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INTRODUCAO

O presente trabalho pretende chamar a atencdo dos estudiosos das
ciéncias humanas para a criatividade do homem comum, sendo esta uma area do
comporiamenio humano poucce atendida e gue hoje, por razbes historicas, passa

a ser de importancia vital.

A criatividade deo homem comum tem sido ignorada e guando
reconhecida € lida de maneira pejorativa, o que reflete, a carga de preconceitos

nao superados com que a sociedade a concebe.

De cutra parie a criatividade em geral pela sua natureza subversiva tem
sido colocada no lugar social da marginalidade, permitindo a sociedade em
momentos estratégicos de seu devir, que esta se manifeste dentro do marco
rigido das necessidades historico-sociais conjunturais e fazendo que somente a
partir desses par@metros a criatividade mesma, mostre o rumo, o sentido pelo

gual a sociedade e o projeto social deverao ser corrigidos.

A Fiiosofia tem passado por altc a importancia da criatividade; somente
na descontracac dos diferentes discursos e entre linhas, é que podemos
encontrar cerfos espacos nos quais ver como a criatividade tem sido colocada e
dentro de que tipo de relagdes tende a aparecer uma concepcao especifica sobre
a criatividade, a Psicologia € a que mais tem trabalhado sobre a criatividade, mas
de uma maneira empirica, desenvoivendo testes para a localizagdo de um tipo de
criatividade genial ubicavel nas personalidades criativas e a partir de principios
como o da divergéncia, do éxito social, a reafirmacio pessoal, o aguele da

producao de idéias e de coisas (inovadoras), principios estes que desconhecem




ou tentam desconhecer metodologicamente (ideclogicamente), a natureza

especificamente criativa de todo ser humano.

Este lipo de concepgdo cientifica, evidéncia em principio uma ideoclogia
que tenta situar cerios atributos da espécie, somentes em determinados individuos,
ou em determinados grupos da sociedade ¢ gual nos diz tudo acerca dos niveis
de objetividade desta ciéncia, pois com certeza seu nivel cientifico se encontra
inevitavelmente poluido pela ideologia. A educacdo a saga da Psicologia deriva
destes principios, seus préprios principios ordenadores, pelo gue diz respeito 2
criatividade, esta & medida dentro das aulas desenvolvendo-se nas escolas,

acurados meios de classificacdo, desclassificacgo, estigmatizacéo e sinalizacio.

Destas psicotécnicas, a indistria e o capital tem sabido tirar bom
proveito, pois elas e os poderes do Estado tentam mostrar desde a infancia, quem
ird as escolas de capacitagdo obreira e quem as universidades; eles, os
industriais, e seus servigais pretendem determinar em quem desenvolver
inclinacbes de obediéncia e respeito as hierarquias e em quais desenvolver

capacidades de mando, de autonomia de gerenciamento e de criatividade.

Neste contexto histérico, a criatividade do comum tem surgido como um
ente inesperado e do qual tudo esta por dizer e muito mais tratando-se de uma
metodologia para seu desenvolvimento. Assim, o primeiro obstaculo que
encontramos € o de que a idéia de metodologia traz consigo a de limitacdo da

liberdade inerente a criatividade.

No primeiro capitulo tratamos deste tema, procurando encontrar as
categorias proprias a criatividade, de maneira que dentre essas categorias, a
liberdade seja incluida e nas quais a definicdo da criatividade naoc seja

equiparada a de liberdade, preconceito, que tem inibido o desenvolvimento e o




desempenho de um metodo para o desenvolvimento criativo.

Neste primeiro capitulo tentamos delimitar a criatividade do homem
comum e da capacidade critica inerente, a partir de um trabatho anterior do

mesmo autor, sobre a criatividade.”

MNo segundo capitulo pretendemos fazer uma analise da relagdo entre
a Filosofia e a criatividade desde um enfogue histérico; também tentamos ver
como a criatividade do homem comum se vem manifestando por fora de uma
razao propriamente objetiva e sim deniro de uma dindmica dada pelo quotidiano
onde o mais importante € a ambivaléncia do sujeiio ¢ do objsto, perdendo as
fronteiras com gue se pretende - na objetividade ou na subjetividade - separar o

objeto do sujeito e vice-versa.

No terceiro capitulo aprofundamos na problematica da relacdo sujeito
objeto, indicamos aiguns par&metros da desconstrucdo da chamada razéo
objetiva, e da possibilidade existencial de uma outra razéo que considere a
gratuidade como categoria propria da criatividade. A partir de alguns dos
referenciais dos Sofistas, passando por Hegel e Spinoza pretendemos afiancar a
legitimidade da criatividade como fator comum ao homem, inserida ela no projeto
futuro da sociedade, por guanto no desenrolar criative, na alegria da vida e na

harmonia com a natureza é gue o homem encontrara seu lugar proprio.

No quarto capitulo, enfocamos a possibilidade do desenvolver criativo a

partir de consideracdes tais como a da relagdo dialetica entre percepgao e razao,

1 Trabalho correspondente & dissertac&o de mestrado, defendida na Faculdade de Educacdo em

1984 sob o titulo: "Uma aproximacio & criatividade e a criticidade do comum'.




entre fantasia e objetividade. Este capitulo expressa a busca utopica de uma

Metodologia.

A busca de uma metodologia para o desenvolvimenio da criafividade
somente & possivel no contexio do exercicio de uma democracia real, mediante a
mobllizacéc critica e criativa dos homens comuns somando-se a isto a
possibilidade inédita na histéria da utilizacBo por eles e pelos diferentes
movimentos populares, das tecnologias da comunicagac e da expressac em

funcéo das novas possibilidades do exercicio demaocratico.

Esperamos que esta tentativa de colocar a problematica da criatividade
do homem comum no quadro da reflex8o académica, contribua com a criacéo de

novas formas de conceber a educacao da cidadania.

A pretensaoc inovadora deste estudo, dadas suas limitagbes relativas a
falta de fontes e referéncias na tradicdo académica exigiu a ousadia de um vdo
sobre o terreno complexc das referéncias filosoficas e cientificas, colhendo
contribuicbes esparsas que a maneire dos galhos e folhas secas tornam-se
matéria prima para a construcdo de um ninho para novas e fecundas reflexdes
sobre a criatividade do homem comum. Entretanto a sintese que permite a
construgao do tecido desse ninho, tornou-se mais um desafio que remetemos ao

leitor.

“As ciéncias em via de formacgao tém o privilegio, mediocremente invejavel, de
servir de abrigo provistrio a todos o©s problemas que pairam no ar, ainda sem haver
encontrade seu verdadeiro lugar. Pela indeterminag&c e pelo facil acesso de suas
fronteiras, elas atraem todos os “apdtridas’ da ciéncia, até que haja contraido
suficieniemente forca para repelir de si todos esses elementos estranhos; a operagéo € as

vezes, cruel ; contudo poupa bastantes decepgdes no future.” { Simmel 11983, p, 46 )




CAPITULOI
A BUSCA DAS CATEGORIAS DA CRIATIVIDADE DO HOMEM
COMUM

Iniciamos este capituloc com a analise da dindmica gue contextuaria ©
fendmeno da criatividade, para intentar chegar a sua interioridade e ao
conhecimento de seus principais elementos, isto porque nio € de nosso interesse
defender uma tese sobre este aspecto da natureza humana e, sim, tentar abrir um
caminho - entre oufros igualmente possiveis - para o entendimento da criatividade

e para seu incentivo e seu desenvolvimento.

Temos optado por esta maneira expositiva, por acreditar que esta area
do conhecimento é um campo de recente construgdo que marca um encontro da
filosofia, da psicologia, da antropologia cultural, da sociologia e da politica, dentre
outras, € para a qual ndo tem ainda se criado uma linguagem e uma
categorizacdo apropriadas, que permita firmeza necessaria para entender seu

carater interdisciplinar.

Para a Antropologia Cultural, por exemplo, a criatividade humana €

uma categoria totalizante, enquanto para a Psicologia € o contrario, um processo




individual, caracteristico de certos individuos, assinalado por medidas e testes.

Para a Sociologia - & saga da Psicologia - este fendmeno da
crigtividade sera remitidc ao subconsciente social, alheio por natureza aos

individuos em particular.

Para a Antropolegia Social, a criatividade do comum sera vista desde o
angulo da dindmica enfre sociedade e individuo, entre projetc social e projeto
individual, entre reprodugdo do individuo ajustado a papeis dados e individuos

divergentes, entre consenso e discenso, entre norma e permissividade, efc.

A criatividade, & mais ainda a3 criatividade do homem comum,
conformam areas do conhecimentc humano sobre o propric homem, gue se
encontram em construcdo e gue sao pontos de convergéneia interdisciplinar, pelo
simples fato de que a criatividade &, indiscutivelmente, um principio basicamente
humano, de cuja acdo nascem o resto das caracteristicas humanas: a critica, a
razdo, a palavra, a cultura, a arte, a ética, a politica, a filosofia, as ciéncias, a

historia e a tecnologia.

Implicitocs na criatividade originaria do homem encontra-se sua
percepgéc com relagdo ao suposto caos inicial do qual surgiu uma imagem de si
mesmo como segmenic ordenador desse caos. Essa imagem sensivel entrava
pélos olhos, ouvidos, nariz, pele, tato, foi elaborada criativamente, quando,
nomeada, classificada e integrada a outras imagens.

Nesse processo especificamente humano surge a linguagem, a

cultura e a episteme.

Sendo a criatividade uma s6, nos corresponde aqui e, para efeitos de

entende-la, fazer uma divisdo entre o que poderiamos chamar criatividade do




individuo, da gual se tem preocupado fradicionaimente a Psicologia e que trata
dos processos do sujeito-social isolado, em cuja obscura interioridade se gestam

os processos da percepgdo, da critica, da expresséo, isto &, da criatividade.

Deste tipo de criatividade individual nfc trataremos agqui
especificamente, poste que, sem negar a aparicdc espontanea dos escassos
génics da humanidade, a psicologia, com suas medidas sobre as aptidfes inalas
como, inteligéncia diferenciada, capacidade de lideranca, e de mando etc., tem
contribuido para racionalizar o processo de fracionamento e elitizacdo proprio do

processo capitalista de produgéo.

De outra parte, essas medicdes psicologicas dentro do ambito escolar,
td3o so6, tem permitidoc a desclassificacde institucionalizando praticas
discriminatérias e acostumando 0s escolares com a justificativa pseudo-cientifica
dos desniveis sociais, e afastando-os das possibilidades reais do exercicio
democratico nas escolas, impedindo assim a educacao para a democracia. £Essas
psicometrias dentro da chamada psicologia industrial, prestam um servigo
significativo, enquanto elas séc um filtro para o recrutamente de individuos com
caracteristicas apropriadas para cada um dos estamentos da producdo e da

gestao empresarial.

As psicometrias, raras vezes, sdo utilizadas como elementos que
permitam um diagndstico do grupo escolar em questéo, com vistas a corregéo de
politicas ou curriculos para elevar o nivel de crescimento do grupc e, se sao
utilizadas, o s&o para discriminar e assinalar dentro do grupo os portadores de
supostas deficiéncias, que lhes acarretarda um fratamento diferenciado e
excludente, e aos afortunados da pontuagdo maior ou perfil mais aproximado ao

idealizado pela psicologia, um tratamento simetricamente oposto.




A Psicologia em geral, tem colocado a criatividade como uma
capacidade superior, exclusiva de um determinado numero de pessoas mais ou
menos geniais, ubiguas nas arles, nas ciéncias, na tecnologia e na producéo de
protétipos industriais e de design para a comunicacio. Essa capacidade é
privilegio de poucos individuos, nfo ¢ elemenio constitutive do comum da

humanidade.

No entanto, para nds, a criatividade & propria do ser humano, e, esta,
ndc se mede necessariamente através da producao concreta de coisas novas e
singulares em contextos culturais especificos, e sim comoe um atributo de os

sujeitos humanos.

Assim, a criatividade comum ou do homem comum, como a faculdade
basica para a proje¢do humana na cofidianidade e seus diferentes niveis, sera
objeto deste trabalho, sem esquecer de que a criatividade, qualquer que seja sua
aplicagd@o e sua nivelacao, € um processo que se desenvolve na interioridade do
individuo e que, portanto, os principios metodolégicos que propomos devem

abarcar as diversas fases da criatividade.

O corte que temos feito, ao tratar dos marcos da criatividade comum,
tem sido feito com o objetive de distinguir a criatividade do homem comum da
criatividade individual e assim poder enconirar elementos e categorias
contextualizantes, tais como as relacionadas com o politico, o cultural e o social;
como arena do conilito entre os projetos do social e os projetos do individual,
campo no gual germina tanto o consenso come o dissentimento, a
inconformidade, as iluses, as esperangas e as frustragdes do sujeito social e

também dos triunfos e resultados exitosos no campoe da imediatez cotidiana.

Ao longo deste ensaio, certamente irZo surgindo as categorias que




distinguem o fendmeno da criatividade do comum e a dindmica de suas
interrelactes. No que diz respeito ac método, o caminho proposto para incentivar

e desenvolver a crigtividade comum, este serd o tema do capitulo IV,




i. 1 DIVINIDADE E CULTURA

Voltando ac tema desie capliulo, se faz necesséario esclarecer que, sem
tentar desconhecer os principios universais da antropologia, da sociclogia e da
filosofia, frataremos de dar alguma énfase ao casc concreto de América Latina, e
ao atual fendmenc social da insurgéncia de grupos e corpusculos sociais de
diversa natureza e nos quais se sente a presenca da criatividade comum, € de

seus diferenies graus.

No caso da América Latina, no periodo da conquista, chega-nos, por
exemplo, a imposi¢cio de uma nova relacdo com o sagrado e com o divino, que
vinha da Europa em pleno processc de expansio, mercé a ampliagdo necessaria
de seus mercados,; neste processo de dominio o homem europeu logra uma ciséo
real entre a sociedade civil e os poderes divinos representados pela Igreja; a
filosofia, a arte e o conhecimento das ciéncias parecem reforgar os poderes

estabelecidos e a racionaliza¢do das crengas.

Esta posicdo chega a América, ficando nas periferias ilustradas, mas
ndo chega ao coracdo das massas indigenas e mesticas; essa modernidade,

assim inaugurada esta longe de se realizar na América Latina.

Na América Latina, a passagem do mundo do sagrade ao mundo
humano, ndo implicou uma rentncia total ao divino, pelo contrario, aqui, essa
passagem se deu reforcando os conteddos divinos no humano, pois esse
estereotipo, consumido e repetido pela “Inteligéncia”, ndo alcangou ac grosso das

populacdes "incultas", nas quais ¢ lago com a divindade continua fortalecido.
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Os avancos tecnoldgicos & os niveis de civilizag8o e progressc naoc
chegaram como triunfos sobre a natureza, e sim como formas europeias de ser e
de viver, superpondo-se - em alguns casos - as crengas nas divindades nativas e
constituindo uma ferramenta gue, muitas comunidades utilizam para explicar os

mistérios da natureza e da vida humana.

Isto coloca a cotidianidade nossa em um plano diferente por principio,

da cotidianidade tipicamente ocidental, moderna ou industrial.

Para o caso, da América Latina as potencialidades humanas estéo
colocadas a meic caminho entre a esfera divina e a esfera da natureza, tomadas
como o lugar de convergéncia do natural e do divine, espaco possivel para viver a

franscendéncia.

Nc entanto na Europa, aparece uma ruptura com a esfera do divino
que implicou uma mudanca de rumo norteada pela razéo e a objetividade, ainda
gue essa virada tenha acontecido lentamente; nesse sentido, lembremos a
referéncia que Descartes faz de Deus, como razao Gltima de seu método racional

e de seu “cogito”.

Nao se pretende negar aqui que esta ruptura implicou um passo
decisivo na historia da humanidade; mesmo que esse passo nao signifique um

progresso real para a humanidade como um todo.

Na atualidade parece que vivemos uma fase de retorno do homem a
esfera do divino, volta-se os olhos em direcdo ao infinito do espaco sideral e da

matéria, em procura de uma divindade, da gual se sente parte integrante.

11




Esse sentir-se parte do divine € uma percepcdo que vem do poder
criador do homem, de sentir-se gestor da sua existéncia, de saber-se parte volitiva
do processo da vida, refletida ndo somente nos manejos da bio-engenheria, na
producdo de coisas & de arligos para o consumo, sendo particularmente no

desenvolvimento de seus projetos individuais na cotidianidade.

Dal a importancia de abrir os espagos nos guais a criatividade humana
comum pode se manifestar, pols nessa projecéc estac implicados 0s nossos
anseios de projecao imediata no fazer do dia a dia, € também as possibilidades de

compartithar a transcendéncia do mundo.

.2 O HOMEM COMO CRIADOR

O sentir-se parte da criacao em carater de criador vai além do simples
divércio e afastamento do divinc, com ¢ gque se tem acreditado se inaugura a
modernidade, pois sempre a espécie humana se soube diferente do resto dos
seres, por suas capacidades criadoras; assim, em momentos como o do
Renascimento, a criatividade fizera uma presenca social mais evidente; é possivel
que em épocas remotas, em que a racionalidade como tal houvesse sido
evidenciada, a criatividade ja estava marcando sua presenca, sendo geradora da
racionalidade mesma, e das subseglentes mudancas nesse ser que se veio auto

nomear homein.

Da criatividade se gera o senso racional como uma ferramenta a mais,

12




de vital importancia para o desenvolvimento humano sem ser a (nica; pois
também a imaginacdc apresenta-se nos processos do crescimento criativo. Esta
ira nutrir tanto a razéo, a capacidade critica e 0s processos da expresséo, abrindo
caminhos & aparigdo de linguagens com suas proprias sintaxes e gramaticas, com
seus proprios manejos técnicos; nasce, assim, a técnica como expressic
articulada da realidade - Nesse sentido Mauss {1974) refere-se & magia como a

primeira técnica para o manejo dessa mesma realidade.

Desta génesis cultural deriva a ciéncia como produto direto da
criatividade, da imaginacdo, da critica e da razio e ndo como ela se tem

colocado, como um produto direto do método empirico e da razdo pragmatica.

De igual maneira, a permanéncia do carater teleolégico do homem
radica em seu espirito criativo e na razao mesma da criatividade, posto que esta é
a forma de o homem se situar frente a si mesmo, frente a natureza, frente ao
cosmos e frente aos interrogantes existenciais basicos -a vida, a morte e a

projecao futura no tempo e na atemporalidade.

Outro indicador do carater teleologico do homem e da importancia da
estruturacac de uma esfera divina € a permanéncia social do poder das castas
sacerdotais, poder que vem de épacas remotas, em que o confronte com a magia
fez surgir as divindades especificas, as hierarquias de interesses, os ritos, as

regras e leis de comportamento.

A presenca sacerdotal nas estruturas de poder tem sido mais ou menos
permanente nos altos e baixos histdricos das diferentes sociedades e no
especifico de cada cultura. Para o casc da sociedade ocidental, o poder
omnimodo da igreja, antes da chamada modernidade, € um dos fatos marcantes,

assim, dentro desta nova situagdo, os manejos de poder por parte dela ganharam

13




em sutileza e refinamento o que perderam em presencga evidenie.

Na America Latina esse processo de modernizacdo e de des-
sacralizacio - que se deu na Europa - n&o se tem efetuado, e € para ver que, em
muitas regides, nem sequer se tem iniciado. Povos ha, em todos os nossos
paises, em que a maxima autoridade continua a ser o vigario, assim mesmo ate
ali chegaram os apelos da globalizacio e do consumo através das ondas tele-
transportadas por satélite, e ali mesmo convivam os esteredtipos da decadéncia

européia com a atavica ironia e descrenca indigena.

A pesar dos avangos na fecnologia da comunicacdo, da pretensa
globalizac&o e da rapidez nos transpories, a America Latina chegam os usos € as
modas eurcpeias e norte-americanas, de uma maneira que poderiamos dizer
residual, enquanto gue ia s3o “demodé” e absoletos agui fornam-se moda ; e
como de uma ceria forma vivemos em fungéc dos modelos culturais da Europa e
Estados Unidos, nossos modos, aos olhos do império, ndo passam de cafonice;
neste carnaval de ilusdes também sentimo-nos caricaturas de ndés mesmos, pela
inautenticidade com que temos que viver e pela impossibilidade de sermos
participes de nossa propria construgéo; por tras desta forma de ser e de atuar
"cultos” esta a realidade e a cofidianidade latino-americana, plena de riqueza e de
variaveis culturais, como o era quando chegaram 0s conquistadores eurcpeus, a
explicar, com sua presenca e com fodas as desgragas que trouxeram, a ira das

divindades.

"C lado humano dos espanhois & a sede que tem de bens
terrestres: ouro, como vimos desde o inicio e, ern seguida, as mulheres. Nas
palavras de um indio, relatadas por Colombo: "um dos indios que vinham
com ¢ almiranie faiou com o rei, dizende-lhe que os cristaos vinham do céu e
andavam a procura do ouro { Diario, 16, 12, 1482). Esta frase & verdadeira
em mais um sentido. Pode-se dizer, simplificando até a caricatura, que os

conguistadores espanhdis pertencem, historicamente, 2 epoca de fransicdo

14




entre a2 idade Média dominada pela religifo e a época moderna, gue ¢coicea
os bens materiais no topo de sua escala de valores. Tambem na pratica, a
conguista terd estes dois aspecios essenciais: os cristBos vém ac Novo
Mundo imbuidos de religific, e levam, em f{roca, ourc e riquezas”
{(Todorow: 1883, p. 40 )

A presenca do divino e o nac usufruto do poder de dominio sobre a
natureza, base da razdc moderna, nos exclue, alé certc ponto, do chamado
processo de modernizagdo, o qual chega nas formas de uma civilizagdo com
arranjos aos fins da exploraco colonial e, posteriormente, netamente capitalista e
gue, por somar-se uma a oulra, passa a ser mais brutal ainda que aquelas de uso

nos lugares de onde se origina.

As formas escravisias de exploragdo somam-se os modos e
relacionamentos enfre as classes e grupos sociais, @ maneira feudal, - a América
tem uma natureza propriamente agraria - € mais ainda, ao anterior se sobrepde -
em regides onde se da a exploracdo capitalista - em paises como Brasil,
Argentina e México - as formas de exploracao capitalista, tendo por resultado um
panorama heterogéneo, em gue convivem fodas as formas de produgdo; nao
esquecemos por exemplo, o crescimento do trabalho escravo no Brasil em regides
como as do Para, Roraima, Amazonas e a instituicdo da "Divida" como forma de
recrutar trabalhadores e de manté-ios indefinidamente "pagando” uma suposta
soma, na maioria das vezes desconhecida, convivendo com fenémenos t&o
atuais proprios da terceira revoluc&o industrial, como & o desemprego estrutural,

produto altimo do desenvolvimento capitalista.

De igual maneira, no politico, as lutas populares refletem essa
realidade heterogénea; a luta pela democracia passa por essa soma de
horizontes e anseios particulares. Se, para o caso dos indigenas, a democracia

passa necessariamente pelo respeito & sua etnia, a sua cultura, as suas
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manifestactes e a sua relacdo com o geo-cosmos, para o citadino esta luta pode
passar pelo direito ac uso das calgadas, pracas e lugares publicos de maneira
indiscriminada: para oulros, 0s eixos da luta democratica serdo os de sua relacio

com o poder; outros mais ainda, o direito ao voto.

Lugares ha em que a lula democratica se resume no direito ao respeito
a vida humana, em consideragbes de igualdade, de aplicagdo da justica ou de
justica para todos; estas lutas, possivelmente, remeteram o observador europeu
as lutas contra os senhores feudais da alta Idade Média, mas s&oc os aspectos

nélos quais passa, hoje, a lula pela democracia em América Latina.

A lutz pela democracia, agqui, resume as aspiragbes populares as
possibilidades reais de projecdo humana na construgdo da realidade, isto nos
diferentes niveis e variados horizontes préprios de nossa natureza heterogénea,
este tipo de aspiracdes provavelmente ja se cumpriram na Europa, € na

atualidade os anseios popuiares passam por outros lugares.

Na América Latina, vemos que 0s movimenios populares, armados ou
nao, pedem direito a vida como uma prioridade, respeito a dignidade humana dos
povos, acesso a educacdo e aos servigos da saude, direito ao trabalho, direito a
uma moradia digna, a ndo exploracao do frabalho infantil, ao respeito a condicac
feminina nos processos do trabalho nas industrias, direitos minimos a
representagdc popular frente aos poderes do Estado, direito ao voto universal,
honestidade nos processos eleitorais, participacdo popular no designio das

riguezas locais etc.

Estas aspiracdes populares, pelas quais se luta na America Latina,
representam um passado politico da Europa. Hoje, com a modernidade, com a

globalizagio e com os processos da transnacionalizacdo, convivem as figuras dos
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coronéis e dos senhores da ferra com as dos executivos das transnacionais.

Nesta modernidade emprestada gue nos fem tocado viver, neste
caminho para © "progresso”, as coisas nos tem chegado elaboradas e prontas;
temos colocado a camisa de forga da modernidade, sem termos tirado as vestes
de nossas origens e assim a levamos, até hoje, vivendo o passado paradisiaco
que pressentimos nos restos da cultura indigena e da qual também nds somos

depositarios.

Diz Tzevan Todorov:

“....& possivel estabelecer um critério ético para julgar a forma
das influéncias: o essencial, eu diria, ¢ saber se s8¢ impostas ou
propostas. A cristianizag&o, como a exportagdc de toda e qualquer
ideologia ou técnica, é condenavel a partir do momento em gue & imposta,
pelas armas ou de outro modo. Ha tracos de uma civilizacéo que podem
ser considerados superiores ou inferiores; mas isso nédo justifica sua
imposicéo a outros. E mais, impor sua prépria vontade a outros implica n3o
considera-lo parte da mesma humanidade de que se faz parte, o que é

precisamente um trago de civilizacdo inferior."(Todorov: 1983, p. 172 ).

E se a modernidade € o friunfo da razdoc nos tém chegado desta
maneira tdo pouco auténtica, e através principalmente de esteredtipos, também e
da mesma maneira nos chega o fracasso da razdo, como uma modalidade, mas
gue ao fim e ao cabo também n&o nos toca no profundo, porgue temos sentide
que uma € a verdade que nos chega pela moda, pela via servil das classes
dominantes, e ouira € a verdade da realidade, em gue a razdo, a intuicéo e a fé se

misturam, conformando a magia da vida.
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i, 3 CULTURA POPULAR

Esta forma de ser evidencia-se na cotidianidade popular ou vulgar e na
chamada cuiiura popular, divisdo que ndo parece ter sido uma invengdo da
modernidade, ia que, desde que a palavra escrita foi inventada, esta divisdo entre
o conhecimenio e a cultura das eiites e a cultura e o conhecimento do comum se

institucionalizou.

FPara a antropologia cultural os niveis culturais ndo existern, existem,
sim, as diferentes culiuras - cremos que este seja ¢ caso - ja gue a chamada
cultura erudita € apenas uma forma de cultura que baseia seu interesse principal

na palavra escrita € nas obras de arte legitimadas pelo poder.

"A cultura erudita assenta-se, em toda parte, no respeito a regra
estabilizadora e funda-se na repeticdo e no esforgo de auto-repressio do artista na
formulagdo de sua cobra. A individualidade do autor, do consumidor e das suas
proprias experiéncias estéticas eleva-se ao maximo grau. A cullura popular, ao
contrario, como bem ressalta Gabriel Garcia Marquez, constitui-se 'das imortais
tradicbes de humoristica do povo, hostil a todos os canones e normas, opestas a
todas as nocdes de povo, hostil 2 todes 0s cancnes e normas, opesias a todas as
nocbes definitivas e petrificadas sobre ¢ munde; ¢ gue um homem naa pode fazer,
as comunidades ¢ fazem.' Lazaro Barreto e Luis de Camara Cascudo apontam,
com raz2o, suas qualro caracteristicas essenciais: - antiglidade, anonimatlo,
divulgacac e persisténcia - pois a culiura popular mantém-se por muifo tempo,
nasce ja sem autor ou torna-se dominio publico desde cedo, vulgariza-se e persiste

até mesmo como uma segunda nafureza," (FUNARI:1988, p. 14)

A erudicdo, por desgraca, em nosso casc baseia-se na repeticdo das
formas eruditas de Europa, descuidandc-se, por parte do mundo dos intelectuals,
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da Inteligéncia - a realidade propria, elocubrando e trabalhando sobre as
realidades européias, tendo-as como proprias, sem nenhuma manifestagdo de

possivel estranhamento

Nao sdo raros, sem embarge os intelectuais que prescindiram do
espelho europeu para a analise de sua realidade, entre eles poderemos nomear,
José Carios Mariategui, José Martl, José Maria Vargas Vila e muitos, gue
andando na trilha de Simén Bolivar se atreveram a pensar, atuar e escrever
contra o imperialismo, mostrande de passo a que medida somos e n&o somos

parte do chamado mundc moderno.

FEssa divisdo gue se faz na cultura, € uma fragmentacéo a mais dentro
do marco da racionalidade pragmatica, que presa do método empirico analisa,
desmembra, observa, quantifica e abstral, esquecendo-se da unidade do ser,
construindo uma imagem da realidade alheia ao homem, produto de um suposto
diglogo entre razao e objeto e de que este (o objeto) se constrée na projecdo que
faz no sujeito, & dizer, o método empirico ignora, que a relag@o entre sujeito e

objeto & mais importante que a primazia de um ou de outro.

Esta relagdo da realidade com o homem, é atendida de maneira
intuitiva pelo homem comum, quem no devenir de sua cotidianidade permite que
o mundo e sua magia a permeiem, a vez que se sentindo parte do mundo, incide
em seu desenvolvimento desde esia sua escala, compartindo a gratuidade da
criagdo, construindoc a historia, porque a mais dos fatos historicos extraordinarios
construidos pélos historiadores, € na cotidianidade nos fatos comuns, que se faz a

historia .

MNesta pequenez do imediato, € que se exercita o desenvolvimento

cultural e gue se reforcam os valores sociais, para o interior da comunidade, da
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familia e do individuo. No comum do povo, uns tem sido os valores e as condutas
para o "afora civilizado e culto” e outros s&o os valores para a intimidade
cotidiana, onde as redes do poder local no aparecem aocs olhos do poder estalal,

rassando desapercebida sua existéncia.

Essas redes do poder do comum, cujos nédulos 380 os centros de
poder real e imediato que, bem podem ser dadas pela capacidade de servigo,
pela sua proximidade as instituicbes oficiais, pela sabedoria, pela velhice, por
habilidades na arte @ na misica, pela posse de gualidades exéticas, pela
capacidade contestaria, pelas capacidades na curacdo de males, pela capacidade
do exercicic do controle social (fofoca), pela capacidade da feiticaria | pela
capacidade de preceder ¢ futuro € em fim, pela grande gama de possibilicades
ceniradoras de atencéo, de temor, de obediéncia, de amor, de gratiddo, eic.,
essas redes, se escondem a2 acao oficial, evidenciando-se ante estos poderes
institucionais, t&c somente parte externa das estruturas do poder iocal, que €
para monstrar ¢ de uma ordem mais descartavel - si se quer, e que €

representada pélos lideres locais.

Eles, os lideres populares sdo em um principio os mediadores naturals
entre as instituicbes estatais locais e o grupo social; depois, no processo de seu
enfrentamento e de sua luta, irdo sofrer a prova de fogo de sua inevitavel
tendéncia a burocratizacao, na qual eles ficardo como alve de dois fogos, um o do
Estado e suas insfituicbes e, outro, de seu préprio grupo social, porque sua
legitimacao por parte do Estado como lider e vocero popular quase sempre ccloca
em dlvida a legitimidade que o povo depositou nele. Por outro {ado, se nao
existem mecanismos populares de critica e de controle para os lideres, estes, em
uso do poder que sua condicdo gera, ir8o a seguir o caminho dos politicos
tradicionais: o da busca pela ampliacdc de seu poder pessoal e de maiores

beneficios para si e para os individuos de seu afeto pessoal.
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A ética na politica, tem demonstrado uma precaria existéncia. Existem
sim os controles e os mecanismos de controle dos representantes partidarios,
mas estes geram mais burocracia e, por sua vez, maiores afas pelo poder
burocratico dentro dos mecanismos politicos populares e de partido, pelo que

parecera impossivel a democracia.

Est&o situadas assim as possibilidades do poder e do exercicio do
poder. Uma, a da sociedade politica, a qual chegam também os lideres populares
e, outra, a possibilidade de exercicio do poder g través das redes populares no

micro-social & na imediatez cotidiana,

Esta segunda possibilidade, a do exercicio real do poder local, tem uma
grande potencialidade pedagdgica e de desenvolvimento criativo, em tanto que se
fazam os descentramentos necessarios para poder trabalhar iidicamente esta

realidade, para sua fransformacao racional.

Este ponto corresponde precisamente a uma das questdes proprias da
criatividade popuiar o comum- ou seja. que a questdo politica da luta pela
hegemonia passa necessariamente pela conformacgdo de faculdades criticas
construidas a partir do jogo criativo ou se se quer, do desenvolvimento criativo, e
nédo, como supbem alguns autores, que se chega ao espirito critico através do
simples exercicio da raz&o e do confronto tedrico, tratando eles que ao interior
dos movimentos peopulares se leve ao cabo a discuss@o teérico-politica e de
andlises da realidade a partir de construtos tedrico- criticas supostamente
produzidas pela mesma comunidade nos processos de construgdo do

conhecimenio popular.

E necessario, para poder chegar ao espirito critico, romper com 0
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caminho primario e evidente do exercicio da raz8o e entrar no patamar mais
intimo dos jogos construtivos da critica, da imaginagdo, da intuicdo e da
percepcdo fenomenoldgica da realidade. Em resumo, € preciso acostumarmos a
coniemplar a realidade sob o prisma das esséncias, no jogo que vai do concreto
ac abstratc e do abstrato ac concrelo para @ possibilidade de integracac da

realidade.

Esta forma integral de perceber a realidade, implica uma viséo
descentrada do objetc e uma descentragdc do sujeito, tornam o eixo da relagéo

objeto-suieito, a relagio mesma.

Essa € 8 maneira natural do homem estar no mundo, similar ac estar
no mundo dos animais, com a diferenca da dire¢ao critica do acionar humano,
gue permite o caminho criativo dessa mesma realidade.

A futilidade desta relagdo com a realidade é a que permite e faz
necessaria a criatividade, ja que esta € por natureza dinamica e por esta, sua

dindamica, pode acompanhar o devenir do mundo.

No método empirico a realidade tem gue ser parada e segmentada
para poder ser analisada, o que implica considerar o devenir como um fato proprio
de outra realidade, a realidade do homem. Por esta consideracac € que a razao
pragmatica n&o resolve nem pode resolver a probleméatica humana, ainda que sim
resolva aspectos da producado, de utilizagdo, de consumo, de beneficios e de

jucros.

Essa magia que a realidade tem somente pode ser sentida e vivida na
gratuidade da praxes criadora, em que o homem, sentindo-se parte da natureza,

flui e exerce sua acéo dentro dos ritmos que a mesma realidade the- mostra. Esse
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estar dentro da natureza, no casc de nossa Ameérica e, mais especificamente do
homem comum, nos mostra como essa convivéncia passa necessariamente pela

unificacéo do divino com o profano.

Dal que, apesar de todas as tragédias e desgracas, o povo insiste em
conservar sua forga espiritual, incompreensivel acs europeus, 0s guais, gragas ao
estilo pragmatico de uma razao ordenada 2 fins, exerceram em sua interioridade

todas as ordens da fragmentacao.

O éxito da razdo, foi fido come elemento legitimador da imposigédo
cultural, e colocade como base de uma nova €tica, a qual se sujeitam as razdes
divinas e assim, com este pressuposto, se chega a obrigacac élica da imposigéo
- como Unica via para a civilizac8o a cultura e o progresso- do exercicio da razéo

objetiva e do pragmatismo como tnicas formas de ser.

i.4 ETICA E DOMINIO

O anterior conleva fambém a uma etica do dominado, na qual, ©
primeiro é reconhecer-se como depositaric de um processo cultural alheio,
colocande em um segundo plano suas proprias formas de ver ¢ mundo, suas
ralzes e sua cultura, e na gual o segundo € reconhecer-se como um produto
desse processo de aculturacdo, esquecendo-se de sua propria histéria e

retomando, para si e como propria, a meméria dos colonizadores.

Assim, - para o caso de gque nos ocupamos- passam a ser de vital
importancia, para nds, os nomes e os fatos que forjaram a historia européia, o
renascimento, a modernidade, esquecendo nossa real condigdo, na que se bem

esta presente o europeio, tambem o esta o indigena, seus logros tecnoldgicos,
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sua forma de ver o mundo, e sua condicac propria de ator frente a natureza, sua

rebeldia e sua historia.

Para se dar o processo de colonizacdo foram necessarios dois atores:
um gue coloniza & o colonizado O primeiro, possuido de seu papel, exercitou ©
poder de dominio com todas as suas ferramentas -a religido, os soldados, as
armas, a Iideclogia - o segundo, o colonizado, sabendo-se subjugado,
prescindindo de sua identidade de rebelde. Daquele que se opds, fica a historia
escrita que se fez, e também o esquecimento total: cinzas que o vento espaiha

depois do incéndio.

Este processo homogeneizador, que ja leva varios seculos, € 0 gue
hoje, na chamada globalizacdo tende a eliminar as diferengas culiurais das
diferentes sociedades e dos diferentes e diversos grupos humanos que surgem

desaparecem, para voltar a surgir na mulliplicagdo dos motivos.

Da globalizagdc e de seus processos homogenizadores existem
aspectos que na luta popular, devem ser utilizados: as possibilidades da
comunicac&o instantdnea, o encurtamento das distancias fisicas entre um e outro
jugar distante, o conhecimento de nossa realidade global que enriquece nossa
visdo e nossa cultura, a conformacio de redes de interesse a nivel global, a
obtencéo de legitimidade da existéncia de grupos humanos e de seus apelos

reivindicatorios pelo apoio global, etc.

A diversidade cultural na atualidade, tende por um iado, a atender os
apelos homogenizadores do mercado, do consumismo e da comunicagéo giobal
e, por outro, propende pela afirmac&o nas caracteristicas culturais proprias dentro
do mapa atual onde séo determinantes a luta étnica e o surgimento esporadico de

grupos humanos com o8 mais diversos interesses e projetos, por fora das
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tradicionais fronteiras e demarcacdes entre paises.

Conformam-se regifes também por fora das condicbes geograficas o
geopoliticas usuais e sim por uma regionalizacao dada pélos interesses, isto tanto
a nivel dos paises como a nivel de todo tipo de sociedades humanas, comegando

logicamente pelas que {&m como prioridade o lucro,

Se por um lado temos as tendéncias globalizantes, nac esquegamos
gue a heterogeneidade € necessaria, uma vez que a diferenca, o contraste, como
tal estam presentes em todas as formas da percepcdo humana, assim como

também estam presentes em sua expressio, sua acio e sua criatividade.

E através da contrastacdo que logramos  construir 2 realidade e
construirmos humanamente. £ provavel que estas duas tendéncias, a
homogeneizante e a diferenciadora o contrastante, existam em todos os niveis
das formas vivas, ou seja, que a maiores niveis de globalizacdc e de

homogeneizacgéo, maiores niveis de heterogeneidade ir8o surgindo.

A cultura, por exemplo, tem dentro de si, aspectos homogeneizantes,
tradicionais, para o interior social e tendéncias globalizantes e de imposic&o
cultural, para o fora social, - tendéncias estas de carater conservador- também
ela considera dentro de sua estrutura as possibilidades heterogenizantes da
liberdade criativa, a partir das quais a cultura se desenvolve e acompanha o

devenir da realidade.

Se hoje, a hisidria esta dando uma certa énfase aos fenGmenos da
globalizacéo deniro das prioridades da economia atual, tambem essa mesma
histéria ndc pode desconhecer a inusitada aparicAc de grupos sociais, de

tendéncias e de projetos de toda natureza que vao em contra da homogeneizacao

25



cultural e econdmica.

Essa "inusitada" reviravolla para a globalizagdo & parie de um processo
globalizante que se gestou ha varios séculos com as guerras de expansac no
COriente & com © uso da cavalaria e do estribo, 0s guais iniciaram o processc de
encurtamento das distdncias, e gue depois iria passar pela invencdo da
navegacdo e da vela, da bussola e dos carros, avides, telégrafo, comunicagio via
satélite, @ a atual comunicacdo eletrénica instantadnea, tudo isto, baseado nas
necessidades homogeneizantes do ser humano, explicadas precisamente pela
heterogeneidade comeo fato propric de ser humano, ja que pelo contraste e pela
alteridade, o homem conseque situar-se frente a si e frente ao mundo, como um

primeiro nivel do acionar criativo

1.5 O PROJETO

Depois vém outros niveis da criatividade com processos de maior
complexidade gque o anterior, nos quais se inserem categorias comc a
imaginac@o, a expressdo, a audacia, as tecnicas e as linguagens com suas
diferentes gramaticas e sinteses, percepc¢io, os aspectos relativos a cultura e os
seus dois angulos, © conservador tradicional, ¢ permissivo, o criativo € ©
libertador. Tais angulos irdo permitir, primeiramente, a conservagac do
comprovadamente bom e (til para o projeto social e para a sociedade em si, e ir@o
propiciar, em segundo iugar, a irreveréncia subversiva, a agressividade do novo,
sabendo-se que esta abertura da permissividade € mais ou menos ampla,
segundo sejam as necessidade da mudanca do projeto social, e segundo sejam,
também, as ansias e urgéncias do projeto individual e os graus modificadores, de

subordinacdo de um projeto a outro.

"As minhas emocbes estdo ligadas, sdoc matéria-prima e, de ceria forms,
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constituem o meu projeto. Ha sentimentos & emocbes valorizados, tolerados ocu
condenados dentro de um grupo, de uma sociedade. Ha, portanto, maiores ou menoras
possibilidades de viabiliza-los, efetiva-ios. Desejos sf@io '"pecaminosos”, emogdes,
“inconvenientes”, sentimentos "improprios” sa@o limitados e balizados pelas sangbes e
normas vigentes ou dominantes. Os padrdes de normalidade legilimardo ou nic dentro de
uma situacao pariicular as condutas e acdes ndividuais. Um cddigo ético-moral definira o
errado, inadegquado, incestuoso, improprio, sujo, poluido, perigoss que possa haver nos
coracdes e mentes dos homens e nas suas conduias e interagbes.” (VELHO: 1987, p.
28)

"De gquaiquer forma, o projefc n8o € um fendmenc puramenie iMerno,
sybjetivo. Formula-se e & elaborado dentro de um campo de possibilidades circunscrito
historica e culluralmente tanio em termos da prépria nogéo de individuo como dos temas,
pricridades e paradigmas culturais existenles. Em qualguer cultura hd um reperidrio
limitado de preocupacbes € problemas centrais ou dominantes. Ha uma linguagem, um
cédigo atraves dos guais os projelos podem ser verbalizades com maior ou menor
potencial de comunicag8o.” { ibidem, p. 27)

" projeto, sendo consciente, envolve algum Hpo de calcule e plansjamento,
nfc do tipo homo esconomicus, mas alguma nocgdo, culturalmente siluada, de riscos e
perdas quer em termos estrifamenie individuais, quer em termos grupais”. {ibider, p. 28)

Neste espaco cultural entre o projefo social e ¢ projeto individual, o
politico exerce sua fungcdo reguladora, dal que a politica, afastada
temporariamente do cuitural, frente aos novos paradigmas sociais, procure, na

elaboragdo de novos espacgos e formas politicas, suas raizes culturais.

Falando de convivéncia de projetes sociais nas sociedades complexas,
Velho (1987, p. 29) diz:

"A interdependéncia dos mundos e a fluidez de suas fronteiras faz
com gue um cédigc de emogdes, um ethos e um estilo de vida fortemente
ancorados em um dominio exclusivo possam se constifuir em terriveis armadilhas.
Nesse sentido poder-se-ia até dizer que os projetos mais eficazes seriam agueles
gue apresentassem um minimo de plasticidade simbdlica, uma certa capacidade de
se apoiar em dominios diferentes, um razoavel potencial de metamorfose. Os
projetos constituam, portantc, uma dimenséo da cultura, na medida em que sempre
s8o expressdo simbolica. Sendc conscientes, e potencialmente publicos, estio
diretamente ligados 4 organizagdo social e aos processos de mudanca social.
Assim, implicando relagfes de poder, sao sempre politicos.”

E por tudo o que foi dito, que & categorias especificas da criatividade
individual - estudadas pela psicologia da criatividade - somamos as categorias
préprias da criatividade do comum, as quais t8m a ver também com a politica da
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sociologia, da antropolegia, da luta e da estratégia populares; o acionar dessas
categorias se expressa em fungdo do manejo do poder, nas lutas pela
participacéo democratica, nos avancos da conscientizacao popular e na ascensao
no caonhecimento da ciéncia e da tecnologia e, enfim, em todos ©s processos

coletivos gue procurem e propendam pela liberaco e pela dignidade humana.

Esta reacdc popular € produto da soma dos projetos individuais

expressada em um projeto social de mudanga de troca, de transformacao.

"Logo, a possibilidade da existéncia de projetos individuais esta vinculada a
como em conlexios socio-culturais especificos, se lida com a ambigtidade fragmeniagio -
intalizagso, Quando, como e até onde sio legiimados os projetos especificos individuais,
s&o pergunias fundamenials para possibililar um didlogo entre cienlistas socials,
psicologos, psicanalistas, ete. " {(VELHG, 1887, p. 26)

Essas lutas por mudancgas favoraveis a determinados projetos sociais
emergentes, que em alguns casos sio encabegadas por individuos iluminados,
sic levadas a cabo sem medir sacrificios nem perigos, enfrentando as estruturas
do poder, na inexoravel procura de melhores formas de vida para o total do grupo

social.

Agqui, priorizamos estas categorias politico-culturais, que distinguem a
criatividade individual dentro das artes e ciéncias, da criatividade comum; as
categorias da criatividade individual correspondem, tdo s6, a uma parte do
trabalho ideolbgico das classes burguesas, para marcar e justificar sua suposta

superioridade.

E preciso levar em conta que esta categorizagio estd sujeita,
inexoravelmente, a mudancas, assim como também eias proprias sdo cambiantes,

bem como as formas da simbolizacdo idecldgica.

Uma vez gque isio seja levado em conta, devemos ter presente gue
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estas sdo categorias qgue tem a ver diretamente com a criatividade comum, com a
democracia real e participativa, a cotidianidade, a cultura, a politica, o
desenvolvimenio individual e social, a educagdo formal e informal e,
principaimente, a possibilidade de expresséo e o respeito do chamado projeto
individual em seu enfrentamentoc com o projeto social tolalizado, sacralizado e

considerado Gnico por sua provada utilidade e eficacia.

Isto pareceria ser o habitat natural em gque a democracia possivel se
desenvolve, dentro de uma legitimidade precaria baseada no voto universal, e em
uma representatividade marcada por compromissos de indole burocratica, esta
Gitima admitida por eleiiores populares, também corrompidos por &scassas
prebendas ou pela participa¢&o na manipulagdo de fios de poder, com que séo

comprados ou recrutados como clientes.

Este tipo de democracia representativa, aleijada do exercicio real da
participagdo democratica, € o cultivo ideal para os interesses imperialistas de
posse e de dominio, dentro dos aspectos particulares de cada um dos paises
latino-americanos. Uma mostra significativa, a temos no documento de Santa-fé |,
no qual o conceitc de democracia se restringe exclusivamente ao exercicio
eleitoral, deniro da precariedade que conhecemos do tipo de representatividade,
reforcando as estruiuras e instituicdes burocraticas do Estado, delimitando ainda

mais a sociedade civil da sociedade politica.

Esta proposta de reforcar as instifuicbes publicas e a burocracia do
Estado & como parte permanente do poder plblico consegue somente
estabelecer democracias restritas, dentro das quais a voz das camadas mais
desprotegidas nao consegue chegar aos niveis decisérios do poder, ficando a
defesa de seus interesses em bandeiras levantadas pelas agrupacbes de

esquerda e pélos grupos religiosos, que ficam no imediato das reclamagdes e no
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exercicio de uma caridade estereotipada, sem compromissos com a luta por

mudancas reais na estrutura social, na conformacéo desigual da sociedade, e na
distribuicdo da riqueza.

"Bsta riqueza es compietamente exciusiva, y cada dia tiende a ser mas, al

concentrarse en un ndmery cada vez menor de personas v al rechazar las camadas

inferiores de la clase media, la peguefia burguesia, para juntaria 2l proletanado, de tal

manera gue el aumento de ssa r%queza as directamente proporcional a la creciente miseria
de ias masas opsranias”. (MORIYON: 1988, p. 27)

1.6 IDEOLOGIA E LUTA CULTURAL

A luta democratica na Ameérica comecga com a propria conquista, com a
resisténeia dos herdis indigenas e ali também comeca a construgdc do
conhecimento e da educacao das elites para o manejo do povo, de sua
exploracdo e da manipulagdo de seu inconformismo, em especial, nos manejos
politicos de indole maquiavélica; o conquistador Hernan Cortés da-nos boa conta
disto em seu diario, onde relata como além das espadas, canhdes, cavalos,
armaduras, arcabuzes, bergantins e caes, contavam a seu favor com a agéo
devastadora de virus desconhecidos para os indigenas, e de uma I6gica e uma

ética pragmaticas.

Esse comportamento de Cortéz faz pensar, irresistivelmente, no
ensinamento guase contemporaneo de Maquiavel. Nao se trata, evidentemente,
de uma influéncia direta, mas do espirito de uma época, que se manifesta nos
escritos de um € nos atos do outro; de resto, o rei catdlico Fernande, cujo
exemplo Cortéz ndo podia ignorar, € citado por Maguiavel como modelo de "novo
principe”. Como deixar de fazer a aproximagéao entre os estratagemas de Cortez e
os preceitos de Maquiavel que erigem a reputagio e o faz-de-conta ao topo dos

novos valores?
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"M&o é preciso gue um principe tenha todas as qualidades supracitadas, mas

& preciso que parega t&-las. Ousaria até dizer que se ele as tiver e as usar sempre, elas o
prejudicardo; mas, fingindo {&-las, elas serfo proveitosas’{ TODOROV: 1883, p. 113)

Estas "gualidades” politicas foram herdadas, em linha direta, pelas

classes politicas ndo s6 na América Latina sendo no mundo, & assim, até nossos

dias, é gue o exercicio politico da democracia continua a se dar,

A busca do consensc por parte dos politices dentro do poder, € cerio
que tem sido obtida dentro dos projetos paternalisias e demagdgicos ja classicos
dentro de nossa historia, {Getdlio Vargas, Perdn, Perez Jimenez, Rojas Pinilla)
tanto que chegaram a estruturar partidos politicos, a movimentar massas & a
deixar como heranca um exemplo do manejo populisia, que depois deles néo

conseguiu ser igualado, ainda que se pretenda sua imitacao.

A contestagao social foi dada em toda a escala de suas possibilidades,
e vai desde as revoltas indigenas contra a conquista européia, que foi uma reacao
imediata, e que se da ao longo de ioda a Ameérica e em todos os tempos.
Impossivel colocar aqui a longa lista de martires indigenas; lembremos tao

somente os nomes de Contestado, Canudos para nosso caso.

Uma ligeira analise destas experiéncias de luta popular mostra-nos, de
maneira clara, os lagos e os compromissos que unem aos diferentes estamentos
do poder. o poder econdmico, o poder politico, o poder estatal, ¢ poder
eclesiastico, e mostra como, frente a este fato real, vac se dando respostas, por
parte do povo, que permitem homogeneizar no possivel as diferencas entre as
classes sociais. Com ¢ animo de amenizar sua propria exploragac dentro destas
respostas populares, podemos ver as diferentes opgdes da agdo civica, da arte
popular, da expressédo lidica teatral, musical, da cotidianidade e, em suma, da
capacidade popular para zombar e rir da fragicomedia da vida e zombar também

das imposicdes do poder, exercendo a desobediéncia pacifica, ou em aberta
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rebeldia.

Estas formas, que podemos chamar de convivéncia enire as diferenies
classes, d&oc-se também na apropriacdc gue fazem as classes burguesas de
formas da arte popular, da tecnologia, dos habitos alimentares e de expressies,
como fambém ¢ povo, consumindo a imposicdc de esteredtipos, acolhe aguilo
gue mais lhe convém das classes altas, dando-se uma ftroca simbdlica,
trasladando-se ac discurso mediado pelos meios massivos de comunicacgio, o
lugar predileto para a luta ideclogica.

"El discurso es poder, lugar de una iucha especifica por el poder v
essa lucha forma parte de sus condicionss de produccion y de circulacion. De
manera que estudiar las regias de engendramienio de io discursivo es estudiar
reglas v relaciones de poder. Es decir, no se trala soic de que el poder utilice &l
discurso como arma, como sofisma, come chantaje, sino de que el discurso forma
parte constitutiva de esa trama de violencia, de control y de lucha que constituye fa
practica del peder. A cualguier nivel, desde el dominio familiar v el de Iz escuela
hasta el nivel del poder del Estado. La meijcr prueba de ellc es que el poder ha

reclamado siempre €] control del lenguaje y de los discursos."(MARTIN-BARBERO:
1987, p. 43)

Esta luta ideoldgica € uma luta feita atraves das petencialidades do
siléncio. E pela negacdc da palavra que o poder tem se exercido de maneira
direta contra o povo, permitindc-lhes escassos espacos, onde a expressdo
"vulgar" ndo alcance senfo agqueles a quem melhor lhes convém. Estes espacos,
ainda hoje, continuam a ser as pracas de mercado, as ruas € as pragas dos
bairros dos pobres, os lugares malditos como as zonas de prostituicdo e lugares

vizinhos a cemiterios, matadouros, carceres e hospicios.

Existem excecgdes para o anteriormente dito, mas estas marcadas pelas
possibilidades de gozo e usufruto por parte das classes no poder, vale dizer, por
exemplo, as festas patridticas, nas quais a presenca popular € a garantia para ©
poder enquanto afirmacéo dos préprios simbolos do poder estatal, o hino patrio, a

bandeira, a soberania representada pelas forgas militares e pélos demais
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estamentos do poder. Ali, o povo & o espectador, ¢ convidado principal.,

Outra excecdc seriam as festas religiosas, para as quais também o
pove € o convidado principal. Nelas, outra simbologia necessaria ao poder se
afirma e confirma as categorias divinas correlativas ac poder estatal, da moral, da
ética e das condutas compulsérias esperadas do povo e scbre as gquais se
baseiam, supostamente, a etica, a moral e a justica do poder do Estado. Nos
estados modemnos, a divisdo real entre o politico e o religiosc é um projeto
inacabado e, mesmo que esta separacdo se apregoe, veremos como uma
determinada ideologia religiosa sempre estd presente nos diferentes modos de

gestdo do Estado.

A relagéo entre Estado e religifo sempre tem sido problematica, posto
que se frata, no fundo, da luta de duas burocracias com interesses proprios,
opostos e irreconciliaveis, que se enfrentam com diferentes niveis de legitimidade.
Uma é a legitimidade do Estado Democratico, baseada na representatividade do
voto popular e a outra é a religiosa, baseada na tradicdo e na representatividade

divina (Karl Marx - A Questao Judia) .

Qutro lugar de excecédo, permitido a expressao popular, é o carnaval:

"El carnaval es aquel tiempo en que el lenguaje de la plaza alcanza el
paroxismo, ¢ sea, su plenitud, la afirmacidn del cuerpoe del pueblo, del cuerpo-pueblo v su
humor. {.....) Con sus dos dispositivos claves en |a risa y en la mdscara. La risa no en
cuanto gesto expresivo de lo divertido, de ia diversion, sino en cuantc oposicién y reto,

desafio...” { MARTIN-BARBERO, 1987, p. 85)

E ali, na euforia, na alegria e na expressao satirica, onde, aoc mesmo
tempo, se podem puisar os niveis de satisfacio ou insatisfacao populares e os
niveis do consenso, & também se pode permitir a convivéncia momentanea entre

as classes sociais. £ na medida em que o carnaval é expressao popular, passa a
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se converier em uma empresa de diversao - no rapto que faz o consumismo da
arte popular - este, o carnaval, deixa de ter contelidos populares e passa a ser a
expressdo estereotipada do popular, que é o gue aconiece por exemplio no

carnaval do Rio de Janeiro.

Outros espacos da permissividade sao os mercados ariesanais e as
festas populares e da religiosidade n&o oficial, onde os valores éticos e morais
gue se exercitam sdo aqueles produios da mescla de tradigbes religiosas, cuja
legitimidade ainda & precaria entre nds, pela sua origem indigena, negra ou

mestica.

Na ziualidade, a emergéncia de noves grupos sociais e de modos de
ser & de viver o munde diversamente suscita uma nova maneira de encarar 0
cultural, o politico e o educativo; assim como novos espagos se abrem para a
presenca popular diversa, novas possibilidades no manejo dos fios do poder
comegam a se gestar. Por isso & necessario encarar a tarefa de construir modelos
generalizadores novos para o desenvolvimento de aptiddes criticas e criativas,
que permitam o uso adequado dos instrumentos tecnolégicos, que cedo ou tarde

passarao a fazer parte da cotidianidade popular.

Desta maneira vemos como novas realidades politicas se gestam,
exigindo novas posturas educativas para atender o surgimento de novas relacdes
entre as classes, novas opgdes da presenca civica, cultural e popular, gue se dao

a margem dos velhos caminhos da representatividade e da democracia formal.

Dentro deste ambito emergente do popular é gue pretendemos que
este projeto de desenvolvimento da criatividade comum fique marcado,
negligenciandc o politico tradicional, para alcancar novas formas da gestao

politica, em uma democracia mais préxima do exercicio real da construcdo do
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projeto popular e do controle do uso das riguezas e de tecnologias.

Deste modo, umsa educacdo permanente deniro e fora da auls,
baseada no desenvolvimentc das apliddes criticas e crialivas, sera o eixo de uma
educacdo para a democracia, na gual os direifos populares seréo a base dos
direitos da sociedade civil, ja que esias duas formas de expressio do social néo

s&o antagdnicas, senfo que se baseiam uma na outra.

Uma transformacao social e cultural sustentada no respeito acs direitos
das maiorias - hoje denominadas minorias, pelo escassc som gue as suas vozes
o poder permitiu - & nos seus anseios, expressados no mosaice das forgas
emergentes e fidas ndo como formas alternativas, e sim como nova forma da
estrutura social, permitirac a construcdo de um Estado com iendencias reales

paraa democracia.

Essa mudanca social e cultural ndo exclui necessariamente uma critica
aplicada ao uso critico dos velhos mecanismos da representatividade partidaria,
posto que estes, no lapso de sua transformacao politica, continuarac a exercitar
suas ja provadas praticas burocraticas, com a inten¢@o de perpetua-las, e que
ante a pressao popuiar, e o ceticismo das massas teriam que mudar. A atual
educacdo para a democracia basela seus objetivos na conscientizaggo do uso do
direito ao voto, € n&o na critica aos mecanismos obsoletos da representatividade,
nas cargas de individualismo, de burocratizagao, de clientelismo e corrupgao que
historicamente tém acompanhado todas as expressdes da democracia, com vistas
a encontrar um caminho, no qual a democracia seja o real controle popular do

poder.

Na atualidade, as novas formas do fazer politico trazem,

necessariamente, as novas possibilidades populares e as novas urgéncias, entre
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as quais, prioritariamente, estao as da capacitagéo popular, as da construgdo de
parametros para a eleicdo de lideres e, basicamente, a estruturagéo de

mecanismos de controle dos poderes locais.

Uma democracia baseada nas novas alternativas para o exercicio do
poder, baseada na diferencga, na tolerancia, no respeito aos direitos do outro, na
critica e autocritica e no controle critico da representatividade e da lideranca, sera
¢ espaco proprio para ¢ exercicioc da criatividade popular, no crescimento continuo

do cuitural-politico, posto que um & produto do outro.

O exercicio da criatividade social, por sua vez, integra as possibilidades
da dissidéncia, do inconformismo & da contestacdo, como partes fundamentais do
projeto politico € social, com cujo aporte a cultura € o complexo social vém a ser
no espaco € no tempo socic-culturais. Sem estas forgas dissidentes e sua
expressdo, um projeto de criatividade popular seria inviavel, posto que elas

permitem, com sua agéo, o continuo reajuste e crescimento social.

1.7 NIVEIS DA CRIATIVIDADE

Para chegar a superacao dos niveis atuais da criatividade popular e a
seu crescimentc estancado pélos processos alienantes do capitalismo, a
educacao & fundamental como instrumento para desenvolver essas aptidées. Esta
educacdo devera estar baseada metodologicamente nco desenvelvimento da
percepgao integral - fenoménica, da expressao sinestésica, da exploragéo de
técnicas expressivas, no desenvolvimento de novas gramaticas e sintaxes e,

principalmente, no exercicio da imaginacdo e da critica.

"Foi a imaginagdo que ensinou ao homem o sentido moral da cor, do
contorne, do som e do perfume. Ela criou, no inicio do mundo, a analogia e a metafora. Eia
compde toda a criagdo, e, com ©s materiais acumuiados e dispostos conforme regras das
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guais n&o podemos encontrar a origem sendo no mais profundo. "Ela, (a imaginagéo) é a
analise, ela € a sintese; (...} ela ¢ isso, e ala ndo é exatamente isso. {....) no fundo da
alma, ela cria um mundo novo, produz a sensac&o do novo. " (BAUDELAIRE: 1993, p. 50)

Dai a urgéncia de encontrar um caminho, de desenvolver uma
metodologia para o desenvolvimento da criatividade & de fomar consciéncia de
sua importancia no posto em cena, do projeto humano, em especial nos atuais
momentos, nos quais se faz precisc estudar esse espacge de intersecdo entre

politica e cultura.

A formacdo de uma cultura e a entrada em um auténtico processo de
democratizagio baseia-se neste tipo de educacgdo, para adultos e para jovens,
centrada nas condigbes gec-sdcio-culturais particulares, e gue tenha aplicagdes
imediatas, como as da aquisicdo de tecnologias, conhecimentos, melhores niveis

de vida, arte, participacao politica, etc.

A reinvencéo do poder, da politica, da luta, da sociedade e da cultura

s&0 os objetivos de uma educacdo para a democracia real.

O vazio politico que vivemos precisa ser preenchido e coberto. Pelo
cenario da politica tradicional sopram novos ventos; os velhos atores declamam
ainda - € certo - seus consabidos discursos; os partidos politicos, as velhas
raposas da politicagem, os coronéis, 0s amaciadores de votos, todos mantendo
apenas a aparéncia de seu poder. As redes empoeiradas do poder e as
maquinarias eleitorais, obsoletas e corruptas, sucumbem ante a intempérie da
historia. As estruturas burocraticas contemplam ainda suas imagens, no espelho
ilusorio de sua mesquinhez e de sua aparente grandeza. O préprio Estado perde,
como ja esta perdendo, o manejo do poder e da soberania patria, em maos de
gerentes e diretores internacionais de bancos e de mega-indUstrias, dentro dos
atuais processos, -legitimados pélos proprios principios mercantis - da chamada

globalizacdo, nos quais a unica soberania € a do lucro e o Unico principio,
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respeitavel por si mesmo, & o da competitividade.

Essa orfandade politica, devera ser preenchida pelo exercicic politico
gue nasce dos movimentos populares, ndo somente a partir do inconformismo,
mas a partir da construgcdo de uma opinidc critica prépria, que por sua vez
controle as tendéncias burocratizantes no interior dos proprios movimentos, ja
gue, como se tem vislo, sdo estas lendéncias burocratizantes as que se
manifestam no exercicio do poder e levam ao fracasso gualquer projeto politico e

social, por melhores que sejam suas infencdes.

E sabido como os partidos politicos -dentro de seu natural processo de
burocratizag@o - equivalente a um céncer no politice- transformam-se em aliados
mais ou menos explicitos das classes no poder, e das classes mais poderosas
economicamente. Este fendmeno se deve a psicologia individual, que confunde o
poder de que se & depositario de confianga com o poder proprio e pessoal,
aproximando-se, assim, dos diferentes escaldes da megalomania, dentro dos
quais, e em fungdo de mais poder para si, sacrificam-se ideais e companheiros.
Dentro desses escalbes do poder encontram seus verdadeiros patrbes e socios,
tanto na burocracia politica instalada no poder, como nos chamados politicos de
carreira, igualmente corruptos, lutando por maiores quotas de poder para si e para
seus incondicionais companheiros. Desta maneira também {endem a se anular as
liderancas populares. Embora Weber tenha acreditado em uma casta de politicos
incorruptiveis, dedicados ao exercicio politico como a uma arte, a qual dedicaréao
sua vida, honra, bens e produtos, eles, no exercicio do jogo politico parlamentério,

(nica possibilidade politica Weberiana para o exercicio da democracia.

A presenca popular, airaves da nova opinido publica, comeca a se
fazer evidente por fora da Mass-midia, representandc uma nova maneira de

exercitar a cidadania, alheia aos ditados da classe dirigente, surgindo assim, uma
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nova raz&o de ser da politica, longe da representatividade tradicional,

conformando-se uma outra forma da presenca popular.

“Desde el inicic de la Reforma, v de manera explicita en los Discorsi de
fMaquiaveio, vemos organizarse en torne a la figura del puebio fa blsgueda de un nuevo
sistermna de legitimacion del poder politico que, en los tratados de Erasmo, de Victoria v
Las Casas se ligara incluso a la defena pionera de cierfos derechos y valores populares
que andando en & liempo se llamarian anticoionialistas. Pero una ambivalencia
fundamenial alraviesa ese discurse. Maquiavelo alcanza ya a pensar que "buenas leyes
surgen en los tumulios” y que "aungue ignoranie e pueblo sabe distinguir iz verdad™; pero
al mismo fempo, ve en el pueblo la amenaza mas insidiosa y permanenie contra las
instituciones politicas. Y es precisamente esa amenaza constante de desorden civil que
viene de la muititud, u la tentacion totalitaria que ese desorden provoca, lo que Hobbes
convierte en el ceniro de su reflexién sobre el Estado moderno. { MARTIN-BARBERC:

1987, p. 115)

O povo ja ndo se contenta com seu papel dividido de legitimador do
noder, por um lado, e por outro de uma entidade desprezivel por sua condigio de
vulgaridade e insanidade. Ele, através de manifestagBes populares e da
conformacido de movimentos em torno de todas as reivindicacbes possiveis,
imaginaveis e inimaginaveis, postula a enfrada histdrica em um outro periodo da
historia, no qual quer ser reconhecido como autor principal, como em verdade o©

tem sido, apesar do siléncio metodico da historia oficial e dos historiadores.

Frente a estes fatos o Status reage violentamente, e como “um peixe
que se debate ao sol sobre a areia’; sdo ditadas leis de urgéncia e sdo tomados
todos os tipos de providéncias para reprimir as lutas sociais metodicamente e,
para castigar e causar terror entre as populac¢bes, sdo violados os minimos
direitos humanos, com o animo de impedir o surgimento dessas novas forgas
sociais. O direitc a divergir € abolido - as democracias endurecem sua fisionomia -
e o discurso monolégice do poder cresce e, em seu furor, sdo militarizados os
estratos civis no poder e por fora dele também, em virtude da salvaguarda de
bens, riquezas, tranglilidade e seguranca. As verdades eternas também adquirem
nova & Iimoderada legitimidade em apoic as estruturas da democracia

representativa. Us grupos defensores dos valores tradicionais crescem em seu
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furor classista, étnico e racial, no mundo inteiro.

Essas forgas sociais emergenies, por sua vez, comegam a ier
consciéncia de sua prépria existéncia como fendmeno global e também comegam
a realizar as primeiras aproximacgbes airaves das redes das organizacbes nado
governamentais, que serdo uma das pontes entre os diferentes estamentos e
atores sociais do momento; estas forgas sociais comegam a se sentir partes de

um todo global, apesar de suas problematicas particulares.

Os sentimentos comuns vém homogeneizando as circunstanciais
diferencas dos diversos movimentos populares, que nesie momento emergem na
construcdo histdérica, e que se integram na busca e na construcao de
generalidades que os unifiquem, por cima das fronteiras e das divisdes politicas,
sociais, raciais, de género e geograficas; assim, a emergéncia social que se da
procura uma globalizagdo dentro da diferenca, dentro do respeito as
singularidades culturais e para a construgéo de pardmetros novos no ético e no

moral, que incluam a convivéncia pacifica, a cooperacéo e o respeito particular.

Esta nova realidade do auto-conhecimento fundamentada no
reconhecimenic do outro, € um fendmeno, permitido em boa parte pelos mesmos
meios massivos de comunicacdo, com os quais se pretende a homogeneizagao
desrespeitosa das culturas e que, de fato, sdo propriedades das classes
poderosas, e instrumentos preferidos do dominio, do doutrinamento e da

ideologizacéo populares.

Estes instrumentos da comunicacdo e da informagdo eletrénica vém
permitindo as diversas formas de aproximagao entre os diferentes segmentos
populares, tanto locais como internacionais, criando-se, assim, um novec campo

politico-cultural, de dificil localizagdo e denominagao, por parte das atuais ciéncias
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do homem, abrindo-se o espaco para novos paradigmas, dentro dos quais o
cultural passa a ter maior importéncia a ao qual se sujeitam os demais, como € o
casc, neste trabalho, em gue a énfase gue possa ter a criatividade do comum

reside nas possibilidades da ingeréncia criativa popular no palitico.

i.8 POLITICA E COTIDIANIDADE

Desta maneira, o politico faz sua insercac na cotidianidade, nao como
arte exclusiva de um género seleic de seres humanos (Weber) e sim como
expressido da cofidianidade social -no cotidiano de cada um dos sujeitos sociais-
mas com a condicionante de uma adequacio dada pela educacéo que, em vez de
dar informacéo, procure o desenvolvimento de aptiddes criticas e criativas,
desenvolvidas mediante processos e métodos sobre os quais tentaremos falar no

capitulo IV deste trabaiho.

Este fato se deve, em boa parte, a politica gue se desenvolveu como a
forma especifica de gestao dos negocios publicos, de maneira alheia a cultura da
sociedade que se pretendia governar. Vale dizer que as duas, uma de cada lado,
agem de uma maneira independente; a politica, sem atender aos apelos que
vinham do comum e da cotidianidade, apelos em Ultima instdncia da ordem do
politico-cultural dentro da especificidade de cada sociedade e desconhecendo a

natureza cultural do politico e a ingeréncia real do politico no cultural,

Estamos dizendo que, agora, as novas formas do politico, dadas
através das ingeréncias dos movimentos populares, devem ser expressao da
dinamica cultural. Veja-se bem, nao dizemos da cultura, pois esta tende, por um
lado, & tradicdo e ao conservadorismo e, por outro, a evolugao, as novidades, ao

permitido por proibido. Por isso referimo-nos, agui, a dinamica da cultura; isto &,
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ao seu aspecto de prospecdo e desenvolvimento no tempo prépric a cada

agrupamento diferenciado culiuralmente.

Se dentro da politica fradicional o sentido politico estava dirigido para o
interior de cada partido, para o beneficio e crescimento da burccracia e para 0s
interesses de cada lider politico, agora, nas novas formas do politico, devero ser
incorporados, além dos valores proprios da cultura, os valores propriamente
numanos. Ou seja; gue a criatividade, ¢ crescimento da razéo, a cooperagao, o
afeto, a considerac@o para com os menos favorecidos e para com os diferenies e
a permissividade relativa, ser@o o gosto e a alegria da vida, na harmonia com &

natureza, como acreditava Spinoza.

O exercicio da Democracia Real € o exercicic da critica e do controle,
que ndo deve ser feito apenas por alguns especialistas - por suas tendéncias
purocratizantes - sendo pelo todo do corpo social, longe dos interesses partidarios
e em funcao dos interesses de toda a sociedade e dos individuos, pratica esta
que, por sua natureza, deve inserir-se na cotidianidade e que vem a preencher o
vazio de poder e da legitimidade em que se debatem as instituicbes politicas.
Vazic de autoridade, vazic que ndo sé é produto da burocratizagdo, mas também
dos processos de globalizacdo econdmica, de mercados e capitais, que tém
deslocado os centros de poder real para os polos da economia transnacional, na

qual se decide a sorte dos povos e das nagdes.

A criticidade, inserida desta maneira na cotidianidade, ihe permitira uma
ruptura epistemolégica, levando-a aos estratos do pensamento critico. Desta
maneira, também o conceito iradicional de cotidianidade se fratura, dando-ihe
passagem para novas posturas epistemoldgicas que permitam, ac ser humano
comum, a convivéncia harmoniosa com todas as aceleragcdes que a tecnologia

esté inserindo em nossa relacio diaria com o mundo, em patamares préoprios da
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praxes humana, a qual contraria.

") pensamenio cotidiano orienta-se para a realizagdc de atividades
cofidianas e, nessa medida, € possivel falar de unidade imadiala de pensamentc e agéo
na cotidianidade. As idéias necessdrias 2 cofidianidade jamais se elevam ao planc da
teoria, 4o mesmoe modo como 2 atividade cofidiana ndo &€ praxis. A alividade pratica do
individuo 80 se eleva ag nivel da praxis quanto é atividade humana genérica conscients;
unidade viva 2 mda de parficularidade e genericidade, ou seja, na cotidianidade, a
atividade individual ndo € mais que uma parte da praxis, da acdo total da humanidade
que, construindo a praxis de dado, produz algo novo, sem com issso transformar em novo
o ja dado” (MELLER: 1992 p. 62}

Aqui, Agnes Heller faz um paralelo entre cotidiano e teoria,
implicitamente entre intuicéo e raz&o, sem descentrar a discussao, como o requer
a natureza nova do paradigma da cotidianidade em suz relagBio com a praxis,
dando-the um status superior a razdo e a teoria, o tradicional status que esta tem

tido, e cuja refutaco é parte importante deste trabalho.

Temos pretendido fazer essa descentralizagao, levando esta discusséo
ao longo de todo o texto da tese para o terreno da criatividade, em que a razao
tem um lugar de preferéncia, entre todas as oufras possibilidades humanas de

aproximacéo a realidade.

Voltando ao nosso tema anterior, temos que as crises do Estado estao
delimitadas, por um lado, pela inoperdncia das instituicdes do poder,
encarregadas de propiciar, gerénciar, alimentar e proteger a satisfagéo social, na
qual baseia sua legitimidade o regime e, por outro lado, por sua incapacidade de
inovagdo e de mudanca, frente aos problemas novos que o surgimento da

globalizacao levou para dentro de todas as fronteiras.

O desmoronamento da autoridade estatal e da base de sua legitimacao
o consenso social, trazem como resultado o surgimento de grupos que, por fora

do monopdlic oficial da violéncia, procuram levar a cabo seus projetos, por meio
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das armas: guerrithas, grupos paramilitares de "higiene” social, grupos armados
de seguranca particular, crime organizado, grupos de presséo, carceres, e as
manifestacBes violentas dos corpos armados oficiais, por fora dos estatutos e das

leis que regem a sociedade como um icdo.

Alem do mais, de todas estas manifestacdes explicitamente violenias
termos aquelas dos insatisfeitos tradicionais na saude, moradia e educagéo, ao
que devemos somar 0s nNovoS grupos, COm suas novas necessidades no
econdmico, no cultural, no politico, no tecnoldgico e em suas novas relagdes com

o trabalho e a robotizacio.

A misica, a poesia, os folhetins de teatro popular continuam a ser os
veiculos preferidos pelo povo para a contestacéo e o protesic, neste momento tao
diversificado e unificado somente pelo seu carater urbano, 14 que nao se enconira,
como nos anos sessenta, com a geragdo hippie, um acimulo de gestos, de
sonhos e de expressdes gerais gue identifiqguem uma época. Para o caso atual, a
identidade do tempo se centra na diversidade de gestos e simbolos, linguagens, e

ansiedades e, por outro iado, em que este fendmeno &€ global.

No entanto, hoje como ontem, todas estas novas formas gque surgem
sdo colocadas ao lado da marginalidade, como aconteceu com 0s hippies e seus
anselos de paz, amor e do ndo a violéncia e & guerra, ideais que subvertiam uma
ordem oficial bélica e expansionista, e gue o consumismo depois retomaria para
sua comercializacao, especialmente pelos meios nos quais o simbolo & a matéria

da compra e da venda.

Esta & a labor de neutralizagéo das formas e dos apelos subversivos -

lembremos a figura e o ideario de Ché Guevara e a sua veiculagdo consumisia -.
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Esta neutralizacao se realiza pela compra direta de lideres populares e
especialmente através do clientelismo, que é o produto das tendéncias
burocratizantes dentro do poder, seja do Estado, dos partidos ou qualquer
instifuicAo em que exista a possibilidade de incidir na vontade alheia e se abra a

possibilidade de exercitar o déspota que jaz na interioridade de todo homem.

No caso do poder do Estado e de sua maguina burocrética e politica, a
tendéncia a ter como proprio e pessoal o poder pdblico gera todo tipo de
aberragdo, como € o caso do nepotismo - Napoledo e a colocagao de pessoas de
sua familia & cabeca de cada um dos estados conquistados - e da impunidade e
da tomada abusiva de funcbes por parte dos burocratas que, colocados em
lugares chaves, interferem no fluxc de informagéo, ou manipulam segundo seu
bom entender e seus desejos, ou simplesmente agilizam aquilo que val em fungao
de seu interesse, ou exercem a lentiddo e o trAmite repelido nos casos em que

istoc ndo ocorre.

Assim, o emprego publico passa a ser vivido como propriedade do
burocrata e o erario publico como um capital 2 mao, usado na compra clientelista
de opinido e de consenso; dentro dessas formas exclusas de exercicio do poder
também o povo tem sua parte de culpa, porque ele compartilha essa situacao de

corrupgao, como a maneira Unica do exercicio da politica.

O povo, vendendo aqui e 18 o seu voto, em fungdc de migalhas
econdmicas, burocréaticas, ou em funcao de beneficios e prioridades na prestacao
dos servicos do Estado, empregos em escolas e colégios, prioridade na prestacéo
de auxilio & salde, exclusdo no servigo militar etc., permitiu o crescimento de uma
pseudo-cultura politica, em que a prioridade € o lucro e os beneficios pessoais ou

dos grupos, eixos do trabalho politico dentro dos partidos e dentro do poder.
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Isto permitiu a criacBo de magquinarias eleitorais e de um capital de
votos pressos, que funcionavam tanto na estruturacio dos poderes locais como

dos nacionais & gue comecam a ser obsoletos.

Na dindmica cultural-politica que se apresenta, o trabalhador do
politico, dinamizador politico ou potencializador social, como queira que se lhe
chame, terda que levar a cabo o seu trabalho, atendendo a interrelacéo entre os
movimentos locais entre si e, a nivel internacional, seu labor sera,
essencialmente, o de servir de agente de enlace entre os movimenios sociais e
também com as agencias governamentais € os representantes das organizagtes
governamentais; tera qgue ser a voz das exigéncias desta nova cidadania, que néoc
acaba de tomar forma. Terd que fer a capacidade de ser obieto da critica e dos
mecanismos de conirole, que os povoadores exercam sobre ele, sobre a sua
conduta e sobre o seu discurso, que ao fim e ao cabo, sera o discurso, a palavra

dos que nunca a tiveram.

"Ya que el discurso, como ha escrito Foucault, "no es simplemente aquelio que
fraduce ias luchas o los sistemas de dominacion, sino aguellc por ic que y por medio de lo
cual se lucha, aquel poder del que quiere uno aduefiarse”, quiza solo entonces podamos
comenzar a comprender en profundidad, el procesoc de dominacién gque viene del
monopolic de la palabra, la gestacién de esa “"cultura del silencio” que ya Marti denunciaba
en Nuestra Ameérica. Esta misma cultura que Paulo Freire en su Pedagogia del Oprimido
articula explicitamente al discurso del poder, "poder de los sefiores de la tierra, de los
gobernadores, de ios capitanes, de los virreyes, vivimos nuestro periodo colonial casi
siempre impedidos de crecer, impedidos de hablar”. {BARBERO, 1882, p. 104)

De tal maneira, a constru¢do desse discurso sera produto de uma nova
cultura, de uma nova simbolizagdc democratica, que nao estd somente na
palavra, sen&o em todas as formas nas quais a cotidianidade se expressa, para
lhe dar forma e sentido a essas generalidades que ali subjazem e, assim, elevar o
nivel da conscientizacdo e da luta, j& que o proprio processo pode ser
consideradc como parte importante desta educacdo; o manejo de formas

alternativas de poder, o desconhecimenio das instdncias oficiais, a nao
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obediéncia, a conformacao e reforco de autoridades proprias e de formas proprias
de controle social, a tomada de decisfes no concreto e imediato, o exercicio
constante da critica aos apelos discursivos do status, e & imposiggo de
esteredtipos comportamentais, € ¢ crescimento nas respostas criativas e do do
desenvolvimento cultural proprio e, naturalmente, ¢ controle sobre as liderancas e
as burocracias populares, tudo isto, conforma uma maneira, a mais importante

para chegar & democracia real.

Como se vé, a esfera iradicional politica, se tem deslocado a rua do
vilarejo, do povoado, do bairro, da vizinhanga, adquirinde importancia o local,
onde & impossivel fratar dos problemas humanos abstraindo-se de sua relagao
imediata com o todo gue o contexiualiza, ligando indefectivelmente a este o
individuo inscrito em sua cotidianidade; dos anseios e ideais politicos e de partido
a concretude das necessidades imediatas do agora e do aqui de grandes setores

sociais, 0s quais sdo ideclogicamente denominados minorias.

As donas de casa, os artesdos, os vendedores ambulantes, os
chamados frabalhadores informais, os micro empresarios, as etnias citadinas, 0s
indigenas, os moradores da rua, as prostitutas, os diversos tipos da sexualidade
organizada, os mendicantes, os n&o organizados, 0s ancidos, 0s menores, 0s
desvalidos de toda ordem e de todo tipo de caréncias, os desempregados, 0s
subempregados e todos os grupos conformados por diverscs interesses e
intersecbes grupais momentaneas, cambiantes, conformam essa areia movedica
do social-atual, que o status perplexc pretende ainda ignorar, e que as vezes
qualifica como marginalidade, mas que - como se tem dito - tende a
compreender a totalidade das classes populares e alcangar segmentcs

significativos da chamada classe média.

Apesar da evidéncia da necessidade de uma transformacac social
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verdadeiramente democratica, vemos que atitudes reivindicatorias dos direitos
populares sao tidas ainda como crimes e as suas vozes comao responsaveis ante

a lei e g ordem vigenle,

"Entre as melhores corporacdes e as mals crimincsas ha uma oulras
similitude. Tanto umas como as outras s&o formas dessa famosa "luta pela vida" de que
tanto se falou, formula que deve grande parie de seu sucesso a sua merg flexibilidade.
Com efeito, consideramas as mais fecundas corporagbes da idade Média: "Tomemos” diz
Prins, "as mais antigas e as mais simpies, as quiidas de Sbbotsburg, de Exter ou de
Cambridge, fundadas no século X na inglaterra; as de Le Maus ou de Cambrai, na
Franga, fundadas em 1070 e 1076; a de Amicita na cidade de Aire, em Flandres, cujos
estatutos foram confirmados pelo conde Felipe em 1188; ou enido, estudemos as mais
poderosas corporagdes na época de seu esplendor; os pisoeiros de Garral, os especieros
de Londres, os peleiros de Ausburgo no século XiV. E sempre a aplicagdo de um mesmo
principio: os homens, incertos quante ao futurc e ameagados em seus interesses, buscam
o remedio na solidariedade. Sua histéria, alids, & muito simples, € a luta dos pegquencs
contra 08 grandes” Dirlamos o mesmo das universidades de oufrora, grandes
corporactes intelectuais, e mesmo das corporactes artisticas, da mesma epoca, por
exemplo a dos pintores, constituida em Gand, em 1337, sob o patronato de Sac Lucas.
Mas um grupo de bandidos, iguaimente, ndo & sendo isto: uma luta contra a Sociedade
Superior'. {TARDE , 1992, .p. 189)

| embremos que esse pensamento, muito seguramente, ndc € original
de Gabriel Tarde, € uma forma de pensar que vem da mesma conformacao de

nossa sociedade de classes.

1.9 SOCIEDADE CIVIL E GLOBALIZACAO

Os setores da sociedade civil organizada, alcangados pélos avangos
nefastos da globalizacdc e da transnacionalizagéo, comegam a dar sinais de sua
inconformidade frente as instituicdes do Estado: os sindicatos de empresarios, de
agricultores, de vaqueiros, os sindicatos operarios em geral, frente aos novos
enguadramentos da economia globalizada, comegam a sentir, na propria carne,
os efeitos dos principios da gualidade total, da maxima competitividade e das leis
do mercado e do lucro transnacional, em fungéo dos gquais se pede toda sorte de

sacrificios as populacdes locais do mundo inteiro.
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s acordos sindicais, por exemplo, s&o ignorados ante 08 NoOvos
principios da robotizacao, da qualidade, dos menores custos em matéria primas e
mio de obra, na reingenharia industrial mundial na qual os processos industriais
se atomizam, se deslocam aos lugares com mais vantagem por custos, leis, méo
de obra, etc., descartando qualguer outro valor gue néoc seja o das vantagens

econdbmicas.

O cbmodo lugar do regaco estatal no gqual os empresarios & 0s
sindicatos corporativizados se mantinham, desaparece ante as pressdes do
capital giobal, surginde uma nova institucionalidade ligada aos preceitos da
globalizacdo, ante a qual, e para garantia de sua propria existéncia, os capitais
nacionais buscam atar novas aliangas ao interior do Estado e com as forgas
transnacionais do imperialismo neo-liberal, entregando a pouca dignidade

nacional gue resta.

Pela sua parte, os sindicatos operarios, absortos frente aos novos
fatos, e especialmenie espantados frente ao pior deles, o do desemprego,
comecam a ceder incondicionalmente no mais apreciade que tinha, a folha de
peticdes, a qual se reduz, hoje, & pretenséo de assegurar o direito ao trabalho e,
assim, este se da dentro da sub-utilizacdo e do barateamentc das forcas de

trabalho, agora em disputa com as maguinas inteligentes e com os robds.

Os direitos operarios, frulo de décadas de luta, comegam a ser
renegociados em fungéoc da redugéo de custos nos processos da inddstria e da
sobrevivéncia desta no ambito mundial; bem diz o refréo que: "em ric revolto,
ganho de pescadores” e aqui, bem que isto se cumpre. Os capitalistas nacionais
aproveitam para que a classe operaria ceda todos os seus direitos e entre na
mentalidade global, na qual a natureza sindical &€ desconhecida pelo simples fato

de que se o sindicato é produto direto da revolugdo industrial, numa sociedade
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pos industrial como a gue comegamos a viver, s8c novas posturas as gue exigem
as novas formas de producdo, e aqui, eles, os industriais, ndo deixam de ter
razao- uma consciéncia nova deve ser construida a partir do rompimento definitive
com as formas culturais que o capital imp6s nas relagdes de trabalho & scciedade

moderna como um todo.

Se antes, na sociedade industrial, que comecamos a abandeonar, as
lutas operarias centravam-se, em boa parte, na diminuicdo das horas diarias de
trabalho, hoje, na sociedade pds-industrial, a iuta operaria cenfra-se,
especificamente, na ampliacdo do tempo de trabathc, no aumento de horas-
frabalhador, para poder repartir entre os ftrabalhadores sindicalizados essa
possibilidade, agora ansiada, de algumas horas de trabalho. Desta maneira, o
tradicional contrato de trabalho, fundador do capital, deixa de sé-lo para dar
passagem a novas formas da relag@o com o capital, relagdes que permitam o
anseio humano de se saber Util para si e para os seus, no justo emprego de suas

capacidades.

Frente as necessidades do presente e as incertezas do futuro, cresce a
manifestacéo popular numa tentativa de sensibilizar a maquina oficial: 4 ordem do
dia estdo as tomadas de terra por parte dos sem-terra, a tomada e a invasao de
prédios, edificios, residéncias e lotes urbanos, por parte dos sem-teto. O protesto
urbano também ¢ sentido pela tomada e invasdo de supermercados € na
desapropriagdo de alimentos que as populagdes mais necessitadas realizam,
criando fatos de desobediéncia civil, no levantamento de barricadas em vias
terrestres estratégicas, nos apelos desesperados que fazem as populagdes dos
carceres, homens, mulheres e criangas pedindo trato digno, nas marchas agrarias
de protesto, pedindo crédito sem usura - por parte das agéncias estatais -
mercados e protecdo, frente acs monopdlios nacionais e transnacionais dos

insumos agricolas; surgem também formas de cooperagdo como as "panelas”
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comunitérias, e as tecnolocgias de usc das sucatas de tfodo tipo, do
aproveitamento e reciclagem do lixo e desperdicios da industria € do consumo,
até o da utilizacio de novos alimentos feitos a partir das tradicionais sobras da
cozinha e gue, por circunstncias culturais, ndo eram utilizadas; a recursividade

popular cresce, comao resposia instintiva a fome.

As seitas religiosas também fazem sua ingeréncia massiva neste
horizonte, trazendo uma poderosa carga problematica soécio-cultural, dando

origem a novos grupos, sub-grupos e associagdes.

As associagbes femininas s8o oufro fendmeno digno de mencionar, ja
que elas, as mulheres, por sua condigdo cultural, sao diretas gestoras da
cotidianidade social, assim surgem associagdes de educacdoc, de higiene, de
saude, de nutricdo, de educagio sexual, de esportes, de luta contra as drogas, de
ensino de artes e artesanato, de tecnologias culindrias, agrupacdes de leitura do
futuro, do artesanato da beleza e do corte de cabelo etc., onde a mulher marca
sua presenca, sem gue seus papeis se reduzam a estes campos, ja que tambem

séo gestoras das diferentes formas de contestagéo.

As mulheres, neste surgimento do popular, tém um papel principal, que
nao somente se da nas lutas que desde os anos sessenta se vém dando, pelas
reivindicacbes de génerc, mas que se dao também em outras formas do politico,
em que elas estdo presentes, nac apenas como depositarias milenares dos
labores de reproducdo da espécie, de seu cuidado, salde e sustento, como
também dentro dos movimentos populares, tomando decisdes, elegendo e sendo
eleitas como representantes e lideres, criando a nova institucionalidade, novas
formas associativas, gestando novas formas da desobediéncia, formando
brigadas de vigilancia, de propaganda, de finangas, de seguranga, de gestao de

peguenas empresas comunais, de abastecimentos comunitarios, de cooperagao,

51



criando mecanismos de controle e de boicote aos precos abusivos dos artigos de
primeira necessidade, introduzindo a rudeza da luta a alegria e o afeto, fazendo
com que o discurso politicc mude seu pragmatismo racional, sendo dirigido para a

area dos afetos.

Mobilizacao, solidariedade, cooperacio & alegria permeiam a
expressdo da luta; as festas comunais, os bazares, as festas religiosas e
profanas, convertem-se, assim, em espaco politico, no qual o discurso popular se
manifesta, convertendo-se este espaco no lugar das trocas, dos intercAmbios

entre os diferentes grupos e segmentos da sociedade.

"Do que falam as festas? Nao falam de Grande Tempo sagrado, nem dos
mistérios religiosos, mas do plantio, da colheita e das chuvas, das necessidades comuns
da alimentacdo e da saldde, da ordem gue organiza os seus habitos e das suas
esperancas. Fara gue elas sdo feitas? Para manter essa ordem, restaura-la ou para
resituarem-se no interjor de uma ordem nova conforme a descobrem - primeiramente - em
suas praticas econdmicas: 0 artesanate, o desemprego, a migraco. Fazem-nas também
para consolidar as refacbes afetivas comunitarias, o pertencimento a comunidade dos gue
parfiram regressaram para celebrar. Reinversdo interna obrigatoria do excedente
econdmice, catarse controlada daguilo que n&o pode vir & tona no trabalho que é
realizado em condigdes de opressdoc, mas que € também regulado na sua irrupcao festiva
para gque nac prejudique a coesdo permanente: a festa ndo & a liberacfo desregrada dos
instintos... mas um lugar e um tempo delimitados no qual os ricos devem financiar o
prazer de todos ¢ o prazer de todos & moderado pelo “interesse social". (GARCIA
CANCLINI, 1983, p. 54).

O processo educativo que se da na prépria iuta deve ser continuado
com uma educacgao baseada na criatividade e no desenvolvimento critico, em que
a participagéo ativa dos alunos & a condicdo necessaria para o desenvolvimento
de espirito democratico dentro da aula, gerador por sua vez da futura hegemonia
popular, sem deixar de lado as possibilidades gue o aparato neo-liberal brinda;
dentro das estratégias populares para a conquista e a ampliacdo dos espacos
populares, o povo sempre tem sabido tomar o que é Util e reprovar o imprestavel,

dai a contestacao e a revolta.
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A educacgao para a democracia ngo se baseia, como ingenuamente
acreditam alguns educadores, no exercicio da votagdo, na sala de aula, com a
encenacdo de eleitores, eleitos, urna e volos, com o infuite de infroduzir na mente
desses futuros eleitores seu direilo ac voto & a ser eleito; isso & suficiente tio so
para a perpetuacdc de uma democracia aparente, a qual na atualidade o povo

pretende mudar, com suas manifestaces,

Uma educac&o para a democracia deve partir da consciéncia dos
educadores sobre a necessidade de uma transformacgao total, tantc nas estruturas
de nossa intericridade como nas estruturas sociais, dos fins e dos meios da

educacao fradicional.

A educacdo para a democracia tem que partir das mudancas
necessarias a atitude critica e criativa, na qual o exercicio do confronto esia
delimitado pelo respeitc ao outro; e um e outro s&o geradores da aute-confianca
e, mais ainda, da confianga no avango do grupo; avango critico gerado, por sua

vez, do avango cultural.

Estas sao as verdadeiras bases da liberdade e, por sua vez, o exercicio
da liberdade possivel que os individuos podem gozar, ja que criar implica optar,

escolher, o que por sua vez € o exercicio do livre arbitrio.

Quando Marx colocava a liberdade como uma parie da esséncia
humana, ndc o fazia no sentido abstrato de uma liberdade hegeliana e sim no de
uma liberdade limitada pelos grupos sociais, pela cultura e, em Ultima instancia,
pelos modos de producédo, que & como na realidade podemos realizar nossos
niveis de liberdade, e que é como na criatividade se exerce a liberdade; mas se
de um lado estdo estas determinacdes verticais, de cutro temos que somente o

desenvolvimento critico permite-nos chegar a algum nivel de liberdade real.
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Falando Spinoza da nogao cartesiana de liberdade, segundo a qual as
decisbes correspondem acs movimentos do corpo, as acdes condizentes com a

vontade da aima, exercida, esta, por meio da giandula pineal diz:

"Por certo, ey ndo posso admirar-me suficientemente gue um fildsofg,
que tinha determinado firmemente nada deduzia senZo de principios evidentes, &
de nada afirmar sendo aquilo que percebesse clara e distintamente & que fantas
vezes censurara nos escoiasticos, por eles terem guerido explicar as coisas
obscuras por qualidades ocultas, ndo posso admirar-me suficientemente que ele
admita uma hipotese mals oculta que todas as qualidades ocuitas. Que entende ele
- por favor - pela unido da alma e do corpe? Que conceito claro e distinto tem ele -
pergunto - de um pensamento esireitissimamente unido a uma determinada
parcelinha de Quantidade? Quereria muite que ele tivesse expulsado pela sua
causa proxima esta unido, (SPINOZA, 1965, p. 37)

A auto-confianca, baseada na criatividade e sua producdo cultural,
implica logicamente no desenvolvimento da comunidade, um desenvoivimento
dentro de seus proprios limites da cultura e gue se expressa nas formas do
politico e, para o caso, nas formas gue se estdo construindo para a democracia

real.

Esta auto-confianca, desenvolvida no exercicio das formas alternativas
do poder, corresponde ac que seria para o artista os anos de escola e de
experimentacdo com as técnicas e com os modelos; este espago da criatividade
popular representa a luta e a construgdo da propria vida do grupo e & dele, do
espaco da criatividade, que devemos partir para a construgdo da democracia e do

desenvolvimento social.

Esse desenvolvimento deve ser visio como ¢ avanco para novas
formas de vida, de autogestdo, da criagic de espacos e de atitudes para o©
desenvolvimento criativo e critico, bases de um novo humanismo assinalado pela
gratuidade; essas aptiddes, se bem que podem surgir e crescer espontaneamente

no homem, dados os atrasos culturais propiciados pelos processos de expicracéoe
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capitalista, & necessério cultiva-ias e fazer com que se desenvolvam. A fé em si
mesmo e a auto-confianga somente podem se desenvolver deniro da cooperacéo
e do respeito pelo oufro, & a partir do auto-conhecimento e do amor por nos

mesmos, amor e respeito pelo que cada individuo tem como proprio sob sua pele.

Messe amor do individuo por sl propric e por seu semelhanie esia
haseado o desenvolvimento de uma cultura que tenha como finalidade o préprio
homem, que pense na qualidade de vida a partir das relagbes enire os individuos,

entre os diferentes povos e nas relacdes sadias com a natureza.

Vista assim, a criatividade deverd ser a fotal valorizacgo da
sensualidade, da percepcdo e do amor pelo propric corpo, de nos conhecermos
para nNos amarmos e assim podermos conhecer € amar 0s seres gue nos

acompanham na viagem pelo cosmos.

Isto, logicamente, ndc se obtem por meio de decretos ou de boa
vontade por parte dos individuos. E necessaria uma revolugdo interna dentro do
corpo social e dentro dos individuos; € necessaria uma revolugao cultural, a partir
da gratuidade que emana de fudo o que foi criado e a qual n&o escapa o ser

humano, en sua dupla gualidade de criatura e criador.

O auto-conhecimento, por sua vez, implica na construgdo de nossa
identidade e do reconhecimento do contexto sécio-geografico do qual fazemos
parte, e para o qual devemos ir criativamente em funcéo da projegéo individual,

através da gual realizamos nossa funcao de ser no mundo.

O desenvolvimento das culturas, na particularidade de cada uma, e no
respeito & cotidianidade dos individuocs, sera, sem didvida, a saida deste tunel

obscuro no qual ¢ capitalismo situou-nos. A produgdo sem medida, o consumismo
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e 0 desgaste dos recursos naturais tém levado povos inteircs & miseria, a fome,
trazendo para a grande maioria dos lares, aqui incluidos também os da burguesia,
as seglielas irreversiveis dos danos causados ac meio ambiente, neste festim de

uns poucos, em que se desperdicam estupidamente os recursos da natureza.

.10 CONCIENCIA POLITICA POPULAR

E realmente um momento de transicio o que estamos vivendo, e esta
procura do lugar adequado para os diferentes atores politicos que surgem apenas
estd comecando; as novas formas do politico ainda nao estdo claras. Assim,
saibamos de antemac guais sdo alguns dos caminhos que ndo devemos trithar,
Do reciclamentc das experiéncias populares, possiveimente  surgirdo
possibilidades dignas para ser adotadas e utilizadas, em atencac a suas

particularidades.

Este retorno a historia dos que nao tem histéria esta se realizando
através de diversas leituras que se procuram do historiado oficialmente e por meio
das diferentes tendéncias atuais da histéria, que baseiam suas preocupacdes nos

componentes da cotidianidade e no homem comum, como gestor da historia.

As organizagbes n&0 governamentais, por sua vez, estdo
desenvolvendo um trabalho de especial significado para o desenvolvimento da
consciéncia politica popular, fazendo as vezes de ponte, ngc somente com 0s
diferentes estamentos e agéncias do poder, mas com os movimentos populares e

as diferentes formas de conhecimento, no caso, o conhecimento historico.

As ONGs sdo os elemenios de enlace entre os diferentes estamentos

inscritos na problematica da politica e da cultura emergentes; governos, agéncias
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estatais, agéncias internacionais, grupos de estudo, movimenios populares,
movimenios organizados, instituicées tradicionais da sociedade civil efc., que
permitem assim uma giobalizaggo coerente com os tempos, mas nao

necessariamenie agressiva a maioria.

Este tipo de globalizagio, muitos fildsofos a pressentiram. Spinoza, por
exemplo, considerava o ser humano total como um organisme Gnico, com um so
coracdo, com um sé cérebro e uma Unica razdo, como pareceria ser se nos
sujeitassemos as tendéncias que a comunicagdo eletrbnica acelerou e que
condizem com as nocdes das demonstragfes matematicas de Spinoza, no case, ©

movimentc dos Ccorpos.

"O corpo humano & composto de um grande nimero de individuos (de naturezas diversas),
cada um dos quais é também muito composto. (.....JOs individuos gue compdem © Corpo
numano s&o afetados de numerosas maneiras pelos corpos exteriores” (SPINGZA pag.
33) Etica parte | e {ii.

Para o socitlogo Gabriel Tarde, o corpo social humano € um organismo
Gnico e a opinido publica ndo & sendo um actmulo de ideias existentes e

descobertas em uma determinada época histérica pelo proprio cérebro humano.

Quando Tarde fala da "opinido planetaria”, prevendo a

globalizacgo atual, nos diz:

“A opinidc gue ndoc consegue se impor como opinido comum nao podera
subsistir sequer em estado minoritario, porque n&o ha opinide minoritaria no interior de um
cérebro individual"{TARDE, 1882, p. 15)

O ideal tardiano da humanidade como um grande cérebro, em que a
comunicacéo intercelular é instantdnea, ja € uma realidade nestes momentos da
globalizacao acelerada pela tecnologia eletronica na qual, mais do que nunca, se
tem evidenciade a unidade dicotomizada de cuitura e politica, unidade

homogeneizada no respeito a diferenca.
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Assim, as diferencas ndo serdc mais gue um enriquecedor das
possibilidades do conhecimento, do crescimento de uma racionalidade critica, e
do bem estar humanc. Este componente das diferencas ¢ vital para as lutas
populares, dado que esta parte das necessidades cotidianas, cria de passagem
um eixo entre a praxis do cotidiano e o apoio e comunicagac entre os diferentes
movimentos populares regionais e do mundo, eixo este de especial interesse para

as metas estratégicas do politico, transnacional e global, se assim se guiser.

Mas este ideal - devemos levar istc em conia - é produto de uma
negociacdo intergrupal das préprias diferencas, posto gue o 380 pelo fafo de se
relacionarem entre si, e competirem ou compartirem espacos e interesses e, é
claro, tenderem cada uma delas & expansdo e & homogeneizacio a partir de suas
proprias particularidades. A convivéncia reguer, pois, uma negociacdo ao interior
do popular, entre os diferentes grupos sociais. Este passo é o primeiro a se dar na

verdadeira transformacao democratica de nossa sociedade atual.

Esta negociagdo, necessaria para as novas conformacgdes sociais e
politicas, passa pelas negacdes e afirmacdes da parte de nossa identidade e de
nosso projeto social e individual. Neste momento de surgimentc de tendéncias
culturais, que dao prioridade ao individuo, crescem as possibilidades de que essa
negociacao seja realizada no micro-social e cara a cara, dando-se uma inusitada
importancia, também, ao discurso nado mediado, digamos: & conversacdo direta

dentro das formas individuais de comunicagéo.

"0 projeto, creio, deve ser uma tentativa consciente de dar um sentido ou
uma coeréncia a essa experiéncia fragmentadera. Coma ja fol dito antes, o individualisme
é uma possivel solugic diante da diversidade de dominios e areas. Outra seria o
mergulho radical em um tipo de experiéncia que, a partir de certo momento, pelo fato de
ser "tolalizadora”, prescindiria de maiores explicagbes - ela se justifica por si mesma -.
Vocé cu n&o € um "cientista iouco", uma "beata", um "burccrata ritualista” ou uma "méae de
familia". Gluckman admite que mesmo nas sociedades urbanas modermnas podem ser
encontrados pockets of social relations em gue papdis multivies possam ser
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encontrados.{ VELHO, pag. 31)

"Em uma sociedade complexs moderna os mapas de orientacio para a vida
social sdce particularmenie ambiguos, fortupsos e contraditorios. A construgdo da
identidade & eiaboragéo de projetos individuais s&o feitas deniro de um contexdo em que
diferentes "mundos” ou esferas dg vida social se lerpenefram, se misturam e muitas
vezes entram em conflite.” (VELHO, 1887, p. 33}

.11 A CONSTRUCAO SOCIAL DO SIMBOLO

A construcgo do discurso popular implica a construgdo da histdris
popular, esta, por ser um processo de producdo simbdlica, necessariamente &
produto da intuicdo, da imaginago e da criatividade; isto &, a construcao

simbolica & a base da construg&o hisliorica e da participacao politica popular.

Esta simbolizacdo ndo é tarefa do individuo isolado, € uma tarefa
conjunta social, e por si mesma a prépria construgéo do ser social humano, dai
gue a criatividade social seja a mais alta das manifestagbes humanas, prioritaria e
primaria e que, assim sendo, se procure seu desenvolvimenio como base de uma

nova democracia.

Agnes Heller encontra que a primeira etapa na construcdo da
consciéncia histdrica € a da consciéncia "nao refletida”, cujo produto € o milo;
acrescentamos que este mito € gerado pelo trabaltho simbdlico, e pelas atitudes
simbolizantes da humanidade, enconirando-se, desta maneira, o simbolo como
significante da criatividade inicial social, posto que o discursc mitico, explica
inicialmente uma histéria que se reflete em cada um dos individuos, tem sua base
na sociedade, tanto por sua construgdoc como por seus objetivos, morais, €ticos,

de afirmacac social, étnica, politica e religiosa.
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Desta maneira, o chogue entre projetos sociais e entre formas
diferentes de ver o mundo passa necessariamente pela construcio simbdlica das
areas de interesse comum; seu confronic e sua negociacdo, s@o tambeém,
primariamente, de natureza simbdlica, ou seja, que as irocas necessarias a toda
negociacdo social e enfre grupos e sociedades diferentes se leva a cabo desde a

construgao simbdlica.

Esta negociacdo das diferencas e seu manejo estratégico conforma o
fato politico propric da luta democratica ao interior das modernas sociedades
urbanas; 0s niveis dessa luta serBo dados dentro dos processos da criatividade,
geradores - como ja se falou - do aflangamento nos valcres proprics & da
autoconfianca e auto-estima do grupo, assim como fambém de atitudes atentas e

criticas com respeito as diferencas de outros grupos sociais.

O verdadeiro enriquecimento dos movimentos populares se da no
confronto, dentro da superacdo critica das diferengas e dentro da valorizagao do
outro; é que estes ndo poderdo subsistir sem crescer, aproveitando o que, para o
projeto social, seja aproveitavel dos outros, e permitindo que a prépria maneira de

enfrentar o mundo também enrigueca aos demais.

Esta troca de valores, acelerada pela fecnologia da comunicagio
eletrénica, € a base real de uma giobalizagdo ou homogeneizacao dentro da
diferenca. Desta maneira, o Iintercambio das experiéncias populares €
fundamental para a cultura que venha a se dar, ja gue assim se ampliam as
possibilidades de vias a serem escolhidas e em conseqgliéncia cresgam também
as formas de exercicio da liberdade, e ndo no abstrato ideal de poetas e

idealistas, construtores da utopia da liberdade total.
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O desenvolvimenio do micro-cultural se da nesies momentos da
globalizag@o acelerada, com estas condigdes de confronto-respeito-comunicagac
entre os grupos conformando, necessariamente, os conteldos dos diferentes

projetos sociais ou culturais.

Por outro lade, os fenSmenos tiransnacionais, as relagtes
comunicacionais cibernéticas, a conformacdc de redes de interesse por
computador, a criacdo de espacos cibernéticos, a utilizagdo, por parte de
segmentos populares através das ONGs, da midia transnacional e a interagao de
todos estes elementos com o politico-popular, com © imaginario popular, sao

fatores que criam e ampliam as possibilidades da simbolizac&o do povo.

"Desde el concepto de efecto las relaciones tencologia-cultura nos devuelven
al fetiche: toda la actividad de un lado v mera pasividad del ofro. Y lo que desde ahi se
nos impide pensar, como en el analisis de los procesos de comunicacion masiva, es la
especificidad vy la complejidad histérica de esos procesocs. Desplazaremos entonces la
mirada, o mejor el punto de vista, para interrogar la tecnologia desde ese lugar otro: ef de
los modos de apreciacion y uso de las clases populares. Porgue lo popular en Ameérica
Latina se configura cada dia con mas fuerza como "ese iugar desde el que se hace
posible comprender histéricamente el sentido que adquieren los procesos culturales, tanto
los que desbordan lo nacional" "por arriba"”, esto es los procesos macro que involucran la
puesta en funcionamiento de los satélites y las tecnologias de informatizacion, como los
que lo desbordan "por abajo” desde la multiplicidad de formas de protesta "regionales”,
locales, ligadas a la existencia negada pero viva de hetercgeneidad cultural" (BARBERO,
1987, 118)

Esta apropriagio que o povo faz pode ser vista claramente no caso do
Exército Zapatista do México; por fora do tempo convencional, a informacéao sobre
as reivindicactes das lutas, os triunfos e derrotas do grupo guerrilheiro, chegam
ao mundo por meio da internet, constituindo este meio de informac¢éo global uma
das armas dessa agrupacao politica; a informacao, assim veiculada, rompe com 0

monopolio da noticia e com sua manipulacéo unilateral.

isto faz parte da presenca e da manifestacdo da forga popular, pela
qual se daoc acordos e pactos enire pares aparentemente irreconciliaveis, ©
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Estado e os grupos insurgentes ou subversivos de diferentes paises iatino-
americanos (Salvador, Guatemala, Coldmbia, México) estabelecem dialogos
tendentes & negociacio, estabelecendo-se dois espagos claramente definidos, um
o de enfrentamento e da demonstracio significante de forga e vicléncia e outro -
paralelo - o do didlogo politico, sujeito ao anterior, contrariando o principio de Karl
von Klausewitz, de que a guerra € a continuacio do politico, posto gue, em nosso
caso, sdo as demonsiragbes reais de forgca as que impulsionam as posturas
politicas; a forga permite o reconhecimento de um adversario, de um par para a
negociacéo, par digno de respeito, por sua potencialidade de agao violenta; outro
caso foi de Mahama Ghandi, na India, que derrota o inimigo com idéias, com a

desobediéncia civil, e com seu carisma pessoal.

Os movimentos populares da América Latina {&ém conquistado seus
espacos em franca luta com a burguesia e com seu representante - o Estado; a
violéncia, o confronto e a desclassificacido tém sido tradicionais; os espacgos
politicos e os palcos populares tém sido alcangados com luta, mas - chviamente -
sua legitimidade € produto ndo apenas dessa luta mas tambem, agora, da
globalizacdc que, ante a emergéncia mundial do popular, impde modalidades
"noliticas”, com as guais o Status neoliberal pretende enquadrar e canalizar as

forcas sociais emergentes.

Esta legitimacdo, estereotipada e global, abarca possibilidades de
negociacdo enire os segmentos populares, os agentes do Estado e as instituictes
da burguesia local, enriguecendoc assim o horizonte de possibilidades, no gual o
oluralismo se conforma com a principal caracteristica atual do conflito entre as
classes, e no qual se da, as vezes, a ilusdc da perda da fronteira entre os de cima

e 0s de baixo.

Esta percepcao ilusodria, a do fim da luta de classes no pluralismo atual
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& um véu gue cal sobre a realidade social atual, na qual as diferengas sociais
aumentam e na qual a formacao de guetos, que sugerem a raiz da desconfianca

pelo outro - diferente - marginaliza tanto ricos como pobres.

Os ricos vivemn a margem da vida popular que passa pelas ruas, € 0s
pobres vivem a margem dessas préprias limitagdes dos ricos, saudosos de uma
varanda para ver passar o desfile da vida. As classes ricas, vivendo entre as
barras de suas gaiolas, fugindo dos pobres, temendo iodas as suas
potencialidades, e os pobres povoando ruas, pragas e avenidas por falta de

moradia, exercendo pressdes e temores, dos guais ndo tém - ainda - consciéncia.

Toda a explicaggo anterior tem permitidc a ampliagdo do espago de
atuacdo popular, dando-se uma aproximacéo aos fios e condutos do poder,
forcando-se aproximagdes, por parte dos politicos tradicionais, ac popular e acs
movimentos populares. Isto acontece também por parte das camadas sensiveis
da burocracia, os politicos de carreira, os partidos politicos e atores tradicionais da
democracia formal; pareceriam estar na expectativa e com atengéo especialmente
voltada para o a nova situacdc social, que comega a ensaiar novos gestos e
novos discursos, casos nos quais o comum é o rapto da linguagem popular; rapto

que nio acontece dentro de um puro oportunismo politico.

A cotidianidade passa a ser prioritaria no discurso dos politicos,
deslocando o discurso abstrato das generalidades e permitindo um novo
convidado ignorado, até o momento, pelos politicos: o Cultural. O Cultural sempre
foi tido pelos politicos como um divertimento, como uma diverséo em seu conceito
ingénuo do ditado romano de "pao e circo”, acrescentando algumas bibliotecas de
bairro e algum acdo de promogdo artesanal, isto dentro de uma definicdo da
cultura herdada da llustragéo, e com a qual tém trabathado tanto os politicos em

campanha eleitoral, como os politicos em exercicic de poder.
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Estas formas populares atuales, do politico, s8o mostras de um
processo social que esta terminando; as velhas cuituras poeliticas cu maquinarias
do politico - volo, eleigdes, partidos, processos eleitorais, legislacdo eleitoral,
processos de selecdo de lideres, processos para seu reconhecimentc social,
conformacao de burocracias - so obsoletas e devem ser redesenhadas segundo
as necessidades e a natureza da democracia dirsta e real, para que atenda as
novas formas do poder e do desenvoivimento cuitural, do qual estas novas formas

devem ser sua expressao.

.12 O GLOBAL POPULAR E A CULTURA POPULAR

Se o desenvolvimento cultural, por si mesmo, precisa da construgéo da
identidade do grupo, da liberdade - na possibilidade de seus niveis - e da
autonomia, hoje, com a ingeréncia da tecnologia eletrbnica, da informatica e da
comunicacéo, a articulagdo necessaria no conflito é a negociagdo permanente do

discurso do grupo social em questao, no espago global popular.

Esta interacéo, que a giobalizagéo permite, acontece tanto no imediato
local, regional, nacional, como mundial, dando-se assim a possibilidade de uso
estratégico destes diferentes niveis de presenca, segundo seja o caso e ©

momento.

As lutas indigenas pela demarcacgao de terra, no caso do Brasil, € um
exemplo do traslado de interlocutores dentro da globalizagéo e de uso de taticas e
tecnologias por parte dos industriais; permitindo-se a conquista das reivindicacbes
desde que 0s apelos pelo respeito as terras e a negociacéo dos direitos indigenas
passem necessariamente por Paris, Londres, Tokio, Nova York - deixando de lado

globalismos locais -~ os cenfros de controle financeiro, dos empréstimos, e da
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legitimacéao global.

Comoe podemos ver, & autonomia e a articulagdc dos movimentos
populares a nivel global, implicam a legitimagdo desses novos interlocutores
globais, em detrimento das nogbes de scberania, Nag8o, simbologia propria,
patria e fronteiras geo-politicas. Essa tendéncia de legitimagao-desiegilimacao
deve ser trabalhada criticamente no interior dos movimentos populares, pois 0s
diferentes imperialismos estdo sempre atentos para tirar proveito para si destas

contradicdes.

O desconhecimenio da soberania e da identidade dos povos € proprio
da ideclogia imperialista, que historicamente vem dando mostras de sua natureza,
e que com a globalizacdo e a transnacionalizacdo de capitais e de mercados toma

cada dia mais forga.

No ambito da politica internacional, o conceito de Soberania esta dado
e hierarquizado pela situagdo de cada pais na escala de valores neo-liberal; um
primeiro corte representa a nomeagéo dos pafses centrais e paises periféricos,
que sdo os dois polos do transito de capitais. Os paises centrais, aqueles nos
quais ¢ capital itinerante pode, mais ou menos, ser localizade junto com os
sujeitos de sua gestdo - japoneses, norte americanos, franceses, ingleses, efc -
estes paises se distinguem dos periféricos por serem gestores das modas, dos
esteredtipos, e dos paradigmas intelectuais e tecnoiégicos. Os paises perifericos
seriam agueles onde a legistacao tributaria, a méo de obra barata, a nao presenca
de conflitos sociais, a desestruturagao da sociedade civil e o manejo autoritario do
Estado, permitem a instalagdo de fabricas, que seriam inviaveis em paises
centrais, por serem poluidoras, caras, inoperantes. Estes paises, perifericos ao

desenvolvimento dos paises centrais, sdo os paises em vias de desenvolvimento.
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Em um escal@o mais baixo, nesta classificacdo dos paises, em fungio
do imaginaric internacional do lucro, estdo os paises cujo aporie ao capital
internacional esta representado pelas matérias primas, carvdo, ferro, peirdleo,
minerais radioativos, carnes, frutas, madeiras, minerais preciosos e alguns tipos
de servicos e certos niveis de consumo dos artigos produzidos pela inddstria

transnacional.

No nivel seguinte, estdo os paises cujo aporte ac capital neo-liberal
consiste tAo somente no consumo de produtos industriais, trocados por servigos €

bens de produtos da industria local e artesanal.

No ditimo nivel desta escala neo-liberal estdo os paises que nada
aportam ac capital internacional e cuja existéncia representa um problema real
para os fins da transnacionalizac&o e globalizacdo neo-liberal, e nos quais 0s
conflitos sociais sd expressam a luta pela imediata sobrevivéncia. Ja nos
acostumamos com as noticias de milhares de mortos por fome na Africa e na
Asia, por desnutricdo, subalimentac@o e todas as regressdes fisicas e mentais

causadas pela fome.

Temos que ficar - pelo visto anteriormente - atentos aos aspectos
positivos e negativos dos processos globalizantes da atualidade, pois se estes
podem permitir em um momenito, o transitc pelo espago cibernético das lutas
populares, também essa globalizagdo reforga as tradicionais posturas
imperialistas, homogeneizantes de natureza perigosa aos aspectos da existéncia

humana.

A educacdo para a democracia, dentro do desenvolvimento criativo,
passa pela considerag@o critica destas categorias novas da realidade global,

posto que estas ja fazem parte da realidade imediata e da cotidianidade.
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As lutas populares, nestes momentos de pdés modernidade, t&m que
considerar estas relagtes entre o macro-social e o micro-social, amadurecendo as
atitudes frente as contradigbes mais marcanies: identidade e globalizagao,
nacionalidade e globalizacgo, cidadania e globalizagdo e, em particular, na

relacdo entre Estado Nacional e a globalizagéo.

isto, porgue a debilitacdo do Estado esta em convergéncia com 038
interesses da fransnacionalizacdc, e devemos estar atentos para ir contra
determinadas acdes do Estado e seus agentes, mas também devemos estar
atentos para legitimar por meio do consenso, as agfes e as Insfifuigbes do
Estado, quando assim convier, dentro do joge internacional, acs interesses da

sociedade a qual pertencemos.

Uma interrogacéo em relagao aos propositos do poder, em direcio aos
polos do poder econdmico, consiste em saber que tipo de instituicdes se
apresentardo na globalizagdo e no desenvolvimento de suas tendéncias

homogeneizantes, & quais seréo as derivagbes no poder do Estado.

Se para o capitalismo da modernidade, o Estado foi sdcio irrestrito das
classes economicamente poderosas, agora, seu papel minimizado ao estritamente
necessario, sera o de veiculador dos designios frans-nacionais, € em cujos gesios

politicos estara presente - como legitimador - o projeto nec-liberal.

Assim, as lutas populares da aiualidade tém que passar,
obrigatoriamente, pelo fortaiecimentc de uma cidadania que transforme, desde ©
cultural, as instituicbes oficiais e o préprio Estado nacional; essa construcac
institucional devera ser feita a partir dos espacgos institucionais locais, mais

sensiveis, por sua colocacdo, as necessidades populares mais urgentes. As lutas
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populares devem ter varias frentes: a da construgdo cultural, a da construgao

institucional, e a da articulacao global.

Trata-se de construlr sobre as estruturas do poder, exisientes e
aproveitaveis, um Estado cuja forma e fungbes estejam em fungdo da culiura € da
cotidianidade. Esta visao politica considera o Estado, de todas as maneiras, como
um ente necessario as manifestagdes da politica e da cultura, e ndo como

antagdnico, como tem sido visto por alguns.

Esta construcio do Estado, partindo do cultural, deve ser produto das
fransformacdes que os individuos realizam na interioridade propria, refleiida nas
mudancas da construcdo cotidiana, da vida cotidiana, da criatividade colocada

nas mudangas do exercicio do micro-poder na familia € na localidade.

Novos foros e novas arenas para a luta popular terdo que ser abertas
pela criatividade popular; novas solugdes e maneiras de selecdo e de controle de
lideres e atores politicos terdo que surgir; novos direitos e deveres surgirdo para
afrontar os principais perigos desta contemporaneidade: a despolitizagéo publica
e civii & a atomizacdo do conflito social, os quais produzem, em parte, a
divergéncia irreconcilidvel entre os diferentes projetos populares, a desiguaidade
personalista no mundo do trabalho, o desemprego estrutural, a incerteza na
identidade e na cultura propria e, por Ultimo, a anulacio total da criatividade e da

estruturacido de um projeto de vida.

Com a desculpa da modernidade da civilizagdo e do progresso, 0s
povos foram despojados da razao de seu ser social, da identidade, igualando
modernidade com aculturamento, criando uma escala cultural, na qual o primitivo
& o estado do inculto, no qual o maximo valor e estado de desenvolvimento

cultural estdo representados pela sociedade consumista-urbana-ccidental, topo ao
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gual todas as comunidades e sociedades devem chegar como meta final de

desenvolvimenio.

Esta modernidade, gue n&o & que ndo € sendo a expressao do
processo capitalista e do imperialismo colonialista, baseia-se na desiguaidade
econdmica; desta e ndo de outra maneira se explica que grupos e comunidades
sejam mais ou menos 'primitives”, dentro de paises exemplos de culfura e
civilizacdo ocidental, sendo estes, apenas, manifestacbes do desenvolvimento

industrial e da explorac&o operaria.

Fstas formas de enfogue da modernidade, como um avango nos niveis
da cultura, implicam posturas ideclogizantes burguesas, de corle elitizante, que
nega por exemplo a vocacdo das massas € dos estratos populares pelo bem estar
e o usufruto de melhores niveis de vida, dado pelo uso dos espacos, da higiens,
do avanco na alquimia dos sabores, cheiros e visGes estéticas, apropriados
unicamente para os espiritos delicados, que ndo séo, para o caso, os da classe

popular. Vejamos:

“Las ciencias, el arte, la técnica y todo lo demas viven de la atmosfera tonica
que crea la conciencia de mundo. Si esta falta, el europeo se va envileciendo. Ya no
tendran las mentes esa fé radical en si mismas gue las lanza enérgicas, audaces,
tenaces, a la captura de grandes ideas, nuevas en iodo orden.

El europeo se hara definitivamente cotidiano. Incapaz de esiuerzo creador y
lujoso, recaera siempre en el ayer, en el habito, en la rutina. Se hara una criatura
chabacana, formulista, hueca, como los griegos de la decadencia y come los de toda Ia
historia bizantina.

La vida creadora supone un régimen de alta higiene, de gran decoro, de
constantes estimulos, que excitan la conciencia de la dignidad. La vida creadora es vida
enérgica, y esta solo es posible en una de estas dos situaciones: o siendo unc el gque
manda o haliandose alojado en un munde donde manda alguien a quien reconocemos
plenos dereches para tal funcién; o mando yo u obedezeo.” (ORTEGA E GASSET, 18 )

Toda pratica criativa leva necessariamente implicito o exercicio da critica
nos diferente niveis, é nela que a critica cresce e se faz necessaria em particuiar, nos
aspectos do popular, ja que naoc se trata da expressao estética e do uso dos pincéis,

cores, texturas e materiais, embora, ndo se pode negar que a luta mesma fem muito
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de estético enquanto expressao lGdica da construgdo da vida.

Uma das razdes de ser da critica € o seu caraier realista, pragmatico - se se
quer - que, situada ao outro extremo da audécia, da imaginacao e do arrojo, permite, ac
sujeito social, dar os passos necessarios para conseguir levar adiante suas pretensfes

criativas, de uma maneira medida, negociada e realista.

Outro motivo de sua importancia na luta politica, radica nos exercicios gue ela
realiza como autocritica, permitindo ao sujeito social o ajustamento interno da agdo com

os recursos e aptidbes proprias.

Estas duas formas de atividade crifica, feita ndo somente para o afora dos
movimentos populares, e deniro dos movimenios mesmos, se nac para ¢ espago
constextualizado do conflitc: permite as articulagdes politicas com segmentos sensiveis
do Status, com os demais movimentos populares e com a criago de redes de interesse

comuns.

Nao devemos confundir ¢ papel da critica com acéo da censura, que chega
desde as profundidades psiquicas com seu rigor conservador e inibidor, tradicional, e
que aflora tanto nas mentes dos individuos como na psique coletiva, e da qual suas
manifestacbes sdc os tradicionais codigos da ética, da morai, da estética, do
comportamento politico burocratizado ,e, que se encontram fisicamente encarnados em
segmentos sociais determinados, dentro de todo grupc social.e,com os guais, em
primeira insténcia se manifesta o conflito, ao se intentar uma mudanga, uma

transformacéo.

Estes segmentos conservadores contra os quais se tem que lutar no grupo
social, no momento da mudang¢a social, politica e cultural, representam as estruturas

sociais que se pretendem mudar e que, de uma ou outra maneira, se encontram
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introjetadas em todos e cada um dos individuos, como efeito primario da hegemonia

das classes no poder.

O dominio de uma classe por oultra se tem levado a cabo mediante a
imposigéo cultural, a supressao dos processos proprios de resposta cuitural e a inibigao
da criatividade, a proibigdo de discursos préprios € a negacéo da escala de valores

sociais proprios.

Historicamente, os processos de dominagdo de um povo sobre outro, ou de
uma classe social sobre outra, ndc se cumpriram na totalidade ideal do dominio, pela
imperfeicdo nos meios de controle, de comunicagdo e de sangdo. Hoje, com os
avancos tecnolégicos, a luta dos poderosos pelo dominio das maiorias, por conseguir
seu consenso e sua obediéncia compuisiva se esta conseguindo aparentemente;
durante o processo de dominio tipicamente capitalista, com ¢ gual se inaugura a
modernidade, a criatividade localizada alcanca graus nunca imaginados, centrando-se
no melhoramento do uso das forcas mecénicas das maquinas industriais e dos
nrocessos de produgdo, inibindo necessariamente a criatividade da classe operaria,
situandc-a na alienacdo, como parte integrante da mesma mecanica capitalista da

produgéo e do lucro.

O que nao quer dizer que os efeitos do dominio de classe tenham sido
exercidos somente sobre os operarios das fabricas, e que ¢ lugar do ditc dominio seja
unicamente o das relacdes entre operarios e patrao, ja que se tem visto que o sistema
capitalista de producéo mudou a cultura dos povos que se viram levados a este tipo de
producéo, alterando desde os relacionamentos da familia até os relacionamentos entre

0S POVOS.

E voltando ao tema dos segmentos conservadores no seio dos grupos

populares, & preciso nomear as atitudes conservadora  de certas tendéncias de
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esqguerda dentro dos grupos populares, gue centram toda possibilidade de mudanca
na consciéncia de classe da classe operaria - hoje, esta classe, em francas vias de
exting@o - negando a dindmica social que exisie na luta diaria pela existéncia, que

levam adiante todos os estamentos populares.

Este processo de resolucic das contradigdes, dentro do grupo social, esta
mais evidente no interior dos Movimentos populares, sendo eles, de fodas as maneiras,
um recorte da sociedade, da gual eles s&o manifestacdo, e na qual se explicitam as

formas de conflitc ac interior e com o exterior, ou seja com as forgas sociais no poder.

O sucesso popular e sua perpstuacio hegemdnica serdo produto direto da
formacadc de consciéncia gue se de no interior popular, no confronto das diversas
tendéncias que ali se encontram, com seus vicios e suas viriudes, e na erradicacéo
dos fatores - dentro do grupo social peopular - gue permitiram a alienac8o, a
exploracdo de uns pelos outros, o desperdicio dos recursos naturais e, em Gitima

instancia, a consiru¢ao de um projeto social contra os interesses humanos.

Mas a mudanca ndo se logra pelo simples desejo de leva-ia a cabo, ou
através de discussdes tedrico-politicas; esta mudanca deve ser feita a partir de um
outro eixo, o da construgdo simbdlica que parta de uma nova percepcdo do mundo e da
realidade, dentro de novos cédigos e de novas linguagens, sobre as quais se levante
uma teoria que contemple as novas emergéncias éticas, estéticas, sociais e politicas;
para uma cotidianidade criativa e critica. Hoje, mais que nunca, o vetor que vai da teoria
a pratica deve de ser posto de lado, para desenvolver um outro, - que de fato serviu
para o desenvolvimento deste por ndo demonstrar uma eficiéncia imediata - |, este novo
eixo & o formado pela imaginac@o e a critica e cujo desenvolvimento somente se da

deniro da criatividade.

No campo da construgcao simbdlica convergem os interesses também do afa
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de dominio, dal, que o primeiro a impor aos povos dominados ou para ser sojulgados
seja a lingua pois esta leva implicitc um modo de ver e de sentir o mundo; ao impor a
lingua, o dominante esta procurando a homogeneizacao cultural & dizer a anulagao do

outro como diferente e seu ingresso ac cosmos simbdlico do dominador.

isto leva-nos diretamente ao nd da guestdo da luta politica e cultural e a qual
se deflagra realmente no interior do individuo no psicoldgico e no interior dos grupos

sociais, no campo da produgéo simbdlica.

A produgdo simbdlica, como exercicio da criatividade implica na imersao
gratuita e ladica na experimentacao da realidade, - experimentagdo sensual sinestésica
como diz Baudelaire - assim, como da expressio sinestésica, intertextuada, por fora
das simples explicagéo légica e racional das técnicas e das gramaticas como tem sido
dado na cultura que priorizou a palavra, o discurso falado e escritc, negando a
importancia e presenca a todas as outras possibilidades expressivas e seus inter-

relacionamentios.

Esta emergéncia do poder popular manifestoc nas novas formas da
significagéo e da simbolizagao grupal, coincide com a valorizag&o especifica que fazem
as classes no poder da criatividade, como geradora de uma nova "inteligéncia” como
elite ao servico destas minorias, como produtores de idéias produtos e necessidades
novas, para ampliar os niveis de conforto, seguranca, refinamento, prazer e controle
social, por parte dos possuidores do poder econdmico; desse jeito, as classes no poder,
inibem sua propria possibilidade de simbolizagdo e desenvolvimento cuitural, auto
alienando-se terminando com o0s restos culturais préprios que possam ter, imersos no

paraiso da cultura global e da homogeneizagéo consumista.

\oltando ac caso da América Latina nao podemos esquecer gue a ruptura

cultural que se deu com a industrializagdo e o capitalismo, somente chegou a nos de
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uma certa maneira, que permitiu a persisténeia cultural de formas que dentro da
cotidianidade - tida a menos pelas elites - conservaram seus enraizamentos com as
formas aborigenes e com as maneiras de enfrentar a realidade dentro de uma mistura

de magia e religiao.

A racionalidade da cultura ocidental, ndo conseguiu tirar de América Latina
estas formas de explicacdo do mundo e sua poesia e ainda mais quando a mesma
exuberanca e riqueza de natureza que entra por todos os poros da pele acorda a todos
os deménios da sensualidade e a polivalencia das linguagens, o aparecimento das

meta-linguagens populares que desprazam a rigidez da palavra e o discurso racional.

Agui, na nossa América, os processos de relacionamento com a natureza e
com o outro, ndo tem tido como fim o dominio, ainda depois da terrivel experiéncia da
conguista européia e da posterior depredacéc que protagonizam os afas capitalistas em

tudo o continente.

O distanciamento entre a pratica poilitica e o cultural popular que hoje se tem
feito evidente, vinha-se dando desde a natureza mesma do discurso politico europeio e
de sua racionalidade ficando longe do aspecto afetivo das populagdes, posto que €
desde o afeto e das trocas quotidianas que se pode efetivar a mobilizagéo das
populagbes e ndo desde a frieza objetiva partidista com sua linguagem e gestualidade

distante e afetada.

Este divorcio entre politica e cultura, ndc somente se deu na pratica dos
relacionamentos entre povo e classe politica posto que também os tratadista e teoricos
da sociologia e da politica contribuiram para isto da sua prépria maneira, imaginando a
politica como um fenémenc estranho a cultura, o considerando desde a antropologia, a
politica como um fenémeno ndo propric do cultural e de impossivel generalizagao,

especialmente em tratdndose das sociedades chamadas "primitivas”.
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Dentro deste marco, surge a movimentacdo popular como um novo espago
da convergenga do cultural e do politico, sendo um a expresséo do outro, dentro das
novas possibilidades culturais que surgem, se convertendo o popular-cotidiano-politico
em objeto de uma nova postura sociologica e antropologica, motivo da acao de certas

agéncias do Estado e de entidades ndo governamentais ou ONGs.

Assim, o multiculfturalismo aparece como antiteses da tendéncia
homogeneizaste que procura a formagéo de uma cultura popular Unica que facilite
o transito de bens servicos e valores dentro do crescimento consumista e da

ditadura do livre mercado.

CAPITULO ]

A CRIATIVIDADE E A HISTORIA

No anterior capitulo, tentamos definir a criatividade, a criatividade do
comum e as categoria gue intervém nela, e também tentamos definir outras
formas do exercicio criativo, como seria o caso da criatividade em grupo ou em

equipo.

Neste capitulo nosso principal motivo sera o da relagéo da criatividade
do comum com a histéria em dois cortes diferentes, um o do acompanhamento da
histéria como tal frente a problematica da criatividade do comum e, outro, o do

paralelismo entre a expresso subversiva da criatividade e os fatos historiados.

Esta dupla analise se inicia no momento no qual o espirito da espécie,

gracas a sua natureza criativa, desdobra-se sobre si mesmo na refiexao,
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permitindo o surgimento do conhecimento e da razao. Junto com a razdo € como
seu corolario nasce também a linguagem, a palavra e sua ambiglidade, a
verdade e também a mentira, primeira convergéncia geradora de novas

coincidéncias e de novos problemas.

MNo horizonte humano se dao cita o acima e o abaixo infinito do espacgo
celeste e a finitude imediata do chao terrestre; o acima e ¢ abaixo: pélos de uma
cosmologia que determina o modo de pensar inventade pélos gregos. O lugar
dessa convergéncia, o homem, espaco do conflito seria jogado de lado por varios
séculos para dar prioridade, algumas vezes, ac acima teologizade e, oulras ao
acima paradisiaco das idéias, ou a lama experimental das coisas da realidade,

longe da contemplacéo especialmente convergente da natureza humana.

Excecdes marcantes encontram-se; a primeira, a do movimento sofista,
preocupado com os problemas do conhecimento e a percepgéo, a natureza da
verdade, a relacéo entre finguagem, pensamento e realidade, o ser real dos
Deuses, a natureza imaginada do Deus criado pelo mesmo homem, os problemas
da vida em sociedade, a democracia, a justica a educacdo e em especial sobre ©
papel do professor na sociedade, e prioritariamente sobre o relativismo dos

valores e a importancia do sujeito nos processos do conhecimento.

Este movimento que muitos - desde Platdo - tem querido deslindar do
digno oficio da filosofia como tai, volta-se hoje como ponto de referéncia para
qualquer trabalho sobre a cotidianidade e, especificamente, sobre a criatividade
comum, posto gue ja na sua época, por circunstancias proprias da necessidade
politica, abre-se, pela primeira vez, para o comum do povo grego a possibilidade

de desenvolver e exercitar aptiddes proprias dos populares.

Ainda gue, para o caso, fosse em funcdo da expanséo grega, naquele
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momenic de auge e de crescimenic em macs de Péricles, gque chama para
Atenas educadores e filésofos de todos os cantos do império, para assumir a
tarefa da educacdo dos cidaddos atenienses, para a gestao politica; alguns dos
principais exponentes desta leva extraordinaria de professores foram: Protagoras,
Prodicus, Hippias, Gorgias, Antiphon, Diagoras, Critias, Euripides, Euhemerus,
Theodorus, muitos deles processados pelo seu aieismo e impiedade como
conhecedores gue eram de uma dindmica até entdo desconhecida da razéo que
ia contra as razdes do dogma religioso & possuidores de um modo nove de olhar
o mundo, desde as préprias janeias relativizantes da humanidade. Este
movimento dos sofistas é de longingua tradigio reconhecida pélos mesmos
filasofos, que surgiram a partir de Platao. E que os mesmos filésofos gue surgiram
a partir de Platdo reconhecem como sua possivel origem o mesmo Homero. Esta
considerac@o e priorizacdc dos negdcios puramente humanos, por cima das
idealizactes teolégicas levou ao exilio e a morte a muitos dos ja citados sofistas, e
também ao esguecimento de muitas de suas obras; lembremo-nos como a obra
de Protagoras sobre os Deuses foi queimada em praca publica e que o mesmo
Protagoras junto com Socrates, Phidias, Anaxagoras, Euripides, Theodorous e

outros foram enjuizados por impiedade.

Dizia Protagoras (Kerferd):

“Concerning the gods y am not in a position to know either that {or how} they are or
that {or how) they are not, or what they are like in appearance; for there are many things that are
preventing knowledge, the obscurity of the matter and the brevity of humam life” ?

! Protagoras est né & Abdere vers 492. Philostrate pretend que Protagoras fut initie aus docirines
secrétes des mages perses {.....). Le conténue de | enegnament regu expliquerait | agnosticisme de
Protagoras {...). Or laccusateur de Protagoras était un nommé Pythodore um de Quatre - Cents. €
est-a - dire un partisan de oligarchie; | agnosticisme ne fut saus donte qu un prétexte. Le sophiste
fut invité & quitter Athénes, et lon se borna a brller ses oubrages sur la piace publigue (....)
Protagoras fut Liniciateur du movement sophistique, il inaugura en effet les legons publiques payees
et codifie méme ! estimation de ses honoraries.” (pag. 10 de “Les Sophistes”)

? Kerferd G.B. "The Sophistic Movement”, Cambridge Universily Press, 1981,
Romeyer-Dherbey Gilbert, “Les Sophistes”, Presses Universitaries de France, Paris, 1985
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Qutros casos de abertura ac conhecimento da condicdo humana e ao
desenvolvimento do conhecimentc comum, 0s enconframos no comego do
Renascimento e depois com a Revolugdo Francesa, para aparecer mais larde nos
momentos da remodernizacio nas posturas dos anarguisias (Bakunin, Kropoikin
outros) e em poetas como Charles Baudelaire, produtos eles de uma inquietude
social que se vinha gestando ha muito tempo e que se manifestou tambem em
filasofos como Husserl, Heidegger, Sartre, Paul Ricoeur, Merleau Ponty, Lukacs e
seus discipulos, para os quais a historicidade do ser comum, sua cotidianidade,
sua corporeidade & sua percepcdo sensual, sdo problemas basicos da filosofia &
da mesma socio-politica, por serem estes problemas centradores de foda e de

qualquer construcéo que tenha que ver com o projeto humano.

Estas duas formas - enunciadas no comecgo - de pensar o mundo e de
senti-lo, esta cosmologia humana determinou o desenvolvimento e também o
surgimenio de duas formas diferentes de exercitar o pensamento: uma,
priorizando o Que fundador da filosofia como tal e companheiro “sine quanon” do
verbo ser, o qual implica uma contradicdc necessaria entre o Ser como

propriedade de todas as coisas que existem, seja no mundo fisico e reai, seja no
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mundo das idéias, dos sonhos, da imaginacdo ou simplesmente da

espiritualidade 3

Assim necessariamente a pergunta basica Que E, converie- se na
pergunta fundamental da metafisica sobre o ser: Que € o ser 7 A resposta a essa
pergunta somente pode ser respondida ao comege, levantando os olhos para
acima, para o infinito inexplicavel, poderoso e imutével do espago, para desta
maneira criar um ser cuja esséncia mesma fosse o ser, cuja natureza fosse a
acdo pura e total, o ato puro; este fato permitiu a criagéo e o desenvolvimento de
uma ontologia na qual a parlicipacio do ato, desdobra-se no ser dos homens e as
coisas em seu continuade movimento, participagdo do ser, participacdo tambem
da potencialidade de ser, de chegar a ser, de passar da potencialidade de ser ao

ser, do ato ao devir.

O cristianismo através de filésofos come Sto. Tomas de Agquino
construiu sua propria ontologia fundando nela seu proprio dogma; calcada na
ontologia grega, desdobrando-a numa teologia que bate exatamente com as
noges gregas sobre ser e sobre movimento, revelando a nogdo de um deus
onipresente, sustentador de todas as formas de ser, dador amorosc da existéncia

e pelo qual chega até néds a filosofia grega.

Importante, neste contexto que estamos trabalhando, € ver como esse

jogo, que se iniciou com os gregos na invengdo do pensamento, & um processo

3 Em Spinoza ¢ homem esta rigorosamente inserido na sociedade como ser objetivo, realizando na
pratica a sua propria historia. Esta sociedade, da qual ele faz parte com mais énfase a sociedade
politica, € uma "realidade viva", criando condicbes favoraveis ndo somente & vida material, mas
também 2 vida espiritual dos individuos, comportdo de uma s vez esses dois aspectos. Em
Spinoza, a realidade social ndo se estruturou sob ¢ signo da razfc, mesimo que esta possa compor
como, necessariamente, compdes o ser humano. Na verdade, o homem estd imediatamente
relacionado ac seu semelhante, nada havendo que |lhe seja mais Gtil do que o propric homem.
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de desenvolvimento criativo gue se inicia propriamente com a aparicdo do homem
como tal, e gue se tem seu ponto de inicio na segunda metade do século V a.de
., conta para seu crescimenio com a invencdo da escrita, sem a qual teria sido
impossivel o desenvolvimento da reflexfio, como elemento conformador da
mesma condigcdc humana, e bom ter em conta que tudo isto € produte de um

processo criativo sempre presente na interioridade humana.

Voltando a questdo do ser, lembremos que a metafisica dedicou-se a
desvendar a nog¢ao fundamental do ser, e a fisica ao ser especifico das coisas da
realidade; os fildsofos sofistas preocuparam-se com o exercicio mesmo da
filosofia como tal, criando assim uma terceira possibilidade ao cenirar sua
preocupacao na possibilidade da verdade e da rela¢ado do homem com as coisas
no modo humano de perceber o mundeo e, especiaimente, na relacdo entre
mundo, percepcdo, linguagem e verdade. fundando o que poderia ser chamado
de teoria do conhecimento, mais propriamente o que hoje ndés denominamos

epistemologia.

De outra parte, é preciso ter em conta, para entender o movimento
sofista, que seu objeto era o homem e sobretudo o homem situado em sua
condicde univoca, sua condicdo social e politica, dai que como educadores,
centraram sua tarefa no desenvolvimento de aptiddes oratbrias e de
argumentacdo em puiblico e no desenvolvimento do poder representado na
capacidade de expor as ideias claramente. Como se pode observar, eles também
foram fundadores da retérica, da oratdria e de uma educacao para a democracia,

para o exercicic democratico popular, tendo-se em conta, ocbviamente, tudo isto

Assim, seria impossivel gue a razfio humana se unificasse de fal modo que a reiagdo social deia
dependesse. a0




dentro dos parametros politicos, de uma igualdade apregoada pér Péricles, em

um momento de auge imperialista.* .

Como ja foi dito, os sofisias educavam para a intervencao politica, daf a
importancia de seus planteamenios dentro do contexio de desenvolvimento da
criatividade popular, como & o que pretendemos desenvolver e frabalhar dentro
desta ieses, ja que educar para a democracia real, hoje, deve passar pelo
crescimento critico e criagtivo, como era - sem especificar - o objstivo final dos
sofistas.®

£ importanie ter em conta uma outra coincidéncia, é a existente enfre
as preposicdes scofistas do desenvolvimento da raz8o através do exercicic do

discurso, com as estruturacdes feitas pelo filésofo Baruch de Spinoza, guem

ﬁ_O movimento sofista, se distinguiu pelo seu métode empirico, baseado na experiéncia, em
assumir principios elementais para o mundo fisico, 8 mais de um espiritu escéptico e que ia em
contra do idealismo de Platéo. A educacdo que impartiram a juventude de Atenas sob o auspicio de
Pericles o imperador, era de uma educacdo basicamente remunerada e cujo objeto imediato era
educar para a intervengae politica. Este fato e ndc propriamente sua impiedade, atraiu todo tipo de
enemizade, por quanto eles, os sofistas, estavam capacitando os atenienses que ndo pertenciam a
uma oligarquia, para o exercicio do poder politico, o que os situaba em um lugar de privilegio em
guantec ao poder mesmo, fazemdo-lhos dobremente suspeitos pela sua condigao de extrangeiros, ja
gue ermn sua maioria os sofistas ndo eram naturais de Atenas.

é_AntiphOﬂ (470 - 411 a.c.), pregava um iguslitarismo em fungdo da nalureza mesma, Fué
contemporaneo de Socrates e Protagoras, ele escreveu “A Verdade”, “Politica” e “Sobre a
Interpretacéo dos Sonos”, foi também astrénomo, fisico e gedmetra e de certa forma iniciador da
psicoterapia © methor da terapia pela palavra cujo exercicic oferecia Antifon mesmo na praga de
Corinto.

* Paralelling the treatment given by physicians to those who are iil, he was said to have set up a
Kind of citizens advice bureau or modemn style Samaritan service in a room near the market place of
Korinth, claiming to be able to treat those who were in distress bay questions and finding out the
causes and so by his werds encouraging those in trouble”. (Kerfar, Op. Cit., pag 51)

Antiphon foi também o primeire em intuir, gue os sonos ndo deveriam ser interpretados literaimente
e sim no lado oposto que se diz aparecer em eles; esta racionalizacdo dos sonos & parte da luta do
movimento sofista contra a supersticio.
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chegou a explicitar o desenvolvimento criativo gratuito e lidico da razédo como ©

motivo central de uma ética Unica e de uma razédo de ser do ser humano.

A teocria critica (Walier Benjamin, Adomo, Horkheimer, Habermas), nos
aproximam aos molivos de uma desilusdo humana, propria do rapto das razles
de ser, do ser humanc, da liberdade e do senfido da vida, perdidos; séo o©
pagamento doloroso que a humanidade fez em funcdo do progresso; um
progresso produto da razdo instrumental, que n&o € outra coisa que o eclipse da

razao em funcéo do poder.

A transformacdo do saber em poder, {(no luminismoj ndc liberou a
humanidade, escravizou-a, em quanto a idealizacéo civilizatdria do modernismo,
nac & outra coisa que a construgio mitica, erigida acima das ruinas da utopia do

crescimento humano e da harmonia da espécie com € na natureza.

A partir da escola de Frankfurt, a racionalizagdo modernista tera o
estigma pessimista da dominagdo, antepondo-se & visdo positiva de uma razao
esclarecedora, intengio gestora de progresso e ponto de vista dos defensores do
modo de produgio capitalista e que hoje vemos renascer com inusitada forga,
depois da desintegragdc do mundc comunista, e que tem sua expressao no

chamado mercado global, e na globalizagdo dos modos culturais de ser.

Se a cultura € a expressio das solugbes criativas frente as
necessidades vitais e nao vitais, temos que entender, que nessa suposia
globalizac&o, todas as necessidades, todos os meios, uniformizados, terdo suas
solucdes programadas e convincentemente expressadas e comunicadas, criando-
se, assim, uma supra-cultura, o cultura global, inibidora por si mesma, da natureza
mediatica do homem e de sua capacidade critica, uma cultura por fora da razéo

de ser da cultura mesma, ( a natureza criativa da humanidade) e contra a razao
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de ser do ser humane, a mediagéo.

Ja nos sofistas, estas preocupacdes do crescimento de uma razdo por
fora da natureza mesma do ser humano, ac igual que no fildsofo Spinoza e em

Charles Baudelaire, estavam presentes.

Retornando agora novamente a questdo do ser, temos que certificar
que no Que filosofico, esta implicito o Como, ainda que se viu que a priorizagao
deste, somente viria depois com o fortalecimento no imaginério social, da figura
autébnoma do homem, produto de muitos anos de contestacéc popular e cujas
raizes vem de alras (sofistas), especialmente nas idéias independentes e na luta

contra os deuses e contra a religido.

Mo Renascimento, esta autonomia humana, teve sua géneses imediata
nos processos que deram inicio a essa mesma época, através dos movimentos de
senhores, servos e de certos clérigos de mente esclarecida, contra a inoperancia,
o luxo e o afd de poder, de uma igreja esclerosada pela sua propria

grandiosidade.

Elemento importante deste processo, fol (como é sabido) a livre
interpretagéo da Biblia e de uma vulgarizagdo da Palavra, o qual entre muitas
outras coisas, permitiu gue o homem olhasse para o abaixo da realidade
quotidiana, da gual ele mesmo & produto; realidade que ele pretende dominar,

desta vez sem ajuda dos Deuses.

O homem abandona a pergunta sobre o ser das coisas e de si, para
enfrentar o Como da realidade, centrando-se nos modos e nas maneiras do inter-
relacionamento das coisas, baseando ¢ avango do conhecimenio do mundo em

trés fatos: a fé em suas proprias forcas humanas, a utilidade do conhecimento e a
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metodizacdo necesséria desse conhecimento; conforma-se, desta maneira, uma

segunda maneira de filosofar.

Nesta nova situagdc hisiorica, a pergunia sobre o ser deixa de ser
prioritaria e necessaria 2 filosofia, fechando-se este ciclo do pensamento idealista
e iniciando-se um outro, gue como sabemos foi preparado por Descaries - enire
outros - mas gue teve sua real expressdo em Kant, pois se Descarles tenia
fundar um conhecimento verdadeiro baseando-se na duvida universal, divida
sobre tudo e todas as coisas até entdo tidas como certas, para deste limbo
deduzir a certeza da existéncia da mesma divida e, por conclusdo, chegar a
cerieza da existéncia do ser pensante, Kant, por sua parie, frente ao avancgo da
fisica da geometria e em geral do conhecimento metodizado do mundo - ao que o
préprioc Descartes tinha contribuide - faz um giro malabaristico e audacioso
antepondo ao trabalho dos empiristas da fisica, da geometria e da quimica uma
matéria inusitada impossivel de ser disputada a filosofia, por esta materia ser,
propria, Unica e adequada a filosofia mesma e da qual nenhuma outra ciéncia
poderia ocupar-se com propriedade, a ndo ser a ciéncia que o proprio Kant

tentava fundar, esta nova matéria era a Razdo e seus produtos 0s aprioris puros.

Mas esta ciéncia nova, “A Critica da Razao” , se bem se volta sobre si,
ela o faz com o infuito de estabelecer sobre esse seu objeto (a razéo) as leis que
o regulam de uma maneira similar & que estavam levando a cabo os cientistas e
pensadores empiricos com seus objetos proprios, estabelecende ela mesma um
lugar por fora da condigdo humana comum, considerando tambem a razao, de
uma maneira pura, incontaminada, longe da condi¢&o prépria da raz&o humana,
como se a considerava Hume, ao refutar a pureza dos aprioris da realidade do
mundo do modo Kantiano, tempo, espago e causalidade, produtos da
experimentacdo humana, costumes produtc da repeticdo, simples fatores

psicolégicos e gue sistematicamente reuia Kant, tanto, que ele mesmo chegou a
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desconhecer 0 mais importante dos aprioris fundador da possibilidade mesma do
pensamento, conformador da psigue, -contaminante da razao Kantiana: o ego,

conformador da pessoa, do individuo pensante.

“Trata-se nada menos do que explicar como uma das calegorias do espirito
humano - uma dessas idélas que ulgamos inatas - nascem & muilc lentamente crescem no Curso
de muitos séculos a través de multas vicissitudes, a ponto de, ainda hoje, ser flutuants, delicads,
preciosa e estar por ser elaborada. E 2 idéia de “pessoa”, a idéia do “eu”. Toda gente a encontra
natural & nitida no fundo da consciéncia, completaments equipada no fundo da moral que dela se
deduz” (Mauss: 1974, p. 208)

Esta objetivacdo da razéo, levou 2 fllosofia a seu lugar proprio, se bem
gue de fato a filosofia situava-se no mundo ideal de uma nova metafisica nao
contaminada humanamente, uma metafisica da razlo pura, agora de igual a igual
com as ciéncias empiricas, estas tendo como objeto instrumental a raz&o objetiva
e a critica da razéo objetivande a Razdo como instrumento mesmo e também

como a matéria de sua especulagio.

Ao nos determos em Kant tentamos mostrar o momento da historia da
filosofia assinalado pelo giro criativo tanto dos cientistas e técnicos como dos
filosofos que, come Kant, de uma maneira oportuna abriram o espaco definitivo de
nossa atual maneira de pensar, pois perguntemo-nos que seria de nossa cultura,

sem o trabalho de Kant em frente aos avancos ilimitados das ciéncias empiricas?.

Do homem como tal, de sua relacdo humana com ¢ mundo se
ocuparam as correntes existencialistas que partiram de Husserl, e de seu método
fenomenoldgico elas preencheriam o vazio da presenga humana no mapa da
filosofia, posto que no social e no politico a irrupgao humana e do popular dava-se
ha tempo; Maquiavel com seu “O Principe” s6 registra um fato latente: a

prescencia e a influéncia do povo.
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Ii. 1 O SER-Al E SUA POSSIBILIDADE DE MEDIACAO

A presenca do homem na filosofia &, em parie, resuliado da
importancia gque feve o discursc e sua interpretacdo a partir da hermenéutica
religiosa, que levou a hermenéutica filoséfica e, pela qual, Heidegger chega 2
compreensao do ser & do ser-ai, cuja esséncia @ a mediacdo criativa no mundo.
Esse desenvelvimento filoséfico - no sentido de uma maior presenga do homem
no direcionamento de seu préprio destino - somente foi possivel pela presenca de

Maguiavel, e de sua critica a igreja.

Heidegger, discipulo de Husserl, indo pelos caminhos da interpretacéo
hermenéutica, se defronia com o ser, desta vez situado no espaco e no tempo do
mundo dado, do mundo mediado e a espera de novas mediacdes, das mediacdes
(nicas e proprias do homem, € por meio das guais a espécie humana ird abrindo

caminho no seu devir historico.

Desta maneira, Heidegger situa, dentro da filosofia, o lugar prioritario da
criatividade humana, no seu papel frente aos desafios da espécie e especialmente
guanto ao espaco da projecédo individual, espago que € Unico e indisputavel pela
natureza, pois se coloca dentro da nocdo préopria do ser; a orfandade do ser
humano nasce do rapto gque o homem tem feito consigo mesmo dessas

possibilidades criativas.

Todas as potencialidades do humano estdo contidas no “anteprojetar o
poder ser”, Heideggeriano, que surge mesmo antes da propria percepcgdo do
mundo dado, antes mesmo da linguagem, porque esta & a exteriorizacédo de um
processo interior intimo, da relagdo do homem com o mundo, de um processo

eminentemente criativo mediador desde seu comeco.
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A realizacdo cultural do individuo dentro da sociedade € dada, na
potencialidade da mediagdo que o momentc e o espago hisidricos permitam, ia
gue esta “permissividade” ndo & constante; através de uma analise histdrica
sumaria poderiamos dar-nos conta, como as vezes por circunstancias que estao
por fora de nossa vontade, fecha-se a possibilidade criativa e critica da mediacao.
Também & possivel ver como em esta época em gue vivemos, ainda existindo os
espacos para a projecdo criativa, estes sdo tomados pela mediagéo dos meios de
comunicac&o e pela sua paraferndlia técnica, que & refinada cada vez mais em

funcao dos lucros e do consumo, fechando a possibilidade criativa do comum.

Também, pela soma das confradigdes do momento, paradoxalmente
vemos que se a sociedade se encontra na orgia consumista, tambem e possivel
ver, como esta pretende, se-despojar do jugo cada vez mais escravizante,
unificante, estereotipante, abrindo o espaco da permissividade social, deixando
que condutas e proposicdes sobre a ética e sobre a estética somente admitidos
por mentes como a do poeta Charles Baudelaire, passem a converter-se nos

novos parametros sociais.’

A aceleracao que foi dada pelo convivio entre tecnica e ciéncia tem
criado situagtes de oscilagao social nunca jamais previstas; na comunicagéo, por
exemplo, passa-se da euforia da guerra transmitida com os esquemas

geométricos do computador, sem sangue, sem lagrimas, sem mortos ou vilvas,

8 Foi Baudelaire, o primeiro que explicitou o valor da imaginacéo criadora na construgao do mundo
humano: * Ela é a analise, ela & 2 sintese: & contudo homens habeis na anaiise e suficientemente aptos
para fazer um resumo podem ser privados de imaginagao. Ela ¢ isso, e ela n&o € exatamente isso. Elaé
sensibilidade, e no entanto, ha pessoas muito sensiveis, demasiado sensiveis tal vez, que $&0 privadas
dela. Foi a imaginacdo que ensinou ao homem ¢ sentido moral da cor, do contorno, do son e do
perfume. Ela criou, no inicic do mundo, a analogia e a metafora. Ela descompde toda criacdo, e,
com os materiais acumuiados e dispostos conforme regras das quais ndo podemos encontrar a
origem sem n&o no mais profundo da alma, ela cria um mundo novo, produz a sensagao do nova'.

{pag. 94)
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sem dor, a informacbes sobre o dominio bio-genético; de noticias sobre povos
morrendo de fome na Africa, para em instantes passar a noticias deprimentes de
criancas mortas por forgas policiais, a pesquisas cientificas sobre o surgimenio de
sub-racas humanas produzidas pela falta de nutrientes, para em instantes seguir
com imagens da copa mundial de futebol, e de i&, de novo aos numercs
angustianies sobre o crescimento da AIDS no mundo para voltar de novo a
imagens sobre greves mobilizacbes de desempregados contra a automatizacao
industrial e de 1a, as predigbes sobre a globalizacéc econbmica e logo a predigbes
apocalipticas sobre o século XXi ; essa oscilagdo nao € outra coisa gue a
manifestac@o explicita da falla de um projeto social determinado, em cuja procura

e para 0 seu encontro serd determinante a criatividade primeva do homem.

Essa criatividade fundadora do mundo humano, é a projecio do ser,
que se da na cotidianidade e na contingéncia do ser-al, situado no tempo, no
presente; o interesse que a filosofia heideggeriana tem para quaiquer trabalho
sobre criatividade, esté precisamente na transcendéncia do ser que somente e
possivel vive-lha na situagac imediata do homem, no seu enfrentamento e na sua
projecdc humana ao mundo, dada somente na criatividade do individuo, postioc

que o atuar servil ndo é uma condicao propriamente humana.

Estas condutas, ndo sdo outra coisa que o desdobramente alheio de
urma outra possibilidade de ser-ai, de onde desprende-se a necessidade de uma
educacio centrada no desenvolvimento criativo e portanto no desenvolvimento de
possibilidades de expressdo livre, de respeito pelas demais opgoes, e
principalmente do desenvolvimento de uma consciéncia clara sobre a contribuicao
que cada um de nds possa dar ac grupo social especifico em que nascemes € a
seu projeto social, com nossa singular, pessoal e Unica maneira de ser, de ver

de nos projetarmos nc mundo.

Baudelsire, Charles, “Obras Estéticas - Filosofia da Imaginac3o Criadora”, Trad. de Edson Darci
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E de grande importancia entender que, se desde a filosofia, Heidegger
nos mostra a importAncia da criatividade ou projecao do poder ser, como
possibilidade Unica de entender-se, também € de nosso interesse ver que ali esta
implicita a integridade do ser humano. Pois se do entendimento do homem
ccuparam-se ciéncias como a psicologia, a antropologia, a sociclogia a ecologia
humana e a fisiologia humana, cada uma com sua parte do homem como objeto
centrado, periodizando os eixos de cada ciéncla, independente disto, da natureza
integral do homem, do ser humano, Heidegger ocupou-se desta integridade,
desenvolvendc uma ontologia do ser-al, cujas raizes néds enconiramos nos
filosofos Sofistas preccupades com o homem e sua possibilidade de acercamento
3 verdade, com os problemas da linguagem, da percepcao, com a realidade do
mundo, com a sociedade, com as condicionantes sociais e éinicas do
conhecimento (Kerfed) e do desenvolvimento cultural; os filésofos Sofistas se
propunham guestdes de interesse existencial, que somente muito tempo depois a
filosofia iria a desenvolver, & gue nos chegam através dos escritos de Platao, de
Socrates e de outros filosofos, os quais eram confrarios a seus ensinamentos e ao
modo remunerade como os filésofos presocraticos exerciam seu  oficio

pedagogico.

O principal interesse dos sofistas, porém, n&o era nem o dinheiro nem o
poder, e sim a educacéo para o exercicio da democracia, lembremo-nos de que
por este meio Péricles tentou fazer frente ac perigo da dissolugdo do império,
produzido pela guerra do Peloponeso, ou seja: que & através da capacitagao
politica dos cidaddos comuns que ele pretende salvar o império, o Estado e
também expandi-lo, porque, assim, cada um dos cidad&os convertera-se em

agente politico ac servigo dos interesses do Estado.

Petropolis: Held, 1939 89



Uma democracia real baseada na educacac dos estamentos populares
foi também o ideal perseguido pé&ios Anarquistas’, coincidindo com os ideais dos
sofistas, tais como fazer as mudancas sociais por meio da educacédo popular, para
eles a educacao é parte integrante de qualguer projeto de mudanga social € essa
educacao deve ser prioritariamente repartida as classes populares por elas serem

o motor de qualguer passagem para uma democracia real.

Voltando a Heidegger, vemos como a realizac8o do homem esta no
exercicic de sua criatividade e gue isto esta possibilitado, pela natureza, ele é ©
ser criativo irremediavelmente, e & sua grande frustragdo & justamente n&o poder
exercer essa sua capacidade mediadora, posio que a projecio criativa da
humanidade, € a (nica forma do ser- al. Essa forma do ser, do ser humanc,
exercitando a dindmica criativa da sua mente, € a mesma que Spinoza prega
como a razdo de ser da humanidade, falando-nos que a Unica fonte da harmonia
é o exercicio da razdo, a Gnica harmonia possivel, consigo mesmo e com as

forcas que compdem a natureza.

il 2 ARAZAO DE SER DO SER HUMANO

O exercicio da razdo, fundamental para a construgdo espinocista,

passa necessariamente pela comunicagio e pelo didlogo; esse crescimento &

” Diz Bakunin: “ Pode ser completa a emancipacio das massas operdrias, quando a educagao gue
estas massas recebem & inferior & que se da aos burgueses, ou guando h& em geral uma classe
qualguer, numerosa ou nio, que, pela origem estad destinada acs privilégios de uma educagac
superior @ de um ensino mais completo? Levantar este problema significa resolvé-lo ? N&o &
evidente que entre dois homens dotados de inteligéncia normal mais ou menos iguais aquele cuja
inteligéncia estd mais desenvoivida que a ciéncia, e que , compreendendo melhor ©
encadenamento dos fatos naturais e sociais, ou 0 gue se chama de leis da natureza e da scciedade
capta mais facil e amplamente o carater do meio em que vive, ndo & evidente que este se sentira
mais livre e sera também praticamente mais habil e poderosso do gue o outro? C gue sabe mais
naturalmente dominaré o gue sabe menos, e se antes de tudo so existesse entre duas classes esta
anica diferenca de ensino e de educac8o, esta diferenca originaria em pouco tempo todas as
oustras{ Moriyon, 1989, pag.34} a0




possivel, na confrontagdo argumentativa, na exposicdo clara das idéias, a
maneira de uma retbrica sofista - retomada por Jirgen Habermas na sua “Ag&o
Comunicativa” para o logro consensual de novas contradicbes, iniciadoras de um

novo ciclo de desenvolvimento racionai.

A construgie da espécie, em funcdo de um crescimento da razéo
(Spinoza) e do desenvolvimento e da tomada de consciéncia cidada e
democratica, no exercicio politico da razdo e da palavra (Sofistas), implicam
ambos; o didlogo, a argumentacio, a comunicagdo, como prioridade metodoldgica
dentro de um projeto de crescimento humano, em busca de sua autonomia
consigo e com a nalureza {Spinoza) e em procura de seu lugar na parficipagao

igualitaria e livre da democracia (Sofistas).

A racionalidade comunicativa de Habermas, € necessariamente de
natureza Espinociana e Sofista, porquanto, para todos eles, a razéo ¢
basicamente intersubjetiva, construida socialmente e desenvolvida também
socialmente; o entendimentc das coisas do mundo e da realidade requer
consenso, explicitado no discurso (aberto), ndo definitivo, préprio da razao
intersubjetiva, oposta a razdc monolégica e instrumental, aberto a novos

processos dialégicos e a novos entendimentos.

O plano ético, tanio em Spinoza quanic em Habermas, repousa nas
categorias de uma comunicagdo em fungédo do cresciments racional, critico, ou
seja liberador; o discurso - necessario € té-lo em conta - nasce das profundidades
sub-conscientes do individuo, de onde vem a palavra, sendo a expressao aberta

de uma construcao criativa do mundo, no interior subjetivo.

Nac querendo forgar uma coincidéncia, temos que aceitar que

Heidegger e Spinoza, em diferentes construcdes filoséficas, em diferentes

91



momentos e em diferentes contextos, os dois adobam pelo exercicio criative da
razao, o exercicio da critica, em funcao do crescimento da razéo; Heidegger, sob
o discurso de ser-ai, ser situado no mundo, projetando sua Unica maneira ce ser e
Spinoza centrando-se no exercicio criativo da razao, para fundamentar sua ética,
quanto a propria razéo de ser, do ser individual explicade no ser social; Spinoza
preocupado metodologicamente com a paz interior, a liberagdo do homem, com a
harmonia do homem com a natureza em uma relagdc fundamentada na l0gica, na

fisica & na matematica.’

“Em Spinoza, verdadeiramente, na construgdc e no emprego de seu metodo
ou mesme no processe de formuidde, dois aspecios afioram em alternalivas que
completam ou complementam o objeto do pensamento: primeiro, o meétodo procura definir-
se sob o signo da razéo, ou seja, esta & a tonica que conduz o raciocinio {...) € € uma razéo
possuidora de certo dinamismo e gue, por isso mesmo, néo age como realidade exclusiva
fundamentando por si 56, todo o sistema. (..} A primeira afirma que nesse metodo a
condicdo para defini-lo se encontra na razéoc e, como tal impde-se a condicéo de uma
sufici@ncia para que sejam atingidos determinados objetivos gnosologicos; a segunda, diz
que a razédc se enconira dotada de certo dinamismo criador e, assim, a realidade que
aquele procura alcancar ndo se define em si mesma, uma vez gue se trata de um valor em
continua evolucio para aperfeicoar-se” NOGUEIRA, 1876, p.138)

Spinoza extrapola assim, os pardmetros comuns ao racionalismo
como tal, abrindo espaco para uma conceitualizacdo sobre a criatividade do
comum, pois sua razdo esta em fungao de um progresso que somente pode ser
dado pelo exercicio da critica, na criatividade, crescimento este que € possivel, na
dinamica propria da vida, na solucao da cotidianidade, na solugao criativa e critica

da problematica cotidiana.

E pelo anterior, que a filosofia de Spinoza é uma filosofia para a vida,
para a alegria de viver, para a harmonia do homem com a natureza, no
desenvolvimento critico, gratuito, que somente um processc criativo permite,

convertendo esta filosofia, ac mesmo tempo, em um credo ou forma de vida, do

9 Nogueira, Alcantara. *O Método Racionaliste-Histérico em Spinoza’, Sao Paulo: Edit. Mestre Jon,
1976. p. 138. 92



qual, o mesmo Spincza ndo conseguiu fugir, ja que ndo existe a possibilidade, a
condicdo de estar sempre em processo de aperfeicoamento da razdo humana

comum, asi tids, € o Unico destino dos homens.

E necessério que seja tido em conta, gue nesta esta curia histéria da
relagéc entre filosclia e criatividade do comum, que desde as proposigdes dos
sofistas, passando por Heidegger, Spinoza, Husserl, dos anarquistas e dos
existencialistas, até os mais recentes expositores sobre o tema da corporeidade
(Paul Ricoeur, Merleau Ponty), esta, a criatividade foi tida como um produto
humano, de origem inceria e perigosa e a seus defensores como elementos da
marginalidade social, permitida e até propiciada socialmente, por guanio na
dindmica social, o permitido somente existe, somente & possivel, em fungdo do
proibido, ja que do proibido nascera, no futuro préximo, a norma futura e as

rupturas da mesma.

Em um outro corte desta histéria, vemos que a criatividade, - processo
de simboliza¢do e de mediacgéo - € anterior a linguagem, ja que a simbolizacao,
como processo internc da mente, esta primeiro como criador de um meic para a
saida, em funcdo da expressdc do processo mesmo e de seu resultado, os
simbolos, esse meio, ndo é ouirc que a linguagem; assim, vemos como esse meio
adquire vida propria, convertendo-se em um elemento por cuja magia propria, se
transforma a realidade, se nuire o processo criativo, ou simplesmente se

estabelece um nexo ludico com o discurso , sem outro fim que o proprio discurso.

Pierre Clastres em seu livro “A Sociedade contra o Estado” nos da um
belo exemplo, no capitulo intitulado, “O Arco e o Cesto”, a respeito do mencionado

anteriormente:
‘Quase sem transi¢do, a noite conquistou a floresta, e 2 massa das

grandes arvores parece estar mais proxima. Com a escuriddo instala-se também o
siiencio: passaros e macacos calaram-se e sO se escuiam as seis notas
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desesperadas do urutau, £, como por acordo tacito com o recolhimento geral em
gue se dispdem os seres e as coisas, nenhum barutho surge mais desse espaco
furtivamente habitado onde acampa um pequeno grupo de homens. La um bando
de indios guaiaguis acampa. Animado de guando em guando por wm sopro de
vento, o reflexe avermelhado de cinco ou seis fogos famitiares tira da sombra ©
circulo vago dos abrigos de folha de palmeira, cada um dos quals, fragil e
passageira morada dos ndmades, protege o repousc de uma familia. As conversas
murmuradas gue se seguiram a refeicdc cessaram POUCO a pouco; as mulheres,
abragando ainda seus filhos encohhides dormem. Poder-se-ia julgar fambém
astarem adormecidos os homens gue, sentados juntc ac fogo montam uma guarda
muds e rigorosamente imdvel Entretanto eles nc dormem, ou seu olhar
pensativo, preso as irevas prodximas, mosira uma espera sonhadora. Pols o3
homens se preparam para caniar, e €ssa noife como por veres nessa hora
propicia, vao enfoar, cada um por si, o canto dos cagadores: sua meditagio
prepara o acordo sutil de uma alma e de um insiante com as palavras gue vao
dizéo, uma voz iogo se eleva, guase imperceptivel a principio, brotando do
interior, murmtrio prudente que nada fraz ainda de busca pacienie de um tom de
um discurse exatos” { CLASTRES, 1890, 0. 71)

Aqui, os homens entoam o seu discurso, alheios a que este chegue a
um interlocutor que nio seja eles mesmos, que o estéo cantando; na sua solidao,
cada individuo estabelece um jogo com seus proprios simbolos e com sua
linguagem, utilizando a palavra em si, como meio de sentir o dominio sobre sua

vida e sobre sua liberdade, quicas como faz a crianga em seus jogos

monologados, cuja finalidade € ¢ som e 0 movimento.

Este € o caminho gue a mente percorre de forma natural, em que ©
sujeito tem toda a importéncia, opde-se a outro caminho, oposto, aberto pelo
Como filosofico e sua conseqliéncia, a razéo instrumental fundamentada em fins,
gue se inicia com Bacon e Descartes, e que € produio também de uma cultura
baseada em interesses e utilidades, e na discriminacdo de outras formas de
pensar e de sentir o mundo, e que converge com a dupla revolugéo, a revolugéo
filoséfica cartesiana e a revolugdo dada pele pensamento cientifico metodizado,
de uma apoiandc e dando bases para a outra se sustentar, conformando

mutuamente o gue se chama o pensamento moderno.
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Il. 3 NiVEIS DE CERTEZA DE UMA RAZAO OBJETIVA

Kant, como i4 temos dito, pretendeu com sua filosofia, acompanhar a
modernizacéo civilizadora das ciéncias fisicas, criando uma outra ciéncia, com o
pleno conhecimento de que estava inaugurando um novo pericdo da filosofia, que
contrastava amplamente com os filésofos contemporaneos seus, chamados de
dogmaticos, os quais ndo davam nenhuma possibilidade de subsisténcia a uma
metafisica: enguanio gue as ciéncias positivas cresciam, ela decrescia pela falia
de matéria, pois as ciéncias fisicas se estavam ocupando e dandc conta das leis

do mundo, da realidade, de uma maneira incontestavel.

Mas havia uma parte da realidade, incansavel as medigdes e as
repeticdes do laboratério, que Kant soube encontrar e mostrar com seu trabalho, a
Filosofia Critica , este elementc novo sdo os “aprioris”: tempo, espaco € 0

principio da causalidade, como intuigdes primeiras do espirito.

“Perc si es verdad que todos nuestros conocimientos comienzan con la
experiéncia, todos sinembargo, no proceden de ella, pues bien podria suceder que nuestro
conocimiento empirico fuera una composicion de lo que recibimos por las impresiones y de
lo que aplicamos por nuestra propia facultad de conocer (simplemente excitada por ia
impresién sensible), y que no podamos distinguir este hecho hasta que una larga préactica
nos habilite para separar esos dos elementos.

Es, por tanto, a lo menos, una de las primeras y mas necesitadas cuestiones y
gue no puede resoiverse a la simple vista, la de saber si hay algin conocimiento
independiente de la experiencia y también de toda impresion sensible. Llamase a este
conocimiento a priori y distinguese del empirico en que las fuentes del (itimo son a
posteriori, es decir, que las tiene en la experiencia,”™ ( KANT, 1938, p.147 )

Kant contrapde & objetividade das ciéncias a subjetividade dos

“aprioris”, especiaimente o do espaco, intuicio esta propria da razéo e com cuja

12 Kant, Emmanuelie. "Critica de ia razén pura” . Buenos Ajres: Editorial Losads, 1938, p.147.
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estruturacao ele defende de uma vez por tudas, ¢ lugar filosdfico, espago que 08

filosofos dogmaticos néo acertaram defender, munidos de um tomismo tardio.

Como bem se v&, este momenio da histdria € marcado pelo explodir
criative do engenho humano desta vez dedicado totalmente a encontrar as leis
que regem a natureza, sendo & visdo Kantiana, a de que as leis eram
construgdes da mente e de que o cientista vai a natureza para encontrar com sua
experimentacdo a sua validez; dé-lhe uma redobrada forga ao processo da

construcéo cientifica que se afiancava nesse momento.

E se nos laboratérios, experimentalmente se achavam as leis
universais sobre as expansio dos gases, sobre a queda livre dos corpos, as leis
gravitacionais, as leis da fisica mecanica e da probabilistica, gue junto com os
desenvolvimentos técnicos irlam certificar a validez definitiva do método cientifico
no conhecimento, na filosofia, Kant, pretendia encontrar as leis que regem a razao
e seu comportamento, 4 maneira da nova ciéncia fundada por ele, a ciéncia da

critica da razéo.

Assim, Kant marcava também a estruturacdo de uma razao
instrumental, desta vez a partir do sujeito e ndo do objeto, como se estava
levando a cabo no método cientifico experimental ou empirice, no qual a verdade
esta no objeto e do qual o cientista pretende sacar, a través da repeticao de
experiéncias, as leis que regem a realidade; este método, & para Kani um método
até certo pontc passivo, posto que as verdades repousam no objeto e € este o
gue vai permitir ao sujeito o grau de verdade dedutivel, en quantoc Kant propde o
contrario: € o sujeito que vai ao objeto a impor e a provar leis por ele concebidas

idealmente.

“l.a critica no se opone al procedimiento dogmatico de la razén en su
conocimiento puro, como ciencia { pues tiene siempre que ser dogmatico, es decir tiene
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gue ser rigurosamente demostrativa por medio de principios fijos a priori }, sinc &l
dogmatismo, es decir, a la pretension de avanzar solo con un conocimiento purc formado
de conceptos ( el conocimiento filosofico ), y con el auxilio de principios como los que ia
razén emplea desde ha largo tiempe, sin saber de que manera y con que derechos los ha
adquirido. “ (ibid, p.143) *°

O discurso filoséfico se torna descritive e até prescritivo com
Kant, que argumenta gue fanto a metafisica quanto a experiencia sac
objetos mais imediatos, situando-se, assim, dentro do paradigma histdrico

do crescimento empirico.

Kant nos diz:

“La obra de ia Critica de la Razén Pura especulativa consiste en la tentativa de
cambiar el método hasta aqui seguido en la metafisica y de realizar de ese modo un tratado
del método v no un sistema de la ciencia misma."(ibid, p. 143)"

Isso, enquanto se refere ac conhecimento filosdfico de fato, fazendo
parte da cultura das elites. No entanto, por outro caminho diferente aos
anteriormente descritos, dando-lhe importincia ao etéreo, divinizando-o e a0
embaixo terreno da cotidianidade com seus efilivios mégicos, as populaces
continuavam exercitando a vida, espaco de oscilagdc entre o Que da

transcendéncia e o Como da utilidade, da eficiéncia.

Essa realidade, essa cotidianidade, vivida na sub-realidade da imagem,
carregada de valores e de magia, se contrapde nesse momento ao conhecimento
metodizado, cientifico e assim explicitado, sendo de todas as maneiras, por sua
vez, a fonte desse mesmo conhecimento, ainda que, desde antes dessa
revolucdo que iria acabar com a vivenga magica ( no capitalismo) se tivesse ©
conhecimento comum ou do comum, como uma forma de pensar ndo confiavel,

cheia de supersticdo e de crengas e néo possivel de certeza e verdade.

% 1bid. pag. 143
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Este espaco magico e real, no qual o dia a dia se desenvoive, sem
desenvolver-se, se repete, sem repetir-se, chega, como se fosse a sombra de
uma borboleta que esta alheia ao tempo, por constituir-se o tempo mesmo, longe
de si. da ftragicomédia humana da franscendéncia, porque sua propria

transcendéncia estd nessa leveza gue lida com o real & com o imaginado.

As disputas “cultas” entre fildsofos e cientistas, certamente ate bem
tarde, - com a popularizacao do livio - chegam ao pove incidindo pouco em sua
cotidianidade sub-real dada entre os esforgos do trabalho, das doengas e das
guerras pelo poder entre politicos, militares e religiosos; este foi seu pdo do dia a
dia, como hoje.Octavio lanni, falando do Realismo Magico Latincamericano nos
diz:

“Q faio de gue o magico esieja presente na fiteratura e na reaiidade, na arte
na histéria sugere a possibilidade de que corresponda a um modo de olhar, a um estilo de
pensamento e ndo somente a um estilo de criag&o artistica. N&o se trata de indagar apenas
sobre Os nexos entre literatura e realidade, a propdsito da aura méagica gue emana da
escritura e da cultura. Cabe indagar-se se essa aura nao s6 emana como também constitui
o todo da cultura”. { 1bid. p. 185)

“ Sob varios aspectos, o realismo magico se constitui em uma fina visao
critica da cultura, realidade social, historica. Implica uma quebra das nogdes e praticas de
tempo € espago prevalecentes na sociedade burguesa de mercado. Desconhece ou nega ©
imaginario liberal, positivista, sistematico, racional, predominante nas esferas pubiicas e
privadas da vida dos individuos.{ IANNI, 1891, p. 31 }

O conhecimento, desde a entrada da antigbidade, foi atesourado pelo
povo, através da tradigdo, dos costumes, dos usos, das lendas, dos mitos, da
transmissao oral, dos ritos e das festas e, enfim, todas as expressdes culturais;
parte desse conhecimento - com a aparicdo da palavra escrita - & raptado,
guardado e utilizade como fonte de poder, criando-se desde entdo um lugar
social para o conhecimento vulgar e outrc para o chamado conhecimento culio;
se bem, o conhecimento assim elitizado em continuo desenvolvimento e em certa
dependéncia do conhecimento comum, este por sua parte seguiu também seu

desenvolvimenio lenio e sem os afas da competéncia entre idéias, entre os
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autores e até entre grupos ou escolas, como foi visto nos comegos do

desenvolvimento filosoéfico, entre sofistas e socraticos.

A fungéo prioritaria deste conhecimento, desta maneira separado do
comum e dos interesses populares, foi o poder, pois assim as elites justificavam
sua superioridade e legitimavam também seu dominio, como tambem doavam-
lhe ao poder em si, o carisma da origem divina; hoje se fem dado um
deslocamento, na relagdo entre poder e conhecimento; a informagéo, sua
acumulacdo e sua rapida manipulagdo, deslocaram o poder que acompanhava
a0 conhecimento cientifico. Este, tem passado a ser mais um meio de produgac,

acelerado pela iécnica e pélos interesses do capital.

Na atualidade, estd-se chegando a topos na utilizagio desta tecnologia
da microeletronica, -desafic a criatividade- disparando-se ela, de uma maneira
independente, abrindo espacos inusitados para as aplicagoes futuras nas
relagbes novas entre o poder e a criatividade, ja que este fator, serd ¢ eixo das

relacbes entre os homens e entre as nacdes.

Com o anterior, queremos dizer que a historia do conhecimento &
paralela a historia do poder, ja que, desde os comegos, a especializagéo do
conhecimento sobre o conhecimento e sua manifestacdo, demarcaram espagos
de poder, no micro do egoismo individual e também no macro das sociedades,
das classes € das castas.

O historiador G. H. Welles, ilustra-nos bem a este respeito, ao se referir
as subclasses humanas que se deram com a metodizagéo inicial do conhecimento

escrito:

“E a sabedoria evadiu-se de Alexandria deixando atras de si o pedantismo. O
uso dos livros foi substituido pelo culto dos livios. Depressa os sabedores se tornaram uma
esdrixula ciasse especializada com desagradaveis caracteristicas proprias,
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O Museu ndo havia existido por meia dizia de geracbes e ja se tornara
familiar em Alexandria, um novo tipo de ser humano: timido, excéntrico, alheio a realidade
pratica, incapaz de perceber o essencial, estranhamente feroz a respeito de trivialidades,
de minucia iiterdria e 1o acerbadamente invejoso do colega de dentro quanto do lletrado de
fora. - O homerm de erudigdo - .

Era 30 iniolerante guanto um padre, embora ndc tivesse altar {ao
opscurantisia quanic um feiticeiro, embora ndo tivesse nenhuma cavemna.

Para ele nenhum método de copia era suficientemente fatigante, nenhum livro
raro suficientemente inacessivel. Era uma espécie de subproduto do processo intelectual
da humanidade. Por muitas preciosas geragbes as novas luzes da inteligéneia humana lam
ser seriamente abafadas ou apagadas por esse subproduto”.’®

ii.4 OPODERE A PALAVRA

Tentaremos necessariamente, nesta breve anadlise da histéria do
conhecimento comum, fazer uma andlise das diferentes etapas de nossa
civilizagdo com o animo de situar o lugar que a criatividade ocupou ao longo da

mesma e em especial, da criatividade do comum, que € a gue nos ocupa.

No inicio, a criatividade, era a caracteristica essencial de todas as
acdes tidas como humanas, j& que era essa préxis, o exercicio mesmo da
condicdo humana, uma criatividade que tinha suas raizes na alma instintiva de
nossos antepassados. O mundo era o mundo da natureza, ao qual tinha que se ir
necessariamente com uma intencdo mediadora, quicas primeiramente
classificatoria, de ordenamento, sem os pretensos fins utilitaristas e mais com um
sentido ladico, de exercitar a nascente capacidade critica da razdo, procurando
organizar o caos circundante e também na busca do lugar proprio nesse caos, na

desordem de um mundo ndc mediado.

A arte de fazer existir o que néo existe, através da simples nomeacao,

de sua atividade classificatéria, tem a ver com a magia implicita na palavra, com

® 3.H., Wells: “Historia Universal’, sfc, s/d. 100



a arte de fazer existir, o gue por implicito, na realidade nZo mediada, ndo existe,
e, também com fazer existir o inexisiente nesse mesmo caos; por efeitos da magia
inerente na palavra, ¢ homem foi capaz de construir uma outra realidade, o
mundo inexistente até entdo das idéias no qual foram pipocando novas realidades
fais como a relagdo social, a cooperacéo, a linguagem, o método e em especial o
método desenvolvido pela magia da palavra para o dominio do denominado.
Neste processo da simbolizagdc do mundo, a magia, por efeitos de seus
conteddos simpaticos € com © passar do fempo, vai se desiocandc para ©
desenvolvimento técnico, um desenvolvimento iguaimente efetive para ¢ dominio
do mundoc e que implicava em um outro nivel do magico, do criado pelo homem,
conhecimento este gue tinha seus especialistas e que de uma cerla maneira
estava ao alcance de todos e ao qual todos podiam aportar no sentido de seu

aperfeigoamento.

“A magia teria existido outrora em estado puro € 0 homem, originalmente, so
teria sabide pensar em termos magicos. O predominic dos ritos magico nos cultos
primitivos e no folclore &, pensar-se, forte prova a apoiar esta hipbtese. Ademais afirma-se
que em tal estade, a magia ainda € praticada em algumas tribos da Australia Central, onde
os ritos totémicos teriam um carater exclusivamente magico. A magia constitul, assim, a um
tempo, toda a vida mistica e toda a vida cientifica do primitivo. E o primeiro estagio da
evolugdo mental que se pode supor ou constatar, A religido emergiu dos reveses e dos
erros da magia. O homem, gue, de inicic, sem hesitaco, navia objetivado suas ideias e as
suas maneiras de assccigd-las, que imaginava criar as coisas come lhe sugeria seus
pensamentos, que se acreditava donoc das forgas naturais como era dono de seus gestos;
terminou por perceber que o munde lhe oferecia resisténcia; imeditamente, detou-se das
forgas misteriosas que se havia arrogado; depois de ter side deus, povo ou o mundo de
deuses - deuses que ele ndo mais coage, mas aos que se kga pela adoracao, iste &, pelo
sacrificio e pela adoracgéo, isto &, pelo sacrificio e pela prece. ( MAUSS, 1974 p. 63 )

Este centro de interesse social que a magia havia conformado ac seu
redor passa a ser compartido pela religido que, pouco a pouco, tirara dela a sua
legitimidade para muda-la definitivamente, em fungdo do surgimento das castas
sacerdotais e seus interesses de poder, a magia e seus oficiadores foram
colocados por fora da legalidade fundada na religido e, eles, quailificados como

nefastos para a sociedade. A ética, a moral, a estética deste momento, estao
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marcadas por estes dois instanies, o da magia e o da religido gue inicia sua
hegemonia, ambos dando-se dentro de um mesmo principio totalizador do
homem, a magia desde a praxis da simpatia, do convivio do homem com o mundo
e a religida, na explicagdo do homem e do mundo desde suas construgdes

teologicas.

Com a hegemonia da religido se fecha esse primeiro periodo, no qual a
criatividade do comum era a norma. E de se-supor que, nos milénios que seguem,
deram-se grandes revolugdes, a mais das mudancas propiciadas pela aparicao

impositiva da religido e de seus especialistas.

Uma delas &, o passo do matriarcado ao patriarcado, produto dos
avangos na acumulacdo de bens e riquezas por parte da populacdo masculina,
que da condigo de cacadores passam & de ser exploradores de gados e terras,
acumulando um poder até entdo desconhecido, o poder da riqueza, colocando em
um segundo planc o poder mais importante até entdo, o da reproducéo da

espécie, poder centrado no ventre materno, das até entio fémeas livres.

O poder originado na quantidade de bens, gado, terras e riquezas
acumuladas, permite ao homem subjugar a mulher, com a clara intencao de
assegurar a paternidade sobre seus filhos e, assim, poder traspassar essas
riquezas acumuladas e seu poderio aocs filhos pretensamente seus, cuja
legitimidade se baseava-se precisamente na propriedade da mulher como um

bem 0til, desta vez de utilidade reprodutiva privada.

O momento seguinte corresponde ao desenvolvimento e implantagio
do poder religioso, no qual todas as atividades humanas vieram a girar em torno
da religido: a ética, a moral a estética, o conhecimento cientifico, a conformacéc

familiar, o desenvolvimento social foram determinados pela intencéo religiosa - no
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nosso caso de origem greco-romana - e pela interpretacio de tradigbes, de

discursos orais ou de textos escritos.

A cotidianidade, o exercicio da vida, se formalmente estavam abaixo do
controle da norma religiosa, também € certo que, do mesmo jeito, independente
do poder, continuava seu desenrolar em funcéo da irrealidade maégica da propria
realidade - esta, paralela a realidade contemplada pelas normas - pois nas
festancas profanas e nos ritos de antigo origem e em areas onde os sébios e a
sabedoria oficial ndc alcangava, especialmente na medicina, continuaram a ser
senhores, os magos, feiticeiros, parteiras e curandeiros, agora fazendo parte da

ciasse dos hereges, produto da desclassificaco religiosa

De outra parte, o uso das coisas, a experimentacdo e g solugio das
trivialidades da vida, originaram a produg&o de novas coisas, no s6 para suprir as
necessidades vitais de abrigo, cozinha, vestuario, sendo também para o conforto,
o adornc de corpos e moradias, utensilios, objetos, e tanto para os oficios
proprios da magia quanto para os da religido; assim, técnica, artesanato e arte,
produtos do povo, serviam ao conservadorismo eclesial e as castas no poder e
também as necessidades populares e a seus interesses tdo perios a fantasia, a
imaginacdo e & aplicacdo imaginaria de que fazia gala essa marginalidade,
conformada por hereges, magos, feiticeiros, sabios populares, estrangeiros e
demais personagens diferentes; esta ubiquagdo da criatividade no mapa social,
como produto esplreo da sociedade nos vém desta época, persistindo pelos
séculos vindouros, ainda que a sociedade como um todo tenha que,
obrigatoriamente, usar dois criatives e de suas produgbes para seu laser e

conforto e, principalmente, para marcar o rumo futuro do projeto social.

“N&o ha, alias, um dnico fim que nossas artes e industrias tenham
penosament perseguido, que a magia julgue n&o ter atingido. Tendendo as
mesmas finalidades elas associam-se naturalmente e sua mistura é um jato
constante”.
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“N&o sé o atc médico, encantamentos, precaugdes astrolégicas, como ainda
as drogas, as dietas do médico, dos ritos e a da arte ndo sao distinguidas e sim pensadas
juntamente. ( Ibid. p. 178)"

Vemos esta complementaridade também expressa em outros
aspectos: sociedade e individuos se completam e compiemeniam-se; a
formalidade, o estabslecido se explica pelc negado ou seja gue norma e
desobediéncia conformam uma unidade dialética basica para a dindmica social; &
por isso gue a criatividade, ainda que perigosa por marcar caminhos até entao
desconhecidos, € incentivada de uma ou outra maneira pela permissividade
social, como desafic e como espago aberto para a expressdo dos inconformes |

por cuja acéo, em Gitimo caso, pode dar-se a conformidade e 0 consenso.

O que hoje, na nossa sociedade, é tido como imoral e ilicito,
potencialmente, € a norma de amanha; esta é a histéria do processo cultural, isto,
enquanto essas condutas nfic sejam explicitamente perigosas para a
subsisténcia imediata do grupo, pois estas sdo reprimidas de maneira imediata
com a cadeia, o hospital psiquiatrico ou a morte. Referimo-nos aqui, as condutas
tais como a do assassino, a do estuprador, cu a do ladrac , para o casc de nossa
cultura baseada na propriedade privada, posto gue, provaveimente, em oufras
culturas existem condutas individuais, mais perigosas para a subsisténcia da
sociedade, tal como podemos ver no exemplo dado por Pierre Clastres em “A

Sociedade Contra o Estado”; baseadas em outros principios éticos e morais.

“Os guaiaqui, apreendem essa grande oposicdo, segundo a gual
funciona sua sociedade, por meio de um sistema de proibigdes reciprocas: uma
proibe as mulheres de tocarem o arco dos cagadores; outra impede os homens de
manipularem o cesto. De um modo geral, os utensilios e instrumenios s&o
sexuaimente neutros, se se pode dizer: o homem e a mulher podem utiliza-los
indiferentemente; s6 o arco e o cesto escapam a essa neutralidade. Esse tabu
sobre o contato fisico com as insignias mais evidentes do sexo oposto permite
evitar assim toda transgressao da ordem socio-sexual que regulamenta a vida do
grupo. Ele € escrupulosamente respeitado e nunca se assiste a esfranha
coniuncdo de uma mulher e de um arco nem aquela, mais ridicula, de um cagador
e um cesio. Os sentimenios gue cada sexo experimenta com relagdo ao objetivo
privilegiado do outro s8c muito diferentes: um cagador ndo suportaria a vergonha

104



de transportar um cesto, ao passo gue sua esposa temeria de tocar seu arce. E
que o contato da muiher e do arco é muito mais grave que o do homem e o cesto.
Se uma mulher penssasse em pegar um arco, ela atrairia, certamente, sobre seu
proprietaric o pané, guer dizer o azar na caga, 0 gue seria desasitroso para a
economia dos guaiaqui.” { CLASTRES, 1975, p. 75} ™

Enquanio a filosofia e os fildsofos, estes, nessa etapa da historia,
centraram seu oficio na sistematizacéo do conhecimento culto, incluindo |, aqui, a
matematica, a fisica e a geometria, ainda gue em uma tentativa critica, eles
pretenderam situar-se por fora dos poderes religiosos, os quais reguiamentaram a

filosofia mesma através do tomismo e de sua ontologia.

O trabalho de artistas, artesos e arquitetos era dirigido para a solugéo
das necessidades e dos desejos clericais; a criatividade social toda dava-se ao
redor da igreja, que de maneira alguma consultava a imagem ou O espago
humanos, e sim os da conpcecéoc imaginaria do divino e do mundo celestial,
assim, as atitudes da imaginac&o copiavam somente os supostos padrbes da

biblia e de seus intérpretes eclesiais.

Porém com o passar do tempo, a filosofia e as artes que se gestaram
no ventre religioso e que haviam herdado dos gregos o exercicio da razao, da
estética e da ética, através do exercicio filosdfico tomista, logra uma certa
independéncia e disputam com a igreja seu dominio sobre a estética, a ética, a
politica e também a ciéncia, estabelecendo-se uma marcada rivalidade com a
igreja, que dependendo do pais e do poder da igreja nesse pais, permitiria ou nac
o crescimento do lugar social dado a esses filésofos e artistas dentro da

marginalidade de hereges e perigosos.

19 Clastres, Pierre, Op. Cit. p. 75. 105




No entanic a técnica como tal, e seus especialistas, cresciam
lentamente dentro do seic popular como parte integrante da cultura do mundo

yulgar, desenvolvendo-se de acordo com o ritmo lento do evoluir social.

Esta, a técnica, pela necessidade simplesmente, conseguiu ser a
gestora de seu préprio desenvolvimento e por sua vez do desenvolvimento do
conhecimento popular, ambos provadamente eficientes enquanto a solugao dos
problemas da vida didria e também da morte, - lembremo-nos gue a guerra faz
parte da vida e da paz - e gue o desenrolar dessa tecnologia e parte importante

da historia humana.

A técnica e o conhecimento popuiar gue a sustenta sdo as fontes do
conhecimento cientifico, posto que as ciéncias, agora regulamentadas pela
filosofia tinham na iécnica, nos artificios e também na problematica da

cotidianidade, suas fontes prdprias, agora a margem da biblia.

Se olhamos bem o pancrama histérico deste momento, vemos que nele
existem trés centros de interesse social, pretendendc de uma ou outra maneira
anular-se enire si, um é a religido, outro a filosofia e, outro, ¢ conhecimento
popular expresso na cotidianidade; a religido e a filosofia disputando seu espago
no campo da natureza da realidade e & justeza no ético, no estético, no moral e
no politico; a cotidianidade come centro conformador de técnica e artesanato, com
ingeréncia direta nas ciéncias, estas também disputadas do senso comum pela

filosofia.

E este o momento no qual o homem do comum teve a oportunidade de
demonsirar seus talentos, em todos as ordens do saber priorizadas pelas elites,- a
arte, a filosofia, a guerra e suas especializacdes, a geometria, a quimica, a

o g

arquitetura: barcos, casas, fortes, castelos, armas, j6ias e iguarias de mesa,
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maquinas para forlura, moéveis de todo tipo, roupagens, elementos para a
montaria e carga de bestas, musicas, dangas, atitudes, gestos, palavreado para a
nova situagao, eram os desafios gue cada cidade, que cada senhor colocava aos

seus habitantes em funcéo do poder e brilho de cada um destes burgos.

Aqui, a cotidianidade sofreu mudangas revolucionarias que vinham da
mesma cotidianidade; se pelo lado popular havia um afd integralizador, o
chamemos-io de conservador; de outro lado estavam os interesses diversos de
cada um, cada qual lutando para si, desintegrando o cosmos humano, em fungéo

de um ideal de progresso civilizatério.

Em um principio, esse cotidiano - realizaco integral do individuo no
espaco da vida diaria, dentro da vivéncia magica da natureza e da simpatia
misturada com o religioso - encontra-se longe das discussdes transcendentais
entre filosofia e religido, discussdo esta em cujo seio surgem as leis do social, do
ético e do moral , e que por via direta passaram as classes cuiltas e das quais, por
cujas praticas, o vulgo iria apropriar-se lentamente, fazendo seu o que, dentro de
seu nivel critico, & viavel culturalmente; desta maneira a normatividade chega ao

vulgo através de seu proprio filtro consensual.

Dentro de sua propria conformagdo, o povo tenta, de todo jeito,
conservar sua integridade primitiva neste cosmos desintegrado, guardando para si
as praticas magicas e uma certa feiticaria dirigida a prevencgéo de males e a cura
de doencas, e que nac era outra coisa sendc a expressdo da sabedoria
acumulada no uso de ervas, animais e substancias minerais, produto da
experimentacaoc que, certamente, custou muita dor e até mortes, pois foi uma
experimentacao feita na prdpria carne; praticas simpaticas mescladas as praticas
da feiticaria que se {ransmitiram principaimente através dos relacionamentos

femininos, posto que as mulheres foi dado, desde um principio, ¢ cuidado da
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satde de criangas, feridos, e enfim dos doentes.

Muitas dessas praticas chegam até nosso presente automatizado, em
especial aquelas que tém a ver com a chamada magia simpatica, diremos que
executivos de toda indoie, secretarias, governantes, operarios e donas de casa
s30 a freguesia assidua de especialistas informatizados da sorte, do futuro e de
solucdo de muitos dos problemas que formam o cotidianc que vivernos, e que vao
desde os desajustes no posto de trabalho, a solidao, a sexualidade ineficiente, a
pobreza, a falta de um projeto de vida, doengas e ate supostos feiticos para
melhorar o markeling, isso, no mundo atual das grandes metrépoles, da

comunicacdo global e instanténea e da automatizagéo.

Muita € a literatura sobre a espiritualidade, hoje, seja sob a direcao das
diferentes igrejas, seja sob as vestes da informalidade, seja scb o visual
modernista de videos, revistas e videos, sob astrologia, numerologia, iriologia,
tard, cristialogia, yoga, | ching, Nova Era, geopatias, esséncias florais, atlantas,
meditacdo radiestesia, runas, cristaloterapia, parapsicologia, esoterismo, mistica,
zen, holismo, cabala, exitologia, quartzos, magia branca, astro psicologia, anjos,

rituais e talismas, astro-grafologia, cromoterapia, buzios, etc.

De novo magia e religido, desta vez com ajuda da informética e
tentando delimitar seus espacos préprios e a espera dos tempos futuros, pois séao
eles gue resolverdo o lugar ndo so6 da magia e da religidgo, mas eles também
dardo carta de legitimidade a estas e a outras formas da expressdo informal, da

busca da verdade neste momento.

De todas as maneiras, se por um lado a religido e a filosofia
entrelacadas em disputas transcendentais, minimizavam estrategicamente - em

funcdo do legitimo exercicio do poder - tanto a natureza do povo, quanto a sua

108



forma de elaborar o conhecimento, de um outro lado, o povo tomava consciéncia

do seu poder e tambem de seus direitos.

_embremo-nos, como depois desse agoite, que fol para a humanidade
a peste negra, os clérigos ricos e os senhores da terra e governantes, acocados
pelo abandono gue suas terras e gados estavam sofrendo, em fungac da grande
guantidade de camponeses mortos, centram seu poder nos escassos
sobrevivenies, para obter deles o maximo de seu esforgo e dedicagéo, para assim
tratar de salvar-se da ruina, para isto, mostram extrema crueldade e seu

desinteresse pela vida humana. (G.H. Wells)

Este fato cruel, faz com qgue o povo se rebele e comece a se perguntar
- como criaturas sob o sol - pelo seu direito & vida e a um espago qualguer na
terra, como tem o mais indtil dos animais, sem ¢ acuc de amos e patrdes, cOmo
havia-se estabelecido através da costume e das leis da hereditariedade,
legitimadas pela igreja, dando-lhe, esta, o carater divino ao direitc dos amos,

sobre a vida, a honra, os bens e sobre parte de seu trabalho.

ii. 6 MODERNISMO E COTIDIANIDADE

Passando a um outro momento de nossa andlise histérica, nés
encontramos que, com ¢ avanco do conhecimento metodizado, do conhecimento
cientifico, @ melhor ainda com a aparicdo do método empiricc ,a filosofia €
desiocada como centro regulamentador do conhecimento e demais interesses
humanos; substituida esta pela técnica e pelas ciéncias naturais, em especial a

fisica, a geometria, a quimica e a biologia.
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Temos pois, neste momenio, uma situacdo na qual a religifo absorta
permanece no seu canto, lugar ac qual a filosofia a relegou, acatando os
assunios proprios a seu magistério e tratando de defender seus logros materiais
frente ao poder do Estado, desta vez independente do poder eclesial; a filosofia,
pela sua parte, nesse momento, obscleta e ineficaz frente ao avange
incontestavel da ciéncia e de suas explicagbes sobre 0 mundo e ¢ cosmos; Kant,
pela sua parie, para estar as alturas da situacio, se volia sobre a razéo, tentando
explicar o ser dela, e dizer, especificando as leis pelas guais a razao se rege,
como um elemenic a mais para ser explicado, com o intuito de uma correta e

também uma incorreta forma de utilizar a raz8c, como anteriormente se viu.

No que diz respeito ac conhecimento comum e a sua expressac no
cotidiano, € preciso dizer que este havia chegado ac amadurecimentos, produto
de todas as lutas anteriores pélos seus direifos frente aos senhores da terra,
amadurecimenio gue vinha dando-se, gessando-se séculos afras e gue explode

na Revolugao Francesa, desta vez contra a realeza e o poder dos nobres.

Esta cotidianidade, ja n&o era a mesma da passada época (feudal),
pois s&o muitos os fatores que originam uma mudanca - ainda que lenta - e estes
s80 novos em sua maioria, ainda que existam aqueles, constantes em sua
dindmica, como seria 0 casoc da intranscendéncia do dia a dia, vivido sem os afds
de ir mais para la, ou de incidir no texto da histéria mas, ironicamente, esta
cotidianidade € o unico lugar, o Unico jeito de viver esta transcendéncia; isto é
tanto valido para a cotidianidade popular, quanto para a cotidianidade das elites,
estas em continuo estadc de transcendéncia pela sua proximidade aos poderes

divinos e terrenos, proximidade que marca a maneira de fazer a historia.

Meste momento da histéria, aos anseios do comum pela mudanca nas

relagdes sociais, somava-se o interesse da burguesia pela mudanca de ventos,
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que foram favoréveis aoc projefo de classe &, assim, somados, mas nac fundidos;
os dois anseios, tao dispares, se expressam na Revolucdo Francesa, primando,

como depois se viu, o projeto burgués democratico-liberal.

Enguanto & técnica, neste periodo, inicia sua alianga com as ciéncias
como tais, liberando-se de sua origem popular, permitiv o avango inusitado
destas, que de sua parte, e em funcdo da producio, foram -se convertendo em

ciéncias aplicadas.

Surgem neste momenio e em funclo dos processos da produgéo
industrial, categorias novas: o consumo, o consumidor, o capital, o proletariado; e
pela primeira vez, um processo de produgao faz girar em torno de si a atividade
social toda, incluido agui o relacionamento familiar; se anteriormente este havia
sido tentado pela metodizacdo do conhecimento, agora com a produg&o massiva
e seriada a sociedade toda, incluindo o Estado, se entregava & orgia nova de trés
atores mutuamente necessarios: o capital, o empresario e o operario, {endo
implicito na sua dynamis a producéo, a mecanica, o lucro, o “contrato livre”, a livre
empresa, e uma mudanga drastica na cotidianidade popular, uma vez que, - COmo
j& foi dito - o processo capitalista de produc&o encampou tudo, rompendo com as
relacdes da familia operaria; as criangas e as mulheres foram o material humano
preferido para o trabalho nas minas de carvio , pela fragilidade de seu protesto e
pélos escassos salarios que thes eram era dado paga-ihes pela sua condicao de

indefencdo social.

“Sobre que fundamento repousa a familiz atual, a familia burguesa? No
capital, no ganho individual. A familia na sua plenitude, s6 existe para a burguesia, mas
encontra seu complemento na supressdo forcada da familia para o proletariado € na
prostituicdo pablica. { MARX, 1984, p.32)

Tem-se um giro de toda a sociedade, em funcdo da produgéo, do

salario, das vendas do consumo; o dinheiro enfra desta maneira como um
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determinante cultural de inusitada forga, - Marx, na sua analise do Capital, faz
girar em torno da economia e ac modo de produgéo, especificamente, toda a
atividade humana, como nesse momenio se viu; esse foi seu momento e sua

analise & justa, ainda que alguns a gualifiguem como economisisia - .

A cotidianidade, que até esse momente fora frocada, de uma maneira
indireta e tangencial, por uma ideoclogia dominante, por causa do desprezo das
classes no poder para com as classes populares, nesta nova situacéo, e
slcancada plenamente e pela base, pela classe burguesa, pois ¢ capitalismo, ao
introduzir, obrigatoriamente, as massas a0 seu processo produtive, despojo-as de
gualguer outro meio de subsisténcia. Assim houve resisiéncia da parte do povo a
integracéo a que era levado pélos poderoscs do dinheiro e pelo mesmo Estado
conseguem com que o proletariado nascente passe a viver € a pensar em
fungido de seu salario, o qual o distancia de sua cultura, de uma maneira
catastréfica, no que o mais proprio de sua natureza humana lhe é raptado, sua
liberdade, sua criatividade, e sua possibilidade de crescimento como ser humano
através do trabalho, pois este, se em um comego alcancava uma parte
significativa do processo de fabricagdo, pouco a pouco esse mesmo processo se
foi fracionando e especializando, convertendo-se o trabalho, em uma mera
operacdo mecanica e repetitiva, abstrata, e afastada de sua totalizagdo, do
produto industrial; nesse fato, é quigas tio grave como o roubo sobre o qual se
funda o capitalismo, o roubo da capacidade criadora popular; sobre estes raptos

se funda o capitalismo.

Se bem o capitalismo constuiu a nivel social a cultura do trabalho,
como uma necessidade da espécie, € como expressao da natureza, o trabalho ha
entrado em um processo de subtragdo social, devido & automatizacao; as massas,
assim aculturadas terdo gue comecar a construir, como j& o estavam fazendo -

exemplo é a chamada economia informal - uma outra cultura, ja néo baseada nos
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tempos e espagos, que gerou ¢ salario e a ocupagao fabril, cultura marcada de
sentido por categorias como a realizacgdo profissional, meta de todo individuo,
dentro das categorias e estratificacdes das ocupaces ligadas de uma ou oulra
forma com © capital.

A ética da produgéo, expressdo da docilidade, obediéncia e eficiéncia,
tendo como base o minimo de inveslimento de capital, levou a sociedade &ao
taylorismo & ao fordismo que se encontram agora também obsoletos, porque
agora, se trata ndo de contratar mais operarios para alcangar maiores niveis de
producéo; o problema atual do capitalista € como produzir mais, com mais lucros,
eliminando ao trabaihador com suas molestas cargas humanas, substituindo-c por
méaquinas inteligentes, como (& se estad fazendo nos paises altamente

industrializados.

Os desafios populares também mudam; as lutas agora sao para
diminuir o horario de trabalho, com o objetivo de ampliar as possibilidades de
ocupacdo operaria; segundo Adam Shaff, se chegaria a extremos e limites alem
dos quais n&oc ha possibilidade para trabalho assalariado; grandes massas de
desocupados fazem sua aparicdo historica, isto a nivel global - utilizando o termo
de moda - pois a tecnologia da produgdo automatizada nao somente comeca a
circular nos paises desenvolvidos, mas também em paises como 0s nossos, onde
a produc@o agraria estd sendo automatizada também, acabando com o trabaiho
dos operarios da roga, uma vez que o latifindio com suas seqlelas, parecera
instalar-se definitivamente: a caracteristica capitalista da expanséo, no casoc do
latifundio & duplamente agressiva, ja que se corta o equilibrio das diferentes
espécies vegetais e animais e vai contra o que se poderia chamar de ecologia
humana;, até que uma ou outra ndc sdo mais que o desequilibrio que a
exploracéo irracional causa contra a vida em geral, assim se diga que esia éa

maneira Onica de atacar a fome e a desnutrigdo que acoita ja a maioria dos paises.
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O processo de formac8o capitalista neo-liberal é produto de varios
roubos altamente significativos para a espécie humana; um & o roubo dos ganhos
gue o frabalho humano produz, néo contabilizade no “contrato de trabalho” e que
gerou a ‘legitimidade” da acumulac8o inicial do capital; outrc roubo foi o da
crigtividade inerente aos processocs de transformac@o de materiais e & produgéo
idica de formas através do trabalho criativo; esse roubo se concretiza na
imposicdo de um modo de produgdo que irrompe na cultura trocando -a
irreversivelmente por outra, ou seja, este terceiro roubo, seria o roubo cultural, que
implica a determinacdo econdmica de cima para baixo, da sociedade e do
individuo, acabando com a liberdade, € o da robolizagdo nos processos

industriais, © roubo - da anteriormente imposta - condigdo de operario.

De qualquer maneira, seja nos processos automatizados, seja em um
trabalho mais rudimentar, mais manual, ¢ trabatho do homem como ethos, como
razao e veiculo para a razdo de sua existéncia, como forma de relacionamento
com o “outro” seu proximo em espécie, se vé minimizado a condigdo de mera
mercadoria, algo que € intercambiado por um pagamento, por um dinheiro, e
esse pagamento sempre tem um excedente que fica a favor do possuidor dos
meios de producdo. O “excedente” gue fica para o trabalhador ¢ a alienacao
(perda da criatividade e do lidico no processo de transformagao da natureza, da

matéria), e o desgaste psico-fisico que naoc é restituivel.

“O prego médio que se paga pelo trabalho assalariado € o minimo de salario,
isto ¢, a soma dos meios de subsisténcia necessarios para que © operario viva como
operario. Por conseguinte, o que operaric obtém com ¢ seu trabalho € o estritamente
necessario para mera conservagio e reproducdo de sua vida (...} O que ndo queremos € o
carater miserave! desta apropriac&o que faz que ¢ operario somente Como Marx diz: viva
para aumentar o capital e s6 viva na medida que o exigem os interesses da classe
dominante.” (MARX, 1878, P. 23)

A alienacéo, que é como geralmente se conhece o rapto da liberdade,
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da crigtividade, da capacidade e do direito a critica e & ingeréncia do frabalhador
no processc mesmo de seu trabalhe, € somente um subproduto do processo
capitalista, que com o tempo passa a ser procurado sistematicamenie pela
inteligéncia burguesa, ja que assim se pode exercitar, de uma maneira mais facii,

a disciplina e a obediéncia necessarias a produgio mecanica da industria.

Este ideal capitalista, como temos visto, ndo se conseguiu concretizar
pois 0 mesmo processc e sua otimizagdo implicavam possibilidades de
crescimento critico para as massas proletarias, massas gue, reunidas, poderiam
conhecer e experimentar seu propric poder, o poder de sua forga de trabalho, e

do consenso ou  ndc na sua participacdo nos processos da fabrica.

‘0 proletariado passa por diferenies fases de desenvolvimento. Logo gue
nasce comega sua iufa contra a burguesia. A principic empenham-se na luta operarios
isolados, mais tarde, operarios de uma localidade, contra o burgués gue o explora
diretamenie. N&o se limitam a atacar as relagbes burguesas de produgdo, atacam os
instrumentos de producdc; destroem e gueimam as fabricas e esforcam-se para
reconquistar a posicéo perdida do artesdo da ldade Média { MARX, 1978, pag. 23 )

Esta primeira revolugdo industrial, com suas verdades provadas e
comprovadas no lucro, cerlificadas pela técnica cada vez mais elevada na
producéo de bens industriais, fara as vezes de uma centrifuga, fazendo girar
todas as expectativas humanas em seu método e em a sua eficacia; a criatividade
néo seria uma excepcao, a novidade e a necessidade de novos produtos e methor
tecnologia ocupam suas possibilidades saindo do ambito das classes populares,
agora ocupadas em refazer uma cotidianidade sob os novos pardmetros da
producdo; a religido e a igreja, situando-se em um outro jugar, contrarias a
modernizacdo gue se dava, e as suas conseqléncias de liberdade nos costumes;
e os marginais de sempre, os loucos, os artistas e os delinglientes viam engrossar
suas fileiras por agueles que, pela sua idade ou por qualquer outra circunstancia,

nao estavam nas linhas de producéo.
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Nesta etapa histdrica, a criatividade popular & reprimida pelo processo
mesmo, surge comoe uma expressdo da dor, da incapacidade frente &
mecanizacdo do ser humano, primeiramente nos poetas chamados de "malditos’
e particularmente com Charles Baudelaire na Franga e Edgar Allan Poe nos
Estados Unidos: o primeiro iria a mostrar os retalhos de uma cotidianidade de
exploracéc valorizando as coisas elementares da vida comum, dando-nos uma
nova possibilidade da beleza, por fora dos cénones renascentistas, ate esse
momentc em voga, de passagem, assentando as bases para uma fenomenoiogia
Husserliana, depois aproveitada pelo movimento cubista, Braque, Picasso, eic.,
para a estruturagdo mulfidimensional dos objetos, das coisas, das pessoas e da
paisagem, para a gue fol denominada arte moderna, na qual, confluem também,
as idéias Baudelerianas sobre ¢ valor estélico da materialidade, por sl mesma,
dos elementos constituintes da obra de arte; sem estas propostas Vasili
Kandinsky nao teria podido construir sua teoria dos elementos abstratos ( ponto,
linha, planc) nem o movimento chamado de Bahuaus teria podido estabelecer sua
metodologia interdisciplinaria (arquitetura, escuitura, pintura, design puro e
aplicado), este paréntese, somente para mostrar os rumos que a criatividade

tomou nesse momento histérico.

il. 6 O LUGAR DA CRIATIVIDADE COMUN NA POST-INDUSTRIA

Entramos assim em outro periodo marcado pelo que Adam Shaff
denominou de segunda Revolucao industrial, na qual, o bindmio ciéncia-técnica
passa a sofrer uma aceleragéo produzida por uma tecnologia nova, a informatica
e a cibernética; na realidade, este fato marca a aparicao de novas relagGes de

producdc e também de novas relacbes sociais, dela resultantes.
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Os paradigmas da producdo indusirial, vigentes ate o momento,
comecam a ser trasladados para outro lugar péios ditados da informatizacéo,
mosirando, desde o comeco, sua potencialidade n&o somenie no crescimento e
afinamenic dos processos produlivos, mas também sua parie lesiva para a classe
trabalhadora, por quanto o crescimento da aulomatizagao implica também nas

massas de desempragados, “o desemprego institucional” (Shaff).

£ um momento de grandes mudangas no ético, no moral, no estético e
no religioso, momento de incertezas, apesar do crescimento e da rapidez da
comunicagdo, dos transportes e apesar do fluir da informatica como elemento que
comeca a mosirar -se, em seu crescimento e independéncia, como categoria
integralizadora e possivelmente centro e eixo histdrico do futuro, - pelo menos,
para os anos vindouros -, sem que isto impligue uma afirmacgéo, pois dada a
celeridade com que se operam as mudancas em todas as ordens, e atrevide

aventurar hipdteses sobre o futuro.

Se continuamos o fio da reflexdo de Shaff, acerca dos componentes
desta segunda revolucdo industrial, temos que uma das principais novidades
consiste na mudanca gue deram as ciéncias e o conhecimento cientifico,
primando interesses por fora da natureza anterior deste tipo de conhecimento, ac
estilo dos descritos por Tomas Khun, mas ulirapassande gqualguer dos
desenvolvimentos compromissados da ciéncia e de seu desenvolvimento,
chegando ao estado atual que as ciéncias se tem convertide em meios cada vez
mais longe das idealizagbes Popperianas sobre o dever ser da ciéncia e dos

cientificos.

Esta mudanca somada a outras, como o desemprego, a automatizacéo,
a orfandade do projeto de vida frente & impossibilidade humana de projecé&o no

trabalho, a imposicao do tempo sem ocupacdo, a fome, a miséria, a urgéncia da
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intervencao estatal na reparticdo da riqueza, da possivel anulagéo do direitc de
propriedade privada como Unica chave de fazer frente ao enriqguecimento
agressivo, por desestabilizador da ecologia humana, a ingeréncia massiva da
mulher nos negodcios da producdo, da ciéncia e da politica, tudo isto somado aos
avancos da engenharia fito-animal e da biologia genética, dao como resultado,
uma nova sociedade, novas relagdes de producéo, novos valores, novas formas
de conformacéo familiar, novos papéis, novas ameac¢as e tambem grandes

esperancas.

Os desafios para a espécie humana, no social, no politico, e no cultural,
voitam a passar pela abertura ao comum de possibilidades de expressao de sua
criatividade, i& que, os instrumentos tecnoldgicos crescem dia a dia, eles por s
nao bastam, & preciso a visdo criativa do ser humano e sua criatividade, para
poder dar sentido ao que, sem elas, seria a agéo loca de brinquedos em maos de

débeis mentais.

As mudangcas que estamos vivendo, & que incidem na estrutura social -
por serem vividas, sentidas e nao criticadas - permeiam certamente toda a
natureza humana, porquanto somos um sistema que, se mexida uma s6 de suas

partes incide em todo ele, mudando-o.

Com a incidéncia da aceleragac dada pela informatica e a cibernética
ao bindmio técnica-ciéncia - na mudanga de sentido que até esse momento trazia
na sua natureza a ciéncia como tal, -aguele principio de conhecimento
metodizado, em funcdo do aprimoramento das leis, da certeza e da verdade,
passa a ser trocado pela busca de leis e principios eficazes em fungao de fins
ndo proprios da ciéncia, e sim dos principios capitalistas de produgao e do lucro;
assim, vemos como ¢ altruismo e a gratuidade da busca cientifica s&o retirados

das universidades onde cada vez mais, em fungao de interesses especificamente
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empresariais, localizados, se exerce a investigacdo cientifica dirigida as custas
dos interesses da sociedade e contra a mesma, ja gue raras vezes Sao
coincidentes os interesses dos empresérios, e os interesses das populacdes, da

sociedade.

Passa, assim, a ciéncia a ser mais um meio que incide na produgao
gue até o momento se vinha dando e que, com a automatizacao e a robotizagéo,
deslancha para novos planos, jamais considerados pélos fratadistas politicos
classicos, da direita ou da esquerda e cujo principal produto social € ©

desemprego.

Essa automatizacio ja era vista como algo urgente para o crescimento
necessario & producac industrial - antes mesmo da aparicdo da informatica -
lembremos 0s anseios Tayloristas, os quais consideravam ao trabalhador tao
somente em suas possibilidades fisicas de movimento, ac estilo robd; esta
imagem de um proletariado, sem a capacidade critica, sem possibilidades
valorativas, impedido por natureza a reclamar, povoou, com certeza, 0s sonhos
dos empresérios, sonhc que hoje vemos realizar-se, para sua satisfagdo &

alegria.

Este Sono empresarial, hoje realizando-se, implica um pesadelo para
os trabalhadores, ja gue a inddstria em geral se encontra atarefada nos processos
de desproletarizacio e que vivem, ja, paises do chamado primeiro mundo; o
desemprego estrufural (Shaff) e suas seqlelas se instalam nas sociedades
impossibilitando a vida produtiva humana, iniciando-se uma Meta-Cultura ou, se
podemos assim dizei-lo , uma Endo-Cultura, baseada na impossibilidade de
projecao individual; se antes a juventude se formava para sua projegéo dentro do

projeto social, hoje teria que formar-se para sua conformidade com a impoténcia.
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A “realizaggo profissional”, categoria criada pelo processo capitalista, €
um substantivo composto, por parte de um derivado verbal (realizar) e de um
substantive adjetivado (profissdo), que tem a ver com o projeto de vida do
individuo inserido no processo capitalisia e também com seu comportamenio
dentro do sistema. A realizagéo profissional nos fala do individuo que chegou a
um determinado estado social, @ uma meta através de seu trabalho, & esse topo
onde ele chegou determina seu lugar deniro da sociedade. Esta categoria
pertence ja ao passado; no presente, a causa do desemprego, esta realizagéo

sera de uma ouira ordem, quicas menos individualista.

Shaff, nos fala desse ser humano, nosse future irmao inibide desde seu
nascimento a possibilidade de trabalho, sem projeto individual, sem projeto social,
alheio ao processo cultural e a sua riqueza e cujo principal mal, além da fome -

também estrutural - & o tempo no mono-ritme da desocupagao.

Este processo des-proletarizador comeca a criar mudangas radicais
entre os mesmos segmentos populacionais proletarios, novas relagbes entre as
classes sociais e também novas possibilidades politicas a ser consideradas pélos

partidos.

A democracia e a natureza mesma da democracia come se tinha, como
se conhecia, dentro da idealizacao da igualdade, a eletividade e a representacao,
comeca a ser questionada pelas possibilidades em si mesmas da informatica e de
sua popularizagdo, j& que em um futurc de democracia e de participactes reais a
representatividade passara a um segundo plano, por quanto a presencia popular
sera uma realidade através de redes de computadores por interesses, que
passando também pelas favelas, pediram contas, dardo sua opiniao, exigiram dos
governantes e estos a sua vez, de maneira personalizada - noc que um

computador possa ter de pessoa - se comunicardo dando conta de entradas e
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saidas de recursos, eic.

A natureza mesma do partido politico sera dada pelo usoc do
computador & das redes atendidas pélos supostos partidarios e, como falavamos,
a representatividade, estara dada pela natureza mesma da informatica, atendendo

necessidades reais dos movimentos populares e dos grupos minoritarios.

Este parénteses, futurista, deniro de uma andlise historica, era
necessario, por guantc os sintomas, que vivenciamos, pareceriam conduzir
indefectivelmente ao caos primitivo, ou as coordenadas de uma sociedade

marcada pela informatizagao.

Neste panorama histdrico, a religifo se apresenta como um fendmeno
atomizado pela proliferacdo de seitas, de credos, de gurus e de profetas; isto &
td0 s6 a expressdo da procura por explicacdes, frente as incertezas presentes.
Como setor de interesse popular, vemos que este cresce como a “necessidade’
do exercicio de praticas magicas, para enfrentar - como no comego - 0 ¢aos do

mundo circundante- desta vez um caos criado pelo mesmo homem.

Segundo este raciocinio a religido como centro do interesse humano no
futuro sera parte do nicleo gue rege as atividades do homem, constituindo-se
como um desafio para a atividade proselitista dos diferentes credos, os guais -
como se vé - tem retomado velhas aliangas com a magia. Seu papel, dentro desta
situacéo historica tdo nova, € preponderante, compartilha o desafio com saberes
como o da filosofia e a fisica. Fazendo referéncia a Spinoza;enquanto a nogéo de
uma divindade onipotente, que sé podera ser explicada dentro do inexplicave! dos
niveis de energia da matéria, por uma fisica-metafisica, lugar também prdprio para

a religido e para a filosofia atuais.
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Yemos como vai se conformando, nestes momentos, um centro
integralizador, conformado pela religido, pela filosofia, pela ciéncia - tecnica-
informatica-cibernética, pele cotidiano e pela magia, em um nivel primario
semeihante ao primitivo e do qual virdo os futuros crescimentos, tendo em conisg,
que para este desenvolvimento, & necessaria a criatividade e a criticidade das

popuiaches.

Nestes momentos, tanto a colidianidade do vuigo, quanto a das elites,
tende a des-preconceitualizacio de drogados, loucos, dos delinglientes comuns e
dos diferentes; grupos estes, nos guais a criatividade ¢ marcante, como  nos

individuos das aries e das ciéncias.

Esta cotidianidade estd marcada - como € possivel observar - pela
dindmica do momento, o consumisme, ndo somente em produtos industriais, de
alcool, de drogas, de imagens tele-transmitidas por satélite, de mensagens
individuais imediatas, em quaiquer parte do mundo, via computador, de crengas
ritualizadas em estadios e fransmissores de T.V. - novos canais da magia - de
noticias filtradas pelo novo imaginario das coordenadas das telas do cinema e da
tv ; a imagem e suas possibilidades tridimensionais na chamada realidade virtuai
fascinam com seu poder ao homem, os espacos arquitetonicos ganharam nova
magnitude e beleza pela fecnologia moderna em materiais e estruturas, o
transporte e seus veiculos, de terra, de mar e de ar, sua velocidade, sua beleza e

seu conforto, ndo foram pressentidos.

A linguagem ¢ a testemunha viva das mudangas; midia intensiva, CD
ROM, multimidia, realidade virtual, video-clip pop, mudangas, que estruturam
também o modo de perceber o mundo, de vivé-lo, numa nova consciéncia de
estrutura, o homem cotidiano atual, a mais de suas cargas individuais, leva as

cargas do mundo inmediatizade a través de todos os meios de comunicagéo, seu
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tempo ja ndoc € o do ritmo seu, o tempo € o ritmo em gque palpita o mundo, como

um pegueno coragéo perdido na infinidade cdsmica.

E nessa individualidade em vias de nova integridade, que se dao as
batalhas hisiGricas da espécie, nelas e em seu crescimento € gue estdo as
esperancas da espécie, num momento em que o futuro pareceria ndo existir pela
rapidez vertiginosa das mudanca € desse microcosmos gue se gesta a linha gue
direcionara a mudanca historica e os fatores essenciais da individualidade
humana: a criatividade e a criticidade terdo gue ser os pardmetros da educacéo

construtiva e continua, é dizer, dentro e fora dos programas e das escolas.

A valoragdo que @ modernidade the deu as coisas materiais, comega a
ceder-lhe passagem a novos valores mais significativos para o projeto humano, e
gue coincidem com a ingeréncia do mundo femininc e de suas gqualidades, no
mundo objetivo dos machoes; a valoragdo da imaginacao, da cotidianidade, da
solidariedade, da qualidade de vida centrada na intercomunicacao, a participacéo
de todos, o respeito e compreensao dos diferentes até 0 momento marginalizados
socialmente, a importancia para a humanidade das artes e do desenvolvimento
espiritual, s80 entre outros os aspectos sobre os quais uma nova subjetividade se

funda, e com a qual pretende a humanidade iniciar o século XXI.

Neste renascer da sociedade humana se libera essa que, por muitos
anos, esteve limitada, presa: A imaginacdo, “a louca da casa”, como tem sido
chamada, € por cuja repressdo cresceu a razdc metodoldgica, e por cujos frutos a
civilizacdo esta no que estd, seja isto bom ou mau; a imaginacao teve um atuar
limitado ao mundo dos sonos noturnos e ao dos outros sonhos. Os sonhos de
nossos projetos e desejos, assim: O diva, os monodlogos, ou os estrados judiciais,
se converteram em espacgos de manifestagdo de nossa reprimida imaginacio.

Esta situacao da imaginacao e da criatividade se introjetou tanto na nossa cultura
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e em nossas menies, que se acredifa ainda, que a Unica maneira de pensar & a
racional, mas esse paradigma da raz8c parece fenecer ante outro; o da prioridade
da imaginacao e da criatividade, enfim, de uma sensibilidade intertextuada, e de

todos os sentidos, a mais de uma critica, gue permitira o crescimento da razao.

Charles Baudelaire antepfe & estética racionslista uma estetica
haseada na imaginagio criadora, da qual foram os primeiros paladinos os
chamados poetas malditos: Verlaine, Rimbaud, Mallarmé e Verbaren, antepondo-
se ao lluminismo e a razdoc moderna uma outra razdc - se se quer
pseudomoderna - baseada na imaginacao e nas suas possibilidades, mas dentro

dos pardmetros rigidos do trabatho continuo e metodico, da disciplina,

Referindo-se a Fdgar Allan Poe, o poeta que tanto admirou, diz

Baudelaire:

“Poe & sempre correto. £ um fato muito notavel que um homem de uma
imaginagdo tAo andarilha e tdo ambiciosa seja ao mesmo tempo to amoroso das regras e
capaz de estudiosas analises e de pacientes pesquisas’

“A imaginacao néo & fantasia. A imaginacdo ndo é tampouco a sensibilidade,
embora dificil conceber um homem de imaginagao gue ndo seja sensivel. A imaginagdo é
uma faculdade quase que divina que percebe antes de tudo e fora de meétodos filosoficos, as

relagdes, intimas e secretas das coisas “. { BAUDELAIRE, 1838, p. 53)7

Esse € o método que prioriza a imaginagédo, e que permitiu dar-lhe a
percepcac do mundo e a sua expressao uma vida nova e totaimente diferente, da

que até o momento se dava, permitiu a possibilidade de conceber um objeto -
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por exemplo - de todos os angulos possiveis com o intuito de resgatar sua
esséncia existencial, leva ndo somente & arte moderna que se deu a partir de
Baudelaire - cubismo, impressionismeo, expressionismo, dadaismo -, e também ao
método fenomenoldgice de Husserl, um e outro $a0 congruenies com uma nova

maneira de se aproximar ac mundo.

Uma outra possibilidade gue se deu, a partir dos principios esieticos
Baudelerianos, foi a dos artistas abstratos, esta corrente pictdrica n&o se
encontrava centrada na esséncia fenomenoldgica, e si na luz e o coior como
clementos puros que se combinam e ordenam na imaginagdo, no interior da
mente, em uma festa que o artista verte em suas obras, permitindo ao espectador
resgatar e criar uma nova maneira de olhar e de ordenar as coisas, nao ja desde
um afora formal da natureza e sem desde um interior lidico da mente criativa, da

imaginac&o, da cor que prioriza, da fextura que luta contra a forma que a continua.

De passagem, esta forma da arte abre o espaco a toda a técnica que
em esse momento nascia junto com a fotografia, a da impresséao fotolitica, ja que
sem a concep¢io da mescla visual das cores primarias, para o logro de cores

secundarias e terceiras a impressaoc a cores teria side uma tarefa muito dificil.

Muitas sf@o as portas e janelas que se abriram e deixaram arejar novos
espacos, e entdo as salas iluministas, de uma maneira definitiva, néo voltaram a
ser as mesmas, a materialidade da arte passa a um primeiro plano, priorizando-se
por cima da tematica e da mesma forma, e configurando-se como uma forma em
si. a linha, o ponto, o plano e a textura, a tecitura, a matéria fisica da pintura; me
chega a memoria Cezanne com suas naturezas mortas, seus retratos, nos que a
pincelada transmite por um lado a maestria no manejo inconsulto de grandes
quantidades de pintura, e por outro, uma sensualidade da matéria que em um

iogo antigravitacional ndo pinga, e para falar dessa dinamica de pingar, de surgir
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uma cor sobre ¢ outro, de desfumarse uma matéria no contalo com g outra, na
maravilha da casualidade - outra grande escola da arte moderna abstrata - , a arte
brut, da que foi tedrico B. Dubuffe tem esse, seu espago, gracas as ideias de

Baudelaire.

iUm outro aspecto gue deve muito a Baudelaire, que incidiu também na
maneira de enfocar o problema da arte, da percepcdo & da expressdo € o da
gestalt, sobre o que se fundou toda uma escola psicoldgica da percepgéoc e
também um intento interdisciplinaric das artes em geral; a Banhaus, que a
maneira de uma escola, incidiu na arquitetura, na pintura, na escultura, nas
chamadas artes aplicadas e que deu a vida a uma outra area, hoje indispensavel
na codificacéo e simbolizagdo, producéo e comunicacdo a traves de imagens e
formas: o design puro, o design para a comunicagdo e o design industrial, sem os
quais ndc poderiamos conceber o mundo que habitamos; a escola Bauhaus

também é devedora das idéias de Charles Baudelaire.

Muitas das idéias do poeta Charles Baudelaire, aparecem em
comentarios que faz sobre personagens da época e sobre eventos artisticos, ou
literarios, area esta sobre a gue teve grande influéncia, em criticas ao pedantismo

da época:

Falando da América do Norte e do caso de Edgar Allan Poe:

“A América tagarela e diz disparates com uma vollipia espantadora. Quem
poderia contar seus poetas? Eles s&o inumeraveis. Seus literatos pedantes. Eles
sobrecarregam as revistas, Suas criticas? Acreditam que ela possui pedantes que valem
oS NOsSsos para mobilizar sempre o artista para a beleza antiga, para questionar um poeta

ou um romancista sobre a moralidade de seu objetivo e a qualidade de suas intengbes,
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Ha 1a como aqui, mas mais ainda do que agui, literatos que ndo sabem ortografia; uma
atividade pueril, inttil; compiladores em profusao, repetidores, plagiadores de plagios e
criticos de coriticas, MNesse fervilhar de mediocridade, nesse munde cativo dos
aperfeicoamentos materiais, - escéndalo de um novo género que faz com gque se
compreenda & grandeza dos povos vadics - nessa sociedade avida de surpresas,
apaixcnada pela vida, mais sobretudo de um vida cheia de excitagbes, aparece um
homem, {Poe), que foi grande, nfdo apenas por sua sufileza metafisica, pela beleza
sinistra ou arrebatadora de suas concepcées, pelo rigor de sua analise, mas grande
também e ndo menos grande como caricatura. (... y Ele foi portantc um admiravel
protesic; ele foi e ¢ fez a sua maneira, in his ower way....{.....) mosira em abundancia seu
desprezo e seu desgosto sobre a democracia, © progresso e a civilizagao, esse autor =Re
mesme que, para eliminar a credulidade, para arrebatar a babaguice dos seus, fol o que

mais energicamente colocou a soberania humana...” (Ibid. p.46 )™

A heranca Baudeleriana, de contestacdo ao pragmatismo capitalista, a
mecanizacédo do homem, & valorizagdo da vida, ao desprezo pélos valores do
espirito, do verdadeiro arte, mais alem das meras formas da natureza, da
realidade, permitiram o comeco histérico da chamada arte moderna; como ja
falamos, ele incidiu nas novas posturas sociais, que depois da segunda guerra

mundial se deram e com as guais se inaugura a modernidade.

A ingeréncia da mulher em areas de atividade de exclusividade
masculina, na cotidianidade do trabalho, na ciéncia, na arte e na politica, a
conquista de direitos civis por parte de elas, direitos até o momento inalcancaveis,
a igualdade civil com ¢ homem, os direitos de potestade materna, o voto, ©

divércio, o controle da natalidade, entre outros; a tomada de atitudes gestuais e

24
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corporais contra a codificacao social estabelecida até o momento, a aparigao da
cultura do amor, da maconha e da n&o-guerra, dos hippies, o surgimento de uma
iiteratura latino-americana (0 boom latino-americano), determinada pelo realismo
magico, ao protesto estudantil parisino de maio de 68 gue influenciou e fez parte
do despertar juvenil da época (50 - 80), a aparicdo no continente de um pais
socialista (Cuba), a influéncia das idéias e imagens revoluciondrias dos
guerrilheiros da Serra Maestra, a proliferagdo dos movimentos populares
armados, de variadas tendéncias: Maoista, Marxistas, Leninistas, de um
socialismo néo declaradamente marxisia, etc., tudo isto somado a aparigac gue
fazia a informatica - com suas maquinas de grande porte engolidoras de cartles
perfurados, avds dos micros domésticos - , permite situar-nos, um pouco atras, no
tempo histdrico, a semelhanca de Shaff, no comego real do sécuio XX, nos
sucessos da histdria, que determinaram os anos 50 e 60 e determinantes, por
sua vez, do que hoje estamos vivendo: igualdade feminina, automatizacio,
desemprego, saudades de gestos, vestuario, da musica e do espirito dos anos
sessenta, da liberdade sexual condicionada pela ameaca da AIDS, ameaga

global, tempo de incertezas e de desorientagao, de crises.

O futuro imediato - € mostrado nesta analise das relagbes entre
criatividade e politica -, como uma época promissora, e cheia de realizacbes, e
que descansa sobre a possibilidade de uma democracia de novo cunho, nao
baseada na represeniatividade e sim no exercicio das responsabilidades
individuais, como conformadoras da gestdo do Estado. Nesta construgéo do
politico, a partir da estruturacéo critica do cotidiano, se encontra também o eixo do
devir, a dindmica da ciéncia-tecnologia e da producdo de bens e servigos -
determinada pela necessidade da cotidianidade- conforma-se na pratica, a
antiteses da teoria marxista da prioridade do econdémico sobre o social, em uma
situagaéo historica ndo previsivel desde o enfoque marxista de critica ao

capitalismo e a suas formas elementais.
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CAPITULO I
DESCONSTRUCAO DA DUALIDADE
SUJEITO- OBJETO

Neste capitulo, trataremos de mostrar como a dualidade, conformada
pelo sujeito do conhecimento e pelo objeto, € operante apenas em alguma das
formas de conhecer e das guais o Méfodo Empirico, colocado como absoiuto,
pela sua eficiéncia no manejo das coisas, através do saber de dominio, sera
excluido, precisamenie, por marcar metodologicamente as fronteiras entre o
sujeito e o objeto, de uma maneira arbifraria sem consulfar a natureza
explicitamente inalienavel do ser humano, de sua forma de percepgéo e de suas

diferentes maneiras de expressar-se.

Esta critica a polarizacdo entre o sujeito e o objeto, € necessario faze-
la, porguanto & por fora dela justamente que a criatividade pode dares, mesmo
que a criatividade que se apresente nos laboratérios e fabricas pareca

proveniente do mesmo método empirico.

E sabido pélos tratadistas da criatividade que a criatividade ¢ uma so,
ainda gue ela se manifeste na arte, na ciéncia, ou na cotidianidade, e que, nela
nao primam nem a objetividade, nem a certeza e sim a subjetividade e o casual
interacionar do sujeito e do objeto, na perda e dissolugéo de suas caracteristicas,

o melhor, das carateristicas e limites impostos pelo método empirico.

A magia mesma da existéncia humana radica na possibilidade de diluir-
se no ser das coisas e no ser semelhante dos outros, a verdadeira riqueza
consiste nesse jogo implicito na existéncia, de se saber, as vezes parte da

natureza e as vezes sentir-se alheio a ela, de se ver no papel do outro e de
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saber que nés, também, estamos embaixe da pele do outro, jogo do gual nos
temos afastado, em fungéc de um suposto progresso ascendente, nc vetor

também ascendente - para o infinito - da producdo e do consumo.

A perda da vocacdo instintiva, propria do atuar animal, fez do atuar
humano, um atuar livre, mas também censurado pela razdo, na gqual, a mais de
uma nova fé nas possibilidades nascentes, surgiu a possibilidade critica e da
oposigdo mesma ao mundo, esta ultima como um logro, do qual somente veio a

ter consciéncia o homem, com a reflexao, no momento que nasce a filosofia.

Desde entdo o homem ja nunca mais iria a viver a idilica inocéncia que
permitia-ihe ser um com a natureza,; dai para a frente, ainda sabendo-se parte da
natureza, objetara esse parentesco, assimilando-se - pela mesma reflexdo - as
deidades criadas e recriadas pelo homem, a sua imagem, e saidas da sua prépria

imaginacdo e de sua capacidade criativa.

Do lado de cé estariam, para sempre, os deuses e 0 homem, do lado
de la, nessa regido estranhada, estdo as coisas, os animais, a realidade nao

humana, o munde da natureza,

Estabelece-se, nesta oposicdo, a esfera do conhecimento, na qual
atuam somente dois atores, um produzindo o outro e excluindo-se mutuamente; o
sujeito gue conhece e ¢ objelc sobre o qual se exerce a agdo mesma do
conhecimento, inclusive o conhecimento sobre o conhecimento mesmo, e também
a pretensao da verdade e da certeza, ja seja gue as vezes prime o sujeito, ja gue

a prioridade seja para o objeto.

A construgdo da dualidade sujeto-objeto representa para a humanidade

um avange muitc grande, impossivel de comparar com qualguer outro dos
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inventos humanos; a razdc situou o homem em contraposicdo ao mundo, a
natureza permitindo desta maneira o encontro com seu préprio ser, o ser do
sujeitc e de passagem, o ser do objelo e a construgdo de uma ontologia que

perdura hoje, com ¢ mesmo interesse primitive, tenta explicar a existéncia, o ser.

implicito ja estava o dilema do conhecimento sobre ¢ homem mesmo,
no qual sujeito e objeto se fundem e donde qualguer enunciade fica longe da
possibilidade universalizante, no entanto fica mais evidente ¢ interesse particular,
que valoriza o sujeito, explicitando também, uma certeza possivel sobre a

verdade objetiva, a da propria incerteza.

Dal que a objetividade das ciéncias humanas tenha que ser de uma
natureza especifica, que considere esta especial disposicdo do sujeito com
respeito ao objeto, na qual os enunciados mesmos podem ser falseados peia

incidéncia valorativa, do juizo, sobre a conduta do ser humano.

Com respeito as ciéncias naturais, essa objetividade, pretendida desde
sempre, tem sido também poluida pela natureza valorativa do sujeito, pois o
sujeito do conhecimento, ndc & outre, que o ser humano concreto, inscrito no seu
propric meio social e geografico, produto desses - em certa medida - € da

afetividade mesma, com suas cargas culturais, de tendéncias e de interesses.

Caio Prado Jr. Fala claro a este respeiio:

* Essa disting8o entre as ciéncias sociais e fisicas é muito importante e precisa
ser levada em conta, o que geralmente ndo se faz, derivando daf muitas confusdes e
apreciacdes dos fatos sociais. Para se comprender e explicar adequadamente ésses fatos, &
preciso ter sempre em mente que eles ndo sdo, como os fatos fisicos, independentes do
homem e de seu pensamento, pois é ésse pensamento que determina a agdo humana da gual
resultam os fatos sociais”,

Mas adiante o autor agrega: * Ore, as ciéncias sociais, gue em sua feiglo

moderna se constifuiram depois das fisicas, procuram modelar-se por estas dltimas. E sabido
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como ordinariamente se resolve a dificuldade ou antes ladeia, para o fim de conforma-ias com o
modelo escolhido e obter nelas uma igual separagio entre a esfera subjetiva e abjetiva,
condicdo necessaria, segundo geralmente se cré, para a devida elaboragao cientifica. sso se
consegue distinguindo  arbitrariamente no homem duas qualidades ou personalidades
separadas uma da oulra entre si atheadas: de um lade o individuc psnsante que se ccupa da
elaboracdo cientifica, @ € como © puro espirito que paira acima das contingéncias da vida
concreta e ndo faz mais gue observar e analisar, do exterior, os fatos humanos e socials com
que nada tem a ver se n3o naguela simples quaiidade de observador e analista de ocorréncias
que Ihe sdo totalmente estranhas. De oufro lado distingue - se desse individuo pensante e
slaborador do conhecimento ou ciéncia social, ¢ individuo agente que participa da vida
concreta, configura pela sua aco os fatos sociais, e constitui assim o objeto da elaboragéo

cientifica de tais fatos.” 28

Esta dicotomia do sujeito-objeto, que funda o conhecimento como tal,
leva o imaginario filesdfico acs exiremos, em que ¢ mundo se apresenta, como
uma ordem gque se imp6e a mente do sujeito, ou ao extremo de crer, que é 0
sujeito pensante, o qual vai ao caos césmicc a impor suas construgoes

ordenadoras, e as leis que conforma hipoteticamente.

Da filosofia antiga e de sua ontologia, até Heidegger, Kirkegaard e
Sartre, uma linha comum chega até nés; o mundo tenta se expressar como
objeto, pretende encher o vazio que levamos dentro, criando outra dicotomia, a da
matéria e c nada, a do ser e ndo ser, e mais ainda, a da alma e o corpo, lugar
este onde © pensamentc se suscita e se encarna por meic da palavra, gue surge
como uma interrogacdo, como uma exisiéncia impossibilitada de ser, por ser o
lugar e o espaco da transcendéncia possivel e da intrascendéncia, expressao da
finitude, ponio de convergéncia, area de intercessao e de definigbes, sujeito e

objetos primarios fundidos, confundidos.

Prado Junior, Caio, " Eshogo dos Fundamentos da Teorla Econémica”
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Pela sua parte, ¢ sujeito, enfrentando ao mundo das coisas, passa por
situacbes que vao desde aquela em que este ndo podia distinguir-se, sentindo o
munde como uma prolongacdo de seu ser, sendo uma coisa a mais no fluir, no
movimento césmice; seria esta a situacdo primaria, na qual, se interava com ©
mundo: ainda n&c se havia concebido a possibilidade de estar por fora dele, e
muito menos de estar em oposigéo.

Uma segunda postura humana, frente ac mundo, foi a da distingdo; ©
homem, na sua atitude reflexiva, racional, sitla-se, agora, como ser pensante,
por fora do mundo; assombrado, ele observa suas proprias pegadas, e se sente
um ser inerte, &rfao, fora do ventre da natureza.

Esta orfandade o Iimpele 2 seu proprio crescimento, ao
desenvolvimentc de sua principal arma, a mente; se antes formava um todo com
o mundo, seu ser se rompe, se fratura, passa a se sentir incompletoc, ambiguo,
insatisfeito, ser em cujo interior o conflito se gesta; desta primeira dualidade, e
como seu produto esta a angustia, de saber-se oposto ao mundo, mas de sentir
em sua visceralidade a presenca do mundo e também do nada.

Diferentes tem sido as atitudes frente ac nada, elas vao desde a
angUstia existencial até o misticismo religioso e desde o afa de explicacao do ser
e de sua razao, até a despreocupacao pragmatica por este tipo de questdes, por

irrelevantes, j& que suas respostas nada trazem de utilidade pratica imediata.

Estas duas linhas de pensamento tem marcado a histéria da filosofia,
por uma parte, os que dentro das contemplagdes filoséficas de indole metafisica,
tem plantado os grandes interrogantes do ser e os que se tem dedicado a
elocubrar e a construir um saber de dominio e de utilidade. Charles S. Pierce e
Jhon Dewey foram os fildsofos que, mais explicitamente, trabalharam a categoria
da utilidade como centro, e eixo de todo e gualguer pensamento, tanto de indole

puramente filosofica, como do pensamento do comum, criando, de passagem,
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uma ética pragmatica, gue pela prédica de Dewey esteve a ponto de se converter

em uma outra religigo.

Nas duas correntes, a relacao do sujeito com o objeto &€ conflitiva, por
quanio, ambas, depositam no sujeifo carateristicas proprias do sujeifo humano,
poluidoras de uma aproximagdo & verdade, objetivo este que baseia sua
legitimidade na aproximagao & verdade, uma verdade gue supostamente se
encontra na sua totalidade, no objetfo, e de que, de uma maneira passiva, o sujeito
receberd do mesmo objefo; agora vejamos, como é esse sujeito abstrato do
conhecimento, e em gue momento deixa de ser o sujeito humano concreto, que
conhece, através de suas préprias possibilidades corporais, exercendo um

conhecimento alheic as valoracbes préprias do suieito humano encarnado?

Esse confiito da relag&o entre sujeito e o objeto, na busca da verdade,
somente veio a ressolver-se, especialmente para agueles dedicados ao saber de
dominio, com a invengdo do método empirico, do chamado Conhecimento
Cientifico, ja que se a verdade, necessaria para conhecer e dominar o mundo,
estd no objeto, todo o problema radica em sacar, do objeto, o conhecimento

necessario.

O éxito nesta priorizacdo do objeto sobre o sujeite, marcado pelo
avanco tecnolégico, marcou todas as outras é4reas do saber, incluida a
filosofia tornando-se referéncia necessaria para todas as atividades, incluidas as
da cotidianidade, pois frente ao fato incontestavel do avango tecnoldgico, ate as

atividades pueris, se viram imbuidas pelo afa da ordem produtiva e dos lucros.

O método objetivo tirou, ao sujeito, até das ciéncias nas que o objeto
de estudo é o mesmo homem; deixou-se de considerar sua condicéo valorativa

prépria, como parte constitutiva do objeto humano, priorizando os referentes que
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vinham da fisica e da guimica. Durkheim, por exemplo fundamenta, a sociologia
no principio metodolégico de que todo fatc social, objeto de estudo, deve ser
considerado comoe uma coisa de natureza fisica e comparado, sstudado, e medido

dessa maneira, pois estd seria a base da ciéncia social como tal.

Esta nova reiagée do homem consige mesmo & com o mundo, na
objetividade e no pragmaiismo, assinalam a entrada ac modernismo liberal. A
industrializacao e seu éxito, baseado no utilifarismo e na objetividade, levaram a
marcar como razao de ser o éxito, o dinheiro e ¢ lucro ndc somente ac nivel do
individuo, se nfo também ao nivel das instituicdes, como foi o caso da Inglaterra
liberal, para a qual a razdo de ser do Estado era o ganho, dentro da livre

competicio e da livre iniciativa.

De igual maneira, 0o conhecimento objetivo, imposic como dnica
possibilidade de chegar a verdade e ao conhecimento verdadeiro, descarta as
outras maneiras de aproximacgdo ao mundo, por subjetivas, por estar carregadas

de valoragdes, sentimentos, e em ultima instancia de imprecises.

Desde 0 comeco, a certeza iluminista de lograr, junto com o avango
tecnolégico o bem estar social, era a expressdo Iideolbgica das classes
dominantes; a medida em que ¢ é&xito tecnoldgico cresce, em sentido contraric,
aumenta a miséria e disminue a qualidade da vida humana; se dira qgue, hoje, a
informatica, a cibernética, os avangos dos meios de comunicacao, a rapidez nos
meios de transporte, 0s meios de processamento e conservacdc de alimentos,
estao ao alcance de todos e de qualquer humano, teoricamente, isto € verdade,
ainda que, na realidade, a distancia crescente de individuos & de massas das
possibilidades de levar uma vida medianamente comoda e a marginalizarao de

populagbes e ateé de paises, seja a norma.
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As atuais formas de expressao idecidgica das classes exploradas,
estdo conformes aos avangos na midia e na comunicagdo, assim, a mensagem se
dilue nos meics mesmos, diluindo também qualguer possibilidade popular de
analise e de resposta, sem embargo, em seu frabalho pelo logro consensual, a
midia, as classes poderosas e o governo definem um todo expressivo, com
caracteristicas préprias, ac gue inituitivamente as classes populares opdem
condutas contestiatdrias e, as vezes, também sincronizan-se a elas mesmas, em

uma aparente unidade de conformidade.

isto, da objetividade e do pragmatismo no tratamento da realidade e
das relacdes humanas, € sem didvida uma situacdo errada, mas é por isso
mesmo superavel, dela a humanidade guardara lembrangas, porque ao pricrizar
a objetividade e o objetivismo, sob o impulso da utilidade pratica, da aplicacao
imediata, por cima de cutras formas de conhecer, e por cima de outros objetivos
gue ndo sejam os do lucro, se leva a cabo o maior dos despropésitos, por meio
dos quais, a raz&o, o conhecimento, a ciéncia e a técnica, se tém afastado de seu

gltimo fim, o ser humano.

A separacgéo - que desde a antigliidade o homem primitivo iniciou - da
natureza, passa a ser signo destes tempos, nos quais a distancia e o fraturamento
do interiocr humano contrasta com as tendéncias unificantes, universalizantes,
globalizantes; parecera que a sociedade atual, em sua desestruturacdo e
atomizacao, propendera por uma volta & solidariedade grupal, aos afelos, e aos

sentimentos proprios de nossos ancestrais.

Michel Maffesoli nos fala de um retorno a novas condigdes tribais,
fazendo a analise da tendéncia atual, do surgimento de grupos micro sociais, que
aparecem abaixc das bandeiras mais insdlitas, e abaixo das quais novas formas

de solidariedade parecem surgir.
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1ii. 1 CRITICA DO RELACIONAMENTO COM A RAZAD

Hoje, se nos coloca a urgéneia, mais que de um retorno a uma
racionalidade ndoc especificada, a elaboracac de uma critica da relagdo com a
razdo: abrir um espago, uma distancia critica da relacao histérica com a razéo
para com novoes pardmetros poder construir um novo relacionamento e uma nova

racionalidade.

Agora a prioridade estd colocada na elaboracdo de uma critica da
relacdo com a razdo, mais que com o raciocinio em si mesmo. Esta critica
somente pode ser construida a partir da desconstrucadc das determinantes
utilitarias da dualidade sujeito-objeto, dande-lhe uma prioridade a relacdo mesma
entre o sujeito e o objeto, ja que ndo se trata de negar a existéncia e a validez
tanto do sujeito como do objeto, trata-se de ver que é na relacéo destes dois
fatores que poderemos encontrar possibilidades para entender a fluidez da vida e

poder fazer parte dela mesma.

Havemos de entender, por uma parte, que em toda relagdo com o
mundo, estéo presentes o sujeito e o objeto, primando as vezes o sujeito e outras
primando o objeto, mudando também o um pelo outro, perdendo-se a fronteira
entre o um e o outro; isto o vemos no trabalho de elaborag&o artistica, onde o
artista (sujeito) intenta impor a obra (objeto) sua valoragao, ainda que se veja que
a obra impde (objetivando ao artista) maneiras, modos e tempos de execucac

técnica e tematica.
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Este exemple nos da a possibilidade de ver como o tecido da vida,
também e como na obra de arte, se desenvolve dialéticamente, no
entrecruzamento de muitos sujeitos e objetos, que conformam a mobilidade, a
dindmica da propria vida. Dal a importancia da criatividade resumida aqui, na
agilidade para passar de um papel para outro, ser sujeito, ser objeto de si préprio

e do mundo.

Vista desde este angulo, a criatividade & basicamente um processo
inacabado do ajustamento do homem com a realidade, processo que o individuo
inicia com © nascimento € no qual ird aprimorando os instrumenios, tanio para a
analise do mundo como para o conhecimento mesmo e para a reflexdo sobre ©
conhecimento cognitivo, seu atuar individual e seu desempenho social, o qual the
permitira alcancar novos niveis superiores, tanto da percepcéo, como da propria

interagdo com a realidade.

Este interagir criativo tem permitido ao homem dar solugdes, segundo
seus proprios interesses - ndo exclusivamente utilitaristas (Levi-Strauss) - a seus
projetos e criar distintos sistemas classificatorios e, portanto, criar formas proprias
de dominio do meio e das reiagdes humanas, incluidas, aqui, as relagdes com o

mundo das idéias e dos espiritos.

Dai, o propric de cada cultura, na infinidade de problemas
apresentados pela realidade, o homem situadc na frente dele prioriza somente
alguns deles, para dar solugbes criativas, singulares, as gue mais acreditou
convenientes, prioritarias, iniciando, assim, a construgéo cultural e o especifico de

cada cultura.

Esta problematica fundamental da criatividade, a filosofia passou por

alto, a ignorou; houve muitos filésofos que desde a antiglidade, em seus
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discursos, tem tocado o tema da criatividade, na ordem metafisica da criacéo
divina do universoc e posteriormente nas contemplacdes teoldgico-filostficas da
relacdo de Deus com a matéria, de Deus com o homem, do espirito e da
extensao. Nesta itima relagio, se encontra o problema até agora insolivel, © da

articulacdo do espirito e da materia.

Como a imagem do mundo chega 2 mente, 0 se acaso ¢ essa imagem,
uma criacdo mental, sobre algo inexistente, ou por fortuna, uma reprodugéc mais
ou menos proxima da objetualidade, e até onde essa reprodugéo corresponde &
natureza do objeto. E se, por esse meio da percepcdo, chega o objeto as nossas
mentes, & sera gue esse obieto corresponde ou nac  aquilc gue expressamos
scbre ele? Ao obieto mesmo?, ja que aguilo que se sabe sobre o objeto & aquilo
que se diga sobre ele mesmo, e se toda essa mediaclo, que vai do objeto ao
sujeitc e do sujeito ao objeto - por meio da simbolizacdo -, polui toda a
conceitualizac@o sobre o mundo, inibindo a busca da verdade e da certeza do

discurso.

Qu sera que o que importa é justamente o exercicio simbolizante, que
vai do sujeito ao objeto e que marca o crescimento mediatico da humanidade, isto
&, e em uitimas, se o que interessa é o ser humano e seu desenvolvimento

criativo, ou pelo conirario, o crescimentc de uma logica e de uma razao para si.

O homem, neste processo mediador, gue vai do sujeito ao objeto e do
objeto ao sujeito, misturando-se o um com o outro, desenvolve o processo de
sua propria cultura, pois todo ser humano é participante da construgéo cuitural,
desde as possibilidades criativas proprias da sua natureza humana, com a
condicéo de que a sociedade permita essa projegéo do individuo, que deste modo
assegura um espaco existencial ante si proprio, e frente a sociedade, de outra

maneira, ou seja negando o espago para a projecao individual criativa, tanto a
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sociedade como o individuo perderiam sua razao de ser.

A salde e a harmonia social do individuo dependem dessa
possibilidade, que tambem permitira o crescimento critico, ja que a criatividade
sem seu compiemento critico, n80 &€ outra coisa que a propria loucura, ja que esta
se reduz a um atuar e a um pensar divergente, e & busca da divergéncia pela

divergéncia mesma.

Desta aberiura social & criatividade dos individuos comuns depende o
futuro da sociedade, ja que somente com a iniciativa dos individuos, exteriorizada
principaimente nas manifestacées dos movimentos sociais, se irdo dando as
solugbes novadoras aos problemas que vao surgindo dentro do horizonte de cada
cultura - este Gltimo - para as sociedades ou grupos sociais ndo assimilados, nio
colonizados, se assim queremos qualifica-los, e que propendem pelo
desenvolvimento proprio, dentro do afeto e do respeito pelas suas proprias raizes
e pela sua culiura; para os outros facil & esperar quais serdo os esteredtipos que
virdo pélos caminhos rutilantes da midia, para consumi-los, repeti-los, copia-los e

esperar de novo, nesse inacabavel drama da espera infantil frente ao adulto.

Iil. 2 A CRIATIVIDADE COMO OBJETO DA CIENCIA

A criatividade como area especifica de investigacao cientifica, até
somente faz pouco tempo obieve esie status, e mais especificamente dentro da
psicologia, ja que dentro da filosofia ndoc tem encontrado propriamente seu
espaco, ainda que se saiba gque é esta o motor de toda reflex@o e ainda que se
pensasse, como ainda se pensa que a criatividade & somente produto exclusive

da intuigdo e de uma maneira de alienacao individual, ou da mesma loucura.
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A Psicologia, a partir destes e de outros preconceitos, tem trabalhado a
criatividade, delimitando estudos sobre a personalidade criativa, construindo
testes de medicdc da criatividade ( Torrence, Yamamolo ), priorizando sempre os
chamados produtos da criatividade, e oufras vezes, dando-ihe énfase & alguns
dos condicionantes da criatividade cu a todos eles junios; de tedo este labor em
volta aos suposios sujeitos crigtives, - desconhecendo sislematicamente a
natureza criativa de todos os homens - a educacgao tem derivado seus préprios

principios.

Outro aspecto digno de se refletir, € que a Psicologia tem tratado a
criatividade, desde o angulo da expressao escrita, grafica, ou de imagens e
formas proprias das artes plasticas, desconhecendo todas as demais formas da
criatividade humana, por exemplo a criatividade que se produz nos estadios de
esportes, nas olimpiadas, nas dang¢as, nas provas atlélicas, em equiiibristas,
lutadores, dramaturgos, nos competidores de toda ordem ou no simples viver
doméstico, onde o0s malabares da cotidianidade com o dinheiro, com os
problemas da criacao dos filhos, com os problemas dos relacionamentos dentro e
fora dos atuais niveis do caos familiar e social, implica um grau elevado de
criatividade da parte de seus atores e longe das possibilidades das medicbes

psicoibgicas.

A Psicologia, a saga da Neurofisiologia tem dedicado uitimamente seus
esforcos, nisto da ubiguagdo de personalidades criativas, ao estudo das
diferencas optativas da lobulaggdo cerebral, das caracteristicas das pessoas
criativas, da priorizacdo de determinado lébulo, efc. destes estudos se tem
concluido uma verdade de peso tautolégico: que na criatividade, os dois lados do
cérebro trabalham e que o processo criativo, vai do lado divergente ao lado

convergente e vice-versa, coisa que € bem sabida pélos artistas.
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De qualguer modo, & importante, observar como atraves dos estudos
sobre a criatividade, surge uma outra verdade: que exisiem niveis de criatividade
e que estes niveis de crigtividade tem como causas a interagdo social, gue se da
pelo consenso, ou pela censura, pelo julgamento do valor atribuido ac produto
criative em funcdo da valoragao de todo tipo.

A Psicologia tem dedicado boa parle de sua aleng@o aos nivels mais
altos da criatividade e a uma criatividade ja dada e comprovada consensualments,
para a elaboracéoc de seus teorias, das quais, repetimos, a educacéo tem tomado

e construide seus principios.

A Psicologia Industrial & a gue, de ouiro lado, e pélos aprémios do
mercado, tem desenvolvido com maior rapidez, alguma conceitulizacéo sobre o
desenvolvimento da criatividade, e a que tem criado cerios mecanismos para
desenvolver a criatividade aplicada. Isto ndo podemos chama-lo de método por
nao estar inscrito num sistema coerente, sendo apenas uma soma de exercicios
determinados a solugdo de problemas imediatos como s&@o a indugéo de novos
produtos, a solucdo de problemas de producgdo, a resolugdo de travas nas
vendas, ou na producdo, ou a ubiquacdo da razdo de uma nova campanha

publicitaria, efc.

Um aspecto interessante desse tipo de criatividade aplicada € o que
apresenta o trabalho criativo de grupos, que rompe com a nog¢éo individualizada
da criatividade e que abre novos espacos a serem trabalhados e teorizados pela

educacéoc e pélos dinamizadores sociais.

No que respeita a Filosofia, como ja falamos, somente
tangencialmente ela tem tocado o tema da criatividade humana, priorizando o
produto de uma criatividade que desde entdo se tem assinalado como Unica, a

dos génios da arte, e € assim como a estética, todas as estelicas filosdficas, tem
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se preocupado com a criagdo das categorias da beleza, do prazer estético, da
relacdo com o artista e sua obra, do artista com a sociedade, da arte com a
cultura & com a histdria, etc.; cada sistema filosofico tem produzido sua propria e
adeguada estética, sem alcancar o ordenamento das categorias que intervém na
criatividade e de sua relagdo com a criticidade, com a ecologia, com o politico
social, com © educative, e - para estar a par dos tempos - com a construcdo da

democracia real & com a razéo do ser humano.
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lil. 3 BASES ETICAS DA CRIATIVIDADE

Ja Spinoza (1632-167Y7), com a3 sua doulrina da simplicidade do
universo, fazia do conhecimento em si o maximo ganho da humanidade e da sua
felicidade, sendo ¢ sentido objetivo, o crescimento do sujeito através do exercicio

criativo da razao.

Spinoza acreditava em um racionalismo sem a dualidade sujeito-objeto,
gue conduz para um existencialismo racional ou, melhor, para um racionalismo
existencial derivado do método racionalista-histérico que, ac criar a unidade
indissoitve!l enire pensamenio e exiensao, resolve de vez o problema da relagio

entre menie e pensamento e entre menie e exiensao.

Essa unidade explica também a natureza de Deus e do universo,
comunicados, imediata e necessariamente, em todo momento e em todas as
coisas como alribto da divindade. Assim, os atributos de Deus seriam o infinito
pensanie e também o infinito extenso, existindo em uma unidade na que cada um
deles existe em si mesmo e em relacdo com ¢ outro. No homem, como parie da
natureza participante da natureza propria de Deus, resolve-se também desse jeito

a relagdo entre mente pensante e o pensado, entre espirito e matéria.

Dessas consideragdes, Spinoza deriva a sua etica, cuja finalidade
assenta-se na condugdo dos homens, no sentido de atingir a paz interior € a
verdadeira liberacdo, em uma praxes da razido por fora dos dogmas e 0s
conceitos definitivos. Como pode-se observar, essa ética opbe-se a outra

haseada nas definictes e leis positivas.

Para Spincza, a razéo encontra-se dotada de uma dindmica criativa

fundamental que explica a continua evolugdo da mente até a sua perfeigéo,
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unindc a esséncia a existéneia. Dal a importancia dessa construgdo para uma
educacdo continua e integral, tanto como para qualquer possibilidade teorica

sobre a criatividade.

Limitando-se & analise metafisica, Spinoza chegou na praxes da razéo
criativa. E das analises de universais (movimento-repouso) na natureza que o
filosofo chega as analises da forma de vida dos individuos, da coexisténcia
dinamica entre sujeito e objeto, em suma, da importdncia dessa rela¢do para a
razdo e do projeto da natureza no gque diz respeito ao homem, que se baseia,

como ja foi dito, no crescimento continuc da razao.

Em suma, através da metafisica Spinoza atinge o descobrimento das
leis naturais, expressdo da natureza divina, cuja regra € a harmonia do homem
com a natureza e cuja obrigacdo ética consiste em se preparar para viver € para a

alegria de viver.

Essa alegria de viver ndo se pode conceber sem a projegao pessoal na
criatividade, embora a mesma, por dbvia, por estar presente necessariamente em
tude, tenha sido desconsiderada como tal. Falamos aqui da criatividade humana
comum, muitas vezes confundida com a razéo reta e outras vezes com o proprio
conhecimento subjetivo, sendo assim desligada da sua verdadeira origem e da

sua razio ultima.

No Renascimento, com a explosao criativa em todos os aspectos, a
criatividade comecga ser considerada apenas como fazer artistico e como
qualidade suposta e propria do artista, do génio. Dessa conceitualizagao e os
seus efeitos, especialmente scbre a educacioe, ndc temos podido nos desligar.
Tem sido esse um pré-conceito que comodamente a sociedade sustenta, visando

que a educacido conduza e controle a criatividade e suas naturais tendéncias
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subversivas, na pretenséo de canalizar para a arte e arlistas a expresséo da
inconformidade, a rebeidia e, também, das condutas agressivas, por serem

diferentes.

"A socledade tenta definir as formas de se-canslizar z cristividade e
estabelece as dreas especificas consideradas mals relevantas para o desenvolvimento
crigtivo. Observe-se que as oportunidades para a expressdo crialiva ndo estao igualmente
distribuidas entre as camadas populacionais pertencenies aos diversos estratos socio-

econdmicos, nem entre 0s sexos ou as faixas etdrias.” ( MUGLIAW. 1993, p. 21) 7

Muito tem-se escrito desde entfo sobre a producéo genial, sobre a
Criatividade, chegando-se inclusive a afirmar que essa qualidade apenas €
possuida por homens que Deus tem iluminado, reduzindo a categoria a alguns
poucos seres humanos que podem ser contados em véarias dezenas, negando

assim essa possibilidade para o resto da humanidade.

Continuamente tem-se falade para © povo sobre a sua
impossibilidade para a criatividade. E por isso comum escutar das pessoas,-
incluindo aquelas pertencentes a classe média, universitarios e até profissionais -
a negacdo no que diz respeitc as coisas da arte ou da criatividade quando
enfrentadas ao simples problema de ter que se expressar por meios diferentes da

palavra, como sac os desenhos, grafias ou outros tipos de linguagens.

Ha pessoas que acham a resposta para essa negacao culpando &
educacio, que desde a infancia freou tais possibilidades. Outros, observando a
triste realidade da pobre qualidade dos seus desenhos, o infantilismo e
estereotipacéo, confirmam a sua negacdo achando que ela, assim como a

criatividade, s&o hereditarias e fazendo uma verdade irredutivel do preconceito

27
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sobre a criatividade inata dos génios,verdade prépria, também, da psicologia e,

portanto, da educagao.

Do fato da genialidade, panegiristas de todos os tipos tém produzido
os seus respetivos libelos, defendendo a superioridade de uma determinada
classe, casta, elite, raca ou nacdo, visando justificar o seu poder e dominio.
Grande parie das feorias fascistas, liberais e racistas t&m como uma das suas
bases tedricas a superioridade, evidenciada na manipulagdo criativa da
tecnologia, das artes e das ciéncias para o ganho de certos niveis conceituais e
de vida; Desconhecendo ou minimizando outras possibilidades e avancos
humanos diferentes. Esse tem sido, também, o caso dos espanhdis, 0s ingleses,
os alemaes, os porfugueses e os holandeses que, guando no encontro com
outros povos alguns deles com niveis culturais similares com os europeus (caso
os Incas, Aztecas, Mayas, Chibchas em América, e os povos de origem islamica
na Africa), optaram por negar-thes igualdade ou superioridade nenhuma, tendo
até que definir, em complicadas discussdes teologico-juridicas, se esses seres

diferentes podiam ser considerados como racionais e se tinham ou néo alma.

Esses conquistadores, evidentemente, exibiram uma capacidade
criativa que poderiamos chamar de “genial”, como é o uso de regras
maquiavélicas para a divisdo e o submetimento dos povos conquistados. A esse
respeito, uma peca digna de estudo é o diario de Hernan Cortés sobre a conquista

do México.

O conceite da superioridade historicamente tem sido a justificagao
implicita nas lutas pela imposicao de Deuses, de modos de vida e de maneiras de
ver o mundo. Foi assim, pela supostas superioridade espiritual, que a lgreja, por
exemplo, tem conduzido as suas guerras contra os infiéis, as Cruzadas no Oriente

e contra os hereges da Boémia e tem participado impassivel no genocidio dos
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povos nativos da Ameérica toda.

Uma justificativa, contra a tese marxista da origem do capital, é a
superioridade e genialidade das classes dirigentes, por cujos atributos o capital
nasce e cresce, provando, também, a escassa vocagdo popular pelas prebendas
da rigueza, 0% gozos da arle ¢ as delicadezas da vida, pela propria condigo de

pobreza.

Uma outra amostra da utilizag@o espuria da chamada “genialidade” e
dos seus produios € a realizada na sociedade capitalista, onde o capital apropria-
se tanto do produto artistico como do arlista, afastado eles do contato popular

para o seu exclusivo beneficio e mercantilizacao.

Parece, assim, que essa utilizacao da arie, ou methor da producgéo
criativa em geral em fungéo do poder, tem sido uma constante histdrica, seja o
parametro mesmo da producdo artistica a religido, a guerra, o amor, o sexo, a
cotidianidade, a pobreza ou a riqueza, a fealdade, a montruosidade, o pavor, a
dor, cu a propria materialidade da cobra de arte, como no caso da chamada de
“arte moderna” que, como ja foi dito, parie da estética de Charles Baudelaire e
chega aos nossos dias através das formas - também comercializaveis - da arte-
participacao, da arte conceitual e outras formas, contra os esforcos dos proprios
artistas por impedir a compra e venda dos seus produtos e em favor de uma arte

gue nao seja cbjeto da especulacac capitalista.

il. 4 PSICOLOGIA, EDUCACAQ E CRIATIVIDADE.

Da Psicologia, como foi ditc, a educacdo herdou os preconceitos

com gue construiu a sua condicdo educativa. A psicologia tenta medir os niveis da
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criatividade com pardmetros trazidos seja da genialidade, seja da novidade, do
éxito social, do ego, escurecendo assim as origens mesmas da criatividade. Estas
origens estariam situadas nas relacdes humanas entre si € com o mundo e do
homen consigo mesmo, na producdo da cultura em geral, negando toda a
engrenagem de técnicas, objetos, utensilios, armas, ferramentas, modos de
cooperagdo, modos de produglo, costumes familiares, sexuais, ritos,
farmacologia, estratégias frente & natureza, que foram produto de experimentagao
e acumuiacado de conhecimentos e que s&o o produto precioso da criatividade
popular, criatividade que & a  gestora da ciéncia e do conhecimento

explicitamente metodizado e também da chamada genialidade.

Destes e de outros aspectos desenvolvidos pela psicologia - que por
sua propria impoténcia no métode ndo toca os mecanismos intimos da
criatividade, quais seriam a imaginacdo, a fantasia, a imagem sensorial e sua
sinestesia, a relacéo entre a memodria, imaginagao e expressao, a relacéo entre
mente e objeto, as relagdes entre memoéria e sentido critico e a relacdo de todas
elas com a potencialidade expressiva do sujeito - a educacao construiu suas
politicas, acreditando, entre outras coisas em poder determinar quem € o sujeito

criativo, o elegido ou elegidos, para exercer sobre eles acdes diferentes.

Estas acdes, se reduzem, na maioria das vezes, a transmissao de
técnicas e ao desenvolvimento de destrezas manuais - de pouca incidéncia no
desenvolvimento da criatividade & até inibidoras da mesma - e também em
exercicios que agucam a memdria, dando-se-lhe a esta uma prioridade. Todo
este equivoco, parte de equiparar a criatividade com a producgéo de artesanato, e
cujas receitas simplorias passam de professores para alunos e destes para novas
geragbes, na solugcdo de necessidades nao vitais, ainda que importantes como
seriam as de enfeite, e celebracbes cotidianas; ainda que naoc esteemos negande

o valor afetivo desies momentos e a incidéncia desta “criatividade” em relagéo
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com a Criatividade, queremos, sim, assinalar & a escassa qualidade na solucéo
efetiva, critica e criativa desta problematica, que de todo jeito € parte importante
da solucdo da cotidianidade comum, e queremos também mostrar a inexisténcia
nas aulas de processos criativos que nao priorizem ¢ produto, e sim © processe,

para o desenvolvimento das potencialidades de professores e alunos.

Este erro de crer que a criatividade somente pode desenvolver-se
dentro do conceito da arte, leva a um oulro erro de pior indole, o qual é o de
determinar gue os individuos gue ndo mositrem as procuradas aptiddes artisticas,
deverdo se submeier a um tratamento adeguado & sua natureza, e neles
desenvolver capacidades de repeticao, de copia, de obediéncia, de disciplina & de
concentrac@o, posto que seu destino sera alguma linha de producéo dentro da

indGstria, no melhor dos casos.

Estas qualidades s&o muito bem apreciadas péios donos do capital,
e pelas entidades encarregadas da capacitagdo obreira; elas s&o a manifestagao
da ordem necessaria para a producio, no sentido estrito da exploragdo do homem

pelo homem.

Ao respeifoc se encontram a tese da Doutora Uhle Agueda
Bernardete, intitulada “O exercicio da docilidade, estudo da formacgao profissional
no Senac” (UNICAMP, Faculdade de Educacao, 1982), como a tese do Doutor
Bryan, Newton Antbnio Paciulli, intitulada “Educacdo e processo de trabalho -
contribuicdo ac estudo da formacado da forga de trabalho no Brasil” (UNICAMP,
Faculdade de Educagio, 1983). Estes autores nos mostram, criticamente, como o
Estado, em acordo com o0s empresarios, cria mecanismos de formacédo das
classes operérias, com o Unico intuito da exploracéo e ajuste dos trabalhadores as
novas formas da administragdo, gue nesse momento analisado, estava na

atualidade: o Taylorismo.
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E & tao grande a capacidade de desacerto - dependendo do dngulo
que se mire, - gue nas mesmas escolas de arte ou nas chamadas escolas infantis
e até escolares, se procura o desenvolvimenio de técnicas que recologuem a
necessidade da expressio auténtica, tirando para sempre a possibilidade criativa
& predispondo o espirito infantil & copia, ndc scmente na expressao piastica, mas
também no seu futuro comportamento como adulto @ em todas suas condutas,
gue se bem determinadas pela cépia dos papéis gue a sociedade impde, algo de
liberdade é possivel de encontrar nos modos particulares como esses papéis se

realizem ou ndo, e dentro das possibilidades da inconformidade.

Hole a inddstria paga bem uma nova forma do trabalho, ¢ trabalho
criativo, ao qual chegam sd escacas pessoas, conformadoras das novas elites
operarias, os técnicos criativos da propaganda, da manipulagdo de pdblico, em
funcdo do consumo e das vendas, os técnicos criativos na manipulagdo de
obreiros, nas chamadas relagbes industriais, os designers de novas formas de
administrag@o e gerenciamento e, em especial, os criadores de novos prototipos,
de novos produios que atendam também & profusdo de novas necessidades
criadas também pélos correspondentes expertos do mercado, manipuladores da

conduta e da informagao.

O socidlogo italiano Domenico de Masi, estudioso da criatividade e
do papel da criatividade na inddstria e na geopolitica mundial, no seu iivio "La
Emocion y la Regla”, nos fala da importancia da criatividade nos atuais momenios
de relacdo de mercado, dando-lhe um especialissimo lugar a chamada
criatividade aplicada, como fonte de poder e de riqueza, muito mais que a mesma
producéo de objetos de consumo como carros, geladeiras e outros bens. Para de
Masi, no tempo presente, a qualidade das idélas contam mais que qualquer outra

coisa, no gue se refere a estratificacado dos paises na globalizacdo; assim, com a
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criatividade na sua condicdo critica, - ordenadora de recursos, industriais,
informaticos, microeletrdnicos, naturais, humanos -, laboratérios de investigagao
cientifica e tecnolbgica, gualguer pais podera situar-se nos primeiros niveis da

geopolitica mundial .

Se o poder estava antes nas miaos das classes sociais donas da
terra e dos meios de producdo agraria, hoje esse poder tem ido - na chamada
revolugdo industrial- para os donos das fabricas e da maquinaria mesma, sendo o
efeito da transicado de uma producao de bens agricolas a uma producaoc de bens

industrializados.

Na atualidade, a sustentacdo do poder tende a ficar em maos dos
donos das cadeias de televisdo, e dos processadores de informagao, cujos
produtos ndo s&o bens tangiveis, isto é, sdo de uma tangibilidade especial propria

dos simbolos, da estética e da informagao como veiculos, em UGltimas, das idéias.

Uma das idéias importantes de de Masi consiste na estratificacdo da
criatividade comum que vai da criatividade do individuo a criatividade em grupo,
isto dentrc do conceito da criatividade aplicada, istc e, de uma criatividade
eficiente no sentido da producdc de idéias do desenvolvimento cultural e do
desenvolvimenio econdmico, de Masi afirma que € pela quantidade de inteligéncia

e de cultura que um pais se diferenciara na escala internacional da riqueza.

Ele prioriza a criatividade, a afetividade e a estética como as bases
para uma sociedade post-industrial, qualidades estas a se desenvolver no comum,
no povo; criatividade esta, ndo condizente com a nogéo singular da genialidade,
pois no ambito da luta peio poder & pela realizacdo democratica esta sera entre a
democracia conservadora e tecnocrata do corpo estatal e os criativos de todas as

ordens e estratos sociais.
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A realizacao do ideal democratico somente sera possivel dentro da
criatividade coletiva, organizada em fungso dos interesses coletivos, da sociedade
ou grupo de gque se trate e que até o momento, na histéria, tem sido dada nos
primordios pré-histéricos, durante o Renascimento, e na mais recenie formagao
de grupos criativos como o da Bauhaus, o grupo de fisicos criadores da bomba
atbmica, os cientistas do instifuto Pasteur, os grupos de investigadores da
navegagéo interespacial e, na atualidade, inGmeros nucleos de criatividade que

trabaiham em funcgdo do consumo, da producéo industrial e dos lucros.

Esta etapa pela que estamos passando, € apenas uma etapa de
abertura para as possibilidades da criatividade comum, onde a criatividade sera

coletiva e em fungéo dos interesses da comunidade.

A capacidade critica do grupo criativo que trabalha em fungéo dos
interesses do capital e que tem tanta importancia para nossa cotidianidade tem
sido comprada e silenciada; estes técnicos conformam um exército de bem pagos
funcionarios, mercenarios com 0s quais se exerce ¢ dominio do consenso € ©
logro de condutas compulsivas, acordes com as politicas estatais e com 0s
interesses da classe capitalista hegeménica e também - como € de se supor - com

as diretrizes dos interesses do capital internacional.

Esta compra e venda tem sua histéria, qgue € a mesma histéria da
humanidade, e que no fundo é a histéria da luta ideolbgica, lembremos-nos das
hostes romanas levando a mensagem das armas, da religido, da lingua e de sua
cultura, em suma impondo a sua ideologia. Por enquanto acreditamos gue a
objetividade histdrica & um mito a mais - produtc da compra e venda - sobre o
qual descansa a mesma construcdo mitica que € a histdria, pois como trazar a

fronteira entre o sujeito da histdria e aquele sujeito que a escreve? Como tirar
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essa personagem gue é o historiador da prépria histéria que o permeia? Como
coloca-lo longe de seus interesses e dos interesses de seu grupo e de sua
ciasse? Como trazar uma linha divisdria entre o historiador & o fafo historiado,

como fazer essa divisdo objetiva, neutra, limpa’

111.5 HISTORIA OBJETIVIDADE E PODER

E impossivel escapar as determinagtes do horizonte cultural préprio
e as urgéncias ideoldgicas do momento, do grupe hegeménico e para cujo
beneficio & auspicios a histéria humana - real e indescritivel - cal abaixo a espada

de dois fios, que € a palavra.

O referi-nos a histéria, no contexto de um discurso sobre a
criatividade e sobre a relagdo sujeito-objeto, € necessario para falar da
criatividade popular, esta tem que se contextualizar historicamente, posto que o
ser mesmo do popular estd conformado pela confrontagéo, e o dito confronto &
produto direto da inconformidade e a expressao criativa desta, e de oufro lado, a

relacdo entre histéria e criatividade & pelo menos provocante.

A histéria é o discurso do poder, e ela corresponde & versao, gue
dos fatos fazem os vencedores, tudo isto sob o tamis do bem e do mal, reduzindo-
se. ela, a descricdo da luta entre os bons e os maus na qual, logicamente - para

satisfacao de todos - o bem triunfa.

Esta tradicdoc no fazer da historia, vem de tempos remotos, na qual
aqueles que através da guerra, do roubo ou de subterfigios se faziam donos do

temor alheio e detentores do poder e da rigueza e pelo qual tinham a
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possibilidade de pagar seus incondicionais, que fazendo as vezes de
historiadores, recriaram os fatos em fungdo do déspota e de seus desejos. Assim
a histéria gue chega até nds nio & a hisloria dos vencidos e, sim, a dos
vencedores; esta & a triste historia da histdria, que ainda hoje sob nossos olhos se
realiza ainda que as tendéncias da chamada histéria nova pretendam dar um
basta acs profundos compromissos existentes entre a histdria, a ideclogia e o

poder.

A histéria dos vencidos tem que ser desvendada hermenéuticamente
do discurso oficial. Na histéria, a linha ascendente do bem para a perfeicdo em
direcio a Deus é a linha clara do progresso espiritual, econdmico, tecnoldgice,
cientifico, moral, politico e esiético e também da objetividade, produtos estes da
luta contra o mal, mal que & representado pela linha histérica daqueles que n&o
t&m tido o direito & palavra escrita e a sua sacralidade, veracidade e beatitude -
desconhecendo-se assim a dupla natureza da palavra -, na qual se encontram a
verdade e também a mentira, a certeza, mas também a incerteza, a virtude e a

poesia, mas também a iniqlidade.

A construcdo do mito historico - na histdria escrita que nos
conhecemos - até agora tem priorizado, em funcdo da objetividade e da razéo
direcionada a fins, a tendéncia ideoldgica de uma maneira clara e evidente, nos
brindando um discurso eminentemente educativo no sentido de fins e objetivos de
um determinado projeto social, sem que este fato impliqgue numa desclassificagéo
a este tipo de discursos historicos, posto que esta historia da qual falamos,
resume o ponto de vista sobre fatos assim historiados, de uma classe social assim
determinada e até ubiquada historicamente por sua vez, assim este discurso
historico deve ser lido e estudado criticamente, ali entre os bastidores
encontraremos o discurso histérico ndo evidenciado na palavra escrita que nos

fala de outras lutas e de ouiros anseios; devemos de ter a histéria oficial, como

156



um subproduto de uma histéria cientifica, que esta por fazer-se, € gue tenta
abarcar o homem na sua integralidade, considerando tanto sua natureza psiquica
e social como a incidéncia de um dado discurso histdrico no mesmo projeto social,

no qual ird inserir-se o dito discurso.

E dizer que o texic histérico-cientifico devera buscar a analise critica
de fatos que passaram e que, de uma ou outra maneira, se inserem na realidade
cotidiana presente da sociedade; a natureza deste discurso critico, sera a de uma
histéria libertadora e n3o a de escusos interesses, que procuram a continuagéo de
situacBes de privilégio e de exploragfo, esse e n&o outro é ¢ sentide que a
histéria como ciéncia deve fer, posto que a andlise baldia do passado, pelo

simples prazer da especulagéo, n&o passa de ficgéo pura e simpies passatempo.

Como podemos ver, estamos por uma historia similar & histéria

oficial
- para chama-la de algum modo - s6é que mudando seu rumo analitico,
passando de ser uma hisioria para a opresséo para uma histéria para a liberagao

& o crescimento criticos, uma historia que eduque para o futuro.

Nesta possibilidade do uso dos fatos do passado como matéria
prima direcionados para a cotidianidade, o tempo passara a ter outros contetidos
gue nao sadc os do relégio ou, da linearidade do calendario. Posto que a
transcendéncia assim vivida lhe permitira, ao ser humano, um retorno a magia e a
riqueza do imediato, ao surrealismo no qual esteve imerso e do qual foi tirado pela

raz&o objetiva e pelo uso irracional da razéo.

Nesta ordem de coisas, a imaginagdo, a estética, a ética se
confundem com o histérico e com o filosofico, na fertiidade da imediatez

cotidiana, onde nos € possive! viver a franscendéncia, na rigueza de sua prépria
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irrealidade, por fora dos padrdes e razdes da objetividade e da cerleza, dentro de

uma criatividade plena e conscientemente vivida e assumida.

E preciso entender que a objetividade propria da histéria a
encontramos na sua possibilidade poetica, porque desde sempre, a palavra gue
narra € também a palavra que inspira, a palavra que mostra e gue descobre e

também a palavra gue esconde.

A respeito das limitagcdes proprias da historia Ortega & Gasset nos

fala:

“ Lz pura verdad, es que en e mundc pasa en todo instante, y, portanto,

ahora, infinidad de cosas. La pretension de decir gue es lo que ahora pasa en el mundo
ha de entenderse, pues, como ironizandose a si misma. Mas por lo mismo gue €s
imposible conocer directamente la plenitud de io real, no tenemos mas remedic, que
construir arbitrariamente una realidad, suponer que las cosas son de una cierta manera.
Esto nos proporcioha un esquema, es decir, un concepto, © enrejado de conceptos. Con
el, como al través de una cuadricula miramos luego la efectiva realidad, y entonces, soio
entonces, conseguimos una vision aproximada de efla. En esto consiste el método

cientifico.” (ORTEGA y G. 1956 p.139 )@

Claude |_efort, explica bem isto da prioridade na histéria quando nos
fala da linearidade, que encadeia fatos entre si com uma conceitualizagéo de
causalidade, como nas ciéncias fisicas nas quais um fato é explicado pelo fato
anterior, e observa que esta forma de conceitualizar, € apenas uma forma

complementar do trabalho histdérico, um corte que ajuda a explicar um outro de
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maior importancia, o qual consiste na andlise do fenbmeno historico, produto de

muitas interreiacgdes, e tido e visto como uma fotalidade.

Refirindose 2 Mauss ele nos dizo “Su preccupacion constante no es
explicar un fenomenc social partiendo de un ofro fendmeno considerade com causa, mas
ligar todos los frazos econdmicos, juridicos, religiosos, ariistices de unz sociedad v de
comprender como conspiran en un mismo sentido” * pag. 21 La troca v la lucha de los

hombre articulc publicado em Les Temps Modernes, No. 64 de 1951,

Agui surge de passagem um oulro problema basico para o
entendimento da hisioria, gual € o do Sentido, categoria esta de dificil ubiquaco e
definicdo, pois como antes tinhamos falado, a histéria oficial tem uma intencéo
clara, um sentido estrilc, mas serd que os fatos como tais tém também um
sentido? E dizer: o fato historiado, vivido como cotidianidade, que sentido pode
ter, a ndo ser aguele que o mesmo historiador dé a ele? Ainda gue no seu
momento o fato surgido no espago e no tempo humanos € com o nivel de
trascendéncia do cotidiano, marcado possivelmente pelo sentido e direcéo, dados
pelo projetc social, no qual se encontra inmerso, seu sentido, estard dado

unicamente pelo projete social mesmo.

Mas este sentido histdrico do fato historiado, so pode ser resgatado
pelo historiador, pbr exemplo: o fato das “tens” dos anos cinqlienta e sessenta
sairem pelas ruas luzindo jeans, montadas em bicicletas, ante os olhos atbnitos
de tias e av0s, e cujos desejos eram possivelmenie o de experimentar ¢ prazer da
velocidade e uma certa liberdade inerente ao veiculo de rodas e ate mostrar a
sensualidade de sua natureza, ou quigas simplesmente gozar da autonomia de

um transporte novo; sem-embargo, este fato pode ser historiado no sentido da
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juta pela liberacao feminina e inscrito na histéria dos movimentos feministas do
presente seculo, e assim, aquelas mocas de jeans, passariam a historia como
hercinas da libertacdo e da formacao do género feminino; colocando se, assim, ©
problema do sentido do fato historiado, teve ou néo teve este sentido que agora
se the coloca guando ac melhor este teve um oufre sentido, quicas até oposto,
néo seria gue o sentido mesmo de usar as estreitas e novedosos vestes, € subir
as bicicletas fosse ¢ de insistir na sensualidade de seus corpos femininos,

reforcando assim seu atrativo e suas préprias ataduras com o sexo masculino?

O que aparece claro nesta questdo do senfido na histéria e na
trajetéria da espécie humana no espaco e no tempo, € o fato de que individuo e
sociedade entrelagcam sua natureza dialéticamente, negando-se e se afirmando
um ao outro, abrindec a permissividade social as expressfes dos anseios
individuais, assim recobrando novo sentido, através da validacdo de condutas

antes proibidas e agora aceitas.

Tudo o anteriormente ditc sobre a histéria e o sentido, nos traz
problemas que aqui somente serdo enumerados pelas mesmas possibilidades
deste trabalho: o fato historiado € portador de varios sentidos gue se entrecruzam,
se excluem e se incluem, se afirmam e se negam, fudo isto de uma maneira
dialética, conformando um todo, falamos aqui do sentido eéfico e estético do
mesmpo fato historiado, do sentido ético e estético do discurso hisidrico, de seu
sentido politico, religioso e de classe, do sentido objetivo do discurso, de sua
“neutralidade”, e do sentido de construgao histdrica linear e por ultimo, do sentido
pedagogico do discurso através do qual endeusamos ou desclassificamos

homens ou fatos.

Até o terrivel século Xlill, o povo ndo tinha 0 conhecimento de seus
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direitos, direitos comuns a qualquer criatura viva abaixe do sol; este conhecimento
foi uma congquista decisiva, conira os ditados hegemdnicos do momento; a partir
dai, a presenca do povo na histéria € marcante, também na historia oficial, pois o

avancgo da humanidade como um todo & um fato impossivel de se esconder.

O  materialismo historico tentou resgatar para a porgdo mais
dinadmica do povo - o proletariado- a construgio histdrica; Marx em sua obra o
capital estrutura um novo imaginario do social e do politico, a partir da
constatacdo de gue a producao dos meios de vida, isto &, que as relagbes enire
os homens e entre as classes sociais estio determinadas pelo econdmico, assim
sendo Marx prioriza dentro do capitalismc o papel dos trabalhadores, do

proletariado, depositando neles o principal papel dentro da construgdo historica.

Marx, dado o momento em que ele viveu, marcado pelo surgimento
da industria, ndo conseguiu subtrair-se a ideologia imperante, conservando o
esquema - que vinha de muito antes - sobre o conhecimento do comum; ac
priorizar o proletariado e depositar nele e somente nele a real ingeréncia na
construg@o historica, na ciéncia e na consciéncia proprias, esquece todos os
demais estamentos populares, depositarios de uma sabedoria e experiéncia das
quais € um produto direto a inddstria, a tecnologia € 0 mesmo conhecimento

empirico.

Rosa Luxemburgo, Gramsci, Luckacs, Agnes Heller e outros
ampliaram posteriormente & cotidianidade do homem do comum, a gestao
histérica, subsanando este lapsos de um autor gue nao ficou nos planeamentos
politicos e tedricos da revolugdo, sendo que se expressou na coeréncia de seu
atuar sendo perseguido e exilado por suas convicgdes politicas, tendo que viver,

juntoc com os seus, uma vida de extrema modestia
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Hoje o marxismo, frente aos desafios histéricos tais como a
globalizagao, a transnacionalizagdo da economia e as tendéncias unificastes da
cultura e dos desajusies ecoldgicos - cuja causa € a agdo de dominio - constaia
as teses marxistas scbre o auge e a crise definitiva do capitalismo e, hoje mais do
gue nunca, as lutas populares estéc chamadas a abrir os espagos definitivos para
sua liberagéio, dal a importancia de trabalhar em fung&o do crescimento criativo e

critico das massas.

Parodiando o discurso inflamado dos politicos, hoje poderiamos
dizer com muita propriedade: libertacdo ou morte. Hoje a globalizacao fala
descarnadamente de paises produtores, de paises consumidores e paises que
ocupam espacos e recursos sem dar um retorno ao capital mundial, & dizer,

paises que sob essa légica ndo merecem existir, s&o descartaveis.

De tal jeito, a solucdc definitiva a morte por fome, a miseria de
grandes massas sao fatos que j& se estdo cumprindo, o desemprego massivo e
isto também dentro do préprio &mbito dos paises, como Alemanha, Franga e 0s

Estados Unidos, gestores da globalizacao.

1. 6 OMITC DA OBJETIVIDADE

Neste contexto da luta pelo poder, as formas em que se apresenta o
conhecimento popular sdo apropriadas pelas elites para sua comercializagéo, € 0
que ndés vemos no chamado pds-modernismo, no qual muitas das maneiras
caracteristicas do pensar e do sentir popular e do conhecimento n&o objetivos séo
retomados e mostrados como logros novos da humanidade, este retomar e posto
aqui como exemplo, sem tratar de invalida-lo, pois no ser humano tudo € um

eternc retomar.
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Muitas tém sido as manifestagbes ao longo da histdria contra o luxo
e o consumo e o desmedido gasic das coisas da natureza, ¢ poder, a autoridade
e a obedi®ncia. No séculs Xlili, Roger Bacon - inventor do método empirico do
conhecimento cientifico pregava desamor pela adoragéo platénica da época,
desobediéncia a todo tipo de autoridade e, principalmente, a imporiéncia de
perder o respeito & iradicdo e ao costume para poder desenvolver a razao;
Francisco de Assis, pela sua parie, causava a perplexidade pela sua alegria frente
as coisas humildes, s&s e sabias na sua simplicidade; Charles Baudelaire iria
mais tarde construir sua poesia sobre esses mesmos principios na cidade
industrial, & no amor n&c a pobreza como tal sendo a suficiéncia do necessario,
do justo confrontado com a riqueza, com a ostentago, com o exagero do gasto

do mundo, dos homens e das coisas.

Um outro exemplo € Baruch de Spinoza guem nos fala da unifio
cosmica da inteligéncia com a natureza, e cujo exercicic e perfeigéo € o fim ultimo
do homem na terra, sendo assim a construcdo de uma ética, a Unica, seria uma
conduta apropriada com este fim, eminentemente bom de acordo com a natureza
e com Deus, unidade esta, que resolve também o problema tradicional da filosofia,
ou da relacéo entre pensamento e extensdo, resolvendo também a dicotomia
sujeito-objeto no processo da busca da verdade, isto &, no conhecimento objetivo,
pois, se a sabedoria necessaria esta na harmonia com a natureza, tambem ali se
encontra o crescimento natural da razdoc e da consciéncia, pelo seu simples

exercicio sem os afas da objetividade.

Esta dicotomia sujeito objeto marca a suposta diferenga enfre o
pensamento cientifico ou pensamento culto e o pensamento vulgar, popular ou
comum, isto em funcado da verdade depositada no cbjeto, e o sistema para sua
busca e aproximacdo, dando=lhe, como é de se supor, a total certeza ao

conhecimento objetivo.
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O conhecimento objetivo é de passagem a marca do conhecimento
de poder, ndo somente sobre a natureza, senfo em especial sobre o homem
mesmo, na procura de maior poder, mais riqueza e mais gloria. Em fungéo da
objetividade, da cerleza e da verdade muitos crimes se seguiram, pelo
conhecimento cbietivo se chega irrestritamente a utilidade, ac taylorismo, ao
fordismo e as proposicdes da atual globalizacdo, em que povos inteiros e até

paises sdo tidos como supérfluos e descartaveis (O. lanni).

Ndo se pretende negar a importdncia da objetividade, pois ela &
necessaria sendo que sempre teremos gue nos enfrentar com um mundo objetual,
ela é t40 importante como a subjetividade, © que, sim, é precisc marcar agui € ©
valor que tem a relacdo entre estas duas entidades ou fatores, posto que a
importancia tanto do sujeito como do objeto radica, essencialmente nessa relagéo
construtora do homem e do mundo; é de anotar que os filésofos que de uma ou
outra maneira se identificaram com as posturas popuiares e propenderam por
diminuir a importéncia a objetividade como tal, doando-lhe mais espaco ao sujeito
cognocente, com todas suas cargas humanas, vistas assim positivamente e nao

como deficiéncias, a maneira dos post-modernistas.

Uma desconstrutora natural da dicotomia sujeito-objeto - como ja se
falou - & a palavra e sua natureza propria, nela tanto estéd a verdade, como a
mentira; no seio da palavra germina tanto a certeza como a davida, assim toda

objetividade nasce de fato poluida e continuara seu rumo do mesmo jeito.

Um desconstrutor significante da eterna dicotomia € o francés Jean
Piaget, quem com sua teoria da formagéo das estruturas da inteligéncia desbarata
de vez a pureza do conhecimento objetivo, por ser este tipo de conhecimento

essencialmente passivo.
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Piaget nos mostra como € na interac&o viva entre sujeito e mundo,
que as estruturas mentais se constrdéem, para conhecer os objetos o sujeito deve
atuar schre eles e transforma-los para, de passagem, ele se fransformar tambem,
pelo qual o limite entre sujeito e objeto néo pode ser fixado; ele ndoc & estavel nem

predeterminado.

Para a acdo o ser humano precisa da informacao objetiva - isto até
para 0s animais - para tomar consciéncia de si e de sua agdo, sendo este
conhecimento pertencente a ordem da subjelividade; deste inieracionar se
constroe o mundo e dal mesmo surgem as estruturas do conhecimento mesmo &

do homem como ial.

Para Piaget, a objetividade € apenas um processe de aproximacao
ao objetc e a qualidade da certeza e os niveis da verdade s&o relativos e

determinados pela qualidade da aproximacao objetual.

Carl Michel, refirindo-se & teoria piagetiana sob as condutas
matematizadas, nos fala de como nao pode haver descontinuidade entre a
epistemologia genética e as formas como o pensamento aparece na crianga.
Referindo-se, especificamente, as estruturas matematicas, inclusao, ordem e
correspondéncia, mostra-nos como elas ja se encontram geneticamente no DNA e
nas formas do proprio comportamento infantil, sendo portadoras de condutas
posteriores no campo do pensamento espontdneo e na reflexdo. A ldgica e a

matematica encontram-se sustentadas por estas estruturas.

Onde fica pois a pureza da razdo, a objetividade empirica e onde a
eterna dicotomia? Onde a superioridade de um modo de pensar e de raciocinar

que fez histéria como a Unica possibilidade de alcangar o conhecimento
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verdadeiro?

Hume em sua critica a Kant e 4 pureza dos aprioris kantianos tira toda
nossibilidade a pureza da razéo e de passagem abre também possibilidades para

a critica a objetividade e a certeza propria do método empirico.

Karl Popper na sua critica & inducdo acaba de vez com a
objetividade do método empirico nas ciéncias ac mostrar a impossibilidade de
enconfrar uma lei universal e necessaria pela impoténcia humana para repetir

todas as experiéncias necessarias que certifiguem o cumprimento da dita lel.

Esta desconstrug@o da dicotomia sujsilo-objeto € de importancia
radical para a construcdo de uma metodologia para o desenvolvimento da
criatividade e da criticidade comum, pela seguinte razfo: a criatividade como a
maneira humana de transformar o munde e também de se fransformar a
humanidade, passa por uma objetivacdo de ordem ndo empirica - assim em
diferentes momentos de seu processo, se utilize este sistema para se aproximar
ao objeto - e, sim, pelo explicitado no método da fenomenologia Husserliana,
guanto as esséncias dos fendmenos e & intencionalidade do mundo e do mesmo

homem como objeto.

As nocdes que o método fenomenoldgico de Husserl nos brinda
coincidem com aquelas proprias da criatividade, pelo que a partir delas
poderemos estruturar uma metodologia que alcance tanto a natureza do objeto
naquilc que & possivel e que, assim, com essas limitacbes chega ao cerebro
humanoc como nocao abstrata do mesmo e como produto e soma dos diferentes
modos de acercamento sensorial a essa objetualidade, para o logro de sua
esséncia, que representa ao objeto e em cujo processo, o sujeito da agéo se

reconhece come tal, valorizando, essa mediacido e se valorizande a si mesmo,
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realizando-se os dois em seu relacionamento dindmico, no processo de

conhecimento, no caminho da verdade.

O logro das esséncias, dado deniro do horizonte proprio ac sujeite cultural e
psicoldgico, permite a transformacdo do mundo dado e o avango culiural e
individual, pelo que & muito mais importante o sentido da vida que o sentido do
progresso. Mais importante € o crescimento critico da humanidade, que ©

crescimento a-critico das ciéncias.

167



CAPITULO IV UMA POSSIVEL METODOLOGIA PARA O DESENVOLVIMENTO
CRIATIVO

MNesie capitulc tentaremos mostrar um dos caminhos para o©
desenvolvimento da criatividade e criticidade comuns - tidas estas como
categorias ultimas sobre as quais se construiu toda e qualquer humanidade e com
as gquais, continua a se dar o desenvolvimento cultural, atraveés de processos que
tem a ver com a relacdo mesma entre ser humano e realidade e especificamente
com a mutua transformacao que ocorre entre ¢ individuo social e a realidade nos

processos da transformacao da realidade.

Poderd se dizer entdo - com altc grau de razdo- que se estas
categorias formadoras da substancialidade humana, estdo presentes na
humanidade toda, gerande as transformacbes culturais de todas as agrupacdes
humanas presentes, passadas e futuras, ndo é necessaria agdo alguma que
tenda ao desenvolvimento das mesmas, posto que se a criatividade e a criticidade
sdo em Gltima instdncia o motor da histéria, esta continuara a se dar nos seus

desenvolvimentos sem cendigdo nenhuma.

Esta observacgdo é valida em parte, dado que ainda que todo homem é
criativo e crilico, também € bom lembrar gue as possibilidades do seu
crescimento, nos marcam o fato dos niveis e hierarguias que aqui, se trata € de
elevar esses niveis metodologicamente, especialmente nos seus grupos sociais
que por circunstancias politicas, econdémicas, de imposi¢ao cultural ou ideoldgica
ou de inibicdo metddica da criatividade e da criticidade, por parte de outros grupos
sociais, se enconiram sem possibilidades imediatas de construir respostas
apropriadas a sua problematica dentro dos niveis de resposta que a complexidade

actual requer,
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A transformacéo da realidade, entendida comoc a concatenagéoc e
entrelacamento de eventos, processos e relacbes, sendo e deixandc de ser
continuamenie em movimenio, aberta e inacabada por parte da acdo de um
sujeito imerso nessa din@mica e que por sua vez também mutavel no seu devenir
humano, reguer de instrumenios conceituals que estdo para la da razéo
instrumental, do discurso i6gico e da conceitualizagdo propria do sentido comum,
assim no modo requerido nesta tarefa de transformacio criativa todas elas se

encontram de uma ou outra forma incluidas.

Por exemplo, a luta por projetos de justica, de democracia e soberania -
expresso este Ultimo no direito a uma cuitura prépria, a um espago fisico prépric e
ao direito & construcdo simbdlica, é dizer, a livre criatividade - resume o sentido
das transformactes da realidade desde ¢ ponio de vista popular, onde a
experiéncia quotidiana, plena de intuicdc e de ludismo, passando por aspectos
praticos e de utilidade, chega a transformagéo de projetos de auto consciéncia e a
estruturacéo de projetos e propostas politicas e ao avance mais alto nos niveis de
futa. Isso & o que temos visto em situagdes nas que o povo tem se decidido a

exercer seu poder imediato em fungéao da transformacéo de uma dada realidade.

A tarefa da transformagéo criativa da realidade requer de um
distanciamento epistemoldgico da tradicionai relacdo entre objeto e sujeito, em
direcao a construgdo de uma raz&o que nao pricrisse ao objetc nem ao sujeito,
senao a relacio entre os dois fatores, € dizer, que € precise criar uma consciéncia
relacional que permita ao ser humano se situar dentro da natureza para desde ali
construir uma nova cosmologia, um novo modo de sentir e de pensar a realidade

e por conseguinte a construgio de uma nova epistemologia.

Cutro aspecto que marca a renovacao do sentido das lutas populares e

de um momento histérico de ruptura, é o fendmeno atual da aparicéo de todo tipo
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de agrupacdes e de projetos que com a mesma velocidade que aparecem,
desaparecem do instavel horizonte social.

Eles 350 o indicic de uma criatividade popular gue assim se expressa
por fora dos limites tradicionais da cultura, que neste caso tende a se definir
dentrc do marco da globalizacac da cuiltura, possibilitando assim essa
efervescéncia: A vida efemera de esses corpusculos sociais. Sua rapida aparigao
e desaparicdo sac clara mostra de essa orfandade cultural, j2 que nao
correspondem a manifestagbes inscritas deniro de um projeto social e seus

limitantes & sim a sua auséncia.

Mas, por oulra parie, este falc assinala tambem 2 presenca de
possibilidades de realizag8o das ilusdes frustradas do povo, de oporiunidades de
projecdo do ser individual e social e de cerfa liberdade nos modos de ser.
Podemos dizer com propriedade entfo que a permissividade social do momento
convida & participacéo criativa de todos os individuos e grupos sociais, em
diregdo a estruturacdo criativa de um projeto social que seja expressdo do

momento historico, fugindo do conceito tradicional de hegemonia de classe.

E neste espaco, que os niveis da criatividade popular podem levar a
crescimentos tais que permitam os niveis crificos proprios da construgéo de
consciéncia para si e as posteriores tomas de posicdo frente ao poder, frente a
participagdo democratica e frente a construcado de um projeto de vida por fora dos

pardmetiros do modo de produgéo capitalista.

Partimos entdo de duas necessidades basicas a suprir, para que a
transformacao criativa e critica da realidade seja um fato: Uma a necessidade de
estrutura, um modo diferente de ver e de pensar a realidade, outra a da
necessidade de desenvolver aptidGes conceituais diferentes as iradicionalmente

usadas.
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A Priorizacdo  da razdco objetiva ao depositar no objeto as
possibilidades de verdade, congelou a realidade para poder analiza-la, fazendo
caso omisso do seu dinamismo, restando-the a prépria raz8c humana sua poli-
valéncia, sua riqueza e a sua mobilidade, fixando como prioritaria a imediatez
entre sujeito e objeto, rejeitando outras possibilidades de ver, de pensar e de se
relacionar com a realidade e gue de ocutro modo se faziam presentes nos

processos do conhecimento cbjetivo, formando parte - ndo evidente - do mesmo.

A priorizacdo nao do sujeito pensante, nem do obieto percebido e sim
dos processos internos que se dic  ao interior da menie na apropriagéo da
realidade percebida, seu ordenamento, memorizacdo, seu relacionamento
dindmico com imagens, com intuicdo, razdo, critica & Ccom processos
inconscientes de afirmacéc ou de negacido na censura, de simbolizacéo, de
repressdo e de saida na expressao, através da linguagens e das suas gramaticas,
& de especial importéncia, para a estruturaggdo de um caminho para o

desenvolvimenio crigtivo e crifico.

Esses processos internos sao produto de construcdes decantadas dos
relacionameantos puramente animais, pré-humanos, com a realidade. Realidade
que foi transformandoc ao ser que se atreveu transforma-la e que criou por sua
vez outra realidade; A realidade da cultura e outro cosmos 0 da sua propria
humanidade, sendo por isto, o homem criador de si proprio, nunca acabado

sempre em devenir, o ente historico.

V1.1 CONSCIENCIA PARA SI E IMAGINACAO
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Cave-lhe a Baudelaire a honra de ter intuido e aberto a possibilidade da
contemplacdo do mundo das janelas puramente humanas, onde € senhora a
imaginacdo e onde a infuicdo e os processos inconscientes modelam ao sujeiio
da modernidade € a realidade, pois que realidade pode sé-lo mais que aguela que

se gera nas interioridades do cérebro?.

Baudelaire criou as condicles para a compreenséo de uma realidade
enquadrada e limitada pelas possibilidades humanas, uma realidade a medida
humana, produtc dos processos de percepcie. Entendendo por percepgdo, o
processo de ordenamento criativo da imaginagio e a imaginagéo como produtora
dltima da realidade, ja que ainda que & evidenie e certo gue existe uma realidade
por fora do sujeito humano, a forma e as modalidades de nosso relacionamento
com ¢ mundo, nao estloc nessa realidade e sim na dinamica de nossas mentes e
com a gual devemos de nos relacionar com o mundo e transforma-io critica e

criativamente.

Este laboratorio que todos levamos sobre os ombros, permite que o
homem possa compreender a realidade, somente atraves da experimentacao e da
praxis, mas estas referidas a dindmica mental tipicamenie humana e n&o a razao

pura e objetiva.

Tanto na entrada do mundo a nossa interioridade como na saida de
este, a realidade & transformada; percepcdo e expresséo sido os polos de um
mesme processo criativo, assim ainda que algumas vezes exista supremacia
critica, o objetivo ou o subjetivo, de qualquer modo - como o demostrou Piaget -
até noc cosmos puro das matematicas, a subjetividade genética esta presente,

analoga a uma nog¢aoc bioldgica.

A postura epistemologica que Baudelaire assume, permite a valoragao
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dos modos de percepcdo-expressdo do mundo, dentro das limitagdes proprias do
ser humano, em ouiras palavras, aguli o homem faz consciéncia da sua
complexidade, das suas limitagbes e também das possibilidades da sus

imaginacéo criadora,

Mo perceptive enconira-se sempre presenie ¢ mundoc  dado
culturalmente, a imediatez dos fenémenos, a precariedade instrumental propria do

ser humano e a potencialidade criativa da imaginacgao.

Formando o expressivo: as limitacGes gramaticais da materialidade e
das técnicas, as fronteiras dadas do cultural e de novo as infinitas possibilidades
criativas, como renovadoras e revolucionarias dos codiges tradicionals € mais
ainda; se nos detemos num conceito gue considera a percepcic e a expressio
como fendmenocs nos que se entrecruzam, interligam e relacionam dinamicamentie
as diferentes gramaticas da percepcao, despertando imagens dormidas, perdidas
nos reconcavos do cérebro, gue aparecem para enriquecer todavia mais, a

complexidade do processo.

Quem por exemplo, frente a um certo perfume n3o enche sua mente de
lembrancas e de imagens que desaparecem ou permanecem e ate incidem no
nosso accionar imediato. Quem nao tem sentido um sabor que tira das nossas
profundidades cheiros, imagens, lembrancas, temperaturas, texturas esquecidas,
cores que se misturam com sons, sons gue dancam no tempo sem espacgo da

mente.

Baudelaire chama a este fendmeno de sinestesia, o qual permeia tanto
os processos da percepgdo como os da expressao, possibilitando uma realidade a
mais; A realidade das relaciones sinestésicas no expressivo, é dizer, a expresséo

de estes processos mentais, dentro de novas gramaticas e sintaxes das que a
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chamads arte moderna 2 uma sintese.

Com Baudelaire o mundo, a realidade passa a ser a realidade
fenoménica, € dizer, que a realidade como tal passa a ser a realidade como se
apresenta frenie ao sujeito de uma parie e de ouira ao processo de percepcac
intra-cerebral de essa realidade, de este modo 2 realidade a considerar é a

realidade que aparece ante ¢ sujeito da percepcac e ndo oulra,

Husserl, partindo destas possibilidades epistemoldgicas construiu sua
fenomenologia que para os efeitos de um desenvolvimento criativo metodoldgico
& de especial importdncia, por quanto estrutura filosoficamente a realidade que
aparece - fenémeno - & permite através do seu meétodoe e de categorias como a
da esséncia, desenvolvimenios que tem haver com a estruluracdo de novas
formas de ver a realidade, estruturadcoras da criatividade e da criticidade
populares, postc que estas deveram ser produto do relacionamento quotidiano

com a realidade.

V.2 OS CAMINGS PARA A MUDANCA

Com respeito ac dever ser da criatividade popular para a mudanga da
realidade e a conquista das expectativas e projetos sociais de um povo, sao
muitas as posicdes que vao desde as de Marx, que pus o proletariado como a
classe por exceléncia, revolucionaria que € a chamada a fazer as mudangas de
uma realidade de opressao, exploracido e injustica até as de Ortega e Gasset,
para guem a estrutura social em classes e hierarquias € prépria do ser humano e

pelo tanto permanecera assim.
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Dentro de estas duas posicdes encontramos uma ampla gama que va

desde:

- Os qgue a parlir da psicologia do comporiamento e das suas
investigacbes sobre a inteligéneia e criatividade (Yamamoto, Torrence) elaboram
testes para determinar a existéncia g os graus da criatividade inata, para assim
poder incentiva-la através de formas apropriadas de educagdo. ECsies,
logicamente ignoram metodicamente a possibilidade da criatividade popular, dado
gque é com objetivos claros de competitividade individual, de aproveitamento
dentro da industria e mercado e do cooplamento de talentos que desenvolvem
seus niveis cientificos. Agui se prioriza uma criatividade individual cuja

caracteristica  a da docilidade.

- Existem os gque acreditam que através da explicitagdo das
necessidades populares via o discurso logico, a criatividade ira surgir para
transformar a realidade. Acreditam que a conscientizagado € um estado ao que se
chega pela via exclusiva da comunicacdo. A comunicac&o com O povo, 0CoITera
entdo, unidirecionalmente, se convertendo num mondiogo através do qual a
consciéncia do povo surgird e por conseguinte a adequada transformacéo da
realidade. Aqui se da especial relevancia aoc discurso e a comunicagao, dentro
desse grupc pedemos situar ac mesmo tempo neste lugar aos politicos de direita

e aos da esqguerda que sao conscientes da necessidade da criatividade popular.

- Na linha do desenvolvimento da razfo, como meio para alcancar
niveis criticos e criativos, enconiramos aos que acreditam que através da
acumulagao de informagéo sobre a realidade e atraves dos processos tradicionais
da educagdo se chega & transformacéo criativa da realidade. Nao vém a
necessidade de uma ruptura epistemolégica, pelo contrario acreditam que ©

homem comum pode chegar a criticar a realidade quotidiana e a transforma-la
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dentro do paradigma da razao e do discurso tedrico.

Déao especial importancia a verdade e a sua transmissdo. Dentro deste
grupo podemos situar também a agueles que pensam gue o homem comum
podera alcancgar 08 niveis de criatividade necessarios, si situado frente &
realidade, mostrando-ihe logicamente sua natursza dialéctica, permitindo assim o

crescimento da sua auto conscigéncia.

Para esta corrente, a auto consciéncia assim adquirida permitira ver e
sentir a realidade como sujeita a mudancas e assim ¢ sujeito historico, se

encontrara em situacdo de mudar a realidade em fungdo do seu proprio devenir.

Agqui a transformac8o acumulada, fipica da educacdo tradicional, se
soma a formacfo de auto consciéncia mediante a situacdo do sujeito frente a
dialéctica total da realidade, se dando - supostamente - como fruto ¢ procurado
ser humano crilico e criativo, capaz de transformar a realidade, distanciado de si,
da realidade e da teoria, pronto para exercer a critica e com a sua acio criativa

efetuar as mudancas. Aqui se prioriza ¢ distanciamento e a autocensciéncia.

- Ha os que acreditam qgue ¢ “caminho se faz ao andar’, & dizer que a
mesma dureza da realidade € a sua brutalidade, o inaguantavel das formas do
exercicio do poder, da repressaco & da exploragao, fara com que a luta popular
eleve seus niveis criticos criativos e de consciéncia para si. Esta linha de
pensamento, assegura que ante a necessidade, o povo cresce inventivamente,
produzindo as respostas adequadas. Um exemplo & mao, entre muitos, € o caso
do povo vietnamita, o qual na guerra contra os Estados Unidos de Norte América,
vence © poder esmagador da tecnologia bélica americana, gracas a sua
criatividade, com meios de ordem artesanal, se comparados com toda a

paraferndlia de avides, barcos, gases, virus e defoliantes com que ¢ povo foi
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atacado.

Esta posicdo conta com o testemunho da prépria histdria, pois, como
dissera Marx ;A violéncia € a parteira da histdoria”, esta se fez aos golpes dos
guebres histéricos e neles, além da insatisfagdo e do profundo desejo de
mudanca, certamente encontra-se a criatividade como fonte de todas as formas

de revolta, crescendo deniro da luta mesma.

A histdria de América latina, esta cheia de exemplos nos que a
inventiva e a criatividade permitiram a vitdria, frente a inimigos numerosos e donos
de provada tecnologia bélica. A audacia momenténea companheira da intuicao foi
muitas vezes a gestora dos triunfos, isto, desde os tempos da Conquista até os
atuais momentos. Esta tem sido uma criatividade esponténea marcada por sua
ligeira evidéncia e peio seu estado de laténcia;, Que para o nosso caso {Latino -
América) pela complexidade das contradigbes entre 0s grupos sociais, entre os
projetos em conflifo e a falta de identidades nacionais claras e os pouco claros
manejos do poder politico, s0 sal a luz, em funcao de lutas pela vida mesma, foi o

caso de Contestado e de Canudos.

Deste modo aqui se pricriza a necessidade, a intuicdo e o crescimento
dentro da luta e se esquecem situacdes perenizadas de exploracéo nas quais naoc
se apresenia um acosso necessariamente extremo, permitindo-se sua conversao,
numa forma de vida ou de cultura, é preciso lembrar a “cultura da pobreza”, a
“cultura da violéncia” efc. dentro das quais de um modo médrbido se introjetam na
sociedade como valores, estes anti-valores, pois eles vao em contra da realizagdo

da humanidade e de sua esséncia.

- Em fim, estdo os qgue acreditam que © caminho para ©

desenvolvimento criativo e critico dos individuos e dos grupos populares pode-se
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levar a efeitc pela via da Arte, da aproximacao as obras de arte, pela degustacao
da musica e a literatura, com o fim de lograr uma sensibilizacao necessaria para o
desenvolvimento da criatividade, especiaimente dentro de sula na educagio
tradicional e afravés dos arte-educadores, os que se dividem em dois grupos, o
primeiro que da importéncia a transmissdo de técnicas expressivas deniro das
diferentes linguagens, com a tradicdo academica como parametrc e o segundo
gue possui tendéncias mais "modernas”’, tomando a liberdade como instrumento
da sua preferéncia, deixando solios aos alunos inexperios em usos de técnicas,
de linguagens e de temas, dando ao traste com as possibilidades do crescimento

crigtivo.

Os primeiros tem como eixo a transmissdo de técnicas e disciplinas e o
outro grupo coloca em primeiro plano uma suposta liberdade, inexistente, por

guanto a possibilidade acritica de todos os caminhos, € o pior dos grilhdes.

- Por ultimo, encontra-se o grupo dos gue acreditam que o exercicio da
criatividade e da critica, em funcgdo da transformacio da realidade , requer da
estruturacdo de aptidées inatas ao ser humano e que sac possiveis de
desenvolver e que estes desenvolvimentos naoc podem ser realizados dentro do
paradigma epistemolbgicc da raz&o objetiva, sendo precisamente por fora dela,
mas incluindo-a, dado que a razdo e sua tendéncia a verdade e a certeza € uma
das partes do sistema cognitivo humano dentro da dindmica do processo

percepcao-agao transformadora.

Esta postura epistemologica, que si bem pode se chamar de genética
por quanto aponta as raizes da criatividade e da simbolizacado - estas uGitimas
gestoras do humano - prioriza o relacionamento entre o sujeito e o objeto,
considerando a realidade como a rede viva de fodos os relacionamentos entre as

coisas e de elas com o homem como ser social, dos homens entre si e das
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identidades que compdem aoc sujeitc na sua interioridade.

Este relacionamentoc dinédmico, para efeitos de uma metodologia para o
desenvolvimento criativo, n&o é focado em quanto uma nova modalidade de
pensamento cientifico, pois este ndo € nosso interesse e sim o do exercicic das
aptidbes do desenvolvimentio gradual; Criatividade, imaginacdo, capacidade
critica, manejc de técnicas expressivas, espontaneidade sinestésica, que em o©
seu crescimento permitirdo aos individuos e a sociedade o planteamento dos

inesperados caminhos que haveremos de percorrer em todas as ordens.

Pois, se o alo da criatividade é em si mesmo gratuito, seus produtos
levam dentro de si, todas as possibilidades: Utilidade, inutilidade, perigo, dos que
o ato criativo em si ndo & cuipado. Graga e desgraca s6 sao duas faces, as duas
necessarias, do ato criader. Lembremos a modo de exemplc ¢ frabalho sobre a
decomposicao da materia, que ocorreu a partir de Enstein e que culminou com 08
bombardeios de Hiroshima e Nagasaki; somente o crescimento critico inerente &
criatividade fara possivel que a humanidade use este magnifico instrumento da
crigtividade, préprio da espécie, de uma maneira que redunde em beneficio. Dai
que sem sua capacidade critica o ser humano seja apenas como uma crianga
brincando com expiosivos, como tem sido o caso do desenvolvimento pelo
desenvolvimenic € do consumo pelo consumo e da explcracio da natureza sem

outra consideracéo que ¢ aumento do capital.
Este grupo, no gual estamos incluidos, lhe da importéncia a ruptura
epistemoldgica, como possibilidade construtiva de um caminho para o

desenvolvimento da criatividade.

V. 3 PRINCIPIOS METODOLOGICOS
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Dizer metodo, é falar de um caminho a percorrer para atingir certo

obietive, uma meta, é claro entdo que existam alguns pressupostos necessarios:

C sujeito ou os sujeitos que vao a percorrer este caminho, ¢ caminho
mesmo e o molivo pelo qual val se fazer essa caminhada, € dizer o objetivo ou

meta proposia.

Qutro aspecto relevante e mais tratando-se de aspectos afetivos como
o da criatividade, e o do ordenamento destes trés fatores, sujeito, caminho e
objetivo, si bem podem ser ordenados pela logica racional, a intuicdo joga um
papel preponderante, pois se bem a razéo permite-nos a concatenacéo de cada
um dos passes a dar na procura de uma mela, a infuigdo por sua vez alheia a
esta mecénica imediala projeta em diregdo a oulros horizontes ¢ seu ofhar,
enriguecendo tanto os passos a dar quanto a mesma possibilidade de aicangar o

objetivo colocando-o por fora de uma linearidade puramente logica e racional.

No caso de um metodo para o desenvolvimento criativo, o anterior &
mais evidente que em meiodos para atingir objetivos dentro das ciéncias da
natureza, onde esta interagdc entre intuicdo, imaginagdo e razdo € menos
evidenie, ou pelo mencs se a situa no campo das casualidades, tratando de
minimizar a acéoc de essas faculdades na construgio das verdades cientificas, na
atualidade, a ciéncia esta sendo consciente de esta realidade e dentro do campo
da probalilistica da visao holistica do mundo e das teorias do caos, a intuicgo e a

imaginagao adquirem espaco e importancia préprios.

Na visao holistica do mundo e da realidade, as fronteiras e as diversas
divisdes entre as formas de ser, tendem a se homogeneizar, assim para © €aso

que nos ocupa, tanto o sujeito é parte do caminhe, quantc o caminhe € parte do
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objetivo e este do sujeito, é dizer, que em cada um dos passos a dar, encontram-

se fundidos ¢ sujeito, ¢ objeto e © caminho.

Esia visdo de encontrar em cada uma das paries, uma presenca real
do todo, vemos se realizar mas facilmenie no analise dos elementos gue
conformam a criatividade e os seus relacionamentos, posto gue em todo momenic
na interioridade do sujeitc - por ser ele o fator de mudanca - esta a realidade do
mundo, concretizada nas imagens que ali se transformam continuamente; no seu

movimento a realidade esta presente em nossas mentes, também em movimento.

A ingeréncia do sujeito na dindmica da realidade, encontra um espago
adequado, posto gue realidade e sujeito ndo s&o atheios ao movimento universai;
a tendéncia de congelar a realidade para analisa-la € de recente data e para isso
tiveram gue se fazer grandes esforgcos de inibicdo do movimento interno da
mente analisadora, reprimindc a presenga da imaginacdo e da intuicdo, em

fungcdo de um logro de verdades objetivas.

Esta congelamento da realidade, € de qualquer forma uma conquista
da humanidade da qual se ufiliza para efeitos de contrastacdo uma boa parte,
posto que esta forma de ver e de sentir a realidade tem conformado o que hoje
somos na nossa qualidade de civilizados, esta contrastacéo, na auto consciéncia,
frente ao movimenio, € uma das descentragdes necessarias, que irdo contribuir a
desacelerar a realidade em direcdo a um movimento do mundo de acordo com
nossa propria natureza e contra os efeitos da aceleragéo da realidade, como G.
Simmel assinalava nos habitantes das cidades com a sua atitude “Blasé”, de
indiferenga maorbida para com a vida que passa como um frem veloz, por fraz do
gual é impossivel correr, ficando t&c sé a impoténcia e a imagem imprecisa na sua

rapidez, nos olhos absortos do individuo urbano.
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QO principio da indeterminagdo de Heinsemberg, de exclusividade para ¢
comportamento da matéria, hoje ¢ aplicavel ac ser humano e ao seu
comportamento, quem gracas 3 imaginacao, a intuicdo & aos niveis de liberdade
e de criagtividade que permeiam fudo o seu atuar - denitro dos niveis do seu
desenvolvimento - & impossivel de demarcacdo determinista, isto & evidente nas
miuitiplas e diversas saidas culturais gue os grupos humanos déo, enfrentados a

procurar solugbes para problemas comuns e dentro de um entorno comum.

Esta indeterminacdo também a encontramos em areas do saber e
do conhecimento metédico, onde parecesse mais dificll que saissem exemplos
de isto Gitimo, encontramos em iodas as ciéncias, por exemplo na semiclogia, em
trés paises diferentes e sem conhecimenios enfre si, se desenvolvem
planteamentos diferentes sobre uma mesma matéria - criando uma ciéncia - , na
Franca (Saussure), na RUssia e nos Estados Unidos (Pierce), todos confivindo

num mesmo interesse, assinalado pelas urgéncias do momento historico.

Esta indeterminacdo humana, encontrasse acompanhada de
tendéncias determinantes dentro da sociedade, a formacao do carater social (
Benedict), a colocacac de papeis por classe, idade, género, as normas da ética e
da moral, os parametros culturais para a classificagdo e a divergéncia, para a
criatividade e para a critica, os mecanismos do controle social e em fim toda

sorte de fronteiras dadas pela origem de classe, pela rigueza ou pela pobreza.

Na atualidade dentro dos paradigmas da pos-modernidade, a
importancia que se dd a indeterminacdc humana, assinala um momento de
apertura social e a necessidade social pela construcdo de novos caminhos, numa
dimens&o diferente dos ate aqui percorridos, nos gue numa volta aos processos

primarios da criatividade - postos de lado momentaneamente pela pricrizacao que
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foi Ihe dada dentro do pragmatismo da razdoc pratica - Nos niveis atuais de
consciéncia e de uso tecnologico, se integra essa razao pratica, como um

alemento a mais no cosmoes da interioridade humana.

A interaccdo do homem com a realidade, levou dentro da nossa
sociedade ocidental e por razdes histéricas, do individualismo ao pragmatismo e a
sentir - por seus efeifos de éxitc - que o conhecimento de dominio era o
conhecimento agrandando-se a distancia entre o objefc e o sujeifo do
conhecimento, redundando num esquecimento das fontes naturais de consciéncia
e de criatividade; A relacao lddica do homem com o mundo, da natureza e com o

proprio mundo humanamente criado.

V.4 O ESPIRITO LUDICO

O resgate da validez do espirito lidico, devera ser um motivo a mais
de uma metodologia para o desenvolvimento da criatividade, pois é dentro desse
espirito gque a incerteza e os niveis de certeza e de verdade, permitirdo a
construg@o de caracteres abertos, permissivos, respeitosos das opgdes e idéias
alheias, tolerantes e especialmente criticos nas relagbes entre homem e natureza;
Posturas criticas, surgem daqui - que ajudardo resolver os desafics sociais do
momento - € que do analise tedrico, do discurso politico, ou social, ou de
problematica imediata da quotidianeidade, n&o irdo surgir, como supbem alguns

teodricos da politica.

A consciéncia para si, emerge em momentos de luta extremos, ou em
situacdes IGdicas e de criatividade gratuita, isto em guanto acs grupos sociais,
posto gue no individuo ddo-se outras situagdes, frente ac Ego, a corporeidade e

a transcendéncia e a consciéncia, gue os devaneios puramente filoséficos
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possam vir trazer.

Mas este espaco lGdico, presente na conformacio culiural, gerador de
consciéncia intermna grupal, - de incentivacdo permanente em situacbes
excepcionais de ameaca & existéncia - € gerador de solugbes para enfrentar e
transformar a realidade. Efetivamente assim o jogo situado nos lindes entre a vida

e a morie, & um jogo por exceléncia, gerador das respostas necessarias.

Este aspecto iddico da luia, gera de este modo, formas culturais de
luta e uma cultura gue também se expressa de outras formas, na transformacéo
de costumes e de fradigfes, nos ysos de recursos nas relacdes de género e na

restruturac@o da ética, moral e normas em geral.

A luta se chega com o espirito infantil da aventura, e com ele
continuam-se a subir os degraus da violéncia; na confrontagao cresce a vontade
iidica frente ao prazer de ver ao vivo a fragilidade do poder e das instituices e de
se sentir espectador - ator frente a iuta de forgas sociais enfrentadas pela
legitimidade, esta descentragdo criadora de consciéncia para si, nos grupos
sociais, si utilizada adequadamente dentro do processo de desenvoivimento
criativo, pode dar comeo resultade a elevagado inusitada da capacidade critica e

criativa.

Esta utilizacdo refere-se concretamente 3 vivéncia, experimentacao
racional e intuitividade e a teorizac&o dos aspectos envolvidos na luta, como um

todo dialeticamente dindmico.

Toda confrontacdo guarda deniro de si, esta potencialidade de
elevacéo critica e criativa, dentro dos diferentes niveis de confronto, dai que na

atualidade o crescimento de agdes populares através dos multiplos movimentos
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sociais e manifestagBes de grupos, marca simplesmente um momento histérico
particular, no gual o crescimento criativo e critico popular serd o determinante

histérico.

O avance politico que isto implica ndo chega, nem do analise tedrico da
realidade e da confrontacdo, nem da transmissdoc de discursos bem ou mal
intencionados e sim da conformacédc de atitudes de analises criticas
desenvolvidas através do exercicio lidico e criative, onde intuigio, imaginacéo e
razao na relag@o com o concreto e abstrato, com esséncias, com contrastaces
definitivas e com graus de conirastacdo, com nomeacbes e definigdes de

realidade, vem constituir o instrumento integralmente humano.

Dai que um metodo para o desenvolvimento criativo deva ser realmente
lhdico, aberio e incerto em quanic a niveis de cerieza metédica, posto que
realidade e sujeito sdo dindmicos, mutaveis, num retornc critico das formas
elementares do relacionamento entre homem e realidade, numa volta & magia das
relacbes nao objetivas com a natureza, mediadas, se quer, com a parafernalia da

tecnologia atual.

Esta volta a magia, que leva o mesmo fato da vida, leva ao
acercamento entre sujeito e objeto, - separados pelo pragmatismo positivista - e
gue interagem constantemente no devenir da realidade, ainda que em momentos
parecesse gue um prevaleca sobre o outro; esta separacao propria da nossa
cultura ocidental, também acontece na interioridade do individuo, dado que -
como na atualidade é possivel ver - ¢ humano € um sistema que faz parte de um
que € maior e como tal todas as suas partes sao interdependentes, podendo,
agora, chegar a abandoar a idéia de intericridade e exterioridade, dado gque em

gualquer lugar de este tudo Unico, encontra-se o fodo representado.
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E de se esperar, que nas aplicacBes metodolégicas - neste contexto - &
devido as precariedades proprias do ente humano, umas vezes o sujeito, oulras o
objeto, deva de ter preeminéncia para efeito das descentra¢bes, que estio-se
sugerendo como elementos préprios do método proposto, com o objeto ultimo de
percorrer o caminho da integrac&o de ambos - syjeifo & objeto -, dado que em

Gltima instancia esta proposta procura a integracao total.

Esta integracdo, proposta como meta deste meiodo, abre portas em
direcdo ao desenvolvimento criative de cada um dos individuos e dos grupo,
permitindo a contemplacgdo critica do entorne fisico, ecologico e social, dando-se
nesse marco, a possibilidade de um novo desenvolvimento cultural. A
convergéncia do sujeito e do objeto, dentro da contemplacdo e recriagio lhdica do
mundc, na gratuidade, vai permitir outras convergéncias nos aspectos mais
significantes das diferencas tradicionais; Género, raca, classes e culturas, o qual
nao quer dizer a desaparicdo da identidade e sim da consideragéo e o respeitc

das formas de ser como tais.

Se, através do método proposto, procuramos a integracdo do ser
social e da sociedade, € por gque pressupemos um sujeito histdrico fracionado,
fragmentado, dividido na sua interioridade, imerso numa sociedade igualmente
atomizada, e onde individuo e sociedade produtos da cultura ocidental, marcada
por inimeros distanciamentos e pertitudes, por oscilagbes pendulares no espago

e no tempo, encontram-se sem a possibilidade do seu convivio.

Este individuo, sujeito da histoéria, distanciado do divino € do humano,
esceptico com respeito ao seu proprio ser, alheio a natureza que o rodeia, absorto
frente ao cosmos, interrogacado viva pela consciéncia das suas potencialidades e
das suas determinacgdes, esse ser da contradigdo é o sujeito, que na atuaiidade

urbana e denitro dos seus relacionamentos proprios realiza sua quotidianeidade
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e cuja complexidade aumenta com o crescimento da tecnologia microeletrénica -
acelerador por exceléncia - , € 0 sujeito em direcéo ao qual va dirigida a agao

possivel da metodologia proposta.

V.5 OS FRACIONAMENTOS HISTORICOS

Na antiglidade, © desequilibric gue hoje experimentamos, esta
incerieza ante o nada, e anie a verdade, sé era vivida por alguns fildsofos
(Sofistas), por visionarios e por poetas, dado que o fato de se saber um com ©
resto dos seres criades, the permitiria 2o homem comum, sentir-se centrado e por
sua vez centro, é dizer que a consciéncia da sua exisiéncia fol o eixo da sua

cosmologia, fazendo do homem o eixo de tudo o criado.

Deste modo, o cosmos real se expressava na mais perfeita das formas,
o circulo e os seus desdobramentos espaciais, expressando-se assim, seja de

passo, a perfeicdo do ser na sua unidade de beleza e de bondade.

Outro aspecic de esia cosmologia centrada no ser humano, € a do seu
caracter simétrico, que a periodicidade climatica das estaciones, acentuava e

confirmava.

Estes dois determinantes, o antropocentrismo e a simetria, refletiam
nas culturas da antigliidade Européia, onde os rituais da caga, de pesca, do
manejo de cultivos e colheitas e de animais domésticos, a conservagao de
alimentos, de habitos alimentares, o planejamento utilitarista da vida e dos
recursos estavam cenirados em duas coisas: A abundéancia dos recursos na

primavara e no verao e na escassez desses recursos no outono e no inverno.
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Destle contraste dado pela natureza emerge o espirito da objetividade
pragmatica propria da cultura ocidental e para o caso das regides como as do
tropico ndo haveria de conformar-se, dado que esse espirito provisor e planejador
ndo era o adequado para estas regides de verdo eterno, onde a época das

chuvas 8o s6 marcava cutlros aspectos, propiciadores da indoléncia.

A abundéncia de recursos e a falta de rigor do inverno, coniribuiram -
para o caso das culturas do trépico - para marcar o desinteres cultural pelo
desenvolvimento do saber de dominio & a preferéncia pelo exercicio de oufras
formas de relacionamento humano com a realidade, deniro de uma assimetria

aberta, como a gue a prépria vida mostra.

Num simplismo extremo e perigoso, poderiamos dizer que aqui nascem
as diferencas gue se manifestam na atualidade enire o norte e o sul, num
mapeamenio do chamado progresso. Logicamente, outra seria a historia, si a
cultura ocidenial - da qual de uma ou outra forma somos herdeiros os latino-
americanos - tivesse sido marcada pelos determinantes da geografia tropical e por
uma cosmologia alheia as normas da simetria, uma simetria da qual, € produto
Descartes e a modernidade. Nesta antigtiidade ocidental, o cosmos real, coincidia
com o cosmos simbdlico, ciéncia e religido se fundiam como a Unica forma
possivel de conhecer; o devenir cultural, centrava-se e equilibrava no ser humano
criado como ¢ ceniro do universo, a terra, em cujo redor giravam os demais

corpos celestes.

Ao antropocentrismo soma-se 0 geccentrismo, num todo coerente, que
nesse momento explicava e dava conta, tanto das expectativas cientificas, como
as da guotidianeidade, pode-se dizer que neste momento estd marcado pelo
crescimento da egolafria, refletida na construcBo mitoldgica a semelhanga do

homem, e que por sua vez era produto da autc imagem tanto social como
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individual, integrada assim harménicamente aos ouiros centrismos. Neste estado
idilico de equilibrio, deveria ir culturalmente em direcéo a formas de ver o mundo
revolucionarias gue com Copérico finalmente tomam corpo, nas suas hipdteses
comprovadas sobre a rotacio da terra em volia do sol, e este dliimo como centro
do universo conhecido. Copérnico demostra gue o homem, ndo é o centro do
universo & que o aniropocentrismo e o geocentrismo s&o paradigmas do passado,
gue o espaco da religidc ndo é precisamente o mesmo das ciéncias, que o
alinhamento entre o cosmos real € o cosmos simbdlicc € uma necessidade dos

{empos.

As idéias de Copérnico, sdo na verdade, a grande conflagracéo da
humanidade, elas realizam elas a primeira ruptura do homem, com o cosmos, com
a natureza, com as deidades e com sua propria interioridade egocentrista.

Copérnico situa ac homem frente ac universo, como uma interrogante.

Um novo e incomodo mapa, comega ali a se estruturar, tanto no
cosmico, como no religioso, gquanto no que se refere a existéncia e ao ser. A
ruptura da unidade cosmos-ser humano realizada por Copérnico, sera a ferida que
jamais sarara e que necessariamente incidird nos posteriores desenvolvimentos
culturais e nas fragmentacbes do ego psiquico. Divisdo que toma corpo no
distanciamentc entre sujeito e objeto denfro do conhecimento gue ali comecava a
se gerar, o conhecimento propriamente cientifico. Com o advenimento do
equilibrio gravitacional universal, por fora das consideragbes puramente humanas
instalam-se no homem cargas de incerteza e desorientacéo, acuciadoras criativas
gue fazem crescer a producgao simbdlica, o desenvolvimento da arte e da filosofia,
gue aconiecem paralelas ac crescimento das ciéncias, por fora dos marcos

religiosos.

As leis gravitacionais, inerentes a natureza da matéria, mosiravam que
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a terra - e pelo tanto a humanidade - gira ao redor do sol e que maniém em
equilibric um sistema de corpos celestes, gracas a sua mdtua atragao, em funcao
da sua massa e distancia. Estas leis descobertas por Copérnico, assinalam
implicitamente que o homem ali colocado, é apenas um convidado casual de
presenca n8o necessaria, ando ser para dar fé da existéncia de uma ordem ao
alcance da sua propria razdo, mais por fora da sua aglo, da sua vontade e da sua

presenca.

Ditas leis universais, geraram uma realidade, por fora da especificidade
cientifica da astrofisica, a realidade de uma humanidade ao margem do criado, &
realidade humana. Dentro desta realidade humana se retnem todas as
interrogantes e as incertezas do momenic, dado que si ¢ homem nao se
encontrava explicado dentro do cosmos e das suas leis, qual era entdo o espaco
para a humanidade?, Qual o lugar em que o homem por propriedade ia-se

locatizar?.

Estas perguntas tacitas as descobertas do Copérnico, permearam o
imaginario do trabalho intelectual, preparando os espiritos para outro momento
revolucionaric da humanidade, para ouira descentracdo e para ouiro momento
oscilatério da histéria. Se bem, até aqui - fazendo caso omisso das conseqiiéncias
da esigdo gue estava se dando entre religific e ciéncia - recorria-se a Deus como

Gltima explicagao da “causa sem causa’.

E Descartes, quem canaliza as inquietudes do seu tempo e encontra a
possibilidade de um espacgo proprioc a humanidade, quem com 0s seus proprios
meios pudesse construir o seu propric cosmos, dentro da certeza da verdade,
afanes também préprios da natureza especificamente humana, produtos ultimos

da razao.
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Este espaco, € de urna realidade construida sobre oscimenios da
duvida, como metodo para chegar a verdade. Este método Cartesianc, realiza a
construcdo do espacgo humano e situa de novo ao homem no centro do criado,
nic nos nivels idealizadores da antiguidade, sendo como construtor do cosmos
humano do conhecimentc e como tal, construtor na interioridade do cérebro, do
universo mesmo. Descaries, com isto corta de vez os fios da dependéncia

humana com a divindade, the dando autonomia ao homem na frente do universo.

Descartes concebe a I6gica e a razdo como elementos construtores da
realidade, &€ dizer, que 0 universo s existe como tal porque & verificade pela
razdc humana, dentro do espaco infinilo das idéias espaco proprio do ser
humano. Com descartes, a divis&o que vinha-se dando entre ciéncias da natureza
e ciéncias filosoficas, acentua-se com o fato a mais de que os limites que
acontecem no interior das ciéncias naturais, - entre fisica, quimica, geometria,
Optica, astronomia e matematica - se repartindo desde os diferentes angulos
cientificos, a explicacdo da realidade, acabam por lhe restar materialidade as

ciéncias filosoficas.

Isto porque o crescimento do conhecimento de poder que Bacon e
Descartes contribuiram a construir, fez gue se priorizasse a utilidade e se
pusesse de lado aoc mundo Cartesianc de producdo intelectual e o
desenvolvimento do instrumento humano; a razao. Kant, numa volta ao espaco
proprio do ser humano, o espago das idéias, espaco que frente ao empurre do
éxito no rmanejo imediato da realidade teria perdide sua possibilidade de
desenvolvimento - construi com a sua obra “A critica da razdo pura”, © motivo
suficiente para situar a razéo por fora da acéo utilitarista do método cientifico e do
conhecimento cientifico. Os a-prioris puros, matéria propria e Gnica da sua critica,
indisputavel e fundadora de uma filosofia que se afcgava nas 4guas do

pragmatismo e do conhecimento metodizado e ordenado segundo os seus fins.
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Estas disputas entre ciéncia e filosofia - ao igual que hoje - nao tiveram
uma imediata conseqiéncia na guoctidianeidade e no povo, que ndo obstante na
sua interioridade e ante o indiscutivel poder de transformacéo da reslidade do
ser humano, comecava viver a orfandade do divino que vinha a se somar aos
anteriores fracionamenios e dés-ceniracbes com a acolacdo de que estes
momenios de crescimento civilizatdrio, o ego e suas fendéncias voitam de novo

a crescer dentro das formas antropocénticas do pensamento Cartesiano.

As aciaragbes que fazemos sobre as oscilagbes formadoras ou nao do
cardter atual da sociedade e do individuo vao dirigidas ao entendimento do
momento historico atual e dos seus atores. Momentos de frenéticas oscilacfes em
todas as ordens do humano e do social, entendimento que & de esperar- permita
a conformacgéo de claridade metodoldgica para ¢ desenvolvimente criativo que
aqui estamos propondo. Seguindo com esta analise, vemos que & aqui com
Descartes que a condicao ativa do sujeito na procura da verdade, transforma-se
na passividade objetiva do sujeito, dando-lhe ao objeto, como depositario ultimo
das leis naturais, toda a importéncia e relegande as caracteristicas do sujeito

humano aoc plano do deslenavel.

As perguntas tradicionais sobre o ser, o nio ser, a nada sdo postas
tambem de lado, para lhe dar espagc a questdes sobre o como do

comportamento da matéria e ac para que utilitarista do crescimento tecnolégico.

Do homem carlesiano inicial, centroc de todas as coordenadas,
ordenador dos espacos, da matéria e da realidade do universo, chegamos ao
homem da modernidade, vitimado pela sua propria criagdo; ao conhecimento
metodizado, pondo de lado a sua prépria humanidade pela pureza de uma razéo

alheia a sua propria génese e por um conhecimento de grande utilidade em tanto
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gue objetivo.

Fsta elevagdo do homem por cima da natureza e da sua propria
especificidade, si bem, é certo que brindou os elementos que muitos julgam ser a
maioria de idade da cultura ocidental, trouxe tambem consigo, ¢ desencanio
frente ao mundo, permitindo um olhar realmente novo e formas também novas de
expressdo (Cervantes, Shakespeare, Goethe). Ao mesmo tempo, esta fesia
antropocentrista que o mesmo desenvolvimento tecnoldgico e cientifico inaugura e
por sua vez interrompida pelo crescimento dentro do qual nao tem cabida as
formas de quotidianeidade, nem outras possibilidades de pertitude 3 realidade que
as formas da objetividade, preparando assim, o e€spagc para um novo
descentramento, para novos desencantos e para novos desenvolvimentos. Nesta
oportunidade, € a biologia a chamada tirar uma vez mais ao homem do seu lugar
privilegiado; si com Descartes ¢ homem é o ordenador racional do universo,
agora nesta oportunidade com Darwin, o ser humano é apenas uma parte a mais

na seqiléncia da vida e na evolugéo das espécies.

Aos anteriores fracionamentos e descentracdes, & orfandade divina,
soma-se agora a evidéncia cientifica da sua propria natureza eminentemente
animal; ao homem criado por Deus, como espécie (nica, sua imagem e
semelhanca, antepbe-se agora, um homem natural, produto da evolugéc da vida;
Darwin faz herdeiro ao homem de uma linhagem de simios, que por
circunstancias e determinantes climaticas e geograficas perdeu sua natural e
instintiva forma de se articular com a ordem da natureza, para desenvolver oufras
formas de supervivéncia que com o tempo iriam ser as formas da inteligéncia

propriamente humana.

Este, € um dos momentos mais allos do desencantc do homem

moderno, causador de uma grande incomodidade e com a qual nao temos sabido
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conviver; na nossa tendéncia humana & egelairia, nada podera causar tanfo
desgosto, com a certeza de gue entre 0s nossos antepassados poderia haver um
simio como avé necessaric. A grande decepcao, produzida pelas teorias da
evolucdo, trouxe consigo a dissoluco definitiva dos lagos que ainda uniam a
ciéncia e a religido, situando a palavra sob o ordenamento da hermenéutica
histarica, de origem protestante, relativizando assim as verdades etermnas da
religido, colocando estas, dentro da sua prépria margem. Este encontro traumatico
com a natureza, de gualguer modo, leva ac homem ao tope da pirAmide da
evolugdc animal, como o maximo expoente do género animal. Lugar que hoje
alguns tratadistas contestam frente as desordens ambientais irreversiveis que a
espécie causa a natureza e que continua a causar de modo cada vez mais
acelerado, situando assim & espécie humana nadoc mais neste lugar privilegiado
sendo fora dele dado que sua pratica situa-a como inimiga do proprio ambiente

que a sustenta.

Posiciona-se assim o homem - irm&o do resto das outras espécies
animais no comum origem da vida - vivendo o sindroma de Cain, explorando ate o
esgotamento animais, plantas, seres humanos e recursos da terra. Esta serie de
rupturas que ate aqui temos visto, s8o geradoras de rupturas epistemologicas
incidentes na conformacéo mesma da humanidade pois femos que admitir, que ©
homem centrado na serenidade do universo, ndo & o mesmo dos tempos de
Copérnico € este ndo & igual ao dos tempos da revolugdo cartesiana ou a da
posterior época de Darwin. Sendo como &, o ser humano parte de um todo
sistémico no que os elementos culturais e psiquicos encontram-se intimamente
ligados, incidindo na propria biclogia humana, & apenas logico que o homem
mude, permanecendo sim constantes tragos essenciais, entre os quais, esta a
criatividade originadora da ordem, das idéias, da culiura e da historia
propriamente dita e das suas diferencas no tempo e no espaco. Neste aspecto da

unidade basica da humanidade diz Geertz se referindo aos dois pélos da
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concepcac do homem através da historia:

" Tiwvemos, e de alguma maneirz ainda {emos, ambas essas
aberracbes nas cliéncias sociais uma marchando sob a bandeira do relativismo
cultural e oufra sch 3 bandeira da svoiucdo culturall Mas também, e mais
comumente, tentativas de evitar, a ambas, procurando nos proprios padries

cuiturais os elementos definidores de uma existéncia humana a qual embora n&o

constante na expressac, & ainda diferente no carater”. (Geertz 1988, p. 49)

V. 6 ACELERACAO E RITMO HUMANO

MNo caso desta pos-modernidade gue vivemos, o tempo entre ruptura e
repercussdo social, tem ido diminuindo de tal modo que a superficie da sociedade
humana total vive no continuc estremecimento dado que no tempo néo se
alcancam os ajustamentos e os condicionamentos sociais frente aos fatos que
abalam a humanidade, pela superposicdo e emergéncia de novas circunstancias

e de novos fendmenos igualmente transcendentes.

A saga de G. Simmel poderiamos dizer que se no individuc urbano
ocorre pelo excesso da motivacdo urbana a patologia expressa na situacao blase,
no social o movimenio oscilatorio da histéria humana acelerado - pela tecnologia
eletronica e pelos meios da comunicagéo - tem dado no surgimento do micro-
social e de um novo ordenamento por ele fundamentado, se convertendo assim

este fendmeno, no motivador por sua vez de uma ruptura a mais da histéria.

E por isto, que © conhecimento comum, a consciéncia da
quotidianeidade e da consciéncia para si dos grupos sociais - aos guais 08
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processos da criatividade levam - € de especial significag@o para o devenir social
e politico, dado que € dentro desta nova margem que o ser humano tera que
construir seu ser social e seus relacionamentos com o poder entre os individuos e

enire 0s Grupos.

Por outro lado, o conhecimento como tal e as ciéncias no seu atual
desenvolvimenio abrem-se em diregcd0 a possibilidade holistica integrando a
analise probabilistica a tendéncia a conformacgdc de um todo coerente, na
explicacdo do universo, da matéria e da inteligéncia, e da unidade razdo-pulsao

do ser humano, como uma dindmica nova das ciéncias.

No epistemolégico o lugar da dicotomia sujeito-objeio tende ser
reemprazada pela unidade sujeito-objeto, dando-ihe prioridade a dindmica interna
dessa relagio, é dizer, 2 percepcéo, a imaginacio e aos aspectos de gratuidade,
de ludismo, de interese e desejo, com os que o ser humanc fransforma a

realidade.

A vocacdc humana pela verdade, converte-se exclusivamente num
considerando da moral, referindo-se deste modo s6 a verdade possivel de
alcancar pelo sujeito, sua propria verdade. O horizonte, agora assumido € o das
incertezas e as probabilidades, da grande potencialidade para o exercicio da

razdo e da imaginacao criativa, por fora da monolinearidade objetiva.

Esta posicao representa real madurez, j4 que redunda no
reconhecimento por um lado da incapacidade e a falta do ser humano de vocagéo
- dada sua natureza ambigua - para atingir a verdade e por outro ladc peia
inexisténcia de verdades puras, necessarias, universais e eternas e sim de niveis

de verdade, de necessidade, de realidade e de tempo.
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Se abre assim, o espaco para a recuperacao do espiritc de cooperagac
entre grupos e entre individuos, dentro do respeito pelos niveis de verdade

alheios e pelas formas diferentes de ser.

Desta maneira, mostramos aqui como se abrem possibilidades para a
projecao da criatividade comum, dentro do que lhe @ mais proprio: A cooperagac,
o respeifo pelas idélas dos outros e a discussdo critica para avangar a novos

niveis criafivos.

Este fato, € na verdade uma poria de saida para a situagao
insustentavel de individualismo e de competéncia gue se instalou nas sociedades
civilizadas e gue por sua vez & uma porta de entrada a situacdes opostas, do
renascimento humanista, Gnica saida viavel para esta cultura ocidental, produto

em certa medida de rupturas historicamente constatadas.
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V. 7 LATINOAMERICA

Para o caso Latinoamérica, temos de levar em conta, que as rupturas
que marcaram a cultura europeia, ndo ftem ocorrido e possivelmente nao
aconiecerarn, dado gue com a conquisia se inicia enfre nds, um processo
diferente ao eurcpeio, o de o aniguilamento cultural e fisico € a imposigao das
formas de ver o mundo propriamente europeias, abrindo caminho a formas de

sentir e de pensar diferentes das de Europa e diferentes também das indigenas.™

O fendmeno da mesticagem latino-americana, representa a aparigéo
de uma diferencia nos modos de ser, pensar e sentir, de culturas gue emergiram
com motivo da presenca europeia na América, desde a Patagdnia no sul, ate a

chamada pelos espanhdis Nova Espanha do norie.

Culturas marcadas em diferentes graus pela presenca indigena ou
espanhola, mais que no seu conjunto emergiam com a forga suficiente para
desde cedo romper com a vassalagem e exploracdo com gue Espanha mantinha

América.

18 « Cortéz compreende relativamente bem o mundo Azteca que se descobre diante de seus olhos,
certamente melhor do gue Moctezuma compreende as realidades espanholas. E, contudo, essa
compreenséc superior n&o impede os conguistadores de destruir a civilizagdo e a sociedade
mexicanas, muitc pelo confrario, tem-se a impressdo de que é justamente gragas a ela que a
destrucéo se torna possivel. Existe ai um encadeamento terrivel, onde compreender leva a tomar, e
tomar a destruir, encadeamento cujo carater inelutavel gostariamos de colocar em questdo. A
compreensac n&o deveria vir junto com a simpatia? E ainda, o desejo de tomar, de enriquecer as

cosias do outro, fonte potencial de riqueza?”.

198



Através, da crueldade e do exterminio que se viveu primeiro na
conquista_e logo nas guerras de independéncia, América viveu em carne propria -
e como objetc de exploracio e de avaricia - os valores civilizatorios de ocidente,
entre os quais, destacavam-se o individualismo, as concepgdes politicas de
Maguiavello e a consciéncia de si, gue como grupo desenvolveram os espanhois

frente as diferengas éinicas nas que se viram imersos ao chegar na América.

Ao anterior soma-se, 0 espiritc intolerante e excluiente dos europeios e

da mesma religi&o cristd, sob cujo dominio matam e cristianizam na conquista.

Esta condicdo da cultura dominada, passou exercer-se dentro da
civilizag@o americana de um modo intencionalmente escondido ou abertamente

assumido, mas adquirindo o carater de infamia, de inferior, de indigena.

A superposicao cultural, desde ali, marca a historia americana, dentro
de uma especie de complexo social, no que ¢ proprio € tido como o menor,
permitindo que o transito de esteredtipos comportamentales seja uma constante
de nossa forma de ser.

A cultura hispana, se sucede a inglesa, a inglesa se sucedem o0s
esteredtipos franceses e a estes os norte-americanos nas novas formas de
colonizagéo. Dentro de este jogo de mascaras com tudo salvaguardadas e
permanentes, as potencialidades da mesticagem Latino Americana, temo-nos
acostumado a transitar pelas diferentes culturas sem perder um equilibrio internc

gue se sustem, s6 pela esperanca de se expressar, de se manifestar.

Todorov, Tzvetlan, A questdo do ouirc in A conguista de América, 1983, S0 Paulo, edifora Fontes
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Essa possibilidade de expressao do proprio, se apresenta agora dentro
da emergéncia do micro-social e do quotidiano, onde a permanéncia social sera
assegurada pela estruturagdo cultural que admita ac oufro como elemento

necessario e para isto precisamente, € que encontra-se apia a regido.

Por exemplo: muitos dos movimentos politicos armados, mais que
tratar de impor projetos de grupo, pretendem ser escutados por fora da
intransigéncia do poder, ser tidos e vistos como interlocutores, pelo menos éisio o
que mostra o interes pela estruturacéc de dialogos entre subversdc e poder

estatal nas ditimas decadas.

Ao instaurar na América, as formas do conhecimento de dominio, os
espanhdis impbem também as hierarquias da exploragdo, inicialmente
depredatoria e de saqueic irracional, depois a acio hispana da coroa passa a ser
de controle de alfandega, de arrecadadora de impostos e de policiamento sob os
manejos do poder que se exergam no seu nome, sem chegar a estruturagéo de
industrias e de outras formas racionais de exploragde como se deu em ouiras
regides, como o Brasil, onde a exploragéo da cana orientou as relagbes entre
senhores da terra, que chegaram com a vontade de ficar, de assentar-se e gerar
riquezas e familia e os escravos negros trabalhadores diretos da terra, ou os
Estados Unidos, onde o aigoddc e a industria de tecidos contribuiram a

estruturacdo de classes proprias do capitalismo.

Para o caso da Latino-América, a burguesia gue surge, traz todos os
vicios do feudalismo & nenhuma das virtudes dos seus congéneres; a burguesia
capitalista entre nos, essa classe temerosa do poder popular, dedica seus
esforcos & conservacao dos seus lacos com o poder, na perenizagdo dos
privilégios e das diferencias de classe e de raca, herdadas dos espanhdis e em

suma & construcde de maguinarias politicas que periodicamente e com a
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mudanca dos tempos, se auto renovam. Deste modo - em toda a piramide sccial -

instala-se como forma de vida e como meta a burocratizacéo.

Se, em outras latitudes do capitalismo os projetos dos individuos
culminam numa linha de producdo gualquer, na América Latina essa projecéo

enconira-se dirigida ao aparato burocratico do Estado e as suas hierarguias.

Na América Latina se fazem evidentes as profundas ligagbes entre
cultura e politica, aqui se vé de que modo, uma gera & outfra, € de como ocorrem
das formas de clientelismo e da viciéncia formas culturais, que por sua vez fazem
parte de um_modo mérbido do politico, mas que ac mesmo tempo gera respostas

como as do que o auge dos movimentos populares representa.

Resumindo, vemos gque esta ruptura vertical incide na interioridade
psiquica dos povos e dos individuos Latino-americanos, como elemento religioso
e fatalista do espirito indigena, onde as rupturas da interioridade europeia

refletiram de modo tdo brutalmente objetiva e pragmatica.

Este aspecto da diferencga cultural, a pesar de ser de tanta importancia,
especialmente para o desenvolvimento criativo do Comum, néo pode ser tratado
aqui, na extensé&o que o tema requer, dado que isto nos levaria pelos caminhos de

uma metodologia especifica, que esperamos depois, poder ajudar construir.

Pelo momento, dediguemos os nossos esforcos na procura de
principios que contenham possibilidades universais, fazendo caso omisso da
diferenca cultural, assumindo dois fatos, o primeiro, aquele onde a dindmica gue
ocorre na criatividade é basicamente a mesma para todos 0s grupos sociais e
para os individuos dentro dos diversos niveis da mesma, e outro, de que uma

metodologia para o desenvolvimento criativo deve ser por natureza aberta, e dizer

201



de continuo adeguamentc com o devenir da realidade, da sociedade e dos

individuos.

De isto vem o colhar gue tenhamos podido dar scbre a historia, &
aspecialmente sobre o sujeito histérico e a sua evolugéo, assim podemos com
alguma firmeza refletir sobre a acéo presente e sobre o horizonte do future, sem
cair em vas divagacdes premonitérias, dado que, da construggo futura estéo se
encarregando - dentro da atomizacdo do conhecimento e da sua conlraria
tendéncia homeogeneizante e unificadora - ciéncias novas como as emergentes
ciéncias do conhecimento, as neurc-ciéncias, ciéncias do comportamento e da
consciéncia, dentro das guais tera lugar a ciéncia da criatividade como espagos
integradores e transdisciplinares. Surgem necessariamente também as ciéncias
das redes, a macro-biclogia, a bic-informética, as ciéncias da saude-genetica, as

ciéncias bic-culiurais, efc.

Temos assim, um perfil do nossc sujeito historico, objeto da
metodologia, com a sua alma e ¢ seu corpo, divididos entre a gratuidade e o
pragmatismo, fragmentade no seu interior pelas multiplas oscilagbes da historia e
da epistemologia,_senhor de um mundo que se atomiza e liquidifica entre as suas

maos também atomissadas.

V. 8 O PRIMEIRO OBJETIVO

Agora, devemos descrever o objeto da nossa metodologia, determinada
pelo sujeito mesmo - j& visto - o qual consequentemente com o exposto este

deve-se fundir.
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O primeiro objetive é o da construcdo de um ser humano que atenda as
necessidades complexas do momento histérico, integrado com a natureza desde
sua unidade psiquica e cujo accionar critico e criativo seja a garantia do seu

proprio crescimento e dos niveis da sua liberdade.”

Este objetivo geral e Unico, abrange todos os objetivos secundarios ou
particulares, norieando néo sé a criatividade gue possa se dar, sendo a totalidade
da projecdc humana e da forma de ser, oposta a forma de ser propria da

fragmentacao sccial e psiquica, gue se vive actuaimente.

Deste objetivo Onico, surge também uma ética de corte spinozista, gus

também n&o € o objeto deste trabalho, mas cuja importancia deve ser ressaltada.

“‘Agir segundo a razfc ndo € oulra coisa que fazer
aquilo que resulta da necessidade da natureza, considerada em si
mesma’ (SPINOZA, 1965, p. 72).

Uma volta a razao, dentro de um marco diferente ao marco da razdo
pragmatica, dentro de uma epistemologia que considere como préprios da razéo
os demais elementos da mente humana (intuicdo, imaginagdo, desejo e
interesse), considera-los € a possibilidade de chegar a niveis de liberdade, de

criticidade e de criatividade inerentes ao projeto humano.

17 “(...) acerca da forca das afecbes facilmente veremos a diferenga que ha entre o homem que é
conduzidgo s6 pela afeglo, ou seja, pela opinido, e o homem que é conduzido pela razdo. um com
efeito, gueira ou n&o queira, faz coisas das quais ndo comprende nada; outro ao contrario, ndc age
senio a sua maneira o s faz agquilo que sabe ser-the primordial na vida, ¢ gue, por esta razdo,
mais deseja; chamo Por iS50, ao primeirc serve, € ac segundo homem livre”.

{ Espinoza, Bento: 1865, pp. 81).
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Deste modo considerada a raz@o e acgdo racional teremos como
resultado, as possibilidades reais de uma etica universal que considere alem da
consciéncia pessoal a argumentacio das comunidades, hoje facilitada mais ainda

pela tecnologia e as comunicagdes.

Este exercicio da razéo, que parte da criatividade, da sua criticidade e
da gratuidade e que se expressa na crescente capacidade de comunicagéo, entre
os individuos e enire os grupos sociais vai permitir a coexisténeia dos diferentes,
dentro das possibilidades de argumentacio puramente ldgica-racional e também
dentro da confrontacio simbolica que possa se dar explicitamente nas

manifestacdes artisticas ou dentro dos teides mesmos do discurso.

"Em quanio o {eatro tradicional afro-brasileiro, 0 Gnico em que
o negro podia encontrar sua autenticidade, era um teatro corporai que so
transmitia sua mensagem por intermeédio da mimica, da danga & do gesto,
o ieatro dos brancos se apresentava sob a forma do discurso. Ora o
discurso (o periodo aboficionista ja tinha demostrado) possuia mais forga
convincente do gue a linguagem puramente corporal, & isso fantc mais
gue, como a linguagem puramente corporal do negro se desenvolve num
outro ritmo do que a finguagem corporal do branco, a comunhdo das racas
86 dificimente poderia acontecer. Diante dessa dificuldade de
comunicagdo através dos sambas, dos candomblés, até mesmo da
umbanda (da qual j& dissemos que tragicamente so reconcilia as ragas
retomande a imagem estecritipada do bom escravo, nd&c do negro
revoltado) s¢ restava aos novos intelectuais negros ume saida: retomar
dos brancos "o discurso” sobre os negros para inverter seus termos e
instituir assim o unico dialogo gue poderia si tornar auténtico; em suma era
preciso criar um teatro negre do mesmo lipo que o teatro branco, guer
dizer como linguagem vocal e voltado a uma praxis politica." {Bastide

1983, p.146)

Este aspecto da construcdo simbdlica, da confrontacéo e explicitagéo
dos conflitos, airaves da linguagem simbdlica, e para o povo, 0 que para ©
individuo- artista, os instrumentos e a materialidade préprias da sua linguagem
artistica, & com esta ferramenta - dentro dos atuais desenvolvimentos e conflitos-

que os diferentes grupos, comunidades e sociedades poderdo exercer presenca €
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pressao na luta pelos seus projetos, sem gque isio implique na invalidade das
demais formas de luta, antes pelo contraric 0 exercicio prioritario da luta
simbdlica, ha de redundar no manejo critico de outras possibilidades |3 existentes

& na criacdo de novas.

Mas, € necessario eniender, gue ndc £ somenie dentro da
confrontacdo e do confliio que ¢ crescimento do homem comum deve acontecer,
dado que a simbolizardo e a criatividade tem sua origem nas tendéncias Iidicas e
gratuitas do exercicio humano frente a realidade, frente a si e frente a sua propria

simbolizagéo.

A experimentacdo ladica social derivou em diregio a solugio
guotidiana e para a solugdo de conflitos entre individuos e grupos e para ©
crescimento tecnologico; o lidico, o criativo, o infuitivo estavam atrelados ac
logico e ao racional, como um todo instrumental; com o surgimento da riqueza e
do poder pessoal o conhecimento individual comeca a se elevar por cima do
conhecimento integral social e a racionalidade como tal e o conhecimente de
dominic se independizam e crescem; a racionalidade deste modo passa ser junto
com a rigueza, com o conhecimento e com a palavra escrita parie da esfera do

privado.

As lutas populares, visto o anterior devem se centrar na recuperacao do
valor da sua epistemologia integral, da sua validez atual e dentro da qual tem
posto preferencial a simbolizagédc e a intuicdo e a imaginacéo criativa além de
lutar pela distribuicdo da riqueza e por maior participagdo nas decisbes do
governo, dentro das formas novas do politico e principalmente pelo direito a
informacdo e ao conhecimento e ao usufruto dos principios tecnoldgicos,
cientificos e do lazer, nao para exercer a voracidade consumista e sim para o

logro de niveis de vida dignos.
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Uma vida dentro da margem puramente consumista ndo € uma vida
digna, ao igual que uma ética baseada na ganéncia ¢ na competéncia, ndo

assegura a permanenca humana, de natureza indiscutivelmente social.

De igual modo, uma etica baseada unicamente na razdo € no exercicio
comunicativo, nd@o considera as outras formas de ser do ser humano, suas
tendéncias lGdicas, suas necessidades simbdlicas, o valor gue tem para o homem
a criatividade, como possibilidade de exercer sua liberdade e de alcan¢ar mais

altos niveis na sua projecdo ac mundo, na transformacao da realidade.

N30 é que esiejamos pretendendo negar o valor da unidade da razao
(Habermas), sendo encarando o fato, de que néo é dentro do paradigma da razao
gue podemos encontrar suas contradicfes € sim desde a Otica de uma razao

integral produto do exercicio criativo.

A “agd&o comunicativa” habermasiana, entendida aqui, como um
processoc ac que ha de chegar a humanidade depois de cumprir com seu
desenvolvimento critico, sendo essa acio comunicativa uma das formas do
crescimento humano para uma comunidade iotal da ragao, entendida como a

razao integralmente formada e da qual estamos aqui tratando.

Habermas, de qualquer modo abre um espacgo para o comum dentreo do
tradicional espacgo da genialidade e da criatividade individual, ao considerar, a
comunicacdo, a argumentagdo e o didlogo como tarefas formadoras da

humanidade, da ética e da cultura, construtora da orientacdo humana.

Neste contexto habermasiano, o discurso conduz ao consenso racional;

assim como o exercicio consensual dentro do didlogo e do respeito conduz a uma
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concepcao da razfo atenta aocs sentimentos, as vivéncias quotidianas & a

moralidade.

Méas, isto ndo é suficiente dado que repetimos esta libertag&o proposta
por Habermas do sometimenio & razéo ordenada a fins, ndo pode-se realizar
dentro dos mesmos pardmetros da razdo, tida como fal, € independente das
razBes de corporeidade humana na sua qualidade genétlica (simbolizagao,

percepcao, imaginaco) da qual em boa parte depende.

Dentro do objetivo proposto neste acercamenic a uma possivel
metodologia para criatividade comum, a razéo € considerada como o conjunio de
possibilidades de ver, sentir, atuar, memorizar, sistematizar, nomear, conceituar
imaginar a realidade; assim como a ac3o racional tera a possibilidade de se
inscrever no todo sistémico da natureza, porque vai da unidade sistémica humana

até o todo sistémico do mundo e do cosmos.

Agora, 0 ser humano & parte integrante de um todo e do seu equilibrio,
ali sua agdo inscreve-se e limita-se gerando reagBes nesse todo sistémico do qual

ele faz parte consciente e efetiva.

O atingimento deste objetivo, é produio de processos nos quais ocoire
o conhecimento da realidade circundante da natureza, da realidade interna
(subjetiva), da realidade humanamente criada, e das redes de relagbes psiquicas,
culturais, sociais e ecoldgicas, esse conhecimento ndo pode-se dar de modo
espontaneo, € necessario fazer uma desceniracdo do modo racional e esta
descentracdo deve ser tida como eixo das multiplas possibilidades e
acercamentos da realidade, dentro de intencionalidades alheias a verdade, a

certeza ou a uiilidade.
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IV. 9 DESCENTRACAO HUSSERLIANA

MNeste ponic especifico nos € de grande utilidade a desceniracdo que
executa o meétodo fenomenoclogico de Husserl guando realiza a posta entre
parénieses das experiéncias e conhecimentos da realidade, para se 3 realidade
fenomenolégica de um modo aberto, permitindo gue o assunto chegue 2

percepcao, de uma maneira nova e tal qual € em si, na sua esséncia.

Essa esséneia de gualquer modo é produto mental, soma dos
diferentes maneiras do fendmenc ser experimentado, com a razaoc, com a visao,
com o iato, com ¢ gosto, com o ouvido ou com a referencia espacial do nosso
proprio corpo € movimenio e do entrecruzamento de estes sensores entre si e
com outras possibilidades instrumentais; o efeifo de sinestesia da que nos fala
Baudelaire, € aqui parte prioritaria do frabalho mental, para o atingimento das

esséncias fenoménicas.

Mas o logro essencial, nao seria suficiente sem seu relacionamento
com a imaginag¢ao e a memoria, numa volta ao mundo do j& experimentado, ac
mundo problematico da realidade e do exercicio critico, ac mundo no qual

devemo-nos projetar com nossa criatividade.

Este ir e vir exercendo a descentracio como constante entre esséncia
e presenca, vai permilir o crescimento de aptiddes tais como a percepcdo, a
capacidade sinestésica, a capacidade de mulii-relaciona-las, é dizer, de criar
redes de relacionamentos; por niveis, por esséncias, por semelhangas, por

disparidades, por similitudes, etc.

A localizacdo de pdlos a partir dos quais realizar-se & este tipo de
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exercicio coletivo e individual permite a formagdc de uma visdc dinamica da
grande unidade do mundo e do qual formamos parte; dentro desta dinémica
precisamente, dentre da que ndc cabe a polarizacéo total e sim a rigueza dos

meios {ons.

Da abstraco ao concreto, da esséncia ac real e vice-versa; da
polaridade entre positivo e negative aos niveis da diferenga, as familias de termos
e nomeacgdes, de distanciamentos em similitudes; da nomeacgdo propria da
linguagem e da sua estreiteza tradicional e alheia a nossa vontade a analise livre,
imaginativa e criativa dos ordenamentos dados, & desestruturagio das ordens,
dos usos, a relativizacdo das esséncias, deniro do sentido novo do criadoe,

expressado na gramatica sinestésica das técnicas e dos materiais.

Isto pressupde um trabalho anterior, consistente na experimentacéo
elementar, com os mais simples dos fendmenos com os guais trabatha nossa
percepgac, pontos, linhas, texturas, cores, sabores, cheiros, sons, movimentos
corporais ou de grupo, dentro da concepg¢do sinestésica, tanto na entrada
perceptiva, como na saida expressiva; aqui elementariedade quer dizer minima
complexidade dado que no cursc do seu desenvolvimento, essa complexidade

vai-nos levando a novos niveis de percepcac critica e criatividade.

Por exempio, se num principic vamos trabalhar um ponto fisico no
planc como fendmeno, precisamos enconfrar sua esséncia e 0S seus
relacionamentos sinestésicos com som, cheiro, sabor, movimento e expressao
simbdlica bidimensional, tridimensional, etc., para depois ir complexando esta
problematica, tanto no nivel do racional- conceitual como no nivel do imaginativo-

crigtive.

A correspondéncia e a leitura comum do grupe a toda esta
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fenomenologia da criatividade, parte de uma comunidade cultural, de um mesmo
desejo criticos e de uma mesma necessidade sentida de desenvolvimento criativo;
deve se dar denitroc de uma ética de respeilc a conceitualizagéo do outro &
também de uma abertura aocs niveis de verdade que cada posicdo alheia possa
ter, frente acs problemas proposios dentro desta metodologia;, esta ¢

propriamente a base do trabaiho colstivo.

Como se vé, é preciso partir da percepgio-expressac do individuo e da
sua dinamica psiquica, para chegar ao trabalho criative coletivo e a dinamizacao

da criatividade popular.

O produto principal desta criatividade comum, ndc s@o propriamente
objetos de arte ou solugdes novas a problemas dados, € a auioconsciéncia para
si: esta fungdo conscientizadora da criatividade nasce da vivéncia grupal com os
elementos da simboliza¢io, do ordenamento e da nomeagdo: com a sua praxis
vem a des-mitificacdo do poder, das hierarquias, das verdades eternas € a

valorizacao do proprio do grupo.

Movilidade social vertical, - a maioria das veces no seu proprio beneficio pessoal-

e a burocratizacdo.™

18 ¢4 partir da conciéncia para si, dos grupos populares que a expresséo estética popuiar pode se dar,
axpressdo virada para as necessidades estélicas populares e nZo como sua maloria tem sido dentro do
capitalismo, durante o qual, o popular & tido como inepto, confuso, Naif ou ingénuc & como tal
comercializado, consumido e aceito pelos "marchands’e os criticos de arte oficial e a burguesia
consumlidora,

A batatha entre arte erudita e arte popular, no contexto politice, nos leva ao terrenc da iuta ideologica, a
invalidgagdo de uma forma de express&o e de consumo como arligo de segunda classe, leva por parte dos
segmentos populares dedicados 4 expressfo artistica popular, na introjeco das formas de ver popular, a

burguesia dos entendidos e dos crificos oficiais da arte.
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Este ver e criar a partir da visdc do dominador, desde ¢ lugar do
dominador, resume a castracdo cuitural, que afanosamente as classes no poder
procuram realizar com as classes populares, dado que, sim os artistas - a classe
por exceléncia contestatéria - producem arte, com os estereétipos do popular,
este arte, deixa de cumprir sua funcéo critica e formadora de cuitura, para se
reafirmar como produto comercial folclorico.

Deste modo, a acdo subversiva da arle e dos artistas, é conduzida para
a produg¢do e o mercado; enquanto a obra em si, esta deixa de ser o elementoc
vivo da linguagem artistica popular, para se converter numa mumia estereotipada,
imagem congelada de si propria, repetitiva e artesanal. Exemplos sobram, estes
podem ir desde o caso da ceramica de raquira em Boyaca, Coldmbia, onde 0s
corpos de paz se encarregaram de acabar com uma forma cultural viva da regido,
em funcio da produgio e das ventas, até o carnaval do Ric de Janeirc, que de
ser uma forma viva de protesic popular, através da festa, do simbolismo do
disfarce e da alegoria, tranformou-se numa celebragdo dentro do ato econdmico
da compra e a venda de imagens para o consumo mundial € onde o popular real
tem se dislocado; assim, dentro do carnaval tem lugar prioritario o popular, tanto
por ser a substancia desta mercadoria carnavalesca, quanto porque ainda dentro
do estereotipado encontra-se a singularidade do popular: para o caso a beleza, a

alegria, a agilidade corporal dos individuos que conformam o desfile das escolas.

De qualguer modo, apesar da forca da "mass midia” e dos interesses
hegemonicos da burguesia, o povo tem sabido, ao longo do tempo, exercer uma
resisténcia dentro da obediéncia & a submissdo, conservando - para ¢ casoc de
jatino-america - uma gquantidade de usos de expressdes culturais gue se vao
desenvolvendo paralelamente aquilo do projeto popular, negociavel, descartavel
se se quer, isto é visivel em casos como o do chogue eétnico com os
pesquisadores e cientistas da antropologia e da saude, no qual os grupos objeto

desenvolvem mecanismos de defesa para preservar sua culiura, dos olhares e
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das formas abusivas, de modo de intromissao que junto com a acéo exploratdria e
de submissdc exercida por particulares, por agéncias do governo ou por
entidades religiosas ou privadas, continam a conformar um chogue cultural,
especialmente no campo & nas regites indigenas, na cidade; esie mesmo
fendmeno de resisténeia pode se encontrar na preservagio gue as comunidades
de bairro vao fazendo de seus mais valicsos membros, dentro da conformacgéo
social que emerge para colocar pessoas presentdveis, varias fungdes primordiais:
representar o estereotipo popuiar que se acople ac imaginaric burgués, servir de
canal de comunicacio no mondlogeo do poder, fazer as vezes de cais nos setores
sociais em confliio e, por Gltimo, servir de via de escape de pressao popular e
mais ainda exercer - & maioria das vezes - nc seu proprio beneficio, a mobilidade

social vertical e a burocratizacéo.

Este aspecto deve ser tido em conta, ndc para tratar de exorcizar este
fendmeno, dado que serve também, como porta de escape para agueles
individuos inconformes com as suas proprias raizes e com 0s anseios de seu
grupo - lembremos & Malinche do México, e tantos e tantos outros na histéria da
traicdo cultural - sendc de marcar a necessidade de exercer o trabatho de
dessenvolvimento criativo e critico dentro do nuclec cultural-social do grupo, dos
grupos que se tratem, j& que nado se trata de propiciar a ascensio social, ou
melhor a consciéncia da deslocacao social e sim da auto-consciéncia para si, ou
seja a volta aos seus proprios valores, a propria cultura, acs problemas cotidianos
e suas solugdes e, com certeza, a formacao de conhecimento metodizado, o uso

critico da tecnologia e conformacao de lingugens artisticas novas.

V. 10 PERMISSIVIDADE E LIBERDADE
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Este momenio da permissividade leva, potenciaimente ac perigo da
dissolugéo social, perigo que a propria natureza da criatividade conjura, dado que
abre espacos para a criagdo de uma nova ordem e de uma nova culiura, se & que
pnodemos dizer, a socledade junto ao proibido, considera de um modo néo
explicito certo niveis de permissividade, como saida para os excessos de
repress@c e de controle social a novas formas culturais. A liberdade possivel
ocorre neste espacgo, por um lado, dentro dos moldes do dever ser social - por
outro lado deniro do proibide - pemitido, dado que o o rotudamente proibido, € ©
que dentro do projeto social é absolutamente inviavel - entre nds por exempio: o

rapto, a vinganga, o roubo -,

A liberdade para o caso da gente comum, dos grupos e do mesmo
individuo encontra-se nos niveis de consciéncia e de criticidade que estes possam
alcancar, pois so ¢ livre quem ainda se sentindo determinado pelas ordens sociais
no macro € no micro- social, tem consciéncia das suas proprias limitagdes e sabe
dentro de gue margem tem que atuar e guais sdo as estreitezas contra as que
deve lutar a liberdade humana; como mostra Bastide, a liberdade so é viavel,

vivida e percebida como tal, pelo contraste das suas limitagdes.

Dentro das limitacdes atuais, e contra as que e necessario lutar, estao
as que se exercem desde a tecnologia e a comunicacdo, dentro da efetiva
imposicao de esteredtipos e modas; o crescente rapto da realidade e o intento da
regulamentacéo disciplinar da imaginacao criativa dos povo; a alienagao da
possibilidade simbolizante e da projecdo ao mundo séo, na verdade, as formas

atuais de dominagao.

A liberdade hoje mais que nunca refere-se ao atuar critico e consciente

com respeito acs outros e acs demais seres vivos inertes.
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Esta liberdade, & preduto - na horizontal- da constatagéo de limites e
fronteiras da ac¢do critica ¢ -na vertical- da concepcdo do crescimento da
consciéncia e da percepcdo da razdo tida como a soma dos modos necessarios
da natureza (Spinoza), colocada a natureza humana como um fator a mais dentro

do conglomerado de fatores que conformam o todo universal.

A liberdade vista dentro desse contextc € produto do crescimento
critico, desenvolvide deniro do ludismo e a gratuidade; ela, como opcdo do
acionar & geradora de uma cultura, fruto também do entorno e da tradicado,
inflexivel vigiante frente as imposicdes de cunho neocolonial, mas permeavel acs

avancos e conquistas de outros povos.®

De outra parte, o objetive antes proposto para o desenvolvimento
criativo, assim dado, procura a construgdo de uma humanidade conscientemente
situada dentro do sistema total da natureza e que permite, em todos seus
desenvolvimentos, a estruturagdo de um individuo humano, altamente perceptivo,
sensivel, sensual e audacioso, enquanto que os sinais que chegam nele pelos
diferentes canais de percepcdo véo ser decodificados, inter-textuados
sinestesicamente e enriquecidos pela memoéria e a imaginacdo, comoc sua

expressaon.

A tolerancia e o respeito pelo diferente, instalam-se assim dentro do
projeto humano, como fatores de enriguecimento, por gquanto estas atitudes s&o a

aberfura a outras possibilidades, para outros horizontes do mesmo projete da

§~_Com o0s avangos na giobalizagdo das comunicagbes, novos fatores tendem a se introduzir nos

projetos individuals e grupais; da capacidade critica depende que estes se convertam em parasitas
nossos e nos converlam também em seres parasitarios ou de que tomemos o que meihor

convenha ao nosse préprio desenvolvimento e a nossa  propria especificidade.
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espécie; deste modo, o discursc monoldgico perde sua raz8o de ser, a
intolerancia, & o outro passa ter a importancia que merece como parte importante

do discurso mesmao,

A valoragéo do discurso alheio, das opgdes de ser ndo convergentes, e
do dialogo mesmo, como consirutores de conhecimento, serdo fruto desta
metodologia, dado que, ac abala-la, os sistemas tradicionais préprios dentro do
jogo criativo, iréo abrir as portas em diregdo ao impensavel, ao impensado, onde
orecisamente encontram-se as opgfes de ser, a serem criticadas, reconsiruidas,

recriadas, ou rejeitadas momentanea ou definitivamente pelo grupo.

O anterior - repetimos- dentro do jogo da criatividade - porque é dentro
desse carater que se desenvolve esta metodologia, dentro do mais sério dos jogos,
dado gue tem a ver com a vida social e com sua projecdo - desenvolve a
valorizacaoc da cooperacéo, digamos melhor, que permite a sua recuperacéo, posto
que a cooperacéo foi um dos elementos fundadores do carater da espécie humana,
que depois foi perdendo com a aparicdo do poder, da rigueza, da avareza e que
com o tempo, dentro do capitalismo, se desioca em diregdo a solidariedade de
classe, especialmente a solidariedade entre o poder de Estado e o poder

econdmico, a solidariedade do capital.

A cooperagao tem mais a ver com a construgio, com a soma de bragos
e cabecas, emguanto que a solidariedade tem a ver mais com a soma de poderes
para atacar ou para se defender; as classes altas sdo solidarias entre si, enquante
que das classes baixas espera-se coopera¢ao, espera-se€ que cooperem, que

operem num mesmo sentido.

Digamos, que do homem do comum, espera-se ¢ desenvolvimento

cooperativo, construtivo; este recupera-se dentro dos processos criativos e do
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trabalho em eguipe e do seu espirito, eminentemente lidico, lembremos os ritmos
e cantigas grupais para remar, para semear, para lavar roupa, para recolher as
redes na pesca, eic. & que ainda sac comuns em algumas partes da Africa, da
Asia, e da América latina, como restos de cooperacio e de interacBo que ocorre
entre espirito Iadico e espirite pratico nas formas elementares da cooperacdo ou
nas festas comunais com motivo de algum trabalho grupal cooperative, ou as
panelas comunifarias dos bairros pobres, nas que todos colaboram com o que

podem e nas guais a parlicipagéo, em si, € o melhor dos temperos,

A recuperacéo do espirito cooperativo - perdido nos procassos da
exploragéo da natureza com fins individualisias - realizada dentro do tudismo do
trabalho em grupo e da tolerdncia, permile a construcdo de personalidades e
carateres abertos, de discursos aberios e de ceriezas e verdades a serem

acabadas, reconstruidas.

O tipo de personalidade criativa é incentivadora da criagéo - por parte
dos membros do grupo todo- de novas construcbes e da sua critica e
enriguecimento, gerando-se deste modo a dindmica criativa social que
pretendemos poder encontrar através da metodologia proposta, apenas como um
caminho possivel para estes desenvolvimentos, posto que € de se esperar que
com o crescimento cientifico sobre os processos da mente e do conhecimento,

surjam possibilidades inéditas para o crescimento humano.

Uma simbolizacdo e uma cultura novas, geradas por estes principios,
leva indefectivelmente a valoracao de todos os membros da sociedade, as suas
potencialidades e a rigueza humana da qual € depositario cada um dos
individuos, em conira via das posturas elitistas, racistas ou de exclusivismo
religioso - e ao respeito peio conhecimento comum como gerador de outros niveis

de conhecimento e ao gozo mesmo da quotidianeidade, por fora da rotina e da
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monotonia a gue esta sendo conduzido o ser humanoe, dentro da exacerbacéo do

consumao.

IV. 11 POLITICA, COTIDIANEIDADE E CULTURA

Uma cultura, virada a gquotidianeidade e ao seu enriguecimento, levard
2 scbriedade e a diligencia, dentro das possibilidades dos desenvolvimentos
tecnologicos atuals, a uma nova civilizagdo, na medida do ser humano, cujo
desenvolvimento seja adequado a natureza participativa da humanidade ao

exercicio democréatico real da individualidade e da cidadania.

A democracia vista, como exercicio eleitoral, como representatividade
politica exclusivamente, € um elemento da ideclogia das classes no poder e das
burocracias partidarias, que tem ao poder como objetivo e que contam com os
meios e mecanismos de conformacgdc de opinido; uma democracia real so &
possivel desde a construgéo de uma mentalidade popular consciente de si e para

si, livre, critica e criativa e com poder de estabelecer controles e legitimidade.

istc quer dizer, uma mudanga radical dos valores, dos simbolos e da
cultura que gerou o desenvolvimento industrial e o capitalismo, com a ruptura dos
valores, da sociabilidade e da cooperacao, reemprazados pela desconfianga entre
os individuos, o 6dio patoldgico dos habitantes urbanos entre si, a competéncia e
a estruturagéoc de uma individualidade massificada na singularidade aparente dos
sujeitos, todos, personaiidade dogmatizada pelos precepios do pragmatismo
imediatista, e que instala-se nas principais cidades do mundo ocidental; para o

caso latinc americano temos de somar a renincia explicita das préprias raizes
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culturais, por parte da burguesia e a a opcéo irrestrita de modas e de esteredtipos
provenientes de Europa - depois de norte américa - ¢ a tendéncia a um
cosmopolitismo provinciano, a partir do qual se re-estrutura a face mesma das
nossas cidades, por tendéncias, modas, localizagée de etnias, de origens, de
racas, se sobrepondo, negando, as vezes realgando o que com othos europeios -

é digno de se mostrar, de se esconder ou de perecer definitivamente.

"Las raices de la dependencia cuitural, estan en [a propia histéria y no
fuera, encuentrase en esa cultura de! silencio vy de la sumision gue los trabajos de
P. Freire, de D. Riveiro y de I. Fanon nos ha permitidc comenzar a comprender,
esto es la interiorizacidon del colonialismo y su objetivacion de las relaciones
sociales " (BARBERO, 1987 p.19)

Ma nossa cultura ocidental, a divisdo que, desde ¢ empirismo, iniciou
Maquiavel entre o cultural e o politico, redundou na formag¢doc de uma classe
politica, dedicada ao manejo do poder, a luta pelo poder e a conformacgéo do

conhecimenio especificamente politico.

As castas com interesses indiretos no poder - por questbes
econdmicas, de terras ou de comércio - passam a se converter em aliados seus ;
estes novos especialistas no manejo do estado - e no monopdlio da conformidade
social total, conseguida pelas boas ou pelas mas, consegem legitimidade
asim,dado que segundo Maquiavelo para o homem igual ddo as caricias que 0
castigo, igual & para o poder, a obediéncia conseguida com o latigo, que a
obediéncia por amor ou convigcaoc; para a politica e para o Estado o gue imporia

sao os resuliados.

Nasce, aqui, a separagao enire o politico e o moral, entre o cultural e o
politico, entre o religioso e ¢ politico, entre ética e politica, independizando-se
deste modo a esfera politica do resto das gestbes humanas, mas colocando-se

num lugar privilegiado do poder e tendo como emblema, imbativel, o bem da

218



sociedade.

Mas, este bem social - este ssquema Maquiavélico que perdura na
conformacac do Estade moederno - sé pode ser definido pelas mesmas castas
politicas; nas nossas democracias restringidas latino americanas, ¢ bem social
pelo qual se legisia e pelo qual ¢ Estado mesmo &, condensa-se nas leis sobre a
propriedade privada, a livre empresa, a livre iniciativa e a igualdade cidada, esta
altima apéndice das demais, produto da luta popular e de precario cumprimento,
senio que o digam os indices por classe social, de qualquer dos itens de saude,

escolaridade, justica, respeito policial, seguridade, etc.

Fazemos este predmbulo para tentar mostrar, como a cico que se fez
desde o discurso cientifico social, sobre a especificidade abscluta do politico,
levou a conformacdc de um comportamento social, & aparicdo de uma casia
politica conformada pela ideologia burocratizante que Maquiavel inaugura e pelas

classes economicamente poderosas.

Esta incidéncia do discurso no cultural, também a vemos, depois no
discurso marxista e no desenvolvimento das lutas populares a tomada do poder;
neste caso,a cisdo entre esfera cultural e esfera politica leva a burocratizacao das
classes politicas e a faléncia da ideologia marxista, isto tanto para o caso da velha
Russia, como para o caso dos partidos comunistas latino-americanos e para quem
a importancia e prioridade do politico na luta, lhes féz dar énfase ao discurso
politico e ao militar, esquecendo o cultural e os lacos entre resisténcia e cuitura,
isto é, entre resposta bélica e intuicdo, imaginacéo, ludismo, criatividade, raz&o e
razdes politicas e culturais e o dinamismo constante das condi¢gtes do exterior, do

conflito e das suas ac¢des imediatas.

Estamos falando agui, de agrupamentos polificos beligerantes, para os
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quais, o objetivo politico da conformacao do Estado foi impossibilitando ja seja
porque a burguesia conseguiu integrar estas forcas dentro do seu proprio projeto
burges ou ja porgue esse objetivo politico, foi-se diluindo no tempo, conformando-
se a resisténcia num modo de vida, numa forma cultural, sem real e significativa

importancia para o projeto burgués neo-liberal.

Estes exemplos da distorgao que tem existide a partir do pragmatismo
positivista noc politico, vém ao caso, dado que a intengdo de criar um discurso
politico diferente, desde o construtivo da criatividade, nos leva & necessidade de
unir definitivamente o politico e o cuitural, desta maneira poderemos também nos
acercar a compreenséo dos fendmenos sociais atuals, dado gue estes saem dos
formatos tradicionais das diversas ciéncias e das suas tradicionais fronteiras, e,
para o seu eniendimento, temos de ir as fontes do seu aparecimento: a
criatividade popular, de um lado, e de oulro, ¢ meio impositivo, castranie e

detentor do monopdlio da expressao simbdlica social.

A resisténcia popular volta-se resisténcia simbélica - dentro de uma
globalizacdo do popular - que por sua propria atomizagio fica por fora dos
comuns manejos do mercado simbdlico, com os que se tem neutralizade parte
das lutas populares - lembremos, para o caso, a venda de cartazes, de bonés, de
roupas masculinas e femininas, de esteredtipos comportamentais que ocorreram
com ¢ assassinato do Che Guevara em 1969 - Esta luta dentro do campo da
produgéo simbdlica e da neutralizacao através do mercado dos simbolos, leva ao

esquecimento do substancial para ficar no uso conformista-rebelde das imagens.

Dai, que a criatividade e desenvolvimento criative e critico - neste
momento , nc qual a superficie social apresenta uma textura de especial
vivacidade - deva ir aos subsitraios do mesmo inconsciente coletive e nao se

conformar com o fendmeno externoc que se vive, conformando-se com formas
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imediatistas de criatividade submissa, como a que ocorre dentro dos esguemas da

“mas midia” do mercado, do consumo e da feira capitalista de ilusdes.

A construcio desta utopia de uma humanidade criativa, critica e lidica -
dentro das aulas - comeca a ser uma realidade, através de formas de educacio
integral, que tem seus primeiros adepios na Grécia, especialmente dentro dos

filosofos sofistas e depois entre os movimentos libertarios.

Paul Robin, integrante do movimento anarguista, por exemplo lutava
por uma educagéo integral, comum a todas as criancas da sociedade, que hoje
comeca a ser um fato, pelo menos entre as populagbes de maior privilegio

econodmico.

Por conseguinte, em nome da justica, queremos para fodos uma
educacao complets, integral. 8¢ agueles que partemn do velho principio feclégico
podem classificar os homens em duas castas: os que trabalham e os que se
divertem, os que obedecem € os gue mandam. A justica ndo pode legitimar a
desigualdade.” (ROBIN, 1989, . 89).

Este autor resume sua proposta educativa, em duas palavras, o0 saber e
o fazer, e para ambos a educacao deve partir da vivéncia, da guotidianeidade e

dos valores que nela se exercitem.

"A necessidade de tormar a vida comum agradavel e sem divida, certa
bondade natural, apesar do gue se diz, nas criangas, provocarao o mais rapido possivel o
infercambic mOtuo dos servigos, dardc uma primeira idéia pratica do dever; assim se
construira a base pratica da moral," (ROBIN, 1989, p. 92)

Este intercdmbio mutuo de servicos € a base da cooperacdo e da
construgao social, ao interior do individuo e ao interior do grupo ou sociedade,
assim a consirugéo dos principios morais necessarios & produto do intercdmbio

iadico social.
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Aos principios de uma educagdo baseada no individualismo se opdem,
agora, os principios de uma educacaoc baseada numa individualidade construida
socialmente e socialmente atuante; se antes o auge precisava de individuos
insensiveis, indiferentes, altamente competitivos e faltos de solidaridade por
principio, agora, ante as incertezas, o desemprego estrutural { Shaf ) e um futuro
que na realidade se confunde com as imagens fantasticas do caos ou da
comodidade asseéptica da automatizacdo, a educacdc procura a formacho de
individuos integros, nos quais prime o interrelacinamento de: sensacgdes, emocdes

e conhecimento.

O desenvolvimenio destes trés fatores dentro do jogo social -
contextualiza o desenvolvimento criative e critico, j& que estes sdo produtos da
imaginacéo, da afetividade e do uso da razdo e da logica, dentro do sentide que
possam |he dar, o interesse e o desejo.

Este sentido pode se chamar de aleatdrio, depende do livre arbitrio dos
individuos e do grupo e conforma a saida em direcaoc ao campo das
possibilidades, das quais se terd que optar por uma, que represente para 0 grupo

a maior significagéo na sua linha de progresso.

"0 progresso em geral e em particular aquele gue tende a um objetivo
ou ponte determinado, j& nio pode ser considerade nem como caracteristico da
evolugao, nem como inerente a ela. Existe progresso na historia da vida, mas € de
distintas classes, e cada uma destas apresenta-se de modo separade e em muitas
direcbes diferentes; um tipc de progresso, estrutural e funcional, que se destaca
pela sua notavel extensdo e importancia, é o incremento da consciéncia que possui
o organismo individual da situacdo vital e 0 aumento na variedade e na precisdo
das reages adeqguadas a ela. Entre as muitas linhas diferentes que mostram um
progresso neste aspecto, a que conduz ao homem consegue o nivel mais alto
jamais alcangado.” (SIMFPSON, 1687, p. 297)
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IV. 12 IMAGINACAO E CONSCIENCIA PARA SI

A criatividade e g imaginagio s8o para a humanidade a possibilidade
de crescimento da consciéncia e do progresso - dentro das multipias
possibilidades de opgdo - frente s necessidades em geral, e em particular, frente
3 necessidade de mudanca, de evolucio, de fransformacao historica; se para 0s
seres vivos - con ececdo do homem - o progresso esta representado pelos mais
diversos caminhos que a sua inter-relagidc com os demais elementos da natureza
pode abrir, no caso do ser humano, as opgdes ndo as apresenta unicamente a
natureza , senéo gue tem gue ser consiruida pelo homem, também dentro de uma
prefrencia @ construgao de sentido, liviemente criado, sim , mas determinado por
fatores da realidade, do entorno ou do contexio natural e cultural dentro de uma

certa margem de viavilidade.

O espago desta transformacdo, o homem o enconirou no mesmo
homem, na limitacdo que o outro representa e também nos horizontes que o outro
abre na sua especificidade individual, a inter-relagdo social €, deste modo,
construtora da inteligéncia humana - Piaget, nos fala deste desenvolvimento, a
partir da inter-relagdo livre, da crianga com o mundo, da tomada de decisées e da
opcao individual, no sentido de enriquecer, de criar conexdes entre as diferentes
formas da percepgdc, do crescimento mental, da imaginacdo, do espago-
temporalidade dentro de um determinado sentido - criado aleatoriamente - e que
leva, a extincdo de outras opcbes ou a colocada num segundo plano delas, no
processo de maturagé@o, sem negar explicitamente o papel decisivo da sociedade,
nessa construclo de estruturas da inteligéncia; Vigotsky, dé énfase, ac papel
decisivo da relacéo social, na construcdo da inteligéncia humana e das suas
estruturas, esta se encontra determinada pela sociedade e pelo projeto social, no
que Riessman denominaria a formagéo do carater social; a teoria de Vigotsky com

o seu enfoque antropolégico, permite o afianzamento dos processos criativos,
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COMOo Processos eminentemente sociais,

Desde o angulo das ciéncias naturais, femos a comprovagao do acerto

de Vigotsky:

"4 aparicBc de um novo tipo de evolucdo gue se sobrepde e
domina amplamente = velha evolugdo orgdnica, gue sem embargo
continua gtuando sobre ele, € uma parte da situagdoe Unica gque ocupa ac
homem. Esta nova forma de evolug8o opera no seio da estrutura social, do
mesmo modo gue o faz a velha evolugdo na esfrutura de populactes
reprodutoras. Depende da aguisicdo e da fransmissdo dc conhecimento,
como aquela da heranga fisica. E possivel gracas & inteligéncia do homem
e & flexibilidade de reacdes que a acompanha."(SIMPSON, 1087, P. 297)

A adaptabilidade humana néo &, basicamente, bioldgica, sendo cultural

e o determinismo do meio, € apenas uma margem de referéncia e de amplitude de

opgoes, dado que através da criatividade o ser humano atinge a adaptagdo num

meio hostil a vida, somente por obra do seu intelecto.

Enguanto as limitacbes sociais e culturais, estas sdo o marco

determinante criado pelo homem e corresponde a aperiura de opgdes dentro do

admitido por proibido.

Ja no genético vemos como atua o determinismo:

"Elas (as pesguisas psiquico-genéticas) n&o incitam a ver, na
atividade psiquica, o produto de estruturas que, movidas por um determinismo
internc, se edificardo progressivamente umas acima das outras, nessa ordem de
complexidade crescente, das quais bastara ndc inflectr ou refrear ¢
desenvolvimento. As funcbes mentais resultam de uma selecdo, a qual suprime
todas as espacies de capacidades latentes (LEVI - STRAUSS, 1883, p. 379)

Olhado deste modo o determinismo, temos de concluir que para o livre

arbitrioc € para a tomada de decisfes e a eleicdo de opgbes, este € apenas o

224



ponic de referéncia para mulliplicacdo de possibilidades; neste aspecio, é
fundamental, a imaginagao criativa, como instrumento e tambéem as diferentes
determinacfes, ja qgue sem elas, a acdoc humana teria escassas possibilidades de

mudanca, de evolucéo e de progressoe, como espécie e como ser cultural.”

A consciéncia popular scbre este aspecio dos determinanies é
fundamenial para a estruturaclo de uma consciéncia para si e sobre a
quotidianeidade, para adauirir conhecimento, realizar seu crescimento e poder

fransmiti-lo.

A consciéncia para si, leva & estruluracdo de uma éfica baseada na
responsabilidade dos individuos e da acdo grupal, dentro da totalidade social; Um
dos principios da consciéncia para si, & o da consciéncia de direitos, mas tambem
das responsabilidades e de limites éticos; para o caso da procura democratica,
esta caréncia fica evidente na relagdo paternalista entre dirigentes politicos e

classes subaiternas.

"A alribuicdo da auloridade scobre uma determinada base, sem um
conveniente controle constante e revisdes periddicas, implica inevitavelmente numa
tentativa de delegar uma responsabilidade intransferivel e de iludir a
responsabilidade das agdes ulteriores do delegado. E uma negacéo errénea, desde
o ponto de vista ético, da responsabilidade pessoal inerente a natureza do homem.
O sistema conduz, inevitavelmenie, & exploracéc de todos por parte do dirigente
autoritaric e ao desenvolvimento de uma hierarguia na qual cada grupo elevado
explora acs gue s&o inferiores. Este € um desenvolvimento moralmente erréneo de
alguns individuos a expensas de ouiros e n&o paralelamente a eles”.(SIMPSON,
1987, p.269).

*Que ndo hé contestacic possivel se nac houver nada para contestar, € uma lapalissada; mas ela
tern o meérito de sublinhar que a resisténcia e o esforgo sao necessarios ao mesmo Htulo. Levi

Strauss, Claude; O Olhar distanciade; Ed. Mariins Fontes, Sac Paulo, 1883, pp.380
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A estruturagcBo da responsabilidade a partir da construcdo da
consciéncia para si do grupo, permitira subsanar a disfunciio que representou
dentro do processo capitalista, o crescimento de uma classe social & a regresséo
de outra & a expioracdo de uma classe social por oulra classe social. Este
caminho gue se iniciou com o crescimento da inddstria, da tecnologia e da rigueza
capitalista, coniraria a harmonia entre os individuos da mesma espécie, tinha que
ser - como é - de curta duracéo, isto é, 0 que evidenciam, os fendmenos sociais

da atualidade € também as disfuncdes ecologicas alarmantes.

A criglividade, como conformadora de opcdes, ajusta-se as
necessidades da espécie nos momentos em que a homogeneizacio, apresenta-
se como O unicc caminho possivel, sendo, de outra parte uma ameaca ao
desenvolvimento mesmo do organismo humano, bioldgico e cultural, o qual,

necessita da variedade para existir.

"Esta flexibilidade entranha o poder e a necessidade de eleger
constantemente entre diversas linhas de agao. O homem planeja e tem objetives ;
planos, propositos e objetivos, até esse ponio ausentes na evolugdo, aparecem
com o homem e s8o inerentes & nova evolucio restrita a ele. Com eles aparece a
necessidade de possuir critérios de eleigdo. Os conceitos do bem e do mal, do
justo e do injusto, em grande medida inaplicdveis a natureza, salvo desde o ponto
de vista humano, se convertem em caracteres resis e imporantes de todo o
universo, tal como o vé o homem; tnica forma possivel de considerar ac universo
desde o ponto de vista moral, porgue a moral sé aparece com o homem".

(SIMP3ON, 1987, p.298)

A tendéncia homogeneizante, instrumentada pela tecnologia,
representa 0 gue a razédo ordenada a fins para o espaco histérico que vemos
terminar. Se antes todo o relacionamento social estava preparado pelo imaginario
hierarquico dos processos industriais com as suas personagens necessarias,
operarios, chefes de obra, gerentes e pelos valores proprios do capitalismo,
producéo, lucro, competéncia, agora, na tendéncia homogeneizadora da
globalizagao, a projecao cultural do homem gicbal tende a se dar exclusivamente

atraves dos esteredtipos transmitidos pela midia, os quais pretendem preencher o

226



espaco vazio que a substragdo da cultura capitalista ja comeca a deixar.

Este vacuo do projeto social, também a globalizagado pretende
preenché-lo, com o espelhisme da tecnologia, dentro do consumismo internizado
e da conformacéo de individuos com um carater homogeneizado totalmente, de
atucdo mecéanica, diferentes radicalmente acs individuos urbios estudados por

Riesman.

A globalizacso traz ao primeiro plano o simbolo e a produgao simbdlica,
mas dentro do consumismo & como principal motivador de condutas compulsivas,
inibinde ac homem comum, da produgio simbdlica e da crigtividade, mails ainda

do que estas séoc dentro do processo capitalista.

A construcdo simbodlica e a criagdo mitica, dentro da globalizago,
conseqiientemente fica reduzida aquela dada pelos meios da comunicagéo, ao
nivel das imagens e de codigos diferentes aos da palavra, como experimentamos
nos momentos da guerra do iraque e dos bombardeios a regido. Ela foi
amplamente noticiada e ao vivo, mas a partir de cédigos, de luzes e geometrias,

através das guais se desenvolvia o drama da guerra.

Deste modo qualquer trabalho que tenha a ver com a defesa da vida
como tal, com a liberdade humana e com a construgdo do projeto humano, devera
se centrar em agdes que visem o desenvolvimento da imaginagao criativa, da

afetividade, do interesse e curiosidade, do desejo e também da razéo e da légica.

Qualquer que seja ¢ caminho, para desenvolver atitudes criticas -
implicitas na ag¢3o criativa - deverao de qualquer modo partir da compreensao do

que no ser humano, trés fatores estao presentes como componentes de qualguer
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das producgdes propriamente humanas: as sensaglfes, as emogbes € O

conhecimento.

Estes trés fatores, devem ser considerades como componentes
necessarios para gue quaiguer um dos desenvolvimentos crialivos possam se
dar, tendo em conta que, por momentos, um deles parecesse prevalecer sobre 0s

Ouiros.

No conhecimento e na abstragdo de principios e de generalidades
para atingir esséncias, por exemplo, séo fundamentais os conhecimentos prévios
que nos chegam pela via dos sentidos, como igualmente necessario € o processo
de relacionamenic que fazemos na interioridade da nossa mente da informacao
fenomenologica, com a meméria , com a imaginacdo, com o afetc e o desegjo.
Todo isto, evidenciade na expressac do conhecimento - para o caso - da

materialidade de uma linguagem que procura o Consenso.

A estes trés fatores - dentro da criatividade do comum - temos de
agregar a gratuidade, como fator que permite a ag&o ldica, aspecto proprio da

criatividade.

O retorno da gratuidade da criatividade, é, eminentemente, subversivo,
dado que propde a emergéncia de um Ethos diferente do atual - permeado pelo
egoismo, a materialidade, a violéncia , 0 engano e odio . Este Ethos ¢ diferente
do atual em dois aspectos, © primeiro, na desaceleracdo metddica da
guotidianeidade, com a intencdo de exercer sobre ela uma agao de
reconhecimento i0dico, através da construcdo valorativa de acordo com a
criatividade, isto €, baseada na cooperagao, na solidariedade, no respeito mutuo,
rna honradez, na sobriedade e no amor, valores sem os guais o desenvolvimento

da criatividade comum seria impossivel, a4 que esta se baseia no exercicic da
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sociabiiidade humana

“{...)pode entdo se oferecer uma definico de subverssc que traduza a
realidade atual, ja que esta ndo se antecipa nos fextos comuns ou no ensino
familiar. A subversde define-se como aguela condicdo ou situacdo que reflite as
inconseqUéncias internas de uma ordem social por membros deste, num periddo
historico determinado, & luz de novas metas (utopia) gu e uma sociedade gueira

alcangar." ° (FALS BORDA 1968,p.15)

A desacelerac@o do tempo e do espago, que implica o processo
criativo, leva necessariamente ac exercicio ladico das categorias que formam
nossa interioridade - sejam ou ndo dadas dentro do estético - porquanto aqui, ©
produto passa a segundo plano, sendo o proprio processo depositario de toda a
importancia - peloc menos, em momentos nos que ndo se procura
necessariamente uma solugdo ou uma resposta imediata - por ser este processo o
conformador da criatividade, da capacidade critica e das demais aptiddes que

neste espaco se desenvolvem.

Se as estruturas da inteligéncia, completam-se - segundo Piaget - na
adolescéncia, temos de levar em conta que muitas aptiddes continuam a crescer
nos seus relacionamentos com a realidade social € com o entorne e no seu inter-
relacionamento ou decrescer por falta de estimulos ou por subtraggo metddica

destes.
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V.13 A LUTA PELA SIMBOLIZACAO

Nzo importa, portanto ter uma determinada populacdo de seres humanos com as
estruturas da sua inteligéneia desenvolvidas normalments, se sao inibidas as
possibilidades de projec&o criativa; aqui radica, em boa parte, a importancia que
possa ter hoje a criatividade comum, como elemento de luta e de resgate das

possibilidades de simbolizac&o e de projegdo ac mundo.

Esta luta pelo espago da simbolizacdo comum ou popular, € o lugar, ao
gue se tem cambiado a iuta pelo poder, dade que € insuficiente para a dominagao
a luta bélica e o exterminic da insatisfacdo; é precisc acabar com os simbolos dos
povos colonizados e, mais ainda, apagar do espago-tempo a possibilidade mesma
da simbolizagdo, para isio, a eficiéncia da imposigac linglistica e religiosa, sb &
superada , pelas atuais maneiras - via satélite - do consumo de esteredtipos, e de

ordenacio homogeneizada das diferentes possibilidades de ser e de atuar.

A imposicdc do consumo do simbodlismo alheio, recoloca, assim, a
possibilidade da criac@o simbdélica propria, como reposta a esia castragao, iao
essencial ao totalitarismo e a sua procura de condutas servis, disciplinadas e

acriticas.

O resgate que deve se fazer do espaco da construcdo e da producao
simbolica, por parte dos povos, em alguns casos, passa pela confrontagdo
armada como € © caso das etnias guatemaltecas e mexicanas, ( Zapatistas), em
outros casos, passara para outras formas de resisténcia, mas, uma coisa & clara,
e & que todas estas formas de luta popular, deverao ter como elemento fundante -
do mesmo discurso politico em gue elas se expressem - um corpo do simbdlico,

composto do direito e necessidade humana a criatividade simbdlica e a sua
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singularidade, do direito ao respeito entre os povos e a diferenga entre os
individuos, e a manifestacdo da necessidade da diversidade enire cuituras,

grupos e individuos; deuma praxis e de uma teoria do simbdlico.

O monopdlio do simbdlico vai ser a prioridade procurada pelo poder e
pelas ciasses no poder, através dos especialistas na comunicagdo, fécnicos e
cientistas e dos estudiosos da conduta humana. O foco de interesse recoloca-se
as producdes artisticas, aos artistas e 2 simbolizacdo que ocorre por fora dos
canones oficiais e que entra -por desgraca- nos trilhos do consumismo, pelos
mecanismos que estas expressdes pretendem contestar; deste modo, tudo tende

a ser devorado e convertido na mesma maiéria ou objeto de consumo.

Dos donos de emissoras de radio e tv., o eixo de simbolizagéo e do
poder se movimenta, se atomiza, nas miltiplos modos da manipulagac de
imagens que vai desde os produtores de clips de cds , dos donos e produtores da
tv. a cabo, até os comerciantes e produtores de realidades transmitidas na

navegacao electronica, nas telas dos computadores.

No popular, ¢ surgimento de grupos micro-sociais, com simbologia
propria, conforma uma desafic a mais, para os afés do dominio simbdlico por
parte do poder . A informagdo, neste espago da histdria, comega a deixar de
cumprir sua fungdo com respeito ac conhecimento e passa a ser um simbolo a
mais, de status e de poder, na sua fetichizacdo , por sua vez converte-se num
artigo a mais do consumismo €, tanto sua producdo, como © seu consumo,

exercem-se numa louca carreira cujo sentido € ela mesma.

O simbolo, e o exercicio simbdlico, depositarios por excelencia da
informacao, deste modo, se convertem em objetos dc politico, posto que se trata

de exercicio do poder, do dominio de uns por sobre os outros e da imposicio de
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uma vontade sobre outra; & a partir da produgéo simbodlica criativa, que dito

exercicio do poder tem se dado e continuara a se dar, se o povo 0 permitir.

A confludncia do simbdlico e do politico &, também, a confluéncia do
cultural e do politico; é dizer, que as novas formas do politico estar&o regidas pelo
simbdlico e pelas relagtes sociais que surjam do caideirdo simbdlico que estamos

vivendo.

A tendéncia homogeneizadora, tem também grandes expectativas a
cumprir, para o qual, conta com o poder da midia, do capital internacional, e das

possibilidades legais ao nivel dos Estados e da sua articulaggo global.

No popular, & a partir de um retorno vivéncial & quotidianeidade, que a
construgéo simbélica e cultural pode ser feita, € dizer que o retornc a um espago-
tempo a escada humana - por fora das aceleragdes impostas a cultura urbana -
dentro de ritmos gue permitam perceber a realidade e os fenémenos do nosso
entorno, na descentracdo- serd um dos caminhos para exercer o conhecimento e

a critica.

Este retorno vivencial a quotidianeidade humana & basicamente ludico
e gratuito, consistente na percepgdo do mundo de um modo primario,
fenomenoldgico, para assim poder se sentir como perceptor do mundo e de s
proprioc e poder assim, recriar o mundo, criticar os ordenamentos dados e as

nomeacdes das coisas, e também assim criar o0 espago da simbolizagao propria.
O contraste e os seus niveis, a relativizacao, os niveis de verdade e da

certeza, junto com os da liberdade e a sua dinamica individuo-sociedade, sao por

sua vez os modos de acercamento ao mundo das coisas, dos fenémenos.
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Neste caminho, de conformagadc de consciéncia para si e de
simbolizagdc propria, a atitude humana de abertura ao mundo, € de especial
importancia, dadc que, através dela, estamos a disposicao para permilir a

concessdo de esséncias, irate-se de fendmenos abstractos, concretos ou ideais.

Esta abertura ao mundo ndoc € passiva - como pode chegar a ser
antendida - e sim relacional - ativa, pela sua tendéncia a situar-se num espaco,
distanciado da experiéncia & do conhecido, para chegar para um novo modo de
forma de conhecimento.

Esta forma de percibir o mundo, por fora do foco da inmediatez é para o
casc o irabaiho de formacdo de esséncias gue consiste na experimentagdo
fenomenolagica, desde todos os angulos possiveis, em vias ac conhecimento da
coisa, ndo s6 desde a percepgdo, sendo também da razdo, da intuicdo e da
imaginacéo, dando, como resultado, - na express@o- uma imagem coerente de
possivel decodificaggo em qualquer uma das linguagens e das suas inter-

textualizactes possiveis e de claridad na leitura grupal .

Na esséncia, encontra-se o fendmeno e a sua natureza, dada em si e
nas relagdes com contrarios, com semelhantes, com similares; na esséncia, ©
fendmeno em si é colocado no primeiro plano, inicialmente, e logo descentrado

como tal e incluide na geralidade da esséncia atingida.

Dita esséncia, conforma um critério de verdade e implica numa
conceitualizacdo néo racional sobre as coisas, ainda que nela esteja implicita a

racionalidade o trabalho criativo e o desenvolvimento critico.

De outra parte, por se tratar de criatividade em grupo, o trabalho de
conquista de esséncias, vai da interioridade psiquica do individuo ao consenso do

grupo e vice-versa, conformando assim, parte da psigué do corpo social.
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O trabalho de conformacao de esséncias, por ter que ver com a relagao
individuo-sociedade e individuo-sociedade-entorno, € essenciaimente cultural;
em principio, este jogo procura t3o sé o desenvolvimento de aptiddes criativas e
criticas, no final ela podera ser o gerador do sentido da vida, o conformador do

projeto social e o critico de estruturas e relagbes sociais obsoletas.

Vé-se, assim, como do consenso sobre esséncias, simplesmente o©
grupo pode chegar a concregdo de esséncias de maior complexidade, como pode
ser a esséncia de um determinada classe social, de uma relacéc social, de uma

determinada instituicao elc.

Para dar exemplos: Um ponto pode se expressar por um movimenio
corporal, por um som, por um sabor, por uma determinada forma de cor, por um
discurso; um som simples, pode ser expresso por movimentos corporais, grafias
cores; uma determinada mancha de cor pode ser expressa por sons, movimentos,

ate.

Um objeto também pode ser expresso pelos meios ja citados; um
fendmeno, pode ser expresso, por movimentos, cor, sabor, cheiro ou textura ou
também por meio de um discurso racional ou poético, no entanto faga-se um
parénteses intencional sobre o fenémeno, é dizer que no caso de uma laranja, por
exemplo, se faca um distanciamento necessario, e se a considere como um
elemento novo que chega a mim e acs meus sentidos; de igual maneira em

tratando -se de fendmenos sociais ou poiliticos

Outro aspecto digno de mencgao, € que as esséncias vém de uma
mobilidade propria da realidade - na singularidade fenomenolbgica - no genérico

que representam, mantém uma maior estabilidade no tempo, permitindo um
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ajustamento do ser humane, mais proximo aos ritmos com 08 guais a realidade

gcorre.

Este fato, permite a estruturac8o de um caminho para a compreensao
da realidade e a estruturacdo de um conhecimento sobre o mundo gue, se ndo €
propriamente racional; € um conhecimento que, pela natureza consensual da sua
origem, tem dentro do grupo que surgiu toda a validade e os niveis de certeza

verdade que possam ter o conhecimento objetivo para a comunidade cientifica.

Mas, nfSio se trata de estigmatizar, aqui, o conhecimento racional
obietivo, & sim mostrar a emergéncia de outra forma de pensar e da sua
eficiéncia em momentos de crises da anterior relagio epistemoldgica, produto das

conhecidas razdes histdricas.

E possivel que no futuro torne a primazia do puramente racional, mas
ja a partir de uma certeza de verdade construida a partir do popular , do
guotidiano e do afetivo, tendo o homen como meta.

Por agora, encontramo-nos num ciclo de crescimento epistemoldgico,
por quanto se amplia para outras faculdades do cérebro, a legitimidade da
conceitualizacdo, permitindo a abertura epistemolégica atual;, também e como
conseqléncia do anterior abrem-se possibilidades para a saude e a higiene
psicolégica e psico-social.

Para o caso do popular @ contra a crenca da derrota ideologica do
povo, surgem possibilidades - que precisamente o incentivo a criatividade deve
aproveitar - para o auto conhecimento - e o reforco da auto-imagem do povo, isto
enquanto o espaco social para a diferenga , vem se ampliando de tal modo, que a
diferenga mesma convertera-se em norma.

Quanto ao desenvolvimento de capacidades criticas no acercamento &

realidade, vemos que - dentro de uma nova postura epistemolégica - aparece a
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realidade como um todo dindmico e interligadc e n&c como um todo formado por
segmenios estaticos ao modo de um filme, mas como a relagao presente e intima
com 0s processos e as relagbes dindmicas que compdem a realidade e da qual o

homem faz parte.

A descentralizacao que representa o distanclamento na fenomenologia
e no trabalho de concrecéo de esséncias fenomenoldgicas, £ apenas um ponto de
partida para atingir outros niveis racionais criticos e criativos e outras des-

centralizacbes.

Esta descentralizacgo e as sucessivas, € possivel que nos levem de
novo & pricrizacadc da razde, sZo apenas momentos do crescimento humano e
correspondem a ciclos da dindmica dialética da natureza e aos quais 0 homem

ndo escapa, por mais que na sua especificidade ele queira mostrar o contrario.

Quanto a este aspecto, a criatividade faz as vezes de um harmonizador e
integrador , dado que se razéo e imaginagdo sao dois polos opostos dentro da
fragmentacdo positivista, com os processos de criatividade, se procura
explicitamente a convergéncia de razdo e imaginacéo, de razéo e afeicdo, como

dois aspectos do mesmo fendmeno, ¢ do relacionamento humano com o mundo.

Outra polarizacdo que tende a se diluir, em formas sociais novas, € a
do individuo e sociedade e que dentro dos processos de conscientizacéo para si
do grupo humano atual - cuja natureza comega agora vislumbrar-se - levara a
formas politicas néo intuidas.

Em quanto, a outra dicotomia a do abstrato-real, dentro da criatividade
e, especificamente, com o trabalho das esséncias, esta tende a converger na
consciéncia de se sentir e de se saber parte da natureza e da realidade

fenoménica; Em principio, a distancia entre abstrato e real € necessaria, mas esta
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distancia com o crescimento de intuicdo imaginagéo e razado, tende ac zero

essencial.

Deste modo, o método fenomenolégico adguire uma dindmica, que € a
dinamica do crescimento humano e que acabara por negar € ultrapassar os
mesmos aspectos fenoménicos da criatividade inicial, para entrar em niveis, sobre
os quais , ndo femos de especular dentro das posteriores des-centralizagdes que

QCorren.

Nz interioridade humana existem, como eixos da existéncia e da
relagdo com a realidade, algumas polarizagbes basicas, as quais devem ser
objeto também de um processc de descentralizacdo, na criatividade, elas devem

ser colocadas sob a atenco ludica da imaginacéo.

Positivo - negativo, antes - depois, semelhante - dessemelhante, seco-
molhado, cr(, cozido, etéreo-concreto e, enfim, outras quantas dicotomias dentro
da nossa cultura conformam o aparato com que tradicionalmente temos nos
confrontado ao mundo para explica-lo e, as quais, € preciso ir para, ludicamente,
descentra-las e encontrar as possibilidades escondidas no espago que media
entre os dois pdlos, os niveis, as familias de conceifos, as novas e possiveis

formas e modos de conceitualizagio, eic.
Trazemos aqui, um exemplo, que corresponde a uma familia de palavras,

organizada por um aluno, a partir da decomposicéo de uma dada polarizacao

positiva- negativa: amor -odio.
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AMOR oDIO
Abraco rejeigéo
Caminho golpe
Dogura surpresa
Morno ponia
Came faca
Buraco ourico
YVento guente frio
Mao granizo
Abraco pe
Cama bisturi
Mesa corte
Tropico artico
Sempre antartico
Tambem azul-
sangue
Sim sempre
Mais jamais
Canto mais
pa
bala
morte
lagrima

E a sua posterior organizacéc dentro de uma forma postica:
DESAMOR
Como ddic e a
rejeicdo, dezenas
de golpes e surpresas,
pontas de faca,

ouricos.

Frio de granizo
nos meus pes,

como mil bisturis
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vindos do artico

ou da Antarctida.

Desamor, no
azui-sangue
do meu sangue
sempre e jamais.
Uma pa de ferra

uma lagrima

Esta organizag8o, bem pudesse ter sido feita dentro de outras
linguagens, por dizer, a pintura, a prosa literaria, a danga ou simplesmente o

movimento corporal.

Este exemplo, vemn aqui pelo processo de des-centragido que implica e
porque ele mostra, como o jogo € parte importante da simbolizacdo e da
criatividade.Este exemplo corresponde a um trabalho de criatividade individual;
dentro do trabalho criativo, coletivo, as possibilidades se multiplicam dentro da

dindmica ludica e festiva que representa o ato mesmo da criagdo em grupo.

Para terminar este capitulo, vale a pena lembrar que este tratou da
criatividade popular e do seu possivel desenvolvimento, considerando-a em trés

cortes diferentes.

- Um primeiro corte, corresponde a como se articula a criatividade e a
criticidade com a sociedade, com o projeto social e com a cultura.

- Um segundo corte, corresponde & articulacdo das diferentes
categorias essenciais & humanidade; razdo, capacidade critica, capacidade

criativa, intuicdo, imaginacao, percepcio, expresséo, realidade social e cultural
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realidade da natureza.
- Quiro corte, corresponde ao papel da descentralizacdo para o
processo de esséncia e de crigtividade para fora da realidade, na acao

expressiva.

ste corte €, na esséncia, o corfe que corresponde a uma possivel
metodologia para o desenvolvimento criative popular, dando por feito, de que para
nés, e ao longo deste texto, criatividade ndo implica novidade e sim processo de

transformagédo humana.
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CAPITULO ¥

"CRIATIVIDADE COMUM E DEMOCRACIA”

A oscilacdo € uma caracieristica da vida. Os seres vivos todos
desenvolverm seu proprio ser neste ir e voltar constante entre a vida e a morte, ou

melhor, entre a manifestacio de sua esséncia e a negacao dessa manifestacao

No caso do ser humano, essa esséncia tem duas vertentes: uma
natural, que até certo ponto compartilha com o resto dos seres vivos, e ouira
criada pelo homem mesmo e que poderiamos dizer que lhe e propria; esta € a

esfera do cultural.

Além da oscilacdo que € propria dos seres com corporeidade fisica
viva, o0 homem sofre de uma outra produto de sua criagdo: sofre, porquanto isto ¢
afasta da certeza paradisiaca do divino e também do puramenie animal,
carregando-o de angustias, de expectativas, de anseios e esperangas; espago

este da humanidade ndo compartilhado.

Estas inquietudes se manifestam nos diferentes projetos humanos,
pessoais, individuais ou grupais, que ac longo da histéria se tém suscitado e

continuam a se suscitar.

E préprioc do ser humano, o projeto, e dentro do projetc humano, &
prioritario o projeto articulador das relacbes e dos diferentes projetos tanto

sociais como individuais, tantc sociais, grupais, como pessoais..

Como ser eminentemente social, o homem tem se preocupado com a

articulacdo das relagdes entre o grupo social e também enire os diferentes grupos
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sociais; isto porque sendo uma espécie produtora deste tipo de relacionamenios
sociais teve que dedicar, para sua propria  sobrevivéncia, boa parte de sua
producac cultural 2 solucBo de todos estes problemas que hoje chamamos de

politicos e que tém suas raizes no puramente natural e ecolégico.

A relacao e a arliculacao das diferentes possibilidades humanas, dadas
pélos papéis que o grupo impde, pricrizando aguilo que para ¢ projeto social se
precisa, & politica e cultural ac mesmo tempo; politica porque fala das relacdes
sociais e também de poder, no que tem a ver com a subordinacao do individuo a
sociedade ou da formacao politica - de poder - e que se expressa elementarmente
no casc dos chamados povos primitivos, em seus ritos, costumes, & nas
sociedades chamadas complexas ou desenvolvidas, na politica como tal, criando
um limite para esta, do cultural, mas como produgac humana, ambas, a culiura e

a politica s&o respostas aos problemas préprios do ser humano.

Esta natureza propria do ser humano cria todo tipo de polaridades, para
poder mexer com a realidade (aqui incluidos os contrastes produzidos
culturalmente para a percepgdc do mundo, istc &, para seu ordenamento

primario). denomina-ia, classifica-la e domina-ia.

Uma das primeiras polaridades eficientes foi a de realidade e magia,
com a qual e a maneira de uma iécnica primeira, 0 homem nac somente intenta
resolver seus problemas, mas fambém efetivamente os soluciona e isto atraves do
poder da imagem e do imaginado e do que de fantastico isto pode ter, posto que é
com a realidade virtualizada e elevada a cena que se consegue o dominio da

realidade, da durissima realidade deste momento.

Ouira unidade foi a de homens e muiheres, ja estas (as mulheres)

como propriedade do grupc humano, ou como capital de intercdmbio (Levi-
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Strauss), ou como formadores de grupo reprodutor da espécie; esta polaridade vai
permear todo o inter-relacionamento grupal politico - e também o inter-
relacionamento dos individuos dentro do grupo -, permitindo a criagdo de todo tipo
de lagos familiares e de hierarquias, que também podem ser chamados de
politicas, se nos baseamos no manejo dos nascentes lagos do poder do homem

sochre ¢ mesmo homem, e ndc somente sobre 3 natureza.

Vemos assim, que o relacionamenic social ndo é exclusivo de uma
esfera autbnoma politica, e sim da convergéncia de multiplos fatores, sendo um
deles o cultural, de vital importdncia, e denfro do cultural, a imagem e o

imaginado, como produto da criatividade e dos processos de criatividade.

Desta maneira, acompanhando o© processo historico vemos que
imagem e politica s&o uma bipolaridade necessaria para entender a possibilidade
de uma mudanga na analise do social e do politico tradicional, e também para
entender as atuais possibilidades de mudancas sociais para o exercicio
democratico, se € que poderiamos seguir chamando assim a tomada de decisdes,
o crescimento da iniciativa popular, a apropriagido tecnoldgica-informatica por
parte dos mediadores populares e, enfim o aparecimento de indimeros corpos
sociais com expectativas variadas entre-cruzadas, e até sem expectativas

marcadas, contraditérias, longe da representatividade politica tradicional.

Essa importancia da imagem, e do imaginado, é de vérios aspectios: de
como a sociedade tem tratado a imagem, de como o Poder tem conduzido, tem
levado ao povo um imaginaric e qual & esse imaginario, e de como a criacéo de
um imaginario artistico ou cientifico tem incidido na realidade, na cotidianidade
dos povos e também das elites, j& que estas nio estio isentas das influéncias
culturais e, principalmente, de ver como ¢ manejo das imagens implica em, um

manejo do poder, através do manejo da opinido publica no caso da modernidade.

243



Se na antiglidade, a imagem tinha de falo um conteldo magico,
enguanto representacdo da realidade domesticada e dada, - encenada pélos
atores dos ritos magicos através da danca, da expressdo do corpo, dos disfarces,
da pintura do desenho, dos efeilos de som e de palavras -, na idade media a
imagem se centra na religido e dentro dos pardmetros dados pela igreja; isto
como uma reacgio gue se vinha dando ha tempo frente as maltiplas possibilidades
criativas que a invencao da paiavra escrita trazia consigo, dentro das guais, a
mais perigosa era sem duvida a da apropriacdo da escritura pelo comum do povo,
por varias razbes enire as quais estava a da estruturacdo de um imaginario

popuiar proprio e independente.

O conhecimento como vetor de poder ndo podia ser popularizado em
funcdc dos anseios de poder das castas sacerdotais, neste momento
representadas pela Igreja, e também porque a inovagéo dos conhecimentos e de
perspectivas, a nivel do social, acarreta grandes perigos, mesmo, a desaparicao

do grupo social.

A ldade Média, neste sentido, é inibidora das possibilidades criativas
que a invencaoc da palavra escrita trazia, abrindo o imaginario para a esfera do
divinc na qual se d3oc os espagos infinitos, que desde entdc habitam a
interioridade humana, posto que paraise, purgatdrio, limbo, inferno sdo espacos
humanos de grande rigueza e de igual transcendéncia e infinidade, semelhantes
aos espacos cibernéticos atuais e aocs espagos do espago sideral criados,
imaginados, descobertos pélos fisicos, astronautas e astrénomos e também aos
espacos infinitamente pequenos por onde navegam os espiritos cientificos da
matéria.

Estes espacos criados durante a idade Média s&o a medida do homem

e 2 semelhanca dos infernos e purgatorics cotidianos proprios da época e de
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suas limitacdes espaciais, é dizer: estreitos para o sentir espacial de hoje, reflexo

tambeém da estreiteza filoséfica, cientifica e politica do momento.

A opinido publica, centrada nas universidades, nos pulpiios & nos jaris,
lugares onde as idéias se expunham aos grupocs seletos de letrados, centrava seu
poder no fato de ser a expressdo social do alinhamento com a igreja e da

subordinac&o a seus poderes.

Este periodo, como € sabido, comeca 2 terminar com a invencdo da
palavra impressa, com a popularizacBo da biblia, o livie exame dos texios
sagrados, & irupg&o da hermenéutica histdrica nas anaiises biblicas, e termina
definitivamenie com o descobrimento da América, a ampliacdo do espaco real
geografico & o surgimento da imagem humana dentro do imaginario artistico, a
maneira greco-romana, ¢ que iria permitir a aparicdo do ser humano comum e

corrente € seu entorno e cotidiano nas representacdes artisticas.

A opiniao publica irrompe na vida social da época, com a formagao de
publicos leitores, ndc somente da biblia e de suas interpretacbes diversas, mas
também o de histérias picarescas, como continuadores de jograis e menestréis,
ampliando desta vez seu raio de acgdo, com o que se conforma o que Gabriel

Tarde chamou propriamente de publico, para distingui-lo da multidao.

E propria desta época a imagem objetiva, a imagem copiando a
realidade, & a realidade determinando a imagem, mais ainda, com esta limitagao,
a ampliagdo do mundo e dos meios conceituais para defini-lo, redefini-lo, conduz a
um crescimento das possibilidades do individuo como tal e frente & sociedade,
como nao se havia pressentido.Cada um dos sujeitos sociais tinha a possibilidade

da fama, da gléria e da riqueza logrados através da fortuna aberta pela
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singularidade do seu génioc, na arte, na guerra, na conquista das ferras e riguezas,

na filosofia, no comercio ou na simples colaboracao ao crescimento das cidades.

Esse individualismo do Renascimento esta preparando o individualismo
do momento indusirial no capitalismo e mais ainda na formagao de uma opinido
piblica, ja que, se anies da palavra impressa, a opini&o se reduzia ao conjunto de
idéias e interesses de um grupo humano no momento passageirs das reunides de
praga ao redor de aigum lider, agora, esse conjunto de idéias e interesses era
mais duradouro, realizava-se sem a presenca fisica de lideres ou incentivadores
sociais, esta presenca € virtual e a distdncia & espiritual, e através das idéias
impressas nos livros e em folhas soltas de reduzida circulacao, entre certas elites

e universitarios, que seriam as predecessoras das revistas e dos jornais.

Esta evolugdo no manuseio das idéias e das imagens marca a
evolugdo cultural toda, aqui incluidas também as relacBes politicas; porque o
Estado e a Igreja, forcas confrontadas na luta pélos seus interesses, procuram a
legitimidade de seus apelos, buscando uma legitimacdo dada pela opinido
plblica, ou melhor, pelc povo, através de manifestagbes de rua, ou de
mecanismos de adesio, tais como desfiles, procissbes e ritos comunitarios
religiosos ou de poder, nos quais ainda jogavam uma parte importante 0s
capelaes das inumeras corporacdes, os pregadores e os oradores religiosos e

seculares.

O papel politico destes personagens € medido pela quota de poder
social que eles tinham, ja que seus objetivos, mesmo que especificos, eram fruto
da tradigdo, e a solidez de seu discurso estava dado por sua presencia fisica e
seu relacionamento diretc com as multiddes, muitiddes estas, de todas as
maneiras limitadas ao raio de acdo do orador ou lider, cuja influéncia estava na

transmissao oral de seu discurso politico ou religioso e no contato pessoal .
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A passagem de um publico receptor de palavras ditas ou emitidas
oralmente para um publico leitor marca a mudanca de uma etapa politica e de
gestéo politica direta e pesscal, para oufra na gual o poder do lider passa a ser
compartilhado por outras insténcias veiculadoras das idéias, imagens, e

interesses proprios do lider ou dos novos gestores da comunicacgéo e da politica.

E aqui surge uma nova questdo de vital interesse, que & a da
comunicac&o. Se antes, a conversacio e a oratdria veiculavam as idéias
diretamente, agora essa veiculacdo & feita pélos meios impressos, a distdncia,

sem a presencga do emissor da mensagem ou discurso.

Os jornais tém, comoc medida de seu plblico, o propric consumo
jornalistico; os alios e baixos da opinido sac medidos nos nimeros das tiragens
jornalisticas, esse é seu proprio feed-back ou resposta do receptor ou publico

receptor.

De passagem, esse publico comeca a multiplicar-se por idades, por
sexo, por classe social, por niveis ideolégicos, exigindo por sua vez, a aparicdo de
novos org&os jornalisticos mais ou menos dogmaticos, cmicos, juvenis,
tematicos, religioscs, por partidos politicos ou tendéncias ideoldgicas, por

mobilidade, etc.

Esta utilizagdo da imprensa, na conformacdo da opinide, determina
uma nova classe de auiocratas que, pela imposicéo do poder da imprensa, passa
a compariilhar espacos do poder social que até o momento era um espaco préprio

dos politicos.

E assim se cria um certo equilibrio entre os forjadores do discurso
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impresso e 0s receplores ou consumidores, ©s quais, com seu nivel de consumo
do meio, passam a mosfrar aprovacdo ou negatividade aos contetdos do meio

mesmo, fazendo com que suas emissdes sejam ajustadas as suas exigéncias.

Da mesma maneira, os politicos passam a se enquadrar, ndo somente
com respeito as idéias e expectativas de um determinado publico votante, agora
eles, trabalham sua imagem, dentro dos apelos das modas € mesmo dentro dos

estereodtipos do "politico” que o povo consome.

Esta via que a palavra impressa abriu, o radic encarregou-se de
afiancar e especiaimente o radio portatil e de transistores, trazendo de novo a

tona o discurso oral e as conversacdes monologadas dos locutores.

E grande o espago histérico que vai desde a invencdo do jornal até a
aparicao da radio, no que respeita & histéria da opinido publica e que, em

verdade, comega como tal com a revolugao francesa.

Depois da revolugdo dos transistores, que permitiram a reducéo dos
radios receptores e transmissores e sua total popularizagée, veio a invencao da
televisdo em branco e preto e depois em cores, trazendo de novo ¢ contato visual
com ¢ emissor da mensagem - para ¢ caso da politica - , com o lider partidario, ou
com o chefe ou ministro de governo, que de passagem, tiveram que ter rapido
aprendizado na utilizagdc da imagem tele transmitida e criar lacos fortes com os
donos das emissoras de T.V., como antes o tinham feito com os donos dos jornais

e das revistas, das radio- transmissoras.

O poder dos jornalistas dos meics impressos, passa pelo mando dos
donos das cadeias da T.V. e das empresas fransnacionais da comunicacgdo via

satélite, dentro de novos enguadramentos e novos pactos pelo poder enire os
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Estados, as empresas transnacionais e as burguesias locais, em funcdo do
direcionamento da opinido publica para o consumo da ideclogia, idéias e
produtos, isto, ainda dentro do esquema da producgdo capltalista e dentro das

refaces do capital mundial, dos Estados, e dos pardmetros do imperialismo.

Marcos estes, nos quais a classe operaria é nacessaria a producéo e o
comum € também necessario como consumidor & como avaliador consensual do
poder do Estado e da representatividade politica. Até aqui se pode falar de uma
histéria da opinido publica, e de plblico em contraposic@o a historia das multiddes
e contraposiggo radical aos fendmenos da opinido publica - se assim se pode
chamar - da atualidade-fuluro, desencadeados pela popularizacio que estd se
dando do uso dos computadores, de espacos ciber, da realidade virtual e de
realidades-reais nas diferentes linguagens eletrénicas, espacos estes de total
oscilagao do individual ao social, do realvirtual ac real-real, da manipulacio
consumista ao autocontrole individual, da finitude do espacgo concreto a infinidade
do espacgo cibernético, da mensagem com interlocutores a mensagem pura, do

feticihismo do meio ao fetichismo da mensagem.

Do sentide da mensagem a mensagem sem sentido, e tudo isto como
teldo de fundo da ag&o cada vez mais pluralizada de redes de interesses ou de
interesses de toda indole € de nenhuma indole, que surgem neste cosmos

novedoso, desaparecem, se transformando, se multiplicando, en sua divisdo.

A fetichizacacéo da mensagem, por exemplo, seria uma disfuncéo que
levaria este coro humano acritico, a niveis, que sem comparados com o canto das
cigarras, este, teria maior importancia para ¢ projeto total da vida, que este
palavreado humano iancado ao espaco infinito-finito do ciber imaginado, similares
sim, as conversacbGes monologais dos ritos do vyajé (anhaguasca) entre os

barazana do rio Negro, nos quais o imporiante € a presenca do outro como
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conformador de um eixo secundario, sustentador mesmo da tensdo do mondlogo,
gue por sua vez & tambem ator de seu proprio discurse monologado, discursado
a0 mesmo tempo & no mesmo espaceo fisico e cultural do rito do yaié, na criacac

de uma textura na qual afloram atavicas linguagens.

FFamiliar também com os cantos monologados dos gualaqui (Pierre
Clastres), nos quals o indigena pretende na solidao individual da noite reafirmar
seu projeto ante a sociedade e ante as incertezas, transmitindo, para si, forgas

com as quais afrontar as incertezas da sua cotidianidade.

V.1 REPRESENTATIVIDADE E FUTURO

Frente a esta proliferacio de manifestagdes humana, signo apenas de
uma revolugdo da qual apenas se comeza a sentir seus efeitos, os partidos
politicos, absortos em suas carapagas tradicicnais, véem diminuir sua legitimidade
pela escassez de adeptos ou correligionarios, véem também o desaparecimento
da possibilidade de realizar seus respectivos projetos politicos por arcaicos, ante
uma tecnologia que a tudo configura, - incluido o poder politice originado na

representatividade - .

Esta diminuicdo evidente da ac&o politica tradicional, direcionada pelo
votc e pela representatividade, € produtc de uma obsoléncia do sistema
"democratico” baseado sé no exercicio da eleicdo universal, como Unica maneira
de exercer a democracia real, colocando em segundo e terceiro plano, o exercicio
mesmo de direitos, de toda indole, criando-se assim o espaco para a atuacgao
dos chamados movimentos populares, liderando a luta do que seria o exercicio da
democracia real e do exercicio da cidadania, desta vez n&o excindida da

natureza humana e de sua cotidianidade, fundida nela, e a especificidade dos

250



individuos, dos grupos e de seus inleresses e anseios.

Dai, gue destas formas novas de associag8o, da formacie de redes
cibernéticas por interesses e por necessidades, devam surgir as novas formas
humanas de resolucBo da problematica oferecida pelo mundo assim mediado,
assim dado, onde a mesma nocdo de sociedade e de individuo terdo que ser

mudadas.

Estas tendéncias conflitantes de proliferacdo de pequenos grupos
sociais se manifesta também no interesse que estdo fendo as micro regides, os
municipios, no 8mbito da administracao e distribuicdo do poder, & no imaginario

politico dos gestores ¢ administradores estatais.

No mundo inteire - de outra parte - surgem com forga inusitada os
conflitos inter-étnicos ao interior das nacdes e de nacdes entre si, velhas feridas
se abrem para dessangrar novamente; as etnias guatemaltecas e mexicanas
fazem sua aparicdo, pedindo o exercicio de seus direitos, espaco fisico e a
existéncia mesma como povo, frente aos avangos do Neo-liberalismo, e das
tendéncias unificantes, homogeneizadoras, universalizantes, da chamada

globalizagao.

De um lado temos as tendéncias unificadoras e de outro temos as
tendéncias atomizantes, se por um lado, por exemplo, a comunicacao cibernética
permite as expressdes de pequenos grupos sociais, de problemas regionais e de
anseios individuais, de outra parte, essa mesma comunicagdo cibernética,
controlada pélos interesses do capital transnacional, procura a homogeneizacéo
desta individualidade e de sua expressdo "ciber", tentando conduzir esta
tecnologia que foge do controle, para os trilhos do consumo pelo consumo, dentro

de novos esteredtipos e de sua imposicdo. Isto, porquanto, o exercicio
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democratico que possa brindar esta tecnologia, estd em contramao dos interesses
da giobalizacao e de seus ordenamentos de mercado, posto que as novas formas
de organizac8o, de associacdo na formacfo de redes informatizadas, faz

depositarias a esias mesmas redes, do poder social.

Assim, o espacgo das lutas sociais ¢ deslocado para a tela dos
computaderes interligados, onde cs falores pricritarios, a mais das condigdes da
navegacic cibernética, sdo a criatividade e a criticidade dos individuos assim
associados. Estamos assinalandoc assim o nlcleo da questdo da democracia
real, qual &, de um lado, o uso da tecnologia cibernética e, de outro, ©
desenvolvimento da criatividade e da crificidade, como diria Spinosa, da razao

humana.

V.2 CIBER-ESPACO E DEMOCRACIA

O uso da cibernética, @ sua popularizagdo acelerada, é apenas um dos
produtos - nao procurados - da globalizagdo e que marca o avango inusitado da
humanidade a novos niveis cuiturais, de conceitualizagdo e de criagdo imaginaria
cuja apropriagéo popular sera coisa do tempo, - para o caso, onde a aceleracdo
tudo o permeia - quicas alguns anos, como foi visto com o radio, o felefone, a T.V.
em branco e preto, a T.V. em cores, e como sera com 0s meios da comunicagio

eletrdnica, e da cibernética em geral.

Sintomas marcantes s&o a proliferacéo de cursos de computacdo em
todos os niveis e de todas as linguagens, a venda em supermercados populares,
de produtos do hardware informatico, a imposicac nas escolas estatais e privadas
de cursos de computacac para criangas, a proliferacao de manuais e de revistas,

de jornais dedicados ac tema dos computadores, o barateamento das maguinas
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inteligentes e da robotizagdo das atividades ndo somente nas fabricas, mas
também nos lares, reparticdes esiatais, servigos iais como os de transporte,
saide, controle aercportuario, e moniloragdc de pesquisas cientificas,

convertendo aié as ciéncias em apéndices dessa tecnologia.

Com respeito ao desenvolvimenio criativo e critico, necessario para que
os movimentos populares acompanhem estes avangos tecnoidgicos, que tanto
incidirio no projelo humano, € preciso ler em conta esies aspectos, gue nos

permitirac entender a importéncia desse desenvolvimento na atual conjuntura.

- O primeiro € a entrada da tecnologia, da informatica e da cibemnélica
nos processos industriais e de servicos, rompendo drasticamenie com o©
relacionamentc capital-trabalho, prépric do capitalismo. Esta ingerencia da
automatizacdo otimiza os processos mecénicos, barateia custos, conduz a uma
melhor e maior producdo industrial, e ante tudo - por eliminar ao trabalhador
dentro de ditos processos - acaba com o conflito tradicional de classes,
trasladando o atrito tradicional, social para formas que apenas estdo em

emergéncia.

- O contrato de trabalho, sobre o gue se baseou a legilimidade do
capitalismo, deixa de ser operante, porque uma das partes - os industriais -
resistem a continuar ¢ que para eles é uma incdmoda relacdo entre os patrdes e
os trabalhadores e mediante a qual se constituiu boa parte da cultura urbana do

século XX.

- O segundo item € o do desemprego, produto da robotizacdo e
informatizacado dos processos industriais e de servigos; este desemprego, ac dizer

dos estudiosos, chega para se insialar na sociedade atual, como parte da
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estrutura desta sociedade que emerge com as carateristicas da orfandade e da
derrota, ermn um extremo, e, no outro, do usufruto de todas as maravilhas do

progresso tecnoldgico.

- O desemprego estrutural (Shaft) traz consigo a construgao necesséria
de uma outra cultura, jd ndo baseada no trabalho e suas relagbes com o capital e
sim em uma cultura baseada no 6cio forgado, na falta de projetos de vida e
primordialmente na angUstia frente 4s necessidades vitais ndo saciadas: comida,
abrigo, reproducdo, projecdo social e individual no mundo, passam a ser

privilégios das classes dirigentes, melhor ainda, de certos paises.

- O desenvolvimento de uma razdo nac objetiva, poluida, se se quer
pela natureza propria do ser pensante, € outro aspecto marcante desies tempos,
e por cuje crescimento se chegara a valoragdo do comum e de sua cofidianidade,
fundadores Ultimos de uma ciéncia que se desenvolve em fungdo do homem, e
através da qual se chegue a niveis de cooperagéo, e de gratuidade, vistos s6 nos

momentos das grandes tragédias da humanidade.

- H& o fechamento de um periodo de grandes expectativas e de
oscilagbes transcendentais, em fungdo do crescimento da razéc do comum dos
homens, e da harmonia da razdo consigo mesma, em uma tendéncia de unidade

de razao e da razdoc como uma parte da natureza humana.

- O motor de todas as possibilidades e das solugdes necessérias sera a
emergéncia da criatividade e da capacidade critica popular e coletiva, em resposta
a uma criatividade individual, que em fungdo dos parametros do capitalismo

mostrou-se ineficaz para o projeto humano.
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V.3 LUTAS POPULARES E IDEOCLOGIA

Com o capitalismo nasce e cresce ¢ desprezo pelas massas populares,
pélos proletarios, por parte da burguesia, mas também cresce a necessidade
inabalavel de seu concurso na producdo e também na legitimacéo pelc seu
consenso, de sua primazia nao somente nas suas relacdes de produgao, mas
também no que tem a ver com a coisa publica, o poder, o estado, a legitimagéo do
monopdlic e uso de armas e forgas puUblicas nos conflitos externos e também nos

internos, na repressao dessas mesmas forgas populares.

Essa maneira de ver e de sentir ao vuigo, vinha de muito tempo atras
decantando-se, poderfamos dizer que com os gregos (Platdo-Republica) chega-
se & uma valoracéo do trabalho fisico que ird a empapar todo o sentir social
politico ocidental até nossos dias com a excegéo de Marx e dos anarquistas e de

alguns tedricos do secialismo e do comunismo.

Também dos gregos nos vém as primeiras no¢des da democracia (com
Platdo), mas de uma democracia restrita aos cidadéocs livres, os quais podiam
exercer seu livre arbitric nas guestdes do estado, por meio do voto direfo e
mediante discussbes, mas pela natureza reduzida do grupc ou comunidade, a
participacio direta dos participantes era garantia dessa democracia restrita, e

também do exercicio real da democracia mesma.

Este tipo de democracia é realmente o apropriado para esse momento
social da Grécia no qual no "pater familias" se congregavam por lei e por tradigao
as responsabilidades familiares que aicangavam a mulher, aos filhos e aos
escravos de sua propriedade e por cujas decisdes iria-se a selar a sua sorte e a

da sua cotidianidade.
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Esta democracia, gue nos chega dos gregos, teremos que revé-la na
modermidade politica, dos partidos politicos, da representatividade, do voto
universal, e da relagao enfre partido politico e Ekstado, transformada pelas

sircunsi@ncias do momento historico, mas ndo em sua esséncia.

Lembremos como na Inglaterra, Francga, e nos Estados Unidos, onde ¢
volo representava a esséncia da liberdade, esle se restringia metodicamente aos
senhores donos dos meios de produgdo ou das terras; posteriormente este
privilégio alcancou aos homens letrados, restringindo- se o direito ac voto por

muifo tempc aocs iletrados e as mulheres.

Com ¢ tempo, o direito a votar se amplia para foda a populacac

masculina maior de idade, mas restringe- se este direito as mulheres.

86 em décadas recentes a mulher, depois de uma luta tenaz, logra o
direito ao voto representativo, e até muito recentemente o direito a ser eleita, e
isso em escaldes ndo principais do poder; na Asia e Europa, recentemente, tém-
se visto mulheres como chefes de Estado, eleitas Golda Meir, Indira Gandhi,
Margareth Tacher mediante voto; na América toda, s¢ tem noticia de duas damas
como chefes de Estado - Evita Perdn na Argentina e Violeta Chamorrc na
Nicaragua -, apesar da tenacidade feminina em sua capacitagdo e no
desenvolvimento de suas potencialidades em um meio adverso duplamente, pelo

momento histérico atual e pela tradigado machista.

Seguindo na frente, temos gue, assim como o povo conforma a base
da sustentacdo do capital, tanto pelo consumo das mercadorias e objetos
produzidos, gquanto pela producdo mesma, através do esfor¢o laborioso da classe
frabalhadora, assim também esse povo € uma forga, cujo consenso e legitimidade

as diferentes fracbes politicas pretendem, buscam e logram em maior ou menor
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grau.

Nesta luta, que n8o € outra gue a luta politica que conhecemos na
praxes eleitoral, ou melhor: eleitoreira, tanto os partidos conservadores como os
partidos liberais disfarcam sua verdadeira natureza aristocratica, sectaria e
classista, dizendo-se animados por projetos democréticos e de pariicipagio resl
do povo, vendo-se sua verdadeira natureza logo que seus representanies chegam

ao poder

Na maioria dos casos, vé-se de imediato esta sua real natureza, pélos
projetos, pelas realizactes e pélos sdcios com os gquais compartermn os beneficios
do poder, e pelo grau de participagdo dos represeniantes populares e também de
seus representados, aos quais Ihes chegam bem ou mal os efeitos de sua pratica

politica.

Isto também para aqueles que se dizem socialistas ou comunistas e
que pela falta de uma consciéncia, certamente histérica, permitiram que os efeitos

da burocratizacao acritica permeassem e impedissem o projeto socialista.

Marx pensava numa democracia resultante da abolicdo da propriedade
privada e de sua consegliente eliminagdo das classes sociais € de suas lutas;
passou por cima de um fato crucial e que iria determinar o projefo comunista, a
psico-patologia dos proprios dirigentes frente ao poder, expressa na

burocatrizacaoc partidaria no Estado Socialista.

Isto de um homem ter enfrentado o fato concreto de exercitar sua
vontade, frente ao todo e por cima das outras vontades, criando e recriandoc sua

imagem para fora, e também no engrandecimento de sua auto-imagem no
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crescimento megalomaniaco, em seu interior, eliminou o projeto popular,
imaginado por Marx, porque estes homens que surgiram das iutas populares,
como seus lideres - com excecdes marcantes - por falta de uma critica e de uma
autocritica historica, dedicaram boa parte de suas energias a salvaguarda e

aumenio de seu poder e do poder de seus imediatos ou copartidarios.

V.4 DEMOCRACIA REAL E UTOPIA

Se Marx, pdr seu lado, acreditava na possibilidade da democracia real,
a partir de um determinismo econdmico, e na qual a burguesia capitalista teria que
ser enfrentada violentamente pelo proletariado revolucionario, dentro de um
processo histérico, para o comunismo, de outrc lado, estavam a gama de
socialistas, reformistas que advogavam pdr uma democracia mediana, como era
o caso do chamado socialismo reacionario, que havia herdado da Revolugéo
Francesa sua ideologia e que buscava um retorno da aristocracia, tendo como
inimigos principais a burguesia, mesmo pér sua condigio revolucionaria nesse
momento, este foi o chamado pdr Marx de socialismo feudal, e seu papel se
limitou a produgzo de libelos populistas, com os quais pretendiam ganhar o povo;
sua importéncia radica em que sobre este intento aristocratico, as burguesias
reacionarias dos diferentes paises de nossa Ameérica construiram suas posigoes
politicas, tal € o caso dos diferentes partidos conservadores, os quais de vez em
vez, renovam seus chamados revolucionarios. Ndo & gratuito que, pdr exemplo,
na Colémbia, o partido conservador, que representa a asa mais retrograda da
burguesia nacional, faga aliangas com forgas da esquerda e até com grupos de
guerrilha, sem a minima vergonha, assim como, quando governantes estes sejam

0s maiores verdugos de seus oponentes.

O que na Europa era a luta reacionaria das forgas feudais que
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restavam, frente ac avanco da burguesia, na América é a luta reacionaria da

burguesia conservadora frente ao avanco das forgas popuiares.

Fsse visual esquerdista dos grupos conservadores sofre sua gueda
inevitavelmente guando estes sobem ao poder; suas medidas repressivas contra
o proletariado e o povo em geral sAo extremas, pois eles sabem bem que este € ©

verdadeiro inimigo de seus privilégios e de suas posturas paternalistas.

Esse paternalismo dos regimes conservadores € t8o s a expressio da
suposta origem divina do poder e da riqueza. Bem anota Marx que a igreja
sempre tem estado a0 lado do "socialismo feudal”; pelo menos na America isso &

o que se tem visto, com excecac da chamada lgreja da libertagao.

Qutro tipo de socialismo e de democracia € o do projeto liberal,
chamemo-lo de Draconiano, no qual os mais aptos -individualistamente falando-
conseguiram ascender socialmente e em conseqiéncia, receberam mais que 0s
ineptos de baixo; o mecanismo proprio é o de "deixar fazer' pdr parte de um
Estado policiador, que cuida para que todos os cidaddos associados tenham as

mesmas oportunidades para lucrar.

Isto representa a luta liberal contra os restos feudais da aristocracia e,
em suma representa somente os anseios da burguesia, dentro do processo
capitalista de produgdo, ainda que o liberalismo se apresente como o aliado
natural do pévo e das lutas populares, pela contradigio real que este tem com as
forgas reacionarias e conservadoras da sociedade. Este socialismo ataca as
forcas reacionarias provenientes do feudalismo e ataca preferencialmente ao

socialismo proletario.

Outra face foi o chamado por Marx de socialismo conservador ou
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burgués, e que teve Proudhon ("Filosofia da Miséria") como exemplo e que radica
em acabar com 08 males sociais existentes na sociedade, com o objeto Gnico de

consolidar o projeto burgués.

"Messa calegoria enfileiram-se o0s economistas, os filantropos, os
humaniiarios, os gue se ocupam em methorar a sorie da classe operaria, 0s organizadoras
de beneficéncia, os protetores de animais, os fundadores de sociedades de temperanga,

enfim, 05 reformadores de gabinete de foda categoria”. (MARX - ENGELS, 1984, p. 47)

E este um projeto socialista eminentemente reformista, que pretende
quitar amarguras da explorag@o capitalista e eliminar as asperezas, 0s &dios,

mantendo as diferencas de classe.

Pretende este projetc socialista, por mudangas e reformas
administrativas na produgéo, sem tocar as relagbes enire capital e frabalho e se
dirigir para um estado simplificado pela acdo benéfica da burguesia que se

encarregaria das incomodas tarefas do poder politico.

Qutro tipo de socialismo € chamado de socialismo utdpico, que tem
seus predecessores em Tomas Moro, em Campénella, em Bacon e em outros, e
que se expressa nas obras de Saint Simon e Fourier e especiaimente neste; € o
sentir ¢ pressentir de uma possibilidade diferente e oposta ao projeto desumano
do capitalismo, e nele, se encontram os principios de desenvolvimento histérico os

guais sédo os da luta de classes e de desenvolvimento industrial.

Este projeto social ndo se encontra estruturado num sistema, propende
pelos interesses do proletariado, como a classe mais sofrida, em seu afd de
justica, eles procuram "melhorar as condicSes materiais de vida para todos os
membros da sociedade; mesmo dos mais privilegiados". (MARX - ENGELS,

1984). Representa este socialismo, o ideal utdpico, o mundo dos sonhos
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paradisiacos ao estilo do mundo de Proust.

Mas todos eles, ndo passam para Marx de simples reformistas,

incluidos aqui, também, os anarquistas Bakunin, Kropotkin e demais.

Ademais desta posicAdoc de Marx frente aos partidos chamados
socialistas, e frente a construgdo do partido comunista, temos os posicionamentos
de Trotsky, Rosa Luxemburgo, Gramsci, para os quais a formag¢éo do partido
revolucionario e seu papel divergia um tanto de Marx, e plenamente de Lénin; por
exemplo Gramsci da uma especial importancia ao intelectual na conformagéo da
consciéncia das classes trabalhadoras e na formacdo do partido. Rosa
Luxemburgo por sua parte, faz um pré andncio da burocratizagéo e elitizacéo do
partido comunista; Trotsky da énfases ao papel do intelectual na conformagéo do
socialismo, dando-the um especial espaco as manifestacées da criatividade de
artistas e intelectuais; em todos eles ja encontramos uma critica em gérmen ao

marxismo e ao socialismo marxista burocratizado.

V.5 REPRESENTATIVIDADE E DEMOCRACIA

Oposto a Marx e a sua fé na construgdo do partido, temos o tedrico
Robert Michels que, em sua obra "Os partidos politicos”, um estudo sociolégico
das fendéncias oligarquicas da democracia moderna” (1915), assinala aspectos
psicolégicos, patolégicos, dos lideres politicos e do povo ou grupo social do qual
sdo lideres, em sua patologia mutuamente dependente e inibidora por natureza de
qualquer projeto denominado democratico, dentro do sistema de

representatividade, até agora conhecido.

Michels mostra a sem saida em que os diferentes projetos
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democraticos s€ encontram, suas crises, mas, como sociélogo que &, se limita a
mostrar os diferentes aspectos deste problema sem propor solugdes, nem tentar
mostrar caminhos; suas andlises, por desgraga, sdo confiirmadas no caso das
democracias populares e de seus partidos frente a crises dos paises socialistas e
particularmente ante a burocratizagéo dos partidos comunistas no poder, no caso

dos paises do leste europeu.

Trés séo as vertentes das quais provém os problemas que inibem o
exercicio da democracia, segundo Michels. Um proveniente da natureza, prépria
do individuo humano, é o aspecto psicoldgico ou melhor patoldgico frente ao
poder, outro € o inerente a natureza propria da organizagéo, ja que o exercicio
democratico nao se limita as relagoes frente ao 6rgao do poder estatal e, sim, em
todo tipo de relagdes nas que a vontade humana tente ser subordinada, limitada
ou negada, aqui seria o caso do partido politico, sindicato, associagbes de todo
tipo, cuja funcao seja a luta politica; e o terceiro aspecto, tocado por Michels, € o

da natureza mesma das organizacgdes, no especifico de cada uma.

Esta muito longe da intencdo do autor, ao fazer esta formulagéo, o
propdsito de julgar a qualquer partido politico, nem a sistema algum de governo,
para que responda a uma acusagdo de hipocrisia. Conforme a lei de Michel, a
caracteristica essencial de todo conglomerado humano que tende a constituir

elites e subclasses, esta como toda outra lei sociologica, além do bem e do mal.

Esta € a lei de Michels, de dificil refutac@o histérica, pois, se mesmo
para a conformagcéo dos partidos, qualquer que seja a sua natureza ou projeto,
veremos, que dentro de si, um projeto ndo evidenciado € o generador, em ultimas,
de toda sua dinamica politica; parecera, que esta lei, é necessaria e universal e
seu falseamento é impossivel, se tratamos, ao estilo de Popper, de medir sua

by

proximidade a verdade e a certeza nas analises dos exemplos que a historia
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parece-nos brindar.

Compreender isto, criticamente, e sobre essa realidade criar uma
utopia & o objeto nosso, ja que ndo e possivel uma democracia representativa, por
estar a representatividade inevitavelmente poluida pela patologia da dependéncia,
do clientelismo e de todos os psicologismos do poder, de todas as maneiras,
abertas estdo as possibilidades para novas propostas sobre a democracia, neste

comecgo de século, no qual novos paradigmas marcam a caminhada humana.

Se bem gque num comego, dentro do processos capitalista de
socializacdo, o obreiro foi tido a menos como individuo humano, limitada sua
condicao pelo poder da maquina e negada sua participa¢do na formagéo da
riqueza e no crescimento da técnica e do conhecimento em geral, também o pdvo

foi valorado como sujeito social e politico.

Por um lado, a condi¢ao cultural popular foi menosprezada e combatida
e, por outro, sua condi¢do politica cresceu, enquanto que o consenso popular

legitimava a gestdo administrativa do Estado e o acionar dos lideres politicos.

Esse ataque cultural vinha dado pela natureza mesma do processo
industrial que se deu, era parte de sua natureza que a tudo transformou, nao
somente no horizonte proletario, mas também na interioridade da classe
burguesa, foi um processo histérico revolucionario, enquanto rompeu e acabou
com o que até esse momento existia e que vinha de condigdes tradicionais de
reiacionamento entre os homens: a mesma familia sofreu seus efeitos, em sua

estrutura formal.

"Onde quer que tenha conguistado o poder, a burguesia destruiu as relagbes
feudais, patriarcais e idilicas. Ela despedagou sem piedade todos os complexos e variados

lagos que prendiam ao homem feudal a seus "superiores naturais”, para s6 deixar subsistir
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entre 0s homens, o lago frio do interesse, as cruéis exigéncias do "pagamento & vista".
Afogam os fervores sagrados do éxtase religioso, do entusiasmo cavalheiresco, do
sentimentalismo peguenc-burgués nas aguas geladas do cdlculo egoista. Fez da
dignidade pessoal um simples valor de troca; substituiu as numerosas liberdades,
conguistadas com tanto esforgo, pela Unica e implacavel liberdade de comercio. Em uma

palavra, em lugar de exploragcdo velada por ilusdes religiosas e politicas, a burguesia

colocou uma exploracdo aberta, cinica, direfa e brutal”. (MARX - ENGELS, 1984, p. 70}

Mais para a frente Marx diz: "A burguesia rasgou o véu do sentimentalismo

que envolvia as relages de familia e reduziu-as a simples relagbes monetarias". (pag., 7)

Este processo de desenvolvimento histdorico da humanidade, em lugar
de produzir melhoras na vida das maiorias, as foi levando ao estado de miséria,
talvez descritos por Victor Huge em "Os Miseraveis"; o ser humano foi levado a
um estado cultural, alheio a sua condigdo prépria, o pragmatismo permeu todos os
estamentos da sociedade, a valoragcdo do mundo, das relagdes humanas, os
espacos da espiritualidade e dos sentimentos, tudo foi invadido pela objetividade
e pelo lucro; o desenvolvimento deste tipo de cultura sujeita ac capital foi levando
as massas a um estado, por um lado de total dependéncia, com o capitalismo
mesmo e com o trabalho fabril e, por outro lado, para uma apatia pélos seus
valores proprios, e pelo desenvolvimento de respostas criativas frente ao meio e

aos desafios do momento.

Pode se dizer, com propriedade, que essa dependéncia cultural, que se
inicia com o surgimento dos processos industriais, além de restringir - pela
natureza mesma do processo capitalista - a criatividade do comum, e de elaborar
a dependéncia popular ao trabalho - que a essa altura, somente o capital e a
burguesia poderiam brindar-lhe -, exerce sobre as massas uma lenta e tenaz labor
ideologica, de equiparar a pobreza com a inaptiddo, com a falta de inteligéncia, e

com a escassez de vocacgao pelo progresso e até com a moralidade.
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Os frutos dessa iuta ideolégica sdo evidentes, o povo intenta n&o
aparecer como povo, imitando os esteredtipos das classes ricas, recebidos
através dos meios de comunicacdo; aquelas por sua parte impdem
estigmatizantes as populagdes menos ricas, nas quais € comum identificar
marginais, drogados, delinquentes, vadios e inimigos dos avangos tecnicos, cuja
falta de moral e de ética, passam a ser as Unicas possessdes verdadeiras desta

classe social, do povo.

E de acordo, com estes critérios que a repressdo ao uso das drogas -
por exemplo - somente se realize nos morros e nas favelas, quando & de
conhecimento comum, gue os maiores traficantes e consumidores de drogas se
encontram dentro de outros circulos sociais; é dizer, gue a luta ideoldgica permeia
também e especialmente os organismos estatais, encarregados de lidar com o

relacionamento social.

A nivel dos paises, - € muito mais com isto da globalizacao - este efeito
de degradacdo humana é comum, bem se sente hoje quais sdo os paises da 1a,,
2a., 3a. e 4a. classes, pelo seu nivel de contribuicdo ao capital internacional e por

seu nivel de gestao no mercado global.

V.6 POS-CAPITALISMO

A luta ideologica ja esta mostrando gquais s8o os perdedores, ja que
mediante o avango tecnoldgico e da robotizacao a indastria esta prescindindo
deste - até o momento - elemento necessario para a expansao do capital, o

operario.

E evidente pela presenca cada vez mais marcante de massas de
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desocupados e pela pauperizacdo cada vez mais crescente das massas, que ©
avanco e o éxito tecnoldgico da industria, ndo levam ao enriquecimento, garantia
de emprego e melhoria de vida para o povo e para a sociedade em geral, ja que
esta situagao de rebaixamento do nivel de vida alcanga também as classes
médias da sociedade, as quais se encontram em processo de empobrecimento,

por nao dizer de pauperizacao.

Logicamente, estdo os otimistas, que comparam os niveis de vida de
épocas passadas com os da atualidade, estabelecendo uma escala em que a
saude, a higiene, a moradia, os servigos em geral, os niveis da nutrigéo e de gozo

do écio, sao na atualidade de qualidade superior aos de qualquer época passada.

Isto & indiscutivel em certos aspectos, em que, por forga, o avango da
tecnologia haja incidido no avanco da humanidade como um todo, assim, em
outros aspectos, nunca se tenha chegado a degradacdo tal como € o uso de
pesticidas, e de todo tipo de agrotdxicos, que aparentemente produzem verduras
e alimentos maiores e aparentemente mais sadios, seu consumo leva a doengas
de todo tipo, como os canceres que hoje sdo comuns, as alergias, e por ultimo, a

perda dos sabores originais.

A degradacao, para ndo dizer do ar e das aguas - lugar comum - da
paisagem, por onde se olhe em campos e cidades, o apelo consumista esta
presente, configurando uma paisagistica que alguns estetas com sangue de

cordeiro denominam de moderna e da qual se servem em suas produgdes.

Os lixos e residuos industriais e radiativos, e a exploracéo fabril séo
um problema crescente e insoilivel a mais, do lixo produzido pela massa de
consumidores de todo tipo de produtos, que vao desde carros e maquinarias, -

televisores, radios, geladeiras, fornos, etc - até detergentes, shampoos e produtos
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derivados do petrélec, que se transformam em produtos ndo biodegradaveis, para
o empacotamento de indmeros produtos, para todas as necessidades e gostos
desenvolvidos, dentro de cada sociedade, necessidades e gostos que a industria

global precisa estandardizar em funcgéo do lucro global tambem e do consumo.

Mas isto da ecologia, deixemo-lo & ecologia e continuemos nos detendo
um pouco no problema do desemprego, como um produto final da era industrial e
como um elemento com o qual se inicia ndo somente ¢ século XXI, senao a época
do florescimento da informatica e a cibernética e de sua real incidéncia no projeto

da sociedade humana.

Se a luta do capitalista foi a de criar uma classe social e uma sociedade
dependente das relagbes entre trabalho e capital, a de criar uma cultura
individualista cujos valores essenciais sdo o lucro e a competéncia, hoje, essa
Juta, toma a direcdo oposta, por parte dos operarios, suas expectativas se
reduzem a seguranga no emprego; explicamos: os sindicatos dentro de suas
pautas tém como prioridade de luta que seus afiliados néo sejam despedidos das
linhas de producdo, nas quais o robd se mostra mais competente; por parte dos
empregadores, essa luta se expressa em fungdo da competéncia nos mercados
onde pregos e qualidade sado, por ultimo, os fatores do lucro, assim, a prioridade
do capitalista € a de abaixar os custos da produgdo e nisto a robotizagado ou
automatizacao é prioritaria, posto que as maquinas somente requerem o comum
manutencao € uma minima supervisao, a mais, que nao reclamam pélos salarios,
prestacdes nem seguros de saude.

E a maquina inteligente o ideal de trabalhador, somente produzindo e
rendendo © necessario para seu trabalho, podendo operar dia e noite

ininterruptamente.

De outra parte, uma industria sem os problemas tfrabalhistas gerados
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pela relagdo patrdo-trabathador, com certeza aumentara sua producio, pois
todas as energias a disposicdo, dentro da fabrica, serdo dirigidas somente em

funcao da producgéo.

O ideal do industrial - sem querer entrar aqui em consideragbes de
consciéncia soclal, moral, poética - € o da plena automatizagao dentro de sua
fabrica, sem que interesse 0 emprego ou desemprego que isso acarreta, posto
que ao final o contrato de trabalho originario - por um lado - & uma relagéo
contratual entre individuos ou sujeitos juridicos '"livres" e por outro lado a tnica

moral aqui vigente € a do lucro.

Desta maneira, de uma cultura do emprego dentro da inddstria, no
capitalismo, passa-se por forca a uma cultura do desemprego, do 6c¢io ndo
remunerado, a uma cultura da qual o homem estara 6rfao do projeto de vida e
longe do mesmo meio no que se desenvolveu como operario e como trabalhador,

a fabrica.

Os desafios deste fendmeno - préprio do momento histérico atual - séo
inimeros, graves e também decisivos para o futuro da humanidade, trata-se da
construgdo de um novo modo de ver o mundo e a vida, trata-se da urgéncia da
construgdo de um novo projeto de vida, ndo longe de toda a parafernalia
tecnologica, que ao final representa bem ou mal o avango da humanidade, e da

utilizacao critica e criativa dela.

Isto conseguido mediante o renascer ideolégico das massas, através
da consciéncia de seus proprios valores e das infinitas possibilidades do
desenvolvimento das virtudes do comum, dentro dos novos caminhos da
democracia, dentro de uma representatividade nao tradicional, ja que esta

somente originou nos lideres sociais uma patologia de natureza megalomaniaca,
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que somente procurou a perpetuagdo dos privilegios e das classes sociais as
quais, eles, em seu afa pessoal, pretendiam chegar ou pertencer. Pelo menos

esta & a parte friste do papel historico dos partidos politicos.

A popularizacdo da tecnologia cibernética e informatica € cada dia mais
um fato real, véem-se promogdes nos supermercados de computadores,
impressoras a laser e demais elementos complementares, os programas de
comunicacdo pela ciber-via, acabardo com o correio tradicional e com os demais
mecanismos de comunicagdo interpessoal, cada vez mais a capacitacdo, ate
para os oficios mais elementares, passa pela informatizacdo e ate pela
automatizagdo; porteiro, servente, seguranca, caixa e pouco a pouco todos os
outros oficios terdo que, necessariamente, passarem a ser informatizados, e
assim, que esta tecnologia de maneira acelerada vai filtrando-se para o comum,
se bem que em beneficio da burguesia e de sua comodidade, que
indefectivelmente passara também aoc servico do comum, do povo raso, na
solucdo de seus problemas, na apropriacdo criativa e para uma cotidianidade

informatizada.

V.7 MUDANCA ESTRUTURAL. DA SOCIEDADE

Os politicos, se por um lado tém o grande desafio de encontrar
solucdes para o problema do desemprego massivo e galopante - estrutural - por
outro, contam com a desconfianga das populagbes, que por muito tempo tem
experimentado sua dupla natureza: uma que se manifesta antes da época
eleitoral, do "exercicio democratico" do voto e, outra, depois, quando ja no
exercicio do poder surge o megalomaniaco que todos nés, os homens, temos

dentro de nossa propria natureza.
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Porque, isto do exercicio do poder -preciso € colocar aqui - e das
condutas humanas inesperadas - para chama-las de algum modo - nao e
patriménio unicamente dos politicos, vemo-las, expostas em todo tipo de pessoas,
homens e mulheres, que a causa de seu oficio tem que exercitar alguma parcela
de poder: policiais, porteiros, burocracia em geral, guardas de trafego, unidades
do exército, enfermeiras, médicos, curandeiros, capatazes, coordenadores de
qualquer processo, professores, sindicos € nao s6 esta gama de personagens,
mas também de momentos, nos quais , por circunstdncias de momentanea
superioridade, surge de nosso interior, esse competidor que se apropria de nossa

natureza.

Nesses instantes da didria competicao, nos quais nossos othos brilham
de satisfacéo, pelo fato de poder arrebatar a alguém um lugar na fila diaria,
ofegantes e orgulhosos pélos pequenos triunfos nas peripécias diarias, fazendo
as vezes de cacadores para nao ser cacados, malabaristas motorizados, a
espreita para evadir, para ndo serem batidos, para fugir de qualquer um ,- que s6
espera, para aproveitar qualquer deslize nosso -, para buzinar, dar sinais, passar
acelerando e mostrando a poténcia de seu carro, assinalando, de passagem, a
nossa impoténcia e a inviabilidade, é asssim que vemos a maneira pela qual o
poder se exerce no micro da cotidianidade. Lembremos- nos da personagem, que
sempre esta ao nosso encalgo, no exato momento no qual o farol passa da luz
vermelha a verde, com sua buzina lembrando-nos de nossa lentidao e inoperancia

e destacando sua importancia, vivacidade e esperteza.

Concluindo que de pretender-se uma mudanca, esta ndo sera sé dos
estamentos administrativos do poder e das classes no poder e sim de foda a
sociedade, uma mudanca estrutural, cujo sentido seja de baixo para cima, isto &,
do sentido imediato do cotidiano para a construcdo do Projeto Social; Tera que se

operar uma mudanc¢a ou cambio estrutural na nossa interioridade, ja ndo em

270



funcdo da competitividade e sim da cooperacao, ja ndo em fungao do lucro e sim
da gratuidade, agora dentro do espirito lidico, longe do pragmatismo, em procura
do gozo do mundo da vida e ndo na busca de paraisos longinquos, de duvidosa
existéncia, j@ nao em funcdo de uma democracia baseada no voto e na
representatividade e sim no exercicio direto da opinido pessoal e do controle da
gestdo administrativa - mediante o uso adequado da tecnologia da informatica -
dentro de uma representatividade vigiada, controlada e inibida de suas tendéncias

burocraticas.

Este processo psico-politico e cultural de cdmbio s6 podera ter inicio
mediante o desenvolvimento da Criatividade e da Criticidade populares, tarefa a
ser cumprida pélos diferentes movimentos sociais, que partam do micro-social
para ¢ nacional, e aqui o papel do intelectual & prioritario, por quanto seu papel
libertador, sera © de iniciar o processo criativo e critico ac estilo da chamada
Pesquisa Participativa ( Fals Borda, Rodrigues Branddo ), mas atrevendo-se a ir
um pouco mais além, & base mesma do conhecimento, isto €, aos processos
mesmos da constru¢do do conhecimento, aos processos ludicos da criatividade,
pois de nada serve o conhecimento objetivo 6rfao da capacidade critica que o

desenvolvimento criativo traz.

Primeiro € o desenvolvimento perceptual e os niveis do desenrolar
critico inerentes, e logo o desenvolvimento das técnicas e o uso das tecnologias-
para o caso, monitoradas pelo computador - gerando-se esforgos a altura dos
tempos, posto que se trata de acompanhar o desenvolvimento tecnoldgico ndo de
nega -lo -, como de pronto pode chegar a ser entendido neste trabalho - posto que
esta tecnologia eletrénica, aceleradora de todos os processos, deve ser

conhecida, utilizada e desenvolvida em fungdo do interesse popular, das maiorias.

A aparicao da cibernética e da computagdo marcam a entrada numa
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época, que bem pode ser chamada de Pés-capitalista, por quanto esta tecnologia
rompe definitivamente as fermas da producéo capitalistas - na sua aceleragéo -
seus processos e relagdes de trabalho, transformando também seus atores, o
capitalista e o trabalhador, e incidindo definitivamente na forma de ver e de sentir

o mundo, abrinde o espago para uma nova cultura, gue esta por ser construida.

Hoje o capitaiista deixou de ser o industrial nacional, atento aos altos e
baixos da politica nacional e passou a ser o agente de alguma transnacional,
atento as diretrizes ditadas pélos seus superiores do mercado internacional, ao
qual se encontra irremediavelmente atrelado; de outra parte, dentro dos
processos daquilo que lhe corresponde fabricar, a m&éo de obra tende a ser
eliminada, com o qual, sua relagcdoc com o operario, passa a ser alheia ao
processo mesmo da produgéo; a relacdo do patrdo com o trabathador esta
passando a ser um fato da histéria do capitalismo, geradora sim, das novos
formas da economia e das novas caras do capital e da riqueza, assim, a ideologia
burguesa tente desconhecer a importancia e o papel decisivo do trabalho e do

trabalhador na construcdo deste novo mundo, que nos surge.

Sem a riqueza produzida pelo operario - riqueza acumulada - n&o seria
possivel o avanco da técnica, e também nao a construcéo do capital internacional,
a estruturacdo do mercado global atual, e por desgraga tambem o
empobrecimento crescente das massas, tudo isto produto do roubo da riqueza

que Marx chamou de maisvalia.

Prescindir do operario como se prescinde de uma maquina obsoleta e
também de individuos desnecessarios dentro dos niveis meios e altos das
empresas - estes tambem substituidos por maquinas inteligentes - € o comum
dentro da reengenharia industrial, alcangando assim o desemprego, as classes

meédias e aos estamentos da gestido empresarial; neste Gltimo caso se fala de
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recolocagdo, por guanto estes diretivos empresariais desempregados tem no
momento, mecanismos de solidariedade de classe, os quais permitem-lhes uma
certa mobilidade horizontal, em tanto que os despedidos das linhas de produgéo
de fato descem do nivel social que tinham como trabalhadores, produtores de
riqgueza, pessoas com algum projeto de vida e principaimente sustentadores do

precario equitibrio familiar.
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V.8 OPINIAO E CULTURA

Na atualidade, o desafio para os governantes é o de manter para seus
governados o direito ao trabalho; esta necessidade social frente a tecnologia da
automatizacao inevitavelmente sera substituida por outros direitos mais
preeminentes, como serdo o direito ao desenvolvimento cultural, proprio, Unico e
inevitavel, o direito a construcdo de um projeto social do grupo especifico de que
se trate, o direito ao desenvolvimento criativo, critico e racional de todos os
homens, o direito a preencher o espaco e o tempo com atividade humana em
fungdo do exercicio e da solug@o dos interesses, ilusfes e utopias tanto dos

individuos como dos grupos sociais.

Do anterior, sem desconhecer e antes utilizando criticamente esta
tecnologia eletrénica, que estd acabando com o processo capitalista analisado
por Marx, o povo tera que encontrar as formas para a eliminagdo da miséria e da
fome, produtos histéricos, que hoje campeiam no mundo tudo, pois somente o

povo, e suas pressdes frente ao estado, reverterdo tal fato.

A apropriacao por parte do povo da informatica e da cibernética levarao
a elevacdo dos niveis comuns da elaboragéo da realidade, que por conseguinte

trardo a possibilidade de novas formas de enfrentar a realidade.

Ao povo se lhe tem convencido de que sua pobreza material € o efeito
de varias causas: sua natural preguica, sua falta de projecdo e planificacéo, sua
falta de inteligéncia para desfrutar a riqueza, as comodidades e os prazeres das
artes, sua escassa moralidade sua incapacidade de aprender e de se disciplinar,

sua rebeldia e suas potencialidades e tendéncias ao crime e a imoralidade.
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Este labor de convencimento esta dando seus frutos, o povo mostra
marcada apatia para seus valores, suas formas de expressao e o gue ainda resta
de sua cultura e de suas tradigdes, ele se encontra culpavel de sua sorte e acha
que as classes ricas nao tém porgue sacrificar sua riqgueza em funcao das
solugbes dos problemas de pessoas de tao escassa valia, esta forma de sentir e
de pensar & produto da desesperagdo, ante a qual somente a explicagdo divina do
castigo neste mundo e a origem divina das desigualdades pode dar conta; a
desestruturagéo desta ideologia e a tarefa da qual se deve comecgar para

conseguir uma reconstrugédo moral do povo.

Uma outra coisa bem diferente destas cargas negativas que se {ém
colocado ftradicionalmente ao povo, sdo as inerentes ao comportamento das
massas como tais, nas quais a emotividade mais primaria determina sua acéo;
Gabriel Tarde (1901) elabora um estudo destas condutas sociais, que sendo
naturais da massa, denominadas de condutas patolégicas, e que nas pracas
publicas os politicos se encarregam de exacerba-las em funcido de seus

interesses.

Gabriel Tarde dedica seu trabalho, as analises da natureza intima das
massas, partindo de pressupostos tais como o efeito da imitacdo, efeito que
segundo a rapidez de sua difusdo, como por exemplo no caso da moda, tende a

difundir-se, a generalizar-se, a homogeneizar-se como tudo na natureza.

Para o caso, com a rapidez da comunicagdo atual pareceria que este
fosse um acerio deste autor, porque hoje nao sé se levam esteredtipos de uma
ponta a outra do planeta, sem nao que também se impde o consumo de
determinadas ideias, éticas e morais, 8 maneira da imposi¢do consumista, desta
maneira a opinido ndo € um produto original de ninguém, assim esta surge na

cabega de algum individuo, somente se esta manifestando deste jeito, mas de

275



fato € uma idéia que cresce gracas a difusdo e ao efeito interativo da midia.

Para Tarde as idéias estdo no mundo da natureza e ag¢do humana
radica em descobri-las socialmente, ndo em inventa-las, jA que para Tarde a

invencao nao existe.

A interioridade do individuo social para Tarde néo existe, s existe a
possibilidade do individuo encontrar-se com uma idéia, que, se aceita
socialmente, e pelo ntimero de possibilidades, pode se chegar a impor.Este autor
é claro ao afirmar a imersao total do individuo humano na natureza, negando-the

a este sua especifica condi¢do humana; a humanidade néo existe para Tarde.

O papel dos "autores de opinido" &€ simplesmente o de ser elementos
de manifestacédo de um elemento subjacente na natureza e que por seu meio se
manifesta, para ser evidenciado na sociedade e ali competir com outras idéias

igualmente validas e igualmente tiradas para a corrente da vida social.

Para Tarde, o efeito da imitacéo seria o que permitiria tanto a imposicéo
de uma idéia, quanto a formagio mesma da sociedade, posto que se uma idéia se
impde num momento dado, €& porque ela representa o desejo de um numero
majoritario socialmente, isto € que tanto o efeito de imitagdo quanto a proliferagéo
da idéia, como manifestacdo do desejo, sdo os dois eixos de manifestagdo da
hegemonia na opinido pulblica, dando-se assim a possibilidade da mudanca de
idéias e de opinides, pois no fluir natural da vida e na tendéncia homogenizadora

que a tudo embagca esta a possibilidade do cdmbio.

Essa homogeneizacdo no caso da opinido, segundo Tarde, levara
indefectivelmente a estruturacdo de uma opiniéo universal, dada a velocidade nos

meios de propagacédoc das idéias, aceleragdo que comegou com a aparicdo do
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processo industrial, dentro do qual a propagagdo das idéias e invencbes se
realizou com uma rapidez nunca antes lograda, comecando a se dar assim o

processo propriamente universalizante, globalizante, diriamos hoje.

Desta maneira a moda recoloca ao costume e a tradicdo comegando
uma outra construcdo cultural baseada no cambio pelo cambio, até chegar a
situagcbes de apatia ou atitudes "blasé" como foram chamadas por George
Simmel falando-nos duma outra patologia, a do ser urbano, no qual a aceleragao,
as mudancas e incentivos levam a uma atitude de desdém; o fluxo da vida

urbana, o fluir incessante de sinais, leva a anestesia da consciéncia.

Para Tarde a velocidade ideal para a difusdo das mudangas, das
modas e das idéias € a do cérebro humano, isto € que Tarde pensa a
humanidade como um grande elo cerebral, de cuja perfeigdo chegara o dia em
que a comunicagao tenha tal velocidade, que a mudanga de opiniao se dé com a
mesma velocidade com que o cérebro humano realiza estas mudangas na sua

interioridade.

De passagem, ha que mostrar que esse ideal Tardiano ja se esta
cumprindo de uma certa maneira, pelo menos no que tem a ver com a difusao das
idéias e com a conformagéio de opinido, assim, de outra parte, a proliferacéo de
corpUsculos sociais parece demonstrar o contrario, isto € a impossibilidade da

homogeneizacdo da opinido, das idéias e das culturas.

V.9 NOVAS FORMAS DO POLITICO

Esses autores de opinido, os politicos e seus publicos baseiam seus

relacionamentos em mutuas chantagens, cuja obscuridade s6 vem a ser presente,
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no momento no qual & impossivel esconder os beneficios que o exercicio da

representatividade traz.

Tanto politicos da direita, como da esquerda, séo claros, com respeito a
incerteza que embarga a relagéo entre representantes e representados nos eco-

sistemas politicos atuais denominados de democraticos.

As patologias da dependéncia - no caso dos de baixo -e dos manejos
do poder - no caso dos representantes eleitos pelo voto, nas democracias- tém
levado a deterioragédo da confianca partidaria, do sistema de elei¢do por voto e da

democracia baseada no exercicio eleitoral.

Uma apatia geral da sociedade frente aos apelos da classe politica e
ante a inoperancia destes, na solugdo dos problemas reais da cotidianidade

popular, tem tomado conta da grande massa com possibilidades de eleigao.

Em paises latino-americanos, nos quais a lei ndo obriga a participacao

eleitoral, esta chega a indices irrisérios, nos quais baseiam sua legitimidade os

D

politicos que chegam ao poder; em paises como o Brasil, nos quais o voto

obrigatério, registram-se fenémenos como o voto-protesto e o voto em branco,

o

voto nulo, estes cada vez em maior quantidade e como reagdo frente a

obrigatoriedade do voto e a insatisfacéo e o desprestigio dos politicos.

Esta crise da democracia formal, agravada pelo desemprego estrutural
e pela falta de possibilidade de projecao de sociedades inteiras, classes sociais,
paises e individuos, conforma um paradigma, a partir do qual, tera que a
sociedade civil que emerge, com suas novas formas , projetos e lutas, replantar a

democracia, uma democracia ciber- participante.
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Este momento de crise estd marcado e determinado pela
transnacionalizacéo, na ordem do econdmico e pela globalizagdo na ordem do
cultural, fendmenos estes, intimamente ligados e com os quais temos de contar
para a estruturagdo de qualquer projeto, sejam estes individuais, locais,

municipais ou nacionais.

A crise no sistema politico baseado na representatividade e de outro
lado, a emergéncia da informatica e da robotizagdo nos processos industriais
gerando o desemprego estrutural (Shaff), e a eliminagao das bases culturais do
capitalismo como tal - no relacionamento do ser humano com seu posto de
trabalho, com o seu salario e com 0 seu projeto de vida, baseado nestes

pressupostos - marca indelevelmente este momento da humanidade.

De outra parte, a populariza¢éo da tecnologia da informatica - como ja
foi dito - e a incidéncia desta em todas as ciéncias e também no politico, € um
elemento a mais, que abre possibilidades nunca antes previstas para o exercicio
da vontade popular e também para o controladas gestdes do poder no micro dos
municipios e também no nacional e no global, através da formacao de redes de

computadores por interesses ou niveis de interesses, etc.

Este momento histérico esta marcado pelo acercamento intimo , entre
politica e cultura, uma expressao da outra, por quanto as formas do politico sao
expressio da cultura dos povos, vista esta como o processo criativo das

respostas humanas ante o mundo dado.
Novas formas do relacionamento social estdo surgindo, ndo s6 na

realidade - real da cotidianidade, mas também e especialmente na chamada

realidade virtual e na interagao cibernética.
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.V. 10 GLOBALIZAGAO, CRIATIVIDADE E DEMOCRACIA REAL

De outro lado, os governantes dos paises centrais: E.U.A., Jap&o,
Alemanha, Canada, ltalia, Gra Bretanha e Franga, urgidos pelo desemprego
crescente dentro de suas fronteiras, por um lado, e por outro pélos apelos dos
industriais ante suas necessidades de barateamento de processos industriais
frente a4 competitividade transnacional, optam pelo desenho de politicas de
reparticdo da miséria dentro de seus paises, abrindo para mais trabalhadores as
possibilidades de trabalho, com o agravante de que, este trabalho, é apenas de
horas, assith 0 que se consegue, é a reparticdo das horas de trabaiho entre uma
maior quantidade de operarios, com o conseqliente aumento da pobreza da
classe trabalhadora, menores salarios, diminuigdo das possibilidades de

negociagdo sindical e também menor protegdo social.

Nos paises periféricos, a situagdo nao deixa de ser menos grave; em
troca dos direitos obtidos pela classe operaria e pela sociedade civil como um
todo, os estados e as classes capitalistas locais, com vistas ao logro de sua
subsisténcia no xadrez transnacional, entram também na moda da reengenharia
industrial e dos acordos trabalhistas por fora das forgas sindicais e das mesmas
leis do trabalho, conformando assim um retrocesso histdrico na historia da

conformacgao da classe trabathadora.

A classe operaria, acossada pélos fatos de natureza tao radical, se
encontra na atualidade dedicada a luta pela salvaguarda de todos os direitos
obtidos por meio de tenaz luta e especialmente pelo direito ac emprego, ao
trabalho e a estabilidade no posto de trabalho, isto, frente s arremetidas dos

capitalistas, acuados pelo mercado internacional e pela competitividade global.

Se antes o trabalhador lutava para diminuir o nimero de horas
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trabalhadas, hoje, a luta é para ampliar, tanto as horas trabalhadas, como tambem
ampliar o nimero dos empregados; da parte dos empregadores, as bandeiras sao
as demissdes, o barateamento dos custos, a melhor qualidade dos produtos € a

robotizagao.

Todas estas mudancas na ordem do social, e do politico, néo deixam
de ter uma correlagdo com as mudangas paradigmaticas dentro do cientifico e do

tecnolégico, em seu mutuo relacionamento, dindmico e auto-acelerado.

A transformacéo da ciéncia em meio da producéo - o abandono de sua
natureza analitica - a inter-relacdo da ciéncia, da técnica e da produgao, a
aceleracdo na quantidade e qualidade de informagdo, mediante a informatica e
seu desenvolvimento inusitado, a possibilidade cibernética da criagcéo de outras
realidades, a do espaco cibernético e a da realidade virtual, traz consigo novos

problemas epistemolégicos.

A automatizacdo e a robotizagdo dos processos de produgdo e de
servicos, com sua conseqliente eliminagdo da mao de obra humana, trazem
consigo o espectro da fome e da desesperagdo apocaliptica das massas de
desempregados, tanto nos paises desenvolvidos como nos subdesenvolvidos,
onde ja aparecem massas famintas e desorientadas, orfas de qguaiquer ilusao,

sem possibilidade de melhorar sua situagéo.

Um outro aspecto, digno de mengao, € a aparigdo em todo o globo de

conflitos bélicos, com marcada inclinagéo racista, étnica e nacionalista

A emergéncia de grupos e movimentos de toda indole, nos quais

parecera fragmentar-se a sociedade motivada pélos mais insolitos e dispares
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motivos, a colocagdo em marcha do projeto globalizante e de suas pretensces de
homogeneizacdo cultural coadjuvados pélos principios da consolidacao a nivel
mundial da produgdo, do consumo e do manejo transnacional dos mercados
através do alinhamento dos paises em blocos, ou clubes distinguidos pela sua
capacidade na geracéo de idéias, de producao tecnologica de ponta, de produgéo
de bens de consumo, ou simplesmente de paises absolutamente pobres e sem
peso algum na balanc¢a do lucro internacional, sdo os dois poélos do momento

social, expressoes do conflito humano de hoje.

A eliminacao - procurada pelo capital desde seu comego e como algo
proprio de sua natureza - das diferentes expressoes culturais e de sua dinamica
conflitante, € agora mais evidente, na globalizagao, esta, como um produto da
incidéncia nos processos da comunicagao, dos fatores, um do uso dos satélites e
outro do uso da comunicacdo eletrénica e dos computadores, da cibernetica e
sua incidéncia na mass-mediacdo e em particular pela inclinagdo para a

homogeneizacao por parte da economia global.

Estas tendéncias atuais aparecem ao imaginario popular como as
tinicas possibilidades de ver o mundo e de viver nele, e suas verdades como as
Unicas possiveis fundadoras de um projeto sem projegdo futura, marcado pelo
esteredtipo do tempo presente e do espacgo cibernético infinito, e das realidades
virtuais, tudo isto como um novo conjunto de produtos ja prontos, para o consumo
das massas, auto-esgotando assim as mesmas possibilidades criticas e criativas

do mesmo projeto globalizante e seu desenvolvimento.

Nao estamos contra de todos estes desenvelvimentos tecnoldgicos da
humanidade e sim, por seu uso critico e criativo, para o qual, € preciso o
desenvolvimento destas aptiddes comuns, desde as escolas infantis, dentro de

marcos disciplinareis alheios a docilidade e a obediéncia, priorizando aptidées de
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cooperacao e de muito respeito.

Desta maneira, se podera realizar a utopia democratica; de baixo para
cima, os movimentos populares poderdo exercer os controles do poder no futuro,

e pelo menos essa seria a utopia a construir.

E verdade que a popularizacéo e confluéncia da criatividade, critica e
tecnologia eletronica, pareceram coisa de um futuro incansavel, sem embargo,
dadas as aceleracées de todo tipo proprias da época, € de esperar-se que essa

apropriagdo popular seja um fato nos comegos do século que se inicia.

Este fato seria, sem duvida, o paradigma mais marcante desta epoca
que se inicia, j& que essa apropriac&o popular, sera o comego de um progresso
real da humanidade, nao previsto, revolucionario, tanto nos niveis de vida, como
no avango do conhecimento ndo objetivo do comum e de sua aplicagado nao
objetiva, n&o pragmatica e construtora da utopia do gozo do mundo e da vida, do
desenvolvimento da razao humana, e em Ultimas, do crescimento harmonico do

homem na natureza, uma harmonia assim imaginada por Spinoza.

Magia e poesia serdo o norte dos movimentos populares, ou
simplesmente dos agrupamentos sociais, cuja presenca fundamental estara dada
na construgao simbélica, dentro do mapa da espécie humana; desta maneira, a
presenca cultural e simbdlica de cada grupo social sera tdo necessaria como parte

de um sistema simbdlico total, digamos global.

A autogestéo popular, mediante as redes de interesse, a nivel de novas
unidades administrativas, que agora, ndo determinadas por sua localizagdo e
delimitacdo geografica e sim por seu interesse, pelo seu grau de interesse ou pelo

objeto mesmo de sua atenc¢@o particular, a mais de permitir o exercicio de uma
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democracia real, teria que por forca, mudar a fisionomia do Estado e sua propria

natureza, atendendo pelo menos a um sentido de sobrevivéncia da especie.

"Por logica extension, el principio ético de supervivencia se transforma en un
sentido de complacencia y armonia. La supervivencia es "buena” para el individuo, para la
especie y, en Gltima instancia para todo lo viviente. Como decia Locke, en un desarrollo de
esta hipétesis: "Las relaciones entre los individuos y grupos que se hallan en contacto,
deben por elio, para ser "buenas", conducir a la supervivencia de todos los interesados".
Nos encontramos entonces frente al principio general: la probabilidad de supervivencia
individual o de grupos de seres vivientes se incrementa con el grado en que se adaptan
armonicamente entre si y el ambiente. Esta es la posicién totalmente opuesta al principio
ético basado en la ley de la selva” (SIMPSON, 1987, p. 236 )

284



CONCLUSOES

A primeira conclusao que podemos destacar nesta pesquisa refere-se a
presenca sempre necessaria da criatividade, entendida como carateristica
essencial de todos os seres humanos, nesse sentido, &€ impensavel uma mudanga
da Humanidade, sem seu concurso. Essa criatividade, presente no homem
comum e instrumento permanente da sua vida cotidiana traz consigo, entre outras
coisas, a possibilidade de extravasar dos limites da cotidianidade individual e se
tornar forga construtora de uma democracia real que tera como carateristica

principal a participagéo de todos os individuos sociais.

Uma outra conclusao refere-se a responsabilidade do individuo na sua
qualidade consciente de ator historico que perante os desafios das condigbes
atuais, problematica social jamais pressentida, a necessidade premente de
assumir a “Responsabilidade” junto a natureza, que junto ao “respeito pelo outro”,
tornam-se categorias fundadoras de una possivel ética politica, gue nao sé tem o
ser humano como objeto, sendo que considera a agao do homem estreitamente

vinculada a natureza.

Responsabilidade e respeito pelo semelhante, no caso da espécie
humana, tém a ver com a gratuidade e com 0SS processos préoprios da
Criatividade: estas opcdes humanas s&o construidas sobre as estruturas naturais
caracteristicas comuns dos animais e a partir da quais, 6 mesmo homem constroi
as suas proprias estruturas; esse evento permitiu o surgimento da razdo € a

emergéncia da Verdade, da Bondade, da Beleza e da Espiritualidade.

Com o surgimento da raz&o objetiva, do pragmatismo e de seu éxito no

crescimento tecnoldgico vem o desencantamento e o fracasso do paradigma da
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razdo; essa situacdo ndo somente abre o espago para novas posturas frente a
vida, quanto mostra a urgéncia pela construcao de uma imagem do homem

espelhada necessariamente no “outro” e na natureza.

Muitas sdo as pessoas que hoje se dedicam a essa busca, a maioria
situam-se ho horizonte da mistica, onde acredita-se , ser possivel, achar os
rumos perdidos: iludidos com a materialidade € com o consumismo dao um salto &
espiritualidade tentando, desde esse lugar, construir o novo homem; acreditamos
buscar a mesma meta, embora pelos caminhos da materialidade humana
concreta, da qual partimos, para, Com 0s MEesSMOs processos com os quais ela se

formou, tentar atingir os niveis criticos que a humanidade precisa.

Somos conscientes de que a transformacéo da realidade social atual
deve ser realizada, a partir, da estruturagdo de um paradigma diferente ao
paradigma da razéo pragmatica e da dicotomia sujeito-objeto. Como resposta
possivel, dentre outras, surge no horizonte das idéias uma nova possibilidade
epistemolagica, fundada na unidade de trés fatores: o sujeito, o objeto e a relagao
entre eles, caraterizando-se desta forma o espago da dinamica homem-realidade
e sobre a qual, pensarmos, si possivel, erigir una metodologia para ©

desenvolvimento da criatividade social.

Quanto as definicbes especificas dessa nova metodologia, novos
estudos da ciéncia da criatividade, poderdo dar conta. A creatividade, entretanto,
nao podera ser dispensada como forga orientadora da futura agao do homem, que
visa a sua progressiva emancipagéo, atrelada a sua responsabilidade ética junto a

natureza e aos outros homens.
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