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RESUMO

Este trabalho aborda o tema da formacao do clero, fazendo um olhar sobre “formando” e
“clero”, sujeitos que ndo podem ser dissociados. Para a compreensdo dos objetivos do processo
atual de formacao do clero, busca-se entender quem é o padre, qual sua identidade, como se deu a
compreensao historica dessa identidade e qual o perfil das pessoas que se interessam por entrar e
fazer parte da assim chamada ““carreira sacerdotal”.

Através dos vieses das andlises de cunho socioldgico, histérico e pedagdgico a presente
pesquisa investiga a formagao presbiteral em trés fases: a primeira que vai do Concilio de Trento
(1545-1563) até meados do século XX; a segunda que aborda a experiéncia tpica de pequenas
comunidades formativas, no breve periodo do entorno do Concilio Vaticano II (1962-1965) e, a
terceira que analisa a formagao do clero no periodo pés-Concilio Vaticano II, sobretudo no periodo
do pontificado do Papa Jodo Paulo II (1978-2005).

O trabalho estd dividido em trés capitulos em que se analisa a formacao presbiteral e os
semindrios na sua compreensao histérica, tendo como referenciais de compreensido Michel
Foucault, em sua obra Vigiar e Punir, Erving Goffman, na obra Manicomios, Prisdes e Conventos o
tedlogo Jodo Batista Libanio, em sua obra “A Volta a Grande Disciplina”.

O primeiro capitulo, intitulado “Um modelo persistente”, faz um percurso na histéria para
compreender a identidade do presbitero plasmada e forjada e pelo Concilio de Trento. O segundo
capitulo, “Um modelo em luta”, analisa a tentativa de superag@o da identidade tridentina no que diz
respeito a formacao do clero, empreitada pelo Concilio Vaticano II, apontando a renovacao da
eclesiologia e das estruturas da Igreja. Como caso concreto de andlise, estuda-se neste capitulo a
trajetoria da formacao do clero na Arquidiocese de Campinas, levantando-se a historia dos
semindrios nesta Igreja Particular e a aplicacdo das determinacdes dos documentos da Igreja e dos
Concilios.

O terceiro capitulo “O velho no novo”, descreve os desdobramentos da renovagio
eclesioldgica proposta pelo Vaticano II, que acaba por exigir um novo modelo de presbitero diante
das novas realidades do mundo atual e da pés-modernidade, tendo como iluminacgéo as orientacdes
do pontificado do Papa Joao Paulo II, a partir das diretrizes da Exortagdo Apostdlica Ps-Sinodal
Pastores Dabo Vobis de 1992.
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ABSTRACT

This work approaches the theme of clergy formation by looking at the terms “formation”
and “clergy,” which are subjects that cannot be dissociated from each other. In order to comprehend
the purpose of the current process of clergy formation, this work seeks to understand who the priest
is, his identity, the historical comprehension of priestly identity, and the profile of the men seeking
to enter the so-called “clergy-career.”

Through the lens of sociology, history, and education, the present work researches the
clergy formation in three stages: First, from the Council of Trent (1545-1563) to the middle of the
20™ century; second, approaching the experience of small formative communities, during the brief
period near the II Vatican Council (1962-1965); third, making an analysis on the formation of
clergy in the post-Vatican II period, especially during the pontificate of pope John Paul II (1978-
2005).

This work is divided in three chapters that approach clergy formation and Seminaries in
their historical comprehension, having as reference the thoughts of Michel Foucault in his work,
“Vigiar e Punir,” of Erving Goffman in, “Manicémios, Prisdes e Conventos,” and of the Theologian
Jodo Batista Libanio, in his work, “A Volta a Grande Disciplina.”

The first chapter, entitled, “A persistent model,” draws a path through history to
comprehend the clergy identity of the Priest built by the council of Trent. The second chapter, “A
struggling model,” makes an analysis of the attempt to overcome the Tridentine identity regarding
Clergy formation, achieved by the II Vatican Council, pointing to a renewal of ecclesiology and
church structures. As a concrete case, the chapter will discuss on the trajectory of clergy formation
in the Archdiocese of Campinas, unfolding the history of the seminaries in that particular church
and the application of the Church documents, guidelines, and Councils.

The third chapter, “The Old in the New,” describes the unfolding of that renewal of
ecclesiology proposed by Vatican II, which requires a new model of clergy against the new realities
of the current world, and postmodern era, according to the positions taken during the pontificate of
John Paul II, departing from his Post-Synodal Apostolic Exhortation Pastoris Dabo Vobis (1992).

Versdo para o Inglés: Pe. Alexandre Souza e Silva de Moura
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Introducao

O tema referente a formacao do clero tem suscitado cada vez mais o interesse dos
estudiosos da religido. Seja pelo fato de que no final do século XX e inicio do século XXI
houve um retorno, uma nova busca do sagrado, seja também pelo fato de que, passada a
crise do clero e dos semindrios dos anos 1970, o nimero de candidatos e de pessoas
interessadas em formar parte do clero catdlico tem aumentado gradativamente, ainda que
ndo o suficiente para suprir a demanda do servico presbiteral nas comunidades. O tema
suscita também o interesse cientifico de entender esse fendmeno “vocagdo ao presbiterado”,
que acontece na vida de tantas pessoas, de lugares e épocas diferentes, ao longo de toda a
histéria do Catolicismo.

Ha também, juntamente com tudo isso, o interesse deste pesquisador que, tendo sua
histéria de vida ligada desde a infancia a Igreja Catdlica, optou tardiamente pelo exercicio
da vocagdo presbiteral e, além de ser historiador e pedagogo, tem exercido a atividade
docente em escolas da rede publica e particular.

O pesquisador deste trabalho, Padre Jos¢ Eduardo Meschiatti, nasceu em uma
familia catélica praticante, de descendentes de italianos que, chegando ao Brasil em fins do
século XIX, fixaram moradia no Estado de Sdo Paulo. Assim como a histéria de muitos
desses imigrantes italianos, seus ascendentes trabalharam em substituicio a mao-de-obra
escrava na lavoura cafeeira até a década de 1930, periodo em que vieram a se fixar em
Campinas, na vida urbana comercial e industrial.

Sua primeira formagao escolar foi feita com os Padres Salesianos, no Externato Sao
Jodo, manifestando desde cedo interesse pelo sacerddcio, mas, por circunstancias e
oportunidades diversas, veio a concretizar sua voca¢do somente na idade adulta. E, mesmo
sendo graduado e pds-graduado, apds ingressar no processo formativo da Arquidiocese de
Campinas e sujeitar-se a todo o rigor da formac¢do do clero em vigor nos anos 2000, com

uma proposta de semindrio fechado, € hoje sacerdote catdlico.



Toda essa trajetdria, principalmente o rigor do semindrio e o fato de ter que se
sujeitar a0 mesmo tratamento que qualquer jovem ingressante, sem nenhum privilégio ou
excecdo, acabaram suscitando o interesse em estudar, compreender e analisar o processo de
formacao do clero atual, que recebeu novo direcionamento no governo do Papa Jodo Paulo
II, a partir da Exortacdo Apostdlica Po6s-Sinodal Pastores Dabo Vobis (Dar-vos-ei
pastores), de 1992.

Tendo sempre manifestado interesse pelas vocacdes e pelo trabalho vocacional, foi
nomeado pelo Sr. Arcebispo, ainda como seminarista, em 2005, Coordenador do Semindrio
Propedéutico da Arquidiocese, o primeiro estdgio da formacdo presbiteral. Em 2006, ja
como padre, assumiu também a Coordenacdo da Pastoral Vocacional da Arquidiocese, ou
seja, a responsabilidade pela selecdo, pelo acompanhamento e pela aprovagao daqueles que
desejam ingressar na carreira sacerdotal.

Obviamente, o exercicio de todas essas funcdes ligadas a formacdo presbiteral
permitiu ao autor deste trabalho a vivéncia como Reitor de um semindrio, no contato direto
com os candidatos e com tudo aquilo que esta relacionado a formagao do clero e contribuiu
para que este texto pudesse contar também com a percepg¢do pessoal e didria.

Diante dessas preocupacdes objetivas, este trabalho quer debrugar-se sobre o tema
da formacgdo do clero, fazendo um olhar sobre “formando” e “clero”, sujeitos que ndo
podem ser dissociados. E, para a compreensdo dos objetivos do processo atual de formagao
do clero, faz-se necessdrio entender quem € o padre, que identidade tem, como se deu a
compreensao histérica dessa identidade e qual o perfil das pessoas que se interessam por
entrar e fazer parte da assim chamada “carreira sacerdotal”.

Este trabalho tem os vieses das andlises de cunho socioldgico, historico e
pedagogico e aborda a formagdo presbiteral em trés fases: a primeira, que vai do Concilio
de Trento (1545-1563) até meados do século XX; a segunda, que aborda a experiéncia
breve do periodo do entorno do Concilio Vaticano II (1962-1965) e a terceira, que analisa a
formacao do clero no chamado periodo p6s-Vaticano II, que compreende o pontificado do

Papa Jodo Paulo 1II.



Como caso concreto de andlise, estuda-se neste trabalho a trajetdria da formagdo do
clero na Arquidiocese de Campinas. Assim, levantou-se a histéria dos semindrios nesta
Igreja Particular e a aplicacdo das determinagdes dos documentos da Igreja e dos Concilios.

Paralelamente ao estudo da formacdo presbiteral percebeu-se a necessidade de
identificar os padres formados por um e outro tipos de seminério, no sentido de entender os
tipos de formagdo. Assim, dois grupos de padres sdo identificados: o grupo dos padres mais
velhos, que foram formados pelo semindrio tridentino e o grupo dos padres mais novos,
formados apds a crise das vocagdes dos anos 1970 e ji sob as diretrizes do Concilio
Vaticano II.

O primeiro capitulo, intitulado “Um modelo persistente”, faz um percurso na
histéria para compreender a identidade forjada a respeito do presbitero, desde o Concilio de
Trento, realizado na cidade de mesmo nome, na Itdlia (1545 al563), que construiu e
cristalizou uma identidade presbiteral em vigor até meados do século XX, tendo deixado
suas marcas gravadas nos presbiteros até os dias atuais. A obra do jesuita Pe. Jodo
Batista Libanio, intitulada A Volta a Grande Disciplina, de 1984', que fez prospectivas
acertadas sobre o que seria o pontificado de Jodo Paulo II, foi de certa forma o que gerou
muitas das perguntas que tentam ser contestadas neste trabalho; a andlise do estilo de
semindrio, do tipo instituicdes totais, € feita principalmente a partir da 6tica de Michel de
Foucault em Vigiar e Punir e de Erving Goffman em sua obra Manicomios, Prisoes e
Conventos.

O segundo capitulo aborda o periodo de superagdo da identidade forjada na Igreja
pelo Concilio de Trento, com a realizacdo do Concilio Vaticano II (1962-1965), ocorrido na
cidade de mesmo nome. As mudangas, os avangos e 0os ndo-avancos ocorridos na vida da
Igreja, bem como na formacdo presbiteral sd@o analisados por estudiosos desse concilio,
como Giuseppe Alberigo, Alberto Melloni, José Comblin, Hans Kiing, dentre outros.

Este mesmo capitulo tem a preocupacido de apontar a necessidade de renovacdo
eclesioldgica a qual se referia a Igreja nos anos 1960 e a busca de realiza¢ao desse processo

renovador das estruturas eclesidsticas, com o Concilio Vaticano II e o surgimento de uma

! Libanio, Jodo B. A Volta a Grande Disciplina. S. Paulo: Ed. Loyola, 1984.



nova Eclesiologia, permeada pela no¢do de Igreja como Comunhdo e Povo de Deus. Para
essa nova Eclesiologia, o concilio aponta a necessidade de um novo tipo de presbitero. Tais
propostas sdo elucidadas e analisadas também neste capitulo.

E abordada, neste mesmo capitulo, a experiéncia topica, realizada na Arquidiocese
de Campinas, da formagdo presbiteral numa residéncia de propor¢des menores que o
grande semindrio, a partir das diretrizes eclesiol6gicas apontadas pelo Concilio Vaticano II.
Nessa experiéncia houve mudancas estruturais na formacdo dos seminaristas que, por
viverem numa casa € ndo num semindrio, teriam uma marca totalmente diferente daquela
impregnada pelo Semindrio nos moldes do Concilio de Trento. Também a ida desses alunos
para a Universidade e, na decorréncia disto, seu envolvimento com o Movimento Estudantil
dos anos 1960 suscitaria reagdes diversas por parte ndo s6 dos responsdveis pela sua
formacdo, mas também do clero local.

O terceiro capitulo descreve os desdobramentos da renovacao eclesioldgica proposta
pelo Vaticano II, que passou a exigir um novo tipo de presbitero, a partir da nova
concepcdo de Igreja. No continente latino-americano houve a contribuicdo das
Conferéncias do Episcopado realizadas em Medellin (1968), em Puebla (1979) e em Santo
Domingo (1992). Também em 1992 foi publicada a Exortagdo Apostdlica Pés-Sinodal
Pastores Dabo Vobis (Dar-vos-ei pastores), de Jodo Paulo II, que daria um novo
delineamento para a formagao do clero.

Neste capitulo pode-se observar a trajetéria percorrida pela formagdo presbiteral,
com a proposta de insercao do processo formativo na realidade social. Af aparece bem claro
o desmanchar da estrutura tridentina dos semindrios, sob a inspiracdo do Vaticano II, na
América Latina, com a iluminagdo das Conferéncias do CELAM. Porém, diante das
dificuldades encontradas pelos novos presbiteros no mundo pés-moderno, da necessidade
de estes serem presenca dialogante e esclarecida com o mundo do pluralismo cultural e
religioso e da necessidade de uma formacdo intelectual mais sélida e eficiente, ciente do
necessario compromisso com a evangelizacdo e com as necessidades do povo, ocorre
também a volta gradativa ao modelo tradicional dos semindrios, principalmente a partir da

Pastores Dabo Vobis.



Algumas linhas e preocupagdes relativas a formacgdo do clero sdo aqui assumidas,
em detrimento de tantas outras que também poderiam ser abordadas, mas que foram
preteridas em funcdo dos objetivos aqui propostos.

Este trabalho apresenta, como toda pesquisa, varios avancgos, assim como limites e
dificuldades; porém, mesmo apresentando vdrias lacunas, as quais se gostaria de ter
trabalhado com mais eficécia, reconhece-se o valor positivo da preocupagcdo em dar uma
contribuicio a reflexdo atual acerca do complexo tema da formagdo do clero,
principalmente nestes tempos em que os presbiteros e a Igreja sdo assolados por tantas

dificuldades inerentes a uma sociedade pés-moderna, consumista e hedonista.



Capitulo Primeiro

Um modelo persistente



1 - A nova identidade na Europa — O Concilio de Trento

A ultima grande “identidade” da Igreja Catdlica durou quatrocentos anos e foi fruto
de longo trabalho de construg@o a partir do Concilio de Trento, inserido num contexto de
saida da Idade Média, em que o renascimento cultural favorecia o surgimento de um
antropocentrismo ou humanismo. O homem iria ser colocado no centro das preocupacdes,
quando a ciéncia buscou colocar-se acima da teologia, que era até o final do periodo
medieval considerada a rainha das ciéncias e tinha como serva a filosofia, que estava a seu
servico e era chamada de “ancilla theologiae™ (escrava da teologia).2

O concilio de Trento, considerado pela Igreja Catélica o 19° Concilio Ecuménico,
foi realizado no periodo de 1545-1563 em trés sessoes: 1545-1549; 1551-1552; 1562-1563.
Af muitos decretos foram baixados e dizem respeito, sobretudo, a temas levantados por
Lutero, como a doutrina da justificacdo, as fontes da fé, a relacdo entre Escritura e
Tradicdo, o pecado original, os sacramentos. O casamento como instituicio de cardter
publico também remonta a este concilio, quando os casamentos clandestinos foram
declarados invélidos e ndo apenas ilicitos. Tal medida também traria a luz as unides
matrimoniais contraidas pelo clero, as quais, muitas vezes, permaneciam na obscuridade.
Regulamentam-se os deveres do ministério episcopal e também a formac¢do do clero, com a

. e e .. 3
instituicdo dos semindrios.

? Libanio em sua obra j4 citada A Volta a Grande Disciplina, apresenta a aplicacio dos contetdos e defini¢oes
do concilio de Trento, como constru¢do de uma identidade tridentina. Assim, o autor quer reforgar a idéia de
que Trento teve, na vida da Igreja, uma abrangéncia e uma eficicia que duraram séculos. Nao foram apenas
defini¢des doutrindrias, mas tratou-se mesmo de constru¢do de uma nova identidade catdlica, trabalhando
neste sentido com a criagdo de um novo imagindrio social religioso, utilizando-se para tal das ferramentas
disponiveis na época, como a forte incidéncia no campo politico.

3 Libanio, Jodo B. A Volta a Grande Disciplina. S. Paulo: Ed. Loyola, 1984.



Os fatores que acabaram por determinar a Contra-Reforma Cat6lica, tendo como seu
principal instrumento o Concilio de Trento, para fazer frente as questdes colocadas pelo
mundo moderno foram: a Reforma Protestante, o mundo moderno hostil a religido e a
determinadas posturas da Igreja.

A identidade tridentina norteou os destinos catdlicos até os anos 1960 e ndo
desapareceu de todo do imagindrio catélico. O Concilio de Trento ndo teria tanta
importdncia em si, ja& que cunha definicdes teoldgicas diante do problema do
protestantismo, mas este Concilio teve o intuito de construir uma identidade cat(’)lica4,
sendo, juntamente com o Concilio Vaticano II, considerado momento-marco, determinante
na vida do catolicismo.

O Concilio de Trento conseguiu oferecer uma identidade catdlica para a Europa,
tendo o seu auge de aplicacdo nos séculos XVI e XVII. Sua hegemonia s6 foi ameacgada
pelos abalos na Igreja provocados pela Revolu¢do Francesa. Diante das conseqiiéncias
desta e da consecutiva perda dos territorios pontificios, a tentativa catdlica de salvaguardar
a Igreja se deu na realizacio do Concilio Vaticano I (1869-1870) que, embora inacabado —
diante do eminente confisco dos territérios pontificios ndo conseguiu cumprir sua agenda
—, chegou a declarar o dogma da “Infalibilidade Papal”, tentando assegurar a unidade da
Igreja em torno das contestacdes 2 autoridade do papa.”

O terreno que permitiu o sucesso da identidade tridentina era formado pela sede

espiritual que impulsionava o que se chamou a “devotio moderna”, movimentos e correntes

* Segundo Quintamar, “identidade” pode ser compreendida no sentido de pertenca a uma comunidade que
sustenta seus membros através da certeza de sua existéncia em uma sociedade sempre em mudangas, ou seja,
com uma consciéncia histérica. Dai a necessidade de se dotar a vida do ser humano de novos fundamentos,
que integrem um sentido de identidade, como pertenga a uma ou a varias comunidades e de consciéncia como
certeza de sua existéncia mesmo em tempos de mudancas.

Cf. QUINTAMAR, Andréa Sanchez, Identidad en el Imaginario Nacional, p. 295, México, Facultad de
Filosofia y Letras, UNAM, s/d. (A traducdo para o portugués € livre).

5 Cf. Libanio, op. cit.



que buscavam uma revalorizacado da vida espiritual vindos, sobretudo da regido dos Paises
Baixos, entre os anos 1300 e 1400, espalhando-se depois pela Espanha, Franca e Italia.°

A obra A Imita¢do de Cristo acabou por influenciar fortemente o tipo de padre
surgido a partir do Concilio de Trento, principalmente no que se refere ao intimismo e ao
individualismo tipico dos padres e que deixou suas marcas até hoje, mesmo depois da
abertura e da inser¢do na sociedade provocadas pelo Vaticano II. O préprio Cédigo de
Direito Candnico de 1917, anterior ao atual, ao tratar do padre, traz as marcas do
individualismo. Este pode constituir-se em uma forma de autodefesa do padre frente ao
isolamento provocado pelo celibato compulsério. Seria uma maneira de defender-se da
sociedade e do mundo, de resguardar a propria imagem e, inclusive, de preservar-se de
possiveis danos morais.

Outros elementos também favoreceram a aplicagdo do Concilio de Trento, como € o
caso dos movimentos de vida religiosa oficial e os grupos intitulados “Irmaos de Vida
Comum”, populares e de pouca ligacdo com a hierarquia, que tinham como norma de vida a
pratica das virtudes, aliada ao clima de “medo do fim do mundo” que se vivia neste
periodo. Tudo isto seria apropriado pelo Concilio de Trento, juntamente com a perspectiva
de criar uma Idade Média cristd, aproveitando-se da ignorancia religiosa, em que o
elemento “diabdlico” e a supersti¢cdo campeavam.

Vale ressaltar que o cendrio com que a Igreja Catdlica se defrontava na Idade
Moderna gradativamente foi se tornando hostil a mentalidade religiosa teocéntrica, em
favor do surgimento de um humanismo semeado pelo movimento renascentista. Tal
movimento, patrocinado pelos comerciantes abastados das cidades italianas, comecgava a
driblar a mentalidade religiosa imperante, dando novo sentido e significado a arte e a
literatura. Com isso, a Igreja perdeu terreno no imaginario social religioso, porém, logo ela
iria adaptar-se a tal movimento, quando alguns papas fariam um grande esforco para

deslocar o centro renascentista de Florenga para Roma.

% Como uma das grandes expressdes do movimento “Devotio Moderna”, Tomds de Kempis escreveu, por
volta do ano de 1441, os quatro livros De imitatione Christi (A imitacdo de Cristo), obra de espiritualidade
intimista, que se tornou, depois da Biblia, o livro mais impresso no final da Idade Média. E fato interessante é

que a "Devotio Moderna” tenha vindo ndo de setores latinos da Igreja, mas de regido de influéncia germanica.



Além do renascimento, o absolutismo assolava a autoridade religiosa da Igreja com
o crescimento das monarquias que iriam priorizar a nobreza e controlar a miquina do
Estado. Nao obstante, a Igreja era uma instituicao rica: somente na Franca, era proprietaria
de um sexto das terras. Tinha o monopdlio da arrecadacdo dos impostos e dizimos, possuia
privilégios, recebia verbas, isen¢do de tributos. Na Francga, nessa época, um sexto do clero
pertencia ao alto clero. Assim, a alternativa da Igreja nesse momento era a de amoldar-se a
nova situacdo, para que as perdas ndo constituissem um prejuizo avassalador.

A reforma tridentina tornava-se necessaria devido as falhas na estrutura eclesiastica,
principalmente no que se referia ao comportamento do alto e baixo cleros. Os bispos
viviam ausentes de suas dioceses. Muitos sequer algum dia as visitaram. O nepotismo, uma
prética freqiiente, garantia que os bens ndo fossem repartidos, porém, com tudo isso o alto
mantinha-se longe da mentalidade das massas.’

No que se refere ao baixo clero, este era iletrado e vivia uma situa¢do de decadéncia
moral, muitas vezes em concubinato. A maioria também nao residia em suas pardquias,
delegando o servigo pastoral a outros clérigos. Outros tantos membros do baixo clero
procuravam as cidades maiores onde pudessem fazer um investimento mais intenso em sua
prépria formagdo, ndo com preocupacgdes pastorais, mas tendo em vista acumular recursos
materiais.

O baixo clero formava uma espécie de “proletariado clerical”, num quadro
econdmico-social em que predominavam pestes, fome, guerras locais, cobranca de
impostos. Tal contexto explica o crescimento de uma mentalidade supersticiosa e magica,
que propiciava o crescimento das crencas em demoOnios e seres superiores.

Diante disso, a tarefa do Concilio de Trento consistiu em elevar o nivel espiritual
das massas, em cultivar uma elite espiritual e em reestruturar a disciplina eclesidstica. E tal
deveria ser alcancado potencializando as realidades positivas, freando as realidades
negativas e também buscando novas solugdes. A aspiracdo por novos tempos € nova
mentalidade daria forma e for¢a a aplicacdo do Concilio de Trento que, na verdade, nao

seria tdo decisivo como evento localizado na Igreja do século XVI, mas, sobretudo,

7 Cf. Libanio, op. cit.
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manifestaria sua forca como mentalidade, como espirito que acabou por impregnar a Igreja
por quatro séculos.

O Concilio de Trento apoiou-se em alguns pilares: o pilar central constituiu-se na
criacdo de um novo imagindrio social-religioso, com dois pilares laterais: por um lado, o
controle e o enquadramento do clero numa disciplina rigida e, por outro, o controle dos
fiéis.

A teoria da docilidade dos corpos, formulada por Foucault (1987), pode ser aplicada
nas taticas utilizadas pelo Concilio de Trento no que se refere a formacdo do clero. O
semindrio, isolado do mundo, como institui¢cdo total, tinha como objetivo formar um tipo de
padre que fosse adestrado, cujo corpo humano pudesse ser controlado, manipulado,
treinado e modelado a obedecer, como ja se fazia na época cldssica. Nos séculos XVII e
XVIII tais téticas se tornaram férmulas gerais de dominacdo. E esta dominagdo difere de
escraviddo, da domesticidade, da vassalidade e, mesmo, do ascetismo mondstico que, por
meio de rendncias, tem como objetivo o aumento de dominio de cada um sobre seu proprio
corpo.

A disciplina fabrica, segundo Foucault, corpos submissos e exercitados, corpos
déceis, aumentando o poder do corpo em utilidade e diminuindo seu poder em relagcdo a
obediéncia.®

No que se refere ao novo imagindrio social-religioso, algumas forgcas foram
utilizadas para conseguir transformar a mentalidade popular, tais como o medo,
amplamente incutido nas consciéncias; a santidade, que deveria ser buscada pelas pessoas e
pelas ordens religiosas; a intensifica¢do das relagdes de poder internamente na Igreja, mas
também das aliangas feitas por esta com o poder politico. Nesse novo imagindrio social
religioso, a alma passou a ocupar lugar central e principal. Salvar a alma era o imperativo
colocado ao cristdo. Apareceu, entdo, a Teologia dos Novissimos, ou seja, diante das
necessidades da nova classe dos mercadores, com a desestruturagdo do feudalismo, surgiu
uma terceira alternativa para a vida apds a morte, que, de certa forma, livrava o fiel da

possibilidade da condenacgdo eterna: o purgatério. Através do pagamento de taxas a Igreja,

¥ Idem, p. 118.
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o mercador poderia purgar seus pecados, livrando-o da ameaca da condenacdo eterna no

inferno.’

Nesse novo imagindrio social religioso, a mola propulsora que lhe garantiu o
sucesso foi o medo. Gradativamente as pessoas foram conduzidas a direcionar todas as suas
energias para a vida futura. No sentido de contribuir para o fortalecimento dessa
mentalidade, alguns agentes da teologia do periodo anterior foram retomados, tais como o
inferno, a relativizacdo desta vida que, a partir de entdo, deveria ser vista apenas como uma
passagem para outra situacdo. O juizo de Deus no final da vida e a prestacdo de contas dos
atos a Deus desempenharam papéis cruciais. Misticos como Igndcio de Loyola, Teresa de
Jesus, Jodo da Cruz também contribuiram para o fortalecimento dessa mentalidade.

Por outro lado, o Concilio de Trento n@o poderia ser totalmente hostil a
mentalidade do mundo moderno e seus valores: conferiu valor a acdo humana e realgou a
autonomia. As obras adquiriram relevincia no processo da salvagdo, porque a elas foi
aplicada a idéia de mérito, de recompensa. A pratica sacramental foi amplamente
estimulada pois aliou-se a ela o papel desempenhado pela certeza da “graga” de Deus na
economia da salvacdo. A gloria celeste consistiu na tradu¢do em eternidade daquilo que as
obras realizaram no mundo terreno. Viver em “estado de graca” foi o elemento fundamental
para cimentar o pilar do novo imagindrio religioso.

Papel importantissimo nessa mentalidade desempenhou o sacramento da confissao.
A partir do Concilio de Trento ficou liberada a todas as pessoas a participagdo no
sacramento da confissdo quantas vezes fossem necessdrias, pritica que antecipou ou
antecedeu a compreensao atual.

Logicamente, na constru¢dao de uma nova identidade, de um novo imaginério social-
religioso, a confissdo se constituiria numa forma de controle das consciéncias. Em
circunstancias de uma Igreja rural, numa época em que o povo simples e pobre nio tinha
condi¢cdes de mobilidade, o confessor acabava por deter o controle da vida das pessoas,
ainda que o Concilio de Trento tivesse estabelecido como obrigatdrio, por parte do padre, o

segredo de confissdo, sob pena de excomunhdo.

’ Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do purgatério. Lisboa: Ed. Stampa, 1993.

12



A perda de poder desse imagindrio social religioso que, devido a Revolugdo
Francesa, posteriormente iria ocorrer ¢ a grande mobilidade das pessoas, em decorréncia
das atividades comerciais e do deslocamento do centro da vida e da Igreja do mundo rural
para o mundo urbano, ocasionariam a crise da Igreja no século XX, ja nos periodos
anteriores, durante e pés Concilio Vaticano II.

O clero, a época compreendido sobretudo pelos padres e bispos, tornou-se elemento
catalisador da identidade tridentina, com sua forca para inculcar nos fiéis a nova
mentalidade. O ponto nevralgico dessa nova orientagdo consistiu na determinacao de que os
bispos deveriam residir na sua diocese até no maximo trés meses apds sua ordenagdo. A
eles foram atribuidas outras competéncias: detinham jurisdicio em suas dioceses para
ordenar novos padres; tinham o dever de pregar ao povo pelo menos semanalmente, tarefa
antes delegada as ordens religiosas, pois, entendia-se que a pregacao era fator determinante
e decisivo para a formacdo cristd do povo; deveriam ainda nomear vigdrios para as
paréquias e fundar semindrios. Visando o fortalecimento da autoridade do bispo, a
liberdade das ordens religiosas foi restringida.

Especificamente no caso dos padres, dupla tarefa tridentina consistia em renovar o
clero existente e preparar um novo clero, criando-se assim uma nova imagem do padre, que
passava a ter um cardter de sacralidade que deveria ser manifestada em suas atitudes, nas
conversas, no vestir-se; deveria ser pessoa exemplar, regrando toda sua vida e sua conduta.
O concilio, assim, tracou o quadro do novo sacerdote, que deveria ser pessoa integra e,
portanto, imitado em suas obras. Deveria funcionar como uma espécie de espelho no qual
os fiéis pudessem ver o exemplo do que teriam a fazer. No que se refere ao clero secular, os
documentos do Concilio de Trento afirmavam ainda que o sacerdote deveria evitar a menor
falta, para imprimir em todos um sentimento de veneracdo. Para tanto, o bispo deveria
ordend-los apenas de acordo com as necessidades e o padre deveria estar vinculado a uma
igreja. Também era necessdrio ordenar apenas aqueles que recebiam ‘“beneficio” (uma
espécie de renda mensal), para que ndo ficassem a procura de emprego clerical ou profano;
deveriam ainda ter domicilio fixo e ndo abandonar sua residéncia sem autorizacao do bispo,

sob pena de interdi¢do de suas fungdes.
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O candidato ao clero deveria passar por rigoroso exame para verificar sua
preparacgdo intelectual e sua aptiddo e para conhecer sua familia, sua idade, sua educagdo,
seus costumes, sua doutrina e sua fé.

A idéia do semindrio ndo € original do Concilio de Trento, porém este criou o
formato que ganhou hegemonia. J4 em Londres, em 1556, havia um projeto parecido
visando a instru¢@o de jovenzinhos a partir dos 11 ou 12 anos para prepara¢do do ministério
sacerdotal. Em Verona houve experiéncias semelhantes. Em Roma, Santo Ignicio de
Loyola fundou o Colégio Germanico, que prepararia um clero habilitado a enfrentar a
reforma protestante,'” sem contar a existéncia das comunidades formativas pertencentes as
ordens religiosas, como os dominicanos, os franciscanos e outras.

Por outro lado, havia admoestacdes a respeito de vicios que deveriam ser extirpados
por ndo serem compativeis com a boa conduta: a pouca modéstia no vestir, o luxo, o hdbito
de freqilientar festas, dancas, jogos ou outras atividades que ndo fossem bem vistas,
inclusive implica¢do em negdcios seculares. Todas essas condutas estavam sujeitas a penas
— ja prescritas ou que poderiam ser estabelecidas pelos bispos — das quais ndo havia
direito a recorrer, quando se tratasse de questdes de costumes. Conforme Goffman
(1961), as instituicdes totais aparentemente niao substituem algo ja formado, trazido pelo
individuo desde sua cultura de origem, mas as mudangas, se ocorrem, devem-se ao
afastamento feito pelo individuo de algumas oportunidades de comportamento e ao fracasso
em acompanhar mudangas sociais recentes no mundo exterior. E, ainda, se a estadia do
interno na institui¢do for muito prolongada, ao voltar para o0 mundo exterior pode ocorrer
um “desculturamento”, um ‘“destreinamento” que o tornard incapaz de enfrentar alguns
aspectos da vida social. Transferindo-se as idéias de Goffman (1961) para a situagdo dos
semindrios que recebiam criangas, o resultado seria um desnudar-se de sua cultura familiar
anterior a entrada na instituicdo."’

Em relacdo ao concubinato dos padres, o Concilio de Trento impds medidas

drésticas. Pode-se afirmar que o celibato dos padres passou a vigorar com seriedade em

19 Cf. Libanio, J. B., op. cit. a p. 2.
1 cr Goffman, Erving, Manicomios, Prisdes e Conventos, 1961, S. Paulo, Ed. Perspectiva, p. 23. (A edicdo
utilizada neste trabalho data de 1974).
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toda a Igreja, somente a partir do Concilio Tridentino, pois, até entdo, o matrimonio tinha
um cardter privado, ndo era algo publico; assim, muitos padres mantinham casamento sem
publicidade. O concilio estabeleceu que, a partir de entdo, o matrimonio deveria ser de
conhecimento publico, tendo em vista, principalmente cercear o matrimdnio dos padres. Tal
medida contribuiu para a implantacdo definitiva da norma do celibato compulsério aos
padres, respondendo a um anseio para a aplicac@o plena de um principio pelo qual a Igreja
vinha lutando desde o século IV, no Concilio de Elvira, na Espanha, e depois com maior
intensidade no século XIII.

O semindrio implantado pelo Concilio de Trento tinha por objetivo criar um
ambiente em que as sementes do novo clero pudessem germinar; esta idéia faz parte da
palavra semindrio, que tem em sua origem a idéia de “sémen” ou “sementeira”. Tal
ambiente deveria preservar os jovens desde cedo dos atrativos e prazeres do mundo,
educando-os ja4 numa iniciagdo a ascese e a piedade, bem como na disciplina eclesiéstica.
De acordo com Goffman (1961), as institui¢des totais tolhiam aquilo que era proprio da
vida moderna e comum a uma pessoa ou a uma crianga, que era permitir que a sua
educacgdo global se desse em espacos diferenciados para o brincar, o dormir e o trabalhar,
com diferentes co-participantes e com diferentes autoridades. A institui¢do total rompe com
essa estrutura, fazendo com que todos os aspectos da vida se realizem no mesmo local e sob
uma Unica autoridade. As atividades sdo organizadas numa seqiiéncia de hordrios didrios
rigorosamente estabelecidos, a partir de um projeto racional Unico, visando atender aos
objetivos da institui¢do.'?

Portanto, o controle das muitas necessidades humanas pela organizagdo burocritica
¢ o fato bdsico das instituicdes totais, o que, segundo Goffman, gera conseqii€ncias
importantes, como o surgimento de dois grupos: o grupo pequeno, que supervisiona toda a
vida e as atividades, e o grupo grande, dos que estdao sob a disciplina. Via de regra ocorre
que o grupo supervisor tende a sentir-se superior, porque é o detentor da estrutura e das
regras, e o grupo dos internados tende a sentir-se sempre inferiorizado, fraco, censuravel e
culpado, com a sensacdo de nunca conseguir cumprir as regras devidamente e na sua

totalidade. A mobilidade social entre os dois grupos € limitada, havendo uma grande

"2 1dem, pp.17-18.
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distancia entre ambos, refletida inclusive na maneira de portar-se e de aproximar-se um do
outro."”

Dentre os diversos tipos de instituicdes fechadas apontados por Goffman, os
semindrios enquadram-se na categoria que ele chama de estabelecimentos destinados a
servir de refiigio do mundo e prestam-se a dar instru¢do aos religiosos.14

Em relagdo a procedéncia, o candidato deveria vir de um matrimonio legitimo e
sabe ler e escrever. Dava-se preferéncia as criangas oriundas de familias mais pobres. As
ricas ndo eram rejeitadas, mas a familia deveria arcar com todo o custo da formacdo. O
candidato, desde o inicio, era obrigado a receber a tonsura e a usar a batina, a veste clerical.

No curriculo, matérias bésicas foram estabelecidas: gramadtica, canto, estudo do
calenddrio liturgico, Sagrada Escritura, homilias dos santos, sacramentos, ritos e cerimonias
litdrgicas, além da exigéncia do cumprimento de praticas espirituais, como a missa didria, a
confissdo mensal, a comunhdo segundo orientacdo do confessor e a ajuda nos atos
litdrgicos nas igrejas.

O bispo, o primeiro responsavel pelo semindrio, deveria ser ajudado nesta funcdo
pelos padres mais velhos, que periodicamente visitariam o semindrio e expulsariam aqueles
considerados indignos. Claro que essa implanta¢do nio se deu logo de imediato. Em alguns
lugares, somente no século XVII os semindrios foram plenamente instalados, mas, pouco a
pouco, foi-se obtendo um clero mais preparado intelectual e espiritualmente.

Esse novo sacerdote revestiu-se, a partir do Concilio de Trento, de uma aura de
sagrado. Para tanto, deveria o menino ser isolado da familia e do convivio com os outros de
sua idade, vestindo roupas diferentes e adquirindo hédbitos religiosos.

Para incrementar esse projeto do Concilio de Trento surgiram novas ordens religiosas que
se iriam dedicar especificamente a formagdo presbiteral, como é caso dos padres de St.
Sulpice ou Lazaristas, ordem fundada por Sao Vicente de Paulo, que formou mais de
duzentos bispos, somente na Franca, imprimindo no clero uma distin¢cdo caracteristica,
recolhimento, austeridade e alto nivel intelectual, tanto eclesidstico como profano. A partir

de entdo ndo se concebia mais um sacerdote que nao tivesse passado pelo semindrio o que

' 1dem pp. 18-19.
" Idem, p- 17.
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colaborou de forma eficaz para a implantacdo de um novo imaginario social religioso,
suporte da identidade tridentina. Nesse periodo, lazaristas, franciscanos e dominicanos
disputavam espaco na corte de Luis XIV, quando a Igreja partilhava o poder temporal com
o rei.

Paralelamente, novas ordens religiosas, vinculadas estreitamente ao papa foram
favorecidas e fundadas. Antigas ordens foram reformadas nos moldes das determinag¢des do
Concilio de Trento. As ordens de clausura fizeram um retorno a seus projetos originais,
como as Carmelitas, através da acdo de Teresa D’Avila, e também as Ursulinas, as
Visitandinas e as Irmas da Caridade. A ordem beneditina reorganizou-se em congregacoes.
Franciscanos e Dominicanos atingiram apogeu numérico. Os jesuitas firmaram-se
numericamente, assumindo, além das obras educacionais por toda a Europa, as obras
missiondrias na Asia: Indias, Japdo e Filipinas. Neste ltimo pafs ocorreu a evangelizagio
pelos padres agostinianos espanhdis. Nas Américas, o Brasil e tantos outros paises
receberam muitos missiondrios, ndo apenas jesuitas, mas também franciscanos e
dominicanos. Na Africa, iniciou-se a missdo pelo Congo e Mauriténia.

Com a aplicacdo das diretrizes do Concilio de Trento, a Igreja teve a sensagdo de
que as perdas ocorridas devido a Reforma Protestante se viam compensadas pela imensa
expansdo do catolicismo por outras partes do mundo. E tal dinamismo missiondrio ndo seria
possivel se ndo houvesse um surto de fervor espiritual e santidade favorecido pelo Concilio
de Trento, ainda que todo esse periodo tenha sido perpassado por tensdes e disputas entre as
ordens e entre os movimentos religiosos laicos e a hierarquia da Igreja.

Esse entusiasmo e o crescimento das novas ordens fazem parte do incentivo que
Trento deu aos grupos de amigos ou fraternidades que ndo tinham mais o rigor das antigas
ordens. Essas congregacdes continuavam realizando a obra evangelizadora da Igreja, mas
agora sob a perspectiva dos ideais propostos pelo seu fundador, ideais esses chamados de
carismas (dom especial; forma especifica de viver a caridade e o amor), ou seja, a
evangelizacdo adquiriu uma forma especifica, com a presenca das congregacdes em
situagcdes também especificas, no mundo, como hospitais e escolas. Surgiram entdo a
Ordem Hospitalar de Sao Jodo de Deus; os Camilianos; os Irmdos das Escolas Cristas; a

Congregacdo do Oratério, fundada por Sdo Filipe Néri; e muitas outras. Antigas ordens,

17



agora restauradas, como os capuchinhos, reuniam no século XVII em torno de trinta mil
frades. A ordem dos jesuitas, j4 na morte de Santo Ignidcio de Loyola, chegou a mil
membros."” Tal florescimento veio a compor for¢as juntamente com a renovagdo do clero
diocesano, no sentido da sedimentacio da nova identidade.

O catecismo e o sermdo constituiram-se em pecas fundamentais. Se os protestantes
colocaram nas maos do povo a Biblia para dar-lhes os fundamentos da salvagdo, a Igreja
Catolica utilizou o catecismo para que as principais verdades da fé estivessem na boca dos
catdlicos. Pelo catecismo ensinaram-se ao povo as oragdes bdsicas, criando héabitos de orar
em determinados hordrios do dia, de que s@o exemplos a oracdo da manha e a da noite.
Também a prética da confiss@o geral dos pecados e o exame de consciéncia didrio a luz das
verdades eternas inculcaria nas consciéncias o medo do pecado, do inferno, do purgatério e
do juizo de Deus.'® Este idedrio estaria como fundamento de toda a esséncia da formacao.

Em relacdo as pardquias, o Concilio de Trento fechou o cerco no tocante a
obrigatoriedade da missa dominical e aos dias de preceito, j4 que, desde a Idade Média,
gradativamente os senhores feudais foram liberando os servos do trabalho no domingo para
que pudessem participar da missa.

O catecismo semanal, principalmente para as criangas, constituiu-se num importante
braco com o qual Trento alcancava as pardquias. O Papa Pio V mandou elaborar e
sancionou em 1556 o Catecismo Romano, que depois foi adaptado as realidades locais, na
forma simples de perguntas e respostas. Os pais também eram pressionados a enviarem
seus filhos ao catecismo, simultaneamente aos primeiros esfor¢os para o estabelecimento
do Ensino Religioso.

Se a pregacgdo tinha grande forca, o Concilio de Trento contava ainda com mais um
elemento que funcionava como um grande luzeiro que iluminava todo o edificio da nova
identidade: a liturgia. A liturgia, reformada pelo Concilio, deveria ser exata no
cumprimento das regras e rubricas. As celebracdes estabelecidas deveriam passar pela
uniformidade. As cerimdnias deveriam ter o cardter mais sagrado possivel, estando envoltas

numa aura de mistério que, com sua exatiddo e com a beleza de suas mdusicas e ritos,

B5er GONZALEZ, Fidel. Los Movimientos en la Historia de la Iglesia. Madrid: Ediciones Encuentro, 1999.
'® Cf. LIBANIO, J. B. O que é Pastoral?. S. Paulo: Ed. Brasiliense, 1982.
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deveria transportar o fiel para o mundo do sagrado. O Concilio de Trento trabalhou nesse
aspecto para que a liturgia nio perdesse o cardter misterioso e sagrado. Portanto, esta ndo
comportava aberturas e adaptacdes, devendo preservar seu cardter sacral, portanto ndo
humano. Se era ndo humana, s6 poderia ser divina, pertencente a esfera do mistério.
Assim, o catecismo e a pregacdo constituiram-se em tarefas fundamentais da atividade do
clero.

Para a Igreja alcancar os objetivos propostos pelo Concilio de Trento, tornava-se
necessdria uma alianga entre o poder religioso e o poder politico. O Estado, por sua vez,
apoiou as reformas da Igreja, oferecendo-lhe seus instrumentos, como o Tribunal da
Inquisi¢do, as prisdes, as torturas, o uso de armas e a vigilancia dos comportamentos morais
e religiosos. A Igreja utilizou-se de suas ferramentas, como o confessiondrio, os sermdes, a
arte, a pintura, o rigor moral, sobretudo sexual, a imposi¢cdo de uma doutrina fixa, a
culpabiliza¢do e o medo, as pregacdes, o catecismo e a liturgia.

Diante das perdas da Inglaterra, com a formacdo da Igreja Anglicana e da Igreja
Ortodoxa Russa, a estratégia utilizada pela Igreja tridentina para reforcar sua identidade foi
a da diferenciacdo. O Concilio de Trento fez questao de evidenciar suas divergéncias com o
programa ideoldgico protestante, no sentido de fazer reforcar seus valores e credos.
Enquanto Lutero e os reformadores esforcaram-se por implantar sua identidade, a
modernidade laica também se apresentou como um potencial inimigo a identidade
tridentina.

Para manutencdo de sua hegemonia, a Igreja lancou miao da lingua oficial, o latim,
como sinal de unidade, bem como de rituais, liturgias complexas e elementos como o medo
e os mistérios que, fomentados, permeavam o imaginario popular.

E nesse ponto o Concilio de Trento precisou lidar com certa habilidade em relacdo a
valores da modernidade, como a negacdo de dogmas, a autoridade que ndo fosse
centralizada na razdo, a tradicdo da Igreja catélica e a inerrdncia das Escrituras. A medida
que esses elementos eram negados pela modernidade, mais assumiam relevancia e eram
fortemente afirmados na identidade tridentina. Para combater a todos esses inimigos e as
heresias instaurou-se o Tribunal da Inquisi¢do, que fez muitas vitimas ao longo de muitos

anos.
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Os jesuitas, apOs a restauracdo de sua ordem em 1814, passaram a ter crescente
influéncia na vida da Igreja, chegando ao auge no inicio do século XX. Tornaram-se a casta
intelectual hegemonica no Vaticano, influenciando principalmente a politica do governo do
Papa Pio XI (1922-1939). Tal alianca com os jesuitas feita pelo papado deve-se ao fato de
que, desde fins do século XIX, a Igreja percebeu pelo menos trés correntes muito distintas
em seu interior: a primeira sdo os Catdlicos Integrais ou integralistas, ligados as classes
reaciondrias, aos latifundidrios e a antiga nobreza da terra na Europa. Estes desejavam a
volta do Syllabus, mas seriam atenuados pelo Papa Pio XI, que conseguiu, na Itdlia, ampla
influéncia na educagdo, principalmente apds a assinatura do Tratado de Latrdo em 1929,
que consolidou os Pactos Lateranenses, desde 1923. Com o acordo de Latrdo e com as
aliancas com o fascismo, a Igreja alcangou equilibrio financeiro e, no que se refere a
formacdo do clero, a carreira eclesidstica tornou-se novamente valorizada: uma carreira
atraente, diante do poder da classe média que declinava. O poder dos clérigos aumentaria,
tendo havido um florescimento vocacional impar, porém a formacdo se aplicard um rigor
maior na escolha dos candidatos e nas exigéncias disciplinares.

A busca de reforma na formacdo eclesidstica vem desde o governo do Papa Ledo
XTI (1878-1903), em que “a Igreja se encontrava corroida”, quando se optou novamente
pelo Tomismo como filosofia e teologia delineadoras da formacao do clero; foi o chamado
neo-tomismo.'” Em 1910, sob o Papa Pio X, todos os candidatos ao sacerdécio deveriam
prestar juramento antimodernista. Em 1931, a constituicdo Deus Scientiarum Dominus, de
Pio XI (24 de maio), reorganizou os estudos filoséficos e teoldgicos das faculdades
eclesidsticas, com a unificacdo das estruturas e do ensino.

O grupo dos catdlicos modernistas que sustentam posi¢do de avanco e de mudancas
em relacdo a doutrina foram refreados pela Igreja desde o século XIX; dai as diversas
enciclicas contra o modemismo,18 ainda que a Enciclica Rerum Novarum (Das Coisas
Novas), de 1891, tenha feito uma espécie de conciliagdo com o mundo moderno, enfocando

os problemas sociais do final do século XIX. Porém, o Papa Pio X (1903-1914) faria um

7 Cf. CASALL, Alipio.
18 Bnciclica Mirari-Vos, de Gregério XVI (1832); Quanta Cura e Syllabus Errorum, de Pio IX (1864);

Decreto Lamentabili e a Enciclica Pascendi, de Pio X (1907).
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refrear desta aproximacdo com o mundo moderno, pendendo mais para o lado dos
integralistas.

Uma terceira forca que foi ganhando corpo a partir do inicio do século XX sdo os
jesuitas, que se tornaram uma espécie de casta intelectual, sendo como que os delineadores
da politica do Papa Pio XI (1922-1939). Enquanto a luta contra os modernistas fez a Igreja
pender muito para o lado dos integralistas, os jesuitas apareceram como uma solu¢do
intermedidria, de centro e conciliadora das duas tendéncias, apesar de seu rigorismo
doutrindrio. O Papa Pio XI ficaria conhecido como o papa dos jesuitas, segundo Gramsci,"’
principalmente a partir dos atos significativos de Pio XI, como a beatificacdo de Roberto

Belarmino em 1923, sua canoniza¢do em 1930 e a Declaracdo de Doutor da Igreja em

1931.2°

2 - A formacao do clero no Brasil - Os seminarios

Devido ao Padroado iniciado em Portugal em 1455, havia, dos primeiros séculos do
Brasil colonia até o século XIX, uma auséncia de seminarios; dai o baixo nivel intelectual
do clero no Brasil. Devido a certo insucesso das Missdes, os jesuitas no Brasil optaram pela
fundacdo de colégios, que foram nos primeiros séculos a unica modalidade escolar no
Brasil e recebiam também jovens que ndo aspiravam a carreira eclesidstica, podendo-se

dizer que esses colégios foram os primeiros semindrios no Brasil. Somente a partir da

19 Cf. diversas obras de Antonio Gramsci, como Literatura e Vida Nacional; Concepcdo Dialética da Historia;
Maquiavel, a Politica e o Estado Moderno e Gramsci e a Questdo Religiosa, citadas na obra de Alipio Casali.

20 Roberto Bellarmino, jesuita, nascido em 1542 em Montepulciano, na Itdlia, foi professor de teologia em
Lovaina (1570-1588). Consagrou-se a controvérsia teoldgica com os protestantes. Obra principal:
Disputationes de controversiis christiannae fidei. Em 1599 foi feito cardeal e procurou o entendimento com a

Inglaterra. Com Suarewz, é contado entre os representantes cldssicos da doutrina catélica sobre o Estado.
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primeira metade do século XVIII os jesuitas criaram o0s semindrios propriamente ditos.”!
Posteriormente as dioceses também criariam seus semindrios que, mesmo assim, seriam
dependentes dos professores jesul’tas.22 A partir de 1759, com a expulsdo dos jesuitas, quase
todos estes semindrios foram fechados. Nesse periodo de crise, que se estendeu de Pombal
até os Bispos Reformadores, s6 foram criados os semindrios dos franciscanos, no Rio de
Janeiro e em Olinda, em 1776, que duraram também menos que trinta anos.

No periodo pombalino, a metropole econdmica do Brasil passou a ser a Inglaterra e
as ordens religiosas passaram por certa persegui¢do. O afastamento destas da vida colonia
parecia indispensdvel para o avanco das relagdes capitalistas. Mesmo assim, o padroado
nao foi revogado, pois Pombal ndo era necessariamente anticlerical, ainda que seus ideais
politicos e sociais coincidissem com o espirito do Iluminismo.*

No Brasil, diferentemente da Europa, que arquitetava toda uma trama
“ultramontana”, ou seja, uma estratégia de alcance mundial que visava o fortalecimento do
papa sobre a Igreja Universal, o clima era o oposto. Os intelectuais e o clero nutriam-se de
leituras liberais e iluministas. O papel dos religiosos caminhou mais no sentido de serem
educadores do povo, jd que o contetido da sua pregacdo agora se voltava para a moral —
consistiam numa espécie de professores do povo, e menos em difundidores de dogmas e
1déias religiosas. Os bispos anteriores aos reformistas defendiam sua igualdade de direitos

~ 24
em relacdo ao papa.

21 O curriculo desses colégios contava quatro niveis: o primeiro, Curso Elementar; o segundo, Curso de
Letras Humanas ou Humanidades; o terceiro, Curso de Artes (Filosofia), com titulo de Bacharelado e
Licenciatura; e o quarto, para clérigos, Curso de Teologia (4 quatro anos), em seqiiéncia ao curso de Artes,
com curriculo idéntico aos dos cursos europeus.

22 Rio de Janeiro, em 1739; Paraiba, em 1745; Sao Paulo, em 1746, Bahia, em 1747; Para, em 1749; Mariana,
em 1750; e Maranhdo, em 1752.

e CASALE, Alipio e também AZZI, Riolando e BEOZZO, José Oscar, in A vida religiosa no Brasil, S.
Paulo: Ed. Paulinas, 1986.

** Até a Independéncia do Brasil o relacionamento da Igreja do Brasil com o papa e a Ciria Romana era nulo.
Todos os assuntos eclesidsticos eram resolvidos por 6rgdos do governo ou pela “Mesa de Consciéncia e
Ordens”. Mesmo a Independéncia do Brasil teve dificuldades em ser reconhecida por Roma. O primeiro
Niuncio Apostélico do Brasil s6 foi nomeado em 1829, apds a resolucdo dos impasses da sucessdo do trono

portugués.
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Em Sao Paulo, hd exemplos de que, ainda em 1798, bispos simpatizantes com as
correntes iluministas, como D. Mateus de Abreu Pereira (1794-1824), deixaram de
introduzir o sistema de semindrio-internato. Os aspirantes a carreira eclesidstica moravam
em Sao Paulo e freqiientavam aulas de gramadtica latina, Retérica, Humanidades e Artes,
Filosofia e Teologia, ministradas nos conventos da cidade.”

A formagao teoldgica dada nesse periodo seguiu as correntes predominantes na
Universidade de Coimbra: regalistas, episcopalistas e jansenistas. De inicio, o proprio bispo
D. Mateus dava as aulas de Moral e Dogmatica em seu proprio paldcio. Os aspirantes ao
estado clerical ndo viviam afastados do ambiente social; era-lhes facilitado o assimilar dos
progressos da cultura e das ciéncias da época, assim como qualquer estudante. Nao havia
diferenca entre cultura eclesidstica e cultura leiga. De acordo com Wernet (1987), a
formacao era tedrica e prética, e o aspirante ao sacerdécio deveria conhecer ja o ambiente e
a realidade de sua futura “profissa”lo”.26

A principal caracteristica do clero iluminista € o fato de ver o mundo e as realidades
terrestres de forma positiva: os religiosos acreditavam ser necessdria a inser¢do neste
mundo pelo trabalho e valorizar a tarefa terrestre de buscar a realizacdo para a vida e a
felicidade. De certa forma, ajudaram a inovar as técnicas rurais e a modernizar a Colonia e
o Império, ja que acumulavam, as funcdes sacerdotais, as de fazendeiros, professores,

homens de negdcio e politicos.

%5 Cf. WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no século XIX. S. Paulo: Ed. Atica, 1987, no Curso de Filosofia
ministrado no Convento dos Franciscanos, no periodo de D. Mateus, todos os aspirantes ao sacerddcio
freqiientaram o Curso de Filosofia e destacaram-se os professores Martim Francisco de Andrada e Silva e o
Frei Mont’Alverne. Dentre os alunos que se tornaram padres e que posteriormente alcangaram proje¢do na
vida social e politica do pais destacaram-se: Manuel Joaquim do Amaral Gurgel, Vicente Pires da Mota, José
Antonio dos Reis, Diogo Antonio Feijé e o préprio Antonio Joaquim de Melo, que depois, como bispo de Sao
Paulo, seguiria rumo oposto aos iluministas, aderindo ao projeto de romanizagao.

% Ainda de acordo com Wernet, o ensino de Filosofia Moderna, também chamada de ‘“‘ecletismo” ou
“espiritualismo ecletista”, estava presente na formacdo do clero no periodo iluminista. Obras de Heinecke,
Van Spen, Febronius eram lidas. O Catecismo de Montpellier, do Pe. Pouget, e a Theologia Lugdunensis, de

Antoine Malvin Montazet, Bispo de Lion, eram leituras basicas e condi¢do para a admissdo as ordens.
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Ao clero e a religido caberia a fun¢do de promover a educacdo moral, de acordo
com o deismo e com a concepg¢do iluminista da religido. Segundo Wernet, o iluminismo no
Brasil diferenciou-se daquele da Europa, onde foi produto de uma classe social em
ascensdo, a burguesia, que teve que lutar contra a aristocracia. No Brasil e também em
quase toda a América Latina, os ideais iluministas foram assimilados pelos proprietarios de
terra, uma oligarquia agrdrio-comercial de pretensdes aristocrdticas, que quase nao
encontrou contestagoes.

Setores da Igreja reclamavam a necessidade de reformas na Igreja, principalmente
na formacdo do clero. Reclamavam um novo tipo de padre, conforme ao Concilio de
Trento: sério, disciplinado, celibatdrio e trabalhador, moldado também pelo modelo de
espiritualidade francesa, vigente no reformado semindrio de Sdo Sulpice. Em meados do
século XIX, sucessivas estratégias seriam aplicadas no sentido de criar um esvaziamento do
clero brasileiro, principalmente o religioso. As ordens religiosas logo seriam proibidas de
receber novicos. Com isso, 0os conventos estavam fadados ao fechamento. 27

Para estar a frente dos semindrios, vieram muitos religiosos estrangeiros, mas,
sobretudo, os jesuitas e os lazaristas franceses, da Ordem de S@o Sulpice, que assumiram
em vdrias partes do Brasil a direcdo e a educacdo nos semindrios, ao estilo da restauragao
européia, na tentativa de “moralizar” o clero, reforcando a educagdo para o celibato, ja que
os padres liberais, de forma escancarada, em sua maioria ndo cumpriam o celibato,
mantendo familias de forma aberta, sem a preocupacgdo de esconder tal situacdo.”

Um exemplo cldssico de sucesso da politica de romanizagcdo da Igreja foram os
semindrios. Um dos pioneiros nessa empreitada que fez frente ao clero local, de tendéncia
iluminista, foi o Semindrio do Caraga, tendo a frente o ainda padre, D. Vi¢oso, que muito
trabalhou pela romanizacdo em Minas Gerais. Em S@o Paulo, despontava o Semindrio de
Sao Paulo, quando tomou posse nessa diocese D. Antonio Joaquim de Melo, natural de Itu,

para onde voltou, apds sua formagao.

2 RUPERT, Arlindo. Os bispos brasileiros no Concilio Vaticano I, in REB-Revista Eclesidstica Brasileira,
volume 29, Petrépolis, Ed. Vozes, marco de 1969, p. 104.
* Cf. WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no século XIX. S. Paulo: Ed. Atica, 1987.
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Wernet (1987) também ndo deixa claros os motivos pelos quais o Pe. Antonio
Joaquim de Melo, tendo se formado em Sdo Paulo, com D. Mateus, teria se tornado
conservador e assumido o discurso e as praticas romanizadoras. Aponta, sim, Wernet,
algumas interrogagdes: A influéncia de padres mais velhos? Contatos com leituras de
tendéncias ultramontanas? Expressdo de uma sociedade agraria, hierarquizada e escravista?
A influéncia dos Padres do Patrocinio? A influéncia do ex-jesuita Pe. José de Campos
Lara?

Na revolucdo liberal de 1842, o Pe. Antonio Joaquim de Melo assumiu,
diferentemente da posicdo do clero paulista, uma postura totalmente contra 0 movimento
que questionava a monarquia. Isso se deu através do pulpito nas pregacdes, pela imprensa,
por cartas que correram a regido de Itu, defendendo o principio da autoridade suprema que
deve sempre ser obedecida, ainda que os suditos sejam tratados com rigor e
desumanidade.”

Logo o recém-empossado imperador, D. Pedro II, tomou conhecimento do fato. E,
querendo estabelecer fundamentos sélidos para a monarquia, procurou nomear para a
funcdo de bispos aqueles padres que estavam afinados com a politica imperial. O Pe.
Antonio Joaquim de Melo, em 1847, com sua nomeagao para bispo de Sao Paulo, ndo fugiu
a essa regra.

O bispo anterior a D. Antonio Joaquim de Melo, D. Mateus de Abreu Pereira,
embora tenha colocado Sao Paulo na linha da cultura iluminista, ndo revelou seu empenho
e nem o do governo imperial no sentido de moralizar o clero.

A partir de 1827, como as preocupacdes do poder central se concentraram na criagao € no
desenvolvimento dos cursos juridicos no Pais, o ensino nas academias eclesidsticas foi
descuidado e o clero degenerou em uma situacdo moral que ndo era a desejada por setores
da propria Igreja e da sociedade. J4 no final do periodo chamado de catolicismo iluminista,
a situacdo do clero, principalmente de Sao Paulo, era degradante. Wernet caracteriza-a
como deplordvel. Fala-se que o clero era “pobre, paupérrimos e mendigos™[...] “Mesmo

porque o alto clero também € pobre, vivendo do altar e, que aos poucos vai caindo em todo

** Idem, pp. 51-52.
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tipo de imoralidades”[...]”. Ao contrdrio, o clero religioso era detentor de muitas terras e
bens, de fazendas, de terras e de escravos, ainda que tivesse nimero pequeno de religiosos.
Em comparagdo a este, o clero secular foi chamado de Congregacdo de pobres.

Além de todos os motivos assinalados acima, Wernet acentua que ao problema da
md remuneragdo do clero, ao engajamento maci¢co em atividades profissionais lucrativas,
juntam-se outros elementos — como o fato de as grandes familias reservarem um filho para
ser padre e uma filha para ser freira, sob a alegacdo de que a Igreja precisava de gente
“boa” e branca no seu comando. O padrdo social do padre que era filho de aristocratas
serviu de modelo para a ascens@o do pobre, do mulato e do padre filho ilegitimo.

A carreira eclesidstica exerceu um fascinio maior sobre as pessoas até 0 momento
em que o clero tinha a funcdo de condutor das mentalidades. A partir do surgimento dos
bacharéis, a carreira eclesidstica acabou por perder um pouco o interesse. Acrescente-se a
isso que na mentalidade iluminista os ritos e sacramentos eram desnecessdrios para o
contato com o divino.

O bispo imediatamente anterior a D. Antonio Joaquim de Melo levou o clero, nos
ultimos anos do seu mandato, a decadéncia. Os cursos de filosofia e teologia ndo mais
funcionavam com regularidade. O préprio bispo era fazendeiro, dono de escravos, cacador
e de forte atuacdo politica em Sdo Paulo, onde foi vdarias vezes vice-presidente da
Provincia, deputado e candidato ao Senado, utilizando sua autoridade como bispo para
influir no clero politicamente. Assim, Wernet assinala que com ele a Igreja paulista chegou
ao auge da decadéncia, daf as insisténcias dos véarios setores na necessidade de uma ampla
reforma clerical. Para os liberais essa reforma s6 poderia acontecer com a expulsdo dos
frades estrangeiros, tidos todos como ultramontanos, e dos “jesuitas, inimigos de todas as
luzes do século”. Insistiam assim na lenta extin¢io das ordens religiosas no Império.”’

Como propostas para melhorar a situacdo do clero, propunha-se o relaxamento da
lei do celibato; para o combate do problema econdmico, sugeria-se a criagdo de uma caixa
eclesidstica comum, em que todos, a partir dos sete anos de idade deveriam contribuir; no

tocante a formacdo intelectual, desejava-se sua reformulagdo; ainda em relacdo ao papa, o

0 Cf. WERNET, Augustin, pp. 56-58.
*! Idem, p.83.
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projeto ampliaria os poderes dos bispos. Esse projeto de reforma iluminista, porém, nunca
conseguiu se concretizar, devido a fatores como o fracasso da politica de Feijé, que
terminou renunciando ao cargo de regente; a mudanga de orientacdo politica no Brasil; e o
crescente predominio do catolicismo ultramontano na orientac@o geral da Igreja Catdlica.

A reforma desejada pelos ultramontanos exigia a criagdo de cursos eclesidsticos e de
semindrios episcopais, porém, nota-se que as reformas esperadas sO tiveram impulso a
partir do inicio do Segundo Império. Até o periodo regencial, os impasses prosseguiram e
tinham a frente os iluministas que cultivavam o desejo de formag¢ao de uma Igreja nacional,
com a aboli¢do do celibato. Mas, a partir de D. Pedro II, os romanistas conseguiram
avancar, por estarem afinados com a politica imperial e na defesa da monarquia.

Por outro lado, Roma seguiu sua articulagdo com os bispos reformadores. D. Vigoso
mandou vérios padres estudarem em Roma.*” Assim, a Igreja restaurada no Brasil teve um
episcopado colonialista, depois monarquista e, por fim, romanista e anti-republicano. O
catolicismo ultramontano correspondeu para atender os interesses tanto da Igreja como do
império, e as nomeacdes de conservadores para os cargos de bispos foram favorecendo as
reformas ultramontanas, sendo nomeados para bispos todos os padres que estudaram no
Semindrio do Caraca.

Também o Império despendeu volumosa quantia para o favorecimento da vinda dos
missiondrios capuchinhos italianos, que foram distribuidos para a catequizagcdo dos indios.
Com o intuito de moralizar o clero, foi proposta a retirada dos padres dos empregos civis e
a melhora dos provimentos a carreira eclesidstica, para tornd-la mais atraente. A criacdo de
mais dioceses e de tamanho menor, com menos paréquias € com novos semindrios locais,
também poderia facilitar a expansdo do catolicismo romanizado. Ninguém poderia ser
ordenado sem ter feito os cursos completos nos semindrios; estes, por sua vez, deveriam ser
lugares que fizessem valer o rigor da disciplina a que deveria se acostumar o futuro clero.

A expansdo dos semindrios no século XX estd ligada a prépria politica vaticana

quando da ascensdo de Bento XV (1914-1922), que ordenou em 1919 que o clero indigena

*2 Em 1870 ja eram 50 os padres brasileiros que estudavam no Colégio Pio Latino-Americano, de Roma,
fundado em 1853 pelo chileno Mons. Inacio Eyzaquirre, para a formacdo do clero latino-americano e que

ficou sob a dire¢do dos jesuitas.

27



fosse bem preparado nos territérios missiondrios e orientou a respeito da criagdo de
semindrios regionais para a instru¢do de padres locais, criando certo mal-estar com as
poténcias coloniais. Seu sucessor, Pio XI (1922-1939), encorajou também o
desenvolvimento de um clero indigena, insistindo, contra grande oposicdo, em que 0s
territorios missiondrios fossem transferidos tdo logo quanto possivel para o controle de

bispos nativos.

Quadro 1 - N° de padres e dioceses no Brasil, em comparac¢do com os Estados Unidos, no

ano de 1889, da Proclamacdo da Reptblica:

Ano de 1889 Brasil Estados Unidos
Dioceses 11
Padres 700 8000
Semindrios Maiores 9
Bispos 85

Fonte: AZZlI, Riolando.*

Até o final do século XIX a presenca da Igreja no mundo da politica foi declinando
em numero, se comparada essa fase com o periodo da Independéncia. A recuperacdo do
desenvolvimento organizacional da Igreja s6 apareceu décadas mais tarde, quando foi

possivel elevar o nimero de dioceses, conforme quadro abaixo:

Quadro 2 — n° de dioceses no Brasil

Ano N° de dioceses no Brasil
1900 17
1910 30

33 Cf. JOHSON, Paul. O Livro de Ouro dos Papas. Rio de Janeiro-RJ: Ediouro, 2003.
3 AZZI, Riolando. O inicio da Restauragdo Catélica no Brasil. In: Sintese, Vol. IV, n° 10, 1977, p. 61.
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1920 58
1964 178
2000 370

Fonte: Azzi, Riolando

A renovacdo ultramontana em Sao Paulo sé tomou corpo a partir da nomeagdo para
bispo de D. Antonio Joaquim de Melo, pois seu antecessor, D. Manuel Joaquim Gongalves
de Andrade, ainda havia sido nomeado por D. Pedro I, sob a influéncia da Marquesa de
Santos, ja que era pertencente a um grupo politico paulista ligado a esta.

Assim, o primeiro semindrio nos moldes do que prescreviam as reformas do
Concilio de Trento no Brasil foi instalado na provincia de Sao Paulo, ja sob o bispado de D.
Antonio Joaquim de Melo.

D. Joaquim visitou todas as vilas do Bispado de Sao Paulo e ordenou a substitui¢ao
dos catecismos de inspiracdo regalista e jansenista em uso na diocese, elaborando um
catecismo Unico permitido na diocese. Conseguiu impedir que fosse feita a inspegdo
governamental nas aulas dadas no semindrio. Para coibir situacGes abusivas escreveu um
Regulamento para o clero, cujo cumprimento seria fiscalizado nas visitas pastorais. Tomou
todas as iniciativas do novo semindrio sem a participacdo do Cabido Diocesano e também
da Comissdo Eclesidstica da Assembléia Legislativa. Tudo foi feito através de amigos de
sua confianga, de Itu e suas redondezas.™

A manutencao financeira do semindrio e sua construcdo em uma chécara herdada de
seu pai tornaram-se muito dificeis, ja que as verbas advindas do governo eram insuficientes
para obra de tal envergadura. E, em relacdo ao regulamento interno, proposto para a vida
dos seminaristas, D. Joaquim o fez rigoroso de tal forma, que houve a necessidade de os
proprios padres italianos intervirem para ameniza-lo. A existéncia de alunos externos era
permitida somente até os quatorze anos e estes alunos ndo poderiam ter nenhum contato
com os internos. Acreditava-se que somente com um total isolamento do mundo exterior

seria possivel a moralizacdo do clero.

* Cf. WERNET, Augustin, pp. 104-105
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O clima geral proposto incluia a disciplina, o siléncio, o recolhimento e o
distanciamento do mundo exterior, sendo as proprias férias controladas pelos religiosos.

Posteriormente, nas dioceses que foram criadas por desmembramento da diocese de
Sao Paulo, como Campinas, Sao Carlos, Ribeirdo Preto e outras, o projeto de um semindrio
diocesano também foi assumido por seus bispos.

Em Campinas, D. Jodo Batista Correa Nery, primeiro bispo, cuidou logo de

. o o 36
instaurar o semindrio, que teve seu inicio em 1913.

3 - Os Seminarios em Campinas e seus patronos

D. Jodo Baptista Correa Nery — 1°. Bispo de Campinas: A Pastoral Coletiva dos
Arcebispos e Bispos das Provincias meridionais do Brasil, em 1915, resultado das
resolucdes das Conferéncias Episcopais de 1901, 1904, 1907 e 1911, tornou-se um
documento importante para a Igreja do Brasil, por apresentar solucdes as questdes
enfrentadas pelos bispos. Essas constituicOes sdo determinantes no sentido em que
reforcavam e exigiam que se preservassem as disposi¢cdes do Concilio de Trento,
principalmente no que dizia respeito aos seminarios.

A férmula aplicada em Campinas e em outras partes foi a mesma do semindrio de
Sado Paulo: exortag@o aos fiéis para que assumissem, por meio de contribui¢des e 6bolos, a
manutencdo do semindrio. Um fato que dificultava tal empreendimento era o
esclarecimento necessdrio que se deveria fazer ao povo, explicando a este que, desde a
instauracdo da Republica, o governo nacional ndo oferecia mais subsidios a Igreja.

D. Jodo Batista Correa Nery, nascido em Campinas em 1863, estudou no Colégio

Culto a Ciéncia, ‘“centro irradiador do racionalismo em Campinas e formador de futuros

% Cf. BENCOSTTA, Marcus Levy Albino. Igreja e Poder em Sdo Paulo: D. Jodo Batista Correa Nery ¢ a

romanizacao do catolicismo brasileiro (1908-1920). S. Paulo, 1999. Tese ( Doutorado) - mimeo, USP.

30



37 . . ~ .. . ~
macons’”’, entrando depois, com o apoio do conego Vieira, no “Semindrio de Sao Paulo, de

cultura ultramontana, idealizado por D. Antonio Joaquim de Melo que se propunha
expurgar a ascendéncia regalista na formacao dos futuros padres”.38

Ordenou-se padre em Sao Paulo em 1886, vindo logo em seguida a trabalhar nas
pardquias de Campinas, onde incrementou a vida eclesial através da liturgia, fundando
associagdes catdlicas, trazendo para Campinas a Conferéncia Vicentina para o socorro dos
pobres, fundando periddicos catdlicos e fundando o Lyceu de Artes e Oficios para
atendimento das vitimas da febre amarela. Quando de sua nomeacgdo para Bispo da diocese
do Espirito Santo, transferiu sua posse aos salesianos vindos da Europa.

O Padre Nery recebeu do Governo Imperial, em gratiddo pelos servicos prestados
no socorro as vitimas da febre amarela que assolou Campinas, o titulo de Cénego do
Cabido de Sao Paulo. Assim, tendo se destacado na vida religiosa, politica e cultural da
cidade de Campinas, Conego Nery foi, em 1896, nomeado bispo para a entdo criada
diocese do Espirito Santo. Em 1901 foi transferido, para também iniciar a diocese de Pouso
Alegre, em Minas Gerais, tendo nessas duas dioceses a preocupacdo de organizar e montar
a infra-estrutura diocesana como o semindrio, o paldcio episcopal e convidar congregagdes
religiosas européias para o trabalho pastoral.3 ’

Em 1908, com a criacdo da diocese de Campinas pelo Papa Pio X, D. Nery foi
transferido para Campinas, organizando e iniciando toda a estrutura de igreja diocesana
pela terceira vez.

O semindrio de Campinas, que foi como que um rebento do semindrio de Sao Paulo,
tinha os mesmos propdsitos de estabelecer um catolicismo reformador, em que a casa de
formagdo ndo era apenas um lugar onde se formavam os padres, mas “um poderoso dique
levantado para conter a onda avassaladora do materialismo que pretendia submergir, ao

- . 40 . . . . .
mesmo tempo, a familia e a sociedade”.” Emergiam, mais uma vez, os ideais anti-

7 Cf. RIGOLO, Pedro. A romanizacdo como cultura religiosa — As praticas sociais e religiosas de D. Jodo
Batista Correa Nery, Bispo de Campinas, 1908-1920. Campinas-SP, 2006. Dissertacdo de Mestrado,
Unicamp, pp. 13-14.

* Idem.

¥ Idem.

% Cf. Jornal “O Mensageiro”, de Campinas, 1912, citado por Bencostta.
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modernistas preconizados pelo Concilio de Trento e pela Igreja européia, em sua expressao
do semindrio como institui¢do total, que, segundo Goffman, € como que um hibrido social,
sendo parcialmente comunidade residencial, parcialmente uma organizacdo formal,
exercendo a fungcdo de “estufas” para mudar as pessoas, fazendo de cada uma delas um
experimento natural sobre o que se pode fazer ao “eu”. !

A Diocese de Campinas, antes de ter semindrio préprio, formava seus padres no
semindrio de Sdo Paulo, de D. Joaquim de Melo. O préprio D. Nery, quando seminarista,
foi formado em Sdo Paulo, na linha ultramontana.

Em Sdo Paulo, em 1908 conseguiu-se cumprir plenamente as determinacdes do
Concilio de Trento, que exigia que cada diocese tivesse, na verdade, dois semindrios: o
Semindrio Menor, para atender os alunos cursantes até o Curso Médio; e o Semindrio
Maior para atender aos alunos dos cursos de Filosofia e Teologia. Assim, o Seminério
Menor ficou em Pirapora e o Maior, na Freguesia do O e depois no Ipiranga.42
Em Campinas, como a diocese foi criada em 1908 e o semindrio somente pdde se estruturar
em 1913, nesse intersticio de tempo, D. Nery enviou os vinte e oito seminaristas menores
para estudarem em Pirapora, em Pouso Alegre43 e no Lyceu de Artes e Oficios de
Campinas.44
Dentro do que se propunha D. Nery como agente romanizador da Igreja e do mundo

de sua época, este bispo realizou um programa de acdes e estratégias para conseguir 0s

objetivos desejados pela Igreja e, dentre elas, destacam-se a criacdo do semindrio

1 Cf. Goffman, op. cit. p. 22.

2 Cf. WERNET, Augustin, p. 105.

* 0 semindrio e o gindsio de Pouso Alegre haviam sido fundados pelo préprio D. Nery, quando bispo daquela
diocese. O seu diretor, Pe. Joaquim Mamede da Silva Leite, 14 esteve até 1909, quando D. Nery o convidou
para incorporar-se ao clero de Campinas, tornando-se vigdrio capitular. Alguns anos depois, D. Nery
conseguiu que Pe. Mamede fosse indicado para bispo auxiliar de Campinas. D. Nery tinha desejo de que D.
Mamede fosse seu sucessor, mas, quando da sua morte, em 1920, outro campineiro, Dom Barreto, que era
Bispo de Pelotas-RS, foi indicado para ocupar a sede de Campinas.

* A partir de 1897, Lyceu Salesiano Nossa Senhora Auxiliadora, colégio fundado em 1893 por D. Nery, para
atender os orfaos da febre amarela. Quando de sua nomeacdo para Bispo do Espirito Santo, em 1895,
procurou os padres salesianos de D. Bosco, na Europa, a fim de entregar-lhes a direcdo do Lyceu de Artes e

Oficios.

32



diocesano, que exerceria uma funcdo pastoral-pedagégica na formacdo dos futuros
sacerdotes; as visitas pastorais, que exerciam um papel fiscalizador e controlador das
pardquias; e a criacio de colégios catdlicos destinados a obra da educagdo, sob a orienta¢do
de ordens religiosas estrangeiras.®

D. Nery entendia que o semindrio tinha dupla fun¢do: fornecer ao futuro sacerdote
uma formacdo de qualidade, capaz de garantir a reprodugdo da prépria instituicdo, e uma
segunda, que seria oferecer essa formagdo de qualidade aqueles que, porventura, nao
viessem a seguir a carreira sacerdotal e pudessem ser presencga laica cristd marcante na
sociedade.*®

Outra medida tomada por D. Nery, em consondncia com outros bispos
romanizadores, foi o envio de uma turma de alunos da diocese para estudar, em 1911, no
Colégio Pio Latino-Americano, em Roma. Dessa turma, quando de volta a Campinas, quase
todos tiveram fungdes no semindrio diocesano, seja como diretores, professores ou
diretores espirituais: Pe. Jodo Loschi, Pe. Luiz Gonzaga de Moura, Pe. Idilio Soares, Pe.
Jodo de Oliveira Camargo, Pe. Antero Barreto e outros, a maioria procedente de familias de
sobrenomes tradicionais da cidade.

A Igreja tinha consciéncia de que nem todos os alunos que ingressavam no
semindrio chegariam a ser padres, mas sabia que, dando uma sélida educacio cristd aos
jovens, futuramente estaria colocando no mundo cristios bem formados que seriam a
presenca da Igreja na sociedade.

No que se refere a educacdo das meninas e das jovens ricas, o catolicismo
ultramontano, identificado com o ensino jesuitico, ndo conseguiu entrar em Campinas,
possivelmente pela orientagdo positivista, magOnica e iluminista. O que se admitiu, em
termos de ensino conservador e autoritdrio, foi a educacdo das 6rfas da Santa Casa de

.47
Misericordia.

* Cf. MESCHIATTI, José Eduardo. Sonho de Moral - Presenga Salesiana em Campinas. Campinas, 2000.
Tese de Mestrado, Unicamp, pp. 27-28.

*® Idem.

el LAPA, José€ Roberto do Amaral, A Cidade: Os cantos e os antros — Campinas 1850-1900. S. Paulo: Ed.
da Universidade de Sao Paulo, 1996.
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O prédio do semindrio de Campinas deveria ter sido construido no bairro do
Guanabara, nas proximidades do Lyceu de Artes e Oficios, em terras que seriam doadas
pelo Bardo de Ibitinga, mas o Conego José de Almeida e Silva, fundador do Instituto Santa
Maria, de ensino feminino, que se encontrava em dificuldades, resolveu entregar o prédio
onde funcionava esse instituto para a diocese instalar o semindrio. Para tanto, foi necessario
o consentimento dos doadores do terreno do antigo instituto nos arredores do que € hoje o
Bosque dos Jequitibds, onde funciona o Colégio Arquidiocesano Pio XIL* O seminério
teve a pedra fundamental lancada no dia 13 de abril de 1913, com o nome Seminério
Diocesano de Santa Maria, inaugurado em 1915.%

Nas memorias manuscritas do Mons. Euclides Sena, responsdvel pelo arquivo da
Curia Metropolitana de Campinas, aparecem, num fragmento, as seguintes informagdes a
respeito do Semindrio de Dom Nery: No Congresso Diocesano (1912) ficou a conclusio de
criar um Colégio Catdlico para meninos... O Cénego Dr. Almeida e Silva doou [...]
Comissao: Bardo de Ibitinga, Bardo de Ataliba Nogueira, Dr. Heitor Penteado [a época
prefeito de Campinas], Carlos Olimpio Leite Penteado, Jilio Frank de Almeida, Cel.
Manoel de Moraes, Cel. José [Egidio de Sousa] Aranha, Cel. Antonio Alvaro de Souza
Camargo, Raul Prubel, Joaquim Egidio de Sousa Aranha.

A 1" pedra fundamental da parte nova do edificio foi solenemente lancada a 13 de
Abril de 1913.

O Semindrio Diocesano funcionou na parte antiga do Instituto Santa Maria, aceita

para tal. ™

“ Cf. Almanach de Campinas 1913 e Bencostta, os doadores foram o Cdnego Almeida, 165 metros; os
senhores Arlindo Joaquim de Lemos, Tito de Lemos, Domingos Roque da Silva e Maria Felicissimo Pinto de
Moura, herdeiros do Sr. Antonio Manuel Proenga, 7 mil metros. A regido hoje tem o nome de Jardim
Proenca; a Camara Municipal doou 1.831 metros, sob a condi¢do de o semindrio manter gratuitamente cinco
alunos.

* Idem.

%% Cf. Anotacdes manuscritas do Mons. Euclides Sena, responsével pelo Arquivo da Ciria Metropolitana de

Campinas.
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Nas mesmas memorias do Mons. Sena aparece uma correspondéncia de 12 de
agosto de 2004, em que o Mons. Arlindo Rubert, de Fortaleza dos Vales-RS, solicita
informacdes para fins académicos a respeito do Pe. Dr. José Antonio de Almeida e Silva e,
nesse pedido, aponta alguns tragos do Pe. Almeida:

Fundou em Porto Alegre o periédico “O Thabor” e, em 1883 transferiu-se para Sdo Paulo
[...] parece que até 1890 foi professor no Semindrio Episcopal de Sao Paulo [...] em
Campinas fundou o Instituto Santa Maria para meninas Orfas no Bairro das Cameleiras
[hoje Bosque dos Jequitibas] [...] em 1912 doou o complexo para o 1" Bispo de Campinas,

- . o 51
D. Jodo Baptista Correa Nery para fundar o semindrio diocesano.

As regides norte e oeste da cidade sempre foram dreas privilegiadas em Campinas.
Ao contrdrio do que acontece com outras cidades, que crescem em dire¢do a capital,
Campinas cresceu na direcdo oposta a capital, onde residia e ainda hoje reside a elite. Tal
fato pode ser atribuido ao esgotamento do solo das plantacdes de café no Rio de Janeiro e
no Vale do Paraiba, que empurrou a producio cafeeira para o chamado oeste paulista
devido as suas terras férteis. Assim, os cafeicultores adquiriram cada vez mais terras na
direcdo das terras férteis, onde hoje se situam as cidades de Paulinia e Americana, tendo
esse percurso produtor de café sido acompanhado pela constru¢do dos inumeros ramais
ferrovidrios para escoacio da produgdo.’> No periodo anterior ao café, o Largo da Santa
Cruz, um dos marcos iniciais de Campinas, “era local de arranchamento de tropeiros, desde
os tempos da Vila de Sdo Carlos, a boca do caminho do sertdo, onde, por sinal, o governo
da provincia fizera construir um rancho.” Obviamente, por ser esse o caminho para o sertao
de Goids, era o caminho da mineracdo, da busca de riquezas, por onde a cidade se

. 53
voltaria.

! Idem.

32 Também MELONI, Reginaldo Alberto. Ciéncia e Producdo Agricola — A Imperial Estacio Agrondmica de
Campinas 1887-1897. Sdo Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 2004, pp. 42-43, referenda esse direcionamento
da producdo agricola e o desenvolvimento do café em direcdo ao oeste do Estado.

3 MARIANO, Jilio. Badulaques. S. Paulo: Conselho Estadual de Artes e Ciéncias Humanas, 1979, p. 25.
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Mesmo quando da construcdo de um cemitério unificado em Campinas, o local
escolhido havia sido a colina do Guanabara. Tal fato somente ndo se concretizou pelos
protestos da populacdo devido ao medo de contaminacdo, depois do susto que a cidade
havia passado com a febre amarela. O local onde por fim se construiu o cemitério, no
chamado “Fundao”, regido sul da cidade, hoje bairro Ponte Preta, era desabitado e longe da
cidade, por isso foi ai instalado de forma mais ou menos consensual.’*

Para a manutencdo das obras e do proprio andamento do semindrio, D. Nery fundou
a Liga de Sao José, em julho de 1913. De acordo com as determinagdes do bispo diocesano,
os padres tinham a obriga¢do de descobrir vocagdes sacerdotais entre 0os meninos que
freqlientavam o catecismo, fomentar essas vocagdes e protegé-las. Em ambito paroquial, os
padres deveriam fundar a Pia Obra das Vocagdes Sacerdotais, que funcionou em quase
todas as dioceses até a década de 1970.

A Liga de Sdo José, mantinha também no semindrio alunos que ndo tinham
especificamente a vocagdo sacerdotal, como uma espécie de investimento na educagdo dos
futuros homens da nagdo, educacio esta marcada também por uma rigida moral catdlica.

A proposta de formagdo do seminério de Campinas, pouco se diferenciava da dos
semindrios de Sdo Paulo e de Mariana, tendo o objetivo isolar totalmente o jovem do
mundo exterior, sem o que nio se entendia como possivel a moralizacdo do clero. Porém
havia menor rigor nas férias, por exemplo, se comparado com o semindrio de Sao Paulo
que seguia rigidamente o padrdo dos semindrios da Europa, em que depois que 0 menino
entrava no semindrio sO sairia dois meses antes de receber as ordens sacras, portanto, ja
adulto.

Outros controles presentes nos semindrios de Mariana e de Sdo Paulo também havia
no semindrio de Campinas, pois nenhum seminarista poderia receber ou mandar cartas sem
o intermédio do Reitor, sendo que esta infracdo consistia em falta grave.

As exigéncias para a entrada no semindrio seguiam as orientacdes tridentinas, pois o
candidato deveria apresentar um atestado de um sacerdote conhecido, demonstrando sua

vocacdo para o sacerddcio; certidao de batismo e crisma e de casamento religiosos dos pais,

ey LAPA, José Roberto do Amaral. A cidade — os cantos e os antros — Campinas 1850-1900. Sao Paulo:
Edusp, 1995, pp. 309 ss.
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0 que entdo garantia que somente filhos legitimos, de casais catdlicos pudessem entrar para
0 semindrio.

O respeito aos superiores e funciondrios era ponto alto das normas a serem
cumpridas. O rigor estendia-se também para toda a rotina didria de vida do semindrio, que
comegava ao acordar com o toque de sineta, levantar-se e, como primeiro gesto, sentar-se a
cama e prometer a si mesmo que naquele dia ndo cometeria nenhum ato pecaminoso, por
mais leve que fosse. Diariamente deveria o seminarista assistir 2 missa e participar de
diversos horarios de orac@o. A postura corporal em todos esses atos era prescrita. Deveriam
os alunos durante a oragdo conservar os olhos baixos e as maos postas, manter-se em pé e
com a cabeca descoberta sempre que houvesse a presenca de um superior. Nas festas
internas e em publico, deveriam usar paleto preto, calga e coletes, ou entdo terno preto. Nos
atos religiosos vestiam a batina, de uso habitual apenas para os alunos a partir do quinto
ano, que corresponderia hoje a quinta série do Ensino Fundamental.

O siléncio e a pontualidade faziam parte das rigorosas regras. As atividades eram
iniciadas apds o toque de sineta. Ja em relagc@o ao asseio pessoal, os alunos deveriam logo
ao acordar lavar o rosto, escovar os dentes e pentear os cabelos, sempre curtos a fim de
evitar a vaidade. Os banhos eram nos dias permitidos, quando entdo era autorizada a troca
de roupas.

No tocante aos passeios e as saidas, s6 eram permitidos a casa dos pais e irmaos,
mas sempre em dupla ou trio. Para fazer alguma coisa na cidade era necessdria uma
permissdo especial e somente por motivo justificado.

Diante de todo esse rigor, era interessante o fato de haver permissdo, pelo menos para
alguns alunos, para fumar, desde que no tempo e no local determinados. Jogos de azar ou
de cartas eram proibidos, bem como qualquer tipo de apostas a dinheiro ou jogos de mao.

Os regulamentos do semindrio prescreviam que a vida do seminarista fosse toda
pautada pelo ambiente de respeito e amor aos colegas, como se fossem membros da mesma
familia. O objetivo era fazer com o que o jovem percebesse como desnecessdria a presenga
da familia ou do ambiente externo. Tal rotina contemplava oracdo, disciplina, siléncio,
estudo e trabalho; fazia parte das prescri¢cdes ultramontanas que foram aplicadas no

semindrio de Campinas e o préprio D. Nery as vivenciou no seu tempo de seminarista.
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A disciplina implantada nos semindrios tridentinos e também em Campinas tinha o
objetivo de forjar os resultados esperados pela Igreja em relagdo ao futuro padre. Assim,
conforme Foucault (1975), a disciplina exige a cerca para delimitar o territério da
institui¢do fechada. Os colégios seguiram o modelo dos conventos, emergindo aos poucos o
internato como um dos regimes de educa¢do mais perfeitos.55

O principio de clausura é trabalhado nos internatos com certa flexibilidade. O
importante, segundo Foucault (1975), € o principio do quadriculamento, em que cada
individuo tem seu lugar e em cada lugar hd um individuo, decompondo-se as implantacdes
coletivas, o desaparecimento descontrolado dos individuos, sua circulagdo difusa, sua
coagulacdo inutilizdvel e perigosa. Sao aplicadas as tdticas de antidesercdo, de
antivadiagem, de antiaglomeracdo. Nesse sentido, importa estabelecer as presencas e as
auséncias, saber como e onde encontrar os individuos, instaurar as comunicagdes uteis,
poder a cada instante vigiar e acompanhar o procedimento de cada um. A disciplina
organiza um espaco analitico, devendo, inclusive, manter certos momentos de
individualidade e soliddo.>

Em relacdo aos espacos comuns, o corredor central tem a func¢do de possibilitar uma
vigilancia que seja a0 mesmo tempo individual e geral, podendo-se constatar a presenga, a
aplicacio de um aluno, a qualidade de seus afazeres, formando um quadriculado
permanente em que as confusodes se desfazem.”’

Outro aspecto apontado por Foucault (1975) e muito presente nos semindrios de
estilo tridentino era a “classe”, que se encontrava organizada por grupos menores dentro do
mesmo recinto, subdivididos e vigiados, a inspiracdo do exército romano, abrindo espaco
para a rivalidade, j4 que havia publicacdo das notas e dos resultados avaliativos para que
todos os alunos soubessem dos resultados obtidos pelo grupo. A sala de aula formava um
grande quadro unico, mas com entranhas multiplas, sob o olhar cuidadosamente

- 58
classificador do professor.

%3 Cf. Foucault, op. cit. p. 122.
6 Cf. Foucault, M., op. cit. p. 123.
7 Idem.

38 Idem, p. 126.
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O objetivo da disciplina no semindrio era o de transformar os grupos, que por si sO
seriam confusos e dispersos em multiplicidades organizadas; aqui repetem-se 0S mesmos
objetivos da disciplina nas fabricas a partir do século XVIII, que tinha a funcdo de
inspecionar os homens, constatar sua presenga e sua auséncia e constituir um registro geral
e permanente das forcas, além de tirar dos subordinados o maior nimero possivel de
efeitos. A disciplina aparece como condi¢do primeira para o controle e o uso dos
individuos, sendo o que Foucault (1975) chamou de “base para uma microfisica de um
poder que poderiamos chamar ‘celular’ » 3

A manutencdo de um aluno no semindrio tinha o custo de 400$000 (quatrocentos
mil réis) anuais, que poderiam ser pagos em duas vezes, além de uma jéia no valor de
25%$000 (vinte e cinco mil réis), paga no ato do ingresso. A anuidade ndo incluia despesas
com material escolar e outras; assim, os alunos mais pobres precisavam recorrer a Liga de
S@o José, para buscar auxilio ou requerer outra forma de ajuda junto ao bispado e as
familias. Surgiram, entdo, as madrinhas dos seminaristas, geralmente senhoras de familias
abastadas que assumiam parcial ou totalmente os custos da formacao do futuro sacerdote.

Por outro lado, D. Nery permitia a diversdo que ele entendia como sendo saudavel
para a vida dos seminaristas: o teatro. Em vérias oportunidades os seminaristas prepararam
e encenaram pegas teatrais para o publico externo no Teatro do Externato Sdo Jodo e
também no Teatro Sdo Carlos. Isso também se deve ao fato de ter sido D. Nery um amante
do teatro desde os tempos de estudante no Colégio Culto a Ciéncia, tendo chegado a
escrever algumas pecas, além de fazer com que essas atividades dessem visibilidade a

Igreja Cat6lica.”

% Idem p. 127.
80 cf. RIGOLO FO., Pedro. A romanizagdo como cultura religiosa — As préticas sociais e religiosas de D.
Jodo Batista Correa Nery, Bispo de Campinas, 1908-1920. Campinas, 2006. Dissertacdo de Mestrado,

Unicamp.
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Quadro 3 — Composicao da Equipe do Semindrio

Composicao da Equipe do Semindrio

Bispo - Reitor nato

Reitor - Superior de todo o semindrio

Diretor Espiritual - Acompanhava a vida espiritual dos alunos

Economo - Dirigia toda a economia do semindrio

Prefeito de Estudos - Acompanhava o rendimento escolar do aluno

Prefeito de Disciplina - Organizava e fiscalizava o andamento geral

Ministro de Disciplina - Suporte que a garantia a disciplina e o cumprimento dos

horarios

O corpo docente era formado em sua maioria por clérigos, mas havia também leigos
que faziam parte da equipe formativa do semindrio e que prestavam servigcos educativos ou
ministravam aulas. A considerar os nomes, estes eram escolhidos dentro de um grupo
especial da confianca do bispo. Por exemplo, alguns eram irmaos ou parentes de padres ou
bispos, como o Sr. Jodo Chagas de Miranda, irmao de D. Otavio Chagas de Miranda; Dr.
Jodo Ribas D’Avila, membro da familia do Mons. Ribas D’Avila; Osvaldo Pinto, Mdrio
Franca, Frederico Sollberger, de familias tradicionais de Campinas; O Sr. Primo Sartori,

regente da Banda Municipal.

Quadro 4 — n° de seminarista em Campinas

N° de seminaristas — Diocese de Campinas
Ano 1913 1914 1915 1916 1917 1918
Maiores 15 10 10 12 09 13
Menores | 24 23 12 35 32 29
Total 39 33 22 47 41 42
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Fonte: Carta Circular de D. Jodo B. C. Nery, Bispo de Campinas. 7° Relatério da Diocese
em 1918. Campinas: Typ. Casa Genoud, 1913, citado por Bencostta.

Quadro 5 — n° de seminarista e ginasianos

N° total de alunos — seminaristas e ginasianos

Ano 1915 1916 1918-1919

64 153 260

Fonte: Anudrio do Semindrio e Gynasio Diocesano de Campinas, anos 1915, 1916, 1918-

1919. Campinas: Typ. Casa Genoud, citado por Bencostta.

O primeiro semindrio de Campinas teve como sede uma constru¢do imponente, com
trés arcadas ao centro, na fachada principal. Um edificio de dois andares, numa &rea de
nove mil metros, nas imediagdes do bairro do Bosque. Aquela época o local era afastado do
centro da cidade, o que correspondia a uma exigéncia dos semindrios ultramontanos. Estes
geralmente localizam-se em chécaras retiradas do ambiente social da cidade, com o
objetivo de afastar os jovens do contato e da sedu¢do do mundo exterior.

A estrutura interna compreendia amplos dormitdrios comuns, onde se encontravam
enfileiradas as camas todas iguais, com uma espécie de bat aos pés, para o aluno guardar
seus pertences. Da mesma forma a sala de aulas e de estudos era ampla, abrigando grande
nimero de alunos ou turmas por sala.

As disciplinas estavam distribuidas conforme quadro abaixo:
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Quadro 6 — Disciplinas do curso ginasial

Disciplinas Aulas semanais do curso ginasial
1° 2° 3° 4° 5°
Religido 2 2 2 2 2
Portugués 9 9 7 6 6
Latim 9 9 9 5 5
Grego - - - 4 4
Francés - - 2 2 2
Italiano - - 2 2 2
Histdria Natural - - - 2 2
Arit. e Matemdtica 2 2 2 2 2
Histdria 2 2 2 2 2
Caligrafia 1 1 1 - -
Total de Horas 25 25 25 25 25

Fonte: Prospecto e Programa de Ensino do Semindrio de Santa Maria de Campinas. Typ.

Casa Genoud, cit. por Bencostta.

Como se pode perceber, a tonica no ensino do Semindrio Menor estava no
aprendizado de linguas, ocupando o portugués e o latim o primeiro lugar, seguidos do grego
e, depois, do francés e italiano, j4 que os textos teoldgicos lidos pelos alunos, como a
Summa Theologica, eram escritos em latim. Esta carga hordria densa das matérias de lingua
e comunicacdo explica o intuito de formar pregadores com énfase na retdrica. Explica-se o
latim por ser a lingua da Teologia. Uma lingua morta, que ndo € mais susceptivel de
transformacdes ou evolugdo, garante a exatiddo do ensino teoldgico dentro dos rigores
propostos pela Igreja, ndo abrindo espaco para grandes elucubragdes. No estudo da lingua
grega, os alunos aprendiam nocdes de gramdtica para a traducdo de textos biblicos por
aqueles que posteriormente viessem a dedicar-se ao estudo das Sagradas Escrituras. O

estudo do italiano se dava pela possibilidade de o seminarista vir a estudar em Roma. Em
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seguida vinham as matérias de matemaética e humanidades, que neste programa disciplinar
ndo consistiam grande preocupacgdo, diferentemente da formacao no periodo iluminista.

O ensino de religido, embora fundamental para o futuro padre, aparecia também em
outros momentos, como a catequese, €, mesmo, pressupde-se que as familias catdlicas de
entdo davam forte base de instru¢@o na fé, da qual, no semindrio, a disciplina religido faria

um aprofundamento.

Primeiro  Seminario
Menor de Campinas,
Funcionou na Resi-
déncia Episcopal de

D. Joiao Batista Cor-

réa Nery.

Segundo  Seminario
Menor ¢ Maior ate
1934, da Diocese, ate
o ano de 1941. Hoje
¢ uma dcpendéncia
do Colegio Arquidio-

ccsano

Fig. 1 - 1° Seminério de D. Nery, que funcionou no Instituto Santa Maria (Atual Colégio

Pio XII)
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Fotos: Poliantea do cinqiientendrio da Diocese de Campinas

Segundo Seminario Menor de Campinas.
Hoje nele funcionam o Ginasio e a Escola Normal Dom Barreto

Fig. 2 - Segundo Semindrio da Diocese, hoje Colégio Dom Barreto

Foto: Poliantea do Cingiientendrio da Diocese de Campinas

D. Barreto — 2°. Bispo de Campinas: O segundo Bispo de Campinas, Dom
Francisco de Campos Barreto, é natural de Campinas, tendo nascido no povoado de Sousas.

Tendo sido na infincia coroinha de D. Nery, quando este ainda era o Conego Nery, em
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1890, aos treze anos entrou para o Semindrio de Sdo Paulo, juntamente com dois outros
colegas coroinhas que se tornaram depois o Bispo Auxiliar de D. Nery, D. Joaquim
Mamede da Silva Leite e o Mons. Jodo Batista Martins Ladeira, doutor em Teologia e
Chanceler do Bispado. Cumpridos onze anos como padre em Campinas, foi nomeado Bispo
para a Diocese de Pelotas, no Rio Grande do Sul, que entdo havia sido criada,
permanecendo 14 até 1920; quando da morte de D. Nery, foi nomeado para substitui-lo em
Campinas, ainda que o clero local esperasse que o substituto de D. Nery fosse seu Bispo
Auxiliar, D. Joaquim Mamede.®!

Ainda como padre, em Campinas, destacou-se pelo trabalho nas pardéquias em que
atuou, com a fundac@o de inimeras associagdes cristas leigas. Foi combativo em relagio
aos protestantes. Utilizou-se da imprensa para tal, com a criacio e a publicacdo de
periddicos apologéticos da fé crista-catdlica e com a publicacdo de seu livro A Igreja
Catdlica e o Protestantismo. **

Na instalacdo da Diocese de Campinas, em 1908, o Monsenhor Campos Barreto,
que muito havia lutado para que a cidade fosse elevada a Diocese, recebeu do Papa Pio X o
titulo de Camareiro Secreto de Sua Santidade, tornando-se, segundo o escritor de sua
biografia, um nome familiar & Santa S€, com o nome de antemdo inscrito para o
preenchimento de uma vaga no episcopado brasileiro. Essa oportunidade, aguardada no
Vaticano, de premiar condignamente o sacerdote campineiro, surgiu com O

desmembramento de Pelotas como diocese, no Rio Grande do Sul, em 191 1.9

Como bispo de Campinas, Dom Barreto governou a diocese por vinte € um anos,
tendo como obras de destaque a grande reforma da Catedral em 1922, a institui¢do de
colégios e pensionatos, como o Patronato Sdo Francisco e o Colégio Ave Maria, das Irmas
Franciscanas do Coracido de Maria; o Gindsio S@o Luiz; a funda¢do de uma Congregagao

Feminina em 1928; das Irmas Missiondrias de Jesus Crucificado, cujas religiosas ele levou,

%! Conforme biografia do bispo escrita por Jilio Mariano, na Monografia Histérica do Municipio de
Campinas, Rio de Janeiro, IBGE, 1952, pp. 373-375.
62 Idem.

3 Idem.
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de forma inovadora, a ndo usar o hdabito nas ruas, mas a vestir-se como as senhoras
modestas da época. Essas religiosas iam realizar seu apostolado nos finais das ruas de
Campinas, nos extremos até onde chegava a cidade — a época, uma regiao de prostitui¢ao
e também de concentragdo da populacdo negra, segregada nas periferias nos anos
posteriores a abolicdo da escravatura. Construiu o Semindrio Diocesano da Avenida da
Saudade, cujo prédio, ja no governo de D. Paulo de Tarso
, foi adquirido pelas Irmas Missiondrias de Jesus Crucificado, que fundaram ali, em 1953, o
Colégio Dom Barreto. A receita obtida com a venda desse imével foi empregada na
constru¢do do novo semindrio da Swift.

O semindrio de Campinas prosseguiu sua trajetéria regular, no Gindsio Santa Maria,
até 1940. Em 1941 foi inaugurado o novo prédio do Semindrio na Avenida da Saudade,
para que pudesse atender o crescente nimero de alunos, mantendo suas caracteristicas e um

numero equilibrado de seminaristas, conforme quadro abaixo

Quadro 7 — n° de seminaristas maiores € menores

N° de seminaristas menores € maiores
Ano N° Maiores | N° Menores
1931 76 26
1933 70 34
1934 79 14
1935 59 39
1936 61 35
1937 60 34
1938 73 28
1939 72 28
1940 78 24
1941 88 24
1942 88 23
1943 98 29
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Fonte: Relatorios Anuais da Diocese de Campinas, 1931-42. Campinas: Typ. Casa
Mascotte, 1931-1942.

O novo semindrio foi inaugurado em 1941, poucos meses antes de D. Barreto
falecer, assim também se deu a fundacdo das Faculdades Campineiras, depois PUC-
Campinas.®® E conhecido como o Semindrio de Dom Barreto, ja que cada bispo que passou
por Campinas entre 1908 e 2005 construiu novos semindrios, com excecdo de D. Antonio
Maria Alves de Siqueira, que governou durante a crise vocacional ocorrida no periodo pds-
conciliar.

O semindrio da Avenida da Saudade, que ocupa a drea de um quarteirdo, foi
construido em trés andares. No térreo, funcionava no corpo central a Capela, que tem o pé
direito equivalente a dois pavimentos. Nesse mesmo pavimento, estava localizado todo o
setor de servigos, lavanderias, depdsitos, cozinhas, refeitérios; também os patios cobertos e
descobertos, campo de esportes, horta e quintal. O segundo pavimento abrigava todo o setor
pedagogico, com as salas de aula, laboratdrios e salas de estudo, bem como as instalagdes
da direcdo e da secretaria. No terceiro pavimento, um pouco menor que os outros dois,
localizavam-se dois conjuntos de dormitérios com a capacidade de cinqiienta e um leitos
cada um, podendo abrigar um total de até cento e dois seminaristas.

Com projeto arquitetonico de autoria do Engenheiro Hoche Neger Segurado,
renomado construtor de Campinas na época, o exterior do prédio segue o estilo de
arquitetura moderna, também presente em outros edificios construidos na cidade nas
décadas de 1930 e 1940, com janelas e portas retilineas, com a auséncia completa de arcos,
mesmo nos corredores e no interior. A estrutura das colunatas internas segue o estilo
retilineo. O prédio € praticamente idéntico ao da Casa Generalicia e Noviciado das Irmas
Missionarias de Jesus Crucificado, situado a frente do Seminario. Este estilo sobrio de

construgdo € reflexo do periodo da 2°. Guerra Mundial, em que a possivel escassez de

D, Francisco de Campos Barreto faleceu no dia 22 de agosto de 1941. Deixou grandes obras, como o novo
semindrio diocesano, na avenida da Saudade; a fundag¢do das Faculdades Campineiras, também em 1941, que
depois se tornaram a Puc-Campinas; A Congregacdo das Missiondrias de Jesus Crucificado, por ele fundada

em 1928, com o enorme prédio da Casa Generalicia e Noviciado, no bairro da Ponte Preta.
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recursos econdmicos, de material e, mesmo, de oferta de mao-de-obra qualificada

justificaria construcdes de estilo mais simples.

Anexo I - Planta do 2° Seminario Diocesano

Pragts bo 57 Whoardto  rse oo

Na década de 1940, o local em que estava situado o Semindrio, na Avenida da
Saudade, caminho para o Cemitério de mesmo nome, era ainda um lugar afastado, retirado
da cidade. O bairro mais proximo era o agrupamento de casas adiante dos trilhos da Cia.
Paulista de Estradas de Ferro. A regido do semindrio era deserta, situada logo apds aquele

agrupamento de casas, tendo mais adiante o cemitério, também chamado de ‘“Fundio”, por

ser o ultimo limite da cidade.
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Por outro lado, com a instalacdo da Paréquia de Santo Antonio na capela da Rua
Abolicdo e posterior construcdo da sua nova igreja matriz, na mesma Avenida da Saudade,
a frente do semindrio e com o crescimento populacional do bairro, este chegou aos limites
do semindrio. Poderia este também ser um motivo de mudanga do semindrio para um local
mais retirado da cidade, como era comum acontecer com 0S Semindrios tridentinos,
romanizados.

O semindrio na Avenida da Saudade funcionou de 1941 a 1952, retornando por trés
anos ao Gindsio Santa Maria (1° Semindrio) no bairro do Bosque, porque o prédio da
Avenida Saudade fora vendido para as Irmads Missiondrias de Jesus Crucificado que, a
partir de 1953, iniciaram nesse local as atividades do Colégio Dom Barreto. Como j4
mencionado anteriormente, os recursos obtidos com a venda do Semindrio para o Colégio

permitiram dar impulso a construcdo do novo semindrio no Bairro Swift, entdo mais

distante, no caminho para Valinhos.

k ok 3k

D. Paulo de Tarso Campos — 3°. Bispo de Campinas: O terceiro bispo diocesano de
Campinas, Dom Paulo de Tarso Campos, nascido em Jad, no interior de Sdo Paulo, em
1895, estudou na Escola Caetano de Campos, em Sdo Paulo, para onde se transferiu sua
familia. Ingressou no Semindrio Menor de Pirapora em 1913 e estudou Filosofia e Teologia
no famoso Semindrio da Avenida Tiradentes, ordenando-se padre em 1920, na Igreja da
Consolacao, em Sao Paulo, vindo depois a ser paroco da Igreja de Santa Cecilia, sucedendo
a outros importantes padres que depois se tornaram também bispos, como D. Sebastido
Leme e D. Duarte Leopoldo e Silva.®’

D. Paulo exerceu o cargo de professor no Semindrio de Sdo Paulo de 1923 a 1928,
quando foi destinado a estudar na Universidade de Lovaina, na Bélgica, especializando-se
em Ciéncias Sociais. J4 em 1935 foi nomeado Bispo de Santos, onde desenvolveu amplo
trabalho na drea da assisténcia social as populagdes litoraneas e também assisténcia

soliddria aos remanescentes indigenas do litoral. J4 em 1941, com a morte de D. Barreto,

65 Cf. Monografia Histérica do Municipio de Campinas, R. de Janeiro, IBGE, 1952, em artigo do Pe. Agnello
Rossi, pp. 377-381.
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em Campinas, D. Paulo de Tarso foi nomeado pela Santa Sé Bispo Diocesano de
Campinas, tendo tomado posse em margo de 1942.%

D. Paulo, sem duvida, tinha as qualidades necessdrias exigidas para ser bispo,
conforme podem atestar o seu curriculo citado acima e também o depoimento de um colega
de turma no semindrio, que corrobora esta tese, o0 Mons. Armando Lacerda, do Rio de
Janeiro que foi amigo de infincia e colega de semindrio de D. Paulo. Numa
correspondéncia a D. Paulo, que tratava de outro assunto, confirma as qualidades do

prelado e, na carta de 18 de junho de 1954, escreveu:

Exmo e Revmo. Snr. Dom PAULO, DD Bispo de CAMPINAS
ALEGRA-me sobremaneira a necessidade de dirigir-me a V. Excia.
[A seguir expde o assunto burocrdtico e, depois, faz o seguinte elogio a D. Paulo:]
Soube que o SEMINARIO de V. Excia jd estd funcionando. QUEM diria nos nossos
tempos de SEMINARIO E FAZENDA, que entre nés estava um grande Bispo?
Era inteligente (o primeiro), virtuoso, 6timo colega e amigo, campeao de futebol, etc. mas,
naquele tempo, os mitrados nos apareciam como deuses, “rari nantes in gurgite vasto”.
Bendito seja Deus porque nossa geracdo ndo fracassou...
Perdoe-me as divagagdes, e abengoe muito o servo infimo, sempre admirador e
amigo.
Mons. Armando Lacerda
Diretor Nacional da Unido Missiondria do Clero

(conservados neste trecho os grifos datilogréaficos originais).

Em Campinas, o trabalho de D. Paulo estaria voltado para o enriquecimento da
oferta de servigos pastorais aos fiéis, proporcionando a vinda de congregacdes religiosas
masculinas e femininas para a Diocese que, em 1958, foi elevada pelo Papa Pio XII ao
status de Arquidiocese, ou seja, uma diocese que tem a primazia sobre outras menores a sua

volta e seu bispo passa a ser Arcebispo.

% Idem.
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Dentre muitas atividades, a obra de D. Paulo em Campinas compreendeu a
organizacido e a realizacdo de sete Congressos Eucaristicos, sendo cinco regionais, um
provincial, que envolvia todas as dioceses satélites, € um diocesano. Deu também largos
passos para a implantagdo do trabalho da Acdo Catdlica na Diocese, criando novas
pardquias, incrementando o surgimento de movimentos leigos; a constru¢do do Templo
Votivo do Santissimo Sacramento; a ampliagdo das Faculdades Campineiras, tornadas
Universidade Catdlica de Campinas, depois Pontificia Universidade Catélica de Campinas,
com a criacdo de vdarios cursos; e a constru¢do do novo semindrio, na Swift, o maior até
entdo na Diocese e na provincia, no qual nos deteremos mais pormenorizadamente, por
significar o periodo de apogeu da obra dos semindrios na Arquidiocese de Campinas.

A constru¢dao de um novo semindrio e de grandes propor¢des justifica-se: a partir
das alegacdes da necessidade de instalagcdes maiores, que comportassem um nimero bem
maior de seminaristas, o terceiro bispo de Campinas, D. Paulo de Tarso Campos, em 1952
empreendeu a constru¢do de um novo semindrio, o terceiro, nos altos do bairro Swift, nos
arredores da fabrica de mesmo nome que funcionou no caminho para Valinhos, também as
margens dos trilhos de trem da Cia. Paulista de Estradas de Ferro.®’

Algumas fotografias hoje em posse do arquivo do Semindrio de Filosofia de
Campinas revelam aspectos interessantes da vida do semindrio em Campinas, pois “toda

. 68
obra de arte reflete a personalidade de seu autor”

e, assim, obviamente o fotdgrafo, ao
realcar determinado enfoque em detrimento de outros, interpreta uma realidade e da a
publico essa sua interpretacdo. O seu ponto de vista sobre o objeto passa entdo a ser
assumido pelos observadores. No caso das fotos seguintes do Semindrio de D. Paulo de
Tarso, percebe-se uma nitida intencionalidade no registro das imagens. A inten¢do do

encomendante destas fotografias refletem o nitido desejo de registrar e contar a histéria do

7 A fabrica inglesa Swift, iniciou suas atividades no local em 1905, tendo sido fechada em fins da década de
1980. O grande edificio ao estilo das fébricas inglesas, com tijolos a vista e alto telhado, foi demolido, sem
quaisquer orienta¢des dos Conselhos de Defesa do Patrimonio Histdrico, tendo sido construido em seu lugar
um prédio com as mesmas proporg¢des, para funcionamento de uma loja da Rede de Hipermercados “Extra”,
do Grupo Pao de Actcar, do empresario Abilio Diniz.

% DUBOIS, Philippe. O Ato Fotogrdfico. Campinas-SP: Ed. Papirus, 1993.
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semindrio a partir da perspectiva da ordem, da vida organizada, das hierarquias arranjadas,

obedecidas.

Fig. 3 - Vista aérea da Cidade de Campinas, década de 1950

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Campinas, na década de 1950, ja apresentava aspecto de uma cidade urbanizada e
que dava saltos largos em direcdo a ser um centro industrial e tecnoldgico. A foto acima
revela ja os primeiros arranha-céus despontando no cendrio da cidade, misturando-se com a
estrutura de casas térreas ou no méximo assobradadas entdo existente. Aos poucos muitas
das construgdes antigas, com arquitetura de estilo europeu, vao cedendo lugar aos arranha-
céus. Porém, a idéia de o semindrio ir sempre recuando diante do avanco da cidade que
cresce ao seu entorno é uma idéia persistente do Concilio de Trento presente também em
Campinas, onde os seminaristas precisariam estar totalmente preservados do mundo.

Com a presengca do Nuncio Apostélico do Brasil, D. Armando Lombardi, o

semindrio de D. Paulo de Tarso Campos foi inaugurado oficialmente em 1955, ocupando
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uma drea de dez mil metros quadrados, em terras adquiridas dos herdeiros de Joaquim
Inécio e Georgina Valente.”

O projeto do Semindrio de D. Paulo teve a assinatura do Eng® Francisco Decourt
Homem de Mello, de familia tradicional na cidade, na década de 1950. Da familia Homem
de Mello, além de vérios engenheiros, saiu também um dos bispos da Diocese de Sao
Carlos.

As propor¢des do Semindrio de D. Paulo sdo grandes. O terreno tem doze mil
metros quadrados. A constru¢do do andar térreo tem quatro mil e trezentos metros
quadrados e o pavimento superior tem trés mil e oitocentos metros quadrados, perfazendo

um total de oito mil e cem metros de constru¢do, com plantas aprovadas pela Prefeitura

Municipal em 1952.

Fig. 4 - Vista Aérea do 3° Seminario

% O terreno adquirido custou Cr$ 762.375,00 (Setecentos e sessenta e dois mil, trezentos e setenta e cinco
cruzeiros), em 19/08/1952. Atualmente, o bairro a direita do semindrio, na estrada para Valinhos, denomina-
se Vila Georgina e o bairro a esquerda do semindrio denomina-se Vila Joaquim Indcio. Os herdeiros
vendedores sdo: Ciro de Campos Valente e esposa Leonor Valente; Nelson de Campos Valente e esposa Nisia
de Souza Valente; Lourenco Bellochi e esposa Zoé Valente Bellochio; Ari de Campos Valente e esposa
Vicentina Trefiglio Valente; Gilberto de Campos Valente e esposa Leonor Benedita de Almeida Valente; e

Guiomar Valente Faria.
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Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

A foto de vista aérea do semindrio mostra como a regido onde este foi instalado, a
época, era totalmente desabitada e mostra também a grandeza do conjunto arquitetdnico
projetado aos moldes do semindrio tridentino, seguindo exatamente a estrutura dos
mosteiros, isolados do mundo externo, com seus claustros e patios voltados para dentro. As
dependéncias que ddo acesso diretamente para a rua sdo a capela e os dormitdrios da equipe
administrativa.

Mons. Bruno Nardini, construtor da Igreja Matriz de Valinhos e criador da Festa do
Figo naquela cidade, que ajudou muito no periodo da constru¢do do semindrio, quando D.
Paulo visitava semanalmente as obras. Foi nomeado Primeiro Reitor do Semindrio e
Mons. Luiz Fernandes de Abreu foi vice-reitor e professor de 1957 a 1964. O padre prefeito
de disciplina foi Pe. Mateus Ruiz Domingues.

Na abertura do Regulamento do Semindrio, ji no primeiro artigo, vém estampados
claramente os objetivos dessa instituicdo: “o semindrio € uma institui¢do eclesidstica,
destinada exclusivamente a formacdo de levitas do Senhor, onde eles se preparam para uma
vida mais santa que a dos leigos, tanto na conduta exterior como na interior.” E aqui reside
a visdo de Igreja e de clero reforcada pelo Concilio de Trento: uma Igreja piramidal, em
que os padres necessariamente s3o mais santos que os leigos, conforme explicita
claramente o regulamento, a exemplo do que aconteceu com os mosteiros na Idade Média,
quando se difundiu o ideal mondstico como superior ao estado de vida laical.

O bispo € a autoridade maior de todo o processo formativo em sua diocese e cabe a
ele, segundo o regulamento, a “superintendéncia geral do semindrio, que confiard sua
direcdo e administrac@o interna e imediata a um prudente sacerdote de sua confianga, com o
cargo de Reitor, que, por sua vez, terd dedicados auxiliares, dele sempre dependentes na
orientagdo geral da casa”.

O Regulamento do Semindrio legisla sobre todos os aspectos praticos da vida
formativa: o inicio das aulas e o retorno das férias, que deve obedecer a rigoroso
cumprimento de prazo, sob pena de expulsdo do semindrio; os lugares a serem ocupados

nos dormitérios; o procedimento nos atos internos, aos quais os seminaristas “deverao
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dirigir-se em fila, modestamente e com os bracos cruzados™; o siléncio, ao qual deve ser
dada a importancia méxima, ndo sendo este

mera proibi¢do de falar, mas sim um meio de progredir na vida espiritual e intelectual. Sua
pratica € indispensdvel para o espirito de recolhimento, que por sua vez, facilita o espirito
de oracdo e o estudo, enquanto que o demasiado falar prejudica o sossego do espirito e a

acdo da inteligéncia.

Em relacdo aos atos religiosos e de oficio, o regulamento exigia dos seminaristas
“religiosos siléncio na capela, nas classes, na sala de estudos, no refeitério, nos dormitorios,
nas filas, ao passarem de um lado para o outro e, em geral, em todas as horas e lugares que
ndo sdo de franco recreio” e era considerada falta grave principalmente a desobediéncia do
siléncio nos hordrios de dormir. Com tudo isso, o semindrio visava formar um padre
introspectivo, que mais viesse a ouvir que falar, a ndo ser nos momentos préprios em que a
funcdo o exigisse.

Segundo Goffman (1961), a obediéncia as regras nas institui¢des religiosas — como
0s conventos, por exemplo —, que se aplica perfeitamente também ao caso dos semindrios
tridentinos, deve ser acompanhada de uma “mistica”, por assim dizer, ndo residindo
apenas no campo das relacdes humanas. 70

Os atos de obediéncia devem ser vistos como uma espécie de sublimacio da vida e
das vontades préprias atendendo a valores mais elevados. Assim Goffman relata a mistica
das freiras: “Eis outra maravilha de viver obedientemente. Se vocé obedecer, ninguém
estard fazendo nada mais importante que vocé. Uma vassoura, uma caneta e uma agulha sao
iguais para Deus”, apontando nesta afirmativa a tentativa de igualar as diferencas e os
privilégios dos que tém mais habilitacdes que outros, pondo no mesmo nivel os trés
servicos.”!

Goffman recolhe de mosteiros excertos em que a obediéncia € reafirmada em nome

de Deus: “A obediéncia da mdo que as controla e o amor no coragdo da freira que as

" GOFFMAN, Erwing. Manicémios, Prisdes e Conventos. S. Paulo: Ed. Perspectiva, 1961. A edicdo aqui
utilizada é de 1974, pp.82-83.

" Idem.
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sustenta é que fazem uma diferenca eterna para Deus, para as freiras e para todo o mundo”
e também: no mundo, as pessoas sdo obrigadas a obedecer a leis feitas pelos homens e
restricdes ao trabalho didrio. As freiras contemplativas decidem obedecer a uma regra
mondstica inspirada por Deus. A moca que escreve a maquina pode fazé-lo apenas para
ganhar uns ddlares, e desejar poder parar. A freira varre os claustros do mosteiro por amor a
Deus e, nessa hora, prefere varrer, a qualquer outra ocupacao no mundo.

Isso faz transparecer uma idéia que ‘“cimenta” todo o projeto da instituicdo calcado
na obediéncia, mas, nesse caso, atribuida ndo a ordem humana, mas a uma ordem divina.”

Outro aspecto da disciplina apontado por Goffman diz respeito ao controle dos
internos de acordo com os objetivos da instituicdo. Via de regra, nas institui¢des fechadas,
os profissionais vém prestar seus servi¢os no local e, no caso do semindrio, os padres que
ali moram s@o os que exercem a maioria dos servicos como professores, ficando reservados
para profissionais externos apenas 0s servicos mais necessarios, como os de limpeza, de
barbearia ou de atendimento médico, porque, no caso dos religiosos, dos conventos, nio é
conveniente aos monges sairem de casa, “pois isso ndo € saudavel para suas almas”.”

O Seminério foi construido em dois pavimentos com capacidade para abrigar até
trezentos seminaristas, porém o nimero maior de alunos foi de duzentos e vinte. A
expectativa de Dom Paulo de Tarso a respeito dos frutos que poderiam sair do semindrio
era de que se formassem dez padres por ano, apesar do investimento voltado para um
numero de trezentos. O numero maior de ordenados foi da turma que terminou a formacao

em 1963, com dez padres, todos ordenados na Catedral.”*

7 Idem.

7 Idem.

™ Sdo eles: Pe. Ercilio Turco, hoje Bispo de Osasco-SP, Pe. Francisco Vasconcelos, Pe. Waldemar Tinoco,
Pe. Paschoal Brazilino Canoas e o Pe. Luis Carlos Magalhdes; os padres Gastdao Ferragutt, Domingos Jorge
Velho, Flavio Boltz e Sinval Francioso deixaram o ministério apds alguns anos de ordenacdo. O Mons. José
Machado Couto faleceu em 2003 e foi o que talvez mais se destacou, dentre os dez: sempre ligado a
educacdo, foi diretor do Colégio Pio XII, tendo exercido altos cargos na PUC-Campinas; foi nomeado
consultor da Congregagdo para Educacdo Catélica no Brasil e também nomeado Monsenhor, por Paulo VI, e
Monsenhor Protonotario Apostélico, pelo papa Jodo Paulo II, em 1997. Entre o clero local diz-se que tinha

entrada franca no Vaticano e muitas vezes teria conseguido auxilio econdmico para a PUC-Campinas.
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O semindrio tem dois pavimentos, sendo que no andar térreo concentravam-se no
frontal os aposentos do padre reitor e dos padres que compunham o corpo educacional do
semindrio. Na ala “A”, no térreo, localiza-se ainda a Capela, que tem proporcdes de um
templo paroquial, com capacidade para trezentas pessoas; a residéncia das Irmas
Missiondrias de Jesus Crucificado, responsaveis pela cozinha e pelas roupas; a rouparia e a
despensa. No corpo central, na ala dos fundos, estavam o grande refeitério, a cozinha, o
refeitério dos padres e a copa. Na ala “B” havia o auditério, do mesmo tamanho da capela,
e trés saldes para estudo, de dezoito metros quadrados, que eram ocupados para os estudos
sem os professores. No terceiro corpo, nos fundos, havia trés galpdes de vinte e cinco
metros quadrados que serviam para os momentos de recreio em separado: um para os
pequenos, outro para os alunos chamados médios e o terceiro para os alunos grandes. Havia
ainda, entre esses galpdes cobertos, trés grandes patios internos. A constru¢do, como
referido anteriormente, foi feita de tal forma que era voltada para dentro, nio havendo
nenhuma espécie instalacio voltada para o exterior.”

Na ala “C” concentravam-se os servicos mais esporadicos e especificos. Havia todo
um bloco dedicado a barbearia, ao consultério dentdrio, a livraria e ao ambulatdrio
médico,76

Nos fundos do semindrio hd ampla area verde, do estilo chicara, em que estdo
localizados os campos de futebol para o tempo de lazer. No pavimento superior da ala “B”
ficavam ainda as salas de aula e os aposentos do Diretor Espiritual e do Diretor de
Disciplina.

No pavimento superior da ala “A” estava parte da residéncia das irmas, com acesso
independente; em parte isolada ficavam as instalacdes sanitdrias do conjunto de dormitorio

dos pequenos, composto de vinte cameratas (divisorias com até oito camas), € também o

conjunto de dormitdrios e sanitdrios dos maiores.

> Os semindrios, em todas as partes, de acordo com os pardmetros propostos pelo Concilio de Trento, foram
construidos ao estilo das “institui¢des totais”, conforme Foucault (Vigiar e Punir). Petrépolis-RJ: Ed. Vozes,
1975, sendo que a edi¢do utilizada neste trabalho € a 31a, de 2006, em que os mosteiros, os conventos e
também as prisdes eram construidos com patios internos, evitando todo contato com o mundo exterior.

" Para os servicos de barbearia, atendimento dentdrio, médico e livraria, o semindrio recebia periodicamente

os profissionais.
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Fig. 5 - Capela das irmas

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

A formacgdo presbiteral oferecida pelo semindrio era em regime de internato,
acolhendo alunos a partir dos onze anos de idade, que estudavam no semindrio a partir do
que seria hoje a quinta série do Ensino Fundamental até o final da terceira série do Ensino
Médio. Estavam os alunos divididos em trés grandes grupos: os menores, os médios e 0s
maiores. Cada grupo tinha seus afazeres e estudos em separado uns dos outros, assim como
patios para recreacgdo, refeitorios, dormitérios e sanitdrios eram também separados a partir
dessas trés classificagdes.

O ambiente do dormitério era muito simples. Cada aluno tinha uma cama e um
criado-mudo. Havia na camerata um guarda-roupa comum, alto, para que pudessem ser
guardadas as batinas. Malas e outros objetos de menor uso ficavam guardados no maleiro,

que era um local a parte.
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Fig. 6 - Dormitérios com as cameratas

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Conforme se pode observar, a forma como estavam organizados os dormitdrios
revela a estrutura de pouca individualidade, de ambiente modesto, mas que preserva,
sobretudo, a simetria em seu aspecto geométrico. Todos os espacos do semindrio sdao
marcados por essa tonica de harmonia, de ordem, geradora de um estilo vida que também
pudesse sempre ser pautado pela regra, pela ordem, pela simetria. Nos ambientes de
repouso, como os dormitérios, os alunos s6 poderiam permanecer nos horarios destinados
ao repouso, ou seja, a noite. E, chegando a noite ao dormitério, apds as oragdes coletivas, o
aluno tinha como dever logo fazer suas breves oracdes e deitar-se, sendo proibida qualquer
conversa ou brincadeira.

Proximas aos dormitdrios estavam as instalacdes sanitdrias, que seguiam o mesmo
estilo simétrico: uma seqiiéncia de pias e vasos sanitdrios, A permanéncia ali devia

restringir-se apenas a0s momentos previstos no regulamento.
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Na parte frontal superior ficava o aparato pedagdgico, como secretaria, biblioteca,
diretoria e saldo nobre e, na ala “B” superior, o conjunto de dormitérios e sanitdrios dos
alunos médios. Também ai ficavam os estidios ou sala de estudos. Na ala “C” superior

estavam as salas de aula, o laboratério e a sala de musica.

Fig. 7 - Capela vista de cima

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

As oragdes e os oficios religiosos eram realizados na Igreja grande e destes
momentos participavam todos os alunos, desde os menores até os maiores. Havia sempre a
presenca do padre prefeito de disciplina ou do diretor espiritual. Raramente o Reitor do
Semindrio participava dos momentos de oracdo, pois era uma figura um tanto preservada,
que raramente aparecia, fato que fazia reforcar e assegurar mais ainda a sua autoridade
maxima.

Os superiores e o reitor, de forma especial, eram figuras imbuidas de grande

autoridade no semindrio. O Regulamento previa que os alunos podiam procurar o Reitor em
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seus aposentos apenas em casos graves e perfeitamente justificdveis. Tal artigo reflete o
fato de que o relacionamento entre superiores € seminaristas era restritivo, respeitoso e
carregado de uma aura de autoridade. Nao era por qualquer motivo que um seminarista
teria a liberdade de aproximar-se do reitor, o que revela um tipo de relacionamento formal e

de autoridade.

Fig. 8 - Refeitorio

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas
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Fig. 9 - Copa

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

No refeitorio grande, todos participavam também das refei¢des, mas de certa forma
divididos por tamanho e com lugares pré-determinados. Nao havia rotatividade de lugares,
para que os alunos se acostumassem a ordem das coisas. Os padres professores faziam suas
refeicdoes no refeitério anexo, reservado a eles. Somente os padres responsdveis pela
disciplina é que faziam as refei¢cdes juntamente com os alunos. As Irmais, por sua vez,
também tinham o seu refeitério em separado, sua propria capela, conforme ilustra a
fotografia abaixo, e toda estrutura de residéncia separada na ala “A”, préxima as instalacdes

especificas de seus oficios: lavanderia, rouparia, cozinha, despensa e refeitorios.
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Quadro 8 — Professores do Semindrio

Professores do Seminario

Mons. Luiz Fernandes de Abreu

Vice-Reitor e professor

Con. Luis de Campos

Latim, Grego, Francés e Inglés

Mons. Euclides Senna

Aritmética, Matematica, Historia e Geografia

Pe. Luacio Valente

Portugués

Con. Haroldo Niero

Portugués

Pe. Lauro Sigrist

Portugués, Religidao e Historia Universal

Ir. Leonora

Portugués

Ir. Tereza

Portugués

As aulas com os professores funcionavam no periodo da manha. Apés o almoco

havia um tempo de recreio, com esportes, € em seguida se iniciavam os estudos nas salas

proprias, sob a supervisdo dos prefeitos de estudo e de disciplina. A noite, apds o jantar

(que era, na verdade a tardinha), havia ainda mais um turno de estudos, apds o qual todos

deveriam se recolher para os dormitérios. Ali o aluno s6 poderia permanecer no periodo da

noite. Mesmo apds o almoco nao havia descanso. O siléncio era regra geral para toda a

casa, em todos os momentos de estudo.
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Fig. 10 - Sala de aula

Foto: Arquivo do Seminario de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Os professores-padres que residiam no semindrio eram parte importantissima nesse
processo educativo do semindrio interno, como desenvolvimento da “pedagogia do
exemplo”, citada por Hule (1997)"” como tdo cara a formacio moral e religiosa da Igreja
Catolica, expressa também pelos padroeiros pessoais ou de organiza¢do. Da mesma forma,
destacavam-se a “vida de sacrificio” e de oracdo, através dos retiros espirituais, e as
recompensas representadas pela certeza de estar préximo de Deus. E, além da pedagogia do
exemplo, enquadra-se no semindrio a pedagogia do siléncio e do recolhimento, perpassando
as praticas educacionais, buscando o controle de toda sorte de comportamentos, como as
paixdes e os proprios projetos pessoais, em beneficio da vida para o amor de Cristo que se

abraca na carreira sacerdotal. Todas essas estratégias eram, por assim dizer, “cimentadas”

" Cf. UHLE, Agueda Bernadete Bittencourt. Educacdo Escolar — Um compromisso da familia com a Igreja,

mimeo, 1997
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pelo Diretor Espiritual, que agia como uma espécie de controlador e moderador do interior

dos alunos.

Fig. 11 - Sala de estudos

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Havia intervalos durante os estudos da manha e da tarde, quando era servida uma
merenda, geralmente frutas. Era muito comum ser servido um preparado liquido cremoso
feito a base de milho. Todos os horarios do semindrio eram controlados por uma sineta
acionada pelos responsdveis pela disciplina.

Segundo Foucault (1975), o controle das atividades através do estrito cumprimento
dos horédrios que regulam toda a vida dos internos € uma heranca vinda desde as
comunidades mondsticas. Os semindrios e os colégios internos trouxeram para dentro de
sua institui¢do a vida e a regularidade caracteristicas das instituicdes totais desde hd varios
séculos; dai porque as ordens religiosas sdo mestras de disciplinas, especialistas do tempo e

das atividades regulares. Foucault aponta que nos internatos, assim como no Exército,

comega-se a contar a hora por quartos, minutos e segundos, tornando a divisdao do tempo
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cada vez mais esmiugada, cercando, o mais intensamente possivel, as atividades por ordens
a que se tem que responder imediatamente.”®

Essa relagcdo disciplinar, j4 estabelecida em algumas fébricas do século XVII, na
Franca, era também aplicada na educacdo dos semindrios, onde havia um tipo de
aprendizagem corporativa com uma relacdo de dependéncia individual e total em relagdo ao
mestre; duracdo estatutdria de um tipo de formacdo que conclui com uma prova
qualificatdria; troca total entre o mestre que dad o seu saber e o aprendiz que oferece o seu
servico. H4, na verdade, uma transferéncia de conhecimentos do mestre para o aluno.”

Este tipo de escola contempla uma apropriagdo do tempo e das existéncias
singulares para reger as relacdes do tempo, dos corpos e das forgas, para realizar uma
acumulacdo da “durag¢do” e inverter em utilidade sempre aumentada o movimento do
tempo que passa. Assim, as disciplinas que analisam o espaco devem ser compreendidas
como aparelhos para adicionar e capitalizar o tempo que era decomposto em seqiiéncias
separadas e ajustadas, pois, segundo Foucault (1975), o tempo disciplinar que se impde
pouco a pouco a pratica pedagdgica e tais procedimentos fazem com que revelem um
tempo linear cujos momentos se integram uns nos outros, ao que se chama de tempo

. 80
“evolutivo”.

8 Cf. FOUCAULT, M., op. cit. pp. 124-125.
 Idem, p. 133

80 [dem.
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Fig.12 - Claustro

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

O estilo de construgdo sélida, grande, com porticos, arcos, corredores € com 0 patio
voltado para dentro do conjunto arquitetdnico estd em consonancia com o estilo de
formacao e com a mentalidade de Igreja propostos pelo Concilio de Trento. O aluno crescia
nesse ambiente, apreendendo esse modelo de Igreja. Uma Igreja sélida, firme, de formas
harmoniosas e, a0 mesmo tempo, organizada, incutindo a no¢do de ordem, de estaticidade,
das coisas perenes, de uma Igreja que antecipa ja neste mundo a grande ordem escatoldgica
do mundo vindouro.

A institui¢do total, segundo Goffman (1961), é “um hibrido social, parcialmente
comunidade residencial, parcialmente organizacdo social”[...] funcionam como ‘“‘estufas
para mudar pessoas”, ou seja, cada pessoa acaba sendo um experimento natural sobre o que
pode fazer ao eu. E, numa vida comum, o individuo tende a realizar as fun¢des diversas da

vida em locais diferenciados: o brincar, o dormir, o trabalhar, com diferentes pessoas e co-
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participantes e ainda sob diferentes autoridades. J4 na instituicdo total, todas essas
atividades acontecem sempre num mesmo espaco fechado, delimitado, com os mesmos co-
participantes. A instituicao total, segundo Goffman, representa a ruptura que separa essas
esferas da vida.®'

Por sua vez, o interno € levado a exercer, dentro da institui¢do, um estilo de vida
que acaba fazendo com que ele viva, na verdade, ndo a propria vida, mas aquilo que a
institui¢do vai moldando e exigindo dele e dos demais. Na verdade, ele passa a viver uma
representacdo, ou seja, assume na préopria vida o perfil, o jeito de ser, as maneiras que dele
espera a instituicdo.*” E, para isso, o interno geralmente espera ter e trabalha por ter certo
controle da maneira como apresentar-se diante dos outros. Nesse caso, hd também um outro
tipo de representacdo, ou seja, aquela que se d4 do candidato para a instituicdo, a imagem
que tenta transmitir de si a instituigﬁo.83

A vida do seminarista é totalmente regulada pelo semindrio: férias com a
obrigatoriedade de freqiientar a Catedral; passeios unicamente com a presenga superiores;
saidas a cidade apenas em casos de extrema necessidade e com justificativa; proibi¢do de
jogos de azar, de amizades particulares, de formacido de grupinhos; obrigatoriedade de
asseio, de corte de cabelo baixo; proibicio de assobiar, de falar muito de si mesmo;
orientacdo para ndo ostentar os proprios méritos e virtudes. Ao ser necessario mencionar as
autoridades, nunca dizer “o Bispo”, “o Reitor”, mas “o Exmo. Sr. Bispo”, “o Revmo.
Reitor”, “o Sr. Padre”; nas férias deverdo abster-se de sair para visitas e, se estas forem
necessdrias, que nunca sejam demoradas e, ao retornar, deverdo entregar carta de
apresentacdo e boa conduta nas férias, redigida pelo paroco.

No caso da formacdo seminaristica, hd uma expectativa explicita da Igreja em
relacdo ao candidato ao clero. O semindrio € o canal pelo qual a pessoa passard por varias
transformacdes, visando a constru¢do de uma identidade e de uma personalidade objetiva,
que supde o detrimento da subjetividade. Ha um perfil, tracado pela Igreja, pelo seminério

tridentino, de como o padre deve “ser” e agir no mundo e na Igreja. O semindrio presta-se a

81 Cf, GOFFMAN, Erving. Manicomios, Prisoes e Conventos. S. Paulo: Ed. Perspectiva, 1961 (1974).
82 Cf. GOFFMAN, Erving. A Representacdo do eu na vida cotidiana. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, 1975.
¥ Cf. GOFFMAN, Erving. A representacdo do eu na vida cotidiana. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, 1975.
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forjar, a moldar esse padre. O candidato que ndo consegue amoldar-se a esse imperativo, a

esse tipo de representacdo, acaba sendo eliminado do processo.

Fig. 13 - A Imaculada — Frente do Seminario

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas
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A fotografia acima, pertencente ao Arquivo do Semindrio de Filosofia de Campinas,
que apresenta a Imaculada, patrona do semindério, bem a frente e de forma justaposta a parte
mais nobre do conjunto arquitetonico que € a Igreja, € significativa por apresentar num
angulo de visdo a desejada ordem das coisas. Quem vé a foto coloca-se invariavelmente
abaixo, olhando o ideal a ser atingido, o de uma Igreja sélida, forte, grande, robusta diante
do mundo. No meio, entre os dois extremos, estd a figura augusta da Imaculada, a Virgem
concebida sem pecado, fazendo com que qualquer um se perceba pequeno diante da
grandiosidade da Igreja e sinta que a Virgem € a mediadora para se atingir a grandeza da
Igreja, desde que seja imitada como modelo de pureza, de dignidade, de forca diante de
todos os percal¢cos do mundo. A estdatua da Virgem representa o ideal de santidade proposto
para que se possa chegar a fazer parte de uma Igreja grande e forte, onde niao ha lugar para
fraquezas e limites.

O exercicio €, segundo Foucault (1975), a técnica pela qual se impdem aos corpos
tarefas a0 mesmo tempo repetitivas e diferentes, mas sempre graduadas. Assim, ao dirigir o
comportamento para um estado terminal, o exercicio permite uma perpétua caracterizacao
do individuo, realizando, na forma da continuidade e da coer¢do, um crescimento, uma
observagdo, uma qualificag@o. Este patamar a que chegou o exercicio passou pelas praticas
militares, religiosas, universitdrias e, muitas vezes, foi até utilizado como ritual de
inicia¢do, como cerimonia preparatdria, como ensaio teatral, como prova. Porém, afirma o
mesmo Foucault que sua origem € religiosa: apareceu primeiramente no sistema
pedagégico dos jesul’tas84, tendo na sua expressdo linear, progressiva, a idéia de
acompanhar a crianga até o termo de sua educacdo de ano a ano, com exercicios de
complexidade crescente.

O capitulo sétimo do Regulamento do semindrio aborda o sistema avaliativo do
aluno, que aparece com o titulo de “Meios de Emula¢do”, havendo notas mensais atribuidas
aos alunos pelo padre responsdvel pela disciplina e pelos padres professores e apresentadas

a todos os alunos em voz alta, perante toda a comunidade, e enviadas também aos pais. Os

* Idem , pp. 135-137.
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melhores alunos, a critério do Reitor, Sec

terdo seus nomes inscritos por um més no ‘Quadro
de Honra’ e terdo direito a um valioso prémio ao encerramento dos trabalhos escolares.” E,
para serem promovidos a série seguinte, deveriam os seminaristas prestar exames das
disciplinas cursadas, segundo os critérios da Santa Sé para os semindrios diocesanos.
Também se incentivava a criacdo de agremiagdes literdrias que promovessem alguns saraus
durante o ano, por ocasido de datas civicas e religiosas.

E tudo isso direcionado para o tema da perfei¢cao a qual o mestre é o condutor, para
onde serdo conduzidos os alunos, para um aperfeicoamento autoritdrio dos alunos pelo
professor. Tudo isso, considerando-se o esforco permanente de levar toda a comunidade
para a salvacdo. Sob esta forma ascética ou mistica, o exercicio era uma forma de ordenar o
tempo “aqui de baixo” para a conquista da salvacdo, para economizar o tempo, para guarda-
lo de uma forma util e para poder exercer o poder sobre os homens por meio do tempo
organizado.86 Ai, pode-se observar a estreita relacdo que hd entre exército, religido e
pedagogia.

Na contramdo do bom éxito estdo as punicdes que no semindrio, além das
reprimendas periddicas, culminavam com a expulsdo do seminarista. Ai observa-se, como
Foucault, que o castigo disciplinar tem a func¢do de reduzir os desvios e que deve ser
essencialmente corretivo, pois “castigar € exercitar. Assim, a punicdo na disciplina, ndo
passa de elemento de um sistema duplo: gratificacdo-sancdo. E € esse sistema que se torna
operante no processo de treinamento e de correcdo”™.®’ Esta é a tonica do semindrio
tridentino: sempre e em todos os momentos deve haver a vigilancia, para garantir que o
jovem, ao longo dos anos no semindrio, tenha a oportunidade de exercitar-se na busca do
bem e na constru¢do de um modelo de vida. O semindrio € entdo essa grande escola do

exercicio em que se praticam todas as “licdes”, até que, ao final, na diplomacdo, o padre

possa ser no mundo o que a Igreja espera dele.

85 Cf. Regulamento do Seminario da Imaculada- Campinas, impresso, 1956.
86 Idem, p. 137.
87 Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir, Petrépolis: Ed. Vozes, 1987, pp.150-151.

71



Fig.14 - Foto da Turma Anual I

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Fig. 15 - Foto da Turma Anual 11

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas
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As fotografias anuais dos grupos de seminaristas com todo o corpo dirigente do
semindrio sdo demonstracdes nitidas da aspiracdo em relacdo ao clero: um corpo
solidamente formado, para combater, no mundo, em favor dos interesses de Deus e da
Igreja. A foto estampa a organizagdo, a simetria, a ordem dos menores a frente e os maiores
atrds, o corpo administrativo todo a primeira fila, tendo no lugar central o bispo, ladeado
pelas autoridades maiores do semindrio. As fotos ressaltam, sobretudo, a uniformidade
representada pela extrema igualdade das vestimentas, do estilo de apresentagdo pessoal, que
deve sempre se diluir no conjunto do corpo coletivo, evidenciando que o valor objetivo das
coisas sempre se deverd sobrepor ao subjetivo que, de preferéncia, deve ser ofuscado,
retraido e guardado. Do padre, espera-se que seja membro de um imenso corpo e que,
dentro deste, possa exercer suas fungdes com a maxima sobriedade, sem a minima
exaltacdo da figura pessoal, do corpo, das aparéncias, mas, no espirito do que propde o
Concilio de Trento, seja uma figura exemplar, inspiradora as pessoas dos mais nobres
ideais de sublimidade, de cardter, de vivéncia dos valores evangélicos, de pureza; por fim,

. " 1. . 88
que seja uma figura angélica dentro do mundo dos mortais.

8 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A Volta a Grande Disciplina. Sio Paulo: Ed. Loyola, 1984.
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Fig.16 - Portao entreaberto

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas
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Fig. 17 - Portdo Central

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

A imagem sugerida pela fotografia acima, mais que de um portdo, remete a idéia de
“portal” do semindrio, lembrando a seguranca das cidades fortificadas da Idade Média, em
que os mosteiros e a Igreja podiam oferecer seguranca em relagdo ao mundo que aniquilava
e devorava. A porta entreaberta significa o convite a todos os que desejam realmente

apostar na entrega de uma vida de ascese dentro do corpo da Igreja. A Igreja aparece como
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uma grande fortaleza instalada dentro do mundo que € “um vale de ldgrimas” e, portanto,
deve ser desprezado e aspirados os dons celestes e a vida que nao € deste mundo. Entrar por
este portdo significa adentrar um novo modo de vida que garante, além da segurancga neste
mundo, a felicidade plena no mundo apés a morte.™

No que se referia a dimensdo intelectual no semindrio, as provas tinham o objetivo
de indicar se o aluno atingiu o nivel estatutdrio, de garantir que sua aprendizagem estivesse
em conformidade com a dos outros e para diferenciar as atividades de cada individuo. E, ja
as séries prescreviam a cada um, de acordo com o seu nivel e sua antigiiidade, os exercicios
adequados.

Os semindrios adotaram o rigor do tempo aplicado ao desenvolvimento industrial
europeu dos séculos XVII e XVIII: um rigor religioso, prescrevendo que o operdrio, ao
chegar a fébrica pela manha, deveria comecar suas atividades lavando as maos e oferecendo

seu dia e seu trabalho a Deus; fazer o Sinal da Cruz; e iniciar seu trabalho.

89 Com referéncia ao texto biblico de Mt 19,27, em que os discipulos interrogam Jesus acerca do futuro deles,
ja que deixaram tudo para seguir o Mestre, Jesus responde: “... tereis o cé€ntuplo de tudo o que deixaram, ja

nesta vida e, no fim do mundo, a vida eterna...”.

76



i i i § N

e‘nsnmu NNV |
71~ | 71N | 2] 'A\"AL‘"L"A“

*wiﬁm

o

/R
N
%!
Y

Fig.18 - O olhar revelador de um ponto de vista sobre o Seminario

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

A imagem acima € sugestiva do espirito que perpassa a organizacdo da vida do
semindrio e, a0 mesmo tempo, apresenta a mentalidade da época no que se refere a
liberdade. O semindrio seria, assim, a exemplo das antigas fébricas, o local da seriedade, da
produtividade, o lugar em que n@o ha espaco para o lidico, para a brincadeira, mas o lugar
de uma vida austera assumida na Igreja perante o mundo. Claramente a imagem acima d4d a
idéia de “prisdo”. Ao entrar no semindrio e na vida eclesidstica, o jovem saberia que estaria
guardado para sempre de tudo aquilo o pudesse ligar ao mundo exterior; que seria lan¢ado
no mundo exterior, mas nao faria parte dele; que estaria no mundo sem estar, na realidade,
dentro dele. E este o objetivo da funcdo sacerdotal que vem desde o Antigo Testamento: o
padre € retirado do mundo normal para ser oferecido e oferecer a Deus os sacrificios das
pessoas, idéia retomada pelo Concilio de Trento com total intensidade.

Nesse sentido, os semindrios também procuraram garantir a qualidade do tempo
empregado, através do controle ininterrupto, da pressdo dos prefeitos de disciplina, da

anulacdo de tudo o que pudesse perturbar e distrair, visando a constru¢do de um tempo
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totalmente til e transpondo para o semindrio aquilo que era prescrito para as fabricas em
relacdo aos empregados: proibi¢do, durante o trabalho, de divertir os companheiros com
gestos ou qualquer outra maneira, de fazer brincadeira, de comer, de dormir, de contar
histdrias, aventuras ou outras conversacdes que viessem a distrai-los. Assim, o tempo
medido deveria ser um tempo sem impurezas nem defeitos, um tempo de boa qualidade e,
durante todo o seu transcurso, o corpo deveria estar aplicado a seu exercicio. Essa exatidao
e essa regularidade consistiam nas virtudes fundamentais do tempo disciplinar, fazendo
com que o tempo penetrasse o corpo e, com ele, todos os controles minuciosos do poder.90

O regulamento do semindrio de D. Paulo, no seu capitulo quarto, é muito claro e
rigido ao tratar do andamento da vida do semindrio, ja de inicio definindo que “a disciplina
¢ um conjunto de normas praticas que regulam a vida do semindrio. Tenham-na, pois os
seminaristas, em grande apreco, persuadindo-se de que, mais tarde, serdo sacerdotes
modelos, a propor¢do que tiverem observado a disciplina nos tempos escolares”.”!

Dizia ainda o regulamento: “que haja perfeita obediéncia dos seminaristas para com
os seus Superiores. Cada um execute, pronta e alegremente, cada uma das ordens recebidas,
abstendo-se de qualquer réplica ou critica”. E, ainda:
que se aceitem com espirito submisso as adverténcias, recusas a pedidos, correcoes,
procurando tirar de tudo o melhor proveito. Conformem-se com as prescricoes do
regulamento imposto indistintamente a todos, e evitem, quanto possivel, pedir aos
superiores que lhes abra excecdo neste ou naquele ponto. Porque tais singularidades podem
prejudicar o bom andamento da comunidade.

Por esses artigos do regulamento pode-se notar a objetividade com que era tratada a
formacao do clero: ndo devia haver espaco para o despontar das subjetividades. Para ser um
bom padre no futuro, o regulamento, um conjunto ‘imposto’ das normas mais importantes
do semindrio, deveria ser cumprido na integra e, apontava que os melhores alunos deveriam
ser imitados e que seriam dignos de censura aqueles seminaristas que nio tivessem a

. 92
coragem de se igualar aos colegas modelos.

% Idem, pp. 128-129.
! Regulamento do Seminario da Imaculada - Campinas, mimeo, cap. da disciplina.

2 Idem.
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No tocante a ética presbiteral engendrada ja nos primérdios da formagdo, o
regulamento posicionava-se muito claramente quanto a proibicdo das delacdes e dentincias
levianas, permitidas apenas quando os alunos fossem interrogados pelos superiores. Por
outro lado, nos artigos seguintes o regulamento fomentava o espirito de vigilancia mdtua,
apontando ser dever do seminarista denunciar ao superior qualquer falta notada que pudesse
comprometer o bom nome do semindrio.

Havia ainda no capitulo da disciplina proibi¢des claras quanto ao seminarista manter
qualquer tipo de contato com as religiosas e com os funciondrios, bem como adentrar sem
autorizacdo nos espacos reservados para o servi¢o, como cozinha, oficinas. Também era
vedada qualquer tipo de comunicagio entre alunos de diferentes idades: mesmo no recreio
ndo era permitido aos maiores conversar ou ter qualquer contato com 0s menores.

O capitulo da disciplina prevé ainda a expuls@do do seminarista se este fizesse
qualquer ato contra a moralou contra a religido; se apresentasse aversao aos estudos; se
manifestasse “desrespeito a autoridade do Exmo. Sr. Bispo Diocesano, Reitor, Diretor
Espiritual e outros superiores. Serdo também eliminados do processo formativo os
incorrigiveis, isto €, aqueles que, depois de repetidas admoestacdes e correcdes oportunas,
derem pouca esperanca de emenda.”

No bom emprego do corpo, nada deveria ficar ocioso ou inutil, sendo os resultados
obtidos frutos de verdadeira gindstica. Foucault (1975) cita o exemplo do educador francés
catdlico Jodao Batista de La Salle, ao especificar aos mestres das escolas cristds a exata
postura do corpo quando do exercicio da escrita. Afirmava ele que a boa caligrafia era fruto
de um rigor corporal que abrangeria o corpo como um todo, desde a ponta dos pés até a
extremidade do dedo indicador e que um corpo disciplinado seria a base de um gesto
eficiente. Assim, a caligrafia foi um aspecto muito trabalhado na formacdo dos padres.
Havia aulas regulares no curriculo, fazendo com que os padres tivessem grafia exemplar,

. ~ . z 3
conforme se pode atestar ao observar a escrituracio dos livros de atas daquele periodo.’

% Idem p. 130.
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Fig.19 - Encenagao Teatral

Fotos: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Fig. 20 - Encenacdo Teatral

Fotos: Arquivo do Semindrio de Filosofia — Arquidiocese de Campinas
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Por outro lado, como atestam as fotos acima, havia também os momentos de lazer e
de desenvolvimento cultural, que, mais que para amenizar a pesada rotina, serviam para o
desenvolvimento da satde corporal, aliada & mente sa. Nao, porém, no sentido de culto ao
corpo, como hoje se faz, mas para um conhecimento maior das pessoas e para a canalizacao
das energias vitais, como a sexual, que precisavam ser sublimadas. Havia times formados
pelos maiores, pelos médios e pelos menores, no semindrio.

O contato com o mundo exterior, ndo fazia parte da programa¢do, nem mesmo
através de jornais. As saidas eram permitidas somente nas férias de julho e de final de ano.
Ocasionalmente havia passeios coletivos, por ocasido da Pdscoa ou outra festividade.
Geralmente, os alunos eram levados para um dia de lazer na Chdcara Sao Joaquim, em
Valinhos-SP, que hoje pertence a um grupo de religiosas. .

Ainda no que se refere a contato com o mundo externo, apenas os padres tinham
aparelhos de rddio. Os alunos participavam comunitariamente de alguma transmissao
radiofonica muito raramente, quando, por exemplo, da Declaragao do Dogma da Imaculada
Conceigdo, pelo Papa Pio XII em 1950, ou na divulgagdo do nome do novo papa.

As familias podiam visitar os alunos de més a més, obedecendo a uma escala; no
entanto, ndo tinham acesso as dependéncias do semindrio. Essas visitas aconteciam,
geralmente, nos domingos a tarde, em um dos galpdes externos. Se, porventura, as familias
tivessem necessidade de pagar as taxas do semindrio (para aqueles pagantes), ou de
entregar alguma encomenda para os filhos, isto era feito diretamente com o Sr. José,
funciondrio responséavel pela portaria e pela contabilidade. Ndo havia, portanto, contato
com os pais fora dos dias determinados.

Como o semindrio se localizava fora da cidade, o transporte publico ndo chegava até
ele. Havia sim, ja na década de 1950, uma linha de 6nibus que ia apenas até as portas da
fabrica da Swift, onde havia moradores. O percurso de aproximadamente 1,5 quildmetro, da
Swift até o semindrio, era feito pelos pais a pé.

Uma caracteristica do semindrio de D. Paulo é que os trabalhos manuais nao cabiam
aos internos € mesmo os servicos de limpeza eram realizados por funciondrios, ja que o

servico de cozinha ficava a cargo das religiosas. A presenca de irmas a frente dessa e de
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outras tarefas pode revelar, além de uma medida de economia, também a presenca de uma

equipe de pessoas afinadas com o espirito da vida religiosa de entdo, que garantiria a

educagdo para a disciplina dos futuros padres.

Fig. 21 - Cozinha — Irmas em Servigco

Foto: Arquivo do Seminario de Filosofia — Arquidiocese de Campinas

Algumas plantacdes no quintal do semindrio eram cuidadas por funciondrios.”*
Também ndo constava no curriculo nenhuma disciplina ou atividade relacionada a Arte;
apenas havia geometria incorporada a disciplina matemaética.

A Direcdo Espiritual foi realizada por varios anos pelo Pe. Lauro Sigrist. Este
servico diferia da confissdo, por ser mais um aconselhamento e um acompanhamento da
vida espiritual. Ja as confissdes eram atendidas pelo Mons. Fortunato, vigario coadjutor do
Carmo, e também pelo Pe. Santo Armelin.

A procedéncia dos alunos era diversa: muitos vinham de Campinas, mas a grande
maioria vinha das cidades da regido, como Amparo, Elias Fausto, Conchal, Piracicaba. A

maioria era procedente da roga, pertencendo a familias de trabalhadores rurais.

4 . . . . L. . .
% Consta que no periodo de D. Paulo havia dois funciondrios, Sr. Geraldo e Sr. Domingos, que cuidavam da
limpeza e do quintal. Havia ainda o Sr. Ferrdccio, que vinha de Sousas e realizava de tempos em tempos 0s
servicos de barbearia. Médicos e dentistas no local ndo havia, embora houvesse consultério dentdrio,

ambulatorio e enfermaria. Casos mais graves eram levados para serem atendidos na cidade.
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O clero de Campinas sempre manteve um numero estivel e a diocese sempre teve
expressividade no cendrio nacional, como vanguarda, desde os tempos de D. Nery, que era
uma figura de expressdo nacional, pois tinha relacionamento com o poder politico nacional.
Além disso, varios bispos oriundos de Campinas foram nomeados e, nos anos 1960, sob o
influxo do Vaticano II, padres da diocese destacaram-se na aplica¢do das determinagdes do
Concilio, principalmente nas mudancas litirgicas. E o caso da CALMAS-Comissdo
Arquidiocesana de Liturgia Musica e Arte Sacra, que forneceu subsidios impressos e
fonograficos a todas as partes do Brasil. Destacou-se ai também o Mons. José Antonio de
Moraes Busch, que foi professor de Teologia Pastoral e Pastoral Litirgica no Instituto
Superior da CNBB de 1969 a 1974. Foi também coordenador da Comissdo Nacional de
Tradutores de Textos Litirgicos e Membro da Comissdo Mista Brasil e Portugal para
redacgdo final dos textos litdrgicos, além de Assessor Nacional de Liturgia da CNBB. Hoje,
Mons. Busch € Vigério Geral e Economo da Arquidiocese, uma espécie de figura nimero
dois no clero, logo em seguida do bispo.

No ambito da presenca da Igreja na sociedade civil, destacaram-se varios padres,
dentre eles o Padre Narciso Vieira Ehremberg que, como assessor da JOC — Juventude
Operdria Catdlica —, teve presenca marcante nos setores juvenis da sociedade e também
como professor da Universidade Catdlica. Também € destaque o Pe. José Arlindo de Nadai
que, tendo sido Vigario Geral por vdrios anos, foi o responsavel por algumas conquistas,
como a organiza¢do do Servico de Capelania no Hospital das Clinicas da Unicamp, ainda
nos anos 1980. Por seu intermédio a Igreja de Campinas conseguiu autorizacdo definitiva
junto aquela universidade, para poder ter uma presenca religiosa junto aos doentes de um
hospital publico. Foi organizador do Servi¢o de Escuta Cristd na Catedral de Campinas, que
consiste em um grupo de pessoas preparadas, geralmente psic6logos, que atendem
gratuitamente as pessoas que procuram alguém para conversar. Foi também diretor do
Curso de Psicologia da Universidade Sao Francisco e diretor do Curso de Teologia e
Ciéncias Religiosas da PUC-Campinas, tendo sido assessor nacional da CNBB.

Nesse periodo, em vérias partes do mundo vinham acontecendo movimentacdes em
torno de mudangas politicas desde o final dos anos 1950, inclusive o expressivo movimento

da juventude em 1968, na Franca. No Brasil, houve movimentos sociais e politicos que
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sacudiram o Pais, com o surgimento de guerrilhas, de protestos aos governos militares e
com as estratégias de combate aos movimentos de esquerda. A Igreja, com o Concilio
Vaticano II, ndo faria nada mais que ouvir o mundo e os movimentos de renovagdo por toda
parte, engajando-se num processo de abertura.

Ao longo de toda a sua histdria, a Arquidiocese de Campinas forneceu ao
episcopado brasileiro vérios padres nascidos na cidade ou nos limites da Arquidiocese. Isso
revela, dentro de um processo tdo rigoroso como € o da escolha de um bispo — que
envolve destaque intelectual, expressividade da pessoa junto a sociedade e a comunidade
religiosa, além de comprovacao de virtudes morais e capacidade de dialogar junto a todos
os segmentos de uma sociedade, dentre outros —, a importancia e a seriedade no processo

de formagao do clero.

Anexo II - Bispos oriundos da Diocese de Campinas

Nascimento Bispo de Funcoes
D. Jodo Batista C. Nery Campinas-SP -Espirito Santo-ES

-Pouso Alegre-MG
-Campinas-SP
D. Joaquim Mamede S. Leite Sumaré-SP -Aux. Campinas
-Aux Rio de Janeiro
D. Francisco de C. Barreto Campinas-SP -Pelotas-RS
-Campinas-SP

D. Luiz Antonio Guedes Mogi-Mirim -Aux. Campinas
-Bauru-SP

D. Antonio de Castro Mayer Campinas-SP -Campos-RJ

D. Joaquim José Vieira Itapetininga-SP -Ceara

D. Agnelo Rossi Campinas-SP -Barra do Pirai-RJ

-Ribeirdo Preto-SP
-Sao Paulo-SP
Cardeal
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Prefeito da Congr.
p/ Evang. dos

Povos Curia
Romana
D. Toméas Vaquero Pirassununga-SP -S.Jodo B.Vista-SP
D. Amaury Castanho Campinas-SP -Aux. Sorocaba
-Valenga-RJ
-Jundidi-SP
D. Aniger Melillo Campinas-SP -Piracicaba-SP
D. Antonio Celso Queiroz  Pirassununga-SP -Aux. Sao Paulo

-Catanduva-SP - Secr. Geral CNBB
duas gestdes Secr.
CELAM 1995-98
Delegado Sinodo
dos Bispos para

as Américas ano

2000
D. Idilio Soares Limeira-SP -Petrolina-PE
-Santos-SP
D.Francisco Borja do Amaral Campinas-SP -Lorena-SP
-Taubaté-SP
D.Roberto P. de Almeida ~ Amparo-SP -Aux. de Jundiai-SP
-Tit. de Jundiai-SP
D. Ruy Serra Campinas-SP -Sao Carlos-SP
D. Constantino Amstalden Indaiatuba-SP -Sdo Carlos-SP
D. Ercilio Turco Campinas-SP -Limeira-SP
-Osasco-SP
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Anexo III - Planta do Seminario de D. Paulo de Tarso

O Semindrio de D. Paulo pode ser considerado o auge dos semindrios na
arquidiocese de Campinas, em varios aspectos: o porte do semindrio com capacidade para
300 seminaristas; o nimero de padres ordenados no periodo deste semindrio; a aplicacdo
das regras propostas pelo Concilio de Trento na formagdo presbiteral; o nimero de bispos
procedentes do clero de Campinas.

Ainda assim, o Semindrio funcionou com poucos alunos, até o seu fechamento
definitivo em 1973. O Pe. Paschoal Brazilino Canoas foi o seu ultimo reitor, de 1963 a
1973, quando do fechamento. Os poucos alunos, talvez em nimero de dez, estudavam no 2°
e 3° anos do Ensino Médio no Colégio Arquidiocesano Pio XII. Nos ultimos anos, as
religiosas ja haviam deixado o trabalho no semindrio e no espaco menor anteriormente
ocupado por elas como residéncia, na ala “A”, atrds da Igreja, funcionou o semindrio nos
tltimos anos.

Vale dizer que a trajetoria dos semindrios em Campinas, no seu primeiro periodo
desde D. Nery, na década de 1910, até os anos 1960 com o Concilio Vaticano II, que aqui
se chama de “um modelo persistente”, estd inserido no contexto histérico global e, além
deste, num contexto especifico da cidade de Campinas.

O primeiro e o segundo bispo, D. Nery e Dom Barreto, mais ainda o primeiro que o
segundo, envolveram-se plenamente na cultura cafeicultora da cidade. A Igreja em
Campinas *’ndo pode deixar de vincular sua agdo a esse contexto sécio-politico-econdmico
local, ao qual ela necessariamente teve que aliar-se. Seu patrimonio e seu status forjaram-se

em consonancia com os interesses da politica cafeeira. Vale lembrar que a constru¢do da

95 . - - . . ~

A idéia resultante desta expressdo parece ndo corresponder ao que se pretende dizer. Sugiro trés outras
formas: 1) “A Igreja em Campinas ndo pdde deixar de vincular sua acdo a esse contexto”, 2) “A Igreja em
Campinas ndo pdde desvincular sua acio desse contexto” ou 3) “A Igreja em Campinas ndo pode deixar de ter

sua acdo vinculada a esse contexto”.
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Matriz de N. Sra. da Conceicdo, depois Catedral, foi assumida desde a origem como um
projeto da elite, dos cafeicultores, do poder publico em sintonia com as Irmandades
religiosas, instituicdes de prestigio e poder na vida da cidade. A propria nomeacido do
conego Nery para bispo deveu-se a uma retribui¢do por seus servigos prestados a cidade,
porém via elite cafeicultora.

Da mesma forma, na década de 1930, com a mudanga dos rumos da politica no
Brasil, na era de Vargas, que fez um nitido rompimento do projeto cafeicultor, com o
projeto de um pais rural, dando lugar agora a um projeto industrializador do Pais, em
Campinas a tonica dessa politica seria sentida.

Desde 1933, houve em Campinas surtos de reformas urbanisticas que, por fim, em
1938 entraram em vigor na figura de Francisco Prestes Maia, coincidentemente no periodo
de instalacio da Republica Nova de Getdlio Vargas. No viacuo dessa renovagdo, a
arquitetura da cidade iria passar por profundas transformacdes, como espelho dessa nova
classe social que surgia com o Varguismo.

Nos anos seguintes, com a inauguracdo da Rodovia Anhangiiera, todo o perfil de
Campinas mudaria, com a vinda progressiva de industrias para a regido. E, juntamente com
o projeto industrial de Getulio, fazia-se necessario apagar da memdria os resquicios da
politica anterior, o café, representada pela pujanca arquitetonica da cidade. Em Campinas,
isso seria sentido principalmente com o intencional desaparecimento de inimeras e so6lidas
construgdes que, de certa forma, marcavam o imagindrio coletivo plasmado pelo café.
Assim, em nome de necessdrias reformas urbanisticas e do alargamento de ruas e avenidas,
muitos casardes sao demolidos, abrindo-se espaco a uma nova feicdo da cidade e a
concretizacdo do desejo de que a cidade, outrora devastada pela febre amarela, viesse a se
tornar metropole industrial.

Em nome dessas mudancas intencionais, muitas das principais edificagdes dos
tempos passados foram demolidas: o mercado das Andorinhas, parte dos escritérios da
Companhia Mogiana, o Palacete Ambrust, no Largo do Carmo, o sobrado da Sapataria
Smart, no Largo do Rosdrio; houve o alargamento da Rua Concei¢do e de muitas outras no

centro histérico, com a demolicdo de vdérios edificios, do Teatro Municipal e da Igreja do
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Rosdrio, com a anuéncia da Diocese. *° Com isso descaracterizava-se completamente a
imagem primeira da cidade.

Assim, tirando-se dos olhos, tentou-se tirar da memoria aquilo que fazia lembrar o
passado, ou seja, a classe dominante anterior. Em seu lugar, surgiram novos edificios a
partir dos anos 1930 e 1940; os arranha-céus; o Paldcio da Justica, no estilo sobrio dos
“caixotdes” de concreto, como tentativa ja de implantar novo estilo arquitetdnico na cidade,
trazendo no bojo as inovagdes propostas pelo modernismo da Semana de 1922 que, na
visdo de Battistioni (2002), nada tinha de moderno em termos de arquitetura, mas que era
na verdade neocolonial.”’

Com essas mudangas, os semindrios também foram mudando de local; o semindrio
de D. Paulo de Tarso, no bairro Swift, apresenta um projeto eclético que, mesmo
conservando linhas classicas, revela abertura ao novo, evidenciada também em outras
atitudes. A anuéncia a demoli¢do da Igreja do Rosério, por exemplo, significa que a Igreja
se inseria no processo renovador politico-social-econdmico que entdo se instaurou, tendo a
Igreja de Campinas sido elevada do status de Diocese para Arquidiocese, em 1958, pelo
Papa Pio XII, quando da comemorag¢do dos cinqiienta anos de criagdo da Diocese. O Bispo
Diocesano passou a ser Arcebispo Metropolitano, portanto o metropolita da regido. Essa
distin¢do conferiu prestigio a Igreja local e, a0 mesmo tempo, revelou sua importancia, bem
como a importancia politico-econdmica da regido. A Arquidiocese tem ascendéncia sobre

suas dioceses sufraganeas.

% BATTISTONI FILHO, Duilio. Alguns aspectos da arquitetura urbana em Campinas. Campinas:

Publica¢des da Academia Campinense de Letras, 2002, pp. 50 ss.

7 Idem.
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Capitulo Segundo

Um modelo em luta
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1 — A secularizacao e o desmonte do projeto do Concilio de Trento: A identidade

Vaticano II

O desgaste da Igreja tridentina e a perda da for¢a que o cristianismo tinha para falar
em nome da humanidade abrem espaco para o fendmeno da secularizagdo e do

%8 arismatismo’’

. Num sentido inverso, poder-se-ia dizer que esse fenomeno da
seculariza¢do, que vinha lentamente emergindo desde o século XV, foi simplesmente
sufocado pela forca da implantacdo das teses do Concilio de Trento. Pois, se analisarmos
mais a fundo o anseio e os projetos da modernidade a partir do final da Idade Média, esta ja
se apresentava na dire¢cdo de um secularismo, da substituicdo do teocentrismo pelo
humanismo e o periodo do renascimento seria paradigmatico neste sentido. O movimento
iluminista pode ser visto também como mais um grande momento de erupcdo do
secularismo, diante do qual todas as a¢des da Igreja para extirpd-lo nada mais foram do que
a defesa de seu projeto religioso, que consistia na cristianiza¢do da sociedade.

No que se refere ao carisma, este € um elemento que tem ares de conservadorismo,
se comparado ao espirito do Concilio Vaticano II. Mas esse carisma também ndo se aliou a
identidade tridentina. Pelo contrario, tinha forcas que colaboravam para sua destrui¢do,
porque vinha marcado por um espontaneismo, por uma liberdade diante da instituicdo e
porque tinha uma forma social de vivéncia da religido mais privada do que coletiva,
indicios ja da pés-modernidade.

Diante do iminente desmoronamento do projeto elaborado no Concilio de Trento,

surgiram movimentos como o do Mons. Lefebvre, na Franga, que teria como bandeira a

Cf. LIBANIO, J. B. op. cit. a p. 2.
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recusa ao Concilio Vaticano II, afirmando ter este um cardter protestante e de crise de fé.
Mons. Lefebvre, adepto do projeto tridentino, poderia ter até certa razdo, ao atacar o
Concilio Vaticano II, considerando que este concilio foi um grande movimento de protesto
a identidade tridentina. De fato, segundo a visdo tradicionalista, a entrada da colegialidade
na administracdo da Igreja, proposta pelo Concilio Vaticano II, seria fatal para a
sobrevivéncia de uma instituicdo que sempre foi mondrquica. Colegialidade tem fortes
ligacdes com democracia que, em uma linguagem teoldgica, pode-se chamar de koinonia
(comunhio). 100

Em relacdo ao ecumenismo, proposto pelo Concilio Vaticano II, os setores
tradicionalistas ndo o apoiavam justamente por entenderem que aquele abre espaco para o
reforco de outra identidade. Reconhecer e conviver com o diferente significa aceitd-lo, dar-
lhe liberdade de acdo. Na visdo de alguns grupos, o ecumenismo acabou por dar a Igreja um
cardter protestante.

O Concilio Vaticano II prop0s a constru¢do de uma nova identidade. O Papa Pio XII
— ultimo representante da identidade tridentina — foi muito cauteloso nas agdes que
permitiram a abertura da Igreja na liturgia, no estudo biblico, alguns anos antes do
Concilio. Foi, por outro lado, muito duro com os tedlogos em relagdo a teologia, no que

. 101
tange aos fundamentos da fé, aos dogmas.

Tem-se a impressao de que Pio XII atuou na
transicdo para realizar a abertura necessdria a Igreja, cOnscio que era das uma das
conseqiiéncias que a abertura traria. Isso pode ser sentido no fato dele ndo ter montado o
colégio de cardeais que elegeria seu sucessor. A época de sua morte, o colégio cardinalicio
estava composto de apenas 51 cardeais, quando o niimero fixado por Sisto V' era de 70.
Hoje, o colégio € formado por 135 eleitores, um nimero recorde, ja que o limite atual esta

fixado em 120 cardeais. Do total dos 195 cardeais, s@o eleitores do papa aqueles que t€ém

menos de 80 anos de idade.

1% palavra da lingua grega antiga que significa “comunhio”. Seu sentido foi muito utilizado pela teologia
catdlica.

Os tedlogos da Nouvelle Théologie
192 papa que governou a Igreja de 1585 a 1590, periodo de aplicacio da Contra-Reforma, a Reforma Catélica,

para combater a Reforma Protestante.
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A tarefa da substituicdo de Pio XII ndo consistia em algo fécil. Depois de duzentos
anos, tinha-se novamente um papa nascido em Roma, de familia de advogados e grande
preparo intelectual. O pai de Pio XII era advogado do consistério e seu irmdo, também
advogado, participou das negociagdes dos Pactos Lateranenses entre Pio XI e Mussolini,
que em 1929 solucionaram a “questdo romana”, pendente desde a ocupacao de Roma e dos
Estados Pontificios (1870); foi entdao reconhecido o Estado do Vaticano e a soberania plena
do papa sobre a cidade. Este, por sua vez, obrigou-se a reconhecer Roma como capital do
Estado italiano.'®

Diante da situagdo politica mundial no alvorecer dos anos 1960, a Igreja parecia ter
certa dificuldade em lidar com os novos meios de comunicag¢do, como a televisao; com os
movimentos da juventude na Europa; com a musica; com as propostas de “amor livre” e
tantos outros acontecimentos. Diante dos grupos que queriam um papa para a abertura da
Igreja e os que eram partidarios do estilo de Pio XII, os cardeais resolveram eleger um papa
de transicdo, ja com idade avancada, que governaria por poucos anos, até se pensar em que
estratégias a Igreja tomaria diante daquele novo mundo, complexo e contestador, que
surgia.

Elegeu-se o Cardeal Angelo Giuseppe Roncalli, (Jodo XXIII) de Veneza, com 77
anos de idade. De uma familia de camponeses, muito pobre, estudou com ajuda do vigario
de uma cidade vizinha. Cursou teologia em Roma e, quando ordenado, foi secretdrio do
Bispo de Bérgamo e capeldo militar na Primeira Guerra. Ao final desta, foi chamado para
trabalhar com o Papa em Roma. Depois, ao ser nomeado bispo, trabalhou nos Bélcas por
vinte anos. De 1944 a 1953, trabalhou como nuncio apostdlico em Paris, travando a
chamada “batalha dos bispos”, em que tentou defender os bispos que De Gaulle se prop0s a
afastar por suposta colaboracdo com os nazistas. Cardeal em Veneza de 1953 a 1958,
demonstrara atitudes de abertura, dando, por exemplo, as boas vindas a um congresso

socialista ocorrido na cidade em 1957. Na Franca, havia apoiado os padres operarios que,

Na concordata ligada aos pactos, o Estado italiano reconheceu a religido catdlica, inclusive pela jurisdicao
civil, com a obrigatoriedade da forma eclesidstica do casamento. Em 1947 esses acordos seriam retomados
pela Constituiciio da Republica Italiana. Cf. FROHLICH, Roland. Histdria da Igreja. S. Paulo: Ed. Paulus,
1987.
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ao realizarem uma experiéncia de trabalho profissional nos subtirbios, foram duramente

perseguidos pela Igreja.

Em janeiro de 1959, na Basilica de Sao Paulo Fora dos Muros, em Roma, o “Papa
Buono”, como era chamado Jodo XXIII, anunciou a convocagdo de um Concilio Geral da
Igreja, um ato delicado, pois, sendo infalivel — conforme defini¢do do Concilio Vaticano I,
de 1870 - o papa ndo necessitava consultar toda a Igreja. Mas Jodo XXIII o faz, alegando
ser necessdrio a Igreja ouvir os “sinais dos tempos”. '** Mais ainda, o Papa Jodo XXIII
parecia compreender a necessidade de convocar o concilio, principalmente pelo fato de ser
um historiador da Igreja. Tendo em mente uma visdo de toda a trajetoria da Igreja ao longo
de sua existéncia, mais que ninguém ele a entendia e percebia a necessidade de mudar de
rumo, de romper de vez com a identidade tridentina. Em um mundo avesso aos dogmas,
dvido por mudangas, ndo haveria outro recurso a Igreja a ndo ser tentar aproximar-se e
reconciliar-se com o mundo moderno, primeiro ouvindo-o, para em seguida poder falar-lhe.

Assim, o 21° Concilio Ecuménicoms, realizado em quatro grandes sessdes, foi
aberto em 11 de outubro de 1962, tendo a primeira sessdo durado dois meses e discutido

assuntos como liturgia, problemas sociais, relagdo Igreja-mundo moderno. Os primeiros

Expressdo cunhada pelo te6logo dominicano Marie Dominique Chent, da Escola “Nouvelle Théologie”,
em 1937, que, depois de apropriada por Jodo XXIII, tornou-se uma das preocupagdes do Vaticano II.

O Concilio é chamado ‘Ecuménico’ porque foi aberto a observadores de outras religides, principalmente da
Igreja Ortodoxa que, desde 1054, havia rompido a unidade com a Igreja de Roma, quando os legados do papa
Ledo IX depuseram a bula de excomunhdo do patriarca de Constantinopla, Miguel Ceruldrio, sobre o altar da
Igreja de Santa Sofia. O patriarca por sua vez excomungou o papa.

A questdo do primado da Igreja de Roma sobre as Igrejas do Oriente sempre gerou polémicas por parte dos
outros quatro grandes patriarcados: Jerusalém, Alexandria, Antioquia e Constantinopla. Estes patriarcados
aceitavam o primado do Bispo de Roma, porém nfo havia aceitagcdo da autoridade juridica do Bispo de Roma
sobre todas as outras Igrejas. A proposta defendida pelos outros quatro patriarcados era a de unido das cinco
Igrejas como autoridade juridica sobre a Igreja Universal, por considerarem seu peso histérico e de tradicao
no Oriente. Porém, como ndo houve entendimento neste sentido, o cisma rompeu a unidade da Igreja Latina
com a do Oriente. E um movimento diferente do protestantismo, em que os que protestaram sairam da
comunhdo com a Igreja e fundaram uma nova Igreja. Com o cisma n@o acontece 0 mesmo movimento. H4,
sim, um processo de excomunhdo mutua, mas ambas as Igrejas pleiteiam o status de serem “a verdadeira

Igreja fundada por Jesus Cristo”.
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pré-textos formulados por comissdes do Vaticano para o inicio dos trabalhos foram todos
rejeitados, porque ndo apresentavam sinais de abertura, mas de um continuismo que o
Concilio ndo tinha por objetivo.

Com um pontificado de apenas cinco anos, Jodo XXIII, que morreu de cancer em
1963, conseguiu apenas presidir o Concilio durante a primeira sessdo. Pelas normas, com a
morte do papa, o concilio poderia cessar, ja que o papa o preside. Mas o sucessor de Jodao
XXIII, o cardeal Montini, de Mildo, eleito papa, assumiu o titulo de Paulo VI. Liderava o
grupo progressista que desejava a abertura da Igreja ja no conclave que elegeu Joao XXIII
para transi¢do, portanto, deu continuidade ao Concilio. No periodo subseqiiente
desenvolveu uma politica de abertura social e de reformas na Ciria, tendo como marco
importante a Enciclica “Populorum Progressio”, (“O Progresso dos Povos”), de 1967,
marcando uma nova etapa no pensamento social da Igreja, na linha iniciada por seu
predecessor. Dialogou com os ndo catdlicos do Terceiro Mundo e com as nagdes
comunistas. Realizou varias viagens ao exterior, dando nova marca ao papado como
presenca na sociedade. Em 1965, encontrou-se com o patriarca Atendgoras, da Igreja
Ortodoxa, e ambos retiraram as excomunhdes. Porém, no aspecto moral a Igreja nio se
abrira tanto. A enciclica “Humanae Vitae” (“Sobre a Vida Humana”), de 1968, que trata do
controle da natalidade, provocou reacdes da sociedade e grandes debates na Igreja. A
enciclica rejeita qualquer intervencdo no ciclo natural da fecundidade da mulher.

O episcopado catodlico, que fora convocado por Jodo XXIII, em 1959, para assumir
um papel significativo nos rumos e destinos da Igreja universal entrou no Concilio
Vaticano II, em 1962, com uma atitude timida, seja por ndo conhecer a realidade de Roma,
seja por estar alocado em reunides com parceiros totalmente desconhecidos. Os bispos
compreendiam mal o latim, além de que os primeiros esquemas das grandes discussdes nao
tinham nada de inovador, dando a impressdo de que esse seria mais um concilio, cheio de

. ~ 106
enfadonhas discussdes.

Cf. ALBERIGO, Giuseppe. “O Vaticano II e sua histéria”, in Concilium- Revista Internacional de Teologia,
no. 312 — 2005/4, (Nijmegen — Holanda) Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, Edi¢do Portuguesa, p. 7 [431], em nimero

inteiramente dedicado a andlise do Concilio Vaticano II, sob o titulo: “Vaticano II: Um futuro esquecido?”
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As congregagdes gerais eram momentos pesados, em que cabia a maioria apenas
escutar os extensos relatdrios, restando apenas o empenho de participagdo nas comissoes,
onde se poderia ter um espaco ativo de discussdo. Mesmo assim, Alberigo, historiador da
Igreja, afirma que o Concilio Vaticano II foi a obra-prima do episcopado catdlico e do
Espirito Santo. Assim, a maioria dos bispos foi percebendo nesse Concilio uma ocasido
singular de renovacdo da Igreja, na esteira dos movimentos formulados décadas antes pelo
movimento liturgico, biblico, ecuménico, de refontalizag;ﬁom7 e sob o acossamento da
secularizacdo das sociedades.'® Assim, o fervor do clima criado em Roma pela prolongada
presenca de mais de dois mil bispos, de peritos em teologia — canonistas, historiadores, bem
como jornalistas - desempenhou um papel importante na tomada de consciéncia dos
bispos.'”

Por parte dos meios de comunicacdo, o Concilio Vaticano II teve um destaque
considerdvel, pois durante as proprias assembléias foram publicados volumes que
recolhiam os principais relatérios nas vdrias linguas, registrando a sua composicao
multicultural e a variedade de linhas, com uma incalculdvel documentacdo produzida.
Sabe-se que a cada dia se produziam e se distribuiam dezenas de textos dentro e fora da
Assembléia, fazendo com que, com a autoriza¢do de Paulo VI, as normas referentes aos
arquivos do Vaticano e a abertura destes ao publico fossem abrandadas, gerando a
publicacdo de trés séries de Atas Conciliares que perfazem mais de 60 volumes.'"

Ao se perguntar o que foi o Concilio Vaticano II, muitas respostas surgiram: graca, fumaca,
tormenta, a consagracdo da continuidade, a primavera, o ar fresco, a ocasido perdida, a
traicdo, a apostasia, o dom, a repeticdo, o desastre, o renascimento, a atualizacdo
(aggiornamento), a vocagdo, a embriaguez, o kairds, mas segundo Melloni, interessa, sim,

compreender a condensacdo desses juizos que criam oportunidades de respostas,

197 Termo utilizado pela Igreja em referéncia as propostas do Concilio Vaticano II, que tencionou fazer uma
volta a Igreja primitiva, portanto as primitivas fontes da vida crista.

Idem, p. 9 [433].

Idem, p. 10 [434].

Idem, p. 11 [435].
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oportunidades iniciadas antes que o Vaticano II terminasse e que talvez ainda ndo estejam
concluidas.'"!

Os estudiosos do Concilio Vaticano II, como Melloni(2005), perguntam-se hoje se o
Vaticano II € mesmo o “novo pentecostesm” que o papa Jodo XXIII anunciou, ou se € a
mdquina para produzir condenagdes que os Orgdos da curia preparam meticulosa e
inutilmente? O préprio Melloni responde que sobre esse embate hd visdes de Igreja, como a
de Congar, que sustenta que tudo ainda estd nas maos do antigo regime e que, apesar de
tudo, ainda reinam Pio IX ou Bonifacio VIII; outros como o Cardeal Siri, ndo se dao conta
de que a construcdo “pacelliana” (Pio XII) estd para afundar sob o peso da coadunatio
conciliar; outros ainda, citados por Melloni, pensam que “mediando” é que se podera fazer
“passar” os contetidos de cardter reformador preparados pelos grandes movimentos do
século XX. Por outro lado, ainda h4 feridas geradas pelo Concilio, que acabaram causando
muita dor, como a recusa de Paulo VI ao acolher o pedido de beatificacdo por aclamacao de
Jodo XXIII; a aprovagdo dos cinco quesitos que definem a sacralidade do episcopado e a
colegialidade como principio ordenador da eclesiologia; a introdu¢do da defini¢do de
Maria, mae de Jesus, como a Mae da Igreja, a revelia do Concilio; a rejei¢cdo da Lumen
Gentium pelo mais brilhante consultor do Cardeal Frings como sinal de protesto a Paulo VI;
além do itinerdrio da Gaudium et Spes, continuamente reescrita para contentar as diferentes

113

correntes e visdes sobre a relacdo Igreja-mundo. "~ Ainda, o escandalo, para alguns, das

condenagdes nao efetuadas ao comunismo, da dissuasao nuclear, do anti-semitismo.

MELLONI, Alberto. “O que foi o Vaticano 11?7 Breve guia para os juizos sobre o concilio”. In: Concilium-
Revista Internacional de Teologia no. 312 — 2005/4, (Nijmegen — Holanda) Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, Edi¢ao
Portuguesa, pp. 34 [458]-35 [459].

Pentecostes na Igreja é celebrado como memoria da ag¢do do Espirito Santo na Igreja, enviado aos apdstolos
e Maria, reunidos em um cendculo, fazendo com que, a partir dessa experi€ncia, os seguidores de Jesus
perdessem qualquer medo e, imbuidos de coragem, partissem mundo afora evangelizando. Jesus, logo apds a
sua ressurrei¢do, partindo de volta ao céu, deixou a Igreja o seu Espirito, que a conduziria até o fim dos
tempos. (Cf. vdrias passagens dos Evangelhos e, especificamente Atos 2,4).

13 0s documentos “Lumen Gentium” e “Gaudium et Spes” talvez sejam considerados os documentos mais
importantes do Concilio Vaticano II. A “Lumen Gentium” (Luz dos Povos) redefine a Igreja e sua missdo. A
Igreja agora passou a ser entendida nio mais como apenas a hierarquia: Papa, Bispos, Padres, mas define

Igreja como todo o Povo de Deus em marcha. Todas as pessoas sdo membros do Povo de Deus e t€m a
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Na andlise do legado do Vaticano II, alguns termos aparecem com for¢a: “adaptar”,
palavra que faz eco da linguagem tridentina; “execucdo da reforma”, como posicao diversa
escolhida pela comissdo de liturgia; “atuacdo”, termo também ligado ao processo litirgico e
“recepc¢do, termo historicamente cldssico e teologicamente complexo que supde elementos
de filtro, de verificagdao”. H4 ainda exigé€ncias mais duras, como a de encontrar chaves
hermenéuticas como “interpretacdo literal” ou “interpretacdo aumentativa”. '**

Por outro lado, intui¢des importantes surgiram, como a do Pe. Rouquette, que em
1963 declarava encerrada a Contra-Reforma iniciada pelo Concilio de Trento; a tese do
te6logo Dominique-Marie Chent, que em 1961 vislumbrava no concilio o fim de uma “era
constantiniana” e, ainda, o Pe. Yves Congar, que em 1965 diria que o caminho que se
iniciou com o Concilio Vaticano II estava todo por fazer, por ponderar — intui¢des que
passaram um tanto despercebidas por causa do destaque que a reforma litirgica teve. 13

Melloni fala de ‘“alarme-liturgia”: a velocidade das mudancas que se tornam
visiveis, o protagonismo tumultuoso das comunidades, a forca inventiva e muitas vezes
subversiva do povo cristdo; a derrubada do ritualismo por meio de formas espontaneistas
que substituem o “banal velho” pelo “banal novo™”; desmorona o exibicionismo romantico
da estética vulgar do inicio do século XX, o canto gregoriano que acabou se tornando
mecanizado pelos acentos nacionais e, segundo Melloni, entra em seu lugar um ndo menos
banal infantilismo musical, tornado mais agressivo pela explosdo da globaliza¢do do “pop’;
o vacilar da disciplina. Assim, (sacralidade e colegialidade) sdo definidas e s@o principios -

“definem a sacralidade do episcopado e a colegialidade como principios ordenadores da

eclesiologia” e fez soar o alarme com o fato de que as autoridades nio conseguiam

mesma dignidade, diferindo nas responsabilidades. O documento “Gaudium et Spes” (“Alegrias e
Esperancas”) define a relag@o da Igreja com o mundo. A Igreja, segundo o documento, nao € mais apenas uma
realidade compartimentada, fora do mundo, mas estd inserida neste, dal que, “as alegrias, as dores e as
esperancas do mundo de hoje, sdo também as alegrias, dores e esperangas da Igreja”. O mundo é assumido em
sua totalidade pela Igreja, superando-se a antiga divisdo Igreja-mundo.

Idem, p. 37 [461].

Idem, pp. 37 [461]-38 [462].
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controlar esses processos, sempre mais difusos e espontaneos, reagindo com a disciplina.
Ao mesmo tempo, os fiéis, diante dessas reacOes, viam resquicios de épocas autoritarias. 116

Houve um esfor¢o grande no sentido de que as orientagdes e diretrizes conciliares
chegassem as bases. Surgiram, na Europa, vérias publicacdes de cunho catequético de
interpretagdo feita por comentaristas a respeito das diretrizes conciliares. No Brasil, houve a
iniciativa de Guilherme Baratina, frade franciscano que organizou dois amplos comentarios
a “Lumen Gentium” e a “Sacrosanctum Concilium” com a contribui¢do de analistas sobre
os eixos principais destes documentos. Diante de todo esse esfor¢co de aplicacdo do
Concilio, Melloni pergunta pela maioria dos bispos conciliares e seus telogos que, com o
passar do tempo, desencantaram-se com determinadas atitudes diante das escolhas papais
de grande impacto, no que diz respeito, por exemplo, a0 campo da moral, ou mesmo as
nomeacdes episcopais que acabaram por desarticular as conferéncias episcopais,
deslegitimando seus expoentes. Assim, varios pontos de vista emergiram: 0s que pensavam
que tudo deveria ser posto em prética logo para que ndo se corresse o risco de se tornar o
Concilio “letra morta”; outros se preocupavam com o desencantamento com certa
insuficiéncia do Sinodo dos Bispos; outros, ainda, afirmavam que a traicdo a tradi¢do se
consumara, restando apenas aguardar a restauracio''’ que, no entender de outros, dar-se-ia
com Jodo Paulo II.

Segundo tedlogos como Hans Kiing (2005), nenhuma outra Igreja realizou desde o
tempo da Reforma Protestante uma reforma tdo grande, tdo organizada e sem grandes
divisOes, assumindo posturas relevantes em relagdo a aspectos candentes no mundo atual. O
autor acima destaca que, se ndo tivesse havido o Concilio Vaticano II, a liberdade e a
tolerancia religiosas continuariam a ser vistas na Igreja Catdlica como produtos perniciosos
do espirito modernista e, nos paises catélicos, continuar-se-ia negando a presencga de outras

Lo 118
religides.

Idem, pp. 38 [462]-39 [463].

Idem, pp. 41 [465].

KUNG, Hans, “O Concilio esquecido?”. In: Concilium- Revista Internacional de Teologia, no. 312 —
2005/4, (Nijmegen — Holanda). Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, Edicdo Portuguesa, pp. 139 [563]-140 [564]. Hans
Kiing, padre, te6logo, nascido na Suiga, estudou na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, na

Sorbonne e no Institut Catholique de Paris. Atuou como perito no Concilio Vaticano II, nomeado pelo Papa
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Em relacdio a infalibilidade do papa promulgada pelo Concilio Vaticano I
(1869/1870), Hans Kiing avalia que o Vaticano II, depois de prolongadas discussoes
conseguiu introduzir uma mudanga dificil de ser aceita pelos idedlogos defensores da
infalibilidade: Todo ser humano tem direito a liberdade religiosa e pode, sem pressao
alguma, agir de acordo com a sua consciéncia, justamente nos assuntos de religido,
cessando também nos paises catdlicos a discriminacdo aos protestantes. Desde o concilio,
deixaram de existir obstdculos a formagdo de pastores, constru¢do de igrejas de outras
denominagdes religiosas, difusdo da Biblia e contribui¢des para a vida social.

Hans Kiing aponta que outra contribuicdo do Concilio Vaticano II, ainda que timida,
foi o posicionamento por parte da Igreja catdlica na separagdo provocada pela Reforma
Protestante do século XVI, reconhecendo os outros cristios como comunidades ou igrejas,
tendo sido estabelecidas a¢cdes comuns de mutuo conhecimento, de didlogo e colaboragao,
incluindo oracdes em comum. A pedido do proprio Papa Jodo XXIII, renunciou-se
expressamente a novos dogmas e condenagdes. Houve incentivo na linha ecuménica em
relacdo a Teologia, de forma particular no campo da Exegese Biblica, na Histéria da Igreja,
na pedagogia religiosa e na Teologia Pratica. Se ndo tivesse havido este concilio, o
movimento ecuménico ainda estaria vivendo dias de verdadeira “guerra fria”. 19

Um terceiro ponto de contribui¢do do concilio, segundo Hans Kiing, foi a postura
assumida pela Igreja em relagdo as grandes religides, que teriam continuado a ser objeto de
discussdo negativa e pol€mica, com inimizades, sobretudo com os mucgulmanos e
particularmente com os judeus. Porém, para o Vaticano II, todos os povos, com suas
diferentes religides, constituem uma comunidade que, de diferentes maneiras, tenta

responder as mesmas questdes fundamentais sobre o sentido e o caminho da vida; ndo se

Jodao XXIII. De 1963 a 1980 foi professor de Dogmatica e Teologia Ecuménica. A partir de 1980, professor e
diretor do Instituto de Pesquisa Ecuménica na Universidade de Tiibingen (Alemanha). Teve sucessivos
problemas com a hierarquia da Igreja durante o governo de Jodo Paulo II, no que concerne a doutrina, tendo
sido afastado da catedra por suas posicdes tidas como muito abertas. Encontrou-se recentemente com o Papa
Bento X VI, o que poderia significar um possivel reatamento com a Igreja.

Idem, p. 141 [565].
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deve condenar nada do que é sagrado e verdadeiro em outras religides, “raios da unica
verdade que ilumina todos os seres humanos™'?.

No que se refere a liturgia, esta seria, sem o Concilio Vaticano II, clerical, realizada
numa linguagem estranha e incompreensivel, em que o povo apenas “assistia” as missas;
houve, porém, o resgate do sentido de que todo o povo € sacerdotal, com celebragdes
comunitdrias de ampla participagdo de todos, com a comunhdo distribuida sob as duas
espécies; celebracdes com os ritos simplificados, realizadas e cantadas em lingua vernacula,
adaptadas as circunstancias peculiares de cada nacdo. O culto da Palavra de Deus, dirigido
por leigos e independentemente da celebragio eucaristica foi incentivado. '*!

Em relacdo aos estudos biblicos, bem como a espiritualidade biblica, houve avangos
e passaram a ser aceitos pela Igreja novos métodos de interpretac@o biblica, reconhecendo-
se a importancia da Escritura no estudo da Teologia; a tese da inerrancia biblica passou a
ser exigida apenas para as verdades da salvacdo e ndo mais para 0 que concerne ao
conhecimento cientifico. '*

Hans Kiing aponta ainda vdrios aspectos positivos advindos com o Concilio, como a
valorizacdo da Igreja Particular, na pessoa do bispo. As Igrejas Particulares, como
comunidades de culto, sdo primitivamente Igreja e os bispos, sem o prejuizo do primado do
papa, passam a ter certa influéncia, de forma colegiada, na dire¢do da Igreja, por meio do
Sinodo dos Bispos. Sem a influéncia do Concilio, Kiing reflete que a Igreja teria continuado
a ser uma espécie de Império Romano sobrenatural, tendo no vértice o papa como
soberano, abaixo dele os bispos e os padres e, por ultimo, em atitude passiva, 0 povo; seria
na verdade uma Igreja clericalista, juridicista e triunfalista. 123

Conforme andlise de Hans Kiing, o mundo teria continuado a ser visto como
negativo pela Igreja, ndo fosse o impulso do Vaticano II, quando a Igreja optou por ser

soliddria com a humanidade, trabalhar em harmonia com ela, sem rejeitar as suas perguntas,

mas, antes, procurando dar respostas, colocando em lugar da polémica o didlogo; em lugar

Idem, p. 141 [565].
Idem, p. 142 [566].
Idem, p. 143 [567].
Idem, p. 143 [567].
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da conquista, o testemunho convincente. '** Também se pode dizer que a Igreja acolheu
muitos anseios do Iluminismo, declarando-se em favor da liberdade, da dignidade e dos
direitos do ser humano. Posicionou-se por total rejei¢do as guerras, pelo sim a democracia e
pela separagdo amigdvel entre Igreja e Estado; pelo trabalho em prol da comunidade
internacional dos povos; pela defesa dos mais fracos; deu énfase ao amor nas relacdes
humanas e 4 responsabilidade da vida matrimonial.'*

No que se refere a nova Eclesiologia surgida no Concilio Vaticano II, a de Igreja
concebida como Povo de Deus opde-se a imagem de Igreja hierdrquica. O concilio
apresentou a comunidade de fé como communio, como Povo de Deus que neste mundo se
encontra permanentemente a caminho, um povo peregrino e pecador, que precisa estar
disposto a uma reforma permanente (Igreja semper reformanda), que se abordard mais

detalhadamente a frente.

2 - “Lumen Gentium”: uma nova eclesiologia, um novo presbitero

O Concilio Vaticano II, ao repensar e redefinir a Igreja, na Constitui¢do Dogmatica

59126

“Lumen Gentium™ “” contemplou a realidade daquela, a0 mesmo tempo, como “mistério”,

Vale lembrar que até as décadas de 1940/1950 eram comuns as polémicas, principalmente entre catdlicos e
protestantes, em que as divergéncias eram postas a publico. Tém destaque o Pe. Leonel Franca, jesuita, reitor
da PUC do Rio de Janeiro, que escreveu diversas obras apologéticas do catolicismo e de ataque ao
protestantismo e, em Campinas, o Pe. Barreto, depois Dom Barreto.

KUNG, Hans, op. cit., pp. 113[537]-114 [538].

Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, promulgada pelo Papa Paulo VI no dia 21/11/1964. O texto primario
“De Ecclesia” elaborado pela comissdo pré-conciliar e apresentado em 1962, foi violentamente criticado e

amplamente modificado até chegar a redag@o final.
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. 5127
“Povo de Deus” e “missio”

e apresentou a tensdo entre dois tipos eclesioldgicos: o da
Igreja-sociedade e o da Igreja-comunidade. O paradigma de Igreja-comunidade predominou
no primeiro milénio e o de Igreja-sociedade predominou no segundo. E, dentre todos os
embates em torno da questdo, o documento final da “Lumen Gentium” optou por uma
solucdo conciliadora, a fim de evitar rupturas maiores. Fez-se assim uma juncdo das duas
concepcdes: a de hierarquia e Povo de Deus, com a possibilidade de realizar uma sintese
entre ambas, como defende Boff (2004)128.

Ainda segundo Boff, essa tentativa de jung¢do das concep¢des apareceu nitidamente
no documento “Lumen Gentium” e o problema foi resolvido sem invalidar a concepg¢ao
societdria, inserindo-se a categoria communio, que serviria de ponte entre as duas visdes. E
dai se inferem trés niveis de comunhdo: a comunhao eclesial ou espiritual que atende aos
vinculos entre os batizados e entre as vdrias igrejas particulares; a comunhdo eclesiastica,
que faz a ligacdo entre as vdrias igrejas locais com a Igreja de Roma; e ainda, a comunhao
hierdrquica, que significa o vinculo estrutural e organico entre todos os membros da
hierarquia entre si e de todos com o cabeca, o papa.129

Conforme Ghirlanda,"*® a chave para interpretacdo da Eclesiologia proposta pela
“Lumen Gentium” € a hierarquia que cria, pela palavra e pelo sacramento, o Povo de Deus,
reunindo as duas categorias: communio da eclesiologia Povo de Deus e a categoria
hierarquia da eclesiologia societdria. Sem a hierarquia ndao haveria comunidade eclesial;
neste ponto estd a tensdo entre as duas categorias, introduzindo uma ruptura na comunhao.

Diante desta tensdo, a solucdo apontada por Boff para que haja uma ponte entre as
duas concepgoes € a defini¢do real e ndo metaférica de Igreja como communitas fidelium
(comunidade de fé, comunidade dos homens e mulheres de fé). A Igreja deve ser vista nio

como um corpo sacerdotal que cria comunidades, mas como a comunidade daqueles que

Cf. ALMEIDA, Antonio José de. “Por uma Igreja ministerial: os ministérios ordenados e nao-ordenados no
“Concilio da Igreja e sobre a Igreja”. In: GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes e BOMBONATTO, Vera
Ivanise (orgs.), Concilio Vaticano II: Anélise e Prospectivas. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 2004.

Cf. BOFF, Leonardo. Novas fronteiras da Igreja: o futuro de um povo a caminho. Campinas-SP: Verus
Editora, 2004, pp. 21-35.

Idem.

Gianfranco Ghirlanda, citado por Boff, L., op. cit. p. 31-32.
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responderam com fé a convocacdo de Deus em Jesus por seu Espirito. A rede dessas
comunidades forma o Povo de Deus, resultado de um processo participativo € comunitério,
e do seio da comunidade é que surgem as vdrias fun¢des, como a necessidade de anunciar,
de celebrar, de atuar no mundo, de criar coesdo e unidade dos fiéis e dos servic;os.131

O Concilio Vaticano II instaurou uma nova visao da Igreja, ou seja, da comunidade
eclesial. Para uma Igreja concebida como Povo de Deus, decorre necessariamente que a
questao da salvacdo ndo € mais um problema a ser resolvido de forma intimista e individual
entre o crente e Deus, mas agora se torna um problema de toda a comunidade eclesial. A
salvacdo e a santificagdo sio oferecidas a todos, mas para serem assumidas na comunidade,
no nivel coletivo do Povo de Deus, que ¢ a Igreja.

A Igreja, Povo de Deus reunido pela Trindade, € a base para um novo entendimento
da vocagdo humana e cristd, vista ndo mais de forma individualizada, mas em sua relagdo
com todas as outras vocagdes. Nessa perspectiva, o Concilio Vaticano II vé o chamamento
divino como convite a santidade dirigido a todas as pessoas humanas, por meio de respostas
diferenciadas a esse chamado.'*

Nessa perspectiva, o chamado e a salvacdo de Deus ndo se ddo apenas no plano
meramente individual, mas na comunhdo, na fraternidade, na constituicdo de um povo, o
Povo de Deus. A vocagdo pessoal deve ser realizada e vivida por cada um, a medida que
assume a prépria missdo, na interacio e no relacionamento com os demais.'*®

Entdo, os ministérios na Igreja sdo exercidos por cada cristdo e cristd batizados de
forma colegiada, sintonizada com a comunidade, com seus anseios, com suas necessidades,
na vivéncia e na celebragdo de fé. Cada qual exerce na Igreja e no mundo as fungdes
especificas de sua consagracdo batismal, na observincia da especificidade das vocacdes.

Nesse sentido, o concilio conclamou a Igreja a ser toda ela ministerial e, em decorréncia

disso, houve o desabrochar e o desenvolvimento de muitos ministérios e servi¢os na vida da

Cf. BOFF, Leonardo. Novas fronteiras da Igreja: o futuro de um povo a caminho. Campinas-SP: Verus
Editora, 2004, pp. 21-35.

OLIVEIRA, Valnei P. Equipe Vocacional Paroquial: um mutirdo pelas vocacdes. S. Paulo: Ed. Loyola,
2003.

Idem.
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Igreja. Nesta linha de pensamento, pode-se também afirmar que a queda no nimero de
vocagOes ao sacerdocio tenha ocorrido, ndo apenas por isso, mas também em funcdo da
descoberta de novas formas de participacdo na vida da Igreja, como a descoberta e o resgate
de novos servicos e ministérios laicos.

Em decorréncia da diminui¢do do nimero de padres em toda a América Latina, foi
grande o contingente de padres estrangeiros que vieram prestar auxilio a pastoral, também
para fazer frente ao grande nudmero de missiondrios estadunidenses protestantes
patrocinados pelos Estados Unidos para combater o “Perigo Vermelho”, fazendo alusdo a
ameacga do comunismo, conforme relata Illich. 134

Diante da diminui¢do do nimero de padres e religiosos em todos os lugares e
alimentados por essa nova visao da problemética vocacional, os ensinamentos do Concilio
Vaticano II foram aplicados tendo em vista a animagdo vocacional de toda a Igreja,
formando-se equipes paroquiais de animagdo vocacional. 55 Aos poucos foram sendo
substituidas as antigas equipes paroquiais, chamadas em muitos lugares de “Obra das
Vocagdes”, que tinham por objetivos tnicos a conquista de candidatos ao sacerdécio e a
vida religiosa e, no plano material, buscavam conseguir recursos materiais € econdomicos
para o custeio e a manutencao dos seminaristas durante todo o tempo de sua formagao.

Assim como o mistério da Igreja, o chamado vocacional também compreende um
mistério que ndo € simples objeto de conhecimento teoldgico; deve ser fato [grifo do autor]
vivido em que a alma do fiel, antes de ser capaz de definir a Igreja com exatiddao, pode

A A s 136
apreendé-la numa experiéncia co-natural,

mistério de Deus na vida das pessoas.
Apropriando-se da explicacdo de mistério dada a Igreja por Boff, entende-se também o
mistério de Deus na histéria pessoal e comunitdria, no sentido que o entendiam os

primeiros cristdos. Fala-se mais da Santissima Trindade, do Filho e do Espirito do que da

ILLICH, Ivan. 1967, citado por BOA NOVA, Antonio Carlos. Clero e Povo — O catolicismo da América
Latina nos anos 60. Sdo Paulo: CERU e FFLCH/USP, 1981.

OLIVEIRA, Valnei P. Equipe Vocacional Paroquial: um mutirdo pelas vocacdes. S. Paulo: Ed. Loyola,
2003.

Cf. AAS 56. 1964. P. 623-4, citado por BOFF, L., op. cit. p. 15.
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Igreja. Quer dizer, aprofundam-se aquelas realidades, verdadeiramente misteriosas, que
estdo nos fundamentos e na razdo de ser da pessoa, da Igreja e do mundo. "’

Entendido dessa forma, o chamado vocacional, reconhecido como obra e agdo de
Deus na vida das pessoas e das comunidades, ndo constitui apenas um assunto de foro
fntimo, que tem a ver apenas com individuos isoladamente. E importante enfatizar a
mediacdo das pessoas, dos fatos e acontecimentos, enfim, de toda a comunidade eclesial
que € chamada a descobrir, a cultivar, a acompanhar e a encaminhar os vocacionados para a
realizacdo plena da sua vocacdo na comunidade, a servico desta. Portanto, a
responsabilidade vocacional passa a ser de toda a Igreja e ndo apenas dos padres ou da
hierarquia.

Nessa perspectiva de compreensdo do chamado de Deus nos anos que se seguiram
ao Vaticano II, foi dado forte incremento a criagcdo de uma Pastoral Vocacional de novo
enfoque, que visava a promocdo das diversas vocagdes na vida da Igreja e do mundo, na
linha de uma Igreja toda ministerial, servidora da humanidade e da vida, assembléia de
vocacionados, escolhidos para desempenhar, dentro da especificidade prépria de cada
vocagdo, o servico que lhes compete.

As Equipes Vocacionais Paroquiais (EVPs) aos poucos foram vendo com mais
clareza o caminho a ser trilhado e o quanto ainda havia a percorrer. Aos poucos uma
pastoral assistencialista, de arrebanhamento de candidatos ao sacerddcio e a Vida Religiosa
foi cedendo espago em muitos lugares a uma pastoral madura, critica e consciente de seu
papel, no que diz respeito ao esclarecimento e a promogdo das diversas vocacdes dentro das
linhas propostas pelo Concilio.

O Ano Vocacional, em 1983, também uma decorréncia do espirito do Vaticano II,
celebrado e vivenciado por toda a Igreja foi um dos instrumentos que muito contribuiram
para a formulacdo de uma nova mentalidade vocacional, propulsor de novas formas de
visdo e de acompanhamento vocacional.

De acordo com a nova compreensao eclesioldgica a partir do Vaticano II - de Igreja
Comunhio do Povo de Deus -, decorreu necessariamente uma nova mentalidade em relagdo

ao presbitero e a sua atuacdo no mundo. Para uma nova eclesiologia, hd que se pensar em

Idem.
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um novo presbitero. e ai talvez confluam a crise propria do tempo que assolou as vocacdes

e os semindrios, a partir do Concilio Vaticano II, como também uma certa provocacio da

crise dos semindrios, fomentada pelos proprios bispos e dirigentes da formagado presbiteral.

Tomando como exemplo o caso da Arquidiocese de Campinas e observando a

evolucdo do semindrio e o crescimento gradativo do nimero de seminaristas, tem-se o

seguinte quadro:

Quadro 9 — n° de seminaristas (1927-1959)

N° de seminarista

Semindrio

Ano Sem. Maiores Sem. Menores Total
1927 12 75 87
1929 17 82 99
1941 23 88 111
1942 29 101 130
1946 21 54 75
1947 22 91 113
1948 22 93 115
1950 24 70 94
1951 20 65 85
1956 22 182 204
1957 29 204 233
1959 32 185 217

— T — 138
Fonte: Anudrios da Arquidiocese de Campinas ™.

Dados obtidos nos Anuarios da Diocese de Campinas, Typoghrafia da Casa Genoud, Casa Mascotte,

Companhia Stella Ltda., Tipografia A Tribuna, Casa ao Livro Azul, Campinas-SP.
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Embora, numa visdo geral, o quadro acima mostre regularidade no nimero de
seminaristas, observam-se em dados momentos alguns periodos de crise. Por exemplo, em
1946, pode ser atribuida a crise ao periodo da 2. Guerra Mundial, e o periodo de 1950,
1951, com nimero menor de seminaristas, pode estar relacionado a transicdo para o
Semindrio da Swift, ainda em construcao.

Por outro lado, a observacdo do progressivo ndmero de seminaristas na
Arquidiocese de Campinas, durante a solidificacdo do processo de formacdo seminaristica
iniciado em 1913 com Dom Nery, revela um fato curioso: o de que, mesmo na crise dos
anos 1950, 1960, ou ja as suas portas, o nimero de seminaristas se mantivesse tao elevado e
em progressiva expansdo. Assim, pergunta-se se essa crise dos semindrios ndo teria sido
favorecida pela prépria direcdo da Igreja que, naquele momento, desejava efetuar um
verdadeiro rompimento do processo formativo em consonancia com as exigéncias que
vinham do mundo exterior, pois, pelas vias naturais, o nimero de seminaristas ainda se
manteria por alguns anos. Mas, mesmo que a Igreja tivesse persistido no modelo formativo
anterior, este ndo subsistiria facilmente a avalanche renovadora do préprio mundo a partir
dos anos 1960 e seguintes.

O relato de religiosos que permaneceram em suas congregacdes e que hoje se
reportam aquele momento diz que também o abandono da Vida Religiosa feminina foi
grande e que a época ndo havia maiores justificativas, conforme relato em entrevista de

uma religiosa, Ir. Maria Elide, da Congregacio das Missionarias de Jesus Crucificado:

[...] naqueles tempos havia um abandono da Congregacdo muito grande. Muita
gente saia simplesmente porque muitas estavam saindo. Era comum no jantar ver um
determinado niimero de pessoas e, no dia seguinte, na proxima refei¢cdo, outras tantas
religiosas jd ndo estavam mais, haviam deixado o convento. E, isto tudo, sem nenhuma
explicagdo a nos ou justificativa. Eu mesma, ndo sei como ndo acabei saindol...]

Ha que se notar que no periodo do Concilio Vaticano II a preocupacdo da Igreja foi

de fomentar uma nova mentalidade, de uma Igreja gestada pelo concilio. Assim, segundo
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Libanio (1984), pode-se falar na constru¢do de uma nova identidade, que tinha como
preocupacdo a implosdo da identidade tridentina. Esta nova identidade tinha por objetivo
inculcar uma outra mentalidade eclesidstica e o fez com o apoio da hierarquia. Nesse
periodo, fica evidente o que ndo servia, porém, nao se tinha clareza suficiente desse novo
modelo. Nesse sentido, o Vaticano II propiciou na Igreja o surgimento de um periodo de
abertura a vdrias experiéncias no campo da liturgia, no trabalho com a juventude e em
VArios outros campos.

Observam-se de inicio as dificuldades, nos primeiros anos, com os padres mais
antigos, que ndo aceitavam totalmente as mudancas propostas pelo Concilio Vaticano II,
cuja expressao mais significativa estava na liturgia, bem como na adaptagdo do corpo todo
da Igreja as mudangas. Em segundo lugar, houve o crescimento de um clima de
permissividade, de novas experiéncias que se faziam em todos os lugares, em nome da
renovagao proposta pelo concilio.

Talvez um dos aspectos mais esperados pelo clero e que terminou em frustragdo
para muitos, tenha sido uma esperada abolicdo do celibato sacerdotal compulsério. Mas, em
1967, o Papa Paulo VI pos fim as expectativas, promulgando a Carta Enciclica Sacerdotalis
Caelibatus (Sobre o Celibato Sacerdotal), com a finalidade especifica de fazer uma
reflexdo sobre o valor do celibato e expor as razdes da Igreja para, naquele momento,
reafirmar tal instituicao. 139

Esse aspecto teria sido um divisor de dguas no que se refere 2 mudanca desejada
pelo Concilio Vaticano II. Sendo a abolicdo do celibato uma das grandes expectativas em
relacdo ao Concilio e tal ndo acontecendo, poder-se-ia considerar que foram frustradas
partes significativas das reformas desejadas pelo Concilio.

Em 1971, o Sinodo dos Bispos em Roma trataria da questdo do ministério
sacerdotal. Em julho de 1968 foi promulgada a Carta Enciclica Humanae Vitae. Pelas
determinacdes em relacao a estes importantes aspectos da vida da Igreja, ja se percebia que

a autoridade eclesial seguiria um rumo que tentaria frear um pouco o periodo de

139 Carta Apostélica Caelibatus Sacerdotalis. Cole¢do Documentos Pontificios — Documentos de Paulo VI.

Sao Paulo: Paulus, 2001.
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experimentacdes suscitado pelo concilio. Seguiu-se entdo um periodo de volta a
normatividade, um periodo de op¢des mais rigidas.

No vécuo desse desencanto com possibilidades de novas formas de exercicio do
ministério presbiteral; com a explosdo critica dos anos 1960, em que as instituicdes e 0s
velhos padrdes de moral e comportamento estavam sendo colocados todos em xeque; e com
o surgimento de uma nova ética social e politica diante do aparecimento de governos
ditatoriais na América Latina, a formacdo de uma nova identidade presbiteral € uma nova
metodologia no processo formativo faziam-se necessdrias.

O Vaticano II aprofundou a natureza de todo o ministério ordenado, refletindo sobre
o presbiterado, apresentando-o como “missiondrio” e “ministerial”’, diante da inadequagao
da visdo pré-conciliar, que o apresentava ‘“sacral” e “cultual”, visdes estas que se
confrontaram no Concilio, vindo a prevalecer a linha missiondria, na Lumen Gentium, n°
28, que se inspira na teologia do Evangelho de Jodo (Pai-Cristo-Apdstolos), como no
Decreto Presbyterorum Ordinis 140

Ainda segundo Almeida, do ponto de vista teoldgico, o texto mais importante do
Decreto Presbyterorum Ordinis € o n° 2, que declara:

O Senhor Jesus, “a quem o Pai santificou e enviou ao mundo” (Jo 10,36), foi
ungido, pois, todo o seu corpo mistico participar da uncdo, do Espirito pela qual ele foi
ungido. Pois nele os fiéis todos tornam-se um sacerddcio santo e régio [...] Nao existe assim
membro que ndo tenha parte na missdo de todo o Corpo [...]. O mesmo Senhor, porém,
instituiu alguns como ministros entre os fiéis, para que estes se unissem num sé corpo, em
“todos os membros ndo desempenham a mesma atividade” (Rm 12,4) [...]. Por isso, tendo
enviado os apodstolos assim como Ele préprio fora enviado pelo Pai, Cristo, por meio dos

mesmos apdstolos, tornou os sucessores deles, os bispos, participantes de sua consagragao e

Cf. ALMEIDA, Antonio José de. “Por uma Igreja ministerial: os ministérios ordenados e nao-ordenados no
“Concilio da Igreja e sobre a Igreja”. In: GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes e BOMBONATTO, Vera

Ivanise (orgs.), Concilio Vaticano II: Andlise e Prospectivas. Sdo Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 2004.
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missdo. O munus do ministério deles foi por sua vez confiado em grau subordinado aos
presbiteros [...].141

Assim, destacando o Corpo Mistico, o Concilio reafirma a Igreja e sua
missionariedade, situando os ministérios no seu interior. E isso fica bem claro na relagio
existente entre a Lumen Gentium e a Presbyrterorum Ordinis, ndo obstante aparecer
também nos documentos a referéncia aos aspectos cultuais e sacrais do ministério.

Mais forte ainda aparece o destaque a missionariedade do presbitero, na Igreja e no
mundo, a partir do n° 3 da Presbyterorum Ordinis, ao frisar a relacdo necessdria do
presbitero com o mundo: o presbitero € aquele que oferece sacrificios a Deus pelos
pecados, mas ndo € alguém que estd fora ou acima do mundo — imerso nas realidades
humanas, € um irmao entre irmaos. Assim, a possivel segregacdo do presbitero em relagao
ao mundo se d4 ndo em funcdo de que este fuja das realidades da vida e do mundo, mas
para que se consagre totalmente a obra do Senhor. 142

Segundo Almeida, o esquema da eclesiologia missiondria que retoma os trés munus,
dos quais os presbiteros também participam (proclamacdo autorizada da Palavra,
presidéncia da Liturgia e guia pastoral do Povo de Deus), veio substituir o esquema
medieval dos dois poderes: poder de ordem e poder de jurisdicdo, ndao sem resisténcias. Tal
fato pode ser averiguado, pois que, passados quarenta anos do Vaticano I, ndo se termina
por conceber o presbitero e o proprio ministério ordenado nas visdes cultual e sacral,
tamanha foi a forca com que o Concilio de Trento conseguiu imprimir suas idéias e normas.

Nessa linha, havia que se recuperar a dimensdo comunitdria do presbiterado e o
Concilio Vaticano II o faz utilizando a expressdo presbiteros no plural; destacando a
ligacdo de consagracdo-missdo entre todos os presbiteros e destes com o0s bispos;
reforcando a agdo de presbitério, da comunhdo dos presbiteros entre si € com o bispo.
Assim, a doutrina da Lumen Gentium no nimero 28b, sobre a colegialidade presbiteral, foi
retomada no n°. 7 do documento Presbyterorum Ordinis.

Em relagdo a instituicdo do presbiterado, o documento Presbyterorum Ordinis nao

apenas reforca a idéia da instituicdo deste na ultima ceia, mas afirma que os apdstolos

Citado por ALMEIDA, José de, op. cit.
Cf. ALMEIDA, Antonio José de, op. cit.
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participam de toda a sua missdo: anuncio-santificacdo-pastoreio no mandato recebido por
Jesus. Este mandato, depois, foi transmitido legitimamente em grau diverso a pessoas
diversas na Igreja. 143

Esta, por meio do Concilio Vaticano II, fez um esfor¢co em seus documentos para
imprimir uma nova marca ao exercicio do sacerddcio, visto agora como servigo ao povo de
Deus, e ndo mais na visdo antiga, que considerava o sacerdote membro de uma nobreza
eclesidstica. Aos presbiteros, como cooperadores dos bispos, cabe a missao de anunciar o
Evangelho a todos, para constituirem e aumentarem o Povo de Deus executando o mandato
do Senhor: “Ide a todo o mundo e anunciai o Evangelho a toda criatura.” (Mc 16,15).
Segundo a Presbyterorum Ordinis, é no coracdo dos infiéis que se desperta a Palavra de
Deus e no coracdo dos fiéis esta mesma Palavra é alimentada. Logo, o presbitero tem a
missdo primeira de anunciar o Evangelho, pois, conforme diz o apdstolo Paulo, a fé nasce
pela pregacdo da Palavra (Rm 10,17).14

Segundo Almeida, teologia e espiritualidade ndo se justapdem, mas a espiritualidade
retira da Teologia do Ministério as linhas mestras da vida espiritual do presbitero. Os
presbiteros alcancardo a santidade se desempenharem suas tarefas de modo sincero e
incansavel no Espirito de Cristo, ai residindo a esséncia da espiritualidade.

O servigo presbiteral deve partilhar com todos a verdade do Evangelho, levar os
povos a glorificarem a Deus, transmitindo a catequese e a doutrina da Igreja, tratando as
questdes do tempo a luz dos ensinamentos de Cristo. Na verdade, devem ndo ensinar sua
propria sabedoria, mas ensinar o proprio Verbo de Deus, convidando a todos para a
conversdo e a santidade. '*

Da mesma forma, o ministério da Palavra deve ser exercido segundo as
necessidades diversas dos ouvintes e os carismas dos pregadores. Em relacdo aos

sacramentos, o Decreto P. O. expressa a incumbéncia do servico, afirmando que Deus, o

tnico santificador, quis assumir homens como sécios e auxiliares seus, para servirem

Idem.
Presbyterorum Ordinis, II, 4.

Idem.
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humildemente a obra da santificacdo. Por isso, os presbiteros sdo consagrados por Deus,
pelo ministério do Bispo, feitos de modo especial participantes do Sacerddcio de Cristo. 146

Todos os sacramentos, ministérios eclesidsticos e tarefas apostolicas ligam-se a
Sagrada Eucaristia e a ela se ordenam, ja que esta contém todo o bem espiritual da Igreja, a
saber, Cristo, nossa Pdscoa e pao vivo, dando vida a todos por meio de sua carne vivificada
e vivificante pelo Espirito. '*

A assembléia eucaristica é o centro da comunidade dos fiéis, presidida pelo
Presbitero. Assim, estes ensinam os fiéis a oferecer a divina vitima no sacrificio a Deus Pai
e a fazer com ela o oferecimento da vida. E, no mesmo Espirito de Cristo, instrui a
comunidade a submeter seus pecados com coragdo contrito a Igreja no sacramento da
Reconciliacdo. E também servico do presbitero ensinar o povo a participar das celebracdes
da Sagrada Liturgia, a praticar ao longo da vida o espirito de oracdo, segundo as gracas e a
necessidade de cada um. Incentivam ainda todos a cumprir os deveres do préprio estado,
enquanto atraem os mais adiantados a praticar os conselhos evangélicos. Por fim, devem
levar todo o povo a celebrar o Senhor de todo o corag¢do por hinos e canticos espirituais, em
todo o tempo, e a propdsito de tudo render gracas a Deus Pai em nome de Jesus Cristo. 148

Os presbiteros, exercendo o minus de Cristo-cabeca e Pastor na parte que lhes toca,
reinem em nome do Bispo a familia de Deus como fraternidade animada por um sé
objetivo e levam-na, por Cristo, no Espirito a Deus Pai. E, ao edificarem a Igreja, os
presbiteros hdo de conduzir-se com todos, na mais nobre humanidade, a exemplo do
Senhor. Por isso, no governo do Povo de Deus os presbiteros sdo chamados a cuidar, como
educadores na fé, que todos os fiéis cheguem ao Espirito Santo, a cultivar a vocacdo
pessoal segundo o Evangelho, uma caridade sincera e a liberdade pela qual Cristo nos
libertou. Devem também os presbiteros promover a maturidade do povo, capacitando-o a
descobrir em todos os acontecimentos a vontade de Deus.

Em relacdo a vida dos presbiteros, a formac@o dos candidatos deve ter presente que

a vocacgdo presbiteral € um chamado a perfeicdo, ou seja, o presbitero é alguém que é

Idem, I, 5.
Idem.

Idem.
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chamado a configurar-se ao Cristo Sacerdote, na qualidade de ministro da Cabeca, para
construir e edificar todo o Corpo de Cristo, que € a Igreja, como cooperador da ordem
episcopal. '*

Instruidos pelo Espirito, os presbiteros deverdo exercer o ministério da justica,
alimentados também pelo ato litdrgico cotidiano e pelo ministério exercido em comunhao
com o bispo. Isto tudo, tendo em vista atingir os objetivos pastorais, a difusdo do
Evangelho e a renovacdo interna da Igreja em didlogo com o mundo de hoje. 130

Na terceira parte do documento Presbyterorum Ordinis, que trata da Vida e
Ministério dos Presbiteros, ha um apelo a santidade presbiteral, a ser alcancada de maneira
auténtica, o que se dard como conseqiiéncia do desempenho sincero e incansavel de suas
tarefas no Espirito de Cristo. "

Em resumo, o Concilio Vaticano II fez uma reviravolta dentro da Igreja. Foi mais
movimento de chegada que ponto de partida, acolheu os anseios de movimentos anteriores
que vinham conseguindo lentamente abertura em vdrios aspectos da vida da Igreja. O
Concilio ndo fez muito mais que atender e dar espaco aos movimentos € aos anseios por
renovagdo da vida da Igreja e da teologia que ja estavam em curso desde o final do século
XIX.

Uma das grandes marcas ou contribui¢des trazidas pelo Concilio Vaticano II foi a
formulacdo de uma nova eclesiologia, ou seja, uma nova concepgao a respeito do ser da
Igreja, de sua missdo no mundo, do papel a ser desempenhado pela hierarquia e pelos fiéis
— aos poucos se foi criando uma nova mentalidade. A partir da definicdo de Igreja como
“Povo de Deus e Comunhio”, necessariamente também haveria que pensar em um outro
tipo de presbitero, ndo mais amoldado, conforme o modelo anterior proposto pelo Concilio
de Trento; para tanto, o Concilio Vaticano II reformulou, por meio de seus documentos, os
ideais propostos para o clero e para sua formacao.

Assumir esse novo processo de formagdo do clero consistiu em um ato determinado por

parte da Igreja, mesmo diante do fato de que em muitos lugares havia ainda um grande

Idem III, 12.
Idem.

Idem III, 13.
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numero de candidatos ao clero, com semindrios cheios. Dai a necessdria “parada” proposta
pela propria Igreja e o desencadeamento do processo de liberdade para a saida de todos os
descontentes. No periodo que sucedeu ao Concilio seria instaurada uma grande crise do
clero e das vocagdes, que deveria perdurar até os inicios dos anos 1980, principalmente pela
aboli¢do do celibato, o que nao acabou acontecendo.

A visao cultual e sacral do ministério ndo foi eliminada pelo Concilio, mas foi
redefinida a partir da desejada volta as fontes da teologia e da fé cristd. Assim, a releitura
feita ampliou o significado do termo “sacerddcio”, que foi estendido em seu entendimento a
todos os batizados e, quando aplicado aos presbiteros, engloba também os ministérios da
Palavra e guia pastoral. Assim, apds o Concilio, assumiu o sacerdécio a nocdo de
“ministerial”’, ndo como um estigio superior ao sacerdécio comum, mas “ministerial”’, com
diferenca de esséncia e, “existencial”’, com diferenca de grau. O sacerdécio ministerial
participa do unico sacerddcio de Cristo pela linha do servigo especifico a ser desempenhado
e ndo da simples existéncia cristd, da qual ele também compartilha com os outros batizados,
pois o sacerdécio ministerial ndo € uma intensificagdo do sacerdécio comum, mas um meio
para a realizacdo deste. O sacerdocio comum € entdo voltado a ordem dos fins, a realiza¢do
plena do batismo e da vida cristd na caridade, enquanto que o sacerdcio ministerial
enquadra-se na ordem dos meios, justamente como um “servi¢o” prestado ao Povo de
Deus. '

Ainda segundo andlise de Almeida, verificou-se no Concilio Vaticano II a
ocorréncia da sempre mais intensa aplicacdo do termo “presbitero”, em detrimento do cada
vez menor uso do termo “sacerdote”. Presbitero associa-se ao Novo Testamento e quase
nunca quer fazer referéncia ao sacerddcio antigo, mas a func¢do do servidor da comunidade
em associagdo ao episcopo, ja que no Novo Testamento as duas fun¢des niao estavam ainda
isoladas, mas apareciam juntas. O termo ‘“sacerdécio” faz referéncia ao Antigo Testamento,
em que a pessoa separada do povo era encarregada de oferecer sacrificios e holocaustos a
Deus para, no agrado do Senhor, adquirir as béng¢dos ao povo. O Concilio segue esta mesma
linha biblica do Novo Testamento, rompendo uma tradicdo que se foi forjando durante

muitos séculos, fazendo acontecer uma reviravolta terminoldgica.

Idem.
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Passados quarenta anos do Vaticano II, tal mudanga terminoldgica acaba fazendo
diferenca na vida das comunidades e do povo. J4 ndo se ouve mais entre as pessoas
religiosas o termo ‘“‘sacerdote”, a ndo ser em circulos muito alheios a vida eclesial. Por
outro lado, o termo “padre”, utilizado no Brasil e em alguns outros lugares, termina por nao
desaparecer e € entre o povo em geral a terminologia corrente, a mais usada. Outrossim,
este vem revestido da nocao de presbitero, ja que a palavra presbyter do grego refere-se ao
ancido, aquele que era o mais velho da comunidade, ndo necessariamente em idade, mas em
respeitabilidade perante o povo e, na realidade ocidental e na brasileira especificamente,
estd equiparado a no¢do de “‘pai”. Assim, o padre deve cultivar para com a comunidade um
relacionamento paterno e ndo paternalista, em que exerca uma fun¢do na qual a
comunidade possa respeitd-lo e ama-lo.

No periodo pré-conciliar, eram correntes defini¢cdes do sacerdécio que aos poucos
foram sendo superadas ou reordenadas. Assim, as formulas Alter Chistus na linguagem da
mediacdo, o sacerdote como “outro Cristo”, ressaltando a fun¢do cultual. Também a
questdo do cardter e do agir do sacerdote in persona Christi. O Concilio ndo a eliminou,
mas a inseriu no carater da eclesiologia missiondria, tirando-lhe a aura sacral e tornando-a
mais eclesial, dindmica. Assim, o Decreto Presbyterorum Ordinis no n° 2 diz que o
sacerdote deve configurar-se a Cristo, participando da prépria ordem com que o Cristo
constroi, santifica e rege o seu povo. E, em relagdo ao “agir na pessoa de Cristo-cabega”
refere-se ndo somente ao munus de presidir a eucaristia no interior da comunidade, mas
prolongando a presenca de Cristo no mundo. Ainda que esse gesto seja o ponto mais alto do
ministério ordenado, ele é visto e concebido como servico em favor dos fiéis. Assim, a
formulacdo “mediador” também serd rejeitada, porque atenta contra a unicidade da

mediagdo de Cristo, esvaziando a consisténcia sacerdotal do Povo de Deus.

3 - A experiéncia das pequenas casas
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Com o Concilio Vaticano II, novos ventos sopravam na vida da Igreja, colocando
em questdo inclusive a formacao presbiteral. Tendo o semindrio de Campinas alcangado o
auge da formacgdo sob o governo de D. Paulo de Tarso Campos, chegando a ordenar dez
padres em um ano, comega a decadéncia desencadeada pelas mudancas pelas quais passava
o mundo nos anos 1960 e acelerada pelo Concilio Vaticano II.
Nos fins dos anos 1950, quando se concluiram as obras do grande semindrio de D. Paulo,
ndo se tinha ainda uma visdo de que a politica da Igreja mudaria tdo rdpido nos anos
seguintes com a realiza¢do do Concilio Vaticano II.

O entdo Reitor do Semindrio Episcopal de Sao Paulo (Filosofia) em Aparecida, o
Pe. Bernardo José Bueno Miele foi proposto por D. Paulo de Tarso Campos para ser seu
bispo auxiliar e, tendo sido aceito pela Santa Sé, foi nomeado em 22 de novembro de 1962,
permanecendo em Campinas até sua transferéncia como Arcebispo Coadjutor de Ribeirdao

Preto, em 10 de fevereiro de 1967.1%3

Chegou a Campinas no momento em que O0S
semindrios iam deixando de receber alunos e o nimero de seminaristas ia baixando
sensivelmente.

Paralelamente, ocorria um movimento nas ordens, nas congregagdes e nas dioceses, pois, a
partir do Concilio Vaticano II, os religiosos € membros do clero que ndo se encontravam
realizados, pois enfrentavam uma mudanca radical na politica da Igreja, tiveram liberdade

. . .. 154
para deixar a vida religiosa.

Conforme depoimento de Dulcinéia Bueno, que foi secretdria de D. Miele, numa viagem de volta de
Aparecida, em visita aos seminaristas de sua Diocese, o bispo D. Paulo de Tarso Campos teria comentado
com o padre que o acompanhava que iria propor a Santa Sé o nome do Pe. Miele para Bispo Auxiliar de
Campinas.

Até o Concilio Vaticano II era algo muito complicado o fato de um religioso ou um clérigo deixar o seu
ministério. Além da grande pressdo exercida pela Igreja no sentido de a pessoa ndo sair, havia uma
mentalidade corrente na prépria Igreja, segundo a qual a pessoa que abandonasse o estado clerical estava, na

verdade, dizendo ndo a Deus, ndo a sua vocagao. Para ela ndo havia perdao.
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Quadro 10 — Padres que deixaram o estado clerical a partir de 1963

Padres do clero de Campinas que deixaram o estado clerical a partir de 1963:

1) Pe.
2) Pe.
3) Pe.
4) Pe.
5) Pe.
6) Pe.
7) Pe.
8) Pe.
9) Pe.
10) Pe
11) Pe
12) Pe
13) Pe
14) Pe
15) Pe
16) Pe
17) Pe

Hugo Antoniazzi

Antonio Celso Moreira
Herminio Bernasconi

José Augusto Chiavegatto
Claret Rocha de Toledo Piza
Antonio Fahul Ramek Saad
Luiz Carlos Dadlio

Paulo Nogueira

Claudinei Pessoto

. Décio Mardstica

. [zael Sicolin

. Vivaldo Luiz Ifanger

. Licio Valente

. Antonio Long

. Joaquim do Nascimento

. Gabriel Lomba Santiago

. Artur Biazon
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18) Pe. Gastao Roque Ferragut
19) Pe. Flavio José Boltz
20) Pe. Domingos Jorge Velho

Fonte: Anuarios da Arquidiocese de Campinas.

Nos fins do ano de 1966 e seguintes, definiu-se na Arquidiocese de Campinas que

seria feita uma experiéncia no campo da formacao, sob o impulso renovador do Vaticano II,

no que diz respeito ao Semindrio Maior.

A definicdo exata dessa nova determina¢do do semindrio maior, com relagdo a

documentos, principalmente, € muito precaria e s6 pdde ser apurada a partir de informacdes

fornecidas por varias pessoas do clero e fora dele, a época ligadas a vida da Igreja de

Campinas, como se fosse montado um quebra-cabeca.

Mesmo com a forte diminui¢do no nimero de seminaristas, o semindrio de D. Paulo,

no bairro Swift, funcionou até 1973 como seminario menor, tendo como Reitor o Mons.

Bruno Nardini, e sempre com uma equipe de padres compondo o corpo formativo,

conforme quadros abaixo:

Quadro 11 — Diretoria do Seminario Menor Imaculada - 1966

Diretoria do Seminario Menor da Imaculada — 1966

Mons. Bruno Nardini — Reitor

Conego Luis de Campos - Vice-Reitor

Pe. Pascoal Brazilino Canoas - Ministro de Disciplina e Professor
Pe. José Machado Couto — Economo

Pe. José Arlindo de Nadai — Diretor Espiritual

Pe. Antonio Licio Campos de Almeida — Professor

Pe. Euclides Senna — Professor

Quadro 12 — Diretoria do Seminario Menor da Imaculada - 1967

Diretoria do Seminario Menor da Imaculada — 1967

Mons. Bruno Nardini — Reitor
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Conego Luis de Campos - Vice-Reitor

Pe. Pascoal Brazilino Canoas — Professor e Capeldo da Igreja Cura D’ Ars

Pe. José Machado Couto — Economo

Pe. Pascoal Brazilino Canoas — Diretor Espiritual

Pe. Luis Carlos Dadlio — Prefeito de Estudos

Pe. Antonio Fahul Ramek Saad — Ministro de Disciplina

Pe. Antonio Licio Campos de Almeida — Professor

Pe. Euclides Senna — ProfessorFonte: Livro das Provisdes, Arquidiocese de Campinas,

Arquivo da Ciiria Metropolitana de Campinas.'”

Observe-se que do quadro docente do semindrio, o Pe. José Arlindo de Nadai
deixou o cargo de Diretor Espiritual no ano de 1967, para coordenar a experiéncia das
pequenas comunidades formativas em uma residéncia anexa ao Colégio Pio XII.

Nos livros de Provisdes da Arquidiocese, apds consulta, verificou-se que ndo existe
nenhum registro da residéncia formativa anexa ao Colégio Pio XII. Por outro lado, o Pe.
Jodo'®, que viveu nesta época no ambiente da Ciiria Diocesana, afirmou que no tempo de
D. Paulo ndo havia muito rigor quanto aos registros sobre nomeacdes, transferéncias, etc.

De inicio, percebeu-se que as pessoas ndo gostavam de tocar neste assunto, mas que,
por outro lado, a experi€ncia das pequenas casas ainda ecoava em alguns setores ou pessoas
como um modelo formativo mais livre e positivo. Percebeu-se em muitas das pessoas

entrevistadas que o modelo formativo em regime mais aberto marcou a vida da Igreja local.

Nos anos seguintes ndo constam registros de alterac@io desta Diretoria nos arquivos da Ciria. Porém, através
da informacio de padres, sabe-se que o registro, nessa época, das fungdes que nio as de paroco, ndo era feito
com regularidade. Observou-se também que, nos livros de Registro, parece haver delegacdo para outras
pessoas fazerem a Escrituragao, talvez mesmo os seminaristas, o que se pode observar em alguns momentos,
por tratar-se de caligrafia menos elaborada, talvez de adolescente. J4 nos poucos registros relativos ao
semindrio ou a outra fun¢do considerada importante hd a intervencdo de uma caligrafia rebuscada, ao estilo
dos padres mais velhos, conforme se observou em outros registros. Observou-se também que os registros
reassumem rigor escrituristico a partir do momento em que o Pe. Euclides Senna assumiu o servico da
chancelaria, por volta de 1970/71.

156 Nome ficticio.
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O receio em falar do assunto pode estar associado ao fato de que este € um capitulo
que ndo ficou bem resolvido na historia da Igreja de Campinas, gerando, ainda hoje, certo
mal-estar entre os envolvidos.

Deslocou-se, entdo, em 1967, o Pe. José Arlindo de Nadai, da equipe do Seminério
do Swift para a coordenacdo de uma casa anexa ao Colégio Pio XII, em que residiriam os
estudantes de filosofia, devendo estes freqiilentar o Curso de Filosofia na entdo
Universidade Catdlica de Campinas.157

O Pe. José Arlindo de Nadai, ao falar da iniciativa da pequena Casa de Formacao,
afirmou que o fator determinante para a instauracdo desse novo processo deu-se,
principalmente, em decorréncia de que os seminaristas ndo mais poderiam ser enviados a
estudar no Semindrio do Ipiranga, conforme novo acordo entre os Bispos das dioceses do
Estado de Sao Paulo.

Essa experiéncia foi marcada pelo fracasso, pois ndo chegou a levar nenhum
candidato a ordenagdo. E isso deve ter sido traumatizante para todas as partes envolvidas no
projeto, o que pode justificar a dificuldade das pessoas em falar sobre a histéria.

O “fracasso” dessa experiéncia formativa, na verdade, representava o fracasso de
um projeto maior, de formagdo mais aberta, inserida na cidade, de se ter um presbitero mais
imerso no mundo a partir do que se intuiu como desejo do Concilio Vaticano II.

Nesse periodo do pos-concilio, exigiu-se uma mudanca na vida da Igreja e, como
conseqiiéncia, também na formacdo presbiteral. Na realizacdo desse novo projeto, houve
também, com certeza, a atuacdo direta do Bispo Auxiliar D. Miele que, tendo participado
de trés das quatro sessdes do Concilio Vaticano II, voltava de Roma com uma visdao
atualizada da politica da Igreja, o que colaborou para que D. Paulo, que também havia ido

ao Concilio, assumisse o novo estilo de formagao presbiteral.

Segundo depoimentos, D. Paulo de Tarso Campos sempre fumou muito e, nos tdltimos anos, sofreu de
doenca pulmonar causada pelo fumo, o que o levou prematuramente a morte. Um ex-aluno do semindrio
relatou que era comum D. Paulo chegar de surpresa no semindrio “com seu cigarro a mao” e, aif era uma
correria geral para os quartos para se arrumar, porque no dia-a-dia os padres davam aulas sem clergimann, e

os alunos usavam trajes mais informais.
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A experiéncia das pequenas casas no campo da formacdo expressou as

determinacdes surgidas sob inspiracdo do Concilio Vaticano II, que propds um novo estilo

de presbitero e, conseqiientemente, de formacdo. Tendo D. Antonio Maria Alves de

Siqueira sido nomeado arcebispo Coadjutor com Direito de Sucessdo na Arquidiocese de

Campinas, em 27 de outubro de 1966, e tendo tomado posse definitiva como Arcebispo

Metropolitano de Campinas em 19 de setembro de 1968, ele daria continuidade ao processo

formativo desencadeado a partir do Concilio. Porém, nos doze anos em que esteve a frente

da Arquidiocese de Campinas, enfrentou o chamado pior periodo da crise das vocacoes,

justamente de 1968 a 1976, tendo ordenado apenas catorze padres.'”®

Quadro 13 — Ordenacdes Presbiterais apds o 1962

Data

08/07/1962
08/07/1962
05/01/1963
01/12/1963

Nome

Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.
Pe.

Alvaro Agusto Ambiel
Antonio Teixeira Filho
José Arlindo de Nadai
Ercilio Turco

Flavio Bolts

Francisco Vasconcelos
José Machado Couto
Luis Carlos F. Magalhaes
Sinval Francioso

Gastao Roque Ferragutt
Pascoal Brazilino Canoas
Waldemar Tinoco

Domingos Jorge Velho

QO © 29 Y >

ampinas, porém ja pastoreando a Arquidiocese desde 1966.

Ordenagdes Presbiterais na Arquidiocese de Campinas apds 1962 (Concilio)

Ordenante

D. Aniger Mellilo
D. Aniger Mellilo
D. Aniger Mellilo

D. Paulo de Tarso Campos

De acordo com as normas da Igreja, hd varias formas de nomeacdo de Bispos. No periodo em questio,| D.
ntonio foi nomeado Arcebispo Coadjutor com Direito de Sucessdo. Isso implica que o bispo anterior,| D.
aulo, ainda seria o arcebispo, mas o nomeado poderia exercer também todas as func¢des, com a garantial de
le oportunamente seria o substituto definitivo, quando da cessag@o dos oficios do anterior. Em 1968 cespou

governo de D. Paulo, quando D. Antonio obteve o titulo definitivo de Arcebispo Metropolitano|de
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06/12/1964  Pe. José Roque de Paiva D. Bernardo Miele
05/12/1965  Pe. Antonio Fahul Ramek Saad D. Paulo de Tarso Campos

(13

« Pe. José Jilio

11/12/1966  Pe. Décio Mardstica D.Antonio Maria A. Siqueira
18/12/1966  Pe. José Luis Nogueira de Castro  D. Paulo de Tarso Campos
10/01/1968  Pe. Izael Sicolin D. Antonio Maria A. Siqueira

21/12/1969  Pe. José Verissimo Sibinelli “
15/02/1970  Pe. Oswaldo Mateus “
28/10/1970  Pe. Rubens Butti “
15/08/1971  Pe. Benedito Ferraro “
06/01/1972  Pe. José de Oliveira “
29/04/1972  Pe. Jacinto Domeni Martins “
20/05/1972  Pe. Luiz Antonio Guedes “
24/02/1973  Pe. Benedito Malvestiti “
12/04/1973  Pe. Gilberto Schneider “
28/06/1973  Pe. Antonio Pontes de Moraes “
06/11/1974  Pe. Pedro Piacente “
22/12/1974  Pe. Luiz Roberto Benedetti “

Fonte: Registro de Ordenacdes, Arquidiocese de Campinas, Arquivo da Curia

Metropolitana de Campinas.

Em relacdo as ordenacdes mencionadas no quadro acima, sabe-se que até a turma do
Pe. José¢ de Oliveira, ex-estigmatino, assumido no quadro formativo de Campinas e
ordenado pela Arquidiocese, os alunos estudaram filosofia pelo Semindario Central de Sao
Paulo, em Aparecida, e Teologia no Ipiranga. A turma que se iniciou com o Pe. Jacinto
Domene Martins fez filosofia e teologia no Ipiranga, em S@o Paulo, e a turma ordenada a
partir de 1973, com o Pe. Benedito Malvestiti, foi a dltima turma a estudar em Sao Paulo,

no Ipiranga, e iniciou os estudos em 1966.
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Em fins de 1966, depois do término do Concilio, propriamente no ano letivo de
1967, teve inicio a aplicacdo pratica das determinacdes conciliares. Assim, o Semindrio
Episcopal do Ipiranga, no qual todos os seminaristas maiores do Estado de Sdo Paulo
cursavam filosofia e teologia, passaria a ndo mais receber alunos de outras dioceses, a nao
ser a de Sao Paulo, fazendo com que cada regidao, chamada de Provincia Eclesiésticalsg,
organizasse 0s seus semindrios maiores, com a instalacio gradativa de cursos de filosofia e
teologia, com o intuito principal de que os estudos fossem inseridos na realidade local e
mais conformes ao Ethus préprio das dioceses. Na verdade, Campinas acabou sendo uma
referéncia para a formacao presbiteral para o interior do estado, devido a estrutura que ja
havia hd anos de parceria com a entdo Universidade Catdlica de Campinas.

Visando satisfazer essa necessidade da formagdo mais préxima da vida do povo, os
alunos passaram a habitar uma residéncia de propor¢des pequenas, anexa ao Colégio
Arquidiocesano Pio XII, sob a dire¢do do Pe. José Arlindo de Nadai, e cursavam filosofia
na Universidade Catdlica de Campinas. Alunos das dioceses vizinhas, como Piracicaba,
também estudavam filosofia nessa mesma universidade, assim como os seminaristas da
Provincia de Ribeirdo Preto, até que se organizassem os cursos superiores 14. Congregacdes
religiosas como os Claretianos e a Congregacdo do Sagrado Coracdo de Jesus também
mantinham seus seminaristas no Curso de Filosofia de Campinas. 160

Os alunos mais destacados e lembrados pelas pessoas que conviveram nesse periodo
sdao: Bruno Nardini Feola, sobrinho do Reitor do Seminério de Campinas, Mons. Bruno
Nardini. “Bruninho”, como era apelidado, era filho de industrial de Americana-SP,

proprietario das Industrias Nardini. Ndo morou no semindrio menor, tendo entrado direto

As cidades maiores e mais importantes tornaram-se arquidioceses e, conseqiientemente, passaram a sedes
provinciais, tendo os arcebispos certos poderes sobre os bispos e dioceses vizinhas que formam a regido
provincial.

Os Padres Estigmatinos, que até os anos 1980 também mantinham uma residéncia de formagao
seminaristica no Jardim Nova Europa, com estudos internos, fecharam essa residéncia de formacgdo e
venderam o imével para uma Cooperativa Médica, que instalou naquele prédio o Hospital Santa Edwiges. O
unico espago do semindrio que foi preservado foi a capela dedicada a Santissima Trindade. Os seminaristas
Estigmatinos foram transferidos para um Seminario no Jardim do Vovd, onde passaram a residir e foram

estudar Filosofia na PUC-Campinas.
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para a Filosofia, residindo com os demais seminaristas na casa do Bosque. Ao deixar o
Semindrio, prosseguiu na carreira docente, tendo logo depois, por ocasido da morte do pai,
a pedido da mae, assumido o controle das Industrias Nardini. Sérgio Cardoso, filho de
funcionério do Banco do Brasil, segundo depoimento do Pe. Nadai, era o “intelectual” da
casa. Hoje € professor da USP — Universidade de sdo Paulo —, ligado ao grupo da Profa.
Dra. Marilena Chaui. Gabriel Alves da Silva formou-se em Sociologia e trabalha hoje em
uma grande empresa. Pe. Nadai referiu-se a ele como “fiel da balanga”.

De fato, de acordo com correspondéncia por ele enviada, Gabriel aparenta ser um
tipo de pessoa muito critica, que ndo mede palavras a respeito das relacdes dos alunos na
época. Sérgio Antoniazzi, apelidado de “Boi”, também deixou o semindrio. Seus parentes
sdo politicos influentes na cidade de Valinhos-SP. Paulo Aurélio Venturoli, filho de dono
de madeireira, é soci6logo e trabalha hoje na Bahia. Segundo Pe. Nadai, era “um rapaz
muito bom”. Bosco (Jodo Bosco de Carvalho, de Brodsqui) € um outro aluno da casa do
qual ndo se tem noticias. Sabe-se que se casou e que talvez viva em Piracicaba. Pe. Nadai
expressou-se a seu respeito: “era um namorador”.

Assim se expressou Pe. José Arlindo de Nadai:

A determina¢@o de uma pequena casa vem ao encontro a defini¢do da CNBB, Regional Sul
I, do Estado de Sdo Paulo, de que os alunos ndo seriam mais enviados para o grande
semindrio de Sao Paulo, mas que deveriam fazer a filosofia e a teologia na propria realidade
local.

O semindrio menor ainda continuaria no Swift e os maiores estudariam filosofia na PUC e
morariam na residéncia do Pio XII

A estrutura era a seguinte: os alunos faziam todo o servico da casa. O café da manha
também era feito ai. As refei¢des vinham do Seminério da Swift.

Os alunos envolveram-se amplamente nos movimentos estudantis e nas lutas politicas dos
jovens da época.

D. Paulo de Tarso nunca visitou a casa, ainda que esta ficasse a distancia de um quarteirao
da Ciria Metropolitana. Vdrias vezes, o bispo parava com seu carro a porta da casa, me

chamava e, na rua, na calgada, perguntava sobre o andamento da casa.
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Havia reunides do movimento estudantil na casa. Certa vez uma reunido dos rumos do
movimento estudantil foi feita na casa, com a presenga dos alunos, alunas, professores e
padres que ministravam aulas. Nao havia lugares para todos, assim, sentaram-se no chao,
num circulo.

Inesperadamente chega a casa o pe. Roberto Pinarello de Almeida (depois bispo de
Jundiai), a titulo de cumprimentar seus amigos padres. Na manha seguinte Pe. Nadai
recebia um telefonema de D. Paulo de Tarso Campos solicitando uma conversa com ele. Na
Curia, sentado a ponta de uma mesa comprida, o bispo dizia: “Muito bem! Est4 feita a sua
experiéncia de Semindrio! E, com a presenga de odaliscas”, referindo-se a presenca de
mogas na casa, na noite anterior e apontando para o Pe. Nadai a direcdo da porta da rua.
“Pensei que ali era o fim de meu mandato, mas ndo foi. Fiquei por mais um tempo no
cargo.”

Estudavam na PUC vdrias congregacdes: alunos da Congregacdo do Sagrado Coragdo de
Jesus, que também faziam uma experiéncia na casa paroquial da Igreja Sdo José, na Vila
Industrial. Os claretianos também.

Os claretianos certa ocasido expulsaram trés alunos. Pediram ao reitor que voltasse atras.
Nao voltando atrds da decisdo, todos os 20 alunos sairam. Pe. Nadai acolheu aqueles que
foi possivel na casa e também na casa paroquial do Bonfim, onde trabalhava. Outros foram
acolhidos pelo entdo nomeado bispo de Sdo Félix do Araguaia, D. Pedro Casalddliga,
também claretiano.

“Certa vez fui chamado a Delegacia de Policia, pois os alunos haviam sido presos.
Interrogado pela policia porque eles dirigiam meu carro, disse: eu emprestel o carro a eles,
se fizeram outra coisa, ndo posso responder por eles. Logicamente ndo podia deixar que
ficassem presos, pois com certeza, utilizaram o carro para campanha politica, proibida na

época.”

Em seguida a experiéncia desta casa, a mesma foi transferida para a casa paroquial
da Par6quia de N. Sra. Das Gracas, na Vila Nova, com o intuito de que novas turmas nao
tivessem contato com esta turma ‘“problemadtica”. Porém, a experiéncia ndo teve frutos

também, voltando ainda a formacdo por mais um tempo na casa do Colégio Pio XII, tendo
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sido substituido o Pe. Nadai, pelo Pe. Antonio Fahul, que posteriormente também deixou o

ministério sacerdotal.

Eram comuns certos atritos entre o Bispo e os padres responsdveis pela
Arquidiocese com a proposta formativa da casa acerca do tipo de vida que se vivia no
Semindrio. Pe. Nadai os defendia, dizendo que ndo era possivel manter um estilo de vida
tridentino no semindrio, uma vez que se havia optado pela formacao aberta, ao estilo do
Vaticano II, com os alunos presentes na universidade, assumindo logicamente as
preocupacgdes da vida de entdo.

A proposta formativa dessa casa visava uma formacdo mais inserida na realidade
local e paroquial, na medida do possivel, sem os rigores do semindrio tridentino, ja que se
tratava de uma casa de propor¢des ndo tdo grandes como era 0 semindrio.

Na verdade, um dos objetivos importantes dessa nova experiéncia formativa era que
os alunos viessem a estudar Filosofia na universidade, e ndo mais em regime de internato,
para estar inseridos no mundo da universidade, para evitar a segregacdo, o distanciamento
da vida social e, também, para aproveitar os recursos da prépria Arquidiocese, que tinha
toda a estrutura do Curso de Filosofia dentro de sua prépria Universidade Catdlica.

Essa mudanca de lugar — geografico, histérico, cultural, religioso — da formacgao
presbiteral ndo deixou de ser sempre conflituosa, seja para a hierarquia da Igreja, que
esperava colher frutos dessa experiéncia, seja para os alunos, que forcaram a situagdo de ida
para a universidade.

O fato de o arcebispo nunca ter entrado na casa para uma visita oficial, como é
praxe acontecer em todos os semindrios, pode revelar que a proposta alternativa ndo fosse
parte do projeto de formacgdo do clero pensado por ele. Pois, sendo o bispo o reitor nato do
semindrio, esperava-se sua presenca na casa em determinadas ocasides. Também deveria
haver muita resisténcia por parte do clero em relacdo a nova proposta formativa, pois o
clero formado no semindrio tridentino com certeza tinha muita dificuldade em aceitar um
estilo mais aberto de formagdo, em que os seminaristas tinham liberdade de ir e vir,
estudavam e envolviam-se com os problemas dos alunos e da universidade, relacionando-se

livremente com alunos de ambos 0s sexos.
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Ainda que houvesse a alegacdo de que o Semindrio Central de Sdo Paulo passaria a
ndo mais receber alunos de outras dioceses, o que teria forcado cada regido a ter seus
proprios centros formativos, os fatores externos foram muito fortes e determinaram um
novo tipo de experiéncia. De fato, conforme consta nos depoimentos do seminarista Paulo
Venturoli'®', os alunos teriam forcado a ida para a universidade: haviamos combinado que
se fossemos enviados para Sdao Paulo, sairiamos todos. Assim esta casa [Casa do Bosque]
foi arrumada para tentar segurar a turma. O Pe. Nadai ficou entre a cruz e a caldeirinha.
Ele, por outro lado, soube compreender nossa inquietude, ele acreditou na gente.

Tratava-se agora de um grupo de jovens estudantes seminaristas, € ndo mais de
adolescentes, que viviam sob a orientacdo marcada dos superiores; havia na proposta
daquela casa um clima de liberdade, de responsabilidade nos estudos e na organizacdo da
vida, bem como da vida pastoral. Havia a possibilidade de uma vida profissional, como foi
o caso de alguns. Houve inclusive divergéncias na casa por este motivo: o préprio grupo
exigiu que os que trabalhavam fora contribuissem economicamente na casa, mas 0s que nao
trabalhavam tinham suas despesas custeadas pela Igreja.

Quando se pergunta se o projeto de formacdo de pequenas casas assumido pela
Igreja de Campinas era ou ndo um fendomeno isolado dessa arquidiocese, pode-se dizer que
se tratava de algo que vinha ocorrendo outras regides. Pode-se questionar, ainda, se esse
processo era algo especificamente planejado pela Igreja ou se vinha em funcdo das pressdes
da propria sociedade, do mundo externo. A primeira alternativa tem sua razio de ser, ja que
a Igreja, desde o Papa Leao XIII (1878-1903) e ao longo do século XX, teve, de forma mais
acentuada, grupos e movimentos clamando por uma abertura maior ao mundo e seus
problemas, tais como o movimento litirgico e biblico, principalmente, a partir do final do

século XIX. Ocorre que nos anos 1960 subiu ao poder na Igreja o Papa Jodo XXIII, que

1! Paulo Venturoli foi seminarista na residéncia do Bosque nos anos de 1967 e 1968. Ao sair do semindrio
prosseguiu seus estudos na USP, Universidade de Sao Paulo, graduando-se em Ciéncias Sociais. Em setembro
de 2006, enviou escritos comentando sobre o periodo do semindrio do Bosque e sobre a vivéncia dele e dos
outros seminaristas na Universidade. Também forneceu muitas informacdes através de contato telefonico em

2006.
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abriu espaco para que se realizasse a abertura da Igreja ao mundo, tendo no Concilio
Vaticano II sua expressdo maior.

E necessdrio afirmar que o mundo externo a Igreja acabou por exercer uma grande
pressdo sobre a sua vida interna. Novos valores impunham-se, no mundo, a ética, além do
poder dos meios de comunicacao e sua influéncia sobre as pessoas.

Os anos 1960, com seus grandes acontecimentos, como a chamada Revolucio
Sexual, a Revolucdo da Juventude, iniciada na Franga, os crescentes protestos contra os
Estados Unidos na guerra do Vietna eclodiram com tal for¢ca que a Igreja ndo podia seguir
ignorando as pressdes sociais sobre todas as instituicdes: familia, escola, Estado; em
decorréncia desses acontecimentos, a formacao presbiteral foi alterada.

Na verdade, os anos 1960 significaram um momento de inflexdo histérica de tais
proporg¢des, de mudanga de paradigmas, de escolhas assumidas na época pela Igreja, das
quais ainda hoje se colhem os resultados. Foi um periodo que causou mudancas muito
grandes na sociedade, estendendo-se a Igreja, mesmo que esta tivesse uma estrutura que se
supunha hermética ao mundo moderno. Aquilo que se conteve durante séculos, pelo menos
nos ultimos quatro emergiu com tal forca, que suas ondas revoltas causaram grande
desestabiliza¢do em vdrios setores.

Segundo depoimento do ex-padre Claret Rocha de Toledo Piza,'®” os alunos que
estudavam no semindrio do Ipiranga viviam uma rigida disciplina. Conta ele que, mesmo ja
adultos, estudantes do ultimo nivel, a Teologia, todos com mais de vinte anos de idade,
usavam batina, eram obrigados a tonsura, andavam em fila indiana com as maos postas por
sobre o peito, em siléncio. Nos momentos comunitdrios, como café da manhd e outras
refeicoes ou mesmo no transito de um lugar ao outro do semindrio eram obrigados a
guardar siléncio e ndo tinham chave alguma do semindrio. Dai se entender as dificuldades

apontadas pelo Pe. Nadai com a hierarquia da Igreja, que esperava dos estudantes da Casa

O ex-padre Claret, hoje tem 81 anos de idade. Depois de completar 25 anos de sacerdécio, em 1975 deixou
o ministério sacerdotal, vindo depois a casar-se com a Profa. Aurea Sigrist, também de familia de padres
ligados a coldnia de Helvetia e educadora da regido de Campinas. Hoje, o casal tem uma Escola de Educacio
Basica, chamada “Lumen Verbi”, em Paulinia-SP, com uma proposta pedagdgica diferenciada, funcionando

em periodo integral, mantendo em seu curriculo aulas de latim.
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do Bosque o mesmo rigor disciplinar anterior, o que ja ndo era mais possivel, pelo estilo de
vida assumido na universidade, no trabalho e na vida social..

Em depoimento, o Pe. Antonio Pontes de Moraes, da tultima turma (1966) que
estudou no Semindrio Central de Sao Paulo, no Ipiranga, relata que sua turma ja ndo mais
foi obrigada a usar a batina e nem a fazer a tonsura no cabelo. Vivenciou relativa abertura
no que diz respeito a disciplina: tendo conquistado a confiangca do Reitor do Ipiranga, o Pe.
Benedito Ulhoa Vieira Cintra, depois bispo Auxiliar de Sdo Paulo e também Bispo de
Uberaba, o grupo conseguiu as chaves do portdo da frente e dos fundos do seminério, tendo
a turma assumido com o reitor uma forma de co-responsabilidade com a institui¢ao. Estes
relatos mostram como lentamente a estrutura disciplinar rigida dos semindrios ndo se
sustentava mais, caminhando para progressiva abertura, no mesmo ritmo que o mundo.
Porém, o mesmo padre acima relata os rigores exigidos aos seminaristas, quando de uma
visita que fez a D. Paulo de Tarso vestido a paisana. O bispo o teria repreendido: “Nunca
mais se apresente ao arcebispo sem trajar terno e gravata”. 163

Depoimentos de alunos que estudaram nos cursos de Ciéncias Humanas da entao
Universidade Catélica de Campinas, a época dos seminaristas da Casa do Bosque, ajudam a
compreender o momento politico vivido naqueles anos de 1967-1969, principalmente. No
Movimento Estudantil, estavam em jogo as Reformas da Universidade. Em 1968, houve
uma grande greve na Universidade Catdlica de Campinas. Os alunos buscavam reformas e
entravam em constantes choques com o Reitor, Mons. Salim, e também com a direcdo da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, na pessoa do entdo Conego Amauri Castanho.
Criou-se um impasse muito grande na Universidade com a ndo-aceitacido da rematricula do
estudante Luis Carlos de Freitas, hoje professor na Unicamp, por ser ele uma lideranca do
movimento estudantil e ter-se declarado ateu publicamente. Foi um periodo de muitas
passeatas e os seminaristas estavam também completamente envolvidos em todo este
movimento. No Congresso da UNE em Ibitina, foram presos alunos da PUC-Campinas,

como Augusto Petta, Luis Carlos de Freitas e Helena Costa Lopes.

Pe. Antonio Pontes de Moraes foi o antepenultimo padre ordenado antes da grande crise dos anos 1970.
Atualmente € paroco da Paréquia Senhor Bom Jesus do Bonfim e professor de Antropologia Teoldgica na

PUC-Campinas.
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Muitos dos jovens que participavam do movimento estudantil ligado a universidade
pertenciam também a JUC-Juventude Universitaria Catdlica, movimento que contava com
o apoio da Igreja. Os alunos pertencentes a JUC eram liderancas catolicas presentes na
universidade. Tinham uma forma catdlica de ser, ndo declarada. Nao necessariamente
precisavam dizer que eram catdlicos, mas eram ligados a Igreja e professavam os valores
assumidos pela Igreja Catolica.

Em Campinas, com a retirada do apoio da Igreja a JUC-Juventude Universitéria
Catolica, esse nicleo de Campinas fundou a AP-A¢do Popular, que contou com o apoio de
José Dirceu, de Sao Paulo, e de Vladimir Palmeira, do Rio de Janeiro.

Conforme depoimento do Prof. Rui Campos, que na época era aluno de filosofia da
PUC, pertencente a Congregacdo do Sagrado Coragdo de Jesus, os alunos envolveram-se
totalmente no processo politico:

A participagdo politica na universidade foi muito intensa. Chegamos a ter um
comicio relampago no Patio dos Ledes, na Puc, onde tivemos a presenca do José Dirceu.
Um comicio em que ele chegou, falou por um tempo aos estudantes e saiu de forma
sorrateira, respaldado por alguns alunos que estavam preparados para leva-lo a uma rota de
fuga, ja que ele estava sendo perseguido pela policia. Tudo foi muito rapido, pois se desse

tempo de a policia tomar ciéncia de sua presenca, ele seria preso.

Apo6s o desgaste do Pe. Amauri Castanho perante toda a comunidade académica,
acabou por afastar-se do cargo de diretor, indo trabalhar por um tempo no Templo Votivo
do Santissimo Sacramento, em Campinas; em seguida pediu licenca para ausentar-se da
Diocese por um ano, com destino a Sdo Paulo para trabalhar com seu amigo, o Cardeal
Agnelo Rossi. Em seu lugar assumiu a direcdo da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas o professor José Luis Sigrist, que havia sido seminarista da Arquidiocese alguns
anos antes. Como vice-diretor assumiu o professor Sérgio Castanho. Segundo afirma
Antonio Euler: o cargo de diretor de humanas sempre foi ocupado por alguém de ‘direita’,

por um padre. Cargo que jd havia sido ocupado pelo Conego Agnelo Rossi,"”

Padre do clero de Campinas, que chegou a um dos postos mais altos na hierarquia da Igreja. Foi bispo de

Barra do Pirai-RJ, depois Cardeal Arcebispo de Sdo Paulo, tendo sido promovido a Prefeito da Sagrada
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Ainda segundo Antonio Euler,

A JUC-Juventude Universitdria Cat6lica, com a perda do apoio da Igreja devido o
envolvimento excessivo de seus membros na vida politica do pais, vai fazer com que os
estudantes, deixando as fileiras da Igreja, empenhem-se mais fortemente no engajamento
politico. No seu final, a JUC-nacional confiada ao Cardeal Vicente Scherer, de Porto
Alegre-RS, considerado conservador e que, retirando o apoio da Igreja ao movimento,
praticamente a leva a extin¢do, ndo mais reconhecendo-a, vivendo esta na clandestinidade.
Ja em Campinas, o movimento da Ac¢ao Catdlica tinha o forte apoio do Pe. Narciso Vieira

Erhemberg, que era muito bem considerado entre os alunos da universidade.

Em 22 de junho de 1968, morre, vitima de um enfarto fulminante, o Mons. Salim;
os estudantes foram acusados pelo CoOnego Amauri Castanho de terem matado o
Monsenhor devido ao conflito estabelecido entre os alunos e o Reitor com relagdo a politica
universitaria. Junto a esses alunos acusados estavam os seminaristas. O Mons. Salim, nos
depoimentos dos estudantes, embora fosse apontado como conservador, era reconhecido
pela sua postura ética e pela sua forma de conduzir a universidade, pela distribuicdo de
bolsas, etc., que estavam acima de qualquer suspeita.

Segundo ainda Antonio Euler, o grupo dos seminaristas participava ativamente do
movimento estudantil. Tanto que, na vinda de Ibiuna, Augusto Petta, apds a prisdo, foi
descansar na chacara da familia do seminarista Paulo Venturoli, em Rio Claro-SP.

Havia outros seminaristas, ndo s6 da Arquidiocese, mas de outras congregacoes, que
estudavam filosofia em Campinas, que tiveram também intensa participacdo politica na
época: Rui Campos e Antonio Ferron, ambos da Congregacdo do Sagrado Coragdo de

Jesus, este ultimo, hoje, professor dos cursos de Histéria e Geografia da PUC-Campinas;

Congregacdo para Evangelizacido dos Povos, em Roma. Foi considerado conservador por membros do clero e
outros analistas, como revelou o préprio Pe. José Comblin, em conferéncia ao clero de Campinas, realizada

no Curso de Atualiza¢do do Clero de Campinas, do ano de 1997.
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Tarcisio Moura, da Congregacao dos Estigmatinos, hoje Professor do Curso de Filosofia da
PUC-Campinas, ja tendo sido seu diretor.

Segundo afirma Antonio Euler em seu depoimento, os seminaristas estavam
envolvidos de tal forma no movimento estudantil que: certa vez, houve um incidente com o
“spray” com que Antoniazzi fazia pichacdes. Os seminaristas eram oposi¢do a Igreja, a
PUC. Porém, ndo havia discriminacdo aos seminaristas por esta participacdo politica por
parte dos outros setores. Havia também uma Republica de estudantes, chamada de
“Margindlia”, na rua Dr. Quirino, a qual freqiientavam também os ex-seminaristas. A certa
altura chegou-se ao ponto de se pedir para as mocas pararem de ir 14, porque eles acabavam
ndo tendo tempo para estudar, mostrando o quanto se levava a sério os estudos naquela

época.

No mesmo ano de 1968, continuavam as pressdes dos alunos pelas reformas na
Universidade; um grupo de 49 professores que apoiavam os estudantes, em setembro,
pediu demissdo em conjunto, na esperanca de que o Reitor, agora José Benedito Barreto
Fonseca, acuado, cedesse as reformas. Ao contrario, o novo reitor aceitou a demissao dos
professores, neutralizando o movimento e tirando para fora da universidade esse ponto de
apoio dos estudantes que era o grupo de professores. Por outro lado, a situa¢do dos cursos
antes do Pe. Amauri Castanho. Agora a dire¢do estava nas mdos do Sigrist que era mais de
esquerda.

Ficou calamitosa. Os alunos recusaram os professores substitutos, fazendo um pacto
de siléncio dentro das salas de aula ou mesmo virando-se em conjunto de costas para os
professores, que acabaram ndo tendo clima para terminar o ano.

No inicio de 1969, a diretoria foi novamente trocada e o Reitor nomeou diretor da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, o professor do curso de Letras, Prof. Benedito
Sampaio que, embora nio fosse da preferéncia dos alunos, acabou sendo aceito, porque os
alunos sabiam que naquele periodo do arrocho do governo militar poderia vir alguém ainda
mais sintonizado com a politica do governo militar que acabara de implantar o Ato

Institucional no. 5, acabando com os direitos e liberdades.

132



Com a crise dos cursos da PUC, muitos alunos evadiram-se para outras
universidades. Os préprios seminaristas, Sérgio Cardoso, Bruno Nardini e Paulo Venturoli
foram estudar na PUC de S@o Paulo e pouco depois acabaram deixando o semindrio. Por
outro lado, esses estudantes, mesmo depois de terem deixado o semindrio, indo residir em
republica em Sdo Paulo, mantiveram certo rigor disciplinar e a moral aprendida no
semindrio. Um dos colegas de curso relata que, mesmo morando na repuiblica, ndo
permitiam, por exemplo, que se freqiientasse a sala principal trajando bermudas.

O movimento de renovacdo na formacgdo do clero foi generalizado, atingindo as
distintas congregagdes; prova disso € que vdrias congregacdes religiosas fizeram a mesma
experiéncia que a Arquidiocese de Campinas.

Depoimento do Sr. Felipe Augusto Petta, estudante de Ciéncias Sociais na entdao
Universidade Catdlica de Campinas no periodo de 1966 a 1968 e hoje presidente do
Sindicato dos Professores de Campinas:

Pertenci a JEC (Juventude Estudantil Catdlica) em Jaboticabal, minha cidade de origem. A
JEC teve um forte impacto na vida dos jovens de minha época. Formavam-se nicleos de
reflexdo acerca da religido e sua relacdo com os problemas do mundo. Tudo era feito de
forma discreta para ndo se dar um “ar de carola” ao movimento. As pessoas, muitas vezes
os proprios padres iam se achegando da gente, nos convidavam para uma reunido de jovens
para reflexdo de assuntos da atualidade. E, para surpresa, quando chegava o dia desta
reunido, havia outros tantos jovens conhecidos da gente, jovens bons da nossa classe, em
nimero de mais ou menos quarenta.

Recordo-me em minha cidade do Pe. Antonio José de Souza, muito presente no meio da
juventude. Em todas as reunides ele comparecia. Liamos o Evangelho e buscdvamos aplica-
lo a vida, aos problemas do mundo. Os jovens nas reunides semanais assumiam
compromissos de vida. Na proxima reunido cobrava-se o que se tinha feito e assumiam-se
outros Compromissos.

Estava em voga o método “Ver-Julgar-Agir” que foi marcante para nés. Quando vim a
Campinas para freqlientar a Universidade comecei a participar da JUC (Juventude
Universitaria Catdlica). A JUC parecia que ndo era tdo consistente como a JEC. Porém

havia figuras marcantes, como o professor Pe. Narciso Erhenberg. Na JUC, no movimento
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estudantil, viviamos um clima de transformacdo social necessdria, no impulso das
Enciclicas sociais de Joao XXIII.

Havia ainda o Pe. José Antonio Moraes Busch’'® e o Pe. Antonio Celso de Queirds’®, que
eram assessores da JEC, porém nessa época o Pe. Busch ja ndo estava mais. Pe. Celso dava
aulas nas Ciéncias Sociais. Era muito respeitado e considerado entre os jovens. O pessoal
gostava muito de suas aulas, pois ele “puxava” para o social. Por ser mais aberto, acabava
tendo bom relacionamento com os setores do movimento estudantil, conseguindo mais
resultados junto a este que a linha dura do Pe. Amauri Castanho. No Progresso marcou
época também a Profa. Amélia Palermo, quando do Congresso da UNE em Ibitdna, eu ja era
professor no Progresso e, tendo sido preso 14, um grupo de pais de alunas exigiu que Dona
Amélia me demitisse, caso contrdrio tirariam suas filhas do colégio. Dona Amélia
argumentou que o professor era um jovem idealista e que estava lutando por direitos e nao
estava em farras. E que, se havia apenas estas duas alternativas, os pais poderiam tirar suas
filhas do colégio, que o professor continuaria. Por fim os pais ndo tiraram as filhas do
colégio.

Os seminaristas, no geral, causavam boa impressdo e tinham muita participagdo no
movimento estudantil e na vida politica da Universidade. O Rui Camposl67, que era
seminarista dos padres do Sagrado Coracao de Jesus, tornou-se um amigo.

Aquele foi um momento dificil para os seminaristas, pois a Igreja retirava seu apoio a JUC
devido o seu processo de politizacdo, o que faz com que esta desemboque na AP — Ac¢do

Popular — diante do quadro politico nacional e eles, como membros da Igreja, viam-se

Nessa época encontrava-se trabalhando na CNBB, na Comissao de Liturgia, tendo sido presenga marcante
junto a D. Clemente José Isnard no processo de renovagdo litiirgica no Brasil, especialmente nas comissdes
para traducdo dos textos litdrgicos.

Ja na década de 1970 tornou-se bispo Auxiliar de Sdo Paulo, a convite de D. Paulo Evaristo Arns. Foi por
muitos anos Secretdrio Geral da CNBB. Atualmente ¢ Bispo de Catanduva. Foi professor da PUC e do
Colégio Progresso de Campinas. Acompanhou a cisdo do Colégio Progresso, que deu origem a Escola
Comunitaria de Campinas.

Apés desistir do semindrio, continuou os estudos, radicando-se em Campinas, sendo até hoje professor dos

Cursos de Geografia e Histéria da PUC-Campinas.
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com dificuldade para enfrentar os problemas politicos, praticamente indo contra a
hierarquia.

Por outro lado eram vistos como os outros jovens. Nada de especial. Eram sim capacitados,
estudiosos. Havia destaques como o Sérgio Cardoso, que hoje trabalha com a Marilena
Chaui; o Bruno Nardini, que teve depois que trabalhar nas empresas do pai; o Bosco, ao
desistir do semindrio foi professor do Colégio Evolugdo, casou-se com a Zezé, uma colega
de curso e, hoje estd em Ribeirdo Preto.

O Pe. Nadai - guardo uma imagem muito positiva dele. Era equilibrado, uma pessoa muito
boa.

As vezes, as reunides do movimento estudantil eram realizadas na casa dos seminaristas.
As brigas dos universitdrios em Campinas estavam em sintonia com as lutas contra a
reforma universitdria proposta pelo governo, principalmente com o acordo MEC/USAID,
com os Estados Unidos. Aqui tinhamos um Diretor muito rigido, que proibia, por exemplo,
0 uso de minissaias e que se fumasse na universidade. Na ocasido vetou o nome da
estudante de Psicologia, Gloéria, para compor a chapa do Diretério, porque esta era
protestante. Anos depois, esta mesma aluna foi professora e diretora do Curso de
Psicologia.

Na época queriamos mudar tudo. Achdvamos que conseguiriamos mudar tudo.

Diante das propostas de reforma universitaria do governo militar, e isto gerava o protesto
dos alunos, o Pe. Amauri procurava seguir estas reformas na integra. A crise dentro da
universidade, na verdade, estava relacionada com a crise pela qual passava o Pais. As
polémicas em torno de sua pessoa eram grandes, até porque ele estava em contato didrio
com os alunos.

Também houve o episédio da expulsio do estudante Luis Carlos de Freitas’® que, através
de liminar na Justica, conseguiu retornar a Universidade, tendo embates diretos com o Pe.
Amauri Castanho. Tudo isso gerava intensa mobiliza¢ao dos alunos.

Nesse periodo também foram demitidos dois professores que apoiavam os alunos: Luis
Otavio Seixas, diretor da Psicologia, € Rodolfo Caniato, professor da Matematica. Com a

morte de Mons. Salim, assumiu o Vice-Reitor, um leigo, Benedito José Barreto Fonseca,

Atualmente professor da Faculdade de Educagdo da Unicamp.
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quando a crise se agrava. Pois Mons. Salim, apesar de conservador, ndo permitia a entrada
da policia na Universidade.

Nos funerais de Mons. Salim, o Pe. Amauri Castanho acusou os estudantes de serem
culpados da morte do Reitor, que morre no auge dos conflitos de 1968 e neste meio
estavam os seminaristas.

Com o agravamento da crise, 49 professores dos cursos de Humanas decidem pedir
demissdo em massa, esperando que o novo reitor ndo aceitasse. Mas o Reitor aceitou a
demissdo como forma de neutralizar a influéncia desses professores na vida universitaria.
Af a crise agravou-se mais. Os alunos ndo aceitaram os novos professores. Ndo falavam
nenhuma palavra em aula e, muitas vezes, assistiam as aulas com as cadeiras viradas de
costas para os professores.

A gente percebia que os seminaristas enfrentavam algum tipo de problema com a estrutura
da Igreja, mas nio sabiamos exatamente o que era.

69

.l . c o~ ~ s . 170
Pe. Amauri ™ era muito duro em suas posicdes, em relacdo a moral. Mons. Salim" "™ era

mais aberto.

Oriundo de familia aristocratica de Amparo-SP, com certa condicdo econdmica, era Diretor das Faculdades
de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Catdlica de Campinas, que englobava nove cursos:
Filosofia, Psicologia, Ciéncias Sociais, Histéria, Geografia, Matemadtica, Servico Social, Letras e Direito.
Ap6s as crises dos anos de 1968/69, renunciou ao cargo de Diretor. Conforme registro no livro de provisdes
da Arquidiocese, em 05/09/1969, afastou-se por um ano da Arquidiocese, indo trabalhar na Arquidiocese de
Sao Paulo, que tinha a época como Arcebispo o Cardeal Agnelo Rossi, oriundo do clero de Campinas e que
era seu amigo. Alguns anos mais tarde, tornou-se bispo no interior do Rio de Janeiro, depois vindo a ser bispo
da Diocese de Jundiai-SP, tendo falecido em outubro de 2006.

Mons. Dr. Emilio José Salim, natural do distrito de Sousas, Campinas, era parente de Amauri Castanho. Foi
praticamente o fundador da Universidade Catdlica de Campinas e da de Sdo Paulo, exercendo o cargo de
Reitor das duas universidades por um certo periodo. D. Barreto assinou a criagdo da Universidade e logo apds
alguns meses veio a falecer. Mons. Salim levou a frente o projeto da Universidade, tendo sido seu reitor de
1941, na fundag@o, até 22 de junho de 1968, quando de sua morte. Residia num quarto dentro da prépria
universidade e, literalmente, a noite fechava as portas do prédio em que hoje funciona o Campus Central.
Segundo depoimento dos alunos, embora fosse conservador, nunca aceitou o Golpe Militar de 1964. Nunca
permitiu que a policia entrasse na universidade para prender alunos. Dizia: “nos meus alunos ninguém pde a

mao dentro da universidade”.
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Os seminaristas desempenhavam no nosso meio uma forte influéncia, pois mostravam-se
contrdrios a uma Igreja conservadora. Havia uma certa contradi¢@o, pois eram membros da
Igreja, mas participavam dos diretorios estudantis que, lutando contra a politica da
universidade, estavam lutando contra a propria Igreja. Participavam dos diretorios
estudantis, das passeatas, dos congressos de estudantes. Sérgio Cardoso (seminarista)
também foi preso em Ibidna. Havia muitas prisdes naquela época. Geralmente ficdvamos
presos por quatro ou cinco dias. Porém, as principais liderancas, José Dirceu, Vladimir
Palmeira e Luiz Travassos presidente da UNE, s6 foram soltas por ocasido do seqiiestro do
embaixador norte-americano Charles Burke Elbrick.

A partir dos depoimentos pode-se perceber que esses seminaristas estavam
engajados no movimento estudantil — em total efervescéncia naqueles anos —, no qual
eles acreditavam e por cujas teses lutavam.

O motivo imediato da desisténcia da carreira sacerdotal por esses seminaristas era o
envolvimento na luta contra a politica interna da Universidade. Porém, mais do que isso,
para os catdlicos havia um “projeto de Brasil”, a ser conquistado com base nas idéias
socialistas. Havia um projeto de educacdo para o Brasil, projeto este expresso pela UNE,
fundamentado na hegemonia do “Movimento A¢do Popular” (AP), com a lideranca do Pe.
Henrique de Lima Vaz, de Belo Horizonte. A reforma universitdria era um tema candente
desde o final dos anos 1950, mas ja nos anos 1960 esteve em pauta como tema obrigatdrio.

Pode-se perceber por meio dos varios depoimentos ouvidos neste trabalho que havia
um descontentamento generalizado com a universidade, mais especificamente com o
Diretor da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, o Pe. Amauri Castanho.!"!

Por outro lado, nessa época de efervescéncia social, de mudancgas sociais profundas
acontecendo, a pratica de um certo moralismo exacerbado dentro da universidade revelava
o desejo de a Igreja fazer com que o espaco da universidade fosse um espaco sagrado, um
espaco da vivéncia plena dos valores do catolicismo, dentro de uma cidade como Campinas
que, na entrada do seu periodo de industrializagcdo, mostrava-se secularizada, aberta aos

novos valores, talvez mesmo agnostica.
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Os depoimentos apurados convergem todos na mesma direcdo, abordando a
problemdtica da liberdade nos anos 1960, o regime militar, a luta dos estudantes
universitdrios, dentre outros temas. As queixas contra a Universidade, contra a direcdo do
Conego Amauri Castanho aparecem em todos os depoimentos da mesma forma, revelando
que foi aquele um momento marcante na vida dos estudantes. Eis o que diz Maria Damaris

Picarelli Porto, estudante de Letras a época da Casa do Bosque:

Eu cursava Letras-Francés em 1967, os “meninos” [seminaristas] faziam Filosofia. Eles
moravam numa casa que tinha uma estrutura diferente do semindrio, sob a orientacdo do
Pe. Nadai, que era uma “licdo de vida”. Eu freqiientava direto a casa. Almogava ou jantava
14 muitas vezes. Muitas reunides importantes do movimento estudantil foram feitas 14.
Recordo-me com muito carinho de uma celebrac@o eucaristica em que participei na casa,
presidida pelo Pe. Nadai. Estdvamos todos ao redor da mesa. Foi uma celebracdo marcante,
muito bonita. A espiritualidade era levada a sério.

A religido voltada para o social era muito marcante e nos fazia posicionar diante dos
problemas politicos da época — a ditadura - e éramos convocados a tomar posi¢@o: ou se era
a favor, ou se era contra. Nao havia meio termo.

O sentido de liberdade era vivido no dia-a-dia, nos compromissos da faculdade e nao
apenas na teoria.

Mantinhamos um trabalho social no Bairro do Sao Bernardo. Na época havia os cursos de
alfabetizacdo de adultos, chamados de “madureza”. Fizemos 14 eu, o Bosco, a Maria José
uma experiéncia maravilhosa. Lembro-me que um aluno da madureza presenteou o Bosco
no casamento com um recorte de jornal afixado numa moldura, com a sua aprovacdo no
vestibular para o Curso de Direito.

O Paulo Venturoli, nés o apelidamos de “Patinhas”, pois o pai era dono de madeireira.

A casa tinha um andar térreo e um pavimento inferior, tipo porao.

No I’ piso havia dois quartos, uma sala grande, a capela, a cozinha. Na parte de baixo havia

os quartos. Eu freqiientava a casa. Embora eles ndo se tornaram padres, eles puderam dar
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uma contribui¢do muito brilhante a sociedade, na moral, no exemplo de vida. Eu muito a
casa, mas ninguém podia falar nada, pois nunca fizemos nada que nos desabonasse.

Claro que havia meninas que ficavam apaixonadas pelos seminaristas. Havia um certo
romantismo em torno deles. Até porque era novidade os seminaristas na universidade.
Porém eles eram extremamente estudiosos. Mesmo nas ocupagdes que faziamos ao Patio
dos Ledes, 1a também se estudava.

Em 1968, na universidade o regime era muito rigido em todos os sentidos. Era muito
“durao”. Com a crise dos 49 professores praticamente os cursos foram fechados.

Trabalhei no Colégio Progresso com pessoas que ajudaram na minha formagao profissional.
Havia uma preocupagdo constante em se colocar o Evangelho no dia-a-dia. Tinha uma
visdo pratica da realidade, sem forcar, sem impor nada. Dizia que em tudo era necessario
estudar e refletir, porém a decisdo era de cada um, inclusive a op¢do de abracar ou ndo o

catolicismo.

O depoimento da aluna Regina Beltramelli revela também o grande engajamento

politico dos jovens na universidade:

No nosso tempo, muitos tinham uma visdo contra a ditadura. Os que fizeram filosofia se
tornaram muito criticos da realidade. Os seminaristas eram vistos como pessoas normais.
Eu ndo me envolvia muito.

Pegamos todo o processo de 1968. Muitas eram as discussdes: a pilula, o sexo livre, o
movimento da juventude... A Franca, o “Che”, os Estados Unidos no Vietnd, o “68 bravo
do AI-5”. A esquerda era um socialismo estalinista. Na época brigdvamos pela UNE.
Tivemos comicios relampagos na faculdade com “Zé Dirceu”, “Travassos”. Saiamos em
passeatas pela Av. Francisco Glicério.

O Conego Amauri Castanho, antes Pe. Amauri Castanho, que era diretor, também dava
aulas de Cultura Religiosa. Ele nos deixou de “Exame Oral”, porque nos declaramos a

favor do “desquite”. “Eramos um povo rebelde.”
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O Pe. Narciso era fantéstico. Ele dava aulas de Filosofia Critica da Histéria. Um espetdculo.
Ele fez o meu casamento em Amparo, hd 35 anos. O Pe. Narciso usava muito da liberdade.
No inicio do dia, passava na classe, deixava a proposta de trabalho e dizia: “Facam como

quiserem e onde quiserem. No final do dia eu passo para recolher”.

Os depoimentos das jovens que freqiientavam a casa ndo fazem alusdo ao problema
do celibato compulsério em relagdo aos seminaristas, de seus conflitos com a estrutura da
Igreja devido ao seu relacionamento com mulheres. Mas a ida inesperada daquele padre
relatado no depoimento do Pe. Nadai, apenas a titulo de cortesia aos seus irmaos padres e
que culminou na severa chamada de atencdo ao Pe. Nadai pelo Sr. Bispo, pode revelar que
talvez em alguns setores do clero, poderia estar correndo algum tipo de comentirio a
respeito do relacionamento dos seminaristas com mocas, principalmente, no uso de sua
liberdade de ir e vir da casa para a universidade e vice-versa.

Tal assunto deveria deixar a hierarquia muito preocupada, pois colocava em questao
a propria exigéncia do celibato compulsoério aos padres.

Em trecho de seu depoimento, Paulo Venturoli aponta para algumas questoes:
Quando ainda estdvamos no Semindrio Menor, na Swift, as vésperas das férias havia
palestras proferidas pelos padres, visando preservar os seminaristas dos apelos do mundo,
fazendo-os assumirem determinado comportamento moral.

Nos diziam nessas palestras: “Cuidado com as primas!” Eram feitas nestas ocasides
recomendagdes para o devido relacionamento com a familia, daquilo que se podia ou nio
fazer.

Em relagdo as mulheres: ndo me lembro exatamente... No meu caso, tive entusiasmo por
uma moga, mas foi uma coisa muito superficial... Eu estava muito a fim de ser padre, entdo
a Otica era diferente. Dei uma dura nesta moga, quando ela tentou pegar na minha mao,
dizendo-lhe severamente de meu compromisso com o ser padre, compromisso com a Igreja.
Porque o meu fiel propdsito era ser padre.”

O “clima” tanto na casa, como na sala de aula era espetacular. Eramos um bando de irmdos.
Nao havia isto de ficar olhando as mulheres com segundas intencdes. Elas eram olhadas

como irmas nossas, era um relacionamento de familia.
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Houve sim um episodio que talvez tivesse chamado a atengdo do clero: certa vez, apds uma
reunido que terminou tarde, foi necessario que a “Magda” e uma outra moga pousassem na
casa. Como a casa era pequena, arrumaram-se colchdes na capela, que era o unico lugar
mais reservado. Alguém que presenciou os colchdes no dia seguinte [possivelmente algum
padre ou funciondrio] teria ficado escandalizado com o fato, mas ndo havia nada. O clima
entre nds e as meninas era de muito respeito. Talvez isto tenha dado origem ao comentério
de D. Paulo ao Pe. Nadai, quando disse: “com a presenca de odaliscas na casa”. Eu me
lembro desta frase! [risos]...

Dois jovens vieram de Broddésqui para morar na casa e estudar na PUC. Eram o Bosco e o
Licio.

No Semindrio Menor tivemos uma rica experiéncia com a presenca do Pe. José Comblin’”
que havia chegado da Bélgica e morou por um tempo no semindrio dando aulas.

Havia uma certa rotina de missas e oracdes na casa, claro que tudo isso adaptado as
circunstancias da universidade, dos horarios de cada um, havendo tolerancia principalmente
com aqueles que foram trabalhar fora.

O nosso ideal era uma coisa muito forte. Tinhamos muita ligagdo com o movimento
estudantil, porque este representava uma opg¢ao pelo povo.

Depois da crise dos 49 professores demitidos da universidade, os cursos ficaram muito
fracos, praticamente fecharam, entdo alguns alunos foram autorizados a terminar seu curso
em Sado Paulo, na PUC, havendo a possibilidade inclusive de alguns mudarem de curso. Eu
passei a fazer Ciéncias Sociais em Sao Paulo e o Gabriel também. Passamos a morar em
Sdo Paulo em casas de estudantes e vinhamos a Campinas a cada quinze dias para
mantermos minimo contato com a casa, mas logo em seguida acabamos deixando o
semindrio...

Na cerimodnia de exéquias do Mons. Salim, presidida pelo Pe. Amauri Castanho, ouvimos

dele a seguinte frase dita na cerimonia: “Vocés mataram o Mons. Salim!”.

Hoje octogendrio, é um articulista dos mais criticos a Igreja, um dos intelectuais mais considerados da Igreja
do Brasil. Segundo histérias que correm entre o clero mais velho, ele ndo teria sido bem aceito no clero de

Campinas, tendo ir trabalhar no nordeste do Brasil.
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Pe. Nadai dizia que a experiéncia ndo foi perdida, mesmo que todos tivessem saido. Pois foi
dado um embasamento humano muito forte, que lancou na sociedade pessoas

comprometidas.

O depoimento de Paulo Venturoli aponta a problemdtica do celibato, que foi o
motivo principal da saida de todos os alunos da casa. Desde o semindrio menor esta era a
grande preocupacdo da Igreja com os seminaristas.

Outro aspecto apontado por Paulo Venturoli refere-se ao desejo de realizacdo de um
trabalho mais direto com os problemas e as necessidades das pessoas, principalmente
quando diz que seu projeto de “ser padre” ndo cabia dentro da estrutura da Igreja.

Ainda que nao se falasse de Teologia da Libertacdo nesse projeto de formagao, os
alunos na verdade foram descobrindo em suas vidas um forte apelo para ligar a vida com a
teologia, com o sacerddcio e, especificamente, com a vida do povo, com o bem do povo
que precisava ser promovido.

O depoimento do ex-diretor da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, José
Luis Sigrist, revela de forma bem clara os motivos que acabaram levando os jovens da Casa
do Bosque a ndo prosseguirem nos estudos seminaristicos. Aponta toda a problemética
interna e externa da politica estudantil da época, vivenciada muito fortemente pelos

seminaristas:

Depoimento de José Luis Sigrist — ex-seminarista do Semindrio Menor da
Imaculada de Campinas, ainda no semindrio da Av. Saudade, de Dom Barreto. Foi diretor
da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas em substitui¢do ao Pe. Amauri Castanho na
época de sua rentncia e, hoje professor aposentado da Faculdade de Educa¢do da Unicamp:
Eu estudei e morei no Semindrio Menor da Imaculada de Campinas, na Av. Saudade. Sou

173

irmdo do Pe. Lauro Sigrist”~. Estudei Filosofia em Sao Paulo no Ipiranga e, depois,

A familia Sigrist tem vdrios padres. E uma das familias que vive até hoje no niicleo de descendentes de
imigrantes suicos nos arredores de Campinas, em Indaiatuba-SP. Sao familias de um catolicismo muito forte e

que se mantém unidas no povoado chamado Helvetia através de fortes vinculos culturais da terra de origem,
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querendo D. Paulo de Tarso Campos enviar estudantes a Roma para a Teologia na
Pontificia Universidade Gregoriana, dos jesuitas, fui indicado em maio de 1952 pelos
professores da Filosofia e pelo Pe. Zioni,"” reitor, como sendo o melhor aluno, portanto
apto para tais estudos no exterior.

Tive a oportunidade de estudar na melhor Universidade de Teologia da época, da Teologia
ortodoxa, bem entendido, porque havia o Instituto de Louvain, na Bélgica com os
expoentes Henri de Lubac, Jéan Daniélou e também na Alemanha Karl Rahner, olhados
com suspeita pela Igreja de Pio XII. /7

No 3’ ano de Teologia deixei o semindrio, porém tenho lembrancas muito positivas deste
tempo, ainda que fosse marcado por rotina, rigores, poucos espacos para o desenvolvimento
da liberdade pessoal.

Aquela era uma Igreja tradicional, triunfalista e rigorosa, claro que, se comparado com o

que vem depois.

preservados até hoje. Narra um ex-seminarista dessas familias que era costume cada familia enviar pelo
menos um ou mais filhos para o semindrio. Varios destes tornaram-se padres. A familia Amstalden teve um
padre do clero de Campinas, que chegou a ser Bispo da Diocese de Sdo Carlos; da familia Ambiel ordenou-se
o Pe. Alvaro Augusto Ambiel, atual Conego-paroco da Catedral de Campinas; da familia Ferragutt ordenou-
se o Pe. Gastdo Roque Ferragutt, que deixou o sacerdécio alguns anos depois de ordenado.

Ter sido apontado pelo Pe. Zioni como melhor aluno e aluno exemplar, merecedor de estudos em Roma nio
significava pouca coisa, dado o rigor com que este padre levava a dire¢do do Semindrio de Sdo Paulo, de
acordo com depoimentos diversos daqueles que foram seus alunos. Em 1968, D. Vicente de Carvalho
Marchetti Zioni, ja Bispo de Bauru, foi promovido a Arcebispo de Botucatu, causando um mal-estar muito
grande na sua futura arquidiocese, pois praticamente a maioria dos padres havia estudado no Ipiranga e
tinham sido seus alunos quando ele foi Reitor. Como tivesse sido exageradamente rigoroso e duro com os
alunos no semindrio, os padres que o conheciam e que pediram afastamento da diocese foram em nimero de
vinte. Um renomado padre de Campinas, também seu aluno no Ipiranga, certa vez comentou a respeito deste
episddio: “Os padres de Botucatu estavam cobertos de razdo. Quem conheceu o Pe. Zioni sabe muito bem
como ele era duro”. Este episddio originou um trabalho de mestrado na Universidade de Sdo Paulo,
denominado: Padres Rebeldes, de Terezinha Santarosa Ianlochi, em 1992, sob a orientagdo do Prof. Dr.
Augustin Wernet.

Alguns destes renomados teélogos que eram considerados a vanguarda do catolicismo progressista foram
perseguidos por Pio XII, porém, no governo seguinte, de Jodo XXII, foram chamados pelo préprio papa para

serem peritos do Concilio Vaticano II.
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D. Paulo de Tarso Campos era um bispo da Igreja tradicional, dos mais doutos da CNBB na
época. Doutorou-se em Louvain, na Bélgica, e junto com Mons. Salim exerceu o reitorado
simultaneo da PUC de Campinas e da PUC de Sao Paulo, mesmo sendo bispo de
Campinas. Era letrado, um conservador-centralizador e cioso de seu poder, que exercia com
grande lideranca no clero, defendendo-o sempre, até as ultimas conseqiiéncias, ainda que
depois, particularmente, ajustasse as contas com o padre. Na universidade Mons. Salim
tinha total autoridade.

Em relacdo a experiéncia da Casa do Bosque — todos os seminaristas eram alunos do curso
de filosofia e eu freqiientava a casa vez por outra, que estava sob a direcao do Pe. Nadai,
pessoa extremamente capacitada, o que foi certamente uma boa escolha.

O que ocorreu na casa talvez ndo pudesse ter ocorrido se os seminaristas tivessem
continuado no regime do semindrio fechado, porque teriam sido preservados das
experiéncias que tiveram como alunos inseridos totalmente na vida da universidade. Com
certeza o estilo de abertura pode ter sido o facilitador para que nenhum dos alunos chegasse
a ordenacdo. Na verdade foi o movimento estudantil que politizou suas vidas, porque
naquela época o movimento estudantil era algo muito significativo. E, também, porque os
universitarios da época tinham um outro perfil, diferente do de hoje. S6 chegava a
universidade quem tinha condi¢Ges econdmicas.

Ap6s a crise de 1968 Pe. Amauri Castanho ndo tinha mais clima para continuar como
diretor da Faculdade. Ele foi infeliz quando negou a renovacao de matricula a um aluno da
Pedagogia, o Luis Carlos de Freitas que, sendo membro do “Centrinho dos Estudantes”
(uma espécie de Diretério dos Estudantes, mas pertencente a Universidade), declarou-se
ateu. Os professores revoltaram-se e apoiaram o estudante, organizaram movimento em seu
favor que, por fim, por via judicial conseguiu sua rematricula na Universidade. Neste
episddio a crise foi tdo grande que a universidade foi invadida em vérias instalacoes,
exigindo de Mons. Salim a demissdo do Pe. Amauri Castanho.

Mons. Salim, consultando o Conselho Universitdrio, também ouviu deste que seria melhor
a rendncia ao cargo pelo Pe. Amauri. A Congregacdo da Faculdade sugeriu que se fizesse
uma lista triplice e os nomes foram: 1" lugar Pe. Narciso Erhemberg; 2 José Luis Sigrist e

3 Sérgio Castanho. Como na época a CNBB comecava a pedir que os padres ndo
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ocupassem certos cargos na vida publica, fui nomeado Diretor, tendo como vice o Sérgio
Castanho.

Mons. Salim me disse: “Felizmente, ainda que ndo concorde com os nomes de vocés por
causa de suas idéias, vocés foram os escolhidos porque amam muito esta universidade!” E
isto alguns dias antes de sua morte.

Nos éramos progressistas, mas ndo necessariamente éramos esquerdistas, porque ndo
aceitdvamos o PC. Eles ndo tinham for¢a dentro da universidade porque nés nao davamos
chance.

Fui diretor em substituicdo ao Pe. Amauri de maio de 1968 [auge da crise] até janeiro de
1969. Periodo do AI-5, dezembro de 1968. Eu estava na Casa do Bosque no dia da
publicacdo do AI-5. Juntamente com os seminaristas assistimos pela televisao a leitura do
Ato. Instaurou-se um clima de muito medo e desanimo. Dissemos uns aos outros: “Agora
estd tudo acabado. Cada um que se salve, que agora nao ha mais nada o que fazer!”
Ficamos na dire¢do por pouco tempo, porque, com a morte de Mons. Salim, assumiu o vice,
Barretinho [Benedito José Barreto Fonseca] que fez o seu jogo antiético. Para entender sua
nomeacgdo ja como vice de Mons. Salim, talvez o fato se explique por ser ele irmado do
médico Joaquim Barreto, que era o médico particular de D. Paulo no palécio.
Provavelmente este tinha muita influéncia sobre D. Paulo.

Mons. Salim sofreu muito com a saida de Amauri Castanho, que era uma pessoa muito boa,
embora eu discordasse de suas posturas. Ele era totalmente apologético.

Quando sai da PUC fui trabalhar na UNESP em Rio Claro, depois na Unimep de Piracicaba
e, por fim, de 1976 a 1999 na Unicamp, juntamente com o Frei Joaquim Benjamin, onde
me aposentei.

Os seminaristas eram muito bem vistos na universidade, me lembro bem, porque foram
meus alunos. Eles eram bons alunos. Na filosofia eram os melhores, sem ddvida.

No que se refere a vida afetiva, era natural que tivessem sido muito assediados, ja que a
estrutura de universidade e do semindrio aberto propiciava isto inevitavelmente. E esta era
uma questdo que ndo os afligia de modo particular. Porém a exigéncia do celibato

compulsorio pela Igreja fez com que todos acabassem saindo.
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A experiéncia da Casa do Bosque fracassou menos por estarem numa casa aberta, diferente
do semindrio fechado e mais por estarem plenamente na vida universitdria.

A casa foi uma forma de irem para a universidade.

A Igreja da época era muito elitista, dai que os padres tinham, em sua maioria, uma
“cultura de elite”. Tinham pleno dominio do sistema filoso6fico cristdo-catélico, a neo-
escoléstica, o neo-tomismo. E o desafio era saber que curso de filosofia montar, com quais
autores, etc. Toda esta capacidade se refletia nos sermdes que eram impecaveis,
manifestando um nivel de instrucdo bastante bom, ainda que a geracdo do Nadai ja era
diferente da dos padres mais antigos. Pois, na verdade, os padres entdo tinham “tempo”
para estudar. Estudava-se pelo menos quatro horas de manha e quatro horas a tarde. Sem
desmerecer a experiéncia do trabalho que € muito rica, ndo hd como se ser bem formado
conciliando trabalho profissional e trabalho intelectual. E impossivel ter tempo para as duas

tarefas. Hoje a coisa € bem mais leve!

O depoimento acima, de José Luis Sigrist, aponta para o fato de que havia fortes
lutas internas na Universidade Catdlica de Campinas naquele periodo. O grupo liderado
pelo novo Reitor, Barreto Fonseca, teria conseguido maior espago na universidade com a
morte do Monsenhor Salim.

Um dos grandes problemas do clero atual, a capacitacdo escolar, é revelado por José
Luis Sigrist que, ao referir-se aos ‘“‘sermdes” dos padres antigos, mostra a diferenca que
havia entre a educacdo dada no semindrio fechado e os alunos que hoje sdo egressos da
escola publica.

Na verdade, os alunos antes oriundos da classe média traziam uma bagagem
cultural, uma postura diante das normas, diante da formagdo proposta pela Igreja que
garantia um determinado nivel cultural ao clero. Os alunos que hoje entram no semindrio
sdo oriundos das camadas mais baixas da sociedade. Trazem deficiéncias escolares dificeis
de serem superadas. Na verdade, um dos grandes problemas da formacgdo do clero atual € o
fato de a Igreja ter perdido a classe média em seus quadros de semindrio. E isso fica
evidente quando os depoimentos relatam a seriedade com que os alunos estudavam. O

problema, logicamente, ndo se refere a classes sociais, mas a oportunidades que sao
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oferecidas a classe média e alta e ndo as camadas mais pobres. E muito dificil um jovem de
classe média optar hoje pela carreira sacerdotal, principalmente pela imposi¢do do celibato.

Alguns trechos do depoimento do seminarista Paulo Aurélio Venturoli mostram
como, aos poucos, mesmo o projeto da pequena casa vai frustrando as expectativas dos
seminaristas, vai se tornando pequeno em relagdo as possibilidades que aqueles alunos

vislumbravam com o ser padre na época:

Aos poucos fomos percebendo que a estrutura da Igreja ndo conseguiria absorver nosso
projeto de ser padre, que era maior que a Igreja, que extrapolava os seus limites.
Comecamos a perceber que ndo cabiamos dentro da estrutura da Igreja. Comegamos a nos
sentir um corpo estranho na estrutura da Igreja. Eramos um corpo estranho!

Eu queria ser padre, nés queriamos, mas niao queriamos deste jeito, com a Igreja da época.
Nao queriamos nos enquadrar no que a Igreja queria, assim caminhamos para uma ruptura,
embora o projeto era o servigo aos outros, mas nao havia espago para nos.

Me pergunto, por que de repente tudo desembocou nisso? Porque ndo havia outro caminho.
A trajetdria de consciéncia que fizemos ndo nos permitia mais nos enquadrar no que havia.

O sacerddcio que sonhdvamos ndo cabia na Igreja que existia entdo.

Aos depoimentos acima vem juntar-se o depoimento do Pe. Amauri Castanho, que
mantém fidelidade ao que os outros depoentes todos disseram. D. Amauri, ja bispo e no
final da vida, quando deste depoimento, abordou a problemdtica do estudante Luis Carlos
de Freitas, pivd da crise com os estudantes na universidade. Por outro lado, posicionou-se
contrario a linha dos estudantes, que seguiam as diretrizes do Movimento Estudantil no
Brasil, afirmando serem eles influenciados pelo esquerdismo em vigor na época.

No seu depoimento o Pe. Amauri Castanho exalta a figura do Mons. Salim,
apontando-o como uma das maiores personalidades do clero ligado a universidade na
época. Embora a PUC-Campinas tenha sido criada por decreto e desejo do Bispo D.

Francisco de Campos Barreto, sabe-se também que este viveu apenas mais alguns meses
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depois de tal ato. Na verdade, o projeto da universidade de Campinas foi levado a cabo
desde sua fundagdo, em 1941, gracas ao empenho do Mons. Salim, até a sua morte em

1968.

Depoimento dado em 2004 por D. Amauri Castanho, bispo de 1976 a 2006. Na
época do depoimento era Bispo Emérito de Jundiai-SP. Quando Cdnego da Arquidiocese
de Campinas, exerceu o cargo de Diretor da Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras de

Campinas, de 1963 a 1968, periodo de crise na Puc e nas universidades brasileiras. Faleceu

em Outubro de 2006.

O Mons. Salim era meu tio e nasceu em 1905, tendo morrido em 1968. Ele era filho de
libaneses. O Libano é o maior pais em numero de catdlicos maronitas do Oriente. Fez os
primeiros estudos em Sousas e parte da formagdo secundaria no Liceu N. Sra. Auxiliadora e
parte no Semindrio de Campinas.

Estudou Filosofia no Semindrio provincial de Sdo Paulo, em Pirapora, e fez Teologia e
doutorado em Teologia, em Roma, em 1924. Os alunos mais capacitados iam estudar em
Roma. Ele morou no Colégio Pio Latino Americano, por que o Pio Brasileiro s6 seria
inaugurado em 1934. Estudava na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma.

Foi paroco da Igreja do Botafogo e, logo depois, Diretor do Gindsio Santa Maria, tendo
recebido de Dom Barreto a incumbéncia, em 1941, de fundar a Faculdade de Filosofia de
Campinas, futura PUC. Ao lado do Pe. Leonel Franca, jesuita, Reitor da PUC do Rio de
Janeiro, tornou-se o sacerdote brasileiro de maior proje¢cdo no Ensino superior, no que se
referia a conhecimento de legislacdo. D. Paulo de Tarso Campos foi nomeado pelo Cardeal
D. Carlos Carmelo de Vasconcelos Mota, reitor da PUC de Sdo Paulo e, Mons. Salim, vice-

reitor. Mas, na pratica, com os encargos de bispo de D. Paulo, praticamente Mons. Salim
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era 0 Vice-Reitor em exercicio, exercendo concomitantemente o cargo de Reitor da
Universidade Catolica de Campinas.

Em Campinas o braco direito do Mons. Salim foi o Cénego Agnelo Rossi, quando em
1956, na solenidade de elevacdo das Faculdades Campineiras ao status de Universidade
Catdlica de Campinas, solenidade que teve lugar no antigo Teatro Municipal de Campinas,
o Sr. Nuincio Apostdlico comunicou também a nomeacdo do Conego Agnelo Rossi para
Bispo de Barra do Pirai-RJ.

O Mons. Salim foi um homem muito influente no Rio de Janeiro, no MEC - Ministério da
Educacdo e Cultura. Ajudou a organizar 19 faculdades catdlicas pelo Brasil, dentre elas a
PUC de Sao Paulo, a PUC de Curitiba, a Universidade Catodlica de Santos, a de Goidnia € a
Faculdade de Itu, sob os cuidados da Irmas de Sao José de Chamberry .

Também por essa época a Universidade Catdlica do Rio de Janeiro adquiria o titulo de
pontificia.

Sdo 198 universidades catdlicas no Pais hoje. S6 em Sdo Paulo a PUC-SP, a PUC-
Campinas, a Universidade Sagrado Coracao, de Bauru, A Catdlica de Santos. A maior hoje
€ a Unisinos, no RS, dos jesuitas. Ha também a PUC de Porto Alegre, que estd com os
Irméaos Maristas, assim como a de Curitiba. Também a Universidade Catdlica de Pelotas e a
Universidade Sao Francisco, dos franciscanos.

Assim chegamos ao ano critico de 1968. O mundo universitdrio, no mundo inteiro viveu
um periodo conturbado em todos os lugares, numa linha de esquerda, marxista,
socializante, porque aquele era o grande momento da Guerra Fria e do comunismo no
mundo com Josef Stalin. Entdo houve na Universidade Catdlica de Campinas muita
agitacdo. Af a histdria seria longa... porque tudo come¢ou com um rapaz que era aluno de
Pedagogia e eu ja era diretor. Um rapaz indisciplinado, insubordinado, esquerdista... ele
conseguiu sensibilizar alguns presidentes de diretérios, até mesmo professores, alguns
destes até muito beneficiados pelo Mons. Salim. Um deles foi muito decepcionante, foi o
Prof. Benedito Sampaio, o avd do politico. O que era professor no meu tempo de menino:
Francisco e sua irma eram professores do Curso de Neo Latinas. Quando assumi havia sete
cursos € eu organizei mais dois cursos, o de Ciéncias Sociais e o de Pedagogia. A

Faculdade de Filosofia era a grande faculdade da Universidade, com 2.500 alunos, sobre
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um total de seis mil. Quando Mons. Salim faleceu ja havia a Faculdade de Ciéncias e
Letras, a Faculdade de Ciéncias Administrativas, a Faculdade de Odontologia, a Faculdade
de Direito, a Faculdade de Biblioteconomia, Faculdade de Canto Orfednico, que teve como
diretor o maestro Viela. Af vem a grande crise em 1968.

A crise teve origem no 2" semestre de 1967, mas o climax da crise foi no reinicio das aulas
em fevereiro de 1968. Eu era diretor e, um dos problemas criados por este aluno, Luis
Carlos... que era de Pedagogia, ele estd vivo, estd por ai... depois teve problemas com os
militares. Eu deliberei como diretor, em ndo readmitir a rematricula dele. Mas ele tinha
terminado j4 o 3" ano de Pedagogia, jd era bacharel. Entdo ele poderia terminar o Curso e
licenciar-se em outra faculdade, mas ele conseguiu um habeas corpus, ou liminar e ele
ganhou. Foi a primeira vez que um juiz deu uma liminar contra uma institui¢do particular
no Brasil. Geralmente se dd contra excessos do governo, etc. Entdo as coisas se
complicaram, porque eu havia condicionado a minha permanéncia a ndo readmissao dele.
Se por uma liminar ele teve direito de ser matriculado, entdo apresentei a minha demissao.
Veja, estamos mais ou menos no més de marco e eu me afastei. Havia uma luta pela
conquista do poder universitario no meio dos alunos em Campinas. Este grupo de esquerda,
com o apoio de alguns professores, sobretudo de filosofia, pois Direito ndo entrou nessa.
Isso tudo levou a manifestagcdes publicas contra a minha pessoa e a pessoa do Monsenhor
Salim. Manifestos... E pequenos comicios no Patio dos Ledes.

D. Paulo vinha acompanhando toda esta crise, muito preocupado, porque era o chanceler.
D. Miele esteve de passagem por Campinas. Ndo se envolveu. Mas D. Paulo tinha
responsabilidade como presidente da mantenedora, a Sociedade Campineira de Educacdo e
Instrucgao.

Houve um momento em que D. Paulo foi procurado por este grupo, que era apoiado por
alguns professores. D. Paulo se convenceu que, se eu apresentasse a demissdo, outros
problemas seriam superados. Entdo eu apresentei, depois de 17 anos de PUC. Mas os
problemas s6 se agravaram. E a tempestade foi tal que se concentrou na pessoa de Mons.
Salim e ele teve um enfarto e veio a falecer prematuramente, embora ele sempre tenha sido
cardiaco. H4 um ramo da minha familia com problemas do coracdo. Ele ndo tinha boa

saide. Nao queira saber o que ele fazia para beneficiar um maior nimero possivel de
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alunos. Um dos grandes alunos beneficiados, “um pobretdo”, que fazia mais politica
universitdria do que estudava, era o Orestes Quércia. Todo més ele estava 14 na Reitoria, em
uma sala muito bonita, na Rua Marechal Deodoro, pedindo dispensa da taxa.

Depois, como governador de Sao Paulo, Orestes Quércia foi muito agradecido. Entdo ele
deu o nome do Mons. Salim ao Parque Ecoldgico, para uma escola estadual e, também para
aquela praca na esquina do Campus Central. Posteriormente a avenida principal, maior do
Campus, na Rodovia Dom Pedro 1. Na cidade houve uma comog¢do geral com seu funeral.
Eu estava em Campinas, colaborando num Cursilho de Cristandade. Chamado, consegui
ainda encontra-lo com vida, mas ji estavam procurando reanimd-lo com aqueles métodos
violentos... estava estendido no chdo. Mas ele veio a falecer. A causa foi em parte uma
saude precdria que ele tinha, mas a gota d’dgua, o motivo préximo foi este clima. Nao
houve um arrefecimento deste clima. Nao hd divida que discordavam da linha de fidelidade
que a universidade tinha ao magistério, ao bispo, ao papa. Entdo foi uma crise que teve uma
fundamentacdo ideoldgica de esquerda. Depois € que 0s comunistas se tornaram mais
fortes. Hoje presidente nacional da UNE, é comunista, o Petta. Eles faziam isto... Faziam
mais politica que estudavam e receberam o apoio de alguns professores. Os professores que
deram apoio maior, eu vou lembrar pelo menos dois: Prof. Luis Sigrist, nio me lembro o
nome todo, irmdo do Pe. Lauro Sigrist. Foi até Reitor da Universidade Metodista de
Piracicaba. O outro foi o professor Francisco Sampaio. Estes eram as cabecas do
movimento.

Do clero ndo havia padres apoiando-os. Eram cinco ou seis padres trabalhando na PUC. Foi
o grande momento da JUC, a lideranca de todo o movimento secundarista. Nas escolas foi a
JEC. Havia em Campinas 23 grupos na arquidiocese. Eu acompanhava, com a minha
lambreta, ia até Pirassununga, Leme, etc., isso em 1952, 1953 e 1954. O Cdnego Agnelo
Rossi era assistente eclesidstico da JUC. Todas as iniciativas mais importantes eram
tomadas por jucistas. A JUC produziu gente de grande valor, como Franco Montoro e
Antonio Queiroz Filho, lideres do PDC - Partido Democrata Cristdo, enquanto este
sobreviveu, até 1964. Conego Agnelo, eu, Pe. Tomds Vaquero, Pe. Roberto Pinarelo de

Almeida, Mons. Salim. Depois chegou o Pe. Antonio Celso de Queirds, mas este ja €
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posterior. Havia padres alunos, especialmente os Estigmatinos. O Arcebispo de Sorocaba,
D. Jose Lambert, foi meu aluno. O Mons. Couto foi também aluno.’”®

Sempre com ao apoio do Mons. Salim, eu, como diretor, organizei os cursos também do
Colégio de Aplicacdo Pio XII, o antigo Gindsio Santa Maria. Um belissimo corpo docente
com quase todos ex-alunos nossos. O Pe. Roberto Pinarello foi nomeado diretor do Pio XII
e, depois Vice Reitor da PUC. Com a morte do Mons. Salim houve eleicdo... [parece que
foi eleicdo], mas € claro que houve uma nomeacgdo do 1" Reitor, José Benedito Barreto
Fonseca. Talvez o conselho Universitdrio apresentasse o nome... Talvez nomeagdo ndo me
lembra bem. Mas ele ja tinha uma grande projecao, pois era promotor publico. Era diretor
do Direto. Era muito ligado ao Mons. Salim. E, nesta crise, me afastei e fui servir a Igreja
de Sao Paulo como jornalista, por cinco anos, a chamado de D. Agnelo Rossi, que ji era
Cardeal de S. Paulo.

No falecimento do Monsenhor toda a cidade participou, foi um cortejo publico
impressionante. Foi velado numa sala a entrada do Campus Central, no Saldo Nobre.
Muitos alunos que ndo faziam parte daquele grupo e muitos professores foram. “Ele foi
assassinado” por aquele grupo prematuro, com muita irresponsabilidade. Ele estd sepultado
em uma capela mortudria de nossa familia no Cemitério da Saudade. Ali, um aluno, o
Alvaro Iglesias, [ele era presidente do Diretdrio de Direito que ndo entrou neste grupo]
também o homenageou. Era uma grande lideranca, muito amigo.

Depois disso houve uma expansido meio explosiva da PUC, com a nomeacio de um reitor
leigo.

O novo reitor, Barreto Fonseca, recebeu uma instrug@o, nfo s6 ele, mas todos os reitores do
Brasil. Depois saiu o AI-5 e o Decreto 477, [ja estamos no regime militar]. O 477 foi um
decreto presidencial do Gal. Costa e Silva, dando muita for¢a aos reitores para controlar a
fermentacdo marxista nas universidades. Af houve uma debandada, houve processos, houve
prisdes. No meu tempo nds ndo tivemos esse apoio. Af surgiu a Faculdade de Medicina, a
Faculdade de Engenharia. Os nove cursos de Filosofia Ciéncias e Letras transformaram-se
em institutos, comecaram a se multiplicar os Campi. A Universidade Catdlica se tornou

PUC, mas entrou em dificuldades financeiras muito sérias. Quem salvou a situacio foi o

Com excecdo do Mons. Couto, todos os padres citados acima se tornaram Bispos.
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Vaticano, fazendo um empréstimo “de pai para filho” de dois milhdes de ddlares. Na
realidade, eu sei qual foi a causa desta crise financeira. Aumentou o nimero de alunos,
entdo nio deveria haver crise. Mas a crise foi a faculdade de Medicina e a de Engenharia.,
porque primeiro foi adquirido o Hospital e Maternidade Celso Pierro. Af se investiu muito
dinheiro. A faculdade se tornou deficitdria. A medicina teve como diretor um irmdo do
Barreto Fonseca, Joaquim Barreto Fonseca. Isto também ndo repercutiu bem. O 1 diretor
de Engenharia foi um irmdo de Dr. José Melhado Campos. Alias, j4 no meu tempo, a
faculdade sustentava as outras, porque os cursos técnicos sao bem mais caros. A Faculdade
de Filosofia se autofinanciava e ajudava na manutencdo de outros cursos. Houve um
crescimento notdvel. Hoje tem 20 mil alunos. Acima da PUC hoje, tem apenas a Unisinos,
no Rio Grande do Sul, com 25 mil; Curitiba, com 20 mil. As outras sdo menores. Sem
didvida, a mais qualificada das ‘“PUCs” € a do Rio de Janeiro, mas todas t€ém bom
conceito. A iniciativa da constru¢do do Campus I foi ainda do Mons. Salim.

A Engenharia passou a funcionar 14 em cima, no grande semindrio da Swift. D. Paulo, se
vivesse hoje, choraria, porque a Cudria modelar foi alugada. A residéncia episcopal da Nova
Campinas, alugada e o Semindrio. Ele mesmo todos os dias fiscalizava as obras do
semindrio. D. Paulo era um homem pouco comunicativo, mas muito culto. Enquanto D.
Paulo esteve a frente da arquidiocese o clero era muito unido. Foi sucedido por Dom
Antonio Maria Alves de Siqueira, culto, mas mais mistico pregador de retiros de religiosas,
autor de livros também. Depois veio D. Gilberto. Lamentavelmente o clero de Campinas,
que sempre foi bem unido e bem formado, mudou um pouco de fisionomia. Nao s6
diminuiu o clero de Campinas, com poucas ordenagdes por ano. Houve uma divisdo por
motivos ideoldgicos e este grupo, durante o pastoreio de D. Gilberto que, de forma alguma
quero desmerecer, acabou imprimindo a diocese outras linhas e diretrizes pastorais. Foram
diminuindo as vocagdes diocesanas e houve uma espécie de marginalizacdo do clero menos
jovem, mas de excelente formacdo. O que me preocupa muito é que houve, parece, um
dilaceramento da alma cristd da PUC de Campinas. Ela continua formando bem as pessoas.
As vezes sai uma lideranca catélica, quando deveria ter um nimero notdvel de cristdos na
politica, etc. Isso ndo vem acontecendo. Antes era notdvel o nimero de economistas,

desembargadores catdlicos. Nesse momento isso € preocupante. H4 a pardquia universitaria
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hoje, mas que tem pouca incidéncia sobre os alunos. Ja nds, os cinco padres, conviviamos
no dia-a-dia com os alunos. Eu e 0 Monsenhor Salim mordvamos na prépria universidade.
O Mons. Salim era escritor também. Seu principal Livro: Ciéncia e Religido, em dois
volumes. Safram quatro edicdes, pela Vozes de Petrépolis. O 1 volume, Ensaio de
Apologia do Espiritualismo. O 2" volume: Ensaio de Apologia do Catolicismo. Era um
tempo de polémica, sempre com os nado-catdlicos. O livro € muito culto e todos os
semindrios acabaram adotando-o como livro de texto. Ndo saiu uma 5 edigdo por causa do
Concilio Vaticano II. Os franciscanos pediram ao Monsenhor uma atualizacdo a partir do
Vaticano Il e ele ndo teve tempo de fazer.

Tem também, um Dicionério de Doutrina Social da Igreja, com os textos oficiais. Depois,

também a Revista da PUC dependia dele.

No depoimento de D. Amauri Castanho, fica evidente sua concep¢do de Igreja, de
universidade e de mundo. Ele imaginava a Igreja, a universidade e as outras institui¢des
como um gueto, um odasis onde pudessem circular livremente as idéias e os valores
catélicos, desconsiderando a influéncia do mundo exterior, ignorando mesmo as mudancgas
ocorridas no mundo nas décadas anteriores.

Seu depoimento revela o jogo de forcas presente na universidade nos anos 1968. A
direcdo da universidade e a Igreja mais afinada com a politica em vigor, com o0 governo
militar; os alunos, por sua vez, no lado oposto, lutando pelas reformas na universidade e na
sociedade, sob a influéncia das idéias socialistas.

O processo que ocorreu com 0s seminaristas de Campinas ndo foi um acontecimento
isolado da realidade de Campinas, mas um fendmeno que vinha de fora para dentro da
Igreja e fazia com que os novos tempos interferissem de cheio na formacao presbiteral.

Nas décadas de 1950/1960, gradativamente, as influéncias do mundo de entdo
comec¢am a invadir as institui¢des em geral. A Igreja Catdlica e os semindrios nao passaram
ilesos a esse fenomeno que veio desestabilizar toda a constru¢do da formacdo do clero
arquitetada pelo Concilio de Trento que — conforme Benelli expde(2006) ao fazer um

percorrido histérico do semindrio tridentino — afirma que nao havia nada imposto de fora
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na formacgdo e que todas as imposi¢des vindas de fora obedeciam a uma légica propria do
paradigma conventual. 177

Um dado que aparece nos relatos de D. Amauri Castanho e que confirma sua
posicdo politica ndo favordvel a esquerda, conforme relatado nos diversos depoimentos
acima, diz respeito a diminui¢do do niimero de seminaristas e, conseqiientemente, de padres
na Arquidiocese de Campinas, fato que ele atribui a op¢do por uma Teologia mais
encarnada na realidade social dos anos 1960 e seguintes, a Teologia da Libertacdo. A partir
de seu relato, evidencia-se a existéncia de dois grupos muito distintos ideologicamente no
clero de Campinas e fica claro que o grupo mais libertdrio acabou assumindo o controle da
formacao do clero, sendo que a relacdo entre ambos era de excessiva hostilidade.

Benedetti (2000), que aponta uma crise dentro da Igreja nos anos 1960-70 devido a
varios fatores, como a presenga de um conservadorismo na hierarquia, a desestruturagdo da
Acdo Catolica, mesmo assim afirma que essa “é a época da formagdo de uma geracdo de
padres que ele denomina de “os filhos da crise” que assegurardo a Igreja uma presenca
social (de modo especial junto as classes populares) durante os anos da ditadura. Uma
geracao a‘u’pica.”178

Esses padres, ordenados entre 1971 e 1974, que Benedetti chama de filhos da crise,
correspondem a uma geragdo pods-Conferéncia de Medellin e teriam uma acdo
evangelizadora marcadamente direcionada para a defesa dos interesses das classes
populares. Também o autor acrescenta a esse grupo aqueles padres que foram ordenados a
partir de 1961 e que, com o Concilio Vaticano II, resisitiram e ndo deixaram o ministério
sacerdotal. Afirma o autor que esse grupo, na verdade, pleiteava uma agdo evangelizadora
que tinha como meta principal a busca do Reino de Deus. E um grupo que viveu a

contestacdo e pensava até em “destruir a Igreja em favor do Reino,” no dizer do préprio

Benedetti.'”

Cf. BENELLLI, Silvio José. Pescadores de homens: estudo psicossocial de um semindrio catélico. S. Paulo:
Editora UNESP, 2006.
178 Cf. BENEDETTI, Luiz Roberto. Templo, praca, coracdo: a articulagio do campo religioso catélico. S.
Paulo: Ed. USP, 2000.

179 1dem.
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Esse € um grupo composto por aqueles que “sdo padres por op¢do,” pois viveram
uma socializag¢do religiosa pré-conciliar na linha ultramontana de Pio XII e sofreram o
Vaticano II como um processo de ressocializacdo religiosa, sendo uma geracio atipica, se
comparada com a que vem depois, com a reorganizacdo dos semindrios. Eram padres
ligados a Teologia da Libertacdo e os grandes tedlogos desta corrente fazem parte dessa
geracdo. Em Campinas, esse grupo era constituido por aqueles que implementariam as
Comunidades Eclesiais de Base e teriam influéncia decisiva nos rumos da pastoral, de 1974
em diante.

A geracdo que viria em seguida, com a reorganizacdo dos semindrios iria se
identificar muito mais com as propostas de um reformismo intramuros, modernizado, do
que com as andlises e posturas da Teologia da Libertaco.'*

De acordo com relatos de Ivani Conti, que em 1968 era uma jovem que freqiientava
a Par6quia de Sdo José, na Vila Industrial, onde a Congregag¢do do Sagrado Coracdo de
Jesus fixou a residéncia formativa de seus seminaristas que também estudavam filosofia na
PUC-Campinas, o processo pelo qual passou aquele semindrio foi parecido com o que, de

modo geral, ocorreu em Campinas:

O semindrio estava vinculado a Casa Paroquial e os seminaristas tiveram um papel muito
positivo na vida comunidade. Foi um tempo rico em que eles envolveram-se
completamente na vida da pardquia. Fizemos teatros, reuniamos os grupos de jovens para
bate-papos, celebracdes mais restritas na Casa Paroquial. Ficamos todos muito amigos dos
seminaristas. Porém, daquele grupo de sete seminaristas que veio estudar em Campinas,
nenhum deles acabou chegando ao sacerdécio. Eu mesma acabei me casando com um
deles, depois que ele deixou o semindrio devido a uma intensa crise de fé. Os outros, aos
poucos foram saindo todos.

O mais bonito € que nés os viamos como jovens iguais a nés. O relacionamento era de
sincera amizade. Nosso grupo ia ao cinema. Somente mais tarde € que resolvemos namorar,

quando o Rui ja havia deixado o semindrio. A maioria acabou sendo professor.

180 1dem.
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Em relacdo a politica, fui doutrinada por eles, porque naquela época a vida politica do Pais
estava muito dificil. A gente ndo era informada de nada. A gente nem se preocupava com
1sso. Porém tivemos amigos que foram inclusive torturados.

Em relacd@o a estrutura do semindrio, nds tinhamos um vigario que era uma santa criatura,
mas de formagdo antiga. Estes padres da formacdo antiga parece que eram educados para
terem certo “medo de mulher”. Era um padre holandés. Em suas pregacgdes, tudo vinha do
demonio. Assim, os alunos tiveram dificuldade com a estrutura do semindrio, porque
vinham de uma experiéncia anterior, de semindrio menor, fechado, uma estrutura
totalmente “organizada”, sem contato com outros jovens. Depois caindo numa estrutura
aberta, tiveram dificuldades em se amoldar.

Deste grupo apenas um era de familia rica, os outros eram todos de familias pobres. Flertes
nao havia, pois éramos todos amigos. Para nés era normal que os seminaristas estivessem
presentes em tudo. Algumas pessoas mais velhas estranhavam um pouco. Assim como
também se estranhou quando entrou o violdo na Igreja. Para nds era muito bom que eles
estivessem em tudo, pois nos ajudavam muito; eram extremamente Uteis; eram pessoas
boas. Estabeleceu-se um clima de camaradagem. Nas festas que faziamos, todos dancavam.

Quando comegaram a deixar o semindrio, respeitou-se a liberdade deles.

Nao existem registros escritos dessa experiéncia topica na Arquidiocese de
Campinas. Averiguando os livros do arquivo da Ciiria, os registros de provisdes, nao existe
nenhuma determinacdo de transferéncia dos estudos seminaristicos de filosofia que eram
feitos em Sdo Paulo, para a Casa do Bosque. Esse dado revela o cariter efémero,
experimental, desse projeto que durou apenas alguns anos. Por outro lado, houve pressoes
da hierarquia em relacdo a mudanca do estilo formativo nos dois sentidos: tanto havia o
anseio de aplicar as determinagdes de abertura do Vaticano II, como também a preocupacao

com a imersdo total dos seminaristas na realidade do mundo.
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Fig. 22 - Casa Anexa ao Colégio Pio XII, residéncia do Seminério

Foto: Arquivo Pessoal — José Eduardo Meschiatti

E significativo o relato de um contemporineo e amigo dos alunos da casa, que
revela que o seminarista X., desde os tempos do semindrio do Swift “pulava” o muro dos
fundos do semindrio, ausentando-se sem autorizacdo “para fazer as suas”...

Com a estrutura da pequena comunidade formativa, esse espirito de liberdade
invadiu completamente a vida dos seminaristas que, agora, estavam livres da estrutura
disciplinar e poderiam direcionar suas vidas da maneira como entendessem melhor. E isto
aparece no relato de Antonio Euler, que lembra o fato narrado pelo seminarista Sérgio
Cardoso, a respeito da repreensdo publica recebida pelos seminaristas, vinda da parte do
Monsenhor Salim, em pleno Pétio dos Ledes na PUC, quando das manifestacdes politicas e
contra a universidade: “Muito bem, vocés sdo seminaristas e estdo ai lutando contra a
propria Igreja!”

Outro dado apontado pelo seminarista Gabriel revela que aqueles jovens haviam

entrado plenamente no ritmo de vida, igual ao de qualquer jovem da época, ao relatar: E o
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Bruninho, desfilando com seu “Bugue” (automovel esporte, juvenil, muito desejado pelos
jovens da época) cheio de jovens em plena Avenida Glicério por ocasido da Copa do
Mundo!

A mudanca do espaco geogréfico da formacdo presbiteral, deslocando-se esta para a
pequena comunidade e para os estudos no ambiente da universidade, juntamente a outras
realidades, dos outros cursos ali existentes, gerou e significou uma mudanca radical na
forma de conceber as relagdes entre Igreja e seminarista. De acordo com Benelli (2006)"*",
“o jogo de forcas de uma dada situacd@o histérica particular torna-se possivel pelo espaco
que a define. Esse espaco € compreendido como o resultado de praticas de longa data e
como o campo onde elas se exercem, de onde emergem os sujeitos que apenas ai operam”.
O mundo seria ndo apenas um mascaramento de uma realidade mais profunda e real, mas a
superficie e também a profundidade daquilo que aparece.

Ainda segundo Benelli (2006), a luta pela dominac¢do ndo € apenas uma relacio
dramética entre opressores e oprimidos, dominantes e dominados, mas a emergéncia de um
campo estrutural de conflitos. No caso desse periodo da formacdo presbiteral, a
universidade tornou-se o quartel general de concentracdo das forcas que clamavam pela
libertacdo do modelo formativo anterior.'> E justamente nesse processo € que se pode dizer
que ambas as partes ndo tinham clareza dos rumos a serem seguidos no que dizia respeito a
formagdo presbiteral. Com o Concilio Vaticano 1II, as dioceses viram-se obrigadas a fazer
um processo de abertura na formacao presbiteral, com o receio e as dividas a respeito das
garantias de sucesso. Os formandos, eivados pela dindmica dos anos 1960, entraram com
todas as for¢as num processo de imersdo no mundo, nas realidades da universidade e do
movimento estudantil. Essa relacdo igreja-formando tornou-se muito conflitiva nessa
época, tendo em vista as disputas de poder por parte da Igreja e por parte dos formandos,
que se viam libertados da vigilancia que haviam vivido no processo anterior do seminério

fechado.

BENELLLI, Silvio José. Pescadores de Homens — Estudo psicossocial de um semindrio catdlico. S. Paulo:
Ed. Unesp, 2006, p.46.

Idem.
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Segundo (Benelli, 2006), “o semindrio se apresenta como um estabelecimento que
encarna o poder disciplinar e os diversos procedimentos que esse tipo de poder
implementa,”183 acarretando um rompimento na experiéncia topica da pequena comunidade
formativa, em que a figura do reitor ndo era mais a de um fiscalizador ou controlador das
vidas da institui¢do, que agora também ndo era mais fechada e isolada do mundo, como se
viu pelos depoimentos dos alunos e freqiientadores da casa e, também, no depoimento do
proprio coordenador da casa, o Pe. Nadai. Fica evidente que o surto renovador do concilio
Vaticano II havia suscitado novas formas de exercicio do poder na Igreja; antes do Pe.
Amauri Castanho. Agora a direcdo estava nas maos do Sigrist que era mais de esquerda.

Esta nova forma de exercicio do poder, sendo aplicada no inicio do processo de
formacdo do padre, deveria, em longo prazo, motivar o surgimento de novas relagdes no

seio de toda a Igreja.

Fig. 23 — Anos 1960 — Estudantes em protesto contra a Ditadura Militar

Anexo IV — Outros depoimentos

'3 1dem, p. 316.
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Depoimento de Rui Campos, que foi seminarista da Congregacdo do Sagrado
Coracao de Jesus, que em 1967 trouxe seus seminaristas para estudarem filosofia na PUC-

Campinas:

Nossos semindrios menores eram em Itapetininga e em Pirassununga, sendo que a Filosofia
e a Teologia eram feitas em Sao Paulo.

No ano de 1967 a filosofia foi transferida para a PUC-Campinas, ¢ fomos morar na
Par6quia Sao José, da Vila Industrial.

Passdvamos onze anos no semindrio fechado e, quando saiamos nao tinhamos muita nog¢ao
das coisas. Eu fiquei oito anos sem ir para casa. Tinhamos apenas quinze dias de férias. Dai
que se possa compreender qualquer problema que aconteca com os padres. Pois o
isolamento causava muitos traumas. Os padres na formacdo de antes tinham uma vida
muito sofrida e isolada das pessoas e do mundo.

O ano de 1968 foi um ano daqueles historicos, tais como o de 1848. H4 uma crise muito
grande entre os alunos e a universidade. Fizemos muitas passeatas saindo do patio dos
Ledes para a Avenida Francisco Glicério. Porém, os alunos eram sérios. Quando, por
exemplo, ocupdvamos o Pitio dos Ledes, ndo saiamos de 14 por nada, dia e noite, porém,
era comum levarmos os textos que tinhamos que ler para as matérias e o tempo ndo era
perdido.

Em 1967, 1968 e 1969 os alunos tiveram uma participagdo politica importante na vida da
universidade. S3o muitos desafios politicos advindos da participacdo no movimento
estudantil.

Por outro lado, este foi um periodo de crises de fé. Eu mesmo tive uma grande crise de fé e
acabei deixando o semindrio em 1969 e quase passei fome para conseguir pagar a
universidade por minha prépria conta, mas foi um ponto de honra. Eu poderia ter ficado no
semindrio até terminar o curso, mas nao achava correto. Arquei com as conseqiiéncias.
Lembro-me bem dos seminaristas: o Sérgio Castanho, o Bruno Nardini, que era de familia
rica. Eram liderancas importantes. Fomos acusados pelo Pe. Amauri Castanho de termos
matado o Mons. Salim. Era um momento em que se questionava tudo: o celibato, a

disciplina, a Igreja. A maioria dos seminaristas deixou o semindrio. Da minha casa ninguém
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se ordenou. De Campinas também ndo. Como experiéncia para a Igreja foi ruim, pois ela
perdeu quase todos os seus candidatos ao sacerddcio.

Para a PUC também foi ruim. Veio um novo Reitor, o Barreto Fonseca. Todos os
professores da filosofia sairam. A PUC assumiu o projeto do Governo Militar, em que a
realidade ndo podia ser discutida, fazendo surgir toda uma geracdo despolitizada. O
professor Tarcisio Moura foi torturado. O estudante da Pedagogia Luis Carlos de Freitas foi
o pivo da crise. Ele teve sua rematricula vetada pelo Pe. Amauri, porque, sendo lider do
centrinho dos alunos, 6rgao da universidade, havia se declarado ateu. 1967/68 foram anos
bons, porém, tristes devido a acdo dos militares. Na universidade o Mons. Salim era
presente sempre, j4 D. Paulo era mais distante. Em dezembro veio o AI-5, que fez um
fechamento politico total.

Na nossa experiéncia de semindrio nas pequenas casas havia, de modo geral, uma certa
elasticidade em relac@o a horarios. Nao havia tanto rigor nos horérios de entrada e saida. Os
alunos de Ribeirdo Preto que estudavam conosco tinham sido alunos de D. Gilberto,
quando este, ainda como padre, foi reitor do semindrio de Ribeirdo.

O rigor dos hordrios era coisa do semindrio pré-Vaticano II. NOs, apesar de ndo termos
hordrio para chegar no semindrio, tal elasticidade nos hordrios nao se dava por
“vadiagem”, mas porque estdvamos envolvidos no movimento estudantil, na causa dos
estudantes. Mesmo sendo relativamente livres, ndo tinhamos a liberdade sexual que se tem
hoje. Nao havia isto de “sair para beber”. Muitas vezes faziamos reunides do movimento
estudantil na Casa do Bosque (Semindrio de Campinas) para elaborarmos documentos.
Estudava-se muito naquela época, até “tarde da noite”. Interessante que, mesmo ocupando a
PUC (Pétio dos Ledes), os alunos ficavam estudando. As pessoas achavam um pouco
estranho os seminaristas terem tal participacdo politica. Porém, havia padres que
incentivavam o movimento e que, depois, vieram a deixar o sacerddcio: o Pe. Licio, que
dava aulas de Metafisica; o Pe. Arnaldo Lemos, das Ciéncias Sociais que deixou o
ministério na década de 1970; uma ex-freira que se casou com um ex-padre que dava aulas.
Lembro-me de uma noite ter ido a Casa do Bosque para assistir pela televisdao o Festival de

Musica Popular Brasileira, da TV Record, por que em nosso semindrio ndo havia televisao.
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Depoimento de Maria Inés Gracioli Teixeira, estudante de Ciéncias Sociais, no 3

ano em 1968:

Vivemos um momento de crise muito séria na universidade com a expulsido do estudante
Luis Carlos de Freitas, que se defrontou diretamente com a dire¢d@o. Era ja o tempo proximo
do AI-5 e tudo se tornava dificil para o movimento estudantil.

Tinhamos um descontentamento muito grande com o diretor, Pe. Amauri Castanho. Ja o
Mons. Salim parecia mais compreensivo e apaziguava a situa¢do. Em certas situacdes foi
um pai para os estudantes.

Lembro-me do relacionamento préximo com Mons. Salim, pois fazia parte da Comissao
que distribuia as bolsas de estudo e o Mons. tinha um senso de justica muito grande. Certa
vez, analisando o pedido de uma aluna ele disse: “Para esta aluna ndo daremos bolsa. Sua
familia € rica na cidade. Seu pai me cobra juros altissimos quando preciso de dinheiro
emprestado para a universidade”. Ele conhecia muito bem a cidade, as familias influentes e
suas relacoes.

A turma anterior a2 minha tinha tido muitos problemas com a dire¢do, inclusive com o
uniforme. Imagine que naquela época se exigia que os alunos fossem a universidade de
uniforme. Mas isto era um problema, porque a realidade havia mudado e muitos
trabalhavam e vinham direto para a universidade. A cal¢ca comprida para as mulheres
também ndo era permitida. Havia restri¢des a roupa e, principalmente, a minissaia [que na
época era muito mais comportada que a de hoje].

Mas os problemas sérios referiam-se a politica estudantil, a luta politica. Em 1965 o Centro
Académico da Faculdade de Filosofia havia sido fechado, havendo mesmo uma rivalidade
entre Centro Académico e Diretério Académico, sendo este segundo mais ligado a politica
da universidade. Pe. Amauri queria o cumprimento a risca das ordens do governo. Mesmo
assim, o Centro Académico continuou funcionando na clandestinidade e, muitas vezes, a
reunido era na propria casa dos seminaristas. Havia muitos protestos ao governo brasileiro e

sua politica educacional, a partir do acordo com os Estados Unidos, o acordo MEC/USAID.
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Temia-se que as diretrizes da educacdo no Brasil fossem determinadas pelos Estados
Unidos.

Em 1965, ap6s o Golpe Militar de 1964, todo o movimento estudantil foi desmontado. A
turma do Centro Académico, fechado, assumiu o Diretério Académico. O Felipe Petta
assumiu a dire¢do do diretdrio. Ele era muito querido pelos alunos, era um apaziguador.
Conseguiu lidar com a divisao havida entre as liderancgas. Havia dois grupos nitidos. Assim,
o que se fazia no C.A., se fazia dentro mesmo da universidade no D.A. Houve brigas
enormes quando do aumento das mensalidades. A universidade alegava que as exigéncias
dos alunos ndo podiam ser cumpridas com valores que os alunos pagavam. Pediamos o
aumento da Biblioteca, a aquisi¢do de livros, pois o que tinhamos era ridiculo: poucos
livros e um tanto de revistas velhas. Quando voltamos de férias, com o aumento da
mensalidade, a biblioteca continuava a mesma, mas nos banheiros femininos haviam sido
instalados bidés. Queriamos matar a todos! Ninguém havia pedido bidés, mas biblioteca,
livros! Diante dos inumeros protestos, Pe. Amauri acaba deixando a dire¢ao.

Quanto aos 49 professores que se demitiram, com certeza eles jd se sentiam muito
pressionados e estavam sendo vigiados pelo AI-5.

Porém, a confusdo ndo terminava porque os formandos convidavam os professores
demitidos para paraninfos. Diante da recusa da universidade, simplesmente ndo houve
cerimOnias de formaturas, que eram tradicionais na Universidade, com os grandes quadros
nos corredores com as fotografias dos formandos e professores.

Com a saida dos professores ficamos 6rfaos de vez. Eles nos animavam na luta.

Os novos professores, ndo que fossem ruins, mas assumiram mais preocupados e
interessados em fazer carreira em alguma universidade.

Em substituicdio do Pe. Amauri veio o prof. Benedito Sampaio, professor do curso de
Letras. Mesmo 14 ele ndo tinha um fa clube. Nao é o que queriamos, mas teve nossa
aquiescéncia, pois sabiamos que poderia vir alguém muito pior.

Me lembro do Bosco, que era seminarista - em nenhum momento tinhamos alguma
restricdo ou cuidado especial com eles por serem seminaristas. Eles estavam juntos na

confusio.
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Na época havia um arcebispo muito sabio, D. Paulo de Tarso Campos. Diversas vezes ele
nos recebeu no Paldcio Episcopal e foi sempre compreensivo nas reivindicagdes dos
estudantes. Ele e Mons. Salim sempre seguravam as pontas. No fundo, percebiamos que
ambos ndo eram favordveis ao Golpe Militar. Eles tinham uma visdo de mundo menos
curta. Dizia Mons. Salim: “Até onde vamos ceder aos militares? Ou protejo esta turma que
tem o impeto da juventude ou ninguém deterd este povo! [os militares]”.

Faziamos constantes passeatas na Av. Francisco Glicério e gritdvamos: “Abaixo a
ditadura!”

Pe. Narciso era alguém muito falado na época.

D. Celso Queiroz'® nos dava aulas. Era muito aberto as questdes da politica. Quando de
sua nomeacao para Bispo Auxiliar de Sdo Paulo protestamos muito porque nds o queriamos
aqui. Era frustrante, porque o melhor que tinhamos, o mais compreensivo agora iria nos

deixar.

Depoimento de Antonieta Cassano, estudante de Sociologia nos anos em questio, da

Casa do Bosque, que trabalhou por muitos anos como professora na Fundacio Bradesco.

Eu ndo freqlientava muito a casa, mas a Damaris estava sempre 14. O Bruno e o “Boi”
(Sérgio Antoniazzi) eram de familias ricas.

O Sérgio Cardoso tornou-se professor de filosofia na USP. Outro dia eu o vi dando
entrevista na televisdo. Ele casou-se com a famosa estilista Glorinha Kalhil.

Um detalhe: eles [0os seminaristas] eram extremamente bonitos, cultos, charmosos, dai que
0 assédio era maior.

Quando deixaram o semindrio o Bruno e o “Boi” foram morar numa “republica” na Granja
Viana, em Sao Paulo. Uma bonita casa muito grande, na verdade alugada e mantida pela
familia do Bruno Nardini. Eu os visitei 14!

A influéncia da Igreja Catélica em minha vida foi muito boa.

'8 Atualmente Bispo de Catanduva-SP e Vice-Presidente da CNBB. Foi secretario Geral da CNBB por virios

mandatos e também Presidente da mesma Conferéncia.
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A presenca dos seminaristas na universidade era um verdadeiro testemunho de Igreja, de
como se podiam conviver respeitosamente as pessoas. Também para minhas colegas isto
fol importante.

Os padres tinham uma experiéncia de trabalho interessante [JEC] que comecava jid no
gindsio: eles [os padres] iam convidando as pessoas, as liderancas de cada classe e, pelo seu
exemplo de vida, a gente se aproximava. Houve cursos marcantes que foram dados pelo Pe.
Busch e pelo Pe. Celso. Alguns alunos também davam palestras. Nao era nada exagerado
como € hoje [excessiva religidio da midia, carismatismo etc...]. Falava-se em Deus
sutilmente, ndo se louvando [como hoje], mas através das reflexdes sobre os problemas do
mundo e dos povos. Era o evangelho aplicado a vida.

Os seminaristas - a influéncia maior foram as posturas. Eles eram muito éticos, davam
exemplos para nés, de solidariedade, de vida em grupo...

Eles eram cabecas especiais, que todos se lembram deles e deste periodo pelo exemplo de
postura e de convivéncia fraterna.

Eles cativaram inclusive os vizinhos da casa do Bosque pelo modelo de gentilidade. Foi um
tempo de muita amizade.

Penso que, hoje ainda, a Igreja seja a referéncia para muitas pessoas, mas falta um que seja
feito de forma diferente. A JEC deixou marcas profundas e exerceu um papel que € preciso
retomar.

Eu ndo freqiientava muito a casa, mas a Damaris tinha uma amizade grande com eles,
“muita amizade”. Ela tinha uma convivéncia mais intima com eles.

A Damaris falava muito bem do Pe. Nadai.

O Pe. Amauri Castanho era cultissimo. 1968/69 foi um periodo de muita contestacio e ele
representava o “status quo”’. Eram profundamente humanos, [reitoria] apesar de tudo. Nao
se permitia que a policia tocasse em nenhum estudante.

Pe. Narciso, Pe. Busch, Pe. Celso — eram as maiores influéncias. Eles faziam a gente pensar
as realidades do mundo.

O Sérgio Castanho era um leigo muito ligado aos padres. Tinhamos um professor que
faleceu, Pedro Kalhil, ligado ao Instituto de Economia. Ele citava as enciclicas sociais dos

papas nas aulas. Os professores eram ligados a Teologia da Libertagao.

166



Capitulo Terceiro

O velho no novo

1 - A reestruturac¢io do Seminario em Campinas
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Ao final do governo de Paulo VI, havia na Igreja um clima de perplexidade, de
descontentamento, de volta ao conservadorismo e, principalmente, ficou determinado o fim
das experiéncias, ainda que necessariamente nao tenha sido essa a tonica de todo o seu
pontificado.

Se, por um lado, o concilio proporcionou abertura para o reconhecimento do homem
como ser livre e de consciéncia pessoal e a possibilidade da constru¢do de uma nova
identidade, por outro, havia alguns pilares vacilantes: o clero e a familia. Esta sofreu a
influéncia de todos os novos valores emergentes dos anos 1960, principalmente a
contestacao da autoridade. O clero, por sua vez, entrou num periodo de grande crise. Com o
clima de liberdade e autocritica da Igreja, gerado pelo Concilio Vaticano II, muitos foram
os padres e freiras que nos mais diferentes paises foram autorizados a deixar a Igreja, se
ndo estivessem realizados em sua vocacgdo, ja que até esse periodo s6 havia duas opgdes:
permanecer em concubinato ou abandonar o sacerddcio para casar-se apenas no civil e ser
considerado apéstata.185 Houve, na verdade, uma mudanca de mentalidade em relagdo a
vocacdo religiosa e presbiteral. Se, até o final do Concilio de Trento, deixar a vida religiosa
ou o sacerddcio consistia em dizer ndo a Deus e, conseqiientemente, ficar o religioso
marcado pela culpa, pelo senso de erro, o Vaticano II atenuou um pouco essa mentalidade,

concedendo a dispensa do sacerddcio aos padres e aos religiosos a dispensa dos votos.

Melloni (2005) chama de “metamorfose do descontentamento” esse mal-estar em
relacdo as expectativas frustradas do Vaticano II e também em relagcdo ao governo de Paulo

VI

A explosdo da reforma litdrgica ocorre, na verdade, em sincronia com as grandes mudangas
sociais e politicas de 1968-1973 e sua soma comporta uma metamorfose do
descontentamento em algo cada vez mais agudo, cada vez mais dspero. A minoria que saiu
perdendo no Concilio Vaticano II reorganiza suas fileiras numa dupla direcdo: um lobby
ameacador sobre Paulo VI, a quem assustam com o “suicidio” da Igreja, e uma forma de

paciente formacdo interna. Organizam revistas, ambientes, correntes prontas a denunciar os

185 BOA NOVA, Antonio Carlos. Clero e Povo — O catolicismo da América Latina nos anos 60. Sdo Paulo:

CERU e FFLCH/USP, 1981, pp. 19, 100-101.
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adversdrios — até mesmo O papa, para 0s mais extremistas — como portadores de um

] o C 186
neomodernismo do qual encontram as provas em qualquer indicador sociolégico.

Segundo o mesmo Melloni (2005), 1968 correspondeu a um nimero magico, em

que muitas coisas estavam eclodindo no mundo e, conseqiientemente, na Igreja:

Da guerra do Vietna a revolta estudantil, da revolucdo sexual ao definitivo
desmascaramento da Unido Soviética em Praga, do embate ideoldgico entre marxismo e
ideologias da seguranca, do avivamento da Ostpolitik ao aparecimento de uma pulsdo
revoluciondria, o frasco do tempo € sacudido violentamente e a Igreja que ali se encontra
engarrafada fica marcada. Emerge uma inesperada unanimidade: antigas minorias e antigas
maiorias conciliares, te6logos e bispos, fiéis e pastores: todos falam em trai¢do e, para
todos, aquilo que acontece em 25 de Julho de 1968, data da publicacdo da Humanae Vitae,
¢ a prova. Assim, com todo esse avangar dos acontecimentos no mundo e na Igreja, as
correntes na Igreja sentiam-se traidas: os que queriam reformas radicais e rdpidas, bem

. . 187
como os que foram vencidos pelas reformas do Vaticano II.

O fluxo de padres que retornaram ao estado leigo, no Brasil, durante a década de

1960, apresentou expressiva evolucdo, conforme quadro abaixo:

Anexo IV — Desligamento de sacerdotes no Brasil (1960-1970)

Desligamento de sacerdotes no Brasil (1960-1970)

'8¢ Cf. MELLONI, Alberto. “O que foi o Vaticano II? — Breve guia para os juizos sobre o concilio”. In:
Concilum, Revista Internacional de Teologia. Nijmegen — Holanda, Vol. 312-2005/4, p. 41[465].

87 1dem.
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Ano Clero Secular Clero Religioso Total
1960 2 4 6
1961 7 6 13
1962 28 9 37
1963 15 9 24
1964 8 9 17
1965 4 20 24
1966 33 34 67
1967 43 55 98
1968 91 65 156
1969 92 75 167
1970 162 127 289

Fonte: CERIS, Departamento de Estatistica

Paralelamente a tudo isso, o individualismo de antigos bispos foi cedendo lugar ao
aparecimento de um novo episcopado, mais coeso, com o desmembramento de muitas
dioceses e do conseqiiente trabalho colegiado dos bispos. Aos poucos, o episcopado foi

. .. . . ~ 188
assumindo a fisionomia de uma verdadeira corporagao.

'8 1dem, p. 103-105.
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Na estrutura da Igreja, cabe ao presbitero o papel de articulador entre o bispo e os
fiéis, tendo sido o autoritarismo dessa estrutura bastante questionado a partir do Concilio
Vaticano II. Cada instancia buscava maior participacdo nas decisdes da Igreja, mas
recusavam a idéia dessa mesma participagdo por parte dos subalternos. Era comum que
padres partilhar do planejamento diocesano, mas refreavam a participacdo de leigos nas
decisdes paroquiais. Porém, nesse periodo dos anos 1960, em que as desisténcias de
sacerdotes foram numerosas, tal fato poderia ter servido de estimulo a uma transformacao
das estruturas eclesidsticas, mediante a redefinicdo das funcdes do sacerdote e da sua

~ . 18
relacdo com os leigos. '*’

Com as intimeras desisténcias de sacerdotes, em 1965 os padres estrangeiros
representavam mais de um ter¢o do clero em quase todos os paises latino-americanos, o que
alude ao fato de que a América Latina ndo consegue procurar solucdes efetivas para o

problema da falta de padres.190

A crise do clero dos anos 1960 atingiu obviamente os semindrios, que viram
reduzidos os seus quadros. Béa Nova chama a atencdo para dois aspectos que permearam
esta crise: primeiro, porque em toda a Igreja o significado do sacerddcio estava em questio;
segundo, porque a estrutura de semindrios fechada havia sido considerada inadequada para

um pleno processo de escolha e maturaciao da vocacao.

A modernizagdo da formagdo ndo ocorreu sem choques e mesmo 0s que se
modernizaram passaram pela crise. Em muitos casos, a inaugura¢do de semindrios era

~ . .. e 191
recente e colocava-se em questdo o destino de tais institui¢oes.

Em contrapartida a todos esses reveses, o norte proposto pelo Concilio Vaticano 11
em relagdo aos ministérios estava sintonizado com o modelo eclesial conciliar, em que se

buscavam superar as concepgOes insuficientes e falhas da Igreja como “sociedade”,

189 1dem.

190 1dem.

¥ 1dem.
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. . . . . . . . 192
“sociedade desigual” e “sociedade perfeita”, que dominaram a eclesiologia por séculos,

conforme afirmou o papa Gregério XVI (1831-1846): “Ninguém deve desconhecer que a
Igreja € uma sociedade desigual, na qual Deus destinou a uns como governantes, a outros

. ~ . ~ 4o 193
como servidores. Estes sdo os leigos, aqueles sdo os clérigos™."”

O Vaticano II recuperou da Igreja antiga a no¢do de que os ministérios ordenados
sdo lidos a luz do episcopado e, por isso, coligados a missdo apostdlica e tidos como
servicos/ministérios na tarefa de anunciar o evangelho e pastorear a comunidade, derivados
da ordenacdo, ndo apenas a consagracdo da eucaristia, € em tudo como participantes do
sacerdocio pleno do bispo. O bispo na eclesiologia local antiga, anterior a Jeronimo, €
apresentado como o ministério fundamental da Igreja, como sinal e garantia da unidade.
Nao € mero delegado ou lugar-tenente do papa, mas verdadeiro e proprio pastor, que guia a
sua Igreja em comunhdo com a Catholica e, pela ordenagdo, tem a triplice fungdo de

pregador, liturgo e pastor nesta Igrej a.!™

O presbitero € visto como inserido no ministério episcopal, sacramentalmente
participe, ainda que em forma reduzida, sendo que o ponto de partida ndo € apenas o poder
sacerdotal de consagrar a eucaristia, mas a missao episcopal de anuncio, de celebracdo e de
guia pastoral. A ele cabe o mesmo triplice munus que cabe ao bispo, diferenciando-se

apenas pela extensdo de exercicio.

Os didconos constituem o grau inferior da ordem, recebendo a imposi¢do das maos
ndo para o sacerddcio, mas para o ministério, para servirem o povo de Deus na diaconia da
liturgia, da Palavra e da caridade. E, ainda em relagdo aos ministérios ndo-ordenados, a
Lumen Gentium ndo faz uma abordagem explicita, porém, no conjunto dos textos, podem

. . 195
ser deduzidos sua natureza, seu fundamento e sua destinacao.

192 Cf. ALMEIDA, Antonio José de. “Por uma Igreja ministerial: os ministérios ordenados e ndo-ordenados
no “Concilio da Igreja e sobre a Igreja”. In: GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes e BOMBONATTO, Vera
Ivanise (orgs.). Concilio Vaticano II: Andlise e Prospectivas. Sao Paulo: Edi¢gdes Paulinas, 2004.

193 Citado por BOFF, Leonardo. Novas fronteiras da Igreja: o futuro de um povo a caminho. Campinas-SP:
Verus Editora, 2004, p. 30.

1% ¢y, ALMEIDA, Antonio José de. op. cit.

195 1dem.
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A partir da nova eclesiologia do Concilio Vaticano II e também da redefini¢do do
papel dos bispos, deveria entdo haver a preocupagdo de formar um novo tipo de presbitero,
com uma formacao que se desvencilhasse do aspecto meramente cultual, de celebracdo dos
sacramentos, mas que o fizesse apto e preparado para a co-responsabilidade na tarefa
evangelizadora da Igreja, gerando uma visdo missiondria do ministério ordenado que

prevaleceu na Lumen Gentium, a partir do n° 28, e também na Presbyterorum Ordinis.

Em 1974, em uma reunido do clero de Campinas em Itaici, D. Antonio Maria Alves
de Siqueira nomeou o Con. José Julio reitor do Semindrio de Campinas. Durante os anos de
1974 e 1975, o Cdnego José Julio residiu com aproximadamente 32 jovens na ala “A” do
semindrio de D. Paulo de Tarso, no Swift, na parte que, no auge do semindrio, correspondia
a residéncia das religiosas. No grupo de alunos, que era pequeno, havia todos os niveis:
alunos cursando supletivo ginasial, alunos cursando o Ensino Médio no Colégio Pio XII,
aproximadamente dez alunos cursando Filosofia. Nesses dois anos o curso de filosofia foi
realizado nesta mesma casa internamente. Alguns professores, como José Luiz Sigrist e
alguns outros padres, ministravam o curso. O nimero de seminaristas era pequeno porque,
a partir dos anos 1970, seguiu-se uma grande crise das vocagdes ao semindrio, bem como
no clero. Muitos padres nesse periodo acabaram deixando o estado sacerdotal.

O Con. José Julio pode ser considerado o precursor dos Encontros Vocacionais na
Arquidiocese, pratica que depois foi se tornando comum nas dioceses, para selecdo e

% em 1974 e esses encontros

acompanhamento dos candidatos ao semindrio. Ele os iniciou '
tornaram-se pratica constante na arquidiocese.

Aos poucos se fol percebendo nas Igrejas particulares as caréncias na formacdo do
clero e, ainda mais, se considerado que agora, durante a crise das vocacdes, os alunos
entravam no semindrio jovens ou até na idade adulta, trazendo, portanto, j& um arcabougo
de vivéncias familiares, afetivas e, além disso, eram egressos de uma escola publica cada
vez mais deficiente.

Assim, mesmo tendo experiéncias no campo da formacdo presbiteral em vdrias

partes, a Igreja, a partir de exortagcOes da prépria Congregagcdo para Educacdo Catdlica

196 . ., L . . . . .o -
O verbo “iniciar” ja contém a idéia expressa por “a partir de”. Por isso sugiro a eliminacdo desta

expressao.
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(responsdvel também pelos semindrios), de 04 de janeiro de 1980, pedia aos formadores
que aspectos urgentes fossem considerados na formacao seminaristica: formagao do pastor
a partir dos documentos da Igreja, tendo em vista uma formagdo mais espiritual dos futuros
padres.'”’

O documento pedia que aspectos como o significado auténtico do siléncio, da
Eucaristia, a ascese pessoal, bem como a presenga de Maria na vida dos seminaristas ndo
poderiam ser esquecidos na formagdo dos futuros padres. O clero, ao receber esse
documento, receou que uma interpretacdo “ao pé-da-letra” pudesse fazer um retorno a uma
pratica formativa antiga, anterior ao Vaticano II, causando equivocos, como, por exemplo,
a reproducgdo de devogdes e da procura da perfeicao por si mesma, tendo em vista o nivel de
critica social atingido ja pelos seminaristas até entdo, que pediam, num relatério do
Encontro dos Estudantes de Teologia do Estado de Sao Paulo ocorrido no mesmo ano de
1980, que a formagdo do padre ndo perdesse de vista a preocupagdo com a “necessidade
para o Reino de Deus, de uma pastoral de transformacdo das injusticas estruturais do
pecado social”.'®

Outras experiéncias no campo da formacdo aconteceram Brasil afora. Campos
(1981) cita uma, significativa e explorada pela imprensa em 1980, quando a Teologia da

Libertacdo estava no seu auge, no Brasil, e falava-se, no eco desta teologia, de uma

“Teologia da Enxada”. O jornal Lar Catdlico, de Juiz de Fora-MG, em 1981 publicava:

D. José Maria Pires, filho de india e negro, estd tentando um novo estilo de
formacdo do clero. Ndo € necessdrio nenhuma escolaridade. Aos poucos eles aprendem.
Pela manhd trabalham na enxada, num local a 150 quildmetros de Jodo Pessoa. A tarde,
assistirdo as aulas, a noite atuardo em comunidades da regido. Depois de dois anos, eles irdo
trabalhar junto a paroquianos por quatro anos. S6 depois, a critério do bispo da diocese, é

~ . 1
que poderdo vir a ser ordenados.'”®

97 ¢f, Campos, José Narino de, Brasil: uma Igreja diferente, S. Paulo, T. A. Queiroz Editor, 1981, pp. 110-

112.
198 1dem.

% 1dem, p. 113.
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Percebe-se de forma latente que havia, nesse periodo, um conflito entre duas visdes
de igreja e de formagdo dos padres, de concep¢do da missao e da dignidade do sacerdote no
Brasil: uma tradicional, de Roma; outra de padres e bispos, que queriam fazer do presbitero
um homem menos diferenciado dos outros homens e comprometido diretamente com suas
lutas na edificacdo da cidade terrestre.”*

Segundo Campos (1981), o Papa Jodo Paulo II conhecia toda essa realidade a partir
de multiplas informacdes que recebia da Igreja no Brasil. E, estas foram, com certeza,
algumas das razdes que o levaram a ser exigente e a aconselhar os bispos que o fossem
também, no que se referia a formagao integral dos seminaristas, para que estes nao fossem
ludibriados pelos préprios mestres e ndo viessem a causar 2 Igreja prejuizos irrepardveis.”!

O Papa Joao Paulo II expressou sua preocupacdo com a Igreja do Brasil e com seu
processo formativo do clero, manifestando-se aos bispos, quando de sua visita a Fortaleza,

em relacdo a formagdo presbiteral:

Sede pais atentos e vigilantes dos futuros sacerdotes. Eu me sentiria bem feliz se,
deste nosso encontro, ficasse nos vossos coragdes de pastores a firme convicgdo de tornar-
vos mais ainda em suas dioceses, suscitadores de vocacdes para o ministério presbiteral e
para a vida religiosa. Um bispo pode estar certo de jamais ter perdido o tempo, os talentos e
as energias que despender para este fim. Velai, pois, por vossos semindrios, com a
consciéncia de que toda imperfeicdo ou desvio que houver na formagdo dos futuros
sacerdotes, por temor de ser exigente por acomodacao ou por menor atengdo de vossa parte,
em colaboracdo com os formadores por vos escolhidos, € um dano para os proprios

. . . . . ~ 202
seminaristas, hoje, e um dano maior para a Igreja amanha.

Em dezembro de 1975, D. Antonio e o entdo bispo coadjutor, D. Gilberto Pereira

Lopes, fundaram o Instituto Paulo VI, ligado a Pontificia Universidade Catdlica de

200 Idem, p. 113.
201 Idem, p. 114.
22 1dem, p. 114.
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Campinas, onde deveriam os alunos cursar Filosofia. Esse instituto seria a entidade
académica da Arquidiocese, que teria seus alunos estudando na universidade.

Assim erigiu-se o Semindrio Maior de Campinas, com o titulo de Semindrio da
Imaculada. Os alunos passaram a estudar filosofia na PUC-Campinas € a morar em uma
residéncia — até entdo pertencente as Irmas Andrelinas — na Rua D. Libania, no centro de
Campinas, nas proximidades do Campus Central da PUC.

Conforme relatou o Conego José Jilio, que foi o padre escolhido para a restauracio
do semindrio em Campinas:

Neste periodo é realizada uma espécie de permuta: a arquidiocese desocupa plenamente o
prédio do semindrio de D. Paulo e o aluga a Puc-Campinas, trazendo renda para a
Arquidiocese e a universidade realizard parte de sua expansdo nestas instalacoes,
oferecendo uma oferta mais ampla de novos cursos a comunidade, sendo que ainda ndo
havia os Campi I e II. Para que esta transi¢@o fosse feita, valeram muito os esfor¢os do Con.

Haroldo Niero, que era membro do Conselho Universitdrio da Puc-Campinas e Diretor do

Instituto de Filosofia e também do Pe. Luiz Roberto Benedetti.

Em 1977, tendo ido fazer P6s-Graduacio em Roma, mestrado em Teologia
Sacramentaria no Instituto Santo Anselmo, o Con. José Jilio foi sucedido no seminario
pelo Pe. Luiz Antonio Guedes, que mais tarde se tornou bispo auxiliar de Campinas e que
atualmente € bispo de Bauru.

Em 1981 a arquidiocese de Campinas inaugurava o novo Semindrio de Filosofia, no
Jardim Santa Genebra, tendo esse prédio sido ampliado em 1996, para poder atender até 30
seminaristas. Esse nimero de seminaristas maiores, somente de filosofia, reflete que a crise
das vocacdes dos anos 1970, que se estendeu até os 1980, havia passado.

Ap6s as experiéncias feitas no campo da formagao presbiteral, ao assumir o governo
da Arquidiocese de Campinas, em 1976, com certeza o arcebispo D. Gilberto Pereira Lopes
ja vinha com a preocupacdo de um novo perfil formativo, a partir das informagdes que
havia recolhido a respeito do funcionamento e dos frutos do processo anterior a sua

chegada.
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O novo semindrio de Filosofia construido pela Arquidiocese, de certa forma fez um
retorno ao modelo de semindrio tridentino, pelo menos no aspecto das instalacdes fisicas,
considerando-se € claro, as circunstancias do tempo presente. O semindrio segue 0 mesmo
estilo de organizacdo do antigo semindrio tridentino, com hordérios, deveres e obrigacdes
liturgicas, comunitdrias e académicas.

A diferenciacdo estd na idade em que o jovem entra para o semindrio, que nao mais
¢ a de pré-adolescente ou de adolescente, mas ja jovem/adulto. Outro fator que muda o
sentido da formacdo é o fato de os alunos cursarem filosofia no campus da PUC,
juntamente com o universo dos muitos estudantes da universidade. Este fato foi uma
conquista remanescente do periodo das pequenas casas.

Na atualidade, este fato de estudar na universidade é constantemente valorizado
pelos professores como um dado de abertura impar por parte da Igreja; € uma conquista
estar no mundo da universidade, e ndo trancado em salas de aula internas no seminéario. Por
outro lado, esse valorizar constante reflete que pode estar havendo, por parte dos alunos que
chegaram recentemente ao processo formativo e ndo vivenciaram o semindrio fechado e
que estudaram em escolas iguais as de outras criancas, um relaxamento da disciplina. A
liberdade ndo vem sendo devidamente valorizada. S3o constantes as queixas de que
determinados seminaristas t€ém um comportamento moral ndo muito adequado a sua
condi¢do seminaristica no campus. H4 trés ou quatro anos atrds, houve incidentes no
campus que, de certa forma foram encobertos pela equipe formativa. Queixas chegaram aos
reitores de que alguns alunos molestavam verbalmente alunas de outros cursos. Outro
episodio referia-se a um seminarista que se encontrava “cabulando” aulas e estava abragado
e aos beijos com uma garota. Todos esses episodios correram de boca em boca entre os
seminaristas. Havia, além do medo da expulsdo, também o medo de perder a conquista de
estudar na universidade, medo de que os cursos voltassem para dentro dos semindrios.

A casa do grande semindrio apresenta maior conforto aos seminaristas, se
comparada ao semindrio de D. Paulo, pois os alunos possuem um quarto individual para
dormir e realizar seus estudos. Hoje, os alunos que t€m mais recursos jd possuem seus

microcomputadores. Ha biblioteca comum, refeitérios também comuns. Os sanitdrios

fazem parte de um complexo comunitdrio. Em relacdo a estes, talvez ainda demorard para
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que mude a mentalidade de que os alunos possam ter apartamentos individualizados com
estrutura higiénica particular, como banheiro, por exemplo. Ainda persiste na Igreja a idéia
de que o semindrio deve ser um lugar que ndo pode apresentar todas as comodidades. O
seminarista deve “sofrer” pelo menos um pouco, para que nao se torne individualista ou
“aburguesado”.

Nao existem mais as religiosas que cuidam da parte de alimentagdo e de roupas, mas
ha duas funciondrias, cada uma responsdvel por um desses setores. Elas funcionam muitas
vezes como substitutas das maes dos seminaristas, suprindo certa caréncia afetiva destes.

As saidas sdo permitidas apenas para a universidade e nos finais de semana, quando
os alunos fazem um estigio de pastoral, residindo aos sdbados e domingos em uma
paréquia, na companhia de um padre, para apreender a realidade da pastoral. Nas férias os
alunos passam a residir com suas familias, tdo logo terminem os semestres letivos. Nao
existem mais as “neuroses” em relacdo aos contatos de férias, com maes, primas, tias,
sobrinhas, etc.

O semindrio possui um automoével tipo perua Kombi que serve para as saidas
comunitarias. O transporte para a PUC € terceirizado. A Kombi da casa, por ser de uso da
comunidade formativa, ndo estd franqueada aos alunos. As saidas que se fizerem
necessdrias deverdo ser realizadas com transporte coletivo. Hoje em dia, os pais, que em
sua maioria sdo possuidores de automodveis, prestam-se também a transportar os filhos.
Nota-se uma evolu¢do que acompanha o mundo do consumo da sociedade atual: no
semindrio do Swift, os pais ndo tinham carros e iam a pé ao semindrio visitar os filhos. Na
experiéncia das pequenas casas, os que tinham mais recursos acabavam, ainda que de
forma ndo oficial, utilizando carros dos pais, como era o caso do “Bruninho”. Hoje,
acontecem alguns casos, ainda raros, em que algum seminarista possua seu proprio carro.
Mas seu uso ndo estd permitido na estrutura do semindrio.

Ha um padre que visita o semindrio uma vez por semana e tem a fun¢do de Diretor
Espiritual. Atende os alunos que desejarem um acompanhamento espiritual mais proximo e
eventuais confissdes e também preside a celebracdo da eucaristia nesse dia. Atualmente,

esta funcdo € desempenhada pelo Con. José Luiz Nogueira de Castro.
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Haé o diretor de estudos, que tem a fun¢@o de acompanhar a vida académica dos
alunos, mas seu trabalho limita-se a ajudar os alunos que t€m mais dificuldades na
realizacdo dos trabalhos e nos trabalhos de conclusdo de curso. Atualmente, o Diretor de
Estudos da Filosofia é o Pe. Luiz Roberto Benedetti.

H4 questionamentos sobre o desempenho académico de determinados seminaristas,
que tém dificuldade em dedicar-se aos estudos por vdrias horas seguidas ao longo de um
dia e apos o periodo de aulas na universidade. Na maioria dos casos, ndo parece se tratar de
dificuldades intelectuais. Na verdade, parece que os seminaristas, como a maioria dos
estudantes brasileiros que estudam apenas para as avaliagdes, ndo tém o hébito de leitura.
Em conseqiiéncia, tém dificuldades em fazer um trabalho cientifico. Destacou-se um caso
em que o seminarista foi a uma biblioteca de uma grande universidade em Campinas,
escolheu uma tese de mestrado ou doutorado que tratava de Marx e, literalmente, copiou
um capitulo dessa tese, transformando-a em seu trabalho de conclusao de curso. Seu reitor,
na ocasiao, fez o seguinte comentdrio: “Ele ndo estuda nada. Como € que vai ter capacidade
de escrever um trabalho sobre Marx?” Pouco tempo depois, por outras questdes, o aluno
acabou deixando o semindrio.

Em relacdo ao quadro de professores, os professores do Curso de Filosofia, quase na
sua totalidade, sdo leigos e muitos sdo ex-padres. Nao hd, no momento atual, muitos padres
que se interessem por aperfeicoar seus estudos em Filosofia, porque a prioridade acaba
sendo dada para os estudos teoldgicos. Assim, os padres que apresentam capacidades para
prosseguir nos estudos de pds-graduacdo sdo em sua maioria aproveitados para
especializarem-se em Teologia, julgando-se que esta ci€ncia precisa ter garantia de ser bem
ministrada para o padre, por tratar das verdades da fé.

Na PUC-Campinas, ndo existe cerceamento aos professores a respeito de linhas ideoldgicas
adotadas em seus cursos. Mesmo a montagem do curso de Filosofia goza de liberdade
plena: podem ser ministradas aulas de qualquer periodo, escola filoséfica ou autor.

Em resumo, as caracteristicas que definem o Semindrio Maior de Filosofia sdo:
tempo de amadurecimento da vocacdo; tempo de questionamentos profundos com o auxilio
e/ou provocacao da filosofia; tempo para criar empatia com o mundo do conhecimento, do

saber racional e critico; tempo de profunda reflexdo, que visa a busca de sentido para a vida
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e para a vocacdo abragada. Em ultima instincia, tempo para tornar-se filésofo no mundo e
para o mundo, sendo amigo/amante da sabedoria (sofia). Na linguagem figurada, seria

“entrar no mar”, deixar o contraste acontecer e sentir suas dguas.

Anexo V - Reitores do Seminario de Filosofia

1976 Pe. José Julio

1977/1980 Pe. Luiz Antonio Guedes *
1980/1983 Con. Alvaro Augusto Ambiel **
1984/1986 Pe. Pedro Pastrana

1987/1992 Pe. Paulo Crozera

1993/1996 Pe. Claudio Zaccaria Menegazzi
1997/1999 Pe. Geraldo Correa

1999/2003 Pe. Pedro Piacente

2004 em diante Pe. Jeronimo Antonio Furian

* Bispo Auxiliar de Campinas de 1997/2001. Bispo de Bauru desde 2002.
** Paroco da Catedral de Campinas, desde 1999.

Anexo V - Planta do Semindrio de Filosofia
Analisando a planta do Semindrio de Filosofia, percebe-se que o prédio foi

projetado tendo em mente o aproveitamento maximo do terreno, em uma época em que ja

niao mais se dispunha de grandes espacos de terra para a construcdo. O terreno onde foi

181



construido o semindrio pertencia a uma capela da arquidiocese, que desmembrou uma
parte, doando-a para a constru¢@o do semindrio.

No pavimento térreo, concentram-se os espacos destinados as atividades comuns:
capela, salas de aula, biblioteca, sala de televisdo, sala de computagdo, refeitério, cozinha e
servicos. H4 ainda garagem, quadra de esportes e um gramado a frente do semindrio.

No pavimento superior, estdo os dormitdrios e os sanitdrios coletivos. Um aspecto
que ndo se faz presente nesta constru¢do e era caracteristica marcante do semindrio
tridentino € que os dormitdrios tém suas janelas tanto para frente do edificio, dando para a
rua, como também para os fundos. Ndao houve a preocupacdo excessiva de isolar o
seminarista do mundo exterior. O estilo da constru¢do também € simples, com materiais
ndo de primeirissima qualidade, mas obedece a um estilo sébrio de constru¢do, do tipo
utilitdrio, com tijolos a vista, tipico dos anos 1980.

Nao houve a preocupacdo estética da construgdo, ou seja, ndo se buscou fazer com
que esta fosse um lugar aprazivel. Prezou-se apenas a praticidade. Ha queixas das muitas
turmas que 14 passaram, em relacdo ao aconchego necessario, que a casa deveria oferecer e
ndo oferece.

Por outro lado, salvaguardou-se a privacidade minima dos seminaristas,
proporcionando-lhes dormitorios individuais. Mas o préprio tamanho do prédio e sua forma

de organizac¢do acabam remontando ao semindrio de Trento.

Até 1978, os candidatos ao sacerddcio de todas as dioceses do Estado de Sdao Paulo
cursavam Teologia no Semindrio Central do Ipiranga. A partir dessa data os bispos do
Estado, sob a lideranga do Cardeal de Sao Paulo, D. Paulo Evaristo Arns, definiram que, se
ndo fosse possivel a cada Diocese ter seu proprio instituto de Teologia, pelo menos que se

fizesse uma Teologia mais préxima da realidade em que os padres iriam atuar no futuro.
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Em 1978 foi fundado o Instituto de Teologia e Ciéncias Religiosas da PUC-
Campinas, com a criacdo do curso de Teologia, que teve a frente o Pe. José Benedito de
Almeida David, depois vice-reitor, na seqiiéncia reitor da PUC-Campinas, no periodo de
1998 a 2005.

De inicio, os alunos residiam na casa dos Padres Estigmatinos, no Jardim Nova
Europa, até que a casa da Rua Carolina Florence, de propriedade da Paréquia Nossa
Senhora das Gragas, na Vila Nova, fosse adaptada para semindrio. Alguns alunos residiram
também no Centro de Pastoral Pio XII, por falta de acomodagao para todos.

O semindrio foi organizado nos moldes do semindrio de filosofia. Os alunos
estudavam na PUC e nos finais de semana cumpriam estdgio pastoral junto a alguma
paréquia da diocese. Aos poucos, toda experiéncia diferente do padrdo ndo foi mais
permitida, como, por exemplo, o seminarista viver todos os dias da semana em uma
pardquia e conciliar trabalho profissional com estudos e pastoral.

O semindrio de teologia sempre teve a fama de ser a parte mais liberal de todo o
periodo de formacdo, porém, nos ultimos anos, este segmento também entrou na linha de
fechamento. Este fechamento, ndo assumido explicitamente pela equipe formativa, segundo
os responsaveis pela formacao, parecia necessdrio. Afirma-se que os alunos ndo tinham o
exigido rigor nos estudos. Também hd o fato de que as saidas de casa aconteciam
indiscriminadamente, passando os alunos fora de casa, no centro da cidade, em casas de
amigos das paréquias, boa parte dos dias ou as noites, prejudicando e sacrificando o
necessario tempo que deveria ser dedicado aos estudos.

Em 1998 foi construido um novo edificio para o semindrio de Teologia, com
capacidade para até vinte seminaristas alojados em quartos individuais, no Bairro Parque
S@o Quirino, préximo ao campus 1 da Puc, ji que o semindrio da Vila Nova havia se
tornado pequeno e ndo era pratico, por ter muitas adaptacdes. O semindrio foi inaugurado
com a presencga do nincio apostdlico do Brasil, na época D. Alphio Rapsarda.

A casa de teologia seguiu também a inspira¢do dos grandes semindrios tridentinos,
com claustro e jardim voltados para dentro do edificio. Em relacio a outros semindrios, este
apresenta maior conforto individual. Os quartos sdo individuais e hd um sanitédrio para cada

dois quartos. Parece que a questdo dos sanitdrios individuais, préprios de qualquer
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habitacdo dos dias de hoje, ainda consiste em algo com que a Igreja tem certa dificuldade
para lidar. E tonica em todas as casas de formacdo, ndo s6 de Campinas, mas de outros
lugares, que os sanitdrios sejam comuns.

Os servigos sdo realizados por duas funciondrias, uma na cozinha e outra na
lavanderia. Nao existe mais a figura das religiosas nos semindrios. Os seminaristas dos trés
semindrios da arquidiocese realizam a faxina de todo o prédio, com excecdo das cozinhas.
Este ¢ um dado que ndo havia nos semindrios tridentinos, onde os funciondrios ou as
religiosas faziam esses servicos.

O semindrio contém, no pavimento superior, os aposentos dos alunos e dos padres
diretores. No andar térreo, ha a biblioteca, com aproximadamente doze mil obras de
teologia, sala de estudos, capela, jardim do tipo claustro, quadra de esportes, refeitorio,
despensa, cozinha, lavanderia e sala de televisao com TV a cabo, esta dltima considerada
uma grande comodidade e abertura ao mundo.

O semindrio possui um veiculo tipo perua Kombi e mais um veiculo de passageiros
para o transporte didrio dos alunos para a PUC e que serve também para as saidas
comunitarias.

Em relacd@o aos professores do Curso de Teologia da PUC-Campinas, estes sao, via
de regra, padres com alguma qualificagdo em nivel de pds-graduacdo na drea teoldgica.
ExcecOes existem em relagdo a leigos ministrarem aulas, mas sdo excegoes.

Dos professores do Curso de Teologia da PUC-Campinas, a sua maioria fez
mestrado em alguma area da Teologia, geralmente em universidades de Roma. Outros,
mais qualificados, possuem doutorado, geralmente feito no exterior; escrevem livros e
publicam, periodicamente, artigos de Teologia em revistas especializadas. Destacam-se no
curso de teologia os professores doutores Pe. Pedro Carlos Cipolini, Pe. Luiz Roberto
Benedetti, Pe. Benedito Ferraro, da arquidiocese de Campinas, e também padres de outras
dioceses, como o Pe. Benedito José de Almeida David e o Pe. Paulo Sérgio Lopes
Gongalves.

O diretor espiritual é sempre um padre escolhido pelo reitor, com a anuéncia do
arcebispo, e seu trabalho consiste em acompanhar os hordrios de oracdo em uma tarde

semanal, presidindo nesse dia a celebragdo da eucaristia. Hd também o diretor de estudos,
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cuja escolha segue o mesmo critério do orientador espiritual, que atende aqueles alunos
que possam ter alguma dificuldade nos trabalhos exigidos na universidade.

Desde 2004 foi contratado também um psicélogo leigo, ex-religioso, que atende
individualmente os alunos que desejarem. Periodicamente sdo feitas algumas reunides de
terapia de grupo. Esse profissional realiza o mesmo trabalho no semindrio de filosofia.

Para a ultima etapa da formacao presbiteral, o Semindrio Maior de Teologia tem em
resumo as seguintes caracteristicas que o definem: que, j4& sob o ponto de vista da
espiritualidade, o candidato ao sacerd6cio possa aprofundar a sua fé com a ajuda dos
questionamentos e dos conceitos apreendidos durante os cursos de Filosofia e Teologia;
tempo de concluir suas convicgdes de fé, do proprio amadurecimento da fé e das
convicgdes religiosas; tempo de envolvimento profundo no mistério “Fé-Revelagcao™; e, por
fim, tempo de pré-doacio total, tendo em vista a ordenagio presbiteral ao final do curso. E,

por assim dizer, o “tempo da imersao total nas dguas profundas do mar”.

Anexo VI - Reitores do Semindrio Maior de Teologia

1978/1980 Pe. Luiz Antonio Guedes *
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1980/1985
1986/1990
1991
1992/1997
199872002
2003 em diante

Pe
Pe
Pe
Pe
Pe
Pe

. Ercilio Turco **

. Luiz Antonio Guedes *

. Wilson Denadai ***

. Benedito Malvestiti

. Elisiario César Cabral ****

. Claudio Zaccaria Menegazzi

* Bispo Auxiliar de Campinas de 1997/2001. Bispo de Bauru desde 2002.

** Bispo de Limeira e atualmente Bispo de Osasco.

*** Vice-Reitor da PUC-Campinas de 2002/2005. A partir de 2006, Reitor da PUC-

Campinas.

*#**% Vice-Diretor do Curso de Teologia da PUC-Campinas, de 2000 a 2001. Diretor do

Curso de Teologia da PUC-Campinas, de 2002 em diante.

Anexo VII - Planta do Semindrio de Teologia
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O estilo de constru¢ao do Semindrio de Teologia também atende as necessidades e a
funcionalidade que os dias atuais exigem. Embora possua um claustro, ha também
dormitérios voltados para a rua. Tal fato leva a crer que esse jardim interno cumpre mais
um aproveitamento do terreno do que a intenc¢do de resgatar o estilo tridentino. Se assim
fosse, ndo haveria dormitérios voltados para a rua.

O estilo da constru¢do também € simples, do tipo econdmico, com materiais que nao

sdo necessariamente de luxo. Tem o estilo de tijolos a vista, dominante nessa época.

Em 1993, sob o impulso da Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal Pastores Dabo
Vobis, (Dar-vos-ei pastores), de Jodo Paulo II, em que se propde um alinhamento da
formacdo presbiteral em ambito mundial, com a indicacdo de que as Igrejas particulares
criassem o semindrio propedéutico, a Arquidiocese de Campinas criou o seu Instituto
Vocacional Propedéutico Sao José, na cidade de Pedreira, a época pertencente a
Arquidiocese de Campinas.

O Propedéutico, segundo o documento de Jodo Paulo II, deve ser um periodo de
discernimento e maturacdo das sementes da vocacdo sacerdotal. Nesse periodo, devem ser
trabalhadas com os jovens as quatro dimensdes principais da formagdo: a humano-afetiva, a
comunitdria, a intelectual e a pastoral.

O Curso propedéutico recebe apenas jovens que ja terminaram o Ensino Médio e
que tém ja esbocado o desejo de ingressar na carreira sacerdotal. Casos em que o jovem
deve ainda terminar o Curso Médio deverdo ser encaminhados para locais onde existe o
Semindrio Menor.

No semindrio propedéutico, o jovem devera passar um ano ou mais, de acordo com
a necessidade, a fim de aprofundar a vivéncia das quatro dimensdes da formagao propostas

pelo papa na Pastores Dabo Vobis. Porém, neste ano acaba sendo mais forte a vivéncia da

dimensao intelectual ou da comunitéria, dependendo da tonica que € dada, em cada lugar,
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principalmente aos limites e as deficiéncias trazidos pelos alunos em seus cursos de Ensino
Médio. Os candidatos ao clero sdo, em sua grande maioria, egressos do Ensino Médio
publico.

Consiste este ano do Curso Propedéutico em um aprofundamento intelectual, ao
estilo de um Curso Pré-Vestibular, com énfase nas disciplinas mais necessdrias para a
aprovacgao nos vestibulares de filosofia. No caso de Campinas, os alunos fazem o curso de
Filosofia na PUC-Campinas, dai a necessidade de um preparo razodvel, principalmente nas
disciplinas da drea de ciéncias humanas. Também € um ano em que o jovem devera fazer
uma forte experiéncia de vida comunitdria, aprofundamento espiritual, bem como trabalhar
aspectos de sua vivéncia humano-afetiva.

Na Arquidiocese de Campinas, o Semindrio ou Curso Propedéutico tem uma
histéria um tanto sinuosa. Teve seu inicio na entdo Regido Leste da Arquidiocese, hoje
Diocese de Amparo. A época acreditava-se que o grande celeiro das vocacdes da Igreja de
Campinas fosse a regido de Amparo, primeiro por haver varios padres oriundos dessa
regido e por ser ela uma regido que tem como base econdmica as atividades ligadas ao setor
primdrio da economia. Dai haver uma associacdo entre contingente vocacional e mundo
rural. Porém, ap6s a divisao das dioceses, verificou-se que na parte de Campinas continuou
havendo certa regularidade no surgimento de vocagdes e relativa constancia dos nimeros.

Em 1998, na Missa dos Santos Oleos, em que se reunem na Catedral todo o clero
arquidiocesano, liderancas leigas e muitas pessoas do povo, D. Gilberto Pereira Lopes
anunciava um novo passo em direcdo da formacdo presbiteral, com a nomeagdo do Pe.
Mansur Rodrigues Mansur para Promotor Vocacional da Arquidiocese. Isto se dava porque
toda a regido leste da Arquidiocese havia sido desmembrada de Campinas e se tornado a
Diocese de Amparo. Havia fortes indicios na época de que mais da metade das vocagdes de
Campinas eram oriundas daquela regido, dai a preocupagdo em intensificar o trabalho de
descoberta de candidatos ao clero. O fato mereceu destaque no Jornal Correio Popular, de
10 de abril de 1998, com a manchete: “Arcebispo quer cruzada em busca de padres”.

Com a divisdo das dioceses, em 1998, o Semindrio Proped€utico instalou-se nas
dependéncias do Semindrio de Filosofia, no prédio do Jardim Santa Genebra. Havia dois

reitores, o de Filosofia e do Propedé€utico, residindo na mesma casa. A participa¢do nas
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refei¢des, nos oficios litirgicos, nas atividades comunitdrias e esportivas eram comuns,
porém os estudantes de Filosofia estudavam na PUC-Campinas, e os alunos do
propedéutico , mesmo que j4 tivessem o Ensino Médio completo, freqiientavam a terceira
série do Ensino Médio no Colégio Arquidiocesano Pio XII. Mas, por serem egressos da
escola publica, em quase que total maioria, os alunos acabavam enfrentando muitas
dificuldades para vencer a contento esse ano no Colégio Pio XII. Quando os alunos nao
conseguiam acompanhar o ritmo do colégio, era necessdria a ajuda de professores
particulares em vdrias matérias. Havia algumas aulas que eram ministradas,
esporadicamente, pelo préprio reitor do Propedéutico, sobre o Catecismo da Igreja Catélica.

A partir da posse de D. Bruno Gamberini a frente da Arquidiocese de Campinas, no
seu primeiro ano como bispo, D. Bruno entendeu ser necessdrio haver um semindrio
especifico para os alunos do propedéutico, por tratar-se de uma caminhada diferente da dos
alunos de filosofia. Assim se manifestou o bispo a respeito do Propedéutico: “no
propedéutico ndo podem morar alunos que ja tiveram alguma experiéncia de vida
seminaristica. O Propedéutico €, por assim dizer, ‘virginal’ ”. Com isto queria o bispo
dizer que nessa casa os alunos deveriam comecar sua trajetéria desde o ponto “zero”.
Quanto menos contato houver com a caminhada dos que ja estdo hd alguns anos no
semindrio, melhor para que se tente educar os alunos de forma mais isenta das
preocupacOes de cada etapa formativa, comegando-se a cada ano um novo processo
formativo.

A impossibilidade de instalar o Semindrio Propedéutico na residéncia das Irmas
Missiondrias de Jesus Crucificado, no Instituto Complementar Sdo José, a Rua Culto a
Ciéncia, que estava encerrando suas atividades, por sugestdao do Mons. Busch, vigario geral
da Arquidiocese, resolveu-se pela instalacio do Propedéutico na ala “C” do antigo
semindrio de D. Paulo de Tarso Campos, no bairro Swift, que vinha sendo subutilizada
como Casa de Encontros Pastorais da Arquidiocese. Porém, o prédio encontrava-se em total
deterioracdo desde que a PUC-Campinas de Engenharia, deixou de alugar o prédio apds a
concentracdo da maioria de seus cursos nos campi 1 e 11.

A solugdo encontrada foi a locacdo da ala “B”, a maior, para a Universidade Sdo

Francisco, dos Franciscanos de Braganca Paulista. Com os recursos advindos desse aluguel,
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muitas obras da Arquidiocese passaram a ser mantidas. A parte dos fundos da ala “C”, apds
total reforma, servird como Casa de Encontros da Arquidiocese.

A ala “C”, que nos tempos do semindrio de D. Paulo funcionava como conjunto de
salas de aula e servicos diversos como barbearia, dentista, livraria e ambulatério médico,
foi totalmente reformada e adaptada para um semindrio de porte médio, podendo abrigar
aproximadamente trinta seminaristas. Apds alguns contratempos e atrasos na entrega das
reformas do prédio, em abril de 2005 iniciou suas atividades, em dependéncias exclusivas,
o novo Propedéutico da Arquidiocese. 203

Assim, as principais caracteristicas que definem o semindrio propedéutico sdo: um
tempo de discernimento vocacional; preparacdo para os estudos superiores; preparacao para
o vestibular; revisio de estudos do Ensino Médio; tempo de experiéncia de vida
comunitdria; criacio de habitos de estudo. Lugar de ensinar aos candidatos um modo de ser
Igreja, na Igreja. Nesse tempo, faz-se necessdrio ajudar o seminarista a desenvolver ou
aprimorar a educagdo recebida em casa. H4 que ensinar a rezar; a estudar; a cantar; a
sensibilizar-se pelos problemas sociais e do povo; a portar-se a mesa, na capela, nos

espacos comuns da casa, nos espagos privados, diante das pessoas; como se deve tratar

bem, com respeito e educadamente a todas as pessoas. Ha que se ensinar no¢des bésicas da

3, . - . . . , . e .
23 Ainda ndo havia um reitor para a casa, assim, no periodo dos dois meses iniciais, o Pe.

André Luis Rufino, emprestado da diocese de Bragancga Paulista, respondeu pelo semindrio.
Porém, havia uma certa cobranca do Conselho de Presbiteros e do clero de Campinas para
que na direcdo do Propedéutico fosse colocado um padre da prépria arquidiocese. O Sr.
Bispo alegava a falta de padres. Assim, a Comissdo de Semindrios da Arquidiocese sugeriu
o nome de um seminarista que tinha experiéncia anterior como professor, para que este
assumisse como coordenador do Instituto. A proposta foi bem recebida pelo arcebispo e, a
partir de agosto de 2005, o seminarista assumiu a dire¢do do semindrio. O clero entendeu
ter sido uma boa escolha e manifestou seu apoio a decisdo do bispo no Conselho de
Presbiteros. De qualquer forma, este foi um caso singular na histéria da arquidiocese, que
alguém, ainda como seminarista, tenha assumido a direcdo de um semindrio. Hoje o

seminarista ja € padre e continua a frente do Instituto.
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vida em sociedade. Assim, ensina-se desde a tentativa de amoldar o jovem a um estilo de
vida e de comportamento social do padre e que é, de certa forma, aquilo que o povo espera
do padre: alguém que, sendo um representante do mundo religioso, seja respeitador e
atencioso para com todos, num mundo de tantas caréncias. O Propedé€utico tenta, inclusive,
re-ensinar ao jovem hdbitos de vida que porventura ele ndo tenha ainda apreendido, tais
como nocdes de asseio pessoal. Nesse aspecto, faz-se necessdrio inclusive descer a pontos
praticos, tais como orientar para que seja o futuro padre uma pessoa que toma banho
regularmente ao despertar, que seja um homem que se apresenta ao povo barbeado todos os

9% <6

dias, etc. Em linguagem figurada, seria o tempo de “ver”, “olhar o mar”, antes de entrar em

suas dguas definitivamente.
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Capela do Seminario de Teolggia

F1g 24 — Capela do Semindrio de Teologia

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia
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Fig.25 — Fachada do Seminério de Teologia

Foto: Arquivo do Seminario de Filosofia
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Fig. 26 — Fachada do Seminario de Filosofia I

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia
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Fig. 27 — Fachada do Seminario de Filosofia II

Foto: Arquivo do Seminario de Filosofia
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Capela,do Seminario'de Filosofia

Fig. 28 — Capela do Seminario de Filosofia

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia
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Fig. 29 — Fachada do Seminario Propedéutico

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia

Capela do Seminario PropedE&lilico"

Fig. 30 - Capela do Semindario Propedéutico
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Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia

Cozinha esfuncionaria leiga

Fig. 31 — Cozinha do Proped€utico e funciondria leiga

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia
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Sala/de/aula e professorgleigo do SemlnarlaReredtlpo

Fig. 32 — Sala de aula e professor leigo do Semindrio PropedéuticoFoto: Arquivo do

Seminario de Filosofia

Refeitério -
Comemoracao de aniversario de funcionaria leiga
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Fig. 33 — Refeitério — Comemoracgdo de Aniversdrio de funciondria leiga

Foto: Arquivo do Semindrio de Filosofia

* Fachada do Seminario Propedéutico
Familiares, diretoria e ingressistas em 2006

Fig. 34 — Fachada do Propedéutico — Familiares, diretoria e ingressitas de 2006

Foto: Arquivo do Seminario de Filosofia

As fotografias do Semindrio Propedéutico, bem como dos seminarios de Filosofia e
Teologia mostram que existe uma mudanga significativa nas relacdes entre direcdo e
seminaristas. H4 um clima de descontracio no dia-a-dia; os alunos freqiientam
normalmente a cozinha; a relacdo com as funciondrias ndo € mais proibida, mas estas sdo
consideradas pela equipe formativa como co-formadoras, porque também participam da
vida do semindrio e podem dar uma contribui¢do positiva ao processo; as funciondrias
participam de forma mais proxima da vida da casa e dos seminaristas. O relacionamento
tornou-se, apds o Concilio Vaticano II, mais franco, sem barreiras e de mais liberdade. Tal
fato ndo suprimiu elementos essenciais, presentes, desde sempre, no processo formativo,
que € a distingdo muito clara a respeito dos limites existentes entre formador e formandos,

com toda a autoridade reservada ao primeiro.
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Por outro lado, a exigéncia de organizacio rigorosa na vida dos seminaristas se fez

necessdria, devido ao modo e a educagdo escolar que tiveram, e ndo deixam de entrever

que, no novo modelo formativo, estdo presentes as estruturas antigas, do semindrio

tridentino, s6 que agora com outra roupagem, com outra forma, com outro tipo de relacdes.

Anexo VIII — Arcebispo quer cruzada em busca de padres

CAMPINAS, SEXTA-FEIRA, 10 DE ABRIL DE 1898

Arcebispo quer cruzada em

arcebispo d. Gil-
berto Pereira Lo-,
pes conclamou o
clero campinelro, ontem,

O

ent by

PAFR uma cruzada
vu de yoeapdes sacerdulaly
ans pardaguing dn Avgquidios
€ de Campinas, Com o
divisdo da divgs fque se-
pareu a antige Regido Pos-
toral Leste de Campinas,
eaiu pela metade o nimera
de seminurisias de Teolow
gia que, quan-
do formadas,
atuardo nas
pardquias dos
- municipios da
diogese de
Campinas.

No apelo,
felto durante
R missa dos
Santos Oteos ¢
da Renovagdlo das Vooagd-
es Sacerdotais ontem na
Catedral ¢ que reuniu 100
padres, 18 seminaristas,
um dideens ¢ um piblico
que jatou o templo, o arces
bispa anunciou a inaugura-
¢ido do novo prédio do Se-
mindrio de Teologia, que -
centeeerd dia 18 de maio,

O prédio, construideo
com ajuda das pardqguias
no Parque Sio Guirine, tem
capacidade parn 20 semi-
naristas. “Construlmos conm
esta eapacidade porque pe-
1a primeira vez na histéria
da dineese tHnlinmaos 20 aly-
nos, Mas ai aconteceu uma
siluagio diferente ¢ nova,
que foi a divisio da diccese
£ 0 numero de nosses alu-
nos caiu pela metade”, dig
© arcebispo. A regido onde
©5td & nova diceese (de Am-
Baro), com caracteristicas
Turals, era a que m, for-
neeia padres para « dioee
s¢ de Campinas,

» Ntmero de m
seminaristas
cai pela metade
com.a divisdo
da Arquidiocese
de Campinas
R R A R RN

cagdes para a diocese de
Campinas, precisamos de
alguém com capacidade

Queremos uma pastoral vo
cacional gue acolhn a pes.
508 na compreensia urbas
¥ o repotic ox métodos
astoraiy que vinhamos ue
stavedo s agorn ™, din,

D, Gitberto disse gue os
padres precisam fazer wm
trabailio sério para desper.
tarvocagdes no meio do po-
va, para que elas possam

ser mais nu-
rosas e
qualificadas.
Em Campinas
estdo instala-
das as cineo
easas de for-
macdo de
presbiteros
mantidas pe-
ias dioceses
da regido. Os alunos estdo
s¢ preparando para o pres-
bitérie cursando Teologia
ou Filosefia na Pontificia
Universidade Catslica de
Campinas (PUC-Campi-
nask,

Os bispos das divceses
du regido, que se reuniram
em Campinas no infeio do
ano, chamaram a atencio
para a necessidade de me
thovar a gualidade 'dos fu
turos pad: Tutos de um
sistema educacional supers
ficial ¢ de uma sociedade
competitiva, os [ulures pa-
dres hoje acabam sendo su.
perficiais ¢ competitivos
tamben,

"Quem escollie ser pa-
a se desapegar
destas coisng, mas ha mui-
tas diffeuldudes de supera-
elio ¢ muitas solicitacies
emoutras diregdes, Isto
nos prescupa muitlo e gque-
remos a ajuda dos reitores
das cusas de foracdo para

@ enlrentar os desafios, |

vo, 05 catdlicos fario hoje
uma caminhada de 14 qui.
iometros de ruas e aveni

das de Campinas, visitando *

sete igrejas com o nome de
Nossa Senhora ¢ refazendo
parte da Paixiio de Cristo,

Lurdes, Rosario, Auxilia-
dora, das Dores, Capela da
Casa de Saide e terminard
na Nossa Senhora do Car-
mo SO

Em cada igrejas, os fi¢
entram para a leitura bibi
ea de uma das estagdes da

Anexo IX - Reitores do Semindrio Propedéutico

'ma;ﬁod missa dos §:
Procissdo vai percorrer 14 quilémetros :

Pelo 30 ano consecuti- |

busca de padr

ant

que vem seido organizada
ao longo dos anos par Aldo
Morandi, um aposentado
quse inspirou no relato de
um compadre que havia.vi-
sitado Jerusalém e estava

ntusi do:com nis

es

s

com'sete igrejus que tit
nham o nome de Nossa Se-
nhora. Nos primeires cinco
4nos-2penas os homens
participaram, porque os.or~
ganizadores.achavam qu
asmulheres.nd

festagio de fé queviuna Via |

»am,pgrepirer o5 14 quils:
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Pe. Osmar Marques *

1993/1997 Pe. José Luiz Araujo

1998/1999 Pe. Carlos Roberto da Silva
2000/2002 Pe. Mansur Rodrigues Mansur
2003 Pe. Pedro Piacente **

2004 Pe. Jeronimo Antonio Furiam **
2005 em diante Pe. José Eduardo Meschiatti

* Pediu afastamento do ministério presbiteral em 2005, por tempo indeterminado.
** Reitor da Filosofia, acumulou a dire¢do do Propedéutico em 2004 e a direcdo do

Semindrio de Filosofia, em fun¢@o da morte repentina do Pe. Mansur Rodrigues Mansur.

Anexo X - Plantas do Seminério Propedéutico
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2 — As linhas de continuidade do Concilio Vaticano II

A realizagdo do Vaticano II poderia ser considerada, por um lado, uma trégua dada
pela identidade tridentina; por outro, uma ruptura necessaria, a qual a Igreja ndo mais podia
avancar na histéria sem se defrontar com o mundo moderno e secularizado. Com a morte
do Papa Paulo VI, e em seguida a morte do Papa Jodo Paulo I, em 1978, Jodao Paulo II
assumiu o governo da Igreja, assumindo juntamente os anseios de uma Igreja que ndo tinha
suportado o peso e as conseqiiéncias de tamanha renovacdo. Esperava-se desse novo
pontificado uma postura mais rigida no sentido de reestruturacdo, de reorganiza¢do da
identidade catdlica. Nesse contexto, a palavra de ordem, proferida e proposta no
pontificado de Jodo Paulo I*** foi a retomada da disciplina na Igreja, na esteira do que,
poucos dias antes, seu antecessor, Jodo Paulo I, havia proposto como acento de seu
pontificado.m5

O que deu forte sustentacdo ao pontificado de Jodo Paulo II foram justamente esses
anseios de setores da propria Igreja, que viviam o assentamento da poeira levantada pelo
Concilio. Este teria representado o rompimento de um grande dique. O momento seguinte
ao rompimento € o da acomodacio das dguas revoltas. Este € o contexto de Jodo Paulo II,
um homem que veio do leste da Europa, da experiéncia da falta de liberdade religiosa e

politica instaurada pelos regimes de inspiracdo socialista em todo o Leste Europeu.

%% Em uma de suas poucas alocugdes, o Papa Jodo Paulo I havia esbogado a ténica de seu papado, ao afirmar
que o momento exigia que se retomasse na Igreja a disciplina. Diz o Papa: ...“ha que se retomar a disciplina
na Igreja. E, falo da Disciplina Grande, da sa disciplina...” Cf. SEDOC, setembro de 1978, Ed. Vozes.

25 Cf. LECOMTE, B. Jodo Paulo II, Biografia. S. Paulo: Ed. Record, 2004. Obra francesa de 2003, que

analisa e avalia o pontificado de Jodo Paulo II.
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O Cardeal Woijtila (Papa Jodo Paulo II), embora tenha vindo de uma experiéncia de
Igreja cerceada em sua liberdade no seu pais, a Polonia, teve a oportunidade completar sua
formacdo estudando em Roma e, durante a 2" Guerra Mundial, fazer a experiéncia da
expropriacdo de seu pais, acompanhou de perto o sofrimento do povo judeu na Poldnia,

tornando-se um defensor oculto de muitos judeus.

Como virios estudiosos da Igreja, o jesuita Jodo Batista Libanio, em sua obra A
Volta a Grande Disciplina™®, num balango sobre o pontificado do papa Paulo VI (1963-
1978), apresenta, a respeito deste, um acervo enorme de ensinamentos, a marca de sua
personalidade, a grandeza de coragdo e a amplitude de mente. O critico jesuita aponta para
uma certa sensibilidade mundial intra e extra-eclesial, que reteve desse papa uma imagem
um tanto pessimista e alarmista, se forem tomados por base alguns de seus ultimos
discursos, nos ultimos trés anos de pontificado, em que faz criticas duras a sociedade de
entdo, chamando-a de “sociedade dessacralizada, sem alma, sem amor’’.

Libanio defende, por outro lado, a idéia de que o dltimo ano de pontificado do papa
ndo pode servir como parametro para uma andlise mais negativa do governo do pontifice, ja
que no todo, como continuador do Concilio Vaticano II, bem como sua implementacido na
vida da Igreja, sua atividade € de grande valor, pois tem resultados com saldo positivo.

Nos ultimos anos de seu pontificado, Paulo VI apresentava significativas mostras de
desgaste, quando ja se iam dez, doze anos do término do Concilio Vaticano II, que
proporcionou grande abertura ndo sé na estrutura, mas também na mentalidade da Igreja.
Algumas opcdes que o papa se viu obrigado a enfrentar no pds-concilio acabaram por faze-
lo encerrar seu pontificado com certo sabor de isolamento e falta de apoio, o que nao
corresponde a totalidade do seu mandato, que tem uma caracteristica de bastante abertura
ao mundo moderno. Diante da questdo sobre a natalidade, na Carta Enciclica Humanae
Vitae (Sobre a vida humana), de 1968, o papa assumiu uma postura ortodoxa contra 0s
métodos contraceptivos, 0 que teve uma repercussao extremamente negativa na imprensa

internacional e que o deixou abalado.

% LIBANIO, Jodo B., A Volta & Grande Disciplina. S. Paulo: Ed. Loyola, 1984.
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Tendo sido secretdrio do Papa Pio XII (1939-1958), o bispo Montini, depois Papa
Paulo VI, acabou ndo sendo o seu sucessor, porque na época ainda nao era cardeal. Mas, ja
no governo do Papa Jodo XXIII (1958-1963), foi feito cardeal, vindo a suceder Jodo XXII e

concluindo o Concilio Vaticano II.

Paulo VI foi o primeiro papa a visitar a América Latina, em 1968, quando participou
do Congresso Eucaristico Internacional, na Coldmbia, abrindo neste mesmo pais a 2°
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, na cidade de Medellin. E autor de um
dos documentos tidos pelos criticos como dos mais avancados da Igreja: trata-se do
documento Evangelii Nuntiandi (Sobre a evangelizagdo no mundo contempordneo). Um
dos fatos que colaboraram para que o papa tivesse uma grande sensibilidade e abertura ao
mundo foi sua formacgdo. O papa teria sido na infancia e adolescéncia uma pessoa de fragil
saude, passando por seguidas enfermidades. Por conta disso, ndo estudou todo o tempo em
semindrios, mas fez parte de sua formagdo em sua propria casa. O contato mais direto com
as realidades da vida poderiam ter suscitado no jovem Montini a formacdo de uma
personalidade mais aberta.

Com a morte de Paulo VI em 6 de agosto de 1978, foi eleito papa o patriarca de
Veneza, cardeal Albino Luciani, que adotou o titulo de Jodo Paulo I, fazendo alusdo aos
dois papas anteriores, Jodo XXIII e Paulo VI, responsdveis, o primeiro, pela convocacio e o

segundo, pela conclusiao do Concilio Vaticano II.

Em sua primeira apari¢do publica apds a eleicdo, o papa apareceu sorrindo nos
meios de comunicagdo — “o papa sorriso” — e assumiu continuar a obra de Paulo VI, com o
consenso universal deixado por Jodo XXIII na perspectiva de reordenamento.

Em sua primeira radiomensagem, o papa disse:
Queremos conservar intacta a “grande disciplina” da Igreja, na vida dos sacerdotes e dos
fiéis, tal como a celebrada riqueza de sua histéria a assegurou através dos séculos, com
exemplos de santidade e de heroismo, quer no exercicio das virtudes evangélicas, quer no

servico dos pobres, dos humildes e dos indefesos. A esse propdsito promoveremos a
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revisdo dos dois Cédigos de Direito Candnico, o de tradi¢do oriental e o de tradi¢do latina,
para assegurar, a linha interior da santa liberdade dos filhos de Deus, a solidez e a

estabilidade das estruturas jur1’dicas.207

J4 em sua mensagem ao clero romano, em 17/09/1978, Jodo Paulo I fez questao de
diferenciar a “grande disciplina” da “pequena disciplina”, porque o termo disciplina pode
fazer alusdo a rigorismo. Na fala do papa, a “grande disciplina” diz respeito a tudo aquilo
que deve ser conservado na vida dos sacerdotes e dos fiéis e, a “pequena disciplina” se
limita a pura observancia externa e formal de normas juridicas. E o papa continua:

Eu desejaria falar da “disciplina grande”. Esta sé existe se a observancia externa é
fruto de convic¢des profundas e resulta de projecdes, livres e alegres, de uma vida
intimamente com Deus. Significa “comportar-se” em todas as circunstancias da vida,
segundo as méaximas do Evangelho e os exemplos de Jesus, dominar as inclinagdes, criar

clima de recolhimento.

Por essas falas, ndo sobram duvidas de que o corpo da Igreja parecia precisar de
reformulagdo, de nova orientacdo, principalmente pela referéncia a vida dos sacerdotes. E,
ainda, ao tocar no tema das convic¢des, mais clara fica a percep¢do do papa e da Igreja
sobre providéncias a serem tomadas. O papa teria assumido o governo da Igreja com um
compromisso bem definido de cuidar da disciplina na Igreja.

Tendo falecido o Papa Jodao Paulo I, com apenas 33 dias de governo da Igreja,
reuniu-se mais uma vez o colégio dos cardeais; desta feita, apés 450 anos, elegeu-se um
papa ndo italiano, jd que em muitas vezes a tradi¢do tinha mostrado que vérios papas eram
provenientes das dioceses de Mildo (Pio XI e Paulo VI) e Veneza (Pio X, Jodo XXIII e
Jodo Paulo I). O conclave elegeu em 16 de outubro de 1978 o cardeal Karol Wojtila, da
Pol6nia, que assumiu o titulo de Jodo Paulo II. Este retoma o discurso de Jodo Paulo I

acerca da necessidade de retomar a “disciplina grande” na Igreja, mas dd um tom de

207 .« . . -
Jodo Paulo I. Primeira Radiomensagem. In: L’Osservatore Romano, edi¢do semanal portuguesa,

3/set/1978, n° 36 (457), p. 6.
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aprofundamento, fazendo referéncias especificas ao “campo doutrinal” e as ‘“normas
liturgicas”.

Libanio comenta a respeito da opg¢do feita pelos dois papas sobre a questdo da
“grande disciplina”. Esta significa, por um lado, conforme fala do préprio papa, “ndo
suprimir o que € bom, mas garantir a justa ordem prépria do Corpo Mistico de Cristo
(Igreja), como garantir e regular a fisiol6gica articulacdo entre todos 0os membros que o
formam”. Assim, disciplina relembra fidelidade ao magistério de Sdo Pedro, principalmente
antes do Pe. Amauri Castanho. Agora a direcdo estava nas mdos do Sigrist que era mais de
esquerda.

A doutrina e as normas litdrgicas. Por outro lado, aparecem as primeiras
preocupagdes dos dois papas acerca dos problemas que se evidenciavam jd no final de
governo de Paulo VI. Nessas falas estdo embutidas e delineadas quais serdo as
preocupagdes programdticas. Sinal de que hd uma situagc@o a ser reordenada, por parecer
confusa, talvez um tanto fora de controle, entregue aos impulsos subjetivos.’”®

Aqui vale a discussdo de Michel de Certeau acerca de convicgdes em seu estudo
Credibilidades Politicas™ quando afirma que as instituicdes, os partidos politicos, as
igrejas, vivem numa “aparente confianga”, pois retinem cuidadosamente as reliquias de
conviccoes antigas; mediante essa ficcdo de legitimidade, vao mais ou menos gerindo seus
negécios. Na verdade, o citado autor sustenta a tese, em 1984, de que as instituicdes
estavam sofrendo diminui¢io da convicgdo por parte de seus adeptos. Fala de “auséncia de
uma credibilidade mais forte que os leva para outro lugar”.

Certeau entende por crenga nio o objeto do crer, como um dogma ou um programa,
mas o investimento das pessoas em uma proposi¢ao, o ato de enuncid-la, considerando-a

verdadeira. Assim, crenga é mais o modo de afirmar e de argumentar, que necessariamente

o seu contetdo. Grave é o dado da diminui¢do da crenga, das convic¢des, porque sdo estas

28 f. LIBANIO, op. cit., p. 2.
209 CERTEAU, Michel de. A Invengdo do Cotidiano. Petrépolis: Ed. Vozes, 1994 (nova edigdo, estabelecida e

apresentada por Luce Giard, ja que a primeira edi¢@o data de 1984).
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que sustentam o funcionamento da autoridade. “Hoje, existem demasiados objetos para crer
e muito escassa credibilidade”.*'”

A anidlise de Certeau vai na contramao da estratégia adotada pela Igreja, no sentido
de que esta aposta em reforcar as convicgdes por meio do fortalecimento da disciplina, a
fim de garantir a sadia sustentacdo de seu corpo. Um dos problemas que aparecem nas
preocupagdes da Igreja € o da motivacdo do clero. H4, nesse periodo, uma preocupagado de
gerar novas motivacdes, de purificar e solidificar as motivacdes existentes. Certeau afirma
categoricamente que “a sofisticacdo da disciplina ndo € capaz de compensar o
desengajamento das pessoas” e exemplifica, apontando o que acontece nas empresas,
quando a desmobilizacdo dos trabalhadores cresce mais depressa que o controle policial de
que € alvo. O desperdicio de produtos e a perda de tempo, no caso das empresas, ilustra o
fato. Na Igreja, um esmorecimento dos ideais do clero, um tipo de formacdo adotada no
periodo pds-Vaticano II, mais lasciva, inculturada, que levava em conta as aspiragdes
principalmente externas a Igreja, podem ser dados que revelem o fendmeno.

Falando especificamente das instituicdes politicas, mas também das religiosas, ha,
segundo Certeau, “uma cancerizagdo do aparelho que responde ao desvanecimento das
convicgdes. O interesse ndo toma o lugar da crenga”. E, nesse esgotamento do ‘“‘crer”,
empresas e institui¢des refugiam-se nos mass media, procurando torni-los simulacros de
credibilidade quando, por exemplo, as empresas adotam “Credo de Valores” que inspira
toda a administragcdo e deve ser adotado pelos quadros de empregados, procurando retomar
uma identidade de “espirito” de familia. Certeau coloca tudo isso em xeque e ndo acredita
que sejam essas estratégias suficientes para recobrar as convic¢des. Seriam, a seu ver,
atitudes paliativas. Assim, a pergunta que fica no ar € se, ao adotar a estratégia do
enrijecimento da disciplina, principalmente ao seu clero, mais ainda, no processo
formativo, a Igreja conseguiria recuperar o espaco perdido na sociedade com a perda de
fiéis para outras religides, como no caso do Brasil, em que ocorreu o crescimento das
religides evangélicas a partir da década de 1970, conforme dados dos censos demograficos

do IBGE:

20 1dem.
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Quadro 14 — n° de catdlicos e evangélicos

Ano N° de catdlicos N° de evangélicos
1970 85 milhdes 94% 5 milhdes 6%
1980 106 milhdes 92% 8 milhdes 8%
1991 122 milhdes 89% 13 milhdes 11%
2000 125 milhdes 79% 26 milhdes 21%

As reservas de materiais para injetar credibilidade nos aparelhos, segundo Certeau,
existem em duas minas tradicionais: a politica e a religido; nesta tltima, o autor aposta que
elas entram em um periodo ndo tdo favordvel, como ocorreu durante longo tempo,
controlando e fomentado as reservas de crengas por toda parte.

A recuperagcdo das crengas funciona entdo com base em duas hipdteses taticas
consideradas errOneas: a primeira postula que a crenga se mantém ligada a seus objetos e
preservando estes, aquela se preserva. A outra tdtica, ao invés de supor que a crenca
permaneca ligada a seus primeiros objetos, afirma que ela, ao refugiar-se em “paraisos” do
lazer, como a midia, por exemplo, ndo tornaria tdo dificil conter essa fuga. Na realidade, as
crengas nao regressam tdo facilmente. As liturgias211 que se esforcam por animar e
valorizar lugares de trabalho ndo transformam os mecanismos de funcionamento das
crengas porque ndo produzem crentes, pois o publico ja ndo € tdo crédulo: diverte-se com
essas liturgias (festas) ou simulacros, mas ndo se engaja.

A esse respeito valeria um questionamento sobre a massa de participantes em
megaeventos, sejam eles evangélicos ou catdlicos, como "show-missas”, com padres que se
tornaram astros da midia. Apesar da capacidade imensa de mobilizacdo que esses
movimentos tém, parece que tudo isso funciona como agéncias de servigos religiosos, em
que as pessoas, diante de suas necessidades (fisicas, materiais, espirituais), procuram o
produto a venda para sanar suas lacunas. O que sobressai € o fato de que tais movimentos,
tanto evangélicos como catélicos, ndo criam verdadeiros lacos de comunidade, de pertenca,

de partilha de vida e de vivéncia, lacos afetivos com outras pessoas. Nesse sentido, parece

211 . . . ~ . ~
Com o termo “liturgias”, Certeau refere-se aqui a todo um aparato de demonstracdo e de manifestacio

publica de ideais, a semelhanca do ocorre numa liturgia religiosa, mas ndo se trata especificamente desta.
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que Certeau responde a essa questdo, dizendo que as convic¢des ndo sdo geradas tdao
facilmente. Elas s@o frutos de um processo que necessita da descoberta de raizes, cultivo
destas mesmas raizes e sdo, portanto, resultado de um processo que envolve as vivéncias
mais profundas das pessoas, € ndo meras estratégias que se propdem garantidoras de
eficacia.

Na linha das reformas a que se propds o Papa Jodo Paulo II, véarias foram realizadas
ao longo do seu pontificado. Reformou-se o Cddigo de Direito Canénico, em 1983,
atualizando as leis que regem a Igreja, ja que a dltima edicdo do Cddigo era de 1917.
Reformulou-se a Catequese: ja em 1979, no primeiro ano de pontificado, o papa divulgou o
documento antes do Pe. Amauri Castanho. Agora a direcdo estava nas mados do Sigrist que
era mais de esquerda.
Cathechesi Tradendae (A catequese que se deve dar), em que propds a reforma do
catecismo, processo longo que se iniciou com uma ampla renovagdo do conteido e da
forma catequética, no dmbito de toda a Igreja, culminando com a publicagdo de um Novo

Catecismo Catélico, em 1992.

A moral também foi alvo de varios documentos e de preocupagdes do governo de
Jodo Paulo II. Diante da gradativa liberaliza¢ido dos costumes que se intensificou pela época
do Concilio Vaticano II, surgiu a corrente catdlica da Moral Renovada, mais lasciva, mais
aberta em relacdo a antiga Moral de Trento, a “moral dos manuais” *'’e com posturas nem
sempre referendadas pela ortodoxia catdlica. Assim, uma série de documentos foi lancada
pelo magistério romano, tendo maior destaque a Carta Enciclica Splendor Veritatis (O
esplendor da Verdade), de 1993. Dentro das propostas do pontificado de Jodo Paulo II
constam posturas em relagdo a ética e a moral, vistas por certos setores como rigorosas,

principalmente no que se refere a bioética, ao controle da natalidade, ao divorcio, dentre

outros.

212 . P . P -

A Moral dos Manuais ou Moral Casuistica surgiu no periodo do Concilio de Trento. Trata-se de um
codigo contendo os possiveis casos de infragdo da moral e que era utilizado pelos sacerdotes para aplicacido da
peniténcia as infracdes ou pecados. No manual constavam os casos e, a cada caso, havia uma pena

correspondente, aplicada ao penitente pelo sacerdote.
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Ainda no bojo das reformas propostas por Jodo Paulo II, talvez as menos
pronunciadas, mas que na verdade voltaram a se constituir em pontos nevrélgicos do
resgate da “grande disciplina” referiam-se a formagao do clero. No Brasil, por exemplo, em
1982, os semindrios das Dioceses de Olinda e Recife receberam visita por parte de
membros do Vaticano, a titulo de averiguacio das linhas teoldgicas ai presentes e ensinadas
aos futuros sacerdotes. Vale ressaltar que essa Diocese teve até 1989 a sua frente Dom
Hélder Camara, um dos bispos tidos como mais progressistas do Brasil e muito considerado

no exterior.’"

Dom Hélder, sendo ainda padre, amigo do Cardeal Montini (futuro Paulo
VI), fundou a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em 1952, a primeira conferéncia
episcopal do mundo.

Parece que o governo de Jodo Paulo II teve uma grande preocupacdo com a
reconstrucdo da identidade catdlica, diante da fuga de fiéis catdlicos das fileiras da
Igreja;214 na Europa, o secularismo a partir dos anos 1960 passou a ser entendido como
rejeicdo a religido, diferente do processo que ocorreu na América do Norte, mais
especificamente no caso dos Estados Unidos, em que secularismo correspondia a
pluralismo em sentido genérico. Pluralismo, na América do Norte, passa pela compreensao
de uma sociedade que comporta multiplas possibilidades, religides e ideologias. Enquanto
na Europa os fiéis ainda mantém sua identidade cultural cristd ou catdlica, suas convic¢oes
e raizes religiosas, mas em sua maioria, ndo mais freqiientam templos e préticas religiosas,
na América houve um surto de crescimento e de busca religiosa muito grande. Talvez, no
caso da América, o dado religioso se apresente mais como uma oferta de consumo diante

. . . . 215
de uma sociedade que se caracteriza pela avidez de necessidades, de consumo.

213 Cf. BEOZZO, José O. A Igreja do Brasil: de Jodo XXIII a Jodo Paulo II, de Medellin a Santo Domingo.
Petropolis-RJ: Ed. Vozes, 1993.

1% Outra iniciativa também adotada pelo papa foi a elaboragio do Compéndio de Doutrina Social da Igreja.
S. Paulo: Ed. Paulus, 2005, o dltimo manual que o Papa Jodo Paulo II publicou.

215 Ainda no que se refere a capacidade de pluralidade religiosa na América, seria necesséria uma analise mais
aprofundada, que ndo cabe neste trabalho, a respeito do tipo de religiio que impregnou a sociedade norte-
americana, de cardter puritano-calvinista, que estaria aliada ao desenvolvimento econdmico daquele
continente, bem como o tipo de catolicismo ibero-luso-catdlico implantado na América Latina, que também

tem sua relacdo com o desenvolvimento — ou subdesenvolvimento — deste continente:embora sendo um
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Tal fato pode expressar-se nas estatisticas e nas preocupacdes da Igreja do Brasil em

relacdo ao decréscimo de fiéis catélicos. E o que aponta a pesquisa realizada pelo CERIS -

Centro de Estatisticas e Investigagdes Religiosas -, ligado a CNBB, apresentada na 43*

Assembléia Geral da Conferéncia dos Bispos do Brasil, realizada em agosto de 2005, que

tem dados um pouco diferentes daqueles do IBGE, apresentados anteriormente:

Quadro 15 — Porcentagem em cada denominacdo religiosa (1991-2005)

Ano Catolicos Evangélicos | Sem Religidao | Outras Religides
1991 83,3% 9% 4,7% 3,4%
2000 73,9% 15,6% Nao inform. N3ao inform.
2005 67,2% 17,5% 7,4% 3,5%

Fonte: Jornal Correio Popular, 11/08/2005, p. b-3.

Em relagdo a mobilidade religiosa, a pesquisa aponta que:

Quadro 16 — Mobilidade Religiosa

24% da populacdo brasileira ja mudou de religido em alguns momentos de sua vida.
23,9% dos homens experimentaram a mudanca de religido, contra 26,3% das mulheres.
26,3% de adultos entre 36-45 anos e 27% entre 46-55 anos compdem o grupo etdrio que
mais transitou entre religides.

84,6% dos evangélicos pentecostais j4 transitaram por religioes.

Os evangélicos histdricos sao 0s que menos transitaram de religido.
26,9% das pessoas que antes pertenceram a algum ramo do protestantismo regressargm

para o catolicismo.

Fonte: Jornal Correio Popular, 11/08/2005, p. b-3.

catolicismo latino, gerou convicgdes religiosas diferenciadas em relagdo a sua matriz, também devido ao
sincretismo ocasionado no continente latino-americano com a simbiose ou o sincretismo de um tipo de
catolicismo que absorve elementos indigenas e africanos. Cf. BERGER, Peter L., O Dossel Sagrado. S.

Paulo: Edi¢oes Paulinas, 1985.
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3 - A formacao do clero a partir das Conferéncias do CELAM

Benedetti (2000) fala da mudanga controlada da ac¢do da Igreja a partir do Vaticano
II, que traria as marcas da continuidade. Aponta o Concilio Vaticano II como um grande
marco, que deu respaldo a criagdo da CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
ao surgimento de liderangas leigas, a organizacao de um episcopado que, diante do Estado,
depois de ter deixado a condi¢do de dependéncia, passou para a condi¢do de autonomia e,
nos anos 1960, assumiu uma situacdo de constante conflitividade.?'®

O estudo de Benedetti avalia que, embora a Igreja reafirmasse sua tese de
reorientacdo institucional, a hegemonia da Igreja popular nio foi suficiente para romper as
ligacdes com a classe dominante. Afirma que os elementos institucionais de ligagdo,
estdveis e permanentes, apenas estiveram ocultos. Tal hegemonia expressava a
impossibilidade de acordo com a burguesia no poder.217

Diante das dificuldades para manter um projeto ousado, cresceu a ofensiva contra a
Igreja Popular, levada a cabo pelo CELAM - Conselho Episcopal Latino Americano, rumo
a reorganizacdo de uma cultura catdlica moderada e conservadora, comandada pela
Arquidiocese do Rio de Janeiro, delineando a hegemonia emergente de um grupo de
tendéncia liberal/democrdtica no interior da institui¢do, aliado com os setores das classes
dominantes, estes identificados com a politica oficial de “abertura democratica”.*'®

As lutas da Igreja Popular manteriam suas forcas, enquanto as situagdes de injustica
e de inimeros problemas sociais se mantivessem, porém, elas teriam duracdo prevista,

devendo acabar no momento em que a sociedade civil brasileira estivesse reconstruida sob

)|
um estado de direito.>"”

216 Cf, BENEDETTI, Luiz Roberto. Templo, praca, coracdo: a articulagio do campo religioso catdlico. S.
Paulo: USP, 2000.

27 Idem.

218 Idem.

219 1dem.
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Disso tudo, pode-se compreender um conjunto de fatores que vao desde a situagdo
que levou ao surgimento de uma Teologia da Libertagdo, as ameagas em nivel mundial e o
medo do crescimento do socialismo, a ascensao do Papa Jodao Paulo II ao governo da Igreja,
sua preocupagdo com a inclinacido esquerdista da Igreja na América Latina, o aflorar do
Neo-liberalismo como orientador da politica mundial — todos fatores que determinaram
um novo direcionamento da Igreja em nivel mundial, na América Latina, especificamente
no caso do Brasil: a tendéncia a assumir um perfil novamente conservador, utilizando-se
de estratégias como a nomeacao de bispos mais conservadores e refletindo-se obviamente
na formagao do clero, que faria um retorno as formas tradicionais de semindarios.

Passados trés anos da conclusio do Concilio Vaticano II, o episcopado latino-
americano reuniu-se na Coldmbia, na Conferéncia de Medellin, numa tentativa de fazer
viver, aplicar e aprofundar as diretrizes e o espirito do Concilio.

Tal Conferéncia foi marcada pela presenca do Papa Jodo Paulo II, pela primeira vez
na América Latina. No seu discurso, Paulo VI manifestou sua emog¢do em realizar a
primeira visita pessoal do Papa ao continente, ressaltando o passado missiondrio da
América Latina.

De todos os paises que participaram, o Brasil foi o que mais enviou representantes
cardeais, arcebispos e bispos para a Conferéncia, que teria tido a participacdo de 275
membros, em sua maioria bispos, arcebispos e sacerdotes.

Em artigo publicado na Revista Eclesidstica Brasileira - REB, por ocasido dos vinte
anos da Conferéncia de Medellin, o Pe. José Oscar Beozzo enviou questiondrios a alguns
padres e bispos participantes, na tentativa de colher as impressdes destes sobre o impacto e
a recep¢do e aplicacdo das conclusdes no Brasil. Nem todos responderam, mas algumas
respostas sdo significativas no que se refere a Vida Religiosa e Teologia na América Latina

e, por extensdo, pode-se entendé-las também como referéncia aos semindrios.
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Os questionamentos sobre a Vida Religiosa e a Teologia foram respondidos por D.
Nivaldo Monte a partir da necessidade de inser¢do do social na vida pastoral. Tal idéia
compreende a “tessitura de todo o escopo da Conferéncia”.**’

Uma resposta mais abrangente em relacdo a Vida Religiosa foi dada por D. José
Maria Pires, que vai também na linha da inser¢do: “Os religiosos — sobretudo as religiosas —
encontram o caminho da inser¢do na Igreja e se tornam grande forca de evangelizacdo”. A
partir de Medellin, multiplicam-se as Pequenas Comunidades inseridas na realidade do
campo e da periferia urbana, instala-se um processo de revisdo e questionamento das obras
e toma corpo o Aggiornamento propugnado pelo Concilio Vaticano II. Em relagdo a
Teologia, o mesmo Bispo, D. José Maria Pires, dizia: Sente-se cada vez mais a necessidade
de uma reflexdo teologica bem proxima da realidade conflitiva e desafiante. Ndo basta
mais a Teologia Escoldstica aprendida no Semindrio. E ndo pode o estudo da teologia
ficar reservado aos clérigos: todos precisam refletir os acontecimentos e a caminhada a
luz da Palavra de Deus [...] Vai se elaborando uma Teologia prépria da América Latina,
mas conservando fidelidade ao Magistério e comunhdo com os pastores. E uma Teologia
que responde as necessidades do Povo de Deus latino-americano, isto é, dos oprimidos.

Tem que ser uma Teologia da Libertagdo.221

Também D. José Maria Pires aponta que Medellin deu o grande passo de
operacionalizacdo do Vaticano II, em que as intui¢des desse Concilio receberam uma
“roupagem latino-americana” em Medellin que legitimou as incipientes Comunidades
Eclesiais de Base e que Puebla viria a canonizd-las.***

Em artigo que faz um balanco da conferéncia de Medellin, Jos¢ Comblin aponta
que, mesmo diante dos embates ideoldgicos e dificuldades encontradas em Medellin, os

bispos inauguraram um outro estilo no exercicio da fun¢do episcopal, dando prioridade ao

220 Cf. BEOZZO, José O. Medellin: Vinte anos depois (1968-1988) — Depoimentos a partir do Brasil. In:
REB-Revista Eclesidstica Brasileira. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, Volume 48, Fasciculo 192, dezembro de
1988, pp. 771-805.

21

Idem.

222 [dem.
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aspecto profético, ao encontro com os homens e aos desafios da opressdo e da pobreza.
Aponta o artigo, que Medellin teve como base ndo simplesmente movimentos teolégicos
como o Vaticano II, mas uma prética pastoral nova. 23

Nesta linha de pensamento, entendeu-se a formagao do clero, na América Latina e
no Brasil, a partir das orientagdes e da interpretacdo de Medellin, reconhecendo “a escassez
de sacerdotes, com estruturas ministeriais insuficientes, as vezes inadequadas para um real
trabalho apostélico”.***

A formacdo do clero, de acordo com o tépico que trata sobre o tema, aponta que
aquela € instrumento fundamental de renovacdo de nossa Igreja e resposta as exigéncias
religiosas e humanas de nosso continente.””

No documento de Medellin, os bispos reconhecem a crise vivida pela juventude e
pela sociedade daqueles anos e como tudo isso se refletia nos semindrios: tensdes entre a
autoridade e a obediéncia; ansia de total independéncia; falta de equilibrio para discernir
entre o positivo e o negativo das novidades que surgem dentro da vida da Igreja; rejeicao de
certos valores tradicionais; exagerado ativismo que leva a descuidar sua vida de relagdo
pessoal com Deus; desconfianca dos adultos.**

O documento prossegue dizendo, no n° 5:

Nota-se uma crise nos semindrios, que se manifesta principalmente numa baixa notavel na
perseveranca e no ingresso cada vez menor de seminaristas”. As causas sdo: educadores
insuficientemente preparados; falta de unidade de critérios na equipe de formadores e de
seguranca entre os mesmos, para defender certos valores fundamentais dentro da formacao;
deficiéncia de uma orientagdo segura e pessoal no que se relaciona com o crescimento na fé
e na vocacdo especifica sacerdotal nos candidatos; abertura muito brusca nos semindrios,

sem gradud-la e sem preparar e assistir aos seminaristas; falhas de formagdo para uma

maturidade humana plena; caréncia, em alguns semindrios, de um espirito auténtico de

223 Cf. Comblin, José, Medellin: 20 anos depois — Balanco temadtico, in REB-Revista Eclesidstica Brasileira,
Petrépolis-RJ, Ed. Vozes, Volume 48, Fasciculo 192, Dezembro de 1988, pp. 806-829.

224 Cf. CELAM-Conselho Episcopal Latino-Americano, Conclusdes da Conferéncia de Medellin — 1968, Sao
Paulo, Ed. Paulinas, 1998.

225 Idem, p. 182.

2% Idem, n° 4, pp. 183-184.
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familia; relaxamento na dire¢do espiritual do semindrio. A crise da figura do sacerdote, a
valorizagdo do leigo e do matrimdnio como possibilidades de participagdo na missdo da

. . . ~ . . 227
Igreja e maiores oportunidades para a promocao social, oferecidas pelo mundo.

Em relacdo as baixas no nimero de seminaristas, a Conferéncia ndo hesita em
localizar suas causas na insuficiéncia de educadores, na falta de critérios, dentre tantas
outras que, na verdade, apontam para o fato de que a institui¢do semindrio havia sofrido um
desgaste, tal qual outras instituicdes a partir do efervescer de contestagao gerado nas
décadas de 1950 e 1960. Na verdade, o repentino esvaziamento dos semindrios nos anos
seguintes ao Concilio Vaticano II € revelador de uma “crise permitida” pela hierarquia da
Igreja, quando ndo “desejada”. Havia a necessidade de rompimento com um modelo de
semindrio, de formacdo e mesmo de Vida Religiosa em que pressupostos antigos
precisavam ser derrubados. Era muito comum, até o Concilio, as familias mais catélicas
enviarem um de seus filhos para o semindrio ou para a Vida Religiosa, a fim de cumprir
uma vocagdo sacerdotal a qual ndo sentiam o verdadeiro apelo interior. Mais ainda, as
saidas do semindrio, da vida clerical, representavam no imaginario de muitos religiosos um
“dizer ndo a Deus”. Assim, as pessoas permaneciam no estado clerical, muitas das vezes,
uma vida inteira, a contragosto e sem a verdadeira vocagdo, simplesmente pelo medo do
castigo por ter recusado a um suposto projeto de Deus.

ApOs a constatacdo da realidade da formagdo presbiteral nos anos que sucederam o
Vaticano 1II, Medellin constatou e propds diretrizes: maior integracdo na equipe de
educadores e a atualizagdo desse pessoal por meio de encontros, de cursos; esforcos no
sentido de que os seminaristas possam ter uma formacado mais pessoal, num ambiente de
familia; integracdo do semindrio na comunidade eclesial e na comunidade humana, em
maior contato com os bispos € com 0s parocos; maior sensibilidade para as realidades do
mundo atual e da familia; renovacdo dos métodos pedagdgicos; aplicagdo de uma sa
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psicologia ao discernimento e a orientacdo dos candidatos.

27 Idem, n° 5, pp. 184.
%% Idem, n° 6, pp. 184-185.
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Aqui, o documento retoma a idéia da inser¢do do formando na realidade social.
Comunidades de formacdo que tenham o aspecto, a forma, o estilo e, conseqiientemente, o
tamanho e o nimero de formandos de forma que se assemelhasse a uma familia. Esta
pratica generalizou-se em muitas partes, principalmente no Brasil. Com a crise, o nimero
de seminaristas diminuiu, o que possibilitou a experiéncia de um novo formato na Casa de
Formagdo. Nessa época, foram muito comuns as experiéncias em que alguns formandos
foram morar em uma casa pequena na companhia de um padre. Também a experiéncia
concomitante a formac¢do de um trabalho profissional foi amplamente permitida e
difundida.

No que se refere ao Semindrio Menor, a conferéncia incentivou maior incorporagao
do pessoal leigo, inclusive feminino; abertura para uma orientacdo vocacional pluralista;
criacdo de novas formas de semindrios menores, tais como semi-internatos, externatos,
assisténcia a classes de colégios estatais, particulares, etc.””

O documento é muito ousado no que se refere a0 Semindrio Menor, ao propor uma
formacdo aberta ao mundo plural, com a participacdo dos leigos, de mulheres, de semi-
internatos. H4 uma reviravolta total no estilo e na formagdo sacerdotal, se comparado ao
semindrio tradicional, que vigorou até o Vaticano II.

Em relacdo ao Semindrio Maior, a conferéncia pedia que fosse dada uma formagao
pessoal a base de equipes e pequenas comunidades, sobre a qual a Santa Sé deu orientacdes
precisas, conforme carta do Cardeal Garrone, de maio de 1968. No campo da formagdo
intelectual, cumpriu-se a tendéncia de unir o pessoal de varias dioceses e comunidades em
centros de estudos comuns e de freqiientar universidades catdlicas ou estatais, sobretudo
para Filosofia.”’

No tocante ao semindrio maior, as mudancas e a abertura de mentalidade proposta
por Medellin foi muito grande. Com a permissdo da Santa Sé, destacou-se o incentivo as
pequenas comunidades, visando uma formacdo de incidéncia mais personalizada para o

candidato ao clero.

2 Idem.

230 1dem.
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Outro aspecto que chama a atencdo na proposta para o Semindrio Maior € o
estimulo para que os estudantes fizessem seus estudos nas universidades catdlicas ou
estatais, revelando o desejo de que também o jovem formando estivesse inserido no mundo
universitario. O texto destaca, em relacdo a este aspecto, o Curso de Filosofia, visando que
o futuro padre fosse formado totalmente inserido no mundo, nas preocupacdes dos homens
e mulheres dos dias de hoje. Assim, deu-se a opcdo por uma formagdo, com suas varias
dimensdes, aberta e adaptada as realidades do mundo.

Ainda que o documento, ao final deste bloco que da as diretrizes para os semindarios
e faz as constatagcdes, ofereca a ressalva de que toda a descri¢do feita ndo implicaria um
juizo de valor sobre as experiéncias mencionadas, percebe-se a grande abertura desejada

pela conferéncia.

Os pressupostos teoldgicos que nortearam todo o estilo de formagdo presbiteral
proposto por Medellin estdo fundamentados no documento Presbyterorum Ordinis e

Optatam Totius, do Concilio Vaticano II, dando a conferéncia uma interpretacdo do
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documento de forma a encarna-lo nas diversas realidades latino-americanas.

Nessa linha, a fundamentagdo teolégica da PO tem fundamentagdo biblica, na
dindmica do chamado-e-resposta, visando fazer com que o presbitero seja pessoa que
alcance tal maturidade humana, capacitado a se tornar ‘“‘guia de homens”. Pede ainda o
documento de Medellin que os seminaristas na maturidade crista alcancem a idoneidade do

carisma sacerdotal, de modo a se configurarem ao Cristo Cabeca.

Dentro das diretrizes, o documento de Medellin reforca as dimensdes relativas a
formacao presbiteral, dentre elas a espiritualidade, e exorta a que os semindarios insistam em
algumas atitudes e virtudes, tais como saber interpretar, a luz da fé, situacdes e exigéncias

da comunidade, numa atitude profética de compreender, com a ajuda do laicato, a realidade

21 Além do documento Presbyterorum Ordinis, o concilio, depois de discussdes de varios documentos
preparatérios ao assunto da formacgdo presbiteral, aprovou, na IV Sessdo, de 1965, o documento Optatam
Totius, como uma espécie de sintese de todas as propostas das comissdes pré-conciliares no que se referiu ao
tema da formacdo, documento em que a conferéncia de Medellin também tirou suas inspiracdes a respeito do
tema ‘“formacdo”.

2 Cf. Doc. de Medellin, pp. 185-186
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humana. E af reside também um dos pontos de abertura do documento, que reforca a idéia
de uma Igreja Povo de Deus, em comunh@o ministerial, em parceria com as diversas
vocagdes no pastoreio do povo de Deus. Aliado a tudo isso exige-se do sacerdote a intima
comunhdo com os bispos para o julgamento das realidades que estio em conexdo com o

plano de salvag;ﬁo.z33

Pede, ainda, o documento que o futuro presbitero cultive atitudes de continuada
purificacdo interior, para captar as auténticas exigéncias da Palavra de Deus, para
desenvolver uma forte paixdo pela verdade e uma disposi¢do habitual para defender-se da

unilateralidade, na busca do bem-estar comunitdrio.**

Uma espiritualidade marcada pelos conselhos evangélicos € um dos topicos em que
o documento ressalta a necessidade de um amadurecimento afetivo e humano suficiente
para que, na liberdade, o futuro presbitero possa renunciar aos bens, sem lhes dar um valor

absoluto, assumindo a vigéncia do celibato, em consonancia com o Vaticano Il e o papa.

Insiste o documento, neste aspecto da afetividade, para que os semindrios déem
bases solidas para que o celibato possa ser cumprido na sua plenitude, diante das
circunstancias concretas em que o sacerdote latino-americano vive. Aborda ainda a
necessidade de uma formagdo gradual, de acordo com o desenvolvimento de fisico e
psicolégico, dando elementos para que a opcdo pelo sacerddcio seja uma escolha madura,
consciente e livre, gerando capacidade de amor e de entrega sem reservas. Tudo isso,
aponta o documento, é fruto de uma fé forte, que capacite a uma resposta generosa ao
chamado de Deus. Contribuem, portanto, para isso, uma disciplina ascética e uma vida de
oracdo, para atingir a maturidade no relacionamento com o sexo oposto e a realizagdo do
sentido da amizade e da capacidade para trabalhar em equipe.”” Nesse aspecto, o
documento ndo traz novidade em relagc@o a proposta disciplinar feita pela Igreja e reforcada

e reassumida no Vaticano II.

23 Idem.

24 Idem.

23 Idem.
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Quanto a espiritualidade, o documento exorta no sentido de que o seminarista faca a
experiéncia pessoal de amor a Cristo, a ponto de conseguir fazer de sua vida um servigo de

entrega total, como resultado do amor pessoal a Ele e ao Pai, pelo Espirito.**

Em relagdo a formacao intelectual, o documento reforca a idéia de que € urgente a
atualizacdo dos estudos, de acordo com as orientacdes do Concilio, e insiste na inser¢do na
realidade do continente, assim como na busca de um alto nivel intelectual, tendo em vista a

condicdo de pastores do povo de Deus.

Uma das novidades que o documento de Medellin traz em relacido ao periodo pré-
conciliar, refere-se a dimensdo pastoral na formacao do presbitero: exige que os professores
dos semindrios tenham experiéncia pastoral e que o clero, devidamente atualizado, possa

colaborar nas formacao dos futuros presbiteros.

A exigéncia da formacgdo para a pastoral prevé a preparacdo dos seminaristas em
aspectos de particular importancia do ambiente latino-americano, tais como Pastoral de
Conjunto, preparacdo para a iniciacdo e assisténcia as comunidades de base; formacgado e
treinamento na dinamica de grupos e relagdes humanas e adequada informagao para utilizar

. . ~ 237
0s meios de comunicagao.

No que se refere ao uso destes, parece que os avangos nao foram tdo significativos,
porém, no que se refere a assisténcia as Comunidades de Base, este foi o acento forte dado
na formagdo presbiteral. Nos anos que se seguiram a Conferéncia de Medellin, foi forte e
incisiva a presengca dos seminaristas na atuacdo pastoral que contemplasse a criagdo, o

incremento, o apoio e o incentivo as Comunidades de Base.

Tratando da Pastoral Vocacional, no espirito da renovagao proposta pelo Concilio, o
documento exorta o incremento de uma verdadeira pastoral vocacional que valorize todas
as vocagdes: as sacerdotais, as religiosas e as leigas, colocando o padre como um dos
incentivadores mais diretos das vocacdes a partir da vivéncia fiel da sua prépria vocagdo,

sendo sensivel ao chamado de Deus na comunidade.

26 Idem.

#7 Idem, n°s 20, 21 e 22, p. 190.
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Sobre a Pastoral Vocacional o documento pede que se incentive a pastoral da
juventude, como caminho para o incremento e a promog¢do vocacional. Levando os jovens a
um amadurecimento pessoal € comunitdrio, no compromisso concreto com a vida da
comunidade eclesial, despontard como resultado desse processo o surgimento de vocacdes
na comunidade; de jovens que, a partir do compromisso com a comunidade, venham a fazer
uma opc¢do mais séria e definitiva para a vida presbiteral ou para uma vida de especial

~ 238
consagragao.

Aspectos importantes propostos pelo Documento de Medellin, no que se refere a
Formagdo Presbiteral sdao a reflexdo e a andlise continuas sobre a realidade, para que
possam os futuros presbiteros interpretar os sinais dos tempos e criar atitudes e mentalidade
pastoral adequadas; salienta o documento que todos aqueles envolvidos no processo

. . . 23
formativo sejam, de fato, considerados educadores. ?

O documento de Medellin, no n°® 28, € enfético ao dizer que € necessdria a busca de
novas formas de preparacdo dos presbiteros na América Latina e, ainda que o documento
também recomende cautela nas inovagdes, o seu espirito € o de abertura, de novidade, de

busca de novos caminhos na formacao.

Outro aspecto relevante do documento € o que concerne ao respeito pela realidade
dos seminaristas e, por isso, recomenda que a formagdo seja dada no proprio ambiente de
origem do seminarista. E, no que se refere aos padres estrangeiros que venham a colaborar
no processo formativo, devem, antes, passar pelos centros nacionais ou internacionais,

. N - . . . ~ 240
visando a compreensdo pastoral da realidade, visando a inculturacao.

Outra experiéncia proposta pela Conferéncia de Medellin concerne aos semindrios
regionais ou internacionais, contanto que haja a integracdo entre os bispos responsaveis,
abrangendo regides pastorais e humanas homogéneas. Da mesma forma, o documento

recomenda Institutos e Faculdades de Filosofia e Teologia comuns aos candidatos ao clero

28 Idem, n% 23, 24 e 25, p. 191.
29 1dem, n° 26 e 27, pp. 192-193.
9 Idem, n°s 29 e 30, p. 192.
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diocesano e religioso, o que, segundo o documento, promoverd para o futuro uma maior

facilidade de integracdo pastoral e de insercdo na realidade do mundo atual **'

Por fim, o documento ressalta a necessidade e o valor da cooperagdo entre Celam e
Oslam (Organizacdo de Semindrios Latino-Americanos), de um lado, e as Comissoes
Episcopais de Semindrios e as Conferéncias Nacionais de Religiosos, de outro, com efetiva
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troca de informacdes sobre os problemas de formacao do clero.

Em 1979, reuniu-se mais uma vez o Episcopado Latino-Americano e realizou-se a
chamada Conferéncia de Puebla, em Puebla de Los Angeles, no México. Coincidentemente,
esta terceira conferéncia coincidiu com o final do periodo de Paulo VI. Em 1978, ao
assumir o governo da Igreja, o Papa Jodo Paulo II assim respondeu as perguntas dos

"

jornalistas sobre sua ida a Puebla: “Temos que ver com ‘eles’ ” , ou seja, seria preciso

primeiro consultar a Ciiria Romana e os complexos organismos da estrutura do papado.

O Papa Jodao Paulo II foi, em 1979, a Conferéncia de Puebla, para abri-la. Se
Medellin contou com a presenga do Papa Paulo VI, Puebla contava com a presenca de Jodo
Paulo II. Sua presenca vem fincada nas diretrizes de seu antecessor. Por diversas vezes, no
discurso de abertura, Jodo Paulo II citou Paulo VI e afirmou que este havia convocado a
terceira Assembléia, reconfirmada por Jodo Paulo I e, naquele momento, por Jodo Paulo II.
Fez questdo de ressaltar que seu ato de reconfirma¢do da Assembléia de Puebla se ligava
necessariamente a primeira, no Rio de Janeiro, em que teve origem o CELAM - Conselho

Episcopal Latino-Americano.

Reforcou o papa a necessidade de se reconhecer o quanto a Igreja havia avangado de
uma conferéncia a outra e que esta ndo podia desconhecer a realidade na qual a Igreja estd
inserida. Pediu ainda o papa que Puebla se norteasse também a partir das conclusdes de
Medellin, num espirito de continuidade, de reconhecimento da caminhada j4 feita pela

Igreja.

! 1dem, n° 31, p. 192.
2 Idem, n° 32, p. 193.
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O papa reiterou a necessidade de que a conferéncia de Puebla retomasse o
Documento Evangelii Nuntiandi, de Paulo VI (1975), que recolheu as conclusdes do
Sinodo de 1975 sobre a Evangelizagdo no Mundo Contemporaneo, quando o Papa Paulo VI
j& havia proposto a temdtica a ser tratada em Puebla: “O presente e o futuro da
evangelizacdo na América Latina”, desenvolvendo-a em torno do eixo da verdade sobre

. . 243
Jesus Cristo, a Igreja e o Homem.

Em seu discurso inaugural, reiterou o papa a necessidade de uma evangelizacdo

libertadora:

“Como vedes, conserva toda sua validade o conjunto de observacdes que sobre o tema da
libertacdo fez a Evangelii Nuntiandi.” E, mais adiante, a guisa de conclusdo de seu
discurso, disse o papa: “Tudo que recordamos acima [explicitando a respeito da verdade
sobre Jesus Cristo, sobre a Igreja, sobre o Homem; sobre uma pastoral a servico da unidade
da Igreja e dos homens; sobre a defesa e a promog¢do da dignidade; retomando o discurso de
Paulo VI na ONU; retomando documentos como a Gaudium et Spes e a Populorum
Progressio; fazendo também a retomada de alguns Padres da Igreja na justificativa de uma
acdo social eficaz; apontando os temas da familia, da juventude e das vocagdes sacerdotais
e religiosas como tarefas prioritdrias a serem cumpridas] constitui um rico e complexo
patrimdnio que a Evangelii Nuntiandi denomina doutrina social ou ensinamento social da
Igreja, que nasce a luz da Palavra de Deus e do Magistério auténtico, da presenga dos
cristdos no seio das situacdes em transforma¢@o do mundo, em contato com os desafios que
dela provém. Tal doutrina social comporta, portanto, principios de reflexdo, normas de
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julgamento e diretrizes de acdo”.

23 Cf. CELAM, III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano — A Evangelizacdo no presente e no
futuro da América Latina — Puebla: Conclusdes, Texto Oficial da CNBB. S. Paulo: Edi¢des Loyola, 1979, pp.
13-32, “SS. Jodo Paulo II - Discurso Inaugural Pronunciado no Semindrio Palafoxiano de Puebla de Los
Angeles, México” em 28 de janeiro de 1979. O documento principal nesta referéncia deverd receber italico.
Nao me sinto segura para discernir qual seria ele.

24 1dem.
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No seu discurso inaugural, dentre as tarefas prioritdrias, o papa citou o tema das
vocagdes sacerdotais e religiosas, apontando a falta de vocagdes no continente como um
dos grandes problemas da Igreja. Afirmou que € papel de toda a comunidade crista procurar
e dar vitalidade a todas as vocagdes, e fez um pedido para que nao se descuide da juventude

. . 045
na América Latina.

Em seu comentdrio de apresentacdo do documento em edi¢do para o Brasil, o Pe.
Libanio aponta o cuidado que se deve ter ao analisar o documento de Puebla que, por sua
extensdo, complexidade e diversidade, pode fazer com que se percam de vista os dois eixos

fundamentais que sdo:

primeiro, a questao ética, voltada para a realidade social do continente, revela a indignagao
e a vergonha de apresentarmos no concerto das nagdes como o continente cristdo exibindo a
ignominia de ter uma sociedade tdo estruturalmente injusta, opressiva, exploradora, desde
os inicios de sua colonizacio até os dias de hoje. H4 um grito de basta com tanta injustica.
E, segundo, o eixo que se coloca na linha da esperancga de que hd reservas nesse Continente
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a partir das quais teremos chance de superar essas contradi¢des fundamentais.

Puebla apontou como método de compreensdo e atuagdo na realidade o Método
Ver-Julgar-Agir. Assim, o ver € um assumir a realidade na qual se vive; o julgar € um
didlogo com a cultura, com as diversas realidades a luz de critérios biblicos, éticos e
doutrinais; e o agir corresponde a um “assumir’ um compromisso de transformacdo da
realidade que, no caso de Puebla, implica a op¢do preferencial pelos pobres e jovens e

também a conquista dos Direitos Humanos.

Nessa linha de andlise proposta por Puebla todos s@ao chamados a ver o rosto do

“outro”, que provoca, convoca e evoca a um compromisso. Assim, o locus da Teologia é o

3 1dem.

6 Cf. CELAM, III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano — A Evangeliza¢io no presente e no
futuro da América Latina — Puebla: Conclusdes, Texto Oficial da CNBB. S. Paulo: Edi¢des Loyola, 1979.
Apresentacdo didatica no inicio do documento elaborada por Jodo Batista Libanio, S.J., pp. 78-79.Também

aqui proponho o itdlico para o documento principal.

224



pobre. E, nessa esteira do reconhecimento, da emergéncia do outro, aparecem direitos
novos a serem assumidos, como os direitos das mulheres, dos indios, dos pobres e tantos

outros.

No Brasil, foram elaboradas a partir da inspiracdo de Puebla as “Diretrizes Gerais da
Acido Pastoral” que, num segundo momento, assumiram a forma de “Diretrizes Gerais da
Acao Evangelizadora”, com a preocupacdo de encarnar, na realidade, os rostos que se
revelam e os desafios, de forma que todos sejam co-responsdveis pela exigéncia da
evangelizacdo, como pede o documento. A Igreja, tendo sua responsabilidade abrangente,
depara-se com o desafio da pobreza e de tantas outras situagdes anti-evangélicas presentes

no continente.

No que se refere especificamente aos semindrios, o documento de Puebla, a partir
do n° 869, faz uma retomada dos principais pontos j4 indicados pelo documento Optatam
Totius, do Vaticano II, reafirmando a necessidade de garantir uma sélida formacao

. . ~ .. L, . .o, 247
humano-cristd e uma especial formacdo religiosa prévia ao Semindrio Menor.

Nos n’s 870 e 871 é retomada a tonica da formacdo dada por Medellin: que os
formandos ndo percam o contato com a realidade, nem se desarraiguem do proprio contexto
social; e também que se dé énfase a Pastoral da Juventude como sementeira de Vocagf)es.248
Puebla insiste no fato de que o jovem deve adquirir uma espiritualidade sé6lida, a ponto de

fazer uma opg¢do vocacional livre e madura.

Em relacdo a Casa de Formacdo ou ao Semindrio Maior, os documentos da
Conferéncia de Puebla reforcaram a sua necessidade, em conformidade com o que foi
pedido pelo Concilio Vaticano II, mas reconhecem que por toda a América Latina os
semindrios passavam por um grande processo de renovagdo, 0 que representava uma
esperanca e uma resposta a problematica da formagdo; contudo, afirma o documento que

outras formas paralelas para a formacdo dos seminaristas poderiam ser pensadas, mas

7 1dem, n° 869, p. 264.

248 [dem.
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sempre em consonancia € com a aprovacdao da Conferéncia Episcopal, de acordo com a

Santa S¢.2%

No que se refere a espiritualidade, o documento de Puebla insiste na preocupagao
em buscar uma verdadeira experiéncia de Deus, vivendo em constante comunhdo (com
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Deus), na orac¢do e na Eucaristia e em solida devog¢do a Virgem Maria.

Em relacdo a formacdo intelectual, o documento reafirma a necessidade de atender a
uma profunda formacdo doutrinal, de acordo com o magistério da Igreja, e uma adequada
visdo da realidade. Isto tudo, insistindo-se na austeridade, na disciplina, na responsabilidade

e no espirito de pobreza, em auténtica vida comunitdria e responsabilidade para o celibato.

O documento de Puebla insiste e recomenda os centros de formagdo em comum
para o clero diocesano, como também para os religiosos e, neste ponto, hi uma mesma
insisténcia que ja aparecia em Medellin como forma de incentivar um estilo de formagao

mais comunitéria, vindo a facilitar o relacionamento futuro do clero.

Ainda o documento de Puebla ressalta a importancia de uma verdadeira Pastoral
Vocacional, que se interesse e trabalhe no fomento a todas as vocagdes na vida da Igreja.
Que se facam campanhas de oracdo, a fim de que o povo tome consciéncia da necessidade
de vocacdes. Que se acompanhe o processo de discernimento de todos os que se sentem
vocacionados, ajudando-os a cultivar disposi¢des bdsicas para o amadurecimento
vocacional. Que a Pastoral Vocacional seja encarnada no momento histérico que vive a
América Latina, tendo essa pastoral um posto prioritdrio na pastoral de conjunto e, mais
especificamente, na pastoral juvenil e na familiar. Devem-se criar Institutos de
aperfeicoamento para formadores de sacerdotes, em nivel local e continental, e aproveitar
os Institutos internacionais da Europa, especialmente os de Roma. Deve-se, por fim,
promover e orientar vocagdes missiondrias, pensando, desde ja, em Centros ou Semindrios
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especializados com esse objetivo.

9 1dem, n° 871-874, pp. 264-265.
2% 1dem, n° 875-876, p. 265.
#! Idem, n°s 881-891, pp. 266-267.
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Como se pode observar a partir das orientacdes de Puebla para a Pastoral
Vocacional e também para a formacdo presbiteral, houve um esforco muito grande para
colocar em pratica uma nova mentalidade, uma nova concepcdo de Igreja a partir da
proposta do Vaticano II. Pode-se dizer que o Concilio Vaticano II teve sua aplica¢do na
América Latina, principalmente pelas conferéncias de Medellin e Puebla, que foram, por
assim dizer, a atualizacdo do Concilio na América Latina, com a novidade de propor
avancos em questdes que nao foram alcancadas ou que o concilio ndo conseguiu trabalhar,
como o problema dos pobres e a concretizagdo da inser¢io no mundo, proposta pelo

Concilio.

Ainda no que se refere a concep¢do de Igreja Comunhio de todo o Povo de Deus,
esta, em Puebla, tomou a forma de Igreja de Comunhio e Participacdo, em que todo o Povo
de Deus, membro do corpo de Cristo-cabega, foi chamado a participar na constru¢cdo da

propria Igreja e de um mundo novo, bem como na tarefa evangelizadora do mundo.

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, aconteceu em Santo
Domingo, Reputblica Dominicana, em 1992, em comemoracdo aos quinhentos anos da

chegada dos cristdos e da evangeliza¢do do continente latino-americano.

A Assembléia convocada, presidida e inaugurada pelo papa Jodo Paulo II teve como tema
central “Nova Evangelizacdo, Promo¢do Humana e Cultura Cristd”, com o lema: “Jesus

Cristo, ontem, hoje e sempre” (Hb 13,8).

As conclusdes de Santo Domingo inseriram-se num contexto de continuidade das
reflexdes ja colocadas pelas conferéncias anteriores, a de Medellin e a de Puebla, e tiveram
o intuito de aprofundar a problematica da evangeliza¢do no continente, a partir da tematica

proposta pelo proprio papa Jodao Paulo II.

Como acontece muitas vezes, o0 documento de Santo Domingo acabou por afastar-se
dos esquemas iniciais propostos, refletindo bastante o discurso inaugural de Jodao Paulo II.
Dividido em trés partes, o primeiro capitulo, que tem como titulo “Jesus Cristo, Evangelho
do Pai”, tem a finalidade de proclamar a fé e o amor em Jesus Cristo, pedir perdao pelas

infidelidades, dar continuidade as Assembléias anteriores, com novo ardor, numa nova
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evangelizagdo, na promogdo integral do homem, na inculturacdo do Evangelho nas culturas

. . 252
dos povos latino-americanos.

A segunda parte do documento, sob o titulo “Jesus Cristo, Evangelizador vivo em
sua Igreja” divide-se em trés grandes capitulos que desenvolvem os aspectos fundamentais
do tema da Assembléia: nova evangelizacdo, promo¢do humana e cultura crista. A terceira
parte, mais breve, tem o titulo “Jesus Cristo, vida e esperanca da América Latina e do
Caribe” e ali se tragcam as opgdes pastorais prioritdrias: nova evangelizacdo dos povos
latino-americanos, com €nfase na atuagdo dos leigos, na pastoral vocacional, e dos jovens,
mediante a educacdo e a celebracio da fé missiondria; uma promocdo integral do povo pela
op¢do pelos pobres, a servico da vida e da familia; e, em terceiro, a evangelizacdao
inculturada que penetre a cultura urbana, indigena e afro-americana por uma a¢ao educativa
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eficaz e de uma moderna comunicagao.

Na terceira parte do documento, aparecem as prioridades pastorais, com as quais as
Igrejas particulares da América Latina e do Caribe se comprometem em trabalhar; dentre
estas, a pastoral vocacional,”* na linha de que “o ministério ordenado € sempre um servico
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a humanidade com vistas ao Reino”.

Em relacdo ao ministério ordenado, o documento apresenta alguns desafios, como o
da unidade, retomando as idéias do Vaticano II, que propds a dimensdo comunitdria do
ministério: a colegialidade episcopal, a comunhdo presbiteral e a unidade entre os didconos.
Ainda mais: o documento reconhece a existéncia de conflitos e divisdes que nem sempre
refletem a unidade. Apresenta preocupacdo com a falta de ministros e a sobrecarga de
trabalho, reconhecendo, para tanto, a necessidade de reconciliagdo, na Igreja, entre

pastores, entre pastores, o povo e as comunidades. Também reconhece o documento a

32 Cf. CELAM, IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano — Nova Evangelizagdo, Promogio
Humana, Cultura Crista — Jesus Cristo, ontem, hoje e sempre — Santo Domingo - Conclusdes, Texto Oficial da
CNBB. S. Paulo: Edi¢gdes Loyola, 1993. Apresentacdo didédtica no inicio do documento elaborada por Jodo
Batista Libanio, S.J., pp. 47-58. Vale, aqui também, a mesma observacio a respeito do itélico.

233 Idem, p. 52.

2% 1dem, n° 302, pp. 191.

23 Idem, n° 67, p- 95.
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necessidade de que o presbitero cultive uma espiritualidade profunda, que se trabalhe a
formagdo permanente, a aproximacdo com as comunidades, e a aten¢do permanente aos

., 256
diaconos.

Quanto as vocagdes ao ministério presbiteral e aos semindrios, o0 documento assume
a concepgdo de Igreja “comunhdo para a missdo”, porém reconhece que, mesmo diante do
fato inegavel do aumento das vocagdes a que se tem assistido, como o interesse por uma
pastoral que apresente aos jovens a possibilidade do “chamado do Senhor”, hd uma
problematica nova no que se refere as vocagdes ao ministério ordenado: a de que os jovens
chamados ndo podem escapar as mudancas familiares , culturais, econdmicas e sociais do
momento. A desintegracdo familiar pode impedir uma experiéncia de amor que prepara
para a entrega generosa de toda a vida. O contidgio de uma sociedade “permissiva” e
consumista ndo favorece uma vida de austeridade e sacrificio. Pode acontecer que a
motivagdo vocacional esteja, sem que o candidato queira, viciada por razdes ndo-
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evangélicas.

Dai que a assembléia propds, diante de tal problemética:

Estruturar uma pastoral vocacional inserida na pastoral organica da diocese, em
estreita vinculagdo com a pastoral familiar e da juventude. E urgente preparar agentes e
encontrar recursos para este campo de pastoral e apoiar o compromisso dos leigos na
promocdo de vocacdes consagradas. Fundamentar a pastoral vocacional na oracdo, na
freqiiéncia aos sacramentos da Eucaristia e da Peniténcia, na catequese de Confirmacao, na
devo¢do mariana, no acompanhamento com a dire¢do espiritual € num compromisso
missiondrio concreto, tendo em vista ajudar os jovens no processo de discernimento
vocacional, procurando estimular as vocacOes provenientes de todas as culturas presentes
em nossas Igrejas particulares. O documento ressalta ainda o fato de que o papa teria

. ~ N ~ c o 258
pedido ateng¢do especial as vocacgdes de indigenas.

26 1dem, n° 69, pp. 95 e 96.
27 1dem, n° 78-79, p. 99.
238 Idem, n° 80, pp- 99-100.
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O documento de Santo Domingo reforca a validade e a manutengdo dos semindarios
menores e de centros afins, devidamente adaptados ao momento atual, principalmente aos
jovens que se encontram nos ultimos anos do curso médio. Reconhece o documento que em
alguns paises em que os ambientes familiares se encontram deteriorados, faz-se importante
a presenca de tais institui¢des na tentativa de conseguir as condi¢des necessarias para o
crescimento dos jovens na vivéncia cristd e de possibilitar a eles uma op¢ao vocacional

25
madura.>’

Diferentemente do que pediam as conclusdes de Medellin e de Puebla, o documento
de Santo Domingo resgata e refor¢a a manuten¢do dos semindrios menores. Isso pode ser
explicado facilmente pela situacdo em que se encontram a familia e a educagao. Esta tltima
tem sido deficitdria cada vez mais: primeiro, no ambiente familiar, muitas vezes
desestruturado; segundo, no que se refere as proprias institui¢des educacionais publicas nos
paises mais pobres. A idéia de fomentar o semindrio menor vem ao encontro da

necessidade de bem formar os jovens que tém procurado a vida sacerdotal.

Por outro lado, a questdo ndo se encontra ainda resolvida. Primeiro, porque o
semindrio menor, ao estilo do que vigorou até o Vaticano II, ndo encontra mais lugar no
mundo de hoje. Até porque, mesmo na idade de conclusido do curso médio, os jovens ja
trazem uma personalidade praticamente fechada, concluida, com uma concepg¢do de igreja
ja formulada. Muitos dos jovens vém de familias desestruturadas, ja tendo tido experiéncias
profissionais ou de trabalho, experiéncias também no campo afetivo, o que ndo ocorria nos
semindrios pré-conciliares. Paga-se o preco de uma formacdo mais aberta, que permita ao
jovem tomar uma decisdo vocacional, e ndo se trata mais de dar condugdo a crianga que era

enviada pelos pais aos semindrios. Este € um problema que, em 1992, a Igreja latino-

americana ja reconhecia e que somente tem se agravado.

Com essa preocupacgdo, o documento relembra a palavra do papa no seu discurso

inaugural, sugerindo que a pastoral vocacional esteja atenta ao fato de que € condicdo

indispensdvel, para a nova evangelizacdo, poder contar com evangelizadores numerosos e

»% Idem, n° 81, p. 100.
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qualificados; em conseqiiéncia, essa tarefa hd de ser uma prioridade dos bispos e um

. 260
compromisso de todo o povo de Deus.

O documento reconhece, com alegria, o surgimento de muitos novos semindrios
maiores por todo o continente, mas também deixa clara sua preocupacdo com as
dificuldades em reunir equipe formativa bem preparada e reconhece o problema de que, em
muitos casos, o meio social do qual provém os candidatos, com estilos de vida
secularizados, os faz chegar ao semindrio com limitacOes na formacao humana e intelectual
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€ muitas vezes também nos fundamentos da fé crista.

Estes sdo problemas novos que de certa forma ndo se percebiam nos semindrios e
nos processos formativos anteriores ao Concilio Vaticano II. O problema do cardter, da
maturidade, dos sinais distintivos de vocagdo, que antes eram preparados pela prépria
Igreja, hoje sdo questdes colocadas a formagdo presbiteral e, com estas preocupacdes, 0
documento propde que se assumam plenamente as diretrizes da exortacdo pods-sinodal
Pastores Dabo Vobis; que, a partir dela, revejam-se as normas bdsicas para a formagao
sacerdotal em cada pais; que se selecionem e preparem formadores, aproveitando os cursos
do CELAM. Adverte o documento que, antes de se abrir um semindrio, é necessario
assegurar-se a equipe de formadores; promover um estilo de formacdo voltado para um
projeto de formagdo permanente; e incluir, nos programas de formacao, as preocupagdes e
as prioridades pastorais propostas pelo Documento de Santo Domingo para a
evangelizacdo, principalmente no que se refere apromocao humana e a inculturacdo do

Evangelho.262

4 — A politica de formacao do clero sob o pontificado de Joao Paulo II

260 1dem, n° 82, p. 100.
261 1dem, n° 83, p. 100.
%62 Idem, n° 84, p. 101.
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A Exortagdo Apostolica Pos-Sinodal sobre a Formacdo dos Sacerdotes, Pastores
Dabo Vobis, do Papa Jodo Paulo II, de 1992, ¢ um documento em que o Papa acolhe as
conclusdes do Sinodo dos Bispos de 1990, dedicado ao incremento das vocagdes ao
presbiterado e a formacgdo presbiteral. O documento tem, no bojo de suas inferéncias sobre

a formacao presbiteral, a caminhada feita pela Igreja desde o Concilio Vaticano II.

A exortagdo Pastores Dabo Vobis (Dar-vos-ei pastores) toma a inspiracao inicial no
livro do profeta Jeremias (3,15), em que o profeta assegura que Deus jamais deixard o seu

povo perecer por falta de pastores.

Esta € a tonica de todo o documento: a concep¢do de que o presbitero é chamado a
ser pastor do povo de Deus. Nao aparece tanto mais a figura do sacerdote, mas, na linha das
intuicdes do Concilio Vaticano II, reforca-se aqui a nogdo pastoral, do presbitero como
aquele que é chamado a desenvolver o seu servico ao Povo de Deus no estilo dos pastores

de Israel e, depois, do verdadeiro Pastor, Jesus Cristo.

O documento, além de ter como ponto de partida as orientacdes e os documentos
conciliares, retoma conclusdes de alguns dos Sinodos que abordaram a temdtica da
formacdo presbiteral. Assim, o Sinodo de 1967, que dedicou vdrias de suas congregacdes
gerais ao tema da renovacgdo dos Semindrios, deu impulso a Congregacdo para a Educagdo
Catdlica para a elaboracdo do documento Normas Fundamentais para a formacdo

Sacerdotal (Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis).263

A Segunda Assembléia Geral Ordindria de 1971 dedicou metade de seus trabalhos
ao sacerddcio ministerial, apresentado pelo Papa Paulo VI na abertura do Sinodo de 1974,
que dizia respeito a doutrina sobre o sacerddcio ministerial e a alguns aspectos da

.. . e, 264
espiritualidade e do ministério sacerdotal

263 Cf. Jodo Paulo II. Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal sobre a Formagdo dos Sacerdotes Pastores Dabo
Vobis. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1992, pp. 7-9.
264 1dem, p- 10.
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J4 na sua introdu¢do, o documento reitera a importancia ocupada pelo tema da

formacao presbiteral em todo o periodo pds-conciliar:

nos anos mais recentes, e de vdrios lugares, chamou-se a atencdo para a necessidade de
voltar ao tema do sacerddcio, enfrentando-o de um ponto de vista relativamente novo e
mais adaptado as presentes circunstancias eclesiais e culturais. O acento deslocou-se do
problema da identidade do padre para os problemas relacionados com o itinerério formativo

ao presbiterado e com a qualidade de vida dos sacerdotes.”®

Logo no inicio do documento, aparece a preocupag¢do com as novas geracoes de
jovens que optam pelo ministério presbiteral, por apresentarem essas caracteristicas
distintas em relacdo aos padres de geracdes anteriores; € destacada, também, a emergéncia

. . c o266
de um mundo novo, como conseqiientes novos desafios também para o presbitero.

Outra preocupagdo que aparece ja na introducdo do documento e esclarece os
motivos da sua elaboracdo pela Igreja sdo os padres que ja tém alguns anos de ministério,
mas se encontram sofrendo por crises, dispersdao nas crescentes atividades pastorais, por
dificuldades em situar-se na cultura e na sociedade contemporaneas, além da necessidade

de formacdo permanente.

A exortacdo Pastores Dabo Vobis ressalta, como esperangas, alguns aspectos do
mundo de hoje e de nossa época, apesar das muitas contradi¢des: a dignidade da pessoa
humana, a sede de justica e de paz, a procura da verdade, a busca de uma nova ordem

(o 267
planetéria.

No que se refere aos jovens, percebe-se a abertura aos valores religiosos, ao
Evangelho e ao ministério sacerdotal. Por outro lado, hd o fascinio da chamada sociedade
de consumo, uma visdo da sexualidade humana que faz perder sua dignidade de servigo a
comunhdo e a doacdo entre as pessoas. Na raiz de tudo isso, hd uma experiéncia distorcida
da liberdade, ao invés de uma obediéncia a verdade objetiva e universal. A liberdade é

vivida como uma adesdo cega as for¢as do instinto e a vontade de poder de cada um; em

265 Idem, p. 10.
266 Idem, p. 10.
7 1dem, pp. 17-21.
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conseqiiéncia, hd um desmoronamento do consenso sobre os principios éticos. No campo
religioso, se ndo existe uma recusa explicita de Deus, hd indiferenca; justamente neste
contexto € que o documento afirma haver uma dificuldade grande em compreender o
verdadeiro sentido de uma vocacdo ao sacerdécio como dom livre e responsavel de si

268
mesmo em favor dos outros.

O documento reconhece que o mundo de hoje passa por mudancgas significativas no
campo das ciéncias e da técnica, da informacgdo, das culturas, das exigéncias éticas, da
escala de valores. Englobando as possibilidades e os limites do progresso, é necessario que

haja em todas estas situagdes um discernimento evangélico.269

No capitulo primeiro, o documento reconhece os grandes obstdculos presentes no
mundo de hoje, como o racionalismo, que em nome de uma concepg¢ado de “ciéncia” torna a
razdo humana insensivel ao encontro com a Revelacdo e com a transcendéncia divina; o
individualismo, que inviabiliza verdadeiras relagdes humanas; o hedonismo, que coloca o
prazer individual e imediato como o Unico bem possivel, principio e fim da vida moral; o
materialismo; o ateismo prédtico e existencial; a auto-suficiéncia; a desagregacdo da

realidade familiar; as injusticas sociais e a concentracao de riquezas nas maos de poucos.

No campo religioso e cristdo, também, o documento reconhece mudancas: a queda
de preconceitos ideoldgicos e a obstrugdo ao anuncio dos valores espirituais e religiosos;
novas possibilidades para a evangelizacdo e o reflorescimento da vida eclesial; maior
conhecimento das Sagradas Escrituras; maior vitalidade e forca expansiva das Igrejas
jovens; defesa e promog¢do dos valores da pessoa e da vida humana; desejo de Deus e de
relacionamento vivo e significativo com Ele; formas de religiosidade sem Deus;
subjetivizacdo da fé: menor sensibilidade ao conjunto global e objetivo da doutrina da fé
em favor de uma adesdo subjetiva ao que agrada; multiplicacdo de intimeras seitas;
ignorancia religiosa, escassa incidéncia da catequese; dificil didlogo ecuménico;

desconfianca e quase insensibilidade para o magistério hierdrquico; reftigio na supersticao e

268 Idem, p. 24.
*%% Idem, p. 28.
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na religiosidade sem Deus; escassa presenca e disponibilidade das forcas sacerdotais, em

e g . . 270
que os fiéis ficam abandonados por longos periodos, sem o adequado apoio pastoral.

Um aspecto importante que a Exortacdo Pastores Dabo Vobis aborda refere-se as
dimensdes da formacdo sacerdotal: formacdo humana, formacdo espiritual, formacdo
intelectual e formacdo pastoral, recolhendo o documento o fruto dos trabalhos sinodais,
estabelecendo dados adquiridos, mostrando metas irrenuncidveis, colocando a disposicao
de todos a riqueza de experiéncias e de itinerdrios formativos ja experimentados
positivamente, considerando a formacdo inicial distinta da formacdo permanente. A
Exortacdo detém-se nas diversas dimensdes da formacdo, como também nos ambientes e
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nos responsdveis pela propria formacdo dos candidatos ao sacerddcio.

A formacg@o humana aparece, no documento, como proposta de fundamento de toda
a formacgdo sacerdotal, retomando a afirmacdo dos padres sinodais: “sem uma oportuna
formagdo humana, toda a formacdo sacerdotal ficaria privada do seu necessario
fundamento”, sob a alegacdo de que esta afirmativa dos padres sinodais constitui uma

exigéncia mais profunda e especifica da propria natureza do presbl’tero.272

Em relacdo a formagdo espiritual, o documento aponta que o presbitero deve
procurar estar em comunhdo com Deus e a procura de Cristo, pois “desta fundamental e
indispensdvel exigéncia religiosa parte e se desenrola o processo educativo de uma vida

espiritual, entendida como relacdo e comunica¢do com Deus”.*”

Na verdade, a grande preocupacdo da Igreja com relagdo a esta dimensdo, a da
espiritualidade do presbitero, deve-se ao fato de que hoje em dia, havendo uma nova busca

espiritual, espera-se que o padre seja realmente uma “pessoa de Deus”, uma pessoa

270 1dem, pp. 22ss.

! Idem, p. 115.

712 propésito 21, citado por Jodo Paulo II. Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal sobre a Formacdo dos

Sacerdotes Pastores Dabo Vobis. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1992. p. 116.
3 Jodo Paulo II. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal sobre a Formagdo dos Sacerdotes Pastores Dabo Vobis.

S. Paulo: Ed. Paulinas, 1992. p. 122.
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portadora de uma vivéncia espiritual profunda, que possa alimentar a tantos quantos o

procurem, nestes tempos em que as pessoas vivem em busca de sentido para a vida.

Mais ainda: de acordo com a Exortacdo, a formacdo espiritual deve levar o

, . 274 . . . .
presbitero a procurar Cristo nos homens,”™ ou seja, a cultivar uma verdadeira vida
espiritual encarnada na vida das pessoas concretas e dos problemas e situacdes pelos quais

passa o mundo de hoje.

Dentro do tépico que trata da formacdo para a espiritualidade, o documento
Pastores Dabo Vobis apresenta vérios aspectos relacionados ao celibato. Este vem acoplado
a pratica da caridade: “é nesta perspectiva [da caridade] que consiste 0 Dom de si mesmo
por amor e que o futuro presbitero encontra o seu lugar na formacdo espiritual. A educagdo
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para a obediéncia, para o celibato e para a pobreza”

. Esses sdo trés pontos nevralgicos
nos quais residem as grandes dificuldades do ministério presbiteral, além das dificuldades
que a Igreja tem em lidar com aqueles que ndo se ajustam a esses requisitos do ministério

presbiteral.
E, para tanto, a Exortacdo retoma o concilio Vaticano II, ao dizer:

que os alunos saibam, de modo bem claro, que nao sdo destinados ao mando nem as
honras, mas que devem se ocupar totalmente no servico de Deus e no ministério pastoral.
Sejam educados com particular solicitude para a obediéncia sacerdotal, na pobreza de vida
e para uma abnegacdo de si mesmos, de tal maneira que se habituem a renunciar
generosamente mesmo aquilo que, sendo licito, ndo € conveniente, € a viver em
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conformidade com Cristo crucificado.

Que o celibato ndo seja apresentado e, menos ainda, cumprido como uma simples
norma juridica, necessdria a ordenagdo, mas que reflita a escolha de um amor maior e

indivisivel a Cristo e a sua Igreja. O celibato deve considerar-se como uma graga especial,

274 Idem, p. 133.
25 Idem, p. 134.
7% Decreto Optatam Totius, 9, citado por Jodo Paulo II. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal sobre a Formagdo

dos Sacerdotes Pastores Dabo Vobis. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1992. pp. 134-135.
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como um Dom, ao qual “ndo é dado a todos compreender, mas somente aqueles a quem foi

concedido” (Mt 19,1 1).277

Reforcando a doutrina do celibato, a Exortacdo recomenda que o seminarista deve
possuir grande maturidade psiquica e sexual, bem como uma vida assidua e auténtica de
oracdo e deve colocar-se sob a guia de um diretor espiritual, que deve ajudar o seminarista
para que ele mesmo chegue a uma decisdo madura e livre, que se fundamente na estima da
amizade sacerdotal e da autodisciplina, como também na aceitacdo da soliddio e num
equilibrio pessoal fisico e psicoldgico. Para tanto, o documento recomenda a necessidade
que os seminaristas tétm em conhecer a doutrina, conciliar também a Enciclica Sacerdotalis
Caelibatus, de 1967, bem como a instru¢do sobre a formacdo para o celibato sacerdotal,
emanada da Congregacdo para a Educacdo Catdlica, de 1974. E ainda mais: o documento
ressalta a necessidade que o seminarista tem de conhecer a natureza cristd e
verdadeiramente humana, bem como os fins da sexualidade no matrimdnio e no celibato,
para poder instruir e educar os fiéis leigos acerca das motivagdes evangélicas, espirituais e
pastorais proprias do celibato sacerdotal, de modo que ajudem os presbiteros com a
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amizade, a compreensao e a colaboracao.

Como se pode observar, a quantidade de artigos dedicados ao tema do celibato
sacerdotal, dentro do tema da espiritualidade, aponta para o fato de que este consiste em um
dos principais temas do debate atual em torno da formacdo e do proprio exercicio do
ministério presbiteral. E também aponta para a linha de espiritualidade desejada pela Igreja
para os seus presbiteros: uma espiritualidade nao divorciada da vida concreta e real, mas
encarnada no seio da humanidade concreta, juntamente com seus problemas, suas angustias

e suas alegrias.

A Exorta¢do Pastores Dabo Vobis, ao abordar o tema da dimensdo intelectual,

associa-a as duas dimensdes anteriores, a ponto de constituir uma sua expressao necessaria:

7 Jodo Paulo II. Exortagdo Apostdlica Pés-Sinodal sobre a Formagdo dos Sacerdotes Pastores Dabo Vobis.

S. Paulo: Ed. Paulinas, 1992. p. 136.

¥ Idem, p. 137-138.
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“ configura-se efetivamente como uma exigéncia irreprimivel da inteligéncia pela qual o
homem ‘participa da luz da inteligéncia de Deus’ e procura adquirir uma sabedoria que, por
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sua vez, se abre e se orienta para o conhecimento e adesdo a Deus” .

Outra justificativa da formacao necessdria para a dimensao intelectual diz respeito
as exigéncias do mundo atual e a nova evangelizacdo deste mundo, em que o ministério
ordenado deve manifestar tal urgéncia. Os padres sinodais escrevem: “se ja cada cristdo
deve estar pronto a dar as razdes da sua fé e da sua esperanga em Cristo (cf. 1Pd 3,15), com
muito maior razdo os candidatos ao sacerdécio e os presbiteros devem manifestar um
diligente cuidado pelo valor da formacdo intelectual na educagdo e na atividade

280
pastoral.”

A justificacdo pastoral da formacdo intelectual estd ligada a unidade do processo
educativo do futuro presbitero. Assim, o documento refor¢a a idéia de que, embora a
obrigacdo dos estudos preencha grande parte do tempo de vida de quem se prepara para o
sacerddcio, ndo compreendem os estudos uma atividade secunddria, alheia ao crescimento
cristdo, humano, espiritual e vocacional; na realidade, por meio do estudo da Teologia,
principalmente, o novo sacerdote adere a Palavra de Deus, cresce na sua vida espiritual e
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dispde-se a desempenhar o seu ministério pastoral.

E dada importancia aos estudos de Filosofia como desenvolvimento da consciéncia
reflexiva, como busca da verdade que € revelada plenamente em Jesus Cristo. O documento
enfatiza que o estudo de Filosofia ajuda o candidato a enriquecer sua formagao intelectual
com o “culto da verdade”, reconhecendo que esta ndo € criada e medida pelo homem, mas
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confiada a0 homem como Dom da verdade suprema, o proprio Deus.

No desdobramento da formacao intelectual, o documento refor¢a, no nimero 53, a
1déia de que a formacao do futuro sacerdote se baseia e se constréi sobretudo sobre o estudo

da “sacra doutrina”, da Teologia. O valor e a autenticidade da formacgdo teoldgica

7 1dem, p. 138.

20 1dem, pp. 138-139.
21 1dem, pp. 139-140.
82 Idem, pp. 140-141.
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dependem do respeito escrupuloso pela propria natureza da teologia, conforme afirmaram
os padres sinodais: “a verdadeira Teologia provém da fé e quer conduzir a {é”. E, assim, o
te6logo €, antes de mais nada, um crente, um homem de fé, mas que se interroga sobre a

prépria fé, com a finalidade de atingir uma compreensao mais profunda.

No que se refere a formacgdo teoldgica, o documento € enérgico ao afirmar a
necessidade de que os estudos teoldgicos e as teorias teoldgicas estejam afinados com o
verdadeiro magistério da Igreja, que refuta as objecOes e as deformagdes da fé, propondo
novos aprofundamentos, explicitagdes e aplicacdes da doutrina revelada. O documento
encerra esta sessdo da dimensao intelectual de forma rigida, fechando a questdo em torno
da preméncia de se ter estudo acirrado, em tempos em que os candidatos se apresentam ja
com formacao anterior insuficiente. Portanto, o documento é veemente contra a tendéncia
de alguns contextos eclesiais de reduzir a seriedade e a exigéncia de uma sélida formagao
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ao ministério presbiteral.

Esta € a finalidade de toda a preparacdo do presbitero, de acordo com a inspiragdo
advinda do documento Optatam Totius: o exercicio e a pratica da caridade, comungando
da caridade de Cristo, o Bom Pastor: “a educacio dos alunos deve tender para o objetivo de
formar verdadeiros pastores de almas, segundo o exemplo de Nosso Senhor Jesus Cristo,
mestre, sacerdote e pastor. Portanto, os presbiteros devem ser preparados para ser mestres
da Palavra de Deus. Que esta Palavra seja revelada pelos presbiteros e bem entendida por
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todos aqueles que a ouvem.

Dentro do estudo da Teologia, reforca-se a necessidade de estudar Teologia Pastoral
ou Prética, que € uma reflexdo cientifica sobre a Igreja no seu edificar-se cotidiano sob a
forca do Espirito. Assim, a Pastoral ndo é uma ‘“arte”, nem um complexo de exortacdes, de
experiéncias ou de métodos, mas possui, sobretudo, uma plena dignidade teoldgica, ndao
podendo reduzir-se a uma simples aprendizagem, orientada para a familiarizacdo com

qualquer técnica pastoral.*

8 1dem, pp. 149-150.
2% 1dem, pp. 150-151.
% Idem, pp. 152-153.
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Que os Semindrios possam propiciar aos formandos uma experi€ncia inicial e
gradativa no ministério pastoral, na viva tradicdo da Igreja Particular, onde possam os
candidatos abrir os horizontes de sua mente e seu coragdo a dimensdao missiondria da vida
eclesial, pois a consciéncia da Igreja como comunidade missiondria ajudard o candidato ao
sacerddcio a viver a essencial dimensdo missiondria da Igreja e das diversas atividades
pastorais, a estar aberto e disponivel para todas as possibilidades hoje oferecidas ao antincio
do Evangelho, preparando-os para um ministério solicito aos apelos do Espirito e ao bispo,
a fim de poderem ser mandados a pregar o Evangelho para além das fronteiras de sua
prépria pétria.**®

z

O semindrio como comunidade formativa é a forma defendida pela Exortacdo
Pastores Dabo Vobis, a partir das orientacdes do Concilio Vaticano II e do Sinodo dos

Bispos, que afirma:

A instituicdo do Semindrio maior como lugar ideal de formacdo deve certamente
confirmar-se como espa¢o normal, mesmo material, de uma vida comunitdria e hierdrquica,
mais, como casa préopria para a formacdo dos candidatos ao sacerddcio, com superiores
verdadeiramente consagrados a este servi¢o. Esta instituicdo deu muitissimos frutos ao
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longo dos séculos e continua a d-los em todo o mundo.

A partir da forma como o documento explicita a necessidade de superiores
verdadeiramente consagrados, pode-se intuir que, por trds de frase tdo severa como esta, a
vis@o que se tinha a ocasido da elaboracdo do documento a respeito dos superiores das
casas de formacdo era de que o trabalho da formacdo presbiteral precisaria ser levado com

maior seriedade.

Um outro aspecto que chama a atenc¢ao refere-se a afirmativa de que o semindrio € a
férmula precisa para a formacgdo do clero, pelo fato de essa instituicdo sempre ter dado

muitos frutos no passado e continuar a da-los. Percebe-se que hd uma rejeicdo as varias

26 1dem, pp. 156-157.
*7 Idem, p. 157.
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experiéncias feitas no campo da formacdo presbiteral a partir do encerramento do Vaticano
II, as muitas casas pequenas ou pequenas comunidades de formagdo, muitas delas sem a
presenca de um padre ou superior. E, obviamente, apds o periodo da crise, optou-se por um
estilo e um modelo de formagdo presbiteral, o dos semindrios, porque sempre representou

um modelo funcional, que oferece maior seguranga.

O documento adverte para o fato de que o semindrio, além de representar um
“tempo” e um “espaco”’, deve, sobretudo, ser uma caminhada educativa em comunidade. E
comunidade promovida pelo bispo, para oferecer a quem € chamado ao servico do
Evangelho a oportunidade e a possibilidade de reviver a experiéncia formativa que Jesus
reservou aos dozes apoéstolos. Uma prolongada permanéncia com Jesus, que justificou o seu
afastamento da vida comum e dos seus afazeres, para ocuparem-se exclusivamente “do
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Mestre™.

A partir dessa inferéncia a respeito da opg¢do de vida feita pelos doze apdstolos, o
documento Pastores Dabo Vobis referenda o estilo de ser do semindrio, que requer um
afastamento do candidato do mundo, dos seus afazeres, de sua comunidade eclesial, para
imbuir-se do “espirito” da formacdo desejada pela Igreja.

O documento reforga, ainda, a idéia de que o semindrio € uma experiéncia original
na vida da Igreja e nele o bispo se faz presente (e € o seu superior) através da pessoa do
reitor e do servico de co-responsabilidade compartilhado com toda a equipe de formacao e
que, portanto, deve ter uma programacao , um programa de vida que se caracterize pela sua
sintonia com o unico fim que justifica a sua existéncia: a preparacdo dos futuros
presbl’teros.289
Consiste a obra educativa em acompanhar as pessoas, a partir de sua historia

concreta e da escolha definitiva para um ideal de vida. Para tanto, exige-se que o candidato

ao semindrio ingresse j& com uma preparacdo prévia, o que ndo ocorria hd anos, pois os

88 1dem, p. 158.
% Idem, pp. 158-159.
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candidatos provinham dos semindrios menores e a vida cristd oferecia as pessoas uma
educacdo crista razodvel.**°

O papa conclui esta sessdo a respeito do Semindrio Maior, assumindo o pedido
formulado pelos padres sinodais no sentido de que haja um periodo de preparacio para o
ingresso no semindrio, chamado de periodo proped€utico, com programacdo e temas
determinados de acordo com as experiéncias das vdrias regides ou paises.

A Igreja, acreditando que o chamado vocacional para a vida presbiteral ocorre ja na
tenra idade ou no periodo da pré-adolescéncia, entende a necessidade da existéncia do
Semindrio Menor, como local propicio para desabrochar o discernimento e o cultivo das
vocacdes ao presbitério. Assim, a Pastores Dabo Vobis coloca como objetivos do
Semindrio menor o preparar-se para seguir Cristo Redentor com dnimo generoso e coracio
puro, conforme indicacdo do documento conciliar Optatam Totius, que no perfil educativo
propde que os alunos sob a orientagdo paterna dos superiores, com a colabora¢@o dos pais,
levem uma vida plenamente conforme a idade, ao espirito e a evolugdo dos adolescentes,
segundo as normas da sad psicologia, sem omitir a conveniente experiéncia das coisas
humanas e o contato com a prépria familia.”"'

A Exortacio coloca o Semindrio Menor como um centro de referéncia e de iniciacao
as possiveis vocacdes que irdo surgindo, sendo referéncia e contato para as comunidades
eclesiais.

H4 abertura para a implanta¢do de outras formas de estabelecimento do processo
formativo e acompanhamento das vocacOes ao presbitério em locais onde ndo haja a
possibilidade de se instalar um semindrio. E também em relacdo as vocacdes adultas de
pessoas que ja tenham tido experiéncias profissionais, o documento dd abertura para que
possam ser realizados o acompanhamento e a averiguacdo da autenticidade dessas
vocacdes, sem que o candidato tenha necessariamente que passar pelo Semindrio Maior,

tomando-se sempre o cuidado para que sejam cumpridas as exigéncias das etapas

20 1dem, pp. 162-163.
#! Idem p.p. 165-166.
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formativas. Apds este processo, 0 documento aponta que ndao ha nenhuma dificuldade para
que um candidato adulto seja plenamente integrado ao presbitério. 292

A Exortacdo Pastores Dabo Vobis deixa bem claro e reafirma que a
responsabilidade da formacdo presbiteral pertence a Pastoral Vocacional da Igreja. A Igreja
¢ o sujeito comunitdrio que tem a graca e a responsabilidade de acompanhar todos aqueles
que sdo chamados para o servigo do Senhor.

A Igreja é o sujeito da responsabilidade da formacdo, porque € memoria e
sacramento do proprio Cristo, sob a inspiragc@o e a forca do Espirito de Deus. Na Igreja o
primeiro representante de Cristo na formacdo dos sacerdotes € o bispo. Assim, € papel do
bispo estar com os padres como se estd entre amigos e todos podem ter a liberdade de “‘ir

99

ter” com o bispo. Este, por sua vez, deve visitar e acompanhar freqiientemente os
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candidatos ao sacerddcio.

A comunidade educadora do Semindrio é composta pelo Reitor, pelo diretor ou
padre espiritual, pelos superiores e pelos professores. Todos eles devem estar intimamente
unidos ao bispo. Recomenda-se cautela na escolha dos formadores e que os estimulem a

serem idoneos no cargo que lhes foi confiado .

Exige-se que os formadores sejam preparados ndo sé técnica, pedagdgica, espiritual,
humana e teologicamente, mas também com o espirito de comunhio e colaboracdao na
unidade para desenvolver o programa de formagdo a contento. Além de manifestarem pelo
testemunho uma vida verdadeiramente evangélica, devem os formadores ter certa
estabilidade e residir no seio da comunidade do semindrio.

Em relacdo aos confessores, o documento reforga a tese de que deve haver liberdade
na escolha destes e que toda a comunidade presbiteral dos educadores se sinta soliddria na
responsabilidade de educar os candidatos ao sacerdécio.**

H4, ainda, a responsabilidade que os professores de Teologia t€ém, primeiro, em

serem eles proprios pessoas de solida fé, e segundo, em poderem contribuir no processo

formativo intelectual dos candidatos.

2 1dem, pp. 165-167.
23 Idem, p. 170
% 1dem, pp. 171-172.
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A Comunidade de origem e os movimentos juvenis t€ém um papel preponderante no
processo de descoberta vocacional, de ajuda no discernimento, no cultivo e no
acompanhamento das vocagdes. Tudo isso, sem que se perca de vista o papel do proprio
candidato ao sacerddcio, que deve ser protagonista do seu processo formativo, a partir da
liberdade responsdvel, tendo sempre presente que o seu coracdo deve configurar-se ao do

Cristo, o Bom Pastor, acolhendo, sobretudo, a agdo formadora do Espirito.

5 - O clero de Campinas, fruto de dois tipos de seminarios

Numa tentativa de identificar os padres da Arquidiocese de Campinas, no periodo
especifico, a partir de 1950, e identificar nos diversos tipos de semindrio a sua formacao,
apresentada até aqui, observa-se uma variedade muito grande de aspectos que caracterizam
cada padre, com elementos muito peculiares de cada um; ou seja, ndo se pode atestar que ha
unanimidade no estilo de ser padre, ou que haja um determinado modelo de padre em que
todos se encaixem. Constatam-se, entre os padres, diversos modos de exercer o ministério
sacerdotal e eles variam de acordo com a cultura, com a concep¢ao de vida e de mundo de
cada um. Mesmo assim, parece possivel definir genericamente pelo menos dois grandes
grupos que, apesar de serem heterogéneos e das diferencas individuais, tém algumas
caracteristicas comuns, que permitem um agrupamento:

Grupo I — neste grupo estdo os padres que apresentam idade superior a cinqiienta e
cinco anos, estudaram no semindrio de modelo tridentino, seja de D. Barreto ou de D. Paulo
de Tarso; a maioria veio de cidades pequenas ou da roga; sdo descendentes, em sua maioria,
de imigrantes italianos mas, embora em menor nimero, existem também descendentes de
outras nacionalidades; outros ainda sdo descendentes de italo-portugueses (geralmente ou o
pai ou a mde é de uma dessas descendéncias) caracteristica da populacdo de Campinas dos

anos 1950; poucos entraram ja jovens para o semindrio € a maioria cursou desde crianca o
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antigo ginasial no semindrio; sdo detentores de um patrimonio cultural e intelectual sélido e
vasto.

Os padres desse grupo estdo ou estiveram vinculados a Universidade. Sao
professores dos cursos de Filosofia ou Teologia ou também de outros cursos da PUC-
Campinas. Portanto, estdo presentes na formagdo presbiteral, ainda que ndo estejam mais
nos semindrios.

Estes padres, muitos deles oriundos de familias simples, em sua maioria cursaram o
“Grupo Escolar” em escolas publicas; entretanto, a maioria fez curso de aprofundamento ou
p6s-graduagdo em teologia ou filosofia em Roma, com maior incidéncia de Teologia. Tém,
portanto, uma experiéncia universitdria internacional.

O fator mais interessante e definidor das linhas académicas, politicas e religiosas
deste grupo talvez seja o fato de estes padres terem concluido sua formac@o pouco antes ou
durante o periodo em que se realizava o Concilio Vaticano II (1962-1965). Foi, portanto,
um grupo de vanguarda nas mudangas propostas pelo Concilio. Neste grupo, encontram-se
os padres que se destacaram nas reformas da Liturgia, na abertura da Igreja ao mundo, no
espirito proprio do Vaticano II, e também os responsaveis pela formacdo da geracdo
seguinte, imediatamente apds o Vaticano II, fazendo com que o espirito conciliar fosse

difundido também na universidade, na formagao do clero.

Esse grupo detém grande prestigio na Igreja local e nacional. E € interessante que,
mesmo tendo sido formados no semindrio de modelo tridentino, os padres deste grupo
aderiram as propostas do Concilio Vaticano II. Por outro lado, muitos padres deixaram o
ministério no periodo que se sucedeu ao Vaticano II.

Muitos dos padres deste grupo tinham a expectativa de que o Concilio Vaticano II
discutisse a problemdtica do celibato compulsério aos padres, vindo até a aboli-lo. Porém,
um dado que emerge consiste na acomodacgdo das idéias revoluciondrias passados quarenta
anos do Vaticano II.

Dentro deste grupo que é muito plural, houve reagdes diversas ao concilio e a tudo o

que viria em decorréncia deste. Assim, observa-se que, no periodo imediatamente apds o
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concilio, a adesdo ao aggiornamento foi muito grande, ainda que houvesse setores mais
conservadores que sempre véem com reservas as mudangas na Igreja.

No periodo de sedimentagdo do impulso gerado pelo concilio, observa-se que
lentamente a Igreja foi tendo atitudes cautelosas no que diz respeito & experi€ncias, as
mudancgas e as inovacdes, culminando no periodo dos anos 1990, com um processo de certo
reenquadramento da Igreja nos ditames da tradicdo, ainda que a bandeira do Concilio
Vaticano II continuasse a ser levantada. Nesse refluxo das reformas conciliares, parte do
clero que aderiu na totalidade ao concilio também acabou cedendo a uma volta
conservadora.

Este grupo tem sua fonte de poder, por assim dizer, no prestigio conquistado ao
longo dos anos, no reconhecimento da comunidade académica, do clero e da prépria
sociedade local, na bagagem cultural e intelectual da qual € detentor e, também, em uma
situacdo econdmico-financeira estabilizada, j4 que sdo possuidores de propriedades
particulares, ndo necessitam residir nas casas paroquiais, viveram e vivem as custas do
saldrio advindo do préprio trabalho exercido durante anos na universidade.

Logicamente, os padres mais velhos sdo detentores de um poder simbdlico que
advém dos anos de exercicio do ministério pastoral e do proprio reconhecimento acima
referido. Por outro lado, o fato de muitos padres deste grupo terem cursado pds-graduagdo
no exterior, terem o titulo de doutorado, além dos altos cargos de confianga que alguns
ocupam na administragdo da arquidiocese, os faz respeitados.

Ha sérias divergéncias entre os dois grupos, principalmente no que se refere ao
plano das idéias e, mais ainda, quando essas divergéncias se evidenciam por meio do
modelo de Igreja assumido por cada grupo. O grupo ligado a universidade € simpdtico a
Teologia da Libertagdao, a um modelo de Igreja que pensa a realidade do mundo e da Igreja
como passivel de uma necessdria transformacdo radical, enquanto que o grupo dos mais
novos nao chega a comungar com o idedrio de transformacdo da sociedade, pelo menos no
que diz respeito a reformas estruturais.

O idedrio eclesiolégico do grupo ligado a universidade faz com que ele se
identifique muito com o clero iluminista do século XIX, que pensava em uma Igreja livre

da intervencdo de Roma, aberta ao mundo cientifico e as novas idéias, sem a
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obrigatoriedade do celibato. Alguns aspectos, também assumidos pelo Vaticano II, os
fazem enquadrar-se na proposta iluminista: a idéia de comunhdo do presbitério; a idéia de
presbitério que participa das decisdes da vida da Igreja local; um episcopado colegiado em
partilha com o magistério exercido pelo papa, que seria um coordenador do colégio dos
bispos, e ndo o detentor supremo de todos os poderes de decisdo; a idéia de uma formacao
do clero mais aberta e inserida nas realidades do mundo, como as pequenas casas de
formagdo, localizadas nas periferias das cidades; a possibilidade de que o candidato ao
clero pudesse, ja no tempo de formagdo e depois muito mais, exercer um trabalho
remunerado, ter uma profissdo concomitante ao exercicio do ministério presbiteral e, até, o
sonho que muitos cultivaram de um tipo de celibato opcional.

O grupo dos mais novos, apesar de ser também muito heterogéneo, apresenta
caracteristicas peculiares que permitem identificar os padres em um grupo.

Grupo II — S@o os padres mais novos, da primeira geracao do semindrio apds o
Vaticano II e a crise do clero dos anos 1970. Portanto, sdo os padres que foram ordenados
j& na década de 1980; af se incluem os padres que chamariamos de Segunda geragcdo do
pOs-Vaticano II.

Os candidatos ao clero advindos deste grupo, tém a caracteristica principal de serem
egressos, na quase totalidade, de escolas publicas, tanto os que se formaram na década de
1980, quanto os que tém se formado a partir da década de 1990. Portanto, a formacao
escolar desses padres € fruto da escola publica, que tem passado por muitas transformacdes
nos ultimos anos, principalmente no que diz respeito a qualidade de ensino.

Assim, a afirmativa de que o nivel intelectual dos padres desse grupo € inferior ao
do primeiro grupo pode estar associada ao fato de que hoje, também nos semindrios, a
disciplina de estudos ¢é diferente daquela de décadas atrds. A vida seminaristica de hoje é
composta de outros tantos fatores que ndo estavam presentes na formacao pré-conciliar, tais
como finais de semana vividos na pastoral — e os preparativos para esta atividade —, ou
mesmo com as familias; atividades com psicélogos; participagdo em eventos diversos da
vida da Igreja fora do semindrio, tais como celebracdes e encontros. Essas atividades todas

acarretam uma diminuicdo significativa no tempo e na disciplina de estudos, além do fato
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de que os alunos, hoje, estudam boa parte do tempo sozinhos, sem a presenca do diretor de
disciplina.

Os padres deste grupo, como entraram para o semindrio na idade adulta, além do
diferente processo escolar que viveram, trazem também distintas experiéncias de vida e
afetividade. Diferentemente dos do grupo I, em sua maioria, passaram por experiéncias
afetivas de namoro, de praitica de sexualidade, o que acaba influindo no resultado final do
seu processo. E claro que estas duas geracdes tltimas do grupo II viveram sua infincia e
sua juventude ji em contato com os meios de comunica¢do. Se o grupo I, no semindrio
fechado, ndo tinha acesso a radio, jornais e revistas, o grupo II teve acesso a radio,
televisdo, pornografia, cinema, internet, videogames, jornais, revistas, gibis, revistas de
publico adulto, carnaval, tudo dentro de suas préprias casas. Foram criados e cresceram no
ambiente da liberdade, dos brinquedos de rua, da freqiiéncia a escola em igualdade com os
outros meninos € meninas de sua idade. Em termos de visdo de mundo, de horizontes de
vida, isto faz uma grande diferenca em relacdo ao grupo I, ja que, até por volta dos anos
1960, havia menos mistura de segmentos sociais e grupos tidos como de ‘elite” pouco
conhecimento tinham do modo e das condi¢des de vida da populacdo pobre.295 E, apds a
reviravolta do Concilio Vaticano II, este grupo social mais desfavorecido é quem cederd o
contingente ao futuro clero.

Os padres deste grupo procedem em sua maioria da cidade, seja da cidade de
Campinas, seja de outras da regido. Ainda que nas estatisticas brasileiras a maioria dos
candidatos ao clero proceda da zona rural, no caso de Campinas, logicamente influenciada
pelo processo intenso de urbanizagdo da regido a partir da década de 1950, os candidatos
procedem das cidades; porém, hd um outro elemento importante: mesmo advindos da
cidade, suas familias, em boa parte dos casos, sdo migrantes da zona rural de outros
estados, principalmente Parand e Minas Gerais.

A partir da década de 1970, Campinas sofreu um inchaco populacional, devido a

migragdo causada pelo éxodo rural ocorrido principalmente nas regides de Minas Gerais e,

2 Pier Paolo Pasolini, em sua obra Cartas Luteranas (Madrid, Editorial Trotta,1997), faz a abordagem sobre

a situacdo de marginalidade em que vivia o segmento social mais pobre até a década de 1960 e como esse

segmento era ignorado pela elite.
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atualmente, de forma acentuada no Parand. As periferias de Campinas, bem como das suas
cidades satélites: Sumaré, Hortolandia, Indaiatuba, Paulinia, Monte Mor, em menor escala
Valinhos e Vinhedo, t€ém em sua maioria migrantes do Parand e de Minas Gerais.

Por outro lado, sabe-se que as vocagdes, os candidatos ao clero nos dltimos anos, no
Brasil e também em Campinas, sdo origindrios das camadas mais pobres da populacio;
neste caso, os candidatos ao clero em Campinas, embora procedam da cidade, t€m sua
matriz familiar ainda marcada pela vida rural, pelos costumes e pela religiosidade rural
trazidos pelos migrantes. Se, antes, o grupo I trazia as marcas rurais e a religiosidade dos
imigrantes italianos, hoje os padres do grupo II trazem as marcas rurais, fruto da migragao
para as cidades. Porém, a diferenca reside no fato de que os padres do grupo I eram
formados pelo semindrio e os padres do grupo II vém ao semindrio ja formados — pela
familia, pela escola.

No caso dos candidatos ao clero do grupo II, os préprios jovens tiveram uma
experiéncia precoce de trabalho, se comparados com os jovens da mesma idade procedentes
das camadas média e média-alta que somente depois de algum tempo da formagdo
universitdria € que entrariam no mundo do trabalho e ocupariam posi¢cOes mais
privilegiadas que os candidatos do grupo II. Estes, no mundo do trabalho, tinham
ocupacdes na indudstria como operdrios, mas, sobretudo, no setor tercidrio, no comércio e na
prestacdo de servicos, percebendo baixos salarios.

Em conseqiiéncia de vdrios fatores, mas principalmente por fazerem parte de uma
espécie de “baixo clero”, os padres do grupo II em sua maioria ndo t€m acesso aos cargos
importantes na vida da Igreja de Campinas. Em muitos casos chegam a esfera dos Vigarios
Foraneos.””® Ainda que cheguem esporadicamente a ocupar os cargos mais elevados,
muitas vezes lhes falta o prestigio e o carisma, o respaldo advindo de uma sélida formagao

e também da idade que ainda ndo tém.

2% O Vigirio Forineo, embora tenha atribui¢des juridicas especificas, de acordo com o Cédigo de Direito
Canonico, no caso de Campinas, é uma espécie de padre que representa o grupo dos padres de uma pequena
porcdo ou divisdo da Arquidiocese. No governo atual da Arquidiocese, o poder destes foi restringido a
Coordenadores de Pastorais dessas microrregides. Anteriormente tinham um pouco mais de poder,
participando de algumas decisdes importantes ndo apenas da vida pastoral da Arquidiocese, mas também da

escolha e da nomeacdo de alguns cargos de parocos junto ao Arcebispo.
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Assim, os padres novos sdo mais voltados ao trabalho pastoral, o que fazem com
dedicacdo diante das realidades da arquidiocese, em que a maioria das paréquias tem em
média doze comunidades (capelas) sob o cuidado do péaroco.

A fonte de poder deste clero mais jovem vem, muitas vezes, ndo da sua capacidade
intelectual, do seu prestigio e de sua formagdo ou dos titulos que tenha, mas da prépria
condicdo oficial de padres, do “ser padre”, membro da institui¢do que lhes confere um
poder oficial. Apesar de toda incapacidade que possa ter, de toda deficiéncia intelectual, de
todo zelo ou da falta deste no exercicio do seu ministério € no trato com o povo, o padre é
“o padre” e, portanto, aquela figura investida de poder, pela autoridade eclesidstica, para
dirigir aquela porcdo do povo de Deus. Sua fonte de poder ndo advém dos recursos
econdmicos auferidos pelo seu trabalho extra-paroquial (como professores, por exemplo),
mas da sua condi¢do de uma espécie de “funciondrio” da Igreja. Carrega, sim, a forca e o
poder da institui¢do que o investiu.

Raros s@o os padres do grupo II que t€m inten¢do de prosseguir nos estudos de pos-
graduacdo em Teologia, sobretudo, em Filosofia, ciéncia mais distante do universo cultural
dos jovens que tencionam ingressar no semindrio.

O parecer de varios professores do Instituto de Teologia da PUC-Campinas,
segundo avaliagdo feita constantemente pelos responsaveis pela formacdo e pelos proprios
alunos € de que o nivel intelectual dos alunos é muito baixo e o seu interesse pelos estudos
¢ muito restrito. Isto se justifica pela prépria histéria familiar e escolar do candidato,
advindo de um processo de escolarizagdo deficiente, sem ter criado hdbitos de estudo,
devido a necessidade de trabalhar na tenra idade.

Outra observacdo constante dos professores € o limitado engajamento dos padres
novos no tratamento das grandes causas da humanidade e nas causas sociais. Parece que a
referéncia e o desejo de serem padres ndo estdo voltados para a transformagdao do mundo:
contentam-se com o limite do alcance pastoral do seu trabalho, do atendimento ao povo.
Percebe-se que, logo depois de formados, de terem “passado” pelas faculdades de Filosofia
e Teologia, por todo o arcabougo da critica filos6fica e das grandes correntes da Teologia,
principalmente a Teologia da Libertacdo, ainda presente no Curso da PUC-Campinas, os

ex-alunos, quando padres, no exercicio de seu ministério, voltam ao velho substrato
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catequético. O que vao ensinar ndo € a Teologia proposta pelo Vaticano II vivenciada com
os mestres na Universidade, mas aquelas antigas verdades aprendidas na catequese, no
ambiente familiar rural.

A esse respeito, Benedetti afirma que os padres novos sd@o pouco afeitos as questdes
sociais, tétm gosto em dedicar-se a Liturgia, com suas pompas, sua plasticidade, ou seja,
debrucam-se sobre questdes puramente internas da vida da Igreja e com pouca capacidade
de didlogo com o mundo atual. Benedetti afirma ainda que os padres novos tém “pouco
(nenhum) amor aos estudos. Estdo mais preocupados com vestes e outros elementos
secunddrios do ministério presbiteral.”*"’

O padre atual, segundo Cozzens, sofre de uma “doenca de alma”. Ha, segundo este
autor, um profundo descontentamento e insatisfacdo na vida dos padres atuais. Um dissabor
provocado ndo se sabe por que causas, se pelo celibato, se pela soliddo a que o presbitero é
colocado no mundo do exercicio do seu ministério leva-o muitas vezes a atitudes ndo
desejédveis e a uma situacio de depressao e doenc,;a.298 Ainda que Cozzens fale da realidade
dos padres estadunidenses — talvez pelos vdrios escandalos sexuais vividos por aquele
clero —, ndo se pode descartar a hipdtese de que esta “doencga de alma” do padre se possa
fazer presente também na realidade dos padres do Brasil.

Embora esta questao da insatisfacdo de vida, apontada por Cozzens, ndo apareca nas
pesquisas oficiais, o fato ja pode ser percebido no Brasil, mesmo quando nas pesquisas os
padres tentam dizer o contrério. E o que afirmam Benedetti, Antoniazzi e Valle, no trabalho
feito com um grupo representativo de padres do Brasil**

Na referida pesquisa, seus criticos e intérpretes, como o sociélogo Pe. Benedetti,
afirmam que, mesmo que os entrevistados digam que sdo felizes, no confronto com outras

perguntas e respostas da pesquisa, aparecem incoeréncias que apontam para o fato de que o

padre, no Brasil, esconde uma situacdo de certa insatisfacdo com seu ministério e com sua

27 BENEDETTI, Luiz R. “O “novo clero”: arcaico ou moderno?”. In: REB-Revista Eclesidstica Brasileira.
Petropolis-RJ: Ed. Vozes, Volume 59, Fasciculo 233 — mar¢o de 1999, pp. 88-126.

28 COZZENS, Donald B. A face mutante do sacerdécio. S. Paulo: Ed. Loyola, 2001.

29 VALLE, Edénio (org.). Padre, Vocé é feliz? Uma abordagem psicossocial dos padres no Brasil. S. Paulo:
Ed. Loyola, Brasilia — CNBB, 2003.
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vida. E, no grupo dos insatisfeitos, desponta com largueza os padres com menos de cinco
anos de ministério, seguidos dos de cinco a quinze anos de atuacdo, portanto os padres mais

300
novos.

E interessante o fato de que o nimero de padres que deixaram o ministério na
Arquidiocese de Campinas a partir da década de 1980 € pequeno, considerando a
insatisfacdo em que vive o clero mais novo.®" A explicacdo para tal fato reside na hipétese
de o padre preferir continuar no ministério, mesmo que insatisfeito, a sujeitar-se a situagdo
de seu reenquadramento na sociedade.

A respeito do grupo II, Antoniazzi ressalta que, na média, pode-se dizer que os
padres novos sd@o trabalhadores, dentro do minimo que se espera do seu trabalho. Sabem
preservar seu espagco de vida pessoal, conciliando trabalho, lazer e outros momentos
reservados para sua vida particular, como saidas, férias, passeios. Aparece na fala de
Antoniazzi a expressdo “padre light”, resultado de estudos e pesquisas sobre os padres
novos na Europa, sobretudo na Conferéncia Italiana. Fica claro que o fendmeno nado é
especifico da realidade campineira ou brasileira, mas tem seu inicio nos paises catélicos do
primeiro mundo, estendendo-se aos paises cat6licos do terceiro mundo.**

Evidentemente, como toda classificacdo que se possa fazer € inexata e nao expresse

a totalidade como se fosse um bloco hegemonico, neste grupo II, ha entre seus membros
diferencas muitas: intelectuais, pastorais, ideoldgicas e de visdo de mundo.
O modelo de formacdo aplicado a este grupo, que gradativamente foi se distanciando das
propostas de abertura do Concilio Vaticano II e retomando o modelo de fechamento que
culminou no periodo final do século XX, parece assemelhar-se ao modelo formativo do
Concilio de Trento.

Embora este, tal e qual, talvez ndo tenha mais possibilidades de ser colocado em

prética, as referéncias daquela formacao se fazem presentes nos atuais modelos formativos.

390 1dem.
1 Na Arquidiocese de Campinas, desde 1980 apenas quatro padres deixaram o ministério.
392 ANTONIAZZI, Alberto. A OSIB e os desafios da formacio presbiteral (CNP 48). In: Vida Pastoral. S.

Paulo: Ed. Paulus, , n° 232, setembro/outubro de 2003, p. 28.

252



Voltou-se aos semindrios, as grandes casas, talvez pelo nimero de candidatos, que cresceu
nos ultimos anos, mas a estrutura da grande casa se fez presente novamente na formacao.
Diferentemente do caminho seguido apds o Concilio Vaticano II, as conferéncias latino-
americanas de Medellin, principalmente, e ainda de Puebla propunham a disseminagdo de
pequenas casas formativas na periferia, ao lado das casas paroquiais, em que os alunos
estariam em contato direto com a realidade que os cerca. °*>Sem a estrutura fornecida pela
Igreja aos semindrios, os proprios alunos teriam que, com o trabalho profissional, cuidar do
seu sustento e da manutencdo da casa. Com isso, muitos dos grandes semindrios no Brasil
foram desativados, inclusive em Campinas, mas tudo isso fracassou ao longo dos ultimos
vinte anos.

Por outro lado, observou-se que, com candidatos ao clero advindos das camadas
mais pobres da populacdo e egressos da escola publica, o esquema das pequenas
comunidades em que os alunos, além da deficiéncia escolar trazida, precisavam ocupar-se
com 0 seu sustento, ndo prepararia o padre intelectualmente adequado para dialogar com a
sociedade atual. Na Exortacdao Apostdlica Pés-Sinodal Pastores Dabo Vobis, de Jodo Paulo
II, essas preocupacdes apareceram em 1992, quando a formagao presbiteral tomou um novo
direcionamento.

Nos meados do pontificado de Jodo Paulo II definem-se as novas linhas a serem
assumidas na formacdo do clero. Depois dos ventos renovadores do Vaticano II, das
sucessivas experiéncias feitas ndo apenas no campo da formagdo, mas da liturgia, da
pastoral, dentre outras, ja no final do governo de Paulo VI, comecou-se a por fim as
experiéncias. Era chegado o momento de assumir determinadas posturas diante do quadro
eclesial. Porém, todo esse processo acabou sendo alvo de criticas a politica assumida por
Jodo Paulo II, como uma nega¢do do Concilio Vaticano II, ou pelo menos um fechamento

muito grande em relacdo ao seu espirito.

3 ~ .
303 Egta frase ndo est4 clara.
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6 - Semelhancas dos modelos

O modelo formativo assumido a partir da Pastores Dabo Vobis pode ser visto, num
primeiro momento, num olhar sinético, como um modelo que buscou suas referéncias
naquele do semindrio do Concilio de Trento. Um dos argumentos para justificar essa
escolha pode ser a op¢cdo por um modelo formativo mais rigido, que acabaria gerando
resultados mais eficazes que o processo formativo desencadeado pelo Vaticano II, embora
este contemplasse a abertura ao mundo e o mergulhar em todas as suas realidades e
conseqiiéncias. As vdrias experiéncias no campo da formacgdo, desencadeadas pelo
Vaticano II, ndo deixaram por sua vez de gerar instabilidade, diminui¢do do niimero de
sacerdotes e a sensacdo de precariedade, se comparadas com o periodo anterior, em que
todas as coisas estavam bem organizadas e ndo havia espaco para especulacdes ou
experiéncias. Por outro lado, vale lembrar que o espirito proposto pela direcdo da Igreja,
com o Concilio Vaticano II, era de um rompimento com estruturas anteriores, ainda que
isso custasse a perda do nimero de sacerdotes, como de fato ocorreu.

O modelo do semindrio do Concilio de Trento, assumido na Arquidiocese de
Campinas até o final dos anos 1960, € o puro modelo tridentino. S3o suas estratégias
formativas: o isolamento completo do mundo exterior; a separa¢do da crianca/jovem de sua
familia, incorporando-o a grande familia do semindrio, com seus costumes, regras, normas
de vida, de conduta e de praticas religiosas. Na verdade, a Igreja sabia que, tendo a crianga
em suas maos e formando-a desde a infancia, teria garantias asseguradas de que, mais tarde,
o padre formado seria fiel, celibatdrio, obediente as ordens do bispo diocesano, cumpridor
dos deveres e seu pensamento estaria de acordo com a instituicdo. Além disso,ndo se
preocuparia com a prépria vida e com o exercicio de uma outra atividade profissional.

Este modelo de formacgdo enquadra-se perfeitamente no modelo tridentino usado na
implantagdo dos semindrios no Brasil. Como o fizeram D. Antonio Joaquim de Melo, em
Sa@o Paulo; D. Vigoso, em Mariana; D. Vital, no Pard, e outros bispos romanizadores, foi

implantado por D. Nery em Campinas e seguido até o final dos anos 1960.
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Por sua vez, o modelo de formagado ousado, plasmado a partir do Concilio Vaticano
IT e com os desdobramentos ainda mais ousados, surgidos na América Latina, lembra muito
0 quadro do Semindrio iluminista, do clero iluminista, muito presente e atuante até o final
do Império no Brasil, que teve como grande representante o Padre Antonio Feijé e os
bispos nomeados pelo imperador.

O projeto formativo nascido do Vaticano II e das Conferéncias Episcopais da
América Latina apresenta: um presbitério que tem voz e vez perante o bispo diocesano; um
episcopado que, como colégio de bispos, € co-gestor da Igreja Universal, juntamente com o
papa-cabeca; a formacgdo do clero inserida em todas as realidades do mundo; os formandos
inseridos na realidade do mundo do trabalho; casas de formacdo pequenas e abertas, de
estilo ndo centralizador; a possibilidade do celibato opcional.

Entretanto, o clero iluminista, especialmente o de Sao Paulo, teve vida efémera, nao
conseguiu sobreviver por muito tempo na Igreja, principalmente com a alianca estabelecida
entre o Imperador D. Pedro II e os bispos romanizadores. Assim, o estilo formativo de
Trento vigorou por séculos, dado que a resisténcia a ele foi pontual, além de reprimida e
controlada pelos setores conservadores da Igreja. Em Sdo Paulo, o segmento conservador
foi liderado pelo bispo D. Antonio Joaquim de Melo, que implantou grande reforma no
semindrio de Sdo Paulo e deu a este um estilo de formagdo proposto pelo Concilio de
Trento, visando a moraliza¢do do clero e a romanizacao da Igreja.

A formacao do clero, hoje, parece viver um momento de neo-romanizagdo, se assim
se pode dizer. A principal das estratégias do projeto de romanizagdo da Igreja na segunda
metade do século dezenove, o grande semindrio, chegou de volta a Igreja da segunda
metade do século XX.

O fato de o Concilio Vaticano II ter suas sementes remotas 14 mesmo no final do
século XIX, com os primeiros movimentos renovadores, de Biblia e de Liturgia,
principalmente, possibilita considerar os movimentos renovadores — que s tiveram vida
plena a partir de 1960, estimulados por este Concilio — como reacdo a politica
centralizadora de Roma. A partir desta visdo, pode-se considerar o momento atual como a

constru¢cdo de um novo movimento renovador.
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Apesar da forca que teve o Concilio Vaticano II na vida da Igreja, corre-se o risco
de este Concilio e sua proposta de mais abertura ao mundo terem sido apenas o ponto de
chegada de um processo, € ndo, como sempre se pensou, uma alavanca para gerar outros
processos transformadores da vida da Igreja, principalmente se considerado o fato de que a
maioria dos documentos do Vaticano II ainda ndo sdo conhecidos ou apreendidos pelo povo
em geral, nem mesmo por muitos dos padres novos. Ainda mais tendo em consideragcao que

muitas das propostas do Vaticano II ainda ndo foram postas em prética.

7 - “Grande Disciplina” - A realidade do clero e da formacao

Em relacdo a formagao do clero, na constru¢do da identidade catdlica pds-Vaticano
II, hd como que uma volta as instituigdes fechadas, ao estilo das instituicdes totais, dos
grandes semindrios, diferentemente das experi€ncias permitidas na década de 1970. Tais
experiéncias foram comuns, até pela grande diminui¢do do numero de candidatos, quando
se disseminaram as pequenas comunidades de formagdo, com casas simples em que se
aliavam formacdo intelectual, experiéncia pastoral e permissdo do trabalho profissional.
Hoje, verifica-se também um aumento do nimero de jovens que procuram 0s semindrios
para ingressar na carreira sacerdotal, em comparacdo com o numero de seminaristas nas
décadas de 1970 e 1980.

As institui¢des totais tentam preservar o candidato das influéncias e das atividades
do mundo secularizado. Propdem um estilo de vida regrado, com horarios bem marcados
para estudo, oracdo, convivéncia e trabalho pastoral. Mas, a respeito dos padres novos, os
recém-formados, que jd sdo frutos dessa nova politica de formagdo do clero, algumas
perguntas pairam no ar: Quem € esse padre que sai das novas instituicdes totais? Ele
realmente serd aquilo que a Igreja espera dele, no sentido de corresponder a um modelo de

Igreja e de ser um agente de tal modelo que o talhou? As sociedades de hoje recebem e
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aceitam esse tipo de padre de forma natural? Ha ficil aceitacdo de pessoas oriundas de um
outro estamento social? Esse padre, apds seu tempo de formacdo e sua conseqiiente saida
do esquema fechado, corresponderia ao que a Igreja espera dele? Como faz uso de sua
liberdade, depois de passar por um periodo relativamente longo em uma estrutura que o
preservava do mundo? Que tipo de relacionamentos estabelece com o povo, com a
sociedade, com o mundo da politica, da economia, das relagdes sociais? E sensivel aos
problemas e anseios das pessoas de hoje? Como lida com sua caréncia intelectual, diante de
um mundo voraz, que exige um determinado padrio cultural? Como lida com suas
caréncias afetivas em um mundo excessivamente erotizado?

Diante de tudo isso, o certo € que até antes do Vaticano II, as sociedades catdlicas
aceitavam e absorviam esse tipo de padre que provinha de um processo rigido de formagao.
De certa forma, havia um acordo mituo, de aceitacdo entre as partes. Sociedade, familias,
Igreja e semindrios viviam de certa forma articulados, numa espécie de acordo. Hoje,
embora haja uma busca intensa do espiritual, ainda que a Igreja Catdlica seja um dos
grandes referenciais da busca popular dessa espiritualidade, na verdade, parece que a
sociedade agora ja ndo aceita plenamente os principios propostos pela Igreja,
principalmente no que concerne as questdes relacionadas a moral, tais como aborto,
eutandsia, planejamento familiar, contraceptivos, homossexualidade, etc.

Da mesma forma, parece que o tipo de padre “lancado” pela Igreja na sociedade ndao
goza da aceitagdo que havia num passado ndo muito distante. Assim, por parte da Igreja ha
um arrefecimento de suas posturas e, conseqiientemente da manutencdo de seu estilo de
formagdo, pois esta € a estratégia utilizada novamente para marcar presenca num mundo
hostil, ou seja, firmar-se a partir daquilo que a sociedade nega.

Em se tratando especificamente de politica formativa do clero, adotada pela Igreja
contemporanea, hd uma proximidade acentuada em relag@o aos artificios € aos mecanismos
utilizados pelo Concilio de Trento, ressalvadas as devidas proporcdes histdricas e as
necessdrias atualizagdes para o contexto atual. Medidas semelhantes as adotadas por Trento
aparecem novamente no codigo formativo da Igreja. Assim, isso aparece nos semindrios ao
estilo de institui¢cOes totais que, se ndo houver cuidado, podem promover a gradativa

retirada do jovem do mundo real, das dificuldades, da presenca junto as realidades do povo
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pobre e sofrido. Tal estilo pode fazer com que o candidato venha a distanciar-se das
realidades humanas, porque sua situacdo oferece muitas outras garantias e situagdes de
bem-estar e facilidades. Por outro lado, os jovens que ingressam, hoje, nos semindrios
apresentam forte deficiéncia na dimensdo intelectual, mesmo porque, em sua maioria, sao
provenientes da fracassada escola publica. Isso dificulta a instauracdo de um processo
formativo mais livre, ligado as pardquias, por exemplo, porque se faz necessirio um
esforco muito grande para que o candidato venha a suprir tudo o que faltou em sua
formacdo. Também ha o aspecto das familias de origem, que hoje, em muitos casos, sao
desestruturadas. Assim, ha que se trabalhar com muita intensidade as varias dimensdes da
formacdo. E isto se torna mais facil e adequado na estrutura proposta a partir da Pastores
Dabo Vobis. A primeira vista critica-se a estrutura do semindrio, mas, quando se desce a
realidade da juventude e da nossa sociedade, percebe-se que a Igreja faz opcdo por aquilo
que ela acredita ser o mais prudente.

A construcdo e a implementacdo de grandes semindrios locais, em substituicdo aos
grandes centros que agrupavam varias dioceses, fizeram com que os alunos, de certa forma,
rompessem os relacionamentos com as grandes linhas ou correntes teologicas por meio dos
grandes expoentes intelectuais que lecionavam nos principais institutos teoldgicos do
Brasil. O desligamento dos centros maiores e, a0 mesmo tempo, a centralizacdo da
formagdo na propria diocese, dentro dos ditames do bispo diocesano, determina uma
singularidade na formacdo que, de imediato, pode parecer positiva, mas que tem o aspecto
negativo do isolamento, da aplicagdo de um modelo teolégico particular que faz parte do
entendimento ou da linha teoldgica deste ou daquele bispo. Aparece também a
desvinculagcdo dos lacos de unidade entre os estudantes. Ao isolar cada grupo em sua
regido, hd uma quebra do sentimento de for¢a, de unido ou mesmo de unidade em torno de
aspiracdes e mentalidades formadas a partir de projetos comuns. A formacdo adquire a
fisionomia do interesse particular da Igreja local, segundo fatores e ideologias de

) . 304
determinados momentos e regioes.

3% Cf. BEOZZO, José O. A Igreja do Brasil — De Jodo XXIII a Jodo Paulo II de Medellin a Santo Domingo.

Petrépolis: Ed. Vozes, 1993, capitulo relativo aos semindrios no Brasil, pp. 266-278.
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Outras consideracdes precisam ser feitas no que se refere as instituigdes totais. No
passado, ndo havia a sofisticagdo dos meios de comunicacdo; portanto, tornava-se muito
mais fécil “controlar” a comunicac¢ido do jovem com o mundo externo. Hoje as ideologias e
0s novos costumes entram na vida das pessoas por multiplos meios, fazendo romper a
seguranca oferecida pela estratégia do fechamento.

Outro dado de suma importancia na formacgdo presbiteral refere-se a idade em que a
pessoa entra para os semindrios. Até o final da mentalidade tridentina, 0 menino entrava no
semindrio com onze ou doze anos, no maximo. Eram rarissimos os casos em que as pessoas
entravam ja adultas. Entdo, a mentalidade era forjada dentro da instituicdo, no semindrio,
que modelava o jovem de acordo com os seus objetivos e, na maioria das vezes, para nao
dizer quase que na totalidade dos casos, o resultado final era um padre adulto, formado e
plasmado dentro da institui¢do e da mentalidade da Igreja. Porém, as circunstancias do
mundo e da sociedade eram outras. Hoje, os candidatos ao semindrio entram pelo menos na
idade final do Ensino Médio. Ndo hd mais o semindrio menor. Assim, 0 jovem ji traz
consigo toda uma vivéncia familiar, uma consciéncia ja formada “pelo mundo” a respeito
da vida e de valores. Na maioria dos casos o jovem passou também pela experiéncia do
trabalho profissional. Assim, estes s@o fatores cruciais, definidores de uma mentalidade
pronta, que ndo se sujeita facilmente a tentativa de adequagdo a mentalidade da institui¢dao
fechada. Por isso, os questionamentos ja feitos acima suscitam dividas sobre a eficécia de
tal estilo de formacdo, indagando se o candidato hoje realmente pactua com as normas da
Igreja, assumindo-as como valores para sua vida; se faz realmente aquilo que a Teologia
Moral vai chamar de “op¢do fundamental” por uma vida religiosa e por determinados
valores. Na verdade, apenas se sujeita temporariamente aos esquemas € as regras,
aguardando a etapa seguinte, em que ele estard liberado para o mundo, livre do controle da
institui¢do. E, além disso, o padre hoje ainda goza de prestigio social, principalmente nas
sociedades menores, em cidades interioranas, onde, no imagindrio sdcio-religioso, o padre,
a Igreja, os valores espirituais ainda t€ém grande impacto. Em um mundo em que cada vez
mais se torna dificil conquistar um lugar e um status social, a proposta da Igreja torna-se

tentadora para muitos.
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O “novo padre” gerado por esse novo modelo formativo busca marcar sua presenga
no mundo por meio dos distintivos caracteristicos de sua fun¢do sacerdotal, principalmente
no que se refere as vestes, ja que € crescente o nimero de padres que vém adotando algum
tipo de distintivo religioso: cruz peitoral, clergiman, vestes especificas, roupas com dizeres
ou frases que o fazem ser distinguido das outras pessoas. Além do mais, Libanio afirma
que, no tocante as vestes clericais, estas fazem parte de um projeto pensado pela prépria
alta hierarquia da Igreja. A justificativa reside na velha tentativa de sacralizar a sociedade,
pois se alega que o fiel, ao visualizar o ministro religioso com as vestes que o diferenciam
das outras pessoas, imediatamente remete-se ao sagrado, ao espiritual, a Deus. Assim, o
padre, em suas vestes e aparatos externos, segundo a mentalidade corrente em setores da
Igreja, faz revelar o sagrado, quando, na verdade, tal deveria ocorrer em decorréncia do seu
ser, de sua presenca no mundo, de sua postura diante das pessoas e da vida, pela
sensibilidade em acolher todas as pessoas, ainda que diferentes; ouvi-las, ajudé-las,
solidarizar-se em suas dores, alegrias e sofrimentos.

Nesse sentido, parece que os clamores de inimeras comunidades tém mostrado a
presenca de “padres novos” excessivamente autoritdrios, ciosos de suas atribuicOes
eclesidsticas, com clara consciéncia de um tipo de despotismo em relagcdo ao diferente, ao
questionador, ao elemento que gera afrontas.”®

Apesar de tudo o que foi dito acima, no que se refere a pessoa do padre, sua postura,
por outro lado, também € de perplexidade e de crise de identidade diante de um mundo
voraz, que lhe coloca tantos questionamentos e, a0 mesmo tempo que lhe fornece prestigio
e status social, ndo deixa de fazé-lo sentir-se um ser estranho ao mundo pds-moderno,
gerando com certeza uma situag@o pessoal e afetiva muito conflitiva e incomoda.

Ainda alguns aspectos precisam ser levados em conta: a pds-modernidade e o
subjetivismo, que fazem uma ruptura com os valores da modernidade. Leonardo Boff
define a P6s-Modernidade como uma ideologia, porque “pretende-se passar a idéia de que,
no meio da histéria ja atingimos o fim da histéria”, e afirma que se vive hoje o problema da

temporalidade, em que nao se estd mais no tempo de ontem, nem totalmente no tempo de

305 ¢, BENEDETTI, Luiz R. “O “novo clero”: arcaico ou moderno?”’. In: REB-Revista Eclesidstica

Brasileira. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, Volume 59, Fasciculo 233 — margo de 1999, pp. 88-126.
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hoje. Vive-se hoje um “entretempo” em que o antigo ndo acabou de morrer € o novo ainda
ndo acabou de nascer.’”

Na pés-modernidade, a Igreja encontra problemas para marcar sua presenca nestas
sociedades imbuidas de tais valores. Valores como a tolerancia e o pluralismo. A tolerancia,
entendida como forma e estratégia para salvaguardar a pluralidade, quando, segundo Boff,
o imperativo hoje é mais que tolerincia. E a “aceptincia” de tudo e de todas as
possibilidades do real e do ético. Estes sd@o dois problemas para Igreja, porque pluralidade
significa reconhecer o valor ndo s6 do outro, mas do multiplo. Muitas vozes falam e
atingem o mundo de hoje. Passou o tempo em que a Igreja era a voz mestra da sociedade.
No que se refere a tolerancia, esta ndo é menos problematica numa Igreja que dd mostras de
buscar em Trento sua compreensao de sociedade, de mundo e de homem. Portanto, a Igreja
torna-se porta-voz de uma visdo cristalizada, impermeabilizada, que ndo se faz refratdria ao
mundo pds-moderno, ainda que apresente justificativas razodveis para tal, como a de que a
pos-modernidade seria um travestimento da cultura capitalista e da ideologia consumista.”"’

Ainda de acordo com Leonardo Boff, a pés-modernidade acabou por liberar as
subjetividades do enquadramento for¢ado nas institui¢des totalitdrias, portadoras de éticas
rigidas, tendo como seus expoentes mais ilustres as religides, as igrejas, os partidos
ideologicamente totalitarios e as filosofias globalizadoras. O tempo de agora apresenta um
novo paradigma, de dimensdes planetdrias, em que a espiritualidade e a ética sdo regidas
pela subjetividade, tendo essa regéncia escapado das maos das religides.

O candidato ao clero de hoje, bem como parte do clero recém-formado, ja é fruto
desse ambiente pds-modernizado, subjetivista. Entendé-lo enquadrado na estrutura da
Igreja que as vezes ainda parece estar presa a modernidade consiste num grande desafio.
Assim também constituem desafios afirmar e dar garantias de que os novos padres
satisfardo as expectativas da Igreja, depois de libertados das estruturas e garras tempordrias
da formacdo. Assim, a pergunta que permanece ¢é: Como afirmar que este modelo de

formacao serd capaz de gerar lacos estreitos de fidelidade a institui¢ao?

306 BOFF, Leonardo. A voz do Arco-iris. Brasilia-DF: Ed. Letraviva, 2000.

397 1dem.
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Consideracoes Finais

Atualmente, pensar na formacao do clero e dos presbiteros nao constitui tarefa fécil,
porque a identidade presbiteral que se cristalizou e que faz parte do imagindrio popular ndo
€ criacdo recente, vem de longa data, desde os tempos biblicos veterotestamentario até se
chegar a raiz do sacerddcio que se estabeleceu na tradi¢ao crista.

Da matriz sacerdotal veterotestamentdria, o cristianismo herdou a esséncia da
funcdo sacerdotal, que consistia em fazer a ponte entre o povo e Deus. O sacerdote, que era
separado do povo, deveria ser preservado totalmente de contaminag@o ou de contdgio por
situagdes tidas como pecaminosas e que poderiam inviabilizar seu relacionamento com
Deus. Assim, isolado, era alguém purificado, estando apto a oferecer em nome do povo os
sacrificios que viessem a agradar a Deus. Quando tudo ia bem para o povo, era sinal de que
Deus tinha aceitado os sacrificios e a relagdo era amistosa. Ao contrdrio, quando apareciam
as dificuldades, as catéstrofes na vida do povo, este sabia que Deus n@o havia aceitado os
seus sacrificios e holocaustos. Conseqiientemente, o sacerdote estava no eixo dessa situacio
melindrosa na relacio com Deus. Portanto, provém desta cultura, a idéia de separagdo, de
distanciamento que deveria existir entre o sacerdote € 0 povo.

Jesus, por outro lado, rompeu com esta tradi¢do sacerdotal ligada ao Templo. Ele
ndo era sacerdote, ndo era ligado ao Templo e suas estruturas, como tampouco se filiou a
alguma das muitas correntes que havia em sua época. A acdo de Jesus, seus milagres, sua
pregacdo e sua vida, com raras excecdes, sempre aconteciam fora do templo, no deserto, na
entrada da cidade e em outros lugares, revelando sua separagdo em relagcdo a estrutura do
Templo. Jesus rompeu com a idéia de sacerdote separado do povo e inseriu-se na situagao
vital do povo, nos seus problemas, em suas dores e sofrimentos e ai realizou sua ‘“agdo
sacerdotal”, se assim se pode dizer; acdo de pontifice entre Deus e o povo, sem separar-se,
portanto, do povo.

Com o caminhar do cristianismo pelos séculos, no periodo da cristandade hda um

acirramento da figura sacerdotal como alguém que se deve separar do povo, principalmente
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com a instituicdlo do monarquismo, que propde o ideal de vida ascética, separada do
mundo, onde se pode encontrar a santidade.

Paralelamente a isso, hd o problema do clero que, em fins da Idade Média,
encontrava-se mal formado; os bispos ndo residiam mais em suas dioceses; a atividade
sacerdotal passou a ser alvo de interesses econdmicos e politicos; a situacdo de decadéncia
dos costumes culminou com a eclosd@o da Reforma Protestante, j4 no mundo moderno, que
rejeitou o teocentrismo e pds em evidéncia o homem.

Nesse contexto de modernidade, de humanismo, de renascimento, de tantas
transformacdes do mundo e também na vida Igreja, o concilio de Trento cumpriria o papel
de fazer a Reforma da Igreja Catdlica, diante dos estragos causados pelo protestantismo a
hegemonia catdlica no mundo ocidental.

Em relacdo a formacdo presbiteral, diante dos indmeros problemas que havia no
clero, o concilio de Trento encetaria esfor¢os para elevar o nivel intelectual, moral e
cultural do clero, com a criacdo do Semindrio, como uma instituicdo que cuidaria de suas
“sementes”.

O tipo de semindrio idealizado pelo Concilio de Trento e que se espalhou por todas
as partes constituiu-se no modelo oficial de formagdo do clero catdlico. Tais semindrios
eram do estilo de instituicdes totais: os candidatos ingressavam ainda criangas, com 0O
intuito de produzir, adequadamente e com todo o rigor moral, intelectual e cultural, o perfil
de presbitero desejado pela Igreja.

Para alcancgar a efetividade necessdria desejada pelo Concilio de Trento, a Igreja

. P 1 A+ 308
trabalhou intensamente, segundo andlise de Libanio,

na construcio de uma nova
identidade catdlica, a partir de pilares como a formacdo de um novo imagindrio social-
religioso e o enquadramento dos fiéis e do clero a uma rigida disciplina e a uma doutrina
restrita. No alicerce dessa construcdo, estdo elementos dos quais a Igreja lancou mao, como
o medo, o cerceamento religioso por meio da freqii€ncia obrigatdria aos sacramentos,
principalmente a Eucaristia Dominical, a Confissdo Auricular, uma espiritualidade que

colocava diante do fiel o medo da condenacdo eterna, dentre outros.

% LIBANIO, J. B. A Volta & Grande Disciplina. S. Paulo: Ed. Loyola, 1984.
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Como fruto de quatro séculos de aplicagdo das orientacdes do Concilio de Trento,
tem-se uma concep¢do rigorista a respeito do padre — e, conseqiientemente, do processo
formativo —, de sua idoneidade moral, intelectual, espiritual e cultural que foi, ao longo
desse periodo, impregnada no imagindrio popular.

Num processo dialético, de forma simultinea, estava em constru¢do uma nova
identidade que veio a tona com o Concilio Vaticano II. Isto se deu a partir dos abalos que
ha tempos vinham ocorrendo na identidade anterior, que caminhava na direcdo da sua
prépria desconstrucao. Nao se podem deixar de lado acontecimentos como o fim do Antigo
Regime, a Revolugdo Francesa, a separacdo da Igreja Anglicana, a solidificacdo do
capitalismo como sistema socioecondmico, principalmente na sua forma industrial, o
surgimento das novas ideologias do Estado, do Liberalismo, do Socialismo e do
Comunismo, que abalam fortemente a identidade catélica tridentina, bem como os
movimentos renovadores dentro da prépria Igreja.

No século XX, auge da modernidade, a Igreja admitiu os movimentos reformistas
dentro de seu préprio seio. Assim, movimentos internos como o Movimento Litirgico,
iniciado no século XIX; o Movimento Biblico e o método historico-critico de leitura da
Biblia, iniciado pelos protestantes no mesmo século, depois assumido pelos catdlicos; e o
movimento intelectual Nouvelle Théologie, dentre outros, finalmente iriam encontrar lugar
na Igreja Catdlica, embora, na drea da formagdo do clero, o Papa Ledo XIII tivesse
assumido uma postura mais conservadora, adotando definitivamente o ‘Neotomismo’ como
delineador da Filosofia e da Teologia nos semindrios. Todos esses desafios colocados a
Igreja e em parte assumidos por ela, culminariam com a convocacdo do Concilio Vaticano
IT por Jodo XXIII, em 1962.

Diante dos anseios de renovacdo da Igreja, principalmente de setores internos, e
também no impeto de colocar em pratica as orientagdes propostas pelo Concilio Vaticano
II, teriam espaco dentro da Igreja experi€ncias diversas no campo da liturgia, do estudo
biblico, de suas relagdes com a sociedade, mas também no campo da formacao presbiteral.

A crise que aconteceu em parte do clero no periodo que seguiu ao Concilio Vaticano
IT acabou por refletir-se também nos semindrios, nas vocacgdes. Os semindrios que ainda

mantiveram relativo nimero de alunos foram aos poucos sendo desativados, passando a
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formagdo para casas menores, devido ao reduzido nimero de alunos. A crise da sociedade
dos anos 1960, com a contestagdo das institui¢cdes, chegou também ao clero e a formagao
nos semindrios.

Nos anos posteriores ao encerramento do Concilio Vaticano II, tomou corpo uma
grande crise que afetou parte do clero, com a secularizacdo de muitos padres e religiosos;
conseqiientemente, os semindrios se foram praticamente esvaziando. Concomitantemente,
disseminaram-se as experiéncias formativas, com as pequenas comunidades de inser¢cao na
realidade social.

Ainda que o Concilio Vaticano II ndo tivesse orientado no sentido de fechamento
dos grandes semindrios, com a crise, tomou-se a orientagdo da Conferéncia do Episcopado
Latino-Americano, em Medellin (1968), que indicava que a formagdo do clero fosse
realizada em pequenas casas e frisava a inser¢do na realidade social, bem como a
experiéncia pastoral do formando, ji no tempo de estudos. A Conferéncia do mesmo
Episcopado, em Puebla (1979), orientou no sentido de que a formagao e os semindrios nao
fossem desvinculados da realidade social. Assim, as experiéncias das pequenas
comunidades multiplicaram-se por toda parte, deslocando-se, dos grandes prédios e
conventos, para as pequenas casas nas periferias. Entre os religiosos e, mais ainda, no ramo
feminino, esta foi a tonica determinante. Vdrias congregacdes religiosas deixaram seus
colégios e foram para as periferias, nas obras de insercdo.

Mesmo considerando que Puebla representava o cume, o ponto alto da forma de ser
da Igreja latino-americana, ja havia sinais de uma volta ao modelo anterior: gradativamente,
dioceses e congregacdes voltaram a optar pelo modelo dos grandes semindrios, pois estes
representavam um estilo de formacdo presbiteral que daria mais garantias de resultados,
tanto em ndmero como em qualidade. Dentre os fatores que determinaram essa volta, um
foi o ndmero de seminaristas que, apds a crise dos anos 1970, voltou a crescer, o que
determinou a busca por casas maiores para acomoda-los. Outro fator foi a necessidade de
reservar, dentro do programa da formagdo, maior tempo para o preparo intelectual, pois, de
forma gradativa, os candidatos ao clero, agora se apresentavam ja adultos, trazendo uma
deficiéncia em sua escolaridade por serem, em sua maioria, egressos da escola publica. Ha

ainda um outro fator: a opc¢ao dos bispos por um modelo formativo mais fechado, ao estilo
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dos antigos semindrios, recorrendo-se a seguranga daquilo que funcionou bem no passado.
E, ainda, um semindrio mais ao estilo dos antigos, com maior rigor disciplinar, poderia
representar um melhor controle sobre o candidato ao clero e sobre sua formacdo. Se o clero
havia passado por crises como as do pds-concilio, haveria que cuidar dele, na sua origem,
no nascedouro das vocagdes — o semindrio —, para obter uma nova face do presbitero.

A formacdo presbiteral teria nova proposta em Jodo Paulo II, com a Exortacdo
Apostdlica Pos-Sinodal Pastores Dabo Vobis, de 1992, que, recolhendo as conclusdes do
Sinodo dos Bispos de 1990, foi fechando o circulo dos compromissos e das reformas
assumidos por Jodo Paulo II, como a renovacdo da moral, a renovagcdo do catecismo, a
renovagdo do Cédigo de Direito Canonico.

A Pastores Dabo Vobis traz como principal exigéncia a necessidade de formacao
presbiteral nas dimensdes: humana, como fundamento da vocagdo sacerdotal; espiritual,
para se formar em comunhdo com Deus e a procura de Cristo; intelectual,como inteligéncia
da fé; e a pastoral, para comungar da caridade de Cristo, Bom Pastor. Traz também
orientagdes concretas a respeito dos ambientes e dos protagonistas da formagao presbiteral.

A opcdo pela formagdo, nos semindrios, mais parecida com o modelo tridentino,
pelo menos em sua estrutura fisica, bem como a Exortacio Pastores Dabo Vobisveio como
desejo de responder aos anseios de que muito precisaria ser mudado na formacao do clero,
principalmente na realidade atual, quando muito se tem escrito a respeito das dificuldades
que o novo clero, os padres jovens, t€ém enfrentado: ma formacdo intelectual, despreparo e
incapacidade para dialogar com o mundo pdés-moderno e urbanizado, com o pluralismo

.. 30 . . . ~ .
religioso e cultural 9; um sentimento de insatisfacdo com a escolha de vida, uma dor ou

‘ 310
uma “doenca de alma” pela qual passam os padres

; pouco amor aos estudos, muito
apego aos sinais distintivos de sua condigdo presbiteral: poder, vestimentas,

aburguesamento; € pouco amor € compromisso com 0s mais pobres e as causas sociais;

309 BENEDETTI, Luiz R. “O “novo clero”: arcaico ou moderno?”. In: REB-Revista Eclesidstica Brasileira.
Petropolis-RJ: Ed. Vozes, Volume 59, Fasciculo 233 — margo de 1999, pp. 88-126.
19 COZZENS, Donald B. A face mutante do sacerdécio. S. Paulo: Ed. Loyola, 2001.
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enfim, o padre lightm

. Todos estes elementos delineiam, mostram um perfil que é a
caracteristica da maioria do clero mais novo, de formagdo mais recente. Dai as
preocupagdes com a formacao do clero serem plenamente justificadas.

A respeito da experiéncia topica da pequena Casa de Formacdo, a residéncia do
Bosque, dois olhares ou duas avaliagdes sdo possiveis: uma de “fracasso”, sob o ponto de
vista do clero local mais tradicional; este, mesmo desejoso das mudancas do Concilio
Vaticano II, ndo conseguiu ter a devida compreensao para tudo o que comportava um novo
tipo de formacdo, desde o estilo de vida dos formandos até sua presenca na Universidade e
sua atuacdo no Movimento Estudantil, que foram os pontos mais chocantes. Sob o ponto de
vista do grupo do clero que apostou nas mudangas do Vaticano Il e que compreendeu a
necessdria abertura na formacgdo presbiteral, na vida dos formandos e a presenca atuante
destes na vida social, a experiéncia foi positiva, ainda que nio se tenha ordenado nenhum
padre. Apesar de todas as dificuldades encontradas, os responsdveis pela experiéncia
acreditam ter lancado no mundo pessoas criticas, bem formadas, dispostas a viver em sua
drea de atuacgdo os valores cristdos apreendidos no periodo formativo.

Este ponto de vista daqueles que apostaram no novo modelo formativo pode ser
atestado a partir do destino daqueles jovens que foram formados pela Casa do Bosque e na
Universidade: a maioria dos ex-seminaristas abragou a carreira docente universitdaria, em
universidades tidas como muito conceituadas no Brasil, ou seja, tornaram-se educadores,
formadores de opinido, fazendo parte de uma minoria privilegiada do Pais.

Por outro lado, a formacdo do clero em Campinas vive uma dicotomia: os alunos
residem nos semindrios, que voltaram a ter caracteristicas disciplinares dos modelos
anteriores, mas continuam estudando na Universidade, sendo alunos de professores que
estdo na vanguarda de uma Teologia e uma Filosofia criticas. Este fato, além de parecer
contraditério, apresenta um aspecto conflitivo para os proprios alunos que, na maioria das
vezes, ndo conseguem ter o alcance e o preparo necessario para assumir uma ou outra linha

teoldgica ou filosofica.

3t ANTONIAZZI, Alberto. A OSIB e os desafios da formagdo presbiteral (CNP 48). In: Vida Pastoral, n°
232. S. Paulo: Ed. Paulus, setembro/outubro de 2003, p. 28.
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A procedéncia social dos alunos que entram para o semindrio hoje explica suas
dificuldades em absorver uma sélida formacdo universitdria, o que os faz ter um perfil
totalmente diverso dos alunos da pequena casa formativa. Hoje, como ji mencionado
anteriormente, a maioria dos candidatos ao clero provém de classes sociais menos
favorecidas, obrigados a entrar cedo no mundo do trabalho e egressos da escola publica,
enquanto que os alunos da Casa do Bosque procediam em sua maioria da classe média e
média alta, o que os tornava privilegiados em relagdo aos atuais, pois vinham de um
histdrico familiar e econdmico que lhes possibilitou uma boa formacao, habito de estudos e
ndo precisaram ingressar bem jovens no mundo do trabalho.

Pode-se dizer que a ndo-aboli¢do da lei do celibato compulsério aos padres, como
era esperado no bojo das reformas do Concilio Vaticano II, acabou mudando de fei¢do o
perfil da maioria dos que procuram pela carreira eclesidstica e, conseqiientemente, a propria
formacdo. Com a continuidade do celibato, muitos padres deixaram o estado clerical e parte
daqueles que procuram pela carreira eclesidstica sdo os que aceitaram viver a rendincia do
matrimoOnio. Nas classes menos favorecidas, isto acabou se tornando mais facil de aceitar,
tendo em vista as oportunidades e a promoc¢do de vida que o estado clerical pode oferecer.
Os jovens de classe média ou classe média alta ndo precisariam recorrer a carreira
eclesidstica para ter estudo, acesso a universidade e minimas condi¢cdes materiais de
sobrevivéncia.

Diante desse quadro, principalmente da consciéncia das deficiéncias trazidas
atualmente pelos candidatos ao clero, a Igreja acredita que, optando novamente por um
modelo de formacdo mais antigo, que restringe a liberdade do formando na vida social,
podera elevar ou manter um determinado nivel do clero.

Muito se indaga em relagdo a seguranga dos modelos antigos de semindrio, no
sentido de que possam realmente superar o fracasso das reformas ligadas ao clero que nio
aconteceram com o Concilio Vaticano II, como por exemplo, o celibato. Pode-se dizer que
essas reformas, ndo acontecidas, acabaram esvaziando parte do espirito renovador do

Concilio.

268



Referéncias Bibliograficas

Magistério Conciliar

CONCILIO VATICANO 11, Constituicdes, Decretos, Declaracdes. Petrépolis-RJ: Ed.
Vozes, 1968.

, Constituicdo Dogmdtica Lumen Gentium (21/11/1964). Petrépolis-RJ: Ed. Vozes,
1968.

, Decreto Presbyterorum Ordinis (07/12/1965). Petropolis-RJ: Ed. Vozes, 1968.

, Decreto Optatam Totius (28/10/1965). Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, 1968.

Magistério Pontificio

GREGORIO XVI e PIO IX, PAPAS. In: Documentos da Igreja. S. Paulo: Ed. Paulus, v. 6,
1999.

JOAO PAULO 1, PAPA. Primeira Radiomensagem. In: L’Osservatore Romano, edi¢ao
semanal portuguesa, 3/set/1978, n° 36 (457) p. 6.

JOAO PAULO II, PAPA (1978-2005). Exortagio Apostélica Pés-Sinoidal sobre a
formacao dos sacerdotes — Pastores Dabo Vobis. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1992.

. In: Documentos da Igreja. S. Paulo: Ed. Paulus, v. 4, 1997.

269



_____.Sob o signo da fidelidade. In SEDOC (Servico de Documentacdo), vol. 11, n® 117,
dez.1978. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, 1978.

_____. Discurso ao Corpo Diplomdtico. In: SEDOC (Servico de Documentacao) vol. 11, n°
117, dez.1978. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, 1978.

_____. Homilia de Entroniza¢do. In: SEDOC (Servico de Documentac¢do) vol. 11, n° 117,
dez.1978. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes, 1978.

_____. Sobre a Formagdo dos Sacerdotes “Pastores Dabo Vobis”, Exortacdo Apostdlica
Po6s-Sinodal. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1992.

JOAO XXIII, PAPA (1958-1963). In: Documentos da Igreja. S. Paulo: Ed. Paulus, v. 2,
1998.

PAULO VI, PAPA (1963-1978). Exortacdo Apostolica sobre a evangelizacdo no mundo
contempordneo Evangelii Nuntiandi. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1990.

. In: Documentos da Igreja. S. Paulo: Ed. Paulus, v. 3, 1997.

Congregacoes Romanas

CONGREGACAO PARA O CLERO, O Presbitero, Pastor e Guia da Comunidade
Paroquial — Instrugdo. S. Paulo: Ed. Paulinas, 2003, (n° 10).

. O Presbitero, Mestre da Palavra, Ministro dos Sacramentos ¢ Guia da comunidade
em vista do Terceiro Milénio. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1999, (n° 173).
PONTIFICIO CONSELHO PARA A PROMOCAO DA UNIDADE DOS CRISTAOS. A
dimensdo ecuménica na formacgdo dos que trabalham no ministério pastora., Sao Paulo:

Ed. Paulinas, 1998, (n° 156).

270



Conferéncias Episcopais

CELAM, 2* CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO.
Conclusoes de Medellin. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1998.

CELAM, 3* CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO.
Puebla, a evangelizacdo no presente e no futuro da América Latina, Texto Oficial da
CNBB. Sao Paulo: Ed. Loyola, 1979.

CELAM, 4° CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO.
Santo Domingo, Nova Evangeliza¢do, promocdo humana, cultura crista, “Jesus Cristo

ontem, hoje e sempre” (Hb 13,8). Sao Paulo: Ed. Loyola, 1993.

CNBB - Série Documentos

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Formagdo dos Presbiteros da
Igreja no Brasil, diretrizes bdsicas, (06/06/1995). Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1995,
(Documentos, 55).
___. Carta aos Presbiteros, “O que vimos e ouvimos, nds vo-lo anunciamos” (1Jo 1,3a).
Sédo Paulo: Ed. Paulinas, 2004, (Documentos, 75).
__ . Vida e Ministério do Presbitero, pastoral vocacional, (26/02/1981). Sdo Paulo:
Edi¢des, Paulinas, 1981, (Documentos, 20).

. Igreja: Comunhao e Miss@o na evangelizacdo dos povos, no mundo do trabalho, da
politica e da cultura, (13/22/04/1988). Sao Paulo: Edi¢des Paulinas, 1990, (Documentos,
40).

271



CNBB - Estudos e Relacoes

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Situacio e Vida dos
Seminaristas Maiores no Brasil II. Sdo Paulo: Paulus, 1995, (Estudos, 74).

__ . FEspiritualidade Presbiteral Hoje. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1974, (Estudos no. 1).
COMISSAO NACIONAL DE PRESBITEROS. O Presbitero no mundo globalizado.
Instrumento preparatério ao 10° Encontro Nacional de Presbiteros, em fev./2004. Brasilia-
DF: CNBB, 2003.

., Documentos dos Presbiteros, (Secretariado Nacional do Ministério Hierdrquico),
Rio de Janeiro, Julho de 1969.

LIBANIO, J. B. OSIB-ORGANIZACAO DOS SEMINARIOS E INSTITUTOS DO
BRASIL-SUL-I. Numa sociedade em mudangca — valores e desafios, XIX Assembléia
Regional, 02-05 de maio de 2005, Mimeo.

_____. A formagdo do presbitero para a missdo num tempo de pés-modernidade, XIX

Assembléia Regional, 02-05 de maio de 2005, Mimeo.

Dissertacoes e Teses

CAMARA Neto, Isnard de Albuquerque. A Acd@o Romanizadora e a luta pelo cofre: D.
Epaminondas, Primeiro Bispo de Taubaté (1909-1953). Tese de Doutorado, S. Paulo, USP,
2006.

CUNHA, Maria Iza Gerth da. Educacdo Feminina numa Instituicdo Total Confessional
Catdélica: Colégio Nossa Senhora do Patrocinio. Dissertacao de Mestrado, S. Paulo, USP,

1999.

272



LANHOCHI, Teresinha Santarosa. Padres Rebeldes. Dissertagdo de Mestrado, S. Paulo,
USP, 1992.

RIGOLO FILHO, Pedro. A Romanizagdo como cultura religiosa — as praticas socias e
religiosas de D. Jodo Batista Correa Nery — Bispo de Campinas (1908-1920). Dissertacdo
de Mestrado, Campinas, Unicamp, 2006.

TAGLIAVINI, Jodo Virgilio. Garotos no Tiinel — Um estudo sobre a imposi¢cao da vocagao
sacerdotal e o processo de condicionamento nos semindrios. Dissertacdo de Mestrado,

Campinas, Unicamp, 1990.

Livros

ALBERIGO, G. Historia dos Concilios Ecuménicos. S. Paulo: Ed. Paulus, 1995, pp. 317-
364.

ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO. Brasil: Nunca Mais. Petropolis: Ed. Vozes, 1985.
AUNEAU, J. O sacerdocio na Biblia. S. Paulo: Paulus, 1994.

AZZ1, Regulando. Pastores Dabo Vobis A Neocristandade, um projeto restaurador. -
Histéria do Pensamento Catélico no Brasil — V. Sao Paulo: Paulus, 1994.

BALDISSERA, Deolino P. Sou o que faco de minha historia — guia para formandos. S.
Paulo: Paulinas, 2002.

BARREIRO, Alvaro. Igreja, povo santo e pecador — estudo sobre a dimensio eclesial da fé
cristd, a santidade e o pecado na Igreja, a critica e a fidelidade a Igreja. Sdo Paulo: Ed.
Loyola, 2001.

BARTH, Adalibio. Animacdo Vocacional, Missdo de todos. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1999.
BATTISTONI FILHO, Duilio. Alguns aspectos da arquitetura urbana em Campinas.
Campinas: Ed. Komedi, 2002.

273



BENEDETTI, Luiz Roberto. Templo, Praga, Coragdo: A articulagdo do campo religioso
catolico. S. Paulo: Humanitas Publicacdes FFLCH/USP — CER, 2000.

BENELLI, Silvio José. Pescadores de Homens: Estudo Psicossocial de um Semindrio
Catolico. S. Paulo: Edunesp, 2006.

BEOZZO, J. O. A Igreja do Brasil, de Jodo XXIII a Jodo Paulo II, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis: Ed. Vozes, 1994.

BERGER, Peter L. O Dossel Sagrado. S. Paulo: Edicdes Paulinas, 1985.

BERNSTEIN, Carl e POLITI, Marco. Sua Santidade Jodo Paulo 1l e a Historia oculta do
nosso tempo. Rio de Janeiro: Ed. Objetiva, 1996.

BIBLIA DE JERUSALEM. Nova edico, revista e ampliada. S.Paulo: Ed. Paulus, 2002.
BOFF, Leonardo. A voz do Arco-iris. Brasilia-DF: Ed. Letraviva, 2000.

__. E a Igreja se fez povo — Eclesiogénese: A Igreja que nasce da fé do povo.
Petropolis-RJ: Ed. Vozes, 1985.

__ . Novas fronteiras da Igreja — o futuro de um povo a caminho. Campinas-SP: Verus
Editora, 2004.

BOURDIEU, Pierre. A Produgdo da Crenga: Contribui¢do para uma economia dos bens
simbdlicos. S. Paulo: Zouk, 2004.

CAMPOS, José Narino de. Brasil: uma Igreja diferente. S. Paulo: T.A. Queiroz, 1981.
CEHILA-COMISSAO DE ESTUDOS DE HISTORIA DA IGREJA NA AMERICA
LATINA. Historia da Igreja no Brasil. S. Paulo: Paulinas/Petrépolis: Ed. Vozes, 1992,
Tomo I1/1.

______. Historia da Igreja no Brasil. S. Paulo: Paulinas/Petropolis: Ed. Vozes, 1992, Tomo
11/2.

CENTRO VOCACIONAL DIOCESANO DE CREMONA. O rosto feminino da vocag¢ao,
notas para uma reflexdo. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1999.

CERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano, Credibilidades Politicas. Petropolis: Ed.
Vozes, 1994.

_____.Ainvencgdo do cotidiano, Artes de Fazer. Petropolis: Ed. Vozes, 2000.
___.Acultura no plural. Campinas: Papirus, 1995.

COMBLIN, José. Povo de Deus. S. Paulo: Paulus, 2002.

274



CONGAR, Yves M. — . Os leigos na Igreja. S.Paulo: Ed. Herder, 1966.

COZZENS, Donald B. A face mutante do sacerdocio, Reflexdo sobre a crise de alma do
sacerdote. S. Paulo: Ed. Loyola, 2001.

___.Siléncio Sagrado. S. Paulo: 2005.

DENZINGER, Enrique. El Magisterio de la Iglesia, Manual de los simbolos, definiciones y
declaraciones de la Iglesia en materia de fe y costumbres. Barcelona: Ed. Herder, 1997.
DIEHL, Astor Antonio. Cultura historiogrdfica, Memoéria e Identidade. Bauru-SP: Edusc-
Ed. da Universidade do Sagrado Coracgao, 2002.

DIOCESE DE CAMPINAS. Poliantéia do Cinqiientendrio da Diocese de Campinas. 1908-
1958, abril de 1959.

D. JOAO NERY (1863-1920), 1°. BISPO DE CAMPINAS — SAUDOSA HOMENAGEM
A SUA SANTA MEMORIA. S. Paulo: Officinas Graphicas Cardozo Filho e C. 1920.
DUFFY, E. Santos e Pecadores, Historia dos Papas. S. Paulo: Ed. Paulus, 1992.

ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, Uma Histéria dos Costumes. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1994.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir — nascimento da prisdo. Petrépolis: Ed. Vozes, 1987.
FROHLICH, Roland. Histéria da Igreja. S. Paulo: Ed. Paulus, 1987.

GASPARLI, Elio. A Ditadura Envergonhada. S. Paulo: Companhia das Letras, 2002.
___.A Ditadura Escancarada. S. Paulo: Companhia das Letras, 2002.

GOFFMAN, Erving. A representagdo do eu na vida cotidiana. Petropolis: Vozes, 1975.
____.Manicoémios, Prisées e Conventos. S. Paulo: Ed. Perspectiva, 1974.

GOMEZ DE SOUZA, Luiz Alberto. Do Vaticano Il a um novo Concilio — O olhar de um
cristdo leigo sobre a Igreja. S. Paulo: Ed. Loyola, 2004.

GONCALVES, Pedro César Kemp. Reflexoes sobre a religiGo como utopia e esperanga. S.
Paulo, Ed. Paulinas, 1985.

GONZALEZ, Fidel. Los Movimientos en la Historia de la Iglesia. Madrid: Ediciones
Encuentro, 1999.

GONZALEZ—QUEVEDO, Luis. Projeto de vida: amar e ser amado. Sao Paulo: Ed.
Loyola, 2001.

275



GRAMSCI, Antonio. Os intelectuais e a organizagdo da cultura. Rio de Janeiro: Ed.
Civilizacao Brasileira, 1995.

HARING, Bernard. Que padres... para a Igreja?. Porto-Portugal: Ed. Perpétuo
Socorro/Aparecida-SP: Ed. Santuario, 1995.

HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Servir a Cristo na Comunidade, O ministério
presbiteral em Edward Schillebeeckx. S. Paulo: Ed. Loyola, 1993.

HOFSTATTER, Leandro Otto. A concepgio do pecado na Teologia da Libertagdo. Sio
Leopoldo-RS: Ed. Nova Harmonia, 2003.

HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe (1945-1995) —
O debate metodoldgico. Petrépolis: Ed. Vozes, 1995.

IDIGORAS, José Igndcio Tellechea. Indcio de Loyola, A aventura de um cristdo. S. Paulo:
Ed. Loyola, 2001.

IDO-C2. Padres Amanhd? Petrépolis: Ed. Vozes, s/d.

JAY, Nancy. Com toda a tua descendéncia para sempre. S.Paulo: Paulus, 1997.

JOHNSON, Paul. O livro de ouro dos papas, A vida e a obra dos principais lideres da
Igreja. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003.

LAPA, José Roberto do Amaral. A cidade — os cantos e os antros — Campinas 1850-1900.
Sao Paulo: Ed. da USP, 1996.

LE GOFF, Jacques. O nascimento do purgatorio. Lisboa: Ed. Stampa, 1993.

LEGRAND, H. “Ministerios de la Iglesia local”. In: B. LAURET-F. REFOULE.,
Iniciacion a la practica de la Teologia, Dogmatica 2, Tomo III. Madrid: Ed. Cristiandad,
1985, pp. 175-258.

LIBANIO, J. B. A Volta a Grande Disciplina. S. Paulo: Ed. Loyola, 1984.

_____.Cendrios da Igreja. S. Paulo: Ed. Loyola, 1999.

_____. Olhando para o futuro — Prospectivas Teoldgicas e pastorais do cristianismo na
América Latina. S. Paulo: Ed. Loyola, 2003.

LIBANIO, J. B. e MURAD, Afonso. Introducdo a Teologia. S. Paulo: Ed. Loyola, 1996.
MAIA, Gilson L. Animacdo Vocacional na América Latina — Desafios e perspectivas no
inicio do século XXI. Sao Paulo: IPV-Inst. de Past. Vocacional, 2005.

MARIANQO, Jdlio. Campinas de ontem e de ante-ontem. Campinas: Ed. Maranata, 1970.

276



__ . Badulaques. S. Paulo: Ed. Conselho Estadual de Artes e Ciéncias Humanas, 1979.
MARTINIC, Marcos Buvinic. O sacerdote, dom de Deus. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2004.
MASSIH, Eliana. O trabalho conjunto de psicélogos e formadores a Vida Religiosa.
Mimeo, 2006.

MELONI, Reginaldo Alberto. Ciéncia e Produgcdo Agricola — A imperial estagdo
agrondmica de Campinas (1887-1897). S. Paulo: Humanitas FFLCH-USP, 2004.
MONOGRAFIA HISTORICA DO MUNICIPIO DE CAMPINAS. Rio de Janeiro: IBGE,
1952.

MORO, Celito. A formacdo Presbiteral em comunhdo para a comunhdo: perspectivas para
as casas de formacdo sacerdotal. Aparecida-SP: Ed. Santuério, 1997.

OLIVEIRA, José Antonio Netto de, Reflexoes sobre a Formagdo, Sao Paulo, Ed. Loyola,
2003.

OLIVEIRA, José Lisboa Moreira de. Teologia da Vocacdo. Sao Paulo: IPV-Instituto de
Pastoral Vocacional/Ed. Loyola, 1999.

OLIVEIRA, Valnei Pamponet. Equipe Vocacional Paroquial — um mutirdo pelas vocagdes.
Sao Paulo: IPV-Instituto de Pastoral Vocacional/Ed. Loyola, 2003.

PIERUCCI, Antonio Flavio. O desencantamento de mundo — todos os passos do conceito
em Max Weber. S. Paulo: USP, 2003.

PINTONELLO, Aquiles. Os Papas. S. Paulo: Ed. Paulinas, 1986.

RESENDE, César de. O servigco sacerdotal. S. Paulo: Ed. Ave Maria, 1974.

ROGIER, L. J.e SAUVIGNY, J. De Bertier de. Nova Historia da Igreja — Século das
Luzes, Revolucdes, Restauracdes. Petropolis: Ed. Vozes, 1984.

SCHILLEBEECKX, Edward. Por wuma Igreja mais humana. S. Paulo: Edigdes
Paulinas,1989.

SCHREINER, Josef. Palavra e Mensagem. S. Paulo: Edi¢des Paulinas, 1978.

SESSO JUNIOR, Geraldo. Retalhos da Velha Campinas. Campinas: Empresa Grafica e
Editora Palmeiras, 1970.

SIRKIS, Alfredo. Os carbondrios: memorias da guerrilha perdida. S. Paulo: Global, 1988.
SOUSA, Rosa Fitima de. O Direito d Educagdo: Lutas populares pela escola em
Campinas. Campinas: Ed. Da Unicamp-CMU, 1998.

277



SOUZA, Luiz Alberto Gémez. Do Vaticano 1l a um novo concilio? O olhar de um cristao
leigo sobre a Igreja. Sdo Paulo: CERIS/Ed. Rede da Paz/Ed. Loyola, 2004.

SOUZA, Ney de, (org.). Catolicismo em Sdo Paulo — 450 anos de presenca da Igreja
Catolica em Sdo Paulo. S. Paulo: Ed. Paulinas, 2004.

VALLE, Edénio (org.), BENEDETTI, Luiz Roberto, ANTONIAZZI, Alberto. Padre, vocé
é feliz? — Uma sondagem psicossocial sobre a realizacdo pessoal dos presbiteros do Brasil.
Brasilia: CNBB-Comiss@o Nacional de Presbiteros/Sao Paulo: Ed. Loyola, 2003.
VANHOYE, Albert. A mensagem da Epistola aos Hebreus, Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1983.
VENTURA, Zuenir. 1968: O ano que ndo terminou. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1988.
VV.AA. O comportamento Social. Rio de Janeiro: Ed. Renes, 1970.

WEBER, Max. Conceitos bdsicos de Sociologia. S. Paulo: Ed. Moraes, 1987.

XAVIER, Maria Elisabeth S., RIBEIRO, Maria Luiza S., NORONHA, Olinda Maria.
Historia da Educagdo — A escola no Brasil. S. Paulo: FTD, 1994.

Revistas e Periodicos

ALBERIGO, Giuseppe. O sentido do Concilio de Trento na histéria dos concilios. REB-
Revista Eclesidstica Brasileira, volume 58, fasciculo 231, Petropolis: Ed. Vozes, setembro
de 1998, pp. 543-564.

. O Vaticano II e sua histéria. In: Concilium-Revista Internacional de Teologia,
Nijmegen, Holanda, 312-2005/4.
ALMEIDA, Dalton Barros de. A pessoa do presbitero como homem de relacdes. REB-
Revista Eclesidstica Brasileira, volume 58, fasciculo 231, Petrépolis: Ed. Vozes, setembro

de 1998, pp. 671-682.

278



ANTONIAZZI, Alberto. Notas para a histdria dos presbiteros no Brasil (1969-1998). REB-
Revista Eclesidstica Brasileira, volume 58, fasciculo 231, Petropolis: Ed. Vozes, setembro
de 1998, pp. 597-617.

AZZI, Riolando. O Concilio Vaticano II no contexto da Igreja e mundo: uma perspectiva
histérica. REB-Revista Eclesidstica Brasileira, volume 66, fasciculo 262, Petrépolis, Ed.
Vozes, abril de 2006, pp. 337-369.

BENEDETTI, Luiz Roberto. O novo clero: arcaico ou moderno? REB-Revista Eclesidstica
Brasileira, volume 95, fasciculo 233, Petrépolis, Ed. Vozes, margo de 1999,

BENELLI, Silvio J., COSTA-ROSA, Abilio da. Estudo sobre a formacdo presbiteral num
semindrio catdlico. Estudos de Psicologia, PUC-Campinas, v. 20, n° 3, pp.99-123,
setembro/dezembro de 2003.

. Paradigmas eclesiais e pedagdgicos na formagdo sacerdotal institucional: uma
investigacdo em psicologia social. REB-Revista Eclesidstica Brasileira, volume 66,
fasciculo 264, Petropolis, Ed. Vozes, de 2006, pp. 807-841.

BEOZZO, José O. Medellin: Vinte anos depois (1968-1988) — Depoimentos a partir do
Brasil. REB-Revista Eclesidstica Brasileira, Petrépolis-RJ, Ed. Vozes, Volume 48,
Fasciculo 192, dezembro de 1988, pp. 771-805.

BINGEMER, Maria Clara L. Vocagao Sacerdotal e fragilidade humana. Revista A Tribuna,

Campinas, Arquidiocese de Campinas, no. 3810, maio de 2004.

BOFF, Clodovis M. Consideragdes indignadas sobre a formagdo religiosa
hoje, Convergéncia, n° 319, (jan./fev.1999), pp. 37-47.

BORGMAN, Erik. “Gaudium et Spes: O futuro esquecido de um documento
revoluciondrio. Concilium-Revista Internacional deTeologia, Nijmegen, Holanda, 312-
2005/4.

BUSS, Nilo. O Sinodo sobre a formagdo presbiteral. Revista Convergéncia, Rio de Janeiro,
CRB-Conferéncia dos Religiosos do Brasil, no. 242, maio de 1991.

CIPOLINI, Pedro Carlos. Sacerdécio Comum dos Fiéis e Sacerdocio Ministerial em seu
relacionamento nas comunidades eclesiais. A Tribuna, Campinas-SP, Arquidiocese de
Campinas, mar¢co/2004 p. 5, Abril/2004 p. 5, maio/2004 p. 5, junho/julho/2004 p. 5,
agosto/2004 p. 5 e outubro/2004 p. 5.

279



CONCILIUM, Revista Internacional de Teologia, “Vaticano II: Um futuro esquecido?”,
Nijmegen, Holanda, 312-2005/4.

COSTA, Maria Teresa. Arcebispo quer cruzada em busca de padres. Campinas, Caderno
Cidades, Jornal Correio Popular, 10 de Abril de 1998.

CNP/CNBB-COMISSAO NACIONAL DE PRESBITEROS, Subsidio de Reflexdo do 11°.
Encontro Nacional de Presbiteros — Missionariedade e Profetismo do Presbitero, na Igreja e
no Mundo, a luz do Concilio Vaticano II, Brasilia, CNP/CNBB, 2006.

COMBLIN, José. Medellin: 20 anos depois — Balango temético. REB-Revista Eclesidstica
Brasileira, Petropolis-RJ, Ed. Vozes, Volume 48, Fasciculo 192, dezembro de 1988, pp.
806-829.

___. Os sinais dos tempos. Concilium-Revista Internacional deTeologia, Nijmegen,
Holanda, 312-2005/4.

CROZERA, Paulo. Os presbiteros do futuro e o futuro dos presbiteros. Revista A Tribuna,
Campinas, Arquidiocese de Campinas, no. 3801, junho/julho de 2003.

FELLER, Vitor Galdino. O ministério presbiteral na virada do milénio. REB-Revista
Eclesidstica Brasileira, volume 58, fasciculo 231, Petrépolis, Ed. Vozes, setembro de 1998,
pp. 663-670.

GONZALEZ-QUEVEDO, Luis. Formacio para a vida consagrada no Sinodo dos Bispos.
Revista Convergéncia, Rio de Janeiro, CRB-Conferéncia dos Religiosos do Brasil, no. 286,
outubro de 1995.

HOORNAERT, Eduardo. Os 40 anos do Concilio Vaticano II. REB-Revista Eclesidstica
Brasileira, volume 66, fasciculo 261, Petrépolis, Ed. Vozes, Janeiro janeiro de 2006, pp.
151-161.

KUNG, Hans. O Concilio esquecido? Concilium-Revista Internacional deTeologia,
Nijmegen, Holanda, 312-2005/4.

LIBANIO, Jodo Batista. As diversas vocacdes na Igreja, mimeo, 2003.

LORSCHEIDER, Aloisio.Identidade e espiritualidade do padre diocesano. REB-Revista
Eclesidstica Brasileira, volume 61, fasciculo 241, Petr6épolis, Ed. Vozes, mar¢co de 2001,

pp. 52-67.

280



____.O perfil espiritual e pastoral do presbitero hoje. REB-Revista Eclesidstica Brasileira,
volume 62, fasciculo 246, Petropolis, Ed. Vozes, abril de 2002, pp. 297-306.

MELLONI, Alberto. O que foi o Vaticano 11?7 — Breve guia para os juizos sobre o Concilio.
Concilium-Revista Internacional deTeologia, Nijmegen, Holanda, 312-2005/4.

MOREIRA, Alberto da Silva. O legado do concilio e os sinais do nosso tempo. REB-
Revista Eclesidstica Brasileira, volume 66, fasciculo 263, Petrépolis, Ed. Vozes, julho de
2006, pp. 617-630.

OLIVEIRA, José A. O Presbitero no mundo globalizado. Vida Pastoral, n° 234, S. Paulo,
Paulus, jan./fev. de 2004.

QUINTAMAR, Andréa Sanchez. Identidad y Conciencia en la Ensefianza de la Historia.
Identidad en el Imaginario Nacional, p. 295, México, Facultad de Filosofia y Letras,
UNAM, s/d.

REB-REVISTA ECLESIASTICA BRASILEIRA. “Medellin: Vinte anos depois”, Volume
48, Fasciculo 192, dezembro de 1988.

____. Volume 58, Fasciculo 231, setembro de 1998, “Caminhos de Salvagdo”sobre a
formagao e vida dos presbiteros.

ROLIM, Francisco Cartaxo. “Conservadorismo eclesidstico e uma estratégia politica”.
REB-Revista Eclesidstica Brasileira, volume 49, fasciculo 194, Petrépolis, Ed. Vozes,
junho de 1989, pp. 259-281.

ROUANET, Sérgio Paulo. “A volta de Deus”. Caderno MAIS, Jornal Folha de Sdo Paulo,
S. Paulo: 19 de maio de 2002.

SEDOC-SERVICO DE DOCUMENTACAO. Sinodo dos Bispos: A formacdo dos
sacerdotes nas circunstdancias atuais, Volume 23 — 224, Petrépolis-RJ, Ed. Vozes, janeiro-
fevereiro de 1991.

TABORDA, Francisco. O ministério ordenado na Igreja — uma perspectiva catdlica. REB-
Revista Eclesidstica Brasileira, volume 62, fasciculo 247, Petrépolis, Ed. Vozes, julho de
2002, pp. 548-575.

TEIXEIRA , Faustino. “Faces do Catolicismo Brasileiro Contemporaneo". Revista USP, S.
Paulo, USP-Editora, no. 67, set./out./nov. 2005, p. 14-23.

281



THEOBALD, Christoph. As op¢des teoldgicas do Concilio Vaticano II: Em busca de um
principio “interno”de interpretacdo. Concilium-Revista Internacional de Teologia,
Nijmegen, Holanda, 312-2005/4.
VALLE, Jodo Edénio dos R. Dimensao Psico-Afetiva da vida e do ministério do presbitero.
REB-Revista Eclesidstica Brasileira, volume 58, fasciculo 231, Petrépolis, Ed. Vozes,
setembro de 1998, pp. 683-690.

“Interpretando os sinais destes tempos agitados”. REB-Revista Eclesidstica
Brasileira, volume 66, fasciculo 263, Petrépolis, Ed. Vozes, julho de 2006, pp. 562-574.
VELATI, Mauro. “Os outros: Ecumenismo e Religides”. Concilium-Revista Internacional

deTeologia, Nijmegen, Holanda, 312-2005/4.

AMD.G.

282



Oi Padre Eduardo! Tudo bom? Segue o email que o senhor pediu,porém no texto seria
legal rever duas coisinhas: o Padre Narciso dava aulas de Filosofia Critica da Histéria no
curso que fiz Histéria, bem como Filosofia em vdrios outros cursos. Quanto ao meu
casamento estamos comemorando 35 anos. Foi em 1973.

Eu, Regina Teixeira Beltramelli, rg: 3780611-7 autorizo o Padre José¢ Eduardo Meschiatti a
publicar meu depoimento a respeito de sua pesquisa "Trabalhadores da Vinha", para

doutorado pela Unicamp.

Campinas,20 de junho de 2008.

Prezado José Eduardo

Estou enviando meu depoimento com algumas alteragdes que considero importantes no
sentido de ndo envolver terceiros

ja que ndo tenho autorizacdo para falar em nome deles.

Obrigada pela atencdo e parabéns pelo trabalho.

damaris" Autorizo José Eduardo Meschiatti a publicar meu depoimento, que deverd constar
em seu trabalho de Doutorado pela Unicamp, " Trabalhadores da Vinha"

Nome - Maria Damaris Picarelli Ribeiro Porto RG 4182600-0

Data...20/06/2008
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