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REsumo

O propésito desta dissertacdo € o de apresentar alguns olhares sobre a
Educacdo Ambiental enquanto um acontecimento histérico das dltimas
décadas. Acontecimento que nasce pelas diferencas entre discursos que
comecaram a constituir um ideario de questionamento dos valores da
sociedade ocidental, anunciando uma crise ambiental e a necessidade de
novos modos de existéncia. Emergindo nas margens dos espacos instituidos
em nossa sociedade, os discursos desse fazer-educativo em relacdo as
questdes ambientais tém feito um esforgo no sentido de singularizar-se, de
delimitar suas fronteiras para que tenha um territério préprio que se diferencie
dos demais, constituindo um campo Educacao Ambiental cada vez mais visivel
e legitimado pela sociedade. A partir de uma perspectiva foucaultiana sobre as
formagbes discursivas e sua relagdo com os saberes e a articulagéo entre
verdade e poder, proponho neste olhar uma certa desconfianga da naturalidade
desses discursos que estdo cada vez mais presentes em nosso dia-a-dia.
Passo, portanto, por uma questdo que é a de pensarmos na natureza da
verdade: o que ela &, aos interesses de quem ela atende, que mecanismos s&o
por ela acionados, o que a partir dela se torna possivel? Esta desconfianga nao
tem o intuito de "desmascarar" os discursos da EA nem de anunciar a
inutilidade do campo, mas de tentar entender o que significa sua constituicdo,
bem como propor uma relacdo educativa que se guie pelas diferengas. Para
tanto, trago conceitualizagbes de autores da Filosofia e da Educacgdo, como
Friedrich Nietzsche, Michel Foucault, Bruno Latour, Isabelle Stengers, Gilles

Deleuze, Félix Guattari, Silvio Gallo e Jorge Larrosa.
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ABSTRACT

The purpose of this dissertation is to present some views about the
Environmental Education like a historical event over the late decades. An event
that bears from the differences among discourses that began to constitute into a
questioning ideation of the western society values, announcing an
environmental crises and the necessity of new modes of existence. Emerging
from the borders into the spaces instituted into our society, the discourses about
this educative know-how concerning to the environmental questions has made
an effort in the sense of singularizing, of delimitating its frontiers in order to have
a proper territory which differ from the other ones, constituting into an
Environmental Education domain the more and more visible, and legitimated by
the society. From a foucaultian perspective about the discursive formations and
its relation to the knowledge and the articulation between truth and power, |
propose into this look a certain mistrust of the naturalization of those discourses
which are the more and more presented in our daily routine. Then | pass through
a question that is to think of nature of the truth: what it is, the interests of whom it
drives to, which tools are put in motion, what becomes possible from it? This
mistrust has not the intent to "unmask" the EA discourses, nor even to announce
the inutility of the champ, but to try to understand what it signify its constitution,
also to propose an educative relation that guide itself through the differences.
For this, | take the authors’ conceptualizations issued from the Philosophy and
the Education, like Friedrich Nietzsche, Michel Foucault, Bruno Latour, Isabelle
Stengers, Gilles Deleuze, Félix Guattari, Silvio Gallo and Jorge Larrosa.
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(...) a vida ndo € sé isso que se V&,
€ um pouco mais,
que os olhos ndo conseguem perceber
e as mdos ndo ousam tocar
e os pés recusam pisar.,
Sei |4, ndo sei.
Sei |4, ndo sei, ndo.
Ndo sei se toda beleza de que lhes falo

sai tdo somente do meu coragdo.

(Paulinho da Viola)

Dedico esta Dissertagdo & vida.
Viver ultrapassa qualquer

entendimento.
(Clarice Lispector)
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APRESENTACAO

6rande no homem é ser ponte e ndo meta.
(Nietzsche - Assim falou Zaratustra)

Gostaria de introduzir o leitor dizendo que ha muitas possibilidades para se
pensar a Educagdo Ambiental enquanto produgdes discursivas e me aconteceram
algumas até chegar aqui. E ndo me sinto como se tivesse chegado agora a um
porto seguro, com a bagagem, pronta para nele me instalar. Ndo penso minha
trajetoria como um caminho evolutivo que tem me levado a pontos cada vez mais
nobres. As mudancas foram, para mim, principalmente mudancgas de perspectiva,
nao tendo como sinénimo o "refinamento” das nogdes, mas a transformagéo na
relagdo com o saber, que ndo me faz produzir mais ou melhor e, sim, de forma
diferente. O ponto de chegada ndo me parece o mais importante, visto que é
sempre provisorio e inacabado, mas sim o percurso que realizei, os trajetos por
onde passei, que me levaram e que, ao mesmo tempo, foram levados por mim.
Caminhos nem sempre escolhidos racionalmente, mas intuitivamente, ndo em um
sentido transcendental de intuicdo, mas no sentido de ndo ser movida por uma
consciéncia, mas por um conjunto de sensagbes e pensamentos que me fizeram
trilhar essa histéria e ser trilhada por ela. Este trabalho €&, portanto, uma
experimentacéo, um ensaio do pensamento, em que a regra mais marcante foi a
de tentar criar: criar problemas, criar sistematizagées acerca desses problemas,
desconfiar dessas sistematizacdes e coloca-las em cheque novamente para, dai,

criar novos problemas ou diferengas dentro deles. Brincar, ndo no sentido de uma



nao-seriedade com a pesquisa, mas no sentido de tentar exercitar o pensamento

a respeito das questdes que me causaram estranhamento. Nao também sem

barreiras, pois elas estiveram presentes o tempo todo, os enquadramentos, os
controles discursivos, mas, apesar delas, em alguns momentos subverter esses
enquadramentos no sentido de usa-los estrategicamente. Tarefa um pouco dificil,
embora possivel.

Mas, € claro, que isso que estou contando € uma leitura do que se passou
nos bastidores, do que aconteceu durante o processo da montagem a
apresentacdo da pega, para usar uma linguagem metaférica. Esta apresentacéo é
ao mesmo tempo extensao do fluxo que vem de longe e criagdo de um momento
que mostra o que resultou do processo, o palco, os personagens, a trama, a
cena... Cada palavra colocada em um lugar e n&o em outro vai formar uma trama
com as outras que singulariza um contar a histéria. Histéria que nédo sera a
mesma para ninguém. Nem para mim. As palavras passam como um rio que me
atravessa carregando coisas que vém de longe e que vao para um lugar que,
apesar de dependerem do encontro que tiveram comigo, ndo estd ao meu
alcance. Minhas e auténomas ao mesmo tempo.

E um trabalho "interesseiro”, como diria um grande amigo, que teve como
objetivo atender necessidades minhas, do meu processo de vida, ainda que
constituidas coletivamente, pois o "um" que aqui se expressa como "eu" &, na
verdade, varios. Nao quero dizer, portanto, que n&o tenha considerado a
existéncia de possiveis contribuicbes as pessoas que terdo acesso ao trabalho,

mas penso que um trabalho de pesquisa ndo é realizado com o intuito de atender



aqueles aos quais se dirige. Insisto o tempo todo que as escolhas que foram
surgindo sdo em detrimento de minhas necessidades de busca de saber,
necessidades que, com certeza, seréo interessantes para o processo de alguns,
mas que sao frutos dos desejos que me atravessaram e nio de necessidades
que, "para a area é relevante", sem me tocarem ou serem para mim estranhas ou
indiferentes. E assim o é simplesmente por estar viva e por ndo separar os outros
aspectos da minha vida do aspecto académico. Inspiro-me em Eduardo Viveiros
de Castro, antropélogo que estuda os amerindios da regiao Amazénica, que, ao
ser questionado em uma entrevista sobre o compromisso que seus estudos teriam

com as sociedades indigenas, respondeu:

Escolhi estudar os indios, mas o meu compromisso com esses povos que
estudo n&o € um compromisso politico e sim um compromisso vital. Eu
nao faco do meu compromisso com os indios nem o objeto da minha
pesquisa, nem sua justificativa. Ele n&o é nenhuma dessas coisas, ele é a
condi¢&o do meu trabalho, que aceito e que nunca me pesou (Viveiro de
Castro, 2002, p. 492 - grifos meus).

E mais ou menos isso que sinto em relagdo a essa pesquisa: meu
compromisso € condigéo, n&o justificativa; ele ndo é escolhido porque é preciso
escolher algo, mas porque pulsa em minhas veias.

E o que, entdo, tém pulsado em minhas veias?

Estou ha um tempo langando olhares sobre a Educacido Ambiental para
pensar nesse campo que tem se delimitado ao longo de pouco mais de trés
décadas. Mais especificamente, tenho olhado para a Educagdo Ambiental como
campo discursivo. O encontro com Michel Foucault, filésofo francés que escreveu

entre as decadas de 60 e 80, foi o que me trouxe a nogédo de discurso como



pratica imbricada com a vida, construida no e pelo discurso, através dos objetos
que ele cria e que faz falar, das subjetividades que ele traz consigo e que
atravessa os individuos fazendo-os climplices de tramas coletivas.

O discurso da crise ambiental tem se inserido cada vez mais no nosso dia-a-
dia, ocupando muitos espacos e abrangendo pessoas dos mais diversos meios.
Assim, acabou se constituindo um campo ambiental, congregador de diferentes
individuos e campos de saber, reunindo praticas de diferentes naturezas e
movidas pelos interesses mais diversos.

Dentro deste campo, destaca-se um movimento particular que tem definido
suas fronteiras e conquistado cada vez mais sua autonomia, que é a Educacéo
Ambiental. Praticada também sob o signo da diferenga, retine concepcdes tedrico-
metodologicas e sujeitos bastante diversificados, compondo uma diversidade que,
conseqlientemente, provoca esforcos no sentido de tentar cercear seu territério
para criar uma singularidade que a distinga dos demais campos. Vimos, entdo,
nas Ultimas trés décadas, a Educagdo Ambiental emergir enquanto campo que
produz discursos sobre as questdes ambientais, cuja caracteristica maior é a de
questionar o modo de vida ocidental, propondo outras formas de relacdo com
NOsso meio.

A proposta deste trabalho é a de pensar a Educagéo Ambiental enquanto um

acontecimento’ histérico do século XX, o que significa pensar sua produgao

' Trago este termo de Foucault, que opbe o acontecimento - singular, Unico e agudo - a uma
continuidade ideal buscada pela tradigdo histérica. "O acontecimento n&o deve ser entendido como
uma decisdo, um tratado, um reino, ou uma batalha, mas uma relagéo de for¢as que se inverte, um
poder confiscado, um vocabulario retomado e voltado contra seus utilizadores, uma dominagao que
se enfraquece, se distende, se envenena e uma outra que faz sua entrada, mascarada. As forcas
que se encontram em jogo na histéria ndo obedecem nem a uma destinacdo, nem a uma



discursiva nao como um conhecimento que representa um acumulo e uma
evolucao do conhecimento, mas como verdades que sao também histéricas e cuja
formagéo se da por uma rede discursiva que ultrapassa a autoria de alguns
individuos ou instituicdes, ainda que passe por eles. Trata-se de ver a histéria, 0
conhecimento e o sujeito com olhos que, talvez, ndo sejam aqueles aos quais se
esteja acostumado. Esse olhar sera criado a partir de meu encontro com alguns
autores contemporaneos e com outros nem tdo contemporaneos. Refiro-me a
Michel Foucault, Friedrich Nietzsche, Bruno Latour, Isabelle Stengers, Gilles
Deleuze e Félix Guattari, Silvio Gallo, Jorge Larrosa e Isabel Carvalho. Autores
gue, em sua maioria, nao construiram suas abordagens a partir de
problematizacbes no campo ambiental. Tomarei, portanto, certos conceitos,
desterritorializando-os de suas problematicas de origem para pensar o territério da

Educacdo Ambiental.
No Capitulo 1, fago brevemente uma apresentacdo do histérico de

surgimento do campo ambiental e da Educagdo Ambiental a partir de alguns
autores da area que tém contado essa histéria, com destaque a Isabel Carvalho,
mas também a partir de Fabio Cascino, Mauro Griin e Maritza Maldonado. Nessa
apresentacdo tenho a intengdo de situar o leitor acerca da emergéncia® da
Educacdo Ambiental e de mostrar porque se pode falar dela como um "campo".

Dai, também, a razéo de usar letras mailsculas para essa denominacao.

mecanica, mas ao acaso da luta" (Foucault, 2003b, p. 28).

2 A emergéncia como a "entrada em cena das forgas" que estio na origem das condigbes de
surgimento da EA. Ninguém é "responsavel por uma emergéncia, ninguém pode se autoglorificar
com ela; ela sempre se produz no intersticio” (Foucault, 2003b, p. 24).



No Capitulo 2, apresento algumas analises de Michel Foucault sobre o

discurso e sua relagéo com a verdade, a partir do que o autor chama de regime de
verdade, para pensar a Educagdo Ambiental enquanto campo de produgdo
discursiva.

A partir do conceito de regime de verdade, apresento o problema que se

coloca em relagéo a nogéo de verdade e o que ela implica ao campo, trazendo, no

Capitulo 3, conceitualizagdes de Nietzsche, Foucault e Latour. Do primeiro, trago

um texto de 1873, em que o autor faz uma defesa em torno da verdade enquanto
um valor inventado ao longo da histéria do homem. Com Foucault, passamos por
uma apresentagao sobre a constituicdo da modernidade e do sujeito moderno, e,
em seguida, por suas andlises acerca da relagao entre verdade e poder. Por fim,
trago um pouco da andlise de Bruno Latour sobre a Constituicdo moderna na
produgao do conhecimento; analise que deu origem & pergunta que compde o

titulo deste trabalho.

No Capitulo 4, realizo uma articulagio entre os conceitos apresentados e

algumas das posturas presentes no campo da Educagdo Ambiental para pensar
na pretensao de discurso verdadeiro do campo e as implicagdes disso na relagéo
da Educacdo Ambiental com suas diferentes concepcdes e com os demais

discursos que povoam a sociedade.

Finalmente, no Capitulo 5, ofereco alguns olhares sobre a Educacio

Ambiental enquanto campo e enquanto pratica pedagdgica sob a perspectiva de

Deleuze e Guattari, acerca da luta pela maquina de guerra; Silvio Gallo e seu



conceito de educagdo menor, criado a partir de Deleuze e Guattari, e Jorge

Larrosa com a educagéo para o por-vir.

Deleuze, em Conversagbes (1992, p. 173), fala em uma das entrevistas que
uma aula ndo é sobre aquilo que se sabe, mas sobre aquilo que se busca. E
exatamente assim que me sinto em relagdo a este processo de pesquisa e de
escrita desta Dissertacdo. Nao escrevo para mostrar que sei, muito menos o que
sei como fruto desse processo de pesquisa. Escrevo sobre aquilo que busco e
essa busca, por ora, é bastante intensa ainda. Essa escrita € sé o congelamento
de um fluxo e que néo € unico, mas um congelamento possivel, uma formalizagdo
de um fluxo que poderia ser congelado de varias formas.

O trabalho que apresento, entdo, ao leitor, como fruto de um projeto
institucionalmente finalizado, é parte de um processo de vida em curso. Processo
que congelo em texto, com palavras que jamais traduzirdo o que me atravessa,
mas que foram escolhidas por mim, assim como eu por elas, ja que em muitos
momentos elas me s&o estranhas e traidoras. No entanto, sdo palavras que
exprimem de alguma forma o que tenho para compartilhar, o que permite, em
certa medida, uma comunicagdo entre as idéias que me atravessam e as do
interlocutor que ocupara o lugar de leitor deste texto. Posso dizer apenas que
cheguei ao final do programa de Mestrado e que pari uma dissertagdo que nao
tem outra pretens&o a n&o ser a de apresentar alguns devaneios propiciados por

belos encontros que tive com a filosofia nesse meio-tempo. Atravessada por

pensamentos incertos e inseguros, misturados a alegria, o que ofereco sio



possibilidades para pensar a Educagdo Ambiental enquanto acontecimento

historico. Que o leitor aproveite as apresentagées como desejar, pois que sua

leitura jamais me pertencera. Sobre o texto, faco de palavras de Michel Foucault,

palavras minhas...

a cada instante, ele se distancia, estabelece suas medidas de um lado e
de outro, tateia em diregdo a seus limites, se choca com o que ndo quer
dizer, cava fossos para definir seu prdprio caminho. A cada instante,
denuncia a confusdo possivel. Declina sua identidade, ndo sem dizer
previamente: ndo sou isto nem aguilo. Néo se trata de uma critica, na
maior parte do tempo,; nem de uma maneira de dizer que todo mundo se
enganou a forto e a direito; mas sim de definir uma posicéo singular
pela exterioridade de suas vizinhangas, mais do que querer reduzir os
outros ao siléncio, fingindo gue seu propdsito € védo - tentar definir
esse espago branco de onde falo, e que toma forma, lentamente, em um
discurso gque sinto tdo precdrio, tdo incerto ainda, (Foucault,

Introdugdo & Arqueologia do Saber).



CapPituLO 1

TRACANDO CENARIOS DE EMERGENCIA DA EDUCACAO AMBIENTAL

Este capitulo tem o intuito de apresentar ao leitor um breve histérico do
movimento ambientalista e da Educagido Ambiental no Brasil, tendo em vista
também o contexto internacional.

Contar a histéria do surgimento do movimento ambientalista é, para mim,
sempre muito estranho porque significa contar uma histéria que nao vivi, mas que
me foi também contada. Enquanto todos os rebulicos que dariam abertura para
que acontecesse um movimento em diregcdo as questdes do meio ambiente
estavam acontecendo, eu estava nascendo ou nem isso ainda... E nos dias de
hoje, ao me juntar a esse fluxo histérico que vem correndo o mundo ha um tempo,
quando participo dos encontros de Educacdo Ambiental, como o V Férum
Brasileiro de Educagdo Ambiental, ocorrido no ano passado, minha mais recente
participagao, fico imaginando de que forma aquilo ira virar histéria, como vai ser
contada e como eu poderei conté-la ja que estava l4. Me parece muito claro que
as narrativas oficiais que se encarregaréao de fazer essa histéria formalizarado um
Forum que sera, ao mesmo tempo, estranho e familiar aqueles que la estavam.
Estranho porque cada um viveu um Férum diferente, familiar porque também cada
um, de certa forma, compartilhou os enunciados que, desde as mesas-redondas
até as conversas nos corredores, comegavam a se formar para falar daquilo que

estava acontecendo, formando ja um Férum que pudesse ser comum a todos. De



todos e de ninguém, ao mesmo tempo, as histérias que forem contadas sobre o V
Foérum seréo, também ao mesmo tempo, captura e criacdo de um acontecimento.
A historia que contarei agora sera isso também: formalizagbes que nao tém
correspondéncia com um "acontecido em si", mas que criam um acontecimento
estranho e familiar a tanta gente. Para essa tarefa, trago alguns poucos textos de
autores com os quais tive encontros prazerosos, com especial atengdo aos de
Isabel Carvalho, por compartilhar bastante o estilo de "fazer histéria" da autora.
Para a autora, ndo existe uma "realidade factual do ambiental, sendo que a
"interpretagc&o ambiental" coincidiria com a "realidade ambiental" (Carvalho, 2001,
p. 32). A partir da perspectiva interpretativa que orientou os estudos que
resultaram no texto A invengdo ecoldgica: narrativas e trajetérias da Educagéo
Ambiental no Brasif, de 2001, e que sera a principal referéncia para nds, neste
capitulo, Carvalho tenta tragar uma compreenséo da constituicdo histérico-cultural
do campo ambiental’ e da emergéncia de um sujeito ecolégico®, a partir de

trajetérias de vida narradas por diferentes educadores ambientais, a fim de

® Nesse estudo, utilizando a perspectiva hermenéutica, a autora toma a quest&o ambiental como
"configuradora de um universo de significados e de um espago narrativo", assim, seu interesse é
apontado como a tentativa de compreender o que "esse fenémeno [ambiental] produz em termos
de construgéo social e historica de uma rede de significados que se articulam num campo social"
(Carvalho, 2001, p. 18). Duas dimensdes, de acordo com a autora, sdo escolhidas para a analise:
"o campo ambiental, como esfera que tende a ser mais estruturada e instituida; e as trajetorias de
educadores ambientais, como feixe de processos estruturantes e dindmicos dos agentes nesse
campo"” (lbidem).

4 "Como espaco estruturado e estruturante, o campo ambiental inclui uma série de praticas e
politicas, pedagogicas, religiosas e culturais, que se organizam de forma mais ou menos instituida,
seja no ambito do poder publico, seja na esfera da organizag&o coletiva dos grupos, associacdes
ou movimentos da sociedade civil; retine e forma um corpo de militantes, profissionais e
especialistas; formula conceitos e adquire visibilidade através de um circuito de publicagdes,
eventos, documentos e posigdes sobre os temas ambientais" (Idem, p. 18).

® O sujeito ecolégico nao corresponde as narrativas pessoais de vida, mas aquilo que representa
tracos e tendéncias supostamente capazes de traduzir os ideais do campo, que configuram uma
identidade narrativa, na qual esse sujeito € suposto a atuar segundo uma ética ambiental.
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entender o jogo das interpretagées que produzem sentidos do ambiental dentro
desse campo e da educagdo ambiental em particular.

Por n&o se tratar de um trabalho que tem a histéria do movimento
ambientalista como foco, minha intengéo € a de trazer alguns elementos para que
o leitor possa "se situar" e construir uma imagem do que se passou e que esta na
origem do campo ambiental e da Educacdo Ambiental como histéria oficial.

Daqui a diante, ao me referir aos termos Meio Ambiente e Educacgéo

Ambiental, farei uso das siglas MA e EA para designa-los, respectivamente.
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O surgimento do movimento ambientalista no Brasil

O movimento ambientalista no contexto mundial é apontado como tendo

inicio nos anos 50/60, ao lado de outros movimentos sociais, ditos "movimentos
minoritarios" ou "novos movimentos sociais” ou "movimentos alternativos”, como o
movimento dos hippies, o feminismo, o movimento negro Black Power, a liberagéo
sexual, o rock'n’ roll, o movimento operario de direito & greve, as reivindicacdes de
direito a informagéo e & educagéo, o pacifismo, as manifestacées anti-Guerra Fria
e anti-bomba atémica, entre outros que podem ser citados (Carvalho, 2000: 2001:
Cascino, 1999; Grin, 1996). A questao ecologica, ora associada a exigéncia de
maior qualidade de vida, em termos de salide, consumo, ora a melhor distribuicao
e gestao dos recursos naturais, passa a integrar a lista de reivindicagdes desses
movimentos contribuindo para este clima de criagdo de novas esferas
institucionais, de participacdo de novos setores da sociedade, constituindo um
ideario ambientalista com discursos de cunho popular e emancipatério (Carvalho,
2001). O que uniu, até certo ponto, os atores envolvidos nesses diversos
movimentos de militAncia foi um certo descontentamento em relagdo a valores
associados ao modo de vida capitalista (Cascino, 1999; Griin, 1996; Reigota,
1998), manifesto em protestos ocorridos em todo o mundo a respeito do modo de
produgao industrial e de sua relagdo com os recursos naturais € com o homem,
da existéncia da bomba atémica, dos males detectados pelos agrotéxicos, da
poluicdo, da miséria crescente em todo o mundo, das desigualdades sécio-
econdmicas entre paises e dentro deles, etc. Descontentamento este que, entre

os diversos movimentos, foi manifesto por nuangas muito diferentes, ja que
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movidos por necessidades também muito diferentes, contudo, unidos pelo ideario
da necessidade de luta para a transformacao social.

No inicio, o discurso ambientalista é pautado por tendéncias alarmantes a
respeito das degradacdes causadas pela industrializacdo em todos os setores.
Neste sentido, & emblematico o texto de 1962, Primavera Silenciosa, de Rachel
Carson, bidloga e jornalista norte-americana e ativista da preservacéo ambiental,
que questiona o uso de pesticidas quimicos na agricultura, alertando para os
males causados a salde, bem como a queda da qualidade de vida na Terra
(Griin, 1996).

O ideario ambientalista no Brasil surge nos anos 60/70 movido,
principalmente, por intelectuais que haviam sido exilados na Europa por conta do
regime ditatorial (Carvalho, 2001), e que acabam por se juntar aos demais
movimentos reivindicatérios que se formavam na época: sindicais, feministas,
estudantis, etc. Essa unido, contudo, nao se deu sem conflitos, como aponta
Isabel Carvalho (Idem, p. 147) acerca da resisténcia as "questdes ecoldgicas" por
parte dos movimentos sindicais no Brasil dos anos 80, que tendiam a vé-las como
"exogenas", tipicas da classe média. Nos anos 90, aconteceria um certo
entrelagamento dos movimentos popular e ambiental (Idem), mas resquicios de
resisténcia dos movimentos "de esquerda", que viam o ambientalismo como um
movimento despolitizado e burgués existem até hoje.

Essa existéncia marginal enquanto movimento militante nao acontece senao
ao lado de uma existéncia que vai ganhando os espacos institucionais da

sociedade, tanto em nivel nacional quanto internacional, desde muito cedo, uma
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certa "mundializagao” do ambientalismo (Carvalho, 2001, p. 79), contribuindo para
a instituic&o de drgéos publicos voltados a agdes em MA e EA, inaugurando uma
historia oficial da EA.

No ano de 1972, representantes de 113 paises se reuniram em Estocolmo,
na Suécia, para realizar a Primeira Conferéncia das Nagées Unidas sobre o Meio
Ambiente, que resultou na Declaragdo de Estocolmo, documento que relne,

segundo Cascino (1999, p. 37),

um conjunto de principios para o manejo ecologicamente racional do
meio ambiente. Além de incorporar as questdes ambientais na agenda
internacional, esta Declaragéo representou o inicio de um didlogo entre
paises industrializados e paises em desenvolvimento, a respeito da
vinculagdo que existe entre o crescimento econémico, a poluicdo dos
bens globais (ar, 4gua e oceanos) e o bem-estar dos povos de todo o
mundo.

As pressfes exercidas por esse evento sobre os governos nacionais
direcionaram a institucionalizagéo das preocupagdes com as questdes ambientais,
resultando na criagdo, pelo governo brasileiro, de érgéos publicos em nivel federal
e estadual para inserir nas politicas publicas o MA. Carvalho (2001) lembra que a
criagdo das primeiras agéncias governamentais ambientais®, entre elas, a
Secretaria do Meio Ambiente, a SEMA, em 1973, se deu, talvez, mais pelas

pressbes externas advindas das resolugbes da Declaragdo de Estocolmo. No

® Agéncias governamentais sdo orgéos e instancias do Estado brasileiro para intervir na
formulagéo, regulamentagio e execugdo de politicas relativas & protecdo, conservacdo e
exploraggdo do patriménio natural brasileiro. Segundo Carvalho (2001), além da SEMA, érgéo
federal, foram também criadas na década de 70 os primeiros organismos estaduais de Meio
Ambiente: a Companhia Ambiental do Estado de Sao Paulo (Cetesb), a Fundacao Estadual de
Estudos do Meio Ambiente (Feema), no Rio de Janeiro, e a Surehma, no Parana.
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mesmo ano, houve a publicagdo do relatério do Clube de Roma’, Limites do
crescimento, documento que provocou fortes impactos em todo o mundo
denunciando a busca de crescimento "a qualquer custo" pela sociedade
capitalista (Dias, 1992, p. 43).

Segundo Carvalho (2001, p. 87), "o atributo meio ambiente entra no
organograma do aparelho governamental como uma espécie de apéndice sem
enderegco certo, que transita ao sabor dos interesses conjunturais e pressdes
externas". No entanto, apesar da descontinuidade das politicas ambientais, é a
partir dos 6rgéaos publicos que vao se dar varias contribuicées ao debate sobre as
questbes ambientais no Brasil devido a presenga de técnicos comprometidos com
uma militdncia ecolégica que ocupavam muitas vezes o cenario da critica
ambientalista, como &€ o caso de Paulo Nogueira Neto (SEMA) e Kazue
Matsushima (Cetesb), citados pela autora®. A propria crenga em um perfil
despolitizado do movimento, nessa época, é apontado por Paulo Nogueira Neto
como sendo o que permitiu, em plena ditadura, que alguns processos
governamentais organizados em torno da questdo ambiental passassem

"desapercebidos” (Idem, p. 85).

7 Grupo de aproximadamente 30 especialistas de varias areas e de varios paises que passaram a
se reunir em Roma para discutir "a crise atual e futura da humanidade” (Dias, 1992, p. 41).

¥ Carvalho (2001) assinala a importancia dos técnicos governamentais como ocupantes de cargos
nas agéncias governamentais, nas décadas de 70/80, por serem muitos deles ativistas politicos do
movimento ambientalista.
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A entrada em cena da Educagdo Ambiental no cendrio politico

do ambientalismo

No Brasil, as necessidades de levar ao campo educacional as questdes
apontadas pelo campo ambiental comegam a ser apontadas nos anos 70, mas é
na década seguinte que a EA passa a configurar um campo especifico dentro do
movimento ambientalista, em que termos como “cidadania" e "sociedade civil"
passam a marcar as agdes politicas (Carvalho, 2001, p. 147). De inicio, a EA esta
presente nos grandes eventos ambientais nacionais e mundiais no formato de
Grupos de Trabalho (GT) e como tematica distribuida entre as atividades
programadas. E, também, a partir da Conferéncia de Estocolmo que a EA ganha
status de assunto oficial na agenda internacional. Em 1975, por recomendagéo da
Declaragéo de Estocolmo, é realizado em Belgrado, lugoslavia, o Encontro
Internacional em Educagdo Ambiental, que reuniu representantes de 65 paises.
Em 1977, ocorre o Primeiro Congresso Mundial de Educacdo Ambiental, em
Tbilise, Georgia, ex-Unido Soviética (Cascino, 1999). Este evento foi o primeiro

que, nas palavras de Maldonado (2001, p. 97), estabeleceu

as regularidades através das quais a EA deve permear. [...] Reiterando os
principios estabelecidos na Conferéncia de Estocolmo, o documento
tirado desta Conferéncia avanga no sentido de estabelecer critérios que
deveriam contribuir na orientagéo dos esforcos para o desenvolvimento
da Educagéo Ambiental, a nivel regional, nacional e internacional.

Essas regularidades definiram, entre inimeros principios, um que distinguiria

a EA de outros movimentos: o enfoque interdisciplinar (Idem). A partir desta
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Conferéncia, "varias sementes do discurso da Educacdo Ambiental foram
langadas no mundo e, assim, a vontade de verdade desse saber foi se
consolidando” (Idem, p. 100). No Brasil, é criada a primeira Lei que dispde sobre a
Politica Nacional do Meio Ambiente, de n° 6938, sancionada em 1981, pelo entdo
Presidente Jodo Figueiredo. Em 1987, ano em que foi realizada a Segunda
Conferéncia Intergovernamental de Educagdo Ambiental, dez anos apds a
Primeira Conferéncia, em Moscou, apés sucessivas reivindicagdes do movimento
ambientalista, o Plenario do Conselho Federal de Educagéao aprova um parecer
que inclui a EA nos programas curriculares de primeiro e segundo graus (Idem).
Em 1988, na primeira Constituicdo Brasileira promulgada, é criado um capitulo
especifico sobre Meio Ambiente, cujo artigo 225, paragrafo primeiro, item VI, diz
caber ao Poder Publico: " promover a Educagéao Ambiental em todos os niveis de
ensino e a conscientizagdo publica para a preservacdo do meio ambiente"
(Constituicao da Republica Federativa do Brasil apud Maldonado, 2001, p. 101).
No Brasil, a década de 90 é apontada por diversos autores como o periodo
de maior expanséo da discusséo sobre a questdo ambiental em diversos campos
institucionais da sociedade civil, bem como a inclusdo da dimensdo ambiental nas
politicas puUblicas nacionais e internacionais. Essa expansdo se deu,
principalmente, no periodo que antecedeu a Conferéncia da ONU° sobre Meio
Ambiente e Desenvolvimento (CNUMAD), a ECO0-92, que contou com a
participagéo de 170 paises, entre politicos, pesquisadores, ativistas, professores e

estudantes (Carvalho, 2000; 2001; Maldonado, 2001). Da Eco-92 resultou a

® Organizagdo das Nages Unidas.
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Agenda 21, documento que institui principios, bem como orientagdes de atitudes
voltadas as questdes do meio ambiente, sendo que um de seus capitulos, o 36,
dispbe sobre a "Educacdo, capacitacdo e sensibilidade publica". Para Cascino

(1999):

Com a Conferéncia de 1992, o planeta passou a ser mais olhado, e de
maneira diferente. [...] J& ndo cabia apenas desvendar os limites do
crescimento, mas, sim, pensar conjuntamente homens, mulheres e a
natureza, porque fazem parte dos mesmos sistemas, existem pelas
mesmas razdes; porque ha uma interdependéncia inquestionavel (p. 42).

Nessa mesma época, foi fundada uma Rede Nacional de Educagdo
Ambiental no Brasil, hoje conhecida como Rede Brasileira de EA (REBEA). A
Rede foi uma das organizagbes nao-governamentais (ONGs) que compés o
Grupo de Trabalho das Organizagbes Né&o-Governamentais, que se reuniu no
Forum Internacional das ONGs, paralelamente & realizagéo da Eco-92 e que deu
origem a elaboracdo do Tratado de Educagdo Ambiental para Sociedades
Sustentaveis e Responsabilidade Global.

No final da década de 80, tiveram inicio os Féruns de EA. Os primeiros
Foruns foram organizados pela Coordenadoria Executiva de Cooperacéo
Universitaria e de Atividades Especiais (CECAE), da Universidade de Sao Paulo
(USP), juntamente com varias instituicbes nao-governamentais. Os trés primeiros
Foruns ocorreram na cidade de Sao Paulo, sendo o / Férum, em 1989, na
Faculdade de Direito do Largo Sao Francisco; o Il Férum, em 1991, no Anhembi;
o /Il Férum, em 1994, na Pontificia Universidade Catdlica (PUC) de Sao Paulo.

Neste periodo, comecou a se consolidar a concepcao de que os Féruns deveriam

19



se espalhar pelo Brasil, j& que havia participantes de quase todos os estados
brasileiros. Em 1997, é realizado, entao, o IV Férum de Educacdo Ambiental, na
cidade de Guarapari, Espirito Santo. A organizagio deste Ultimo contou com a
participacdo da Secretaria de Estado para Assuntos de Meio Ambiente, do
Espirito Santo, e da REBEA, que também realizou seu / Encontro paralelamente
ao evento. O V Férum Brasileiro de Educagdo Ambiental, o mais recente deles, foi
realizado na cidade de Goiania, Goias, e contou com o apoio do Ministério do
Meio Ambiente, da Secretaria de Meio Ambiente do Estado de Goias, do governo
do municipio e da REBEA, ao lado de outras instituicbes ndo-governamentais,
reunindo mais de quatro mil participantes. Segundo Carvalho (2001), todas essas
conferéncias foram possiveis devido a um estreito didlogo entre militantes,

intelectuais e cientistas, que se intensificou a partir dos anos 80/ 90.
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A constituigdo de um campo Educagdo Ambiental

Comega, entdo, a surgir um campo Educagdo Ambiental, um territério que

emerge de dentro de outros territorios, congregando intelectuais de varias areas —
das Ciéncias Naturais, da Ecologia, das Ciéncias Sociais, da Filosofia, da
Educagéo -, militantes, educadores, técnicos governamentais, impulsionados por
toda uma rede discursiva que comega a ver a dimenséo da educacdo como uma
necessidade para formar geragbes futuras ‘"conscientes” das questdes
ambientais.

Principalmente porque o ambientalismo surge a partir do respaldo das
ciéncias naturais, como a Ecologia, a EA, emerge inicialmente como uma agéo
educativa para formar em relagdo aos conhecimentos cientificos sobre as leis da
natureza, seus mecanismos e relagdes. Mesmo naquelas perspectivas mais
holisticas, essa racionalidade cientifica que tem como elemento norteadof a
verdade através dos fatos, foi referéncia de muitas das praticas discursivas em
EA, dotando-a de uma "miss&0" de levar ao mundo o conhecimento sobre a
natureza (Carvaltho, 2001). Essa perspectiva ndo se deu somente no inicio do
percurso historico da EA, ela faz parte da multiplicidade de praticas que compéem
esse campo hoje, sendo intitulada por alguns autores como uma EA de cunho
"naturalista” ou "biologicista” (Idem). Essas correntes, segundo Carvalho (2001),
tém estreita relagdo com o movimento conservacionista, cuja bandeira é a
conservacao de uma natureza intocada, e que tem até hoje - ainda que alguns

autores coloqguem-na como um passado da EA que foi superado - guiado nado
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somente diversas praticas no campo da EA, como também politicas publicas™ de
MA e EA.

No entanto, sendo a EA uma dimens&o que surge dentro do campo
ambiental, ela constitui-se a partir das diferencas desse campo e configura um
territério composto pela pluralidade de seus atores e de suas praticas discursivas
e nao-discursivas. Diferencas essas que ora sdo vistas como dificuldades do
campo, ora evidenciam a riqueza de um movimento que é pura diversidade, em
que os educadores tentam se situar dentro de uma trama comum, através de uma
subjetividade compartilhada que os congrega sob o adjetivo ambiental.

Marcos Sorrentino (1998), na tentativa de tracar um panorama sobre as
praticas em EA que tém sido realizadas nas ultimas décadas, destaca diferentes
"correntes”, que estariam, salvo poucas diferencas, entre as classificagées: (1)
‘conservacionista’, cuja presenga é maior nos paises ditos desenvolvidos,
penetrando no Brasil nos anos 70/80; (2) “educacéo ao ar livre”, encontrada nas
praticas de “caminhadas ecolégicas” e “ecoturismo”; (3) “gestao ambiental’, cujas
raizes sao fortes na América Latina em reagao aos regimes autoritarios, a
poluicdo e as atividades predadoras do ambiente, incluindo o homem, e (4)
“economia ecolégica”, que surge com a repercussdo, nos anos 80, a partir de
textos de autores da Economia. Esta Gltima, segundo o autor, deu origem as duas
grandes vertentes do ambientalismo no século XX: a do “desenvolvimento
sustentavel’, liderada por economistas, empresarios e governantes, e a das

“sociedades sustentaveis”, aglutinando aqueles que se encontram na oposigao ao

" As "Areas de Conservagéo", previstas na Legislacdo Ambiental Brasileira s&o herdeiras da
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modelo econdmico atual e que acreditam ser a primeira apenas uma “nova
roupagem” para manter o status quo (Idem, p. 28/29). Dentro dessas correntes
estariam objetivos diversos que o autor identifica como: “biolégicos”, “espirituais/
culturais”, “politicos” e “econémicos” (respectivamente a classificacdo anterior),
mas que compartiham uma certa “tendéncia” dos projetos de educacdo e
participagao voltados a questdo ambiental, que é a de contribuir para a
conservagao dos ecossistemas e da biodiversidade, para o autoconhecimento e o
resgate de valores e para a auto-gestéo politica e econémica (Idem, p. 29).
Entretanto, para Carvalho (2000), enxergar o campo ambiental como

estando unificado por um consenso pode conduzir a uma

diluico das contradicbes entre os interesses dos diversos setores da
sociedade. Isso tenderia a corroborar um certo “realismo politico”, que
tem buscado afirmar uma posicdo pragmética “de resultados” em
oposicéo aos ideais utdpicos como motivagdo para a acdo politica (p.
121-122).

A autora aponta para a emergéncia de um campo contraditorio e
diversificado de discursos e valores que congregam um amplo ideario ambiental a
que ela denomina “acontecimento ambiental” (Idem, p. 117-118), que atravessa
as praticas educativas e que faz surgir as praticas de educacido ambiental nos
anos 70/80. Para ela, o movimento ecoldgico no Brasil deve ser entendido como

uma “dinamica complexa, nada linear, que n&ao se configura como uma tendéncia

de mao Unica”, mas como “forgas em tenséo que disputam, nas mdltiplas praticas

concepgao conservacionista.
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e discursos constituintes do acontecimento ambiental, aqueles sentidos que
buscam se tornar dominantes” (Idem, p. 123).

Mas o que significaria dizer que a EA forma um campo?

O conceito de agenciamento, de Deleuze e Guattari, pode ser interessante
para pensarmos o que seria a constituicdo desse campo Educacdo Ambiental. Um
agenciamento € uma composigdo de forgas em tensao, "é um operador, algo que
faz acontecer e que produz’ (Gallo, 2003, p. 50). O agenciamento é sempre
coletivo, nao pode ser pensado a partir de um individuo, de uma Instituicdo, ainda
que as atravesse. Ele & "direcionado para os estratos que fazem dele um
organismo, ou bem uma totalidade significante, ou bem uma determinacao
atribuivel a um sujeito, mas ele nao & menos direcionado para um corpo sem
orgéos, que nao para de desfazer o organismo, de fazer passar e circular
particulas a-significantes, intensidades puras, e nao para de atribuir-se os sujeitos
aos quais néo deixa sendo um nome como rastro de intensidade" (Deleuze e
Guattari, 19953, p. 12).

O campo seria, entdo, a visibilidade de um conjunto de praticas
heterogéneas por agenciamentos coletivos de enunciacao''. Esse direcionamento
que constréi uma unidade, um organismo é o que permite olhar para praticas
diversas e encontrar em todas elas pontos comuns que possam congrega-las sob
a denominagéo Educacdo Ambiental. Ha o agenciamento de enunciados de uma

forma prépria, enunciados que podem nao pertencer unicamente ao campo da

' "Os enunciados ndo s&o proposicdes, uma vez que uma mesma oragao, com o mesmo sentido,
pode representar diferentes enunciados, isto &, apresentar diferentes condicbes de verdade,
dependendo do contexto em que esté inserida” (Michel Foucault, in: Dreyfus & Rabinow, 1995, p.
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EA, mas cuja forma de organizagdo e a maneira como s&o colocados em relagéo
cria uma singularidade que permite identificarmos como sendo "da" EA.

Um agenciamento n&o se reduz ao organismo, nao & estavel, ele é sempre
aberto, decompbe-se e recompbe-se o tempo todo, tem multiplas entradas. Assim
pode ser visto o campo da EA: um cenario multiplo, em que ndo param de se
proliferar diferencas que desfazem o tempo todo suas identidades, multiplicando-
as, refazendo-as. Identidades que nao dao conta da multiplicidade que emerge no
campo, que vaza, escapa a toda e qualquer definigao.

A EA como campo tem um movimento de tentar delimitar-se, criar suas
especificidades, seus principios, mas quanto mais se esforga nessa diregdo, mais
as diferencas proliferam incessantemente. O movimento de controle de suas
praticas se da ao lado, cruzado, sobreposto por um outro movimento: o da
imprevisibilidade, o da falta de controle, aquele que acontece na microfisica das
praticas cotidianas.

Ja nao € nem mesmo possivel falar apenas em "Educagdo Ambiental”, ha
hoje uma gama de "vertentes" que tém surgido para re-nomeé-la, complementa-
la, para contrapor-se a ela sem, no entanto, dela se desvincular. Comega-se uma
busca por outros nomes para "categorizar, qualificar, adjetivar" (Carvaiho, 2004) a
EA, para situar em lugares especificos praticas diversas que ressoam em algum
momento em um plano comum.

Levando para uma linguagem foucaultiana, podemos dizer que essas

especificagdes e diferengcas passam por formagdes discursivas. E no discurso que

50).
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essas praticas se constroem, ganham visibilidade. Mas o que se pode entender
por discurso?

Convido o leitor a tomar contato, no préximo capitulo, com a perspectiva do
filosofo francés Michel Foucault sobre as formagées discursivas para pesarmos a

EA enquanto campo discursivo.
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CAPITULO 2

A EDUCACAO AMBIENTAL ENQUANTO CAMPO DE PRODUCAO DISCURSIVA

Tudo quanto o homem expde ou exprime é
uma nota & margem de um texto apagado de
todo. Mais ou menos, pelo sentido da nota,
tiramos o sentindo que havia de ser o texto;
mas fica sempre uma duvida, e os sentidos
possiveis sdo muitos.

Fernando Pessoa, Livro do Desassossego .

O discurso na perspectiva foucaultiana

O discurso, para Foucault, ndo pode ser pensado em relagédo a um sujeito
moderno®, auténomo, mas somente a partir de um sujeito visto como um
dispositivo, atravessado por enunciados que constituem agenciamentos instaveis,
moéveis, sempre em movimento, nunca uma unidade estatica. O dispositivo &€ um
operador, uma maquinaria composta por "estratégias de relagbes de forga
sustentando tipos de saber e sendo sustentada por eles"; € composto por
elementos heterogéneos, discursivos e ndo discursivos (Foucault, 2003b, p. 246);
ele e algo dindmico, qualquer representacdo do dispositivo € uma imagem
estatica, é o congelamento de um fluxo (Deleuze, 1996).

Foucault trata os discursos ndo como "conjuntos de signos (de elementos
significantes que remetem a contelidos ou representagdes); os discursos s&o

praticas que formam sistematicamente os objetos sobre os quais falam"

2 A concepgao de Foucault em relag&o ao sujeito moderno sera apresentada no Capitulo 3, p.49.
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(Foucault, 2002a p. 56). O discurso nao pode‘ser reduzido a um’ ‘conjunto de
signos, ainda que seja feito deles; também n&o se reduz a um ato de fala, ainda

que passe por ela; nao & uma acdo concreta e individual, mas um conjunto de

enunciados que formam 0O substrato inteligivel das agdes. Ou seja, o discurso &
uma prética coletiva que constréi nossa manéira de lidar com o mundo, de
compreendé-lo, de falar sobre ele e sobre nés mesmos enquanto sujeitos. "Mais
do que subjetivo, o discurso subjetiva" (Veiga-Neto, 2003, p. 120).

Nessa perspectiva, portanto, o discurso n3o & um instrumento que traduz o
mundo ou 0s conhecimentos sobre o mundo, pois ndo ha uma relagéo de
correspondéncia entre mundo e conhecimento sobre o mundo (Foucault, 2001). O
discurso & um operador, ele nao & um codigo, € uma engrenagem que produz,
que constréi 0 mundo. Ao acessara historia do surgimento de um campo por meio
de seu proprio discurso, no caso, para noés, o da EA, ndo temos acesso a um
bonjunto de enunciados que corresponderiam aos episodios que aconteceram por
serem esses frutos de relagdes que ndo sao as mesmas que possibilitaram os
discursos ‘construidos para dizé—losf._Pensar na emergéncia dos discursos de um -
campo, dos ijetos‘ que ele cria & sempre uma tarefa dificil, pois exige due se
pense em rélégées que n&o s&o da sua ordem, mas que tornaram possivel sua
aparigao: relagbes entre instituicdes, processos econdmicos e sociais, modos de
comportamento, sistemas de normas e condutas, saberes € OS problemas

suscitados em uma determinada época por essas relagoes.
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Em A ordem discurso, aula inaugural ministrada por Foucault no Collége de

France, em 2 de dezembro de 1970, o autor apresenta seu "teatro muito

provisorio” acerca do trabalho que vinha desenvolvendo: "suponho que em toda
sociedade a producdo do discurso € ao mesmo tempo controlada, selecionada,
organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos que tém por fungéo
conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatério, esquivar
sua pesada e temivel materialidade" (Foucault, 2001, p. 8 - grifos meus). O
discurso &, ele também, um dispostivo, uma engrenagem que controla o que pode
e 0 que nao pode ser dito, ja que "qualquer um, enfim, ndo pode falar de qualquer
coisa" (ldem, p. 9).

Um dos mecanismos de controle do discurso que Foucault ira descrever e
que me chama a ateng&o para pensarmos o campo da EA é o regime de verdade.
O regime - ou a vontade - de verdade é o que desenha planos dos objetos
possiveis, observaveis, mensuraveis, classificaveis; o que impde ao sujeito certo
olhar, certa posigcao, certa fungdo; o que prescreve o nivel técnico; o que se
desloca ao longo das modificagbes das condigbes histéricas e se apoia sobre um
suporte institucional, exercendo dessa forma uma pressdo e uma coercdo sobre

os discursos:

[a vontade de verdade] € ao mesmo tempo reforgada e reconduzida por
todo um compacto conjunto de praticas como a pedagogia, é claro, como
o0 sistema dos livros, da edicdo, das bibliotecas, como as sociedades de
sabios de outrora, os laboratérios de hoje. Mas ela é também
reconduzida, mais profundamente sem duvida, pelo modo como o saber
€ aplicado em uma sociedade, como € valorizado, distribuide, repartido e
de certo modo atribuido (Idem, p. 17).
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O regime de verdade atravessa os discursos de um campo de saber em

determinada época e escolhe o que esta "no verdadeiro" (Idem, p. 34):

E sempre possivel dizer o verdadeiro no espago de uma exterioridade
selvagem; mas ndo nos encontramos no verdadeiro sendo obedecendo
as regras de uma "policia" discursiva que devemos reativar em cada um
de nossos discursos (Idem, p. 35).

A verdade é, entao, produzida por procedimentos discursivos de controle do
proprio discurso, que submetem a dimens&o do "acaso" e do "acontecimento" do
discurso (ldem, p. 21). Através de seus mecanismos de selecédo, a verdade exclui
os discursos que n&o se enquadram em suas regras, em seu regime de verdade
(Foucault, 1995; Foucault; 2001; 2003a; 2003b).

Segundo Foucault, a conceituacdo de um objeto nao tem como critério o
“objeto em si’, mas antes é regida pelas necessidades conceituais de um
determinado periodo histérico que visam dar conta dos problemas suscitados por
ele. Trata-se das motivagdes histéricas que criam um campo epistemoldgico para
a producdo do conhecimento em articulagdo com a rede de possibilidades
discursivas para a produgao dos enunciados.

Foucault da o nome de episteme a essa ordem discursiva que define as
condigdes de possibilidade do conhecimento, ou seja, define o que pode e o que
n&o pode ser dito, 0 que é verdadeiro e o que ndo é. A episteme nado & sindnimo
de saber, mas de um principio de ordenagao dos discursos a partir de um mesmo

regime de verdade, ela € um mecanismo especificamente discursivo. "A epistéme
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€ a ordem especifica do saber; & a configuragéo, a disposicdo que o saber
assume em determinada época e que lhe confere uma positividade enquanto
saber" (Machado, 1982, p. 148).

Em uma pratica discursiva o saber é o "dominio constituido pelos diferentes
objetos que irdo adquirir ou ndo um status cientifico" [...]; "é, também, o espaco
em que o sujeito pode tomar posigao para falar dos objetos de que se ocupa em
seu discurso" [...]; "é também o campo de coordenagio e subordinagdo dos
enunciados em que os conceitos aparecem, se definem, se aplicam e se
transformam” [...]; "finalmente, um saber se define por possibilidades de utilizacao
e de apropriag&o oferecidas pelo discurso” (Foucault, 2002a, p. 206-207). O saber
€ o substrato cujos elementos, formados por uma pratica discursiva, constituem a
base para que ela forme certos objetos, certos tipos de enunciacéo, de conceitos
e estratégias que serdo utilizados: "ndo ha saber sem uma préatica discursiva
definida e toda pratica discursiva pode definir-se pelo saber que ela forma" (Idem,
p. 207).

A articulagdo entre os enunciados é o que faz aparecer a visibilidade de um
campo de saber, ainda que eles fagam ver algo diferente do que dizem, pois,

segundo Foucault, ha entre os dois, o ver e o dizer, diferencas de natureza’

[...] por mais que se diga o que se v&, o que se vé ndo se aloja jamais no
que se diz, e por mais que se faga ver o que se esta dizendo por imagens,
metaforas, comparacdes, o lugar onde estas resplandecem nao é aquele
que os olhos descortinam, mas o que as sucessdes da sintaxe definem
(idem, p. 25).

'®* Acaso "ndo como um simples sorteio, mas como o risco sempre renovado da vontade de
poténcia que a todo surgimento do acaso opde, para controla-lo, o risco de um acaso ainda maior"
(Foucault, 2003b, p. 28).
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N&o porque haja no discurso uma obscuridade n&o revelada, cuja funcéo da
analise do discurso seria exatamente revelar os sentidos ocultos. Mas porque os
enunciados séo possiveis a partir de toda uma trama em que estdo em jogo os
recursos linglisticos, o devir histérico daquele que fala, as circunstancias no
momento da enunciagéo e muitos outros elementos, de maneira que nao ha um
sujeito intencional, consciente e controlador de um lado e os enunciados
proferidos do outro que corresponderiam de forma precisa ao que se esta
"querendo dizer". O discurso seria como uma nota de rodapé de um texto
apagado, como na epigrafe apresentada no inicio deste capitulo. Ndo no sentido
de um subtexto do grande texto, mas no sentido de que as relacées articuladas no
texto € que lhe deram origem sem, contudo, aparecerem na nota. As relacées que
possibilitam um discurso ndo sdo da ordem do discurso mesmo, mas das
condi¢bes contingentes que lhe possibilitaram, dos jogos de verdade que estavam
na ordenacgao de seus enunciados.

Assim como as praticas discursivas, praticas nao-discursivas também
constituem o campo de possibilidade dos objetos, mas as relagées discursivas
desempenham papel principal, pois s&o elas que "oferecem os objetos dos quais
ele [discurso] pode falar [...], elas determinam o feixe de relagdes que o discurso
deve efetuar para poder falar de tais e tais objetos, para poder trata-los, nomea-
los, analisa-los, classifica-los, explica-los, etc." (Foucault, 2002a apud Araujo,

2001, p. 52). Como afirma Foucault (Idem, p. 49):
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[...] quando falamos de um sistema de formag&o, compreendemos n3o
apenas a justaposicdo, a coexisténcia ou a interacdo de elementos
heterogéneos (instituicdes, técnicas, grupos sociais, organizaces
perceptivas, relages entre discursos), mas sua colocag@o em relagéo - e
sob uma forma bem determinada - pela pratica discursiva.

A necessidade da produgdo de uma especificidade da EA, defendida
principalmente por académicos, mas também por militantes, para que se
diferencie dos demais movimentos e campos de saber, resulta na organizagao de
enunciados que compdem praticas discursivas de uma maneira peculiar, de modo
a singularizar um campo EA.

Os objetos de que trata a EA caracterizam-se ndo por serem exclusivos
deste campo - o "meio ambiente", por exemplo, é objeto da Geografia, da
Ecologia, da Botanica, etc. -, mas por serem organizados de uma maneira propria.
De forma que, mesmo nascendo a partir de enunciados cientificos de ciéncias
como a Biologia e a Ecologia ‘(Carvalho, 2001), a EA articula seus enunciados e
os coloca em uma relagdo em que compartilham uma certa trama discursiva, uma
rede de verdades que a distancia dessas ciéncias que estdo na sua origem,
constituindo uma singularidade na ordem de seus discursos que distinguiria o que
é ou ndo da EA.

Isabel Carvalho (2001) encontra, por exemplo, na presenca da EA no ensino
superior um deslocamento da nogdo de meio ambiente associada as ciéncias
mencionadas para uma nogdo que o enquadra como uma problematica
contemporanea, a partir de um debate que centra a discussdo nas relagdes
sociedade e natureza. Esses deslocamentos produzem novas configuragées entre

os saberes criando uma especificidade do campo EA, como também
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atravessando o territdério cientifico nos quais estes saberes encontram-se

articulados tradicionalmente, reinventando-os.

Concordo com Carvalho (2001), ao afirmar que o fazer educativo no campo
ambiental, que definiria a EA como campo especifico, privilegia sua filiagdo mais a
uma tradicdo ambiental do que a uma tradicdo pedagodgica. A EA carrega, desde
seu surgimento, discursos articulados em torno de uma critica ao modelo
tradicional da organizacéo disciplinar da escola, e se propde, diante disso, mais
como um "estilo" de educagéo alternativo ac modelo vigente do que um contetido
a ser inserido no curriculo escolar. Reivindica, portanto, ndo apenas um espaco
dentro da escola, mas uma mudanca da configuragéo curricular, que resultaria em
uma mudanga de cunho teérico-metodolégico da formacdo escolar. Certamente,
esta postura ndo € consenso dentro da area, ao dizer que esta é uma posigéo
"da" EA, estou considerando a produgao discursiva do campo, o perfil construido
por uma entidade desenhada como EA, que néo quer ser contetido nos curriculos
de formacéo.

Entretanto, a EA também dialoga com o campo da Educacéo, tanto por um
movimento que vai da primeira em direcdo a segunda - por ser a EA uma pratica
educativa - quanto um movimento de captura das tematicas ambientais por parte
da Educagéo, transformando-as em objeto da pratica e da teoria, como acontece
com outras tematicas - sexualidade, questdes de género, saberes populares,
movimentos sociais, entre outros. Os curriculos da Pedagogia e das Licenciaturas

sa@o também reinventados pelo campo na diregao de introduzir a EA na formacéo
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de professores. Como resultado, tem-se uma multiplicidade de perspectivas
tedrico-metodoldgicas que orientam o fazer educativo da EA.

Dizer que a EA surgiu em meados dos anos 80 nao quer dizer que praticas
que trabalhassem a questéo de nossa relagdo com o meio ja ndo existiam dentro
da sala de aula e em outros espagos da sociedade. O que acontece é que se cria
um rétulo epistemoldgico, um nome, para classificar este tipo de saber legitimado
através de praticas discursivas que o delimitam como um campo cuja
denominagédo € Educacdo Ambiental; se diz o que ele &, que praticas o compéem.
A EA néao é, portanto, uma disciplina em termos de espago curricular, mas seu
modo de funcionamento a configura como uma maquinaria disciplinar. A
disciplina, segundo Foucault (2001), € um dispositivo de subjetivacdo que busca
delimitar critérios de verdade, estabelecendo um campo de saber que torna
administravel a producdo do conhecimento, bem como os sujeitos que o
produzem ou dele se utilizam; ela & uma forma de controle da producao discursiva
e impoe limites ao discurso "pelo jogo de uma identidade que tem a forma de uma
reatualizacdo permanente das regras" (Idem, p. 36).

Assim, a ndo existéncia de uma disciplina intitulada Educacido Ambiental no
curriculo escolar nao livra o campo de uma constituicdo disciplinar simplesmente
porque disciplinar € a maneira como o conhecimento € produzido e legitimado, é o
que o faz ganhar o campo do visivel, o campo da existéncia. O professor s6 sente
que esta fazendo EA quando leva para a sala de aula os discursos legitimados por
certas instancias institucionais do campo - os livros, as apostilas, as revistas de

divulgagéo e cientificas, as posturas defendidas, etc. - que o autorizam a dizer que
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ele estd realizando uma pratica em Educacdo Ambiental. Nos ministérios e
secretarias do Estado, nas instituicbes governamentais, nao-governamentais e
privadas, nos encontros académicos e em tantas outras instituicdes é defendida a
necessidade de se criar comissbes, secretarias, coordenagdes, grupos de
trabalho, enfim, instancias disciplinares intituladas EA. Em uma sociedade
disciplinar, ganha visibilidade o que esta configurado sob a forma disciplinar. Se
nas solicitagbes de fomento a pesquisa submetermos a avaliagdo um projeto de
pesquisa que se enquadre apenas na categoria “Topicos especiais em”, ele sera
analisado de uma maneira; se, entretanto, tivermos a opgéo de uma categoria
‘Educag@o Ambiental”’, todo um arcabougo discursivo vira a tona, inclusive para a
escolha de quem avaliara o projeto.

Atualmente, nos debates do campo em questio, ha um certo mal-estar
generalizado ao se pensar em confinar a EA em uma disciplina, seja na educagao
formal, seja na educagdo nao-formal. Entretanto, recentemente, durante um
debate no V Foérum Brasileiro de EA, um educador colocou uma questdo
relacionada a inser¢do da EA como disciplina no curriculo escolar, no sentido de
pensarmos se isso n&o seria interessante e vantajoso para a area. A reagéao geral
foi tao contraria a sua fala, que houve uma manifestagdo na forma de vaias por
parte de alguns presentes.

Esse episddio evidencia o modo disciplinar de operagéo do campo da EA.

Criou-se um regime de verdade acerca da EA nao ser uma disciplina - discurso
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que acabou sendo incorporado pelo plano juridico™ -, e se lhe transformou em
"consenso”, de forma a fazer com que as divergéncias, as posigdes contrarias a
isso desaparecam por completo. Mais do que isso, essas divergéncias s&o
transformadas em absurdo, em ridiculo, em ingénuo e ultrapassado. "Ja
passamos desse ponto...", dizem alguns educadores. Mas, quem passou? E os
"novos" educadores ambientais que estdo chegando na area? Eles ndo estdo
autorizados a pensar fora das regras ja instituidas, a resgatar "velhas"
concepgdes dos entulhos. Com o tempo, aquilo que ndo mais se diz passa a nao
existir, do que ndo existe ndo & necessario que se fale. A EA faz, portanto, em
seus agenciamentos enunciativos, surgir uma relacédo entre sujeitos, instituicées
governamentais, n&o-governamentais e privadas, praticas pedagogicas,
concepgodes tedricas, que & propria de seu campo, criando modos de existéncia
aceitaveis e criticando os que nédo o sdo. Porém, as questdes "ultrapassadas"
nunca se fecham, as diferengas sempre surgem, nascem, renascem, ha sempre
alguém que provoca o retorno daquilo que para uns ja é consenso, fazendo

ressurgir as velhas polémicas do campo.

Para finalizar, o discurso ndo seria, portanto, uma relacdo de
correspondéncia com a verdade, mas uma relagdo de produgdo da propria
verdade. Essa producdo seria antes regulada por mecanismos de controle do

discurso, que controlam o que pode ou néo ser dito acerca de um objeto. No caso

" A Lei de n° 9.795/99, que dispde sobre a Politica Nacional da Educagéo Ambiental, em seu
Capitulo I, Artigo 3° afirma que as instituicbes educacionais devem "promover' a Educacéo
Ambiental de maneira "integrada aos programas educativos que desenvolverem" e n&o como
disciplina, salvo excecdes no ensino superior.
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da Educagdo Ambiental ndo é diferente, j4 que qualquer um ndo pode dizer
qualquer coisa acerca desse fazer educativo. Ha regras, principios, valores,
enunciados compartilhados dentro do campo de forma a n&o ser possivel toda e
qualquer verdade, mas aquelas que se enquadram nessa ordem discursiva.

Por regime de verdade e os saberes formados nessa rede epistémica,
entendo ndo apenas uma ordem que coloca em relagdo enunciados que tém
status cientifico. O regime de verdade néo diz respeito apenas ao conhecimento
cientifico. O conceito de Foucault sobre a episteme pode ser pensado em relagéo
a organizacdes de saberes que nao necessariamente tém estatuto de ciéncia,
mas que sdo também organizados dentro de certos regimes, ainda que ndo sejam
os cientificos. A cientificidade nao tem relagdo com o "desenvolvimento do
conhecimento” ou com a "tomada de consciéncia" ou com a "evolu¢do" rumo a
verdade. A pergunta foucaultiana nao seria "por que a EA, por exemplo, pode ou
nao ser considerada um campo cientifico?", mas a que e a quem interessa que
ela seja ou ndo uma ciéncia? Que mecanismos s&o potencializados, quais as
possibilidades que devém de ela ser um campo de conhecimentos cientificos ou
néo?

Por isso, Foucault ira deslocar o eixo "consciéncia-conhecimento-ciéncia"
para "formagdes discursivas-saberes-ciéncia". Os elementos deste Gltimo ndo sao
direcionados para uma relagdo de causa-consequéncia como se o destino -
almejado ou conquistado - de todos os saberes que comegam a se formar fosse a

cientificidade; o que hé entre eles é uma relagéo de coexisténcia e disputa.
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Quando ofereco este olhar sobre a EA como um campo de saberes no
defendo que ela seja um campo cientifico ou tenha que ser, nem que nao deva
almejar a constituicdo de um campo. Ndo se trata nem de defesa nem de
acusacao. O que vejo sdo movimentos na diregcdo de constituir um campo em
coexisténcia com movimentos que desfazem essas delimitagdes do campo. Os
primeiros sao responsaveis por uma certa ordenagao das praticas, os segundos
levam & multiplicacéo das diferencgas.

Se falamos em "regime de verdade" em termos de acontecimento histérico e
nao de amadurecimento para se chegar ao conhecimento, o que é, entdo, a
verdade? O que significa levar sua historicidade as uitimas conseqiiéncias? Que
implicagbes poderia ter para o campo da EA essa historicidade da verdade?

Gostaria, entao, de passar a apresentagdo que sera realizada no préximo
capitulo, que trata de uma proposta para pensarmos a verdade, sua natureza, seu
surgimento tal como ela nos aparece nessa sociedade e os efeitos que ela traz
consigo. Essa apresentagdo serd produzida a partir de conceitualizagdes

realizadas por trés autores: Friedrich Nietzsche, Michel Foucault e Bruno Latour.
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CAPITULO 3

A VERDADE EM QUESTAO: FATOS OU FETICHES?

Parto da idéia que a EA, enquanto um campo de acgéo frente as questées
ambientais, por meio do "fazer-educativo" (Carvalho, 2001), produz saberes em
suas praticas diversas e por meios também variados. Ela constréi agenciamentos
a partir de outros agenciamentos que a constituem, defendendo posturas
politicas, questionando e propondo valores, e tudo isso se da no campo
discursivo, por meio da enunciagdo. Os discursos produzidos passam a almejar
um status de verdade e todo um arcabougo de saberes vai se formando para dizer
o que se deve pensar dessa verdade e como se deve lidar com ela.

Ainda que se pense que o conhecimento seja historicamente construido, a
crenga de que ha formas de conhecimento mais validas que outras;
conhecimentos que expressam a verdade, ainda que uma verdade "parcial" e a
distincdo entre esses e os demais conhecimentos como fantasias, ilusdes,
imaginagbes, mitos, saberes populares, é bastante marcante no pensamento
ocidental. A partir desse ponto, penso ser necesséario perguntar o que significa a
formagao de um campo Educagdo Ambiental e sua relagdo com as verdades que
ele cria; o que implica essa autorizagdo de uns em detrimento de outros para falar
sobre educagdo ambiental; que efeitos s&o gerados por esse mecanismo

disciplinar, que disciplina quem e o que deve ser dito acerca desse fazer
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educativo; pensar sobre o lugar da verdade, onde ela reside, o que torna possivel

0 acesso a ela e a quem interessa acessa-la.

42



Friedrich Nietzsche: a verdade como valor

Antes de eleger hierarquias entre os conhecimentos produzidos ao longo da
histéria, antes de se perguntar que métodos s@o "mais eficazes" na busca da
verdade, Nietzsche interroga-se sobre o préprio conhecer e sobre o significado da
nogao de verdade, enfim, sobre esses valores calcados em nosso imaginario dos
quais n&o se desconfia, ndo se questiona suas origens, néo se busca sua histéria.

Nesse sentido, a critica nietzscheana do conhecimento nao se situa no plano
epistemologico, trata-se antes de uma critica aos valores humanos, pois, para ele,
a busca da verdade pelo conhecimento, o privilégio da verdade em detrimento do
erro, ao contrario de ser uma caracteristica natural do homem, &, antes, um valor.
"O conhecimento € um valor que deve ser situado entre uma pluralidade de
valores e que ndo deve, entre eles, gozar de nenhum privilégio particular”
(Machado, 2002, p. 52). Portanto, é preciso que se leve em conta outros valores,
que se coloque a ciéncia em relagdo com uma exterioridade, que nao é a de
colocar a intuicéo e a experiéncia na posicao de juizes da razdo, mas a de fazer
uma relagao, intrinseca ao conhecimento, entre os valores morais e a produgéo
do conhecimento sobre a vida, sobre o mundo, o homem e os modos pelos quais
se deve viver para se tornar humano. "Se a norma do conhecimento ndo é
epistemoldgica mas moral, é porque a vida é o critério dltimo de julgamento tanto
do conhecimento quanto da moral” (Idem, p. 53 - grifo meu).

Nietzsche faz um caminho na dire¢cdo de comunicar o conhecimento com a
moral, a moral com a vida, logo, o conhecimento esta relacionado a vida. O juizo

de valor € algo que surge nas malhas das redes discursivas. Dizer que o gosto
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pela verdade surgiu em determinado momento é dizer que a verdade nao é desde
sempre um valor positivo, em algum momento ela n&o foi ou nem se pensou nela.
Na trama da vida, dia-a-dia, ao longo de anos a verdade nao tinha importancia na
vida do homem do Ocidente, mas passou a ter.

Para Nietzsche, a ilusdo do homem reside em tentar distinguir esséncia e
aparéncia, verdade e ilusdo. Se a vida é demasiadamente humana, vista sempre
a partir do olho humano, tudo & aparéncia. Vivemos a ilusédo de acreditar que
existe uma verdade, uma esséncia, que um dia sera alcangada. A ironia esta em
que, segundo ele, a ilusdo, a mentira, a invengio é nossa Unica verdade.

Em Sobre a verdade e a mentira no sentido extra-moral, texto escrito em
1873, Nietzsche apresenta uma narrativa que brinca com a idéia de uma possivel

leitura da histéria da vida humana no universo posterior a sua desaparigéo:

Em algum remoto rincdo do universo cintilante que se derrama em um
sem-nimero de sistemas solares, havia uma vez um astro, em que
animais inteligentes inventaram o conhecimento. Foi o minuto mais
soberbo e mais mentiroso da “histéria universal”. mas também foi
somente um minuto. Passado poucos félegos da natureza congelou-se o
astro e os animais inteligentes tiveram de morrer. - Assim poderia alguém
inventar uma fabula e nem por isso teria ilustrado suficientemente quéo
lamentavel, quéo fantasmagoérico e fugaz, quéo sem finalidade e gratuito
fica o intelecto humano dentro da natureza. Houve eternidades em que
ele n&o estava; quando de novo ele tiver passado, nada tera acontecido.
Pois n&o ha para aquele intelecto nenhuma missdo mais vasta, que
conduzisse para além da vida humana. Ao contrario, ele € humano, e
somente seu possuidor e genitor o toma t8o pateticamente, como se os
gonzos do mundo girassem nele (Nietzsche, 1891, p. 31).

O conhecimento na perspectiva nietzscheana é, portanto, algo que surge um
dia na vida do homem como um acontecimento (Foucault, 1999). Como o macaco

no filme de Stanley Kubrick (1994), 2001: Uma odisséia no espago, que, ao bater
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no solo diversas vezes com o osso de um animal abatido, percebe que pode

utiliza-lo como arma, tanto para a caga, quanto na guerra pela agua com o outro

bando. Obviamente, ndo ha a consciéncia de arma, nao ha a palavra, mas a agéo,
a experiéncia e a percepgao de algo ocorrido - por isso é que, para Nietzsche, o
homem poderia livrar-se da consciéncia; ela ndo & imprescindivel para a vida, ja
que esta esta ai ha muito mais tempo. O surgimento do conhecimento na histéria
do homem, que, por sua vez, € também um acontecimento na historia do
universo, certamente alterou a histéria da espécie humana e, conseqiientemente,
de todo o universo, mas ndo é de ordem natural, como nada o é na histéria
humana ou, se preferirmos, na histéria. Nao basta ter pernas para andar assim
como nao basta ser humano para conhecer.

Para Nietzsche, o conhecimento humano n&o é fruto de um instinto natural
de conhecer, mas resultado da luta entre instintos diversos. Usando da linguagem
metaférica, o autor assemelharda o conhecimento a centelha produzida no
confronto entre duas espadas, que surge a partir delas, mas néo é feita do mesmo
material — ferro — que as constituem. O conhecimento é fruto do jogo, da luta, do
estado de guerra entre instintos. Ndo ha condigdes universais para o
conhecimento; ha sempre o resultado histérico e pontual de condigcées que ndo
sao de sua ordem. O conhecimento é sempre da ordem do efeito, do resultado,
do acontecimento (Foucault, 1999, p. 24). Nao se trata de conhecer por
“parcelas”, ndo ha semelhangas entre as condigbes de experiéncia com o objeto e

as condi¢cbes do objeto de experiéncia (ldem, p. 18). O conhecimento é sempre

um acontecimento, ndo ha correspondéncia entre o mundo a conhecer e o
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conhecimento sobre o0 mundo, ndo ha entre eles nenhuma afinidade, semelhanca
ou mesmo elos de natureza (lbidem). O conhecimento é sempre uma perspectiva,
nao porque haja “limitagdes” da natureza humana ou da propria estrutura do
conhecimento, mas por ser o conhecimento fruto de uma certa relagéo estratégica
em que o homem se encontra situado.

Por todo o texto, o incomodo de Nietzsche sera com o impulso & verdade
que reina entre os homens - "De onde viria neste mundo, nessa constelacéo, o
impulso a verdade!" (1991, p. 32) - o que, para ele, é tao inconcebivel quanto "o
bater de asas em torno dessa Gnica chama que é a vaidade [humana]" (Ibidem).
Para ele, existe um contrato de paz entre os homens e do homem consigo mesmo
para que vivam em sociedade: a obrigacdo de dizer a verdade. E preciso
descobrir "uma designagdo uniformemente valida e obrigatéria das coisas”
(Ibidem) e a primeira instituicdo desse contrato &, portanto, a linguagem. Por meio
da linguagem ¢é fixado o que deve ser verdade a partir das designacdes aceitas
pelos discursos de uma determinada sociedade. O conceito é a transformacéao
dos n&o-iguais em iguais. Quando uma palavra torna-se conceito seu sentido
primordial, individualizado e Unico, da lugar a uma convencgédo, que deve servir
para designar casos mais ou menos semelhantes, ainda que nunca iguais. O

conceito nasce pela igualagdo do ndo-igual:

Assim como € certo que nunca uma folha é inteiramente igual a uma
outra, & certo que o conceito de folha & formado por arbitrario abandono
dessas diferencas individuais, por um esquecer-se do que é distintivo, e
desperta entdo a representagdo, como se na natureza além das folhas
houvesse algo, que fosse “folha’, uma espécie de folha primordial,
segundo a qual todas as folhas fossem tecidas, desenhadas, recortadas,
coloridas, frisadas, pintadas, mas por mé&os inabeis, de tal modo que
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nenhum exemplar tivesse saido fidedigno como coépia fiel da forma
primordial (Idem, p. 34).

Assim € visto o conhecer humano: como mentiras, mas nio quaisquer
mentiras, somente aquelas aceitas socialmente, por isso, o conhecimento & moral.
Portanto, somos todos mentirosos: "Mentimos em rebanho" (Ibidem), em um estilo
comum e obrigatério a todos, segundo as convencbes solidas, as metaforas
usuais, expressas moralmente. E somente por esquecimento desse contrato,
dessas instituigoes da verdade, dira Nietzsche, que o homem pode chegar a supor
que possui uma verdade.

Mas, entdo, o que é a verdade para Nietzsche?

Um batalhdo de metaforas, metonimias, antropomorfismos, enfim, uma
soma de relagbes humanas, que foram enfatizadas poética e
retoricamente, transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso, parecem a
um povo sélidas, candnicas e obrigatérias: as verdades sao ilusdes, das
quais se esqueceu que o sdo, metaforas que se tornaram gastas e sem
forca sensivel [...] (Ibidem).

[...] Enquanto cada metafora intuitiva é individual e sem igual e, por isso,
sabe escapar a toda rubricacéo, o grande edificio dos conceitos ostenta a
regularidade rigida de um columbario romano e respira na légica aquele
rigor e frieza, que sédo da propria matematica. [...] No interior desse jogo
de dados do conceito, porém, chama-se “verdade” usar cada dado assim
como ele & designado, contar exatamente seus pontos, formar rubricas
corretas e nunca pecar contra a ordenagéo de castas e a seqUéncia das
classes hierarquicas (Idem, p. 35).

Nietzsche chama a atencado para a arrogancia da légica racional em relagao
a outros conhecimentos, a outros valores, que ndo o da verdade essencial do
mundo. O conhecimento como a busca de uma proximidade a verdade essencial
do mundo &, pois, para ele, uma perda de tempo ou, melhor, uma ilusdo, pois

tudo é aparéncia. Nietzsche anuncia, entdo, a verdade da ilusdo, néo a ilusao
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buscada e n&o percebida pelo pensamento ocidental, mas a ilusdo como
caracteristica da propria vida e, consequentemente, do conhecimento, ja que néo
se pode chegar nunca a uma esséncia. A vida é e sempre sera uma ilusdo
construida pelo homem. E, portanto, sempre no plano antropomorfico, no plano
demasiadamente humano, que se da a existéncia humana. Assim pretende ele
chamar a atengéo para a importancia da ilusdo na vida do homem. Ao invés de
tentar distinguir fato e invengao, projeto caracteristico do ocidente, o homem deve
voltar-se para outro projeto que é o de reconhecer que, se toda a vida é uma
inveng&o humana, a invengdo deve ter um papel muito importante na existéncia
do homem. A perspectiva nietzscheana sobre a verdade vista como construgéo
humana, e n&o como conquista da esséncia do mundo, ndo tem como proposta
desmerecer o conhecimento, ao contrario, Nietzsche enaltece o homem devido a
sua capacidade de construir conceitos, sua habilidade para criar, mas nao por sua

vaidade na busca de um conhecimento puro das coisas:

Pode-se muito bem, aqui, admirar o homem como um poderoso
génio construtivo, que consegue erigir sobre fundamentos méveis e
como que sobre agua corrente um domo conceitual infinitamente
complicado: - sem duGvida, para encontrar apoio sobre tais
fundamentos, tem de ser uma construgdo como que de fios de
aranha, t&o ténue a ponto de ser carregada pelas ondas, tao firme
a ponto de n&o ser espedagada pelo sopro de cada vento. [...] Ele
€, aqui, muito admiravel - mas s6 que n&o por seu impulso a
verdade, ao conhecimento puro das coisas. Quando alguém
esconde uma coisa atras de um arbusto, vai procura-la ali mesmo e
a encontra, n&o ha muito que gabar nesse procurar € encontrar: e é
assim que se passa com o procurar e encontrar da “verdade” no
interior do distrito da razéo (Nietzsche, 1991, p. 36).
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Michel Foucault: o par empirico-transcendental e a divisdo da

verdade na episteme moderna

A constitui¢do da episteme moderna: a inven¢do do homem

Segundo Foucault, em As palavras e as coisas (1985), o que caracterizaria a
episteme moderna seria o surgimento, a partir das ciéncias da vida, do trabalho e
da linguagem, de algo que marcara para sempre o pensamento moderno: a
possibilidade do ser humano de se pensar a si mesmo, que &, para ele, o

surgimento do préprio homem:

O limiar da nossa modernidade n&o esta situado no momento em que se
pretendeu aplicar ao estudo do homem métodos objetivos, mas no dia em
que se constituiu um duplo empirico-transcendental a que se chamou

homem (Foucault, 1985, p. 335 - grifos meus).

O homem, este duplo empirico transcendental, torna-se objeto de estudo
porque passa a ser pensado ndo mais a partir de um pensamento reflexivo que
produz uma moral, mas por um pensamento objetivo, "que o percorre por inteiro"
(ldem, p. 342). A andlise transcendental” modificara sua aplicagdo: "da
possibilidade de uma ciéncia da natureza para a possibilidade que o homem tem
de se pensar” (ldem, p. 341). E ele é duplo empirico-transcendental porque "é um

ser tal que nele se tomarad conhecimento do que torna possivel todo

'® Referéncia a analise transcendental de Kant.
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conhecimento. [...] trata-se de trazer a luz as condi¢ées do conhecimento a partir
dos conteidos empiricos que nele sdo dados." (Idem, p.334). Disso resultardo
duas formas de andlise: as que se encontram debrugadas sobre o espago do
corpo (da percepgéo, dos mecanismos sensoriais, dos esquemas neuromotores),
de onde se pensa em uma natureza do conhecimento, dado as suas condi¢cbes
anatomofisiolégicas, o fato de ter um lugar privilegiado onde se aloja, a partir do
qual e pensado todo o seu funcionamento; e o estudo das ilusées da humanidade,
que mostra que o conhecimento tem condigdes histéricas, econémicas e sociais,
que € dependente da teia construida pelos homens e que se manifesta de formas
diferenciadas no tempo e no espaco, ou seja, que ha uma histéria do
conhecimento que pode, ao mesmo tempo, ser dada ao saber empirico e
prescrever suas formas (Idem).

Essas analises ndo sdo, segundo Foucault, dependentes umas em relacao
as outras, mas seus contedos sdo tomados como reflexdo transcendental. A
linguagem, a vida e o trabalho ganham, na modernidade, uma histéria prépria,
uma identidade e uma nova relagdo com o homem: elas o designam, o requerem,
pois ele € quem vive entre os animais - como ordenador de um conjunto em que
ele € a ponta de uma longa série; é ele quem fala e ele que &, ao mesmo tempo,
fim e meio de toda a produgdo das riquezas. Mas essa designagao, é ambigua,

pois 0 homem é dominado pelo trabalho, pela vida e pela linguagem:

Sé se pode ter acesso a ele [homem] através de suas palavras, de seu
organismo, dos objetos que ele fabrica - como se eles primeiramente (e
somente eles talvez) detivessem a verdade; e ele préprio, desde que
pensa, s6 se desvela a seus proprios olhos sob a forma de um ser que
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[...] € j& um ser vivo, um instrumento de produg8@o, um veiculo para as
palavras que lhe preexistem. Todos esses conteldos que seu saber |lhe
revela exteriores a ele e mais velhos que seu nascimento antecipam-no
[...] e o atravessam como se ele ndo fosse nada mais do que um objeto
da natureza ou um rosto que deve desvanecer-se na histéria (Idem,
p.329).

Portanto, € o préprio conhecimento empirico sobre uma linguagem, sobe a
vida e sobre o trabalho que determinam as condi¢cbes de se pensar o homem.
Dai, o carater transcendental desses objetos, cujas historicidades sao
independentes da historicidade do homem, e sdo elas que indicam a identidade
inacessivel de sua origem, pois existem ha muito mais tempo que ele. O homem

esta ligado a uma historicidade sempre ja comecada:

A origem &, bem antes, a maneira como o homem em geral, como todo e
qualquer homem, se articula com o ja comegado do trabalho, da vida e da
linguagem; deve ser procurada nessa dobra onde o homem trabalha com
toda a ingenuidade um mundo laborado ha milénios, vive, no frescor de
sua existéncia Unica, recente e precaria, uma vida que se entranha até as
primeiras formagbes organicas, compbe em frases ainda ndo ditas
(mesmo que geragdes as tenham repetido) palavras mais velhas que toda
a memobria. (Idem, p. 346).

O pensamento descobre que o homem n&o é contemporaneo do que o
faz ser - ou a partir daquilo a partir do qual ele é; [...] & porque 0 homem
ndo € coniemporéneo de seu ser que as coisas vém se dar com um
tempo que lhes é préprio (Idem, p. 350-351).

Nesse sentido, é que Foucault ira dizer que o nivel do originario é aquele que
estd mais préximo do homem, aquilo que ele percorre sempre pela primeira vez
descobrindo figuras "tdo jovens quanto seu olhar [...] ndo porque sejam também
sempre jovens, mas porque pertencem a um tempo que nao tem nem as mesmas
medidas, nem os mesmos fundamentos que ele" (ldem, p. 347). Sua origem nao

€, portanto, uma origem datada e eterna que habita um dia a partir do qual tudo se
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deu, mas uma origem que se da no seu ser. E este ser do homem se da na

relacédo paradoxal com os contelidos empiricos do conhecimento que viabilizam,

mas a partir dele, as condi¢gdes que os tornam possiveis.

Assim como a configuracdo de duplo empirico-transcendental do homem
néo pode se dar a partir de uma analise transcendental que extrai certezas
apenas da experiéncia com os objetos, também n&o é possivel um cogito
cartesiano, transparente e soberano, de onde sairia todo o conhecimento. O
conhecimento ndo mais é alcancado somente a partir dos objetos empiricos
tampouco somente a partir de um sujeito-fonte, pois que o préprio sujeito € agora
dividido em duas esferas, uma empirica € uma transcendental. Ha, portanto, um
deslocamento na fungdo do cogito, que, se anteriormente manifestava uma
existéncia a partir de um pensamento que "se afirma por toda a parte em que ele
pensa”, passa a mostrar como o pensamento pode "escapar a si mesmo e
conduzir a uma interrogagdo multipla e proliferante sobre o ser" (Idem, p. 341).
Esse pensamento entrara em relagdo com um impensado, com aquilo que é
desconhecido, que escapa ao conhecimento do homem sobre ele mesmo. O
homem agora é tanto sujeito do conhecimento quanto do desconhecimento e este
impensado, que ora é interpretado "como uma regido abissal na natureza do
homem", ora como "uma histéria que nele se houvesse estratificado" (Idem, p.
342), € em relagdo ao homem, o Outro, um gémeo fraterno "nascido nao dele,
nem nele, mas ao lado e ao mesmo tempo, numa idéntica novidade, numa

dualidade sem apelo. [...] é-lhe ao mesmo tempo exterior e indispensavel"

(Ibidem). Essa figura do Outro, segundo Foucault, sera tratada por todo o
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pensamento moderno sob formas e denominagdes diversas - "de refletir, na forma

do Para-si, os conteidos do Em-si [Hegel], de desalienar o homem reconciliando-

0 com sua propria esséncia [Marx], [...] de levantar o véu do Inconsciente, de
absorver-se no seu siléncio ou de pér-se a escuta de seu murmurio indefinido
[Schopenhauer]" (Idem, p. 343). De qualquer maneira, o duplo que reflete a
"proje¢do confusa do que & o homem na sua verdade, mas que desempenha
igualmente o papel de base prévia a partir da qual o homem deve reunir-se a si

mesmo e se interpelar até a sua verdade" (Ibidem - grifos meus).

O homem é um modo de ser tal que nele se funda esta dimens&o sempre
aberta, jamais delimitada de uma vez por todas, mas indefinidamente
percorrida, que vai, de uma parte dele mesmo que ele n&o reflete num
cogito, ao ato de pensamento pelo qual a capta; e que, inversamente, vai
desta pura captagdo ao atravancamento empirico, & ascensao
desordenada dos contetdos, ao desvio das experiéncias que escapam a
si mesmas, a todo o horizonte silencioso do que se d& na extensdo
movedica do ndo-pensamento (Idem, p. 338-339).

O surgimento do homem no saber como uma relagdo com o impensado
implicara, segundo Foucault, um imperativo para o pensamento moderno, seja ele
concebido sob quaisquer formas - "de uma moral, de uma politica, de um
humanismo, de um dever de se incumbir do destino ocidental, ou da pura e
simples consciéncia de realizar na histéria uma tarefa de funcionario" (Idem, p.
343). o pensamento deve ser ao mesmo tempo saber e modificagdo do que ele
sabe, reflex@o e transformagéo do modo de ser daquilo sobre o que ele reflete. O
pensamento moderno € um "modo de agdo" (ldem, p. 344), por isso, para

Foucault, ele jamais péde propor uma moral. Ainda que algumas praticas tenham

ido nessa direcao, para o pensamento moderno nao ha moral possivel,
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pois, desde o século XIX, o pensamento ja 'saiu' de si mesmo em seu ser
proprio, ndo é mais teoria; desde que ele pensa, fere ou reconcilia,
aproxima ou afasta, rompe, dissocia, ata ou reata; ndo pode impedir-se
de liberar e submeter. Antes mesmo de prescrever, de esbogar um futuro,
de dizer o que & preciso fazer, antes mesmo de exortar ou somente de
alertar, o pensamento, ao nivel de sua existéncia, desde sua forma mais
matinal, €, em si mesmo, uma ag&o - um ato perigoso (lbidem).

Por ser uma interrogagéo mudltipla e proliferante sobre o ser, o pensamento
que sai de si para pensar o homem sera sempre politico e ético (Ibidem), mas
nunca moral, pois o projeto de se chegar a uma esséncia do que é o homem,
onde estaria o fundamento da verdade, ndo é possivel de ser realizado na
episteme moderna. Esta anunciada a finitude do homem: o homem se constitui
como ser vivo, falante e trabalhador, como aquele que conhece as positividades
da vida, da linguagem e do trabalho e como aquele que pode ser conhecido por
essas positividades; mas, desde que esses saberes sdo empiricos - ainda que
funcionem como objetos transcendentais -, como pode o homem querer obter um
fundamento sobre o seu ser a partir deles? E, portanto, somente a partir de
objetos finitos, que tém suas histérias proprias, que o homem é capaz de se
pensar, tornando-se também um ser finito.

Foucault retne, entdo, a modernidade em torno desses quatro elementos
que constituem o saber sobre o homem: a finitude, a relagdo do cogito com o
impensado, a nao-contemporaneidade da origem do homem e das coisas e a
repeticdo do empirico no transcendental. Seu interesse é entender como se da a

passagem do saber ao longo da histéria, como é possivel a emergéncia de

determinados saberes e ndo de outros, e termina o texto evidenciando que ha
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uma ordem na configuragédo dos saberes em cada época histérica. Ele ndo chega
a falar em discurso, que aparecera na sua proxima obra, mas os conceitos a
respeito deste "acontecimento do dizer na esfera do saber, tipico do pensamento

de uma época" (Araljo, 2001, p. 37) ja estao presente.

Verdade: par empirico-transcendental

Com a analitica da finitude, um acontecimento se deu no que diz respeito as
analises que dividem o conhecimento entre uma natureza e uma histéria; o
surgimento de uma "certa critica", que realizou uma série de divisbes
"relativamente elucidadas, mesmo se arbitrarias" (Foucault, 1985, p. 335).
Primeiramente, uma divisdo que distingue o conhecimento imperfeito, rudimentar,
inacabado daquele que, mesmo ainda ndo acabado, tem formas mais estaveis e
definitivas; divisdo que possibilitou o estudo das condigdes naturais do
conhecimento. A segunda divisdo se da entre a iluséo e a verdade, a quimera
ideoldgica da teoria cientifica, que possibilitou o estudo das condigdes historicas
do conhecimento. Mas a principal divisdo ocorrida sera a da propria verdade: deve
haver uma verdade objetiva, que é alcangada pouco a pouco através do objeto -
das manifestagdes do corpo ou da dissipagéo das ilusdes no processo histérico; e
deve haver uma verdade que & da ordem do discurso, a partir de uma linguagem
verdadeira sobre a natureza ou a histéria do conhecimento. Esta ultima divisdo
resultara em uma andlise de tipo positivista - em que a verdade do objeto
prescreve a do discurso em formagéo - e uma andlise de tipo escatoldgico - em

que a verdade do discurso filoséfico antecipa a verdade em formacgéo do objeto.
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Foucault ird dizer que se trata menos de uma alternativa que da "oscilagéo
inerente a toda analise que faz valer o empirico ao nivel do transcendental"
(Ibidem). O positivismo e o marxismo oscilam entre o par empirico-transcendental,
entre a verdade objetiva e a verdade critica, ou "promessa de verdade" (Aradjo,
2001, p. 46), de modo que ndo ha como um discurso se pretender, ao mesmo
tempo, empirico e critico sem ser a um sé tempo positivista e escatolégico; assim,
a escatologia € a verdade objetiva por vir do discurso sobre o homem e o

positivismo a verdade do discurso definida a partir do objeto.
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A relagdo entre verdade e poder

A historicidade da verdade, segundo a perspectiva de Foucault, ndo se da
devido ao processo de mudangas do conhecimento produzido ao longo da histéria
a partir de um jogo de acerto e erro em que se tenta chegar o mais proximo
possivel da completude do conhecimento por meio de refutagdes e atualizagdes
das descobertas - mudancas de "conteldo" -, tampouco uma alteragdo dos
métodos tedricos - mudangas de "paradigma” (Foucault, 2003b, p. 4). A verdade
nao € uma questéo de aproximagédo - de uma esséncia; de tempo - que garante a
aproximagao; ou de regionalidade - que varia localmente, mas dentro de uma
gama inscrita em uma universalidade (Veiga-Neto, 2003). A verdade ndo é "o
conjunto das coisas verdadeiras a descobrir ou a fazer aceitar”", mas "o conjunto
das regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do falso e se distribui ao
verdadeiro efeitos especificos de poder" (Foucault, 2003b, p. 13).

Para Foucault, hd uma estreita relagao entre verdade e poder, mas é preciso
dizer, primeiramente, o que é o poder segundo o autor, ja que se trata de uma
analitica do poder que se diferenciara bastante das leituras dominantes sobre o
poder. Segundo estas leituras, o poder seria da ordem da interdicdo, da proibigéo
e da censura, ou seja, € sempre a partir de uma relagao negativa que se dao as
analises do poder. "O poder como puro limite tracado a liberdade, pelo menos em
nossa sociedade, é a forma geral de sua aceitabilidade" (Foucault, 2003a, p. 83).

Para Foucault, o poder & produtivo e nao proibitivo; ele se exerce por
mecanismos diversos, inclusive pela proibicdo, mas esta nao é a Gnica forma de

poder. E dentro de uma gama de correlagdes de forcas que Foucault situara os
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mecanismos de poder. O poder ndo & uma estrutura, uma instituicdo, um
potencial do qual alguns seriam dotados e outros néo; ele € um nome que se da a
uma situagdo estratégica complexa em determinada sociedade (Ildem). Foucault
néo nega que o poder esteja mais visivel em algumas instituicbes, mas ele esta
presente em todas as relagdes, de forma que todos exercem poder. Ele n&o esta
apenas nos aparelhos de Estado ou na figura de alguns sujeitos - o governante, o
professor, o pai de familia, etc.; esses sdo apenas formas terminais, resultados do
poder. O poder esta disperso em toda parte, € onipresente, ndo porque se agrupa
em uma unidade invencivel, mas porque é produzido em todas as relagées. Nao
ha uma matriz geral congregadora daqueles que dominam os dominados. "Deve-
se, ao contrario, supor que as correlagdes de forgcas multiplas que se formam e
atuam nos aparelhos de produgéo, nas familias, nos grupos restritos e instituigdes
servem de suporte a amplos efeitos de clivagem que atravessam o conjunto do
corpo social" (ldem, p. 90). As relacbes de poder ndo se encontram na
exterioridade de outras relagbes (econémicas, juridicas, de conhecimento, etc.),
mas lhe sdo imanentes. E onde ha poder, ha resisténcia. Esta nunca se encontra
em posicao de exterioridade em relacdo ao poder, mas s&o também imanentes a
este dispositivo. Dizer que o poder é aquele que sempre ganha por se exercer na
forma da lei é, segundo Foucault, "desconhecer o carater estritamente relacional
das correlagcbes de poder. Elas ndo podem existir sendo em fungdo de uma
multiplicidade de pontos de resisténcia que representam, nas relagbes de poder, o
papel de adversario, de alvo, de apoio, de saliéncia que permite preensao" (Idem,

p. 91). Por dltimo, o poder é intencional, mas nao subjetivo: "ndo ha poder que se
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exerca sem uma seérie de miras e objetivos. Mas isso néo quer dizer que resulte

da escolha ou da decis&o de um sujeito, de um individuo" (Idem, p. 90).

Deve-se compreender o poder, primeiro, como a multiplicidade de
correlagbes de forga imanentes ao dominic onde se exercem e
constitutivas de sua organizagdo; o jogo que, através de lutas e
afrontamentos incessantes as transforma, reforga, inverte; os apoios que
tais correlagbes de forga encontram umas nas outras, formando cadeias
ou sistemas ou ao contrario, as defasagens e contradi¢cdes que as isolam
entre si; enfim, as estratégias em que se originam e cujo esbogo geral ou
cristalizagéo institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na
formulagéo da lei, nas hegemonias sociais.

Foucault faz alguns deslocamentos do poder: do privilégio da lei ao ponto de
vista do objetivo; do privilégio da interdigdo ao ponto de vista da eficacia tatica; do
privilégio da soberania as multiplas e moéveis correlagbes de forca; do modelo do

direito ao modelo estratégico:

E isso, n&o por escolha especulativa ou preferéncia tedrica; mas porque é
efetivamente um dos tragos fundamentais das sociedades ocidentais o
fato de as correlagdes de forca que, por muito tempo tinham encontrado
sua principal forma de expressdo na guerra, terem-se investido, pouco a
pouco, na ordem do poder politico (Idem, p. 97).

E no discurso que se da a articulacdo entre o saber e o poder. Ndo ha
discurso do poder - discurso dominador de um lado e discurso dominado de outro;
o discurso € instrumento e efeito do poder, ao mesmo tempo; ele veicula, produz
e reforca o poder, mas também o mina, expde, delimita e permite barra-lo
(Foucault, 2003b). E a verdade se da neste mecanismo, ela é dependente do

processo discursivo que a institui:

[...] a verdade ndo existe fora do poder ou sem poder [.] A verdade é
deste mundo; ela & produzida nele gracas a |
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produz efeitos regulamentados de poder. Cada sociedade tem seu regime
de verdade, sua "politica geral" de verdade: isto é, os tipos de discurso
que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros; os mecanismos e as
instancias que permitem distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos,
a maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas e os
procedimentos que s&o valorizados para a obtencéo da verdade: o
estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona como
verdadeiro (Idem, p. 12).

Foucault ira falar de uma "politica do enunciado cientifico" (Idem), que, ao
contrario de direcionar a analise para identificar poderes externos que exercem
press&o sobre a ciéncia, interesses de mercado, de status politico, etc., que
conduziriam a produgdo do conhecimento a partir de fora do conhecimento, trata-
se de pensar que esses efeitos de poder circulam dentro dele mesmo, entre seus
enunciados, construindo uma mecanica interior de poder que possibilita certos
objetos de estudo e ndo outros. Uma verdadeira "economia da verdade" em
nossas sociedades, que tem cinco caracteristicas: (1) a verdade é centrada no
discurso cientifico e nas instituicoes que o produzem; (2) é necessaria tanto ao
poder econdmico quanto ao poder politico; (3) é imensamente distribuida e
consumida sob varias formas, através dos aparelhos de educagéo e informagao;
(4) é difundida sob o controle, ndo dominante, mas exclusivo, de alguns grandes
aparelhos econémicos e politicos; (5) € objeto de debate politico e de confronto
social (Idem, p. 13).

A questao que Foucault nos apresenta, ndo é, portanto, a de procurar as
mudangas de critérios de cientificidade a fim de resolver se um campo de saber é
Ou nao uma ciéncia, mas a de perguntar o que implica a um saber ser ou nao

considerado como ciéncia:
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As questdes a colocar s&o: que tipo de saber vocés querem desqualificar
no momento em que dizem "é uma ciéncia?" Que sujeito falante, que
sujeito de experiéncia ou de saber vocés querem "menorizar’ quando
dizem: "Eu que formulo este discurso, enuncio um discurso cientifico e
sou um cientista"? Qual vanguarda teérico-politica vocés querem
entronizar para separa-la de todas as numerosas, circulantes e
descontinuas formas de saber? (Idem, p. 172)

E esse esforco ocidental que atribui um poder a Ciéncia e aquele que
formula um discurso cientifico que é interessante pensar. Os discursos cientificos
nao séo definidos por "interesses" (de mercado, de governo, de setores da
sociedade, etc.); os interesses ndo sdo elementos externos que coagem a
produgdo do conhecimento, mas habitantes da engrenagem que determina a
cientificidade dos enunciados, escolhendo aqueles que se inserem nas regras do
seu jogo. Um campo de saber funciona como um dispositivo: é composto por
enunciados e por outros elementos; é discursivo e nao-discursivo. Pensar no
sujeito ndo mais como um duplo empirico transcendental, mas como um
dispositivo, uma maquinaria agenciadora de enunciados e de elementos nao-
discursivos nos faz deslocar a procura de uma consciéncia para pensar no
funcionamento desta engrenagem constituida por uma multiplicidade de
elementos que ultrapassa uma existéncia que acontece sempre entre dois polos,
o da transcendéncia e o da imanéncia, o do sujeito-fonte e do sujeito
determinado. A partir disso, ndo é mais possivel pensar em interesses dos
cientistas ou das instituicdes como algo exterior em relagéo & Ciéncia. A questdo
dos problemas politicos dos intelectuais e cientistas ndo deve ser pensada em

termos de "ciéncia/ ideologia", mas em termos de "verdade/ poder" (Idem, p. 13).
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O intelectual € aquele que ocupa uma posicao especifica, cuja especificidade
esta ligada ao dispositivo de verdade da sociedade em questdo, e o problema
politico para o intelectual ndo seria o de libertar a verdade de todo sistema de
poder, ja que "a propria verdade é poder"; mas de libertar a verdade das formas
de hegemonia no interior das quais ela funciona. "Em suma, a questéo politica
nao € o erro, a ilusdo, a consciéncia alienada ou a ideologia; é a propria verdade"

(Idem, p. 14).
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Bruno Latour e a Constituicdo moderna: trés duplas imanéncia-

transcendéncia

O moderno, segundo Latour (1994) é aquele que se encontra diante de
alguns impasses, que se passam entre dois pélos, o da imanéncia e o da
transcendéncia: a natureza tem suas leis proprias, ndo é construida pelos
humanos, sendo, portanto, transcendente; a sociedade € imanente a agdo do
homem, que é livre para decidir seu destino. A tarefa de traduzir a natureza cabe
aos cientistas; a tarefa politica a alguns homens representantes dos demais; esta
instaurada a divisao.

No entanto, ninguém mais duvida da historicidade dos fatos da natureza,
que, fabricados no laboratdrio, transmutam através do tempo e do espacgo -
imanéncia da natureza. Ninguém também duvida da forga que tém as leis sociais,
do quanto sao determinantes do destino do corpo social - transcendéncia das leis
sociais. E ainda resta uma parte a ser tratada: onde estaria Deus nisso tudo? Na
modernidade, ele ndo esta na natureza, mas também n&o esta presente no social,
ja que este é fruto da criagdo humana. Ele nao existe?. Existe, mas € um Deus
suprimido, que habita, contudo, um lugar seguro: o coragao, o intimo do homem e
é desse lugar que, em Ultima instancia, ele intervém.

Imanéncia ou transcendéncia? Natureza ou histéria? Humanidade ou nao-
humanidade? Os modernos estariam paralisados, "por demais impotentes diante
das coisas e por demais potentes frente a sociedade” (Idem, p. 42). No entanto, a

possibilidade de inverter os principios, realizando a oscilagéo entre a imanéncia e
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a transcendéncia, tanto da natureza quanto do social, permite a mediacao, a
proliferagéo de "hibridos" (Idem, p. 19), cuja existéncia & trabalhada arduamente
para nao existir.

A modernidade se definiria, portanto, n&o pela invengdo do humanismo, pela
irrupcdo das ciéncias, pela laicizagdo da sociedade ou pela mecanizagdo do
mundo, mas por uma Constituicdo formada por trés duplas de imanéncia-
transcendéncia: (1) a natureza ndo € uma construgdo do homem, é transcendente
e nos ultrapassa infinitamente, esta, portanto, distante e inacessivel; no entanto,
somos capazes de construi-la no laboratdrio, de criar objetos empiricos; (2) a
sociedade € uma construgdo social, € imanente a agdo humana; contudo suas leis
nos ultrapassam infinitamente, determinando nosso destino; (3) Deus n&o
pertence nem a natureza, nem a sociedade, € exterior a esses dois campos e nao
intervém em seus processos; entretanto, ele esta nos dois mundos, pois habita o
intimo do homem e é ele quem decide a batalha entre 0 homem e a natureza
(Idem).

Latour usa a palavra Constituicdo para aproximar a separagdo entre o
natural e o social daquela que existe entre o judiciario e o executivo: "Este Ultima
nao teria como descrever os lagos, as influéncias cruzadas, as negociagdes
continuas entre os juizes e os politicos. No entanto, aquele que negar a eficacia
desta separagéo estara enganado" (1994, p. 19). O mesmo se passa com a
Constituicdo moderna: ndo ha como negar a mediagdo entre os dois polos, a
existéncia dos "hibridos"”, mas, ao mesmo tempo, seu trabalho consiste em

manter tal separacéo, em negar a mediagdo em nome da "purificacéo™: "os artigos
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da lei fundamental que diz respeito a separagéo foram tao bem redigidos que nés
a tomamos como uma dupla distingao ontolégica” (Ibidem).

O dispositivo funcionara tanto melhor quanto mais as "garantias" que cada
divisdo € capaz de fornecer forem analisadas separadamente: (1) os cientistas
n&o agem sobre a natureza, os fatos falam por si mesmos, os cientistas apenas
os traduzem, s&o, portanto, os porta-vozes dos fatos da natureza (mas, quem fala
quando eles falam: o homem ou a natureza?); (2) os homens criam sua propria
sociedade e, através de seus porta-vozes, os representantes politicos que
conhecem as leis sociais, decidem livremente acerca de seu destino (mas, quem
age quando eles agem?); (3) Deus esta ausente desse jogo, nao intervém nem no
processo natural nem no social (mas, ele existe)? Ao mesmo tempo que (4) os
fatos da natureza sdo misturados com o destino da sociedade - imanéncia da
natureza; (5) a estrutura social nos ultrapassa, nos determina, tem autonomia
sobre a acéo humana - transcendéncia da sociedade; (6) Deus esta no coracao e
€ ele quem decide a batalha entre a natureza e a sociedade.

Ao combinar as seis possibilidades, o mecanismo da Constituicdo aumenta
sua eficacia. E uma "bela construgdo”, nas palavras de Latour, um mecanismo

capaz de "permitir tudo sem estar limitado por nada" (Idem, p. 38).

O ponto essencial desta Constituicio moderna & o de tornar invisivel,
impensavel, irrepresentavel o trabalho de mediacdo que constroi os
hibridos. Seria isto capaz de interromper este trabalho? N&o, pois o
mundo moderno pararia imediatamente de funcionar, uma vez que ele
vive da mistura, como todos os outros coletivos. A beleza do dispositivo
surge em toda sua intensidade. [...] Usando trés vezes seguidas a mesma
alternéncia entre transcendéncia e imanéncia, é possivel mobilizar a
natureza, coisificar o social, sentir a presenca espiritual de Deus
defendendo ferrenhamente, aoc mesmo tempo, que a natureza nos
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escapa, que a sociedade € nossa obra e que Deus ndo interfere mais
(idem, p. 40).

Pelo artificio da inversao dos principios, a Constituicdo, mesmo trabalhando
arduamente para purificar o que é da natureza e o que é do homem, possibilita
uma proliferagéo de hibridos entre esses dois p6los, misturando cada vez mais as
pessoas com as coisas - proliferacdo que ela nega, pois acredita estar separando
pessoas € coisas.

Mas eis que veio a Critica! No inicio, "as primeiras Luzes", que denunciavam
as "pretensbes mal fundamentadas dos preconceitos humanos" (Ibidem). A
mistura entre as necessidades sociais e a realidade natural, que fora, até entao,
realizada, foi totalmente demolida pela separagao clara entre os encadeamentos
naturais, definidos pelas ciéncias naturais, e a fantasia dos homens. "Ninguém é
moderno se ndo sentiu a beleza desta aurora e nao vibrou com suas promessas"
(ldem, p. 41).

No entanto, a critica resolveu percorrer o trajeto na diregdo contraria: "das
ciéncias sociais recém-fundadas rumo a falsa natureza . Estas foram as segundas
Luzes, as do século XIX" (Ibidem). Era preciso purificar a mistura que ainda
ocorria nas primeiras Luzes, separando "a parte que pertencia as coisas em sie a
parte devida a economia, ao inconsciente, a linguagem ou aos simbolos. [...] As
armadilhas da naturalizagdo e da ideologia cientifica se dissipavam, finalmente"
(Ibidem).

Mas nao terminou ai, a Critica apareceu sob outras roupagens, conciliando

as duas formas anteriores, permitindo que se separasse a "parte de verdade" das
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ciéncias naturais e sociais de sua "parte maldita, sua ideologia” (Ibidem). E nessa
dupla poténcia critica, portanto, que, para Latour, define o pensamento moderno:
a critica pelo desvelamento, "Revelar sob as falsas consciéncias os verdadeiros
calculos e sob os falsos calculos os verdadeiros interesses" (Idem, p. 48).

No entanto, quando se olha em conjunto essas trés duplas de imanéncia-
transcendéncia e suas seis artimanhas, compreende-se que n&o ha mais culpado
nem inocente. Todo denunciador € agora "outro deles", ja que a critica se realiza
nos mesmos moldes do que é criticado. Desvelar ndo cabe mais como sendo
imprescindivel para a alma humana, essencial dela. "O espirito critico torna-se um
recurso, uma competéncia entre outras, a gramatica de nossas indignagoes"
(Ibidem). Sera o fim do homem?

Latour nos surpreenderd novamente ao dizer que, apesar de toda a
artimanha descrita, a modernidade jamais existiu, visto que os hibridos nunca
deixaram de se proliferar. A modernidade seria, entdo, uma ilusdo? Nao, ela é
muito mais que uma ilusdo e muito menos que uma esséncia. "E uma forca
acrescentada a outras, as quais por muito tempo teve o poder de representar, de
acelerar ou de resumir [...] a Constituicdo moderna existe e age na histéria, de
fato, porém nao mais define aquilo que aconteceu conosco” (Idem, p. 45).

A partir da necessidade da verdade, os modernos saem pelo mundo

fabricando fetiches™ em todos aqueles com quem entram em contato. Nés

'* Os termos em francés faitiche (feito) e feétiche (encantado) possuem o mesmo fonema, 0 que
possibilita um trocadilho entre as duas palavras pelo autor em seu Reflexdo sobre o culto moderno
dos deuses fe(i)tiches, dando a idéia que o fetiche é o que é feito pelo homem (artefato) e, ao
mesmo tempo, o que € encantado, transcendente (fato)mpo. Na tradugdo para o portugués esse
trocadilho fonético n&o € possivel, por isso a opgéo oferecida pelo tradutor: fe(iltiche, o que é feito
e, simultaneamente, um fetiche, uma entidade encantada com poderes préprios.
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sabemos, os outros acreditam, essa é a férmula do conhecimento moderno.
Latour dira que essa crenga na crenga dos outros é o que permite aos modernos
n&o enxergarem mistura que realizam entre os poélos imanéncia e transcendéncia.

Ao denunciar os fetiches' do falso conhecimento - a religido, os saberes
populares, a ideologia, a imaginagdo - para libertar a humanidade da ilusao,
sentem-se, finalmente, autdnomos, livres para sempre dos fetiches (Latour, 2002).
No entanto, ao serem interrogados sobre a criagdo de sua existéncia dirdo que
néo tem dominio sobre ela, visto que é a linguagem, a genética, as condigdes
sécio-econémicas que determinam seu modo de ser (Idem). Novos fetiches,
novas entidades autbnomas? Mas é ai que a dentncia se inverte e o que até a
pouco era criador passa a ser criatura. Eis que novamente sua lhes foi liberdade

retirada.

" Aqui, no sentido pejorativo, pois que s&o entidades ilusérias, fruto ndo da verdade, mas da
imaginac&o humana, do pensamento n&o-critico.
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Entre fatos e fetiches

Entre Foucault e Latour, as especificidades de cada um, muitas diferencas;
mas também, se o quisermos, muitas semelhangas no que um e outro dizem
acerca do pensamento moderno: o jogo da duplicidade imanéncia-transcendéncia:
a divisdo das analises objetivas; a instituicdo da verdade; a divisdo de poderes
entre aqueles que sabem e aqueles que acreditam.

As analises de Foucault sobre a modernidade nos mostram como o ser
humano modemo se torna um duplo empirico-transcendental, ou seja, um ser que
€ a medida de referéncia do conhecimento - pois é a partir dele que o
conhecimento €& possivel - e, a0 mesmo tempo, um ser determinado por uma
natureza e por uma cultura - que se dao para ele nos objetos que ele encontra
através do conhecimento. Por isso, na modernidade, & possivel dizer tanto que o
homem descobre a verdade quanto que a constréi, ou seja, que ela é
transcendente e imanente. E é nessa perspectiva que sera possivel o saber na

modernidade.
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CAPiTULO 4

A PRODUCAO DE VERDADES PELA EDUCACAO AMBIENTAL: A VERDADE

ENQUANTO ACONTECIMENTO

As diferengas existem ndo para serem
respeitadas, ignoradas ou subsumidas, mas
para servirem de isca aos sentimentos, de
alimento para o pensamento.

Bruno Latour

A relagdo entre saber e poder na Educacdo Ambiental

O que interessa aqui, neste trabalho, nao é identificar os saberes produzidos
pela EA e se eles tém ou n&o status cientifico ou se estao na dire¢éo de alcanca-
lo; tampouco distinguir discursos que sejam verdadeiros daqueles que
"mascaram” a crise ambiental. Trata-se de pensar na delimitagdo de um "campo
EA" como uma questao politica, que divide aqueles que s&o do campo daqueles
que nao sao, instaurando uma separagédo entre os que tém direito de intervir nos
debates sobre as questdes ambientais e da EA, particularmente, e os que nao
tém.

Reconhecer uma dimensao politica como constitutiva da EA permite
compreender que € de se esperar que haja conflitos entre os discursos que fazem
parte do campo - que tentardo construir uma identidade dos principios que
orientardo as praticas em EA e dos sujeitos cuja posicdo os educadores
qualificados para tal deverdo ocupar - daqueles que ndo fazem; ou mesmo,

conflitos entre discursos do préprio campo, que criem julgamentos a respeito do

que é dito sobre a EA e sobre a crise ambiental, distinguindo aqueles que podem
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ser considerados legitimos dos que ndo podem. A acusacdo feita por alguns

discursos da EA sobre outros discursos do mesmo campo que estariam se

distanciando de ou distorcendo seus principios revela uma disputa de poder, que
é, segundo Carvalho (2001, p.155), "parte dos processos que caracterizam a
constituicdo de um campo social".

Vejamos, por exemplo, uma recente publicacdo do Ministério do Meio
Ambiente, organizada por Layrargues (2004), intitulada /dentidades da Educag&o
Ambiental Brasileira. Segundo o organizador, dada a grande diversidade de
praticas pedagdgicas e concepgdes politicas dentro do campo, o propésito do livro
€ apresentar novas nomenclaturas da EA que emergiram nos Ultimos anos "para
permitir ao leitor simultaneamente reconhecer as identidades da educacgéo
ambiental brasileira e nelas identificar-se" (Layrargues, 2004, p. 8). O livro retne
nove ensaios escritos por educadores ambientais que s&do os formuladores e/ou
disseminadores dessas novas denominagbGes da EA, quais sejam: "Educacéo
Ambiental Critica", "Educagdo Ambiental Transformadora”, "Educagdo Ambiental
Transformadora e Emancipatéria”, "Pedagogia libertadora para a Educagio
Ambiental", "Ecopedagogia” e "Alfabetizagdo Ecologica" (Idem).

Para Layrargues, esses "segmentos" da EA representariam:

dois movimentos simultaneos mas distintos: um refinamento conceitual
fruto do amadurecimento tedrico do campo, mas também o
estabelecimento de fronteiras identitarias internas distinguindo e
segmentando diversas vertentes (cujas fronteiras ndo necessariamente
seja bem demarcadas), ndo mais exclusivamente externas aoc campo da
Educagéo que nédo é ambiental (Idem, p. 8 - grifos meus).
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Ha, portanto, a diferenciagao entre uma Educagéo que nio é ambiental e
uma Educagdo Ambiental e a distingdo de Educagbes Ambientais, agora no
plural, dentro do proprio campo. Mas o mais interessante é que esta diversidade
de praticas pedagdgicas é vista como "fruto do amadurecimento tedrico do
campo”, do "refinamento conceitual" (Ibidem). Os novos segmentos seriam,
entdo, mais maduros, situados em um nivel superior em relacéo aqueles de uma
"antiga” EA. Nos ensaios da obra citada, encontro também alguns discursos
dessa ordem. Muitos desses educadores evidenciam uma vontade de
distanciamento da "antiga" EA, criticada por seus valores "conservadores",
dividem uma EA "conservadora" ou "convencional' de uma EA "critica"
(Guimaraes, 2004; Lima, 2004; Loureiro, 2004).

Tem-se nesses discursos uma visdo evolucionista da verdade e,
consequentemente, das diferentes concepcbes que emergem no campo,
consideradas como mais evoluidas, mais maduras do que as que lhe
preexistem. Essa nogdo sobre os diferentes segmentos da EA a partir de um
movimento evolutivo ascendente pode ser pensada segundo aquilo que Deleuze
e Guattari (1996) chamam de segmentaridade linear, em que "cada segmento se
encontra realc¢ado, rectificado, homogeneizado no que o concerne, mas também
em relagdo aos outros" (p. 88). Uma segmentaridade que tem como modo de
operagado o movimento pela "arvore do conhecimento": raizes que suportam um
grande tronco do qual saem ramificagdes diversas, todas as partes tém o mesmo
ancestral e, por isso, ressoam juntas. E também por isso que, apesar dos

diferentes ramos, é possivel uma equivaléncia que os distingam a partir de uma
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mesma unidade de medida, umas em relagédo as outras, hierarquizando suas
relacdes.

Esse tipo de segmentaridade atravessa os discursos que véem as
diferentes praticas pedagégicas em EA sempre a partir de um ponto de
referéncia, permanentemente reatualizado, que sera a unidade que julgara a
legitimidade dos diferentes segmentos. As concepgbes mais novas, mais
maduras, mais criticas passam a ser consideradas o ponto de partida, a
referéncia que deve, a partir de agora, de um presente construido sobre os
"erros” do passado, orientar as praticas do campo.

Claro que ha também discursos que afirmam o dialogo e o respeito entre as
diferentes  concepgdes  politico-pedagdgicas, mas, nesse tipo de
segmentaridade, ha sempre a viséo de um trajeto evolutivo que tem um ponto a
ser alcangado.

Esta nocdo opera dentro do campo, fazendo a distingdo entre as varias
"Educacbes Ambientais”, mas também da EA em relacdo a outros saberes.
Assim, por exemplo, afirma-se a necessidade de se conhecer as
"representagbes sociais" sobre 0 meio ambiente que tem uma comunidade com
a qual se desenvolvera um projeto em EA, mas, como defende Trevisol (2004,
p.1), "para intervir em tais representacées, reforcando os aspectos positivos e
transformando os negativos". E precisamente ai que entraria o papel da EA
nessa concepgao: "conscientizar" a sociedade de que é preciso "avancar
devagar’ e contribuir para a elaboragdo e implementacdo de "medidas

reparadoras” da degradacdo (ldem, p. 2). Ha uma crenca em uma mudanca
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social total, que pode surgir se a sociedade "tomar consciéncia" dos problemas
causados pelo modo de vida atual. A EA seria o instrumento, que se néo € o
unico, €, entre as "solugdes" para tratar dos problemas ambientais, a "mais
importante e eficaz" (Idem).

O discurso ambiental tem se legitimado cada vez mais e os novos regimes
de verdade que com ele emergem circulam entre os agenciamentos coletivos de
nosso tempo, transformando a EA em uma necessidade natural e inquestionavel,
como ilustra o trabalho deste mesmo autor, que envolve entrevistas com
professores do Ensino Fundamental da rede municipal da regi&o centro-oeste de

Santa Catarina:

Os professores pesquisados revelam-se conscientes da problematica
ambiental que os envolvem e convictos da importancia de educar para
habitos ambientalmente mais corretos. [..] Num eventual programa de
Educagéo Ambiental dirigido a esses professores ndo é mais necessario
convencé-los da relevancia do tema [Idem - grifos meus].

A consciéncia seria o par que complementa um conhecimento que é a
expressado da verdade e que pode ou nado atingir um status de cientificidade que
dependera de ter-se desenvolvido o suficiente para tal. Dessa forma, a
"relevancia” da EA é entendida como uma importancia natural, fruto de uma
historicidade que n&ao é senao a evolugado desse caminho que tem como meta a
Verdade.

O que Foucault nos permite com suas andlises € que deixamos de ver a
disseminacdo das questdes ambientais na sociedade como uma tomada de

consciéncia dos individuos, mas como uma nova discursividade que vem
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ganhando visibilidade e formando agenciamentos subjetivos que vivem hoje a

necessidade da EA. Essa necessidade nao é vista como uma vitéria do

conhecimento que significaria a captagdo ou aproximagdo de uma verdade que
até a pouco ndo existia, mas que € comum a todos e cuja conquista se deu
através do amadurecimento dos erros e acertos ja vividos ao longo da histéria do
homem. Pensar a Educagédo Ambiental enquanto producéo de saberes pelo eixo
do acontecimento é desfazer-se dessa pretensdo de uma verdade absoluta, cuja
legitimidade estaria na eficiéncia do conhecimento, hierarquizando a partir dai
discursos mais competentes e menos competentes. E ver a verdade em sua
relacdo com o poder que dela advém. Significa ver o campo como um palco de
lutas entorno da produgéo discursiva; ver na prépria constituicdo da pluralidade da
EA uma disputa entre discursos que lutam por sua legitimidade e que constroem
mdltiplas entradas para o campo. O territério constituido por cada um desses
discursos, coloca em movimento toda uma engrenagem acionada para alcancar
um estatuto de verdade, para produzir efeitos de verdade em sua orla de atuagao.

Como dizer, por exemplo, que as empresas multinacionais mascaram a
verdade sobre o desenvolvimento sustentavel se, para elas, sustentabilidade s6
pode ser pensada a partir da conciliagéo entre o "meio ambiente" e a produgao
industrial capitalista? Uma verdade sobre o que é desenvolvimento sustentavel é
criada por esse "ramo empresarial” e trabalhada arduamente para que ela garanta
seu espaco nesse campo discursivo. E os campos de visibilidade e disputa dos
discursos s&o muitos: as midias, as certificagdes de produgéo, os rétulos de seus

produtos, as mesas de negociagdo com seus clientes, sejam eles empresas
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privadas ou estatais, os circuitos de publicagdo editorial especializado, etc. E
como ignorar também a multiplicidade dentro desse mesmo campo, ainda que
possamos extrair tendéncias, principios e experiéncias para identifica-lo? Ha, por
exemplo, empresas que ndo ousam sequer alguma iniciativa em EA e outras que
financiam projetos em EA dirigidos a seus funcionarios e/ou a comunidade do
municipio onde se localizam. Ainda que possamos entender essas iniciativas
como uma captura da EA pelo sistema de mercado, que possibilita a promogéo da
propria empresa pelo marketing proporcionado por um certo discurso de
"consciéncia e responsabilidade" com relacdo as questdes ambientais, o fato é
que elas estdo ai e suas praticas também constituem o campo chamado
"Educagdo Ambiental". Muitos dos educadores que ocupam o lugar do fazer
educativo nessas iniciativas participam de congressos da area, preocupam-se
com sua formagao, produzem publicagées sobre a EA em empresas, enfim, sao,
muitas vezes, educadores também "comprometidos" com a EA.

Penso que estamos diante do problema politico que nos surge quando
colocada em evidéncia a historicidade do campo. E sempre nessa questio que se
esbarra: se o campo é visto como "tradutor" das necessidades factuais que
constituem a crise, uma autoridade indiscutivel lhe é dada; se, ao contrario, é
denunciada sua "invengao" histérica, essa autoridade é totalmente retirada, posto
que passa a ser vista como artificial. O problema que Stengers (2002) aponta
sobre as ciéncias: o critico revela que a ciéncia € uma construgéo histérica e nao
um meio de acesso privilegiado a verdade, relativizando o conhecimento cientifico

e colocando-o0 no mesmo plano da opinido, salvo as especificidades de seus
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meétodos; o cientista, na mesma diregao, acusara o pensamento critico de ser ele
também uma construgdo humana, portanto, fruto de um processo histérico-
cultural, tirando-lhe todo o poder (que ele pensava ter conquistado as custas da
denuncia do privilégio do poder da ciéncia) de direito de dizer o significado da
producéo cientifica em relagéo as demais produgdes humanas. Como sair disso?
Fatos ou fetiches? Essa é a dupla dentncia realizada pelos modernos, descrita
por Latour (2002).

A questdo nao pode se resumir nem em desfazer as especificidades do
campo, que dao a autoridade para que ele e somente ele fale "do assunto”, pela
denuncia dessa divisdo de poderes que € o que o torna legitimo - e n&o o acesso
privilegiado a verdade - nem reforgar sua autoridade, reconhecendo que somente
seus especialistas sabem falar sobre a EA e que, portanto, somente eles deverao
o fazer. A questao néo € em termos de ou isso ou aquilo, mas de reconhecer que
€ isso e aquilo, que as duas dimensbes compdem os desdobramentos desse
acontecimento da EA, das diferencas que ela produz. Mais do que optar pela
autoridade indiscutivel ou pela flexibilizagdo dessa autoridade, trata-se de vé-las
como estando situadas em locais estrategicamente diferentes, de forma que cada
uma age para efetivar objetivos diferentes.

A pergunta fatos ou fetiches? nao deve ser respondida em termos de um
ou outro. Latour ira dizer que tudo se passa no meio, na passagem entre os dois
pdlos, na mediagdo, de forma que a "pratica" n&o se detém nem em um nem em
outro, simplesmente "passa". "[O homem] provém dos fe(itiches. Ele morreria

sem eles" (Idem, p. 102).
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Aquele que age ndo tem o dominio daquilo que faz, outros, que o
superam, passam a ac¢&o. Nada que autorize, contudo, a afogar o sujeito
no mar do desespero. Ndo existe em lugar algum um &cido capaz de
dissolver o sujeito. Este ultimo ganha autonomia, ao conceder a
autonomia que n&o possui aos seres que advém gragas a ele (Ibidem -
grifo meu).

Os modernos, segundo Latour (Idem), resistem bravamente a aceitar que
fabricam sua existéncia e que sao ultrapassados por ela, insistem em manter os
dois polos da separagéo e ora dizem serem os criadores, ora assumem-se como

criaturas.

“Eles tém um culto, o mais estranho de todos: eles negam as coisas que
fabricam a autonomia que conferem as mesmas, ou negam aqueles que
as fabricam, a autonomia que estas conferem aos mesmos" (Latour,
2002, p. 101).

Talvez, "o ponto decisivo" ndo seja negar as diferencas pretendidas pelos
educadores ambientais que os singularizariam em relagéo a crise ambiental, mas
ir, mais ou menos, na diregao apontada por Isabelle Stengers (2002) para a saida
do problema da distingao/ relativizagao das ciéncias: o de "evitar toda forma de
descrevé-las que implique um conhecimento privilegiado dos cientistas quanto ao
que significam essas diferencas que os singularizam" (p. 86). Levando para a EA,
seria, entdo, evitar o privilégio de que ela tenha em suas maos o poder de decidir
o fazer educativo em relagdo ao ambiente garantido de antemao.

Se pensamos nos projetos de EA com comunidades locais, por exemplo,
esse nao-privilegio dos especialistas pode ser bastante interessante, ja que

grande parte dos discursos do campo defendem o respeito pelos saberes
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populares e a inser¢édo das comunidades nas decisdes acerca de seu meio. Neste
sentido, o trabalho apresentado no Il Encontro da ANPPAS'™, em 2004, por Maria
Rita Avanzi, fruto de uma experiéncia propria vivida em um projeto de EA com
comunidades do litoral-sul do estado de S&o Paulo, o Floresta & Mar: usos e
conflitos no Vale do Ribeira e no Litoral Sul, contempla diretamente este ponto.
Este projeto abrangeu trés unidades de conservagdo: Estagdo Ecoldgica Juréia-
Itatins (EEJI), Parque Estadual Turistico do Alto Ribeira (PETAR) e uma Area de
Protecdo Ambiental (APA) Cananéia-lguape-Peruibe. Conceitos ambientais,
"como sustentabilidade, meio ambiente e crise ambiental', chegam & populagao
"como imposic&o de uma concepgido de ambiente que € alheia a compreensao
que estes grupos sociais tém de seu meio" (Avanzi, 2004, p. 12). A autora conta
que, logo nos primeiros contatos com a comunidade, ouviu expressdes do tipo

"Depois que o meio ambiente chegou nossa vida virou um inferno” (Ibidem).

Vejo submersa uma tentativa de uniformizar desejos, regulando o uso de
recursos naturais nestas areas em nome do "patriménio da humanidade".
Em nome do universal, silencia-se a particularidade de desejos e
necessidades de cada individuo e cada grupo que ali reside (Ibidem).

Ha, portanto, uma visdo presente em algumas praticas de EA que
transforma esses trabalhos coletivos com comunidades em monélogos, ja que as
decises sobre uma dada situagdo ambiental ficariam apenas sob a
responsabilidade daqueles que detém o conhecimento legitimado para tal: os

profissionais do meio ambiente. A comunidade é ouvida, mas nem sempre tem

'® Associagdo Nacional de Pés-Graduagéo e Pesquisa em Ambiente e Sociedade. O encontro foi
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espago para decidir junto. O didlogo com a comunidade fica baseado em um ato

de compaix&o para com a comunidade, que terdo seus problemas resolvidos

gragas aos conhecimentos levados pelos profissionais ambientais. Um certo
descaso pela histéria de vida de quem vive em seu ambiente e conhece seus
problemas a muito mais tempo do que qualquer um que chegue de fora. Se suas
explicagbes para esses problemas né&o sdo as cientificas & porque se trata
menos de formalizagées tedricas do que de viver realmente "com os pés na lama
para sentir a frieira entre os dedos”, como me disse Seo Toninho Pescador™, no
ano passado, em Goiania, no V Férum Brasileiro de EA, num bate-papo que

tivemos sobre a transposicao do Rio Sdo Francisco.

realizado na cidade de Jacarei/ SP, em 2003.

'® Seo Toninho & pescador, alagoano, e é um dos representantes no Comité de Bacias do Rio S&o
Francisco, que luta pela nao realizagéo da transposicéo das 4guas do Rio. Estava presente no V
Forum Brasileiro de Educagdo Ambiental, em Goiania, compondo uma das mesas-redondas do
evento.
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Profetismo ou militdncia?

A emergéncia do movimento ambientalista se da, como vimos no capitulo 1,
pelo cruzamento de varios acontecimentos que vinham ocorrendo desde os anos
50/60, que congregaram um certo imaginario de mudanca reunindo atores com
reivindicagbes bastante diferentes, a partir das quais se tém também uma
muiltiplicidade de discursos e de relagdo com o ambiental. O modo de
questionamento do campo ambiental em relagio a sociedade ocidental tende,

para Carvalho (Idem, p. 89), a uma atitude de militancia, cuja experiéncia é

menos atrelada a organizagbes partidario-ideolégicas e mais voltada a
uma militancia de idéias e principios. Representa sobretudo um
compromisso pessoal com um amplo idedrio politico-existencial que
reune sensibilidades politicas emancipatoérias, estéticas e afetivas, além
de redes de contatos, eventos e organizagdes.

Militancia que, ainda segundo a autora, inclui tanto uma agéo politica, quanto
outras dimensGes, como as praticas materiais cotidianas e as condutas morais,
exigindo uma certa coeréncia entre as idéias defendidas e a experiéncia pessoal.
Esse € um dos papéis que povoa a multiplicidade dentro do imaginario que
compde o ‘“sujeito ecolégico" (Idem, p. 92). Carvalho aponta essa
correspondéncia, entre a atitude do ser-militante e a conduta moral do ser-
individual como sendo, uma das caracteristicas que compée uma certa ética de
ser dentro do movimento ambientalista, que distingue o sujeito ecolégico.

Ser militante no cenario ecoldgico significa aderir ao ativismo contracultural,

cuja marca € a contraposicdo aos ideais da sociedade capitalista e a autonomia e
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a emancipagdo como valores centrais® (Idem). O campo ambiental tem como
“tradicao" esse "ethos contracultural", que atua como "referéncia orientadora e
organizadora da experiéncia", compondo o sujeito ecolégico (Idem, p.94).

A conduta individual aparece no movimento ambientalista e nas praticas em
EA como um aspecto destacado. A pratica pessoal é a "contra-face” da mudancga
social (Idem, p. 60), a mudanga de habitos individuais repercutira na mudanca
coletiva da relagdo com o meio ambiente.

Alguns autores fazem uma observagdo a esse respeito, no sentido de
evidenciar, em algumas praticas em EA, a auséncia de uma critica ao processo
industrial e aos valores que movem tanto o espago privado quanto as politicas
publicas. Acusam essas praticas de darem um enfoque maior na conduta
individual, deixando a impresséo de que a crise ambiental é causada pelas "mas"
condutas pessoais e que uma mudanga nesse aspecto resolveria a questao.

Carvalho (2001), no entanto, chama a atencéo para outra dimensao, que é a
de uma ressignificagéo do individual pelos discursos ambientais, que o definiriam
como "espago de transgressdo e recusa & normatizag&o” (p. 60). O objetivo de
transformar todo individuo em um ser-militante pronto para questionar e agir frente
as problematicas de seu tempo-espaco é, para autora, uma preocupacao
constante da EA, que redefine o lugar da politica.

No entanto, muitos discursos militantes da EA me fazem pensar no que

Gallo (2003), a partir do que escreveu Antonio Negri®', diz a respeito de uma

% Historicamente ligada aos valores e comportamentos dos jovens norte-americanos dos anos
60/70 contra uma sociedade que vé como sua proposta central o boom econémico pos-Segunda
Guerra, a contracultura fez adeptos por todo o mundo, constituindo-se como caracteristica de
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disting@o, feita por esse autor, entre a atitude do profeta e do militante. Gallo

desloca esses conceitos para pensar o professor: o "professor-profeta” seria

aquele "que, do alto de sua sabedoria, diz aos outros o que deve ser feito" (Idem,
p-71), aquele que “critico, [...] consciente das suas relagdes sociais, de seu papel
politico [...], a partir da critica do presente [...] anuncia as possibilidades, alguém
que mostra um mundo novo” (Idem, p. 73 - grifos meus).

Mas como seria, entdo, o professor-militante? Seria aquele que antes de
"anunciar" a possibilidade do novo, "procura viver as situagées e dentro dessas

situagbes vividas produzir a possibilidade do novo" (Ibidem):

Essa € a chave da ag&o do militante. Sempre uma construggo coletiva. Se
o professor-profeta é aquele que age individuaimente para mobilizar
multiddes, o professor militante é aquele que age coletivamente, para
tocar a cada um dos individuos (idem, p. 74).

O educador ambiental profeta seria aquele que anuncia a saida para os
problemas, aquele que estuda o que & melhor para uma determinada
comunidade, por deter o conhecimento necessario, o "mais importante e eficaz",
como afirma Trevisol (2004).

Bruno Latour aqui pode nos fazer pensar um pouco mais sobre a relacédo
desse "profetismo" com a autoridade conferida pelo saber académico. Este autor
faz uma leitura interessante a respeito da Alegoria da Caverna, de Platao®.

Segundo o autor, este mito € mais um acontecimento politico do que

varios movimentos sociais (ja citados no texto) e instituindo-se como um modelo alternativo de vida
gCarvalho, 2001).

' Antonio Negri é um fildsofo e cientista politico de origem italiana. O texto deste autor, citado por
Gallo (2003), € Negri, Antonio. Exilio. S&o Paulo: lluminuras, 2001, p. 23-24.

&5



epistemolégico, pois nao se trata simplesmente de opor o mundo das sombras ao
das ldéias, ndo se trata de idealismo, mas do mais "terra-a-terra" dos modos de
organizagao politica: o que ha é uma reparticdo de poderes, que inventa ao
mesmo tempo uma definigéo da ciéncia e uma definigao da politica (Latour, 2004,
p. 33).

Esta divisdo de poderes opera por duas "rupturas": (1) a distincdo entre o
mundo social, da vida publica, dos sentimentos humanos, da agitagéo vulgar, da
politica, e o mundo absoluto, soberano, iluminado pela verdade, por leis feitas por
mé&os nao-humanas; (2) a possibilidade, restrita aqueles que conseguem se
libertar das sombras e atingir o mundo da verdade, ou seja, ao Filésofo-Sabio, de
retornar a Caverna a fim de p6r ai ordem, substituir a "tirania da ignorancia" pela

“indiscutivel legislagao de leis cientificas" (Idem, p. 28).

Em suma, estes poucos eleitos poderiam ver-se dotados da mais
fabulosa capacidade politica inventada: fazer falar o mundo mudo, dizer a
verdade sem ser discutida, pér fim aos debates interminaveis por uma
forma indiscutivel de autoridade, que se limitaria as proprias coisas
(Ibidem, p. 34).

Mas quem é a figura do Sabio hoje para n6s?

Ao longo dos séculos, gragas a Deus, a sorte do Filésofo que se torna
Sabio, foi bastante melhorada... Importantes orcamentos, vastos
laboratérios, imensas empresas, possantes equipamentos, permitem aos
pesquisadores hoje ir e vir com toda seguranga do mundo social aquele
das idéias, e destas a Caverna obscura a qual eles vém trazer a luz
(Ibidem, p. 28-29).

% Este mito pode ser encontrado em Plato. A Republica, Livro 7. Bauru: Edipro, 1994,
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Trata-se, portanto, da Ciéncia® e a condicéo de sua sobrevivéncia reside na
disting@o "absoluta entre 'as coisas tais como elas sao' e 'a representacgso que os

humanos fazem delas™:

Sem esta divisio entre ‘"questées ontologicas" e “questdes
epistemoldgicas”, é o conjunto da vida moral e social que se encontrara
ameacgado. Por que? Porque, sem ela, ndo havera mais reserva
indiscutivel para p6r fim ao vozerio incessante do obscurantismo e da
ignorancia (Ibidem, p. 29).

Ai, reside, segundo o autor, a armadilha que resiste até hoje: ao situar a
Ciéncia no estatuto da verdade, cria-se uma autoridade indiscutivel e reduz-se a
politica a uma questdao moral de valores e das dificuldades da vida coletiva. A
prépria diviséo politica entre os poderes da Ciéncia e os do mundo humano, néo é
vista como uma questao politica, fazendo com que a Ciéncia escape desse jogo e
passe a habitar o plano do puramente epistemolégico, de tal forma que acusa-la
de fazer parte de um jogo politico, soa como blasfémia, ja que ela & pura e esta
acima do bem e do mal, ela é a verdade. "A filosofia politica torna-se vesga para
sempre” (Ibidem). Os humanos da Caverna estdo condenados para sempre a
serem governados pelos expertos que transitam entre um mundo e outro, o da
pureza da Ciéncia, que diz a verdade sobre o mundo, e o das paixdes e
ignoréncia humanas que devem ser reveladas por ela. Foucault (2004) também

indica o germe da instituicdo dessa nogéo politica, ao trazer a questao do

2 O autor faz uma distingdo entre a Ciéncia e as ciéncias: "opomos a Ciéncia, definida como a
politizagéo das ciéncias pela epistemologia (politica), para tornar impotente a vida publica, fazendo
pesar sobre ela a ameaga de uma salvagéo por uma natureza ja unificada, e as ciéncias, no plural
e em minusculo, definidas como um dos cinco métodos essenciais do coletivo a procura de
proposicbes, com as quais deve constituir o mundo comum, encarregado da manutengéo da
pluralidade das realidades externas." (2004, p. 372 - Glossario).
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conhecimento ligada ao governo dos outros; no diadlogo entre Sécrates e

Alcebiades, o cuidado de si e o conhece-te a ti mesmo estdo ligados a uma

necessidade de governar os outros; necessidade que ndo é mais satisfeita pela
posigao social daquele que ir4 governar, mas pelo conhecimento que aquele que
ira decidir a vida publica deve possuir.

A vida publica &, portanto, organizada em duas camaras: a primeira é o
salao escuro povoado pelos ignorantes; a outra é a dos iluminados, daqueles que,
insensiveis as ignorancias, aos limites e as ficgées humanas, fazem parte do
mundo dos ndo-humanos. O modelo sé resiste pela existéncia de alguns poucos
expertos que realizam a ligagao entre um mundo e outro.

E um pouco assim que me parece, muitas vezes, ser a pratica "militante" da
EA, que oscila entre discursos salvacionistas ou alarmantes, ou ambas as coisas.
Um salvacionismo que n&o é aquele tao evitado pelos educadores ambientais que
o descrevem como coisa do passado, cujo mote seria uma pretenséo vaidosa de
querer salvar sozinha o planeta ou uma ingenuidade por achar que poderia o
fazer. Mas um salvacionismo legitimo, justificado pelos conhecimentos que
constituem o alicerce do campo: as ciéncias, varias delas. A EA tem, e isso no
se pode negar - mas néo é a pretensao aqui totalizar as caracteristicas como se
fossem de todas as praticas - o carater inovador de congregar o maior nimero
possivel de campos de saber. Ela une, ou pelo menos pretende unir, as ciéncias
humanas e as naturais, traga didlogos entre especialidades diversas, reivindica a
nao-fragmentacéo no uso saber, questionando a "purificagéo" do conhecimento e

discursando sobre a necessidade dos "hibridos" (Latour, 1994).
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Mas ha, entretanto, uma crenca bastante forte na legitimidade da Ciéncia em

relagdo aos demais conhecimentos para respaldar o fazer educativo da EA e o

campo ambiental. Carvalho (2001) aponta, por exemplo, a predominancia da
formag&o académica e, portanto, cientifica, entre os educadores ambientais que
entrevistou em sua pesquisa e que constitui, também, o perfil Ados responsaveis
por um circuito editorial sobre a EA. Alguns discursos do campo carregam a
concepgdo de uma necessidade de consolidagdo das "Ciéncias Ambientais"
(Rocha, 2004). Enrique Leff & hoje um dos grandes nomes que representa esse
esforgo no sentido de afirmar a necessidade de uma epistemologia ambientaF*.
Essa crenca na Ciéncia como o conhecimento mais capacitado para dar
conta dos problemas sécio-ambientais vem acompanhada por uma concepgéo
de que as diferentes vertentes da EA e os saberes que elas produzem sao
resultantes de um processo da acumulagdo de conhecimentos, "da soma dos
caminhos percorridos no amadurecimento de nossa arvore do conhecimento"
(Rocha, 2004). O campo da EA é, entao, afirmado enquanto detentor da funcéo
de disseminar os conhecimentos alcangados, como uma conquista que se deu
ao longo da histéria das ciéncias, por meio de um processo evolutivo
ascendente, ou seja, que sempre caminha em dire¢do ao conhecimento mais
nobre, mais préximo da verdade. NogSes como a de uma crise ambiental que
necessita de uma "ciéncia que lida com o ambiente" para "balizar seus

processos de tomada de decisao" (Schor e Demajorovic, 2002) ou de "mitos sem

# Enrique Leff & mexicano, Doutor em Economia do Desenvolvimento pela Universidade de Paris |,
vinculado a Universidade Autdbnoma do México. Esse autor tem defendido a necessidade de uma
racionalidade que supere o reducionismo economicista para tratar das questdes ambientais e da
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sustentagéo cientifica, mas generalizados no conhecimento da sociedade" sobre

a "percepgao” acerca das questdes ambientais (Fernandes et al., 2004) sao

bastante comuns e revelam a concepgdo de que a EA é uma questio de
"conscientizag&o" de pessoas em relagao a saberes que refletem uma verdade

essencial.

Tudo o que foi exposto até agora me parece interessante para pensarmos
nos efeitos politicos da territorializagdo do campo da EA. Passo a entender um
pouco mais sobre o que estd na origem de alguns discursos da EA, das
binaridades presentes na critica que ela realiza; discursos configurados sob um
regime de verdade moderno, que separa a natureza e o homem, apesar de viver
diariamente com os hibridos; que acredita em um sujeito culpado ou inocente por
tudo o que faz, ainda que perceba que as coisas lhe escapam; que quer controlar
as diferengas mesmo dizendo que suas formas de existéncia ndo existem:; enfim,
este pensamento que estd muito preso a distingdo entre verdade e ilusdo e as

unidades fundantes (do sujeito, do objeto, do poder, do discurso).

gestdo dos recursos naturais para um desenvolvimento sustentavel, e que constituiria uma
epistemnologia ambiental.

90



CAPITULO B

UMA APOSTA EM UMA EDUCACAO AMBIENTAL VIVA

Assim nos criam burgueses.
Nosso caminho: tragado.
Por que morrer em
conjunto?

€ se todos nds vivéssemos?

Drummond

Como disse no final da Apresentacdo deste trabalho pelas palavras de

Foucault, meu intuito € mais o de querer definir uma posicao singular do que
reduzir os outros ao siléncio, dizendo que seu propdsito é vao.

Portanto, tomarei algumas conceitualizagées de autores da Filosofia e da
Educagéo, que ndo nasceram a partir de problemas no campo da EA, mas que
podem nos proporcionar exercicios de pensar sobre eles. As perspectivas que
serao apresentadas n&o sdo, obviamente, as (nicas que podem nos propiciar
acbes interessantes. Nao julgo que uma obra, uma teoria, uma perspectiva seja o
que define uma pratica. Ha individuos que produzem a partir de autores com os
quais, muitas vezes, ndo simpatizamos e, no entanto, nao conseguimos deixar de
encontrar praticas interessantissimas que séo feitas a partir de suas obras. Existe
um habito na Academia que é o do uso do "cracha teérico™: "Diga-me o que lés

que eu te direi quem és". Prefiro ver os pensamentos como Uteis para nos fazer
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pensar ainda mais. Prefiro vé-los antes como provocadores de agdo do que como
referenciais teoricos.

Trago, portanto, para este capitulo alguns pensamentos de autores como
Deleuze e Guattari, Silvio Gallo e Jorge Larrosa para pensarmos a Educagéo

Ambiental enquanto campo de saber e enquanto pratica pedagégica.
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Gilles Deleuze e Félix Guattari: pensar a Educacdo Ambiental

enquanto mdquina de guerra

Ver a EA como acontecimento € ndo procurar culpados, nem inocentes, nem
heréis. E n&o ver em sua emergéncia um privilegio de nascimento que a coloque
em uma posigéo de necessidade essencial da histéria, ou seja, sem que se pense
nela como um destino que tinha de ser alcangado porque a Unica saida para os
rumos do devir que a originou era o seu surgimento. As possibilidades abertas por
um devir histérico sdo muitas, mas somente uma se realizar4 e ndo por uma
necessidade essencial mas sim como desdobramento dos acontecimentos que
configuram esse campo de possibilidades. Podemos tentar definir os
acontecimentos que lhe deram origem, mas néo podemos esquecer que qualquer
leitura que se faga é apenas uma possibilidade, que os nossos olhos e o que se
lhe aparece faz acontecer. O acontecimento ambiental é fruto de um devir
minoritario e € muito mais do que o que ganha visibilidade para nés; a EA é muito
mais do que o que captamos em todos os espacos de visibilidade em que ele
acontece.

Vivemos em espagos maiores e menores, como Deleuze e Guattari nos
mostram em Tratado de Nomadologia (1997): as malhas do Estado e as da
maquina de guerra. Para eles, porém, o Estado nao se reduz a seus aparelhos e
os individuos que neles atuam, ele nao se define "pela existéncia de chefes, e sim
pela perpetuagdo e conservagéo de 6rgaos de poder" distintos do corpo social (p.

19). O Estado é uma forma de operagéo do poder que se da por um movimento
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"estriado” (Idem), que opera nas "linhas" e "segmentos” (Deleuze e Guattari,

1996, p. 95), nos espagos ‘estriados", estruturados, institucionalizados,

legitimados pela sociedade. A maquina de guerra, ao contrario, opera por
movimentos "lisos" (Deleuze e Guattari, 1997) que percorrem espacos invisiveis,
indefinidos, nao estruturados, né’o previsiveis pelo movimento do Estado.

Deleuze e Guattari (1997, p. 13; 14; 24) fazem algumas distingdes

comparativas entre o Estado e a maquina de guerra:

Estado Maquina de guerra

e tendéncia de se reproduzir e mantém sua existéncia através de
idéntico a si, suas metamorfoses;

e em suas variagdes busca sempre e € uma guerra surda, invisivel, que
o0 reconhecimento publico: o nao se deixa capturar pelo Estado a
Estado nao se oculta; nao ser secundariamente;

e espago estriado, fechado, com e espago liso, aberto, com
movimentos de  codificagdo/ movimentos de territorializagédo/
descodificagdo, cuja fungdo é desterritorializagdo, cuja funcdo é
estrutural, de situagéo;

e guerra institucionalizada, regrada; e guerra estratégica;

Para os autores, esses dois modos de operagéo do poder, centralizado em

orgaos especificos e disperso no corpo social, ndo existem em termos de
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independéncia de um em relagdo ao outro, mas de "coexisténcia" e de
“concorréncia”, "num campo perpétuo de interagdo” entre as maquinas de guerra
de metamorfose e os aparelhos indentitarios de Estado (Idem, p.24). "Um mesmo
campo circunscreve sua interioridade em Estados, mas descreve sua
exterioridade naquilo que escapa aos Estados ou se erige contra os Estados"
(Ibidem).

Sob essa perspectiva, podemos pensar que o campo da EA existe através
desses dois movimentos. Ha a delimitagéo de fronteiras, identidades, principios,
leis, mas essas ndo dado conta de realizar um controle total, suas praticas
extravasam qualquer maquinaria identitaria, fazem proliferar metamorfoses dessa
EA instituida que escapa a qualquer identidade. A EA como campo que quer
instituir-se, ganhar visibilidade, legitimidade necessita da forma Estado, é ela
quem lhe garante lugar nos espacos instituidos - Ministérios, politicas publicas,
escola, encontros nacionais e internacionais, decisdes juridicas em situagoes de
conflito, etc. Mas é também através de suas metamorfoses que ela se torna
possivel, viva, dinamica, habil o suficiente para penetrar ainda mais nas malhas
estriadas, mudando leis, propondo novos valores, reivindicando direitos de classe,
formando redes que adquirem um lugar préprio na disputa com outros discursos
da sociedade.

E. deste modo, passo a olhar o campo enquanto emergéncia que se deu nas
margens dos sistemas instituidos, das minorias que, operando por um devir
minoritario (Deleuze e Guattari, 1996), fez emergir novos discursos e novas

subjetividades possiveis para atravessar os individuos. Movimento que, contudo,
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acabou sendo capturado pelas malhas oficiais, tornando-se também ele uma
pratica oficializada pela sociedade, que esta nas escolas, nas politicas publicas,
No senso comum, nos circuitos editoriais. Essa captura o transforma em
movimento duro, estruturado, movimento que busca delimitar suas fronteiras,
constituir territorio, criar identidades, gerando, enfim, uma rede de verdades sobre
a relagdo do homem com o meio e sobre a necessidade de um fazer educativo
para orientar essa relagdo. Essa rede, cada vez mais autorizada pela sociedade,
pertence, entao, a este campo que vai também sendo legitimado como o mais
autorizado a falar sobre essa relagdo, sobre como ela deve se efetuar para
garantir um futuro sustentavel @ humanidade. A captura da EA pela maquina
estatal, pelos espacos estruturados e institucionalizados da sociedade ndo reduz
suas possibilidades, ndo condena sua existéncia, ndo enquadra definitivamente
suas praticas. Ha sempre uma minoria se formando, caminhando pelas margens,
pelas brechas, provocando devires minoritarios. A luta da EA nio se resume a
uma militancia explicita, ou seja, ela ndo se da apenas no plano institucional,
pelas reivindicagbes que exigem a sua inser¢cdo no dominio do Estado - nos
Ministéerios, no ensino formal, nos programas governamentais -, luta que pede sua
existéncia, sua participagdo nas malhas oficiais da sociedade civil. H4 também
lutas que se encontram no plano liso, difuso. Ha toda uma rede de relagdes
micropoliticas nao capturadas nem pelas vias juridicas nem pelas estrias da trama

discursiva que constituem as engrenagens do campo.
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A maioria da EA, modelo abstrato, "fato analitico de Ninguém®" (Deleuze e
Guattari, 1995b, p. 52) € o modelo padrdo da EA, suas formalidades, suas
categorizagbes, suas leis. A maioria ndo se define em termos de nimero de
praticas mais freqlentes, mas em termos do que aparece como tendéncia, do que
€ visivel, do que é divulgado nos meios de comunicagdo, do que povoa as
conversas e os imaginarios das pessoas, do que é articulado pelas praticas
discursivas de educadores e pesquisadores. Sao as estrias, que definem uma
quadratura, um espaco amostral de possibilidades da EA, "um sistema
homogéneo e constante” (Ibidem), as identidades oferecidas pela publicagdo do
MMA para que os educadores "escolham" suas preferéncias.

As minorias da EA s&o seus subsistemas, aquilo que n&o se enquadra nas
formalizagbes, mas que &, ao mesmo tempo, constitutivo do campo e previsto por
ele. E controlado pela minoria, mas é também o que permite a existéncia do
"minoritario”, que opera por devir, por fluxo de acontecimentos. O devir minoritario
sO € possivel pelas minorias, pela maquina de guerra metamorfoseante; ele é
"potencial e criado, criativo" (Ibidem). E o deslocamento pelo espaco liso e, se é
capturado pelo espago estriado, subverte em algum momento suas diregoes
estruturantes, criando um novo movimento liso através de suas rachaduras.

Maioria, minoria e devir-minoritario ndo dizem respeito a individuos ou
Instituicoes, ainda que passem por eles, mas referem-se antes a estados de

subjetivacao e de organizacdo que podem por eles ser ocupados. Um mesmo

% Segundo Deleuze e Guattari (1995, p. 52), "a maioria, na medida em que é analiticamente
compreendida no padréo abstrato, ndo € nunca alguém, & sempre Ninguém, ao passo que a
minoria & o devir de todo o mundo, seu devir potencial por desviar do modelo."
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individuo ou uma mesma Instituicdo sdo atravessados tanto pelo movimento

estriado, pelo Estado, quanto pelo devir minoritario, pela maquina de guerra, pelas

metamorfoses que geram o novo, o auténtico, o estratégico, o criativo.
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Silvio Gallo: a aposta em uma educagdo menor

Gilles Deleuze e Félix Guattari escreveram uma obra, Kafka - Por uma
literatura menor®®, a partir da obra de, Franz Kafka, judeu-tcheco que escreveu em
alemao por causa da ocupagédo alema em sua regido. Segundo os filésofos, os
escritos de Kafka s&o "revolucionarios, por operarem uma subversdo da prépria
lingua alem&" (Gallo, 2003, p. 75). "Uma literatura menor n&o é a de uma lingua
menor, mas antes a que uma minoria faz em uma lingua maior" (Deleuze e
Guattari, 1977, p. 25 apud Gallo, 2003, p. 75).

E através de Silvio Gallo que tentarei trazer este conceito de "menor", ja que
ele o desloca para construir outro dispositivo a partir do qual se pode pensar a
educacgao: a educagdo menor (Gallo, 2003, p. 71). Mas o que seria uma educagao
menor e sua "rival", uma educagdo maior?

Iniciemos pela segunda, uma educagao maior é aquela dos documentos, dos
parametros e diretrizes, da LDB, dos discursos legitimados pelos circuitos
editoriais. "A educagédo maior é aquela instituida e que quer instituir-se, fazer-se

presente, fazer-se acontecer" (Idem, p. 78).

As politicas, os parametros, as diretrizes da educagdo maior estio
sempre a nos dizer o que ensinar, como ensinar, para quem ensinar, por
que ensinar. A educag@o maior esforca-se por construir-se como uma
maquina de controle, maquina de subjetivaco, de producéo de individuos
em série (ldem, p. 79).

Levando ao nosso campo, uma EA maior é aquela oficializada pelos regimes

de verdade do campo, por érgaos de governo, por grupos organizados. E aquela
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cujo regime de verdade caminha na dire¢do de formar uma identidade do que
"deva ser" a EA, procurando agregar desejos em massa, ndo porque seja
falaciosa mas por acreditar que a formalizacdo, a identidade, a marcha s3o os
operadores mais eficientes para a sua luta: a luta pela forma Estado, pelos
movimentos regrados.

A educagéo menor € um ato de revolta e resisténcia, mas ndo em marcha de
forma a uniformizar desejos, ainda que forme coletividades. Uma forma de
resisténcia que esta sempre pronta a lutar contra os fluxos impostos, a escapar de
uma tradicao forgada.

Gallo (2003) relaciona trés caracteristicas que estariam presentes em uma
educagado menor. A primeira delas é a desterritorializagcdo. Desterritorializar
significa libertar-se sempre das praticas instituidas que, longe de seu contexto de
surgimento tornam-se convengoes, consensos; € buscar sempre novos rearranjos,
novas organizagbes”, novos agenciamentos, que surjam do vivido e ndo do
instituido.

Uma segunda caracteristica da educagao menor é a ramificagéo politica. A
educacéo menor pelo modo com que age s6 pode ser politica, ndo porque traz
consigo contelidos expressos sobre politica, mas porque seu fazer de resisténcia,
de embate e criagdo € uma disputa pelo poder: poder fazer, poder falar, poder

transformar, poder existir.

* Deleuze, G. e Guattari, F. Kafka - Por uma literatura menor. Rio de Janeiro: Imago, 1977.
¥ Michael Hardt (1996) faz uma distingao entre ordem e organizag&o. A primeira opera por uma
verticalidade, por um plano, uma estrutura pré-determinada "de cima e a partir de espacos externos
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A educag@o menor cria trincheiras a partir das quais se promove uma
politica do cotidiano, das relagbes diretas sobre os individuos, que por
sua vez exercem efeitos sobre as macro-relagdes sociais (Idem, p. 82).

E a luta do cotidiano para nao ser engolida pelas instituicées, pelas falsas
totalidades, pelos consensos, pelas uniformizacdes do desejo. E tentar nao vestir
cracha de nenhuma natureza, é impor singularidade e esta, conseqiientemente,
reforga a multiplicidade das formas existentes.

A terceira e ultima caracteristica é a do valor coletivo. Aqui, precisamos, para
entender melhor o que é esse valor coletivo, trazer novamente a nocéo de
agenciamento. O agenciamento é sempre coletivo; ele pode se individualizar, mas
nao € nunca individual, mesmo quando fruto de um individuo, "pois 0 um que ai se

expressa faz parte de muitos” (Idem, p. 77).

Na educagdo menor todo ato adquire um valor coletivo. O educador
militante, ao escolher sua atuagéo na escola, estara escolhendo para si e
para todos aqueles com os quais ird trabalhar. Na educacdo menor nao
ha possibilidade de atos isolados; toda agéo implicara muitos individuos.
Toda singularizagéo seré ao mesmo tempo singularizaco coletiva.

A educagao menor nao esta ligada a uma educagao maior como uma pratica
inferior ou menos produtiva, ela é o que uma minoria faz dentro da educacgao
maior. Ela opera por dentro da maquina, mas néo para reforca-la. Ela acontece e
esse acontecimento se da nas brechas dessa maquinaria maior. Foucault nos
mostrou que estando o poder em toda parte, a resisténcia esta também por todos

os lados. O controle nunca é possivel de se realizar, ainda que seja trabalhado

transcendentais” (p. 183.). A organizagéo é "um processo continuo de composicdo e decomposicio
por meio de encontros sociais em um campo imanente de forcas (Ibidem).
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arduamente. E € nas brechas, nas linhas de fuga® da engrenagem de controle
que a resisténcia se efetua como agéo criativa que se apodera do momento para
transformar tudo ao seu redor.

A educagdo menor ndo é uma proposta a ser feita, pois ela ja existe. E mais
uma aposta a ser feita. Toda pratica opera por esses dois modos, o maior e o
menor, o estriado e o liso, o Estado e a maquina de guerra. N&o se trata de optar
por um ou outro, mas de fazer um e outro. Apostar na menor, criar trincheiras,
brechas, rachaduras para que um devir singular acontega; para que o devir dos
moradores do Vale do Ribeira em sua relacido com o ambiente se realize

criativamente. Mas também saber utilizar a EA maior enquanto estratégia.

% As linhas de fuga s&o linhas de desterritorializagdo, que desfazem uma segmentaridade, um
organismo, uma articulagdo; s&o linhas que se ddo em uma brecha, um buraco, em um momento
que escapa ao controle, permitindo a diferenca (Deleuze, 1995).
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A educagdo para o por-vir de Jorge Larrosa

A educag@o menor aproximo a educagdo para o por-vir, de Jorge Larrosa.

Essa educagdo seria aquela que se realiza ao dar a palavra sem o controle
daquilo que ela possa dizer, sem que o educador almeje uma conservagao, em
seu educando, daquilo que ela lhe traz. Da-la num ato de "generosidade”, onde
nao € a continuidade entre o educador e o educando o que interessa, mas, ao

contrario, a descontinuidade, a possibilidade do novo, do diferente.

Dar a palavra é dar sua possibilidade de dizer outra coisa diferente
daquilo que ja dizem. Dar a palavra é dar a alteridade constitutiva da
palavra. A forga atuante do dar a palavra s6 é aqui generosidade: nao
apropriagéo das palavras para nossos proprios fins, mas desapropriagéo
de n6s mesmos no dar (Larrosa e Skliar, 2001, p. 291).

E n&o desejar, portanto, fazer de meu educando uma conservacao de mim,
mas antes comprometer-se com uma falta de controle que é prépria da

aprendizagem e que permite a singularidade daquele que esta sendo educado.

O método & uma maquina de controle, mas a aprendizagem esta para
aléem de qualquer controle; a aprendizagem escapa, sempre. O
aprendizado n&o pode ser circunscrito nos limites de uma aula, da
audicao de uma conferéncia, da leitura de um livro; ele ultrapassa todas
as fronteiras, rasga os mapas e pode instaurar multiplas possibilidades
(Gallo, 2003, p. 104).

Larrosa oferece varias "figuras" para pensarmos a educacéo. Entre elas a
figura da infancia como acontecimento, que nao é uma figura de ponto de partida
de um processo de amadurecimento, nem do passado, nem de proximidade com

a natureza, mas como figura do por-vir. Aquilo que esta por vir ninguém sabe, é
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imprevisivel, imprescindivel, imprescritivel. O futuro se conquista, o por-vir se abre
para o incerto, para o risco.

Uma EA que aposte nessa perspectiva é aquela que nio se vé como
imprescindivel, como fruto do amadurecimento de uma arvore do conhecimento
que deve ser transmitida a toda a humanidade. E aquela que néo quer fazer de
seus educandos robés que separam lixo sem nem entender porqué, sem que haja
em seu contexto um programa de coleta seletiva que destine esses residuos. Nao
€ uma EA que prescreve condutas morais, nem de conscientizacdo, mas uma
educacdo comprometida com a nao pretenséo de transformar seus educandos
em conservagdo do mesmo com discursos cansados, gastos. Uma EA que se
abre para o novo, que assuma sua finitude, sua historicidade como
acontecimento, que n&do se faz por um discurso do "ecologicamente correto”, ndo
uniformiza os desejos em nome de um "meio ambiente" abstrato, ndo ensina a
trabalhar com os problemas de uma comunidade abstrata, uma entidade
transcendental, através de modelos instituidos. Militdncia ndo se ensina, se faz.
Uma relagéo educador-educando que reproduz a velha figura de ensinar o
"verdadeiro" saber sobre a conduta moral com relagido ao meio ja comeca mal. A
educagéo menor e a educagao para o por-vir pedem uma postura diferente desde
o0 modo como se apresenta um determinado saber, do modo como se da a
palavra. Uma educagéo para o por-vir da palavra nao institui forcosamente
nenhum saber, nao traga definitiva e previamente os limites e as possibilidades
sobre os saberes que quer compartilhar. E uma educacdo que nio se pretende

como verdade, uma verdade Ultima adquirida por uma consciéncia. Ela se faz
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verdade no acontecimento que opera em cada um. E esse acontecimento é

atravessado nao apenas por uma arvore do conhecimento, mas por relacdes de n

naturezas, por fluxos que escapam aos caminhos delimitados, por rizomas de

saberes, de historias de vida, de afetos, de sentimentos, etc.

Um rizoma ndo comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio
das coisas, inter-ser, infermezzo. A arvore é filiagdo, mas o rizoma é
alianca. A arvore impée o verbo "ser", mas o rizoma tem como tecido a
conjungéo "e...e...e..." Ha nesta conjuncg&o forga suficiente para sacudir e
desenraizar o verbo ser. Entre as coisas ndo designa uma correlacéo
localizavel que vai de uma para outra e reciprocamente, mas uma
direc&o perpendicular, um movimento transversal que as carrega uma e
outra, riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas margens e adquire
velocidade no meio (Deleuze e Guattari, 1995a, p. 37).

Uma pergunta surge sem cessar: como fazer para a partir desses conceitos
apresentados tirar agbes politicas, transforma-los em agdes concretas?
Esta € uma pergunta impossivel de se responder através de um "como

fazer". Como afirma Michael Hardt (1996, p. 181) sobre a filosofia de Deleuze:

Nao se deveria, naturalmente, procurar a posigéo politica que se segue
necessariamente do corpo tedrico de uma obra. N&o ha apenas um, mas
inumeros corredores que se pode seguir para efetuar a passagem para a
agdo. [...] E mais apropriado e produtivo perguntarmo-nos: o que pode
nos proporcionar o pensamento de Deleuze?

Penso que, antes de mais nada, nés, educadores ambientais, temos que
abrir m&o do poder da verdade da EA. E preciso estar aberto ao risco e ao
desapego dos saberes que se quer ensinar e pelo qual se quer lutar. Afirma-los
como verdade nos faz colocar um sistema homogéneo no lugar de outros. E

preciso ver nesse movimento da EA algo diferente do que seria a posse de alguns
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sobre a verdade do meio ambiente, que tém autoridade exclusiva para dizer como
a sociedade deve agir. Isso n&o significa de forma alguma abdicar daquilo que se
acredita e daquilo que se quer questionar. Ndo se trata de um "vale-tudo" em
lugar de um vale-nada. Trata-se apenas de néo ter nenhuma garantia definida
previamente, pois ndo ha nada que garanta uma verdade a nao ser as relagdes
de poder que em torno dela se travam.

Penso que uma trajetdria interessante é aquela que afirma seus valores por
eles mesmos, sem desqualificar os discursos contrarios. Afirmagdo pela
positividade, pela singularidade de si e ndo pela destruicdo do outro. Disputar
espagco, mas sem que uma das partes tenha uma autoridade garantida. Fazer
politica € isso: jogar, guerrear; "a politica € a guerra prolongada por outros meios"
(Foucault, 2003a).

O que proponho, entdo, € que devemos opor resisténcia ndo sé aos
discursos contrarios & EA, como também a qualquer tipo de discurso ambiental
que afirme uma tradigéo forcada. Desconfiar de toda instituicdo® generalizante,
uniformizante em nome de quem quer que seja. Educar como quem n&o sabe,
pois quem sabe ndo se deixa ser afetado pelos saberes de outros: "da-se um
curso sobre aquilo que se busca e nédo sobre o que se sabe" (Deleuze, 1992, p.
173). Deixar-se ser afetado por saberes que colocam em cheque todo nosso
edificio conceitual para permitir um devir criativo em nossas ag¢des. Permitir um

ensinar que nao se baseia em agdes pré-definidas, preparadas, pois quando se

% Instituicgo, segundo Foucault (2003b, p. 247), é "todo comportamento mais ou menos coercitivo,
aprendido. Tudo que em uma sociedade funciona como sistema de coercdo, sem ser um
enunciado, ou seja, todo o social ndo discursivo é a instituicio”.
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age preparado (para algo que nunca se sabe o0 que serd) se "age" pela defensiva,
pela reatividade, deixa-se passar uma linha de fuga que poderia dar origem a um
momento criativo, transformador. Devemos estar abertos ao risco de ser
confrontados: relagdo pedagogica como uma batalha entre diferentes e nao
submiss&@o de um — educando — ao outro — educador (ou vice-versa). Educacao
pela afirmacéo de si diante do outro e nao por sua auséncia. Assim penso ser o
que chamo educagdo ambiental. Nao é necessario fugir da busca de uma
identidade, podemos tragar mapas sobre quem somos e o que fazemos, desde
que se tire a identidade das diferencas e nao o contrario.

Entretanto, € preciso nos perguntar se estamos dispostos realmente a abrir
m&o desse poder garantido de antem&o por um conhecimento que se diz
verdadeiro; se estamos dispostos a arcar com as consequéncias e 0s riscos que
essa perspectiva, como qualquer outra, nos traz. Se estamos abertos a viver sem

medo de enfrentar o incerto da vida.
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CONSIDERACOES FINAIS

O real nédo estd nem na chegada, nem na
saida. Ele se dispbe pra gente na travessia.
(Guimardes Rosa - Grande Sertéo)

Ao longo desses trés anos me desloquei de uma leitura da Educacao
Ambiental como uma necessidade 6ébvia, que via sua historicidade como tendo
causalidades externas a sua imanéncia. A EA era, entdo, uma pratica que
finalmente havia sido revelada ja que implicita em uma Educacéo, que s6 nao era
ambiental porque excluia o0 meio ambiente. Para onde me desloquei? Para um
lugar de onde vejo que a Educagdo nio excluia o "meio ambiente" justamente
porque ele nao existia. E nao existe ainda para muitas pessoas, ainda que esteja
bastante dispersado. Para a comunidade do Alto Vale do Ribeira, por exemplo,
existe ha pouco tempo, pois seu contato com o meio era em termos de uma
coexisténcia com o rio, com o mato, com a cachoeira, com a cobra, com a poeira,
etc, mas ndo com um "meio ambiente". Interessante pensar que o
contemporaneo é um conceito que transforma toda a sociedade em uma massa,
como se todos os individuos estivessem vivendo os mesmos espacos-tempos.
Mas ha tempos e espagos diversos sendo convivendo lado a lado, em relagdes de
disputa, relagdes de complementaridade, relagdes de dispersdo. Dependendo em
que cidade se reside, ver uma carroga passando nas ruas pode ser entendido

com o espanto de quem vé um fantasma ou com uma naturalidade imensa.
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O recado que gostaria de deixar nessas ultimas linhas é o de que temos que
ensinar os olhos a ver as diferengas. Sair de um lugar seguro para experimentar
outros modos de existéncia. E preciso permitir aos nossos educandos que eles
exercam autonomia, que falem em nome préprio e, para isso, temos que abrir
mao realmente da pretenséo de controle da aprendizagem. Ensinar para a
liberdade. A seguir transcrevo um poema de Oliverio Girondo, que, certamente,

diz mais do que eu poderia dizer aqui.
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Transmigracion

Oliviero Girondo

A unos les gusta el alpinismo. A outros les entretiene el dominé. A mi me
encanta la transmigracién.

Mientras aquéllos se pasan la vida colgados de una soga o pegando pufietazos
sobre una mesa, yo me la paso transmigrando de un cuerpo a ofro, yo no me
canso nunca de transmigrar.

Desde el amanecer, me instalo en algiin eucalipto a respirar la brisa de la
mafiana. Durmo una siesta mineral, dentro de la primera piedra que hallo en mi
camino, y antes de anochecer, ya estoy pensando la noche y las chimeneas con
un espiritu de gato.

iQué delicia la de metamorfosearse en aberrojo, la de sorber el polen de las
rosas! iQué voluptuosidad la de ser tierra, la de sentirse penetrado de
tubérculos, de raices, de una vida latente que nos fecunda.... y nos hace
cosquillas!

Para apreciar el jamdn ¢no es indispensable ser chancho? Quien no logre
transformase en cavallo ¢podrd saborear el gusto de los valles y darse cuenta
de lo que significa “tirar el carro"?.....

Poseer una virgen es muy distinto a experimentar las sensaciones de la virgen
mientras la estamos poseyendo, y una cosa es mirar el mar desde la playa, otra
contemplarlo con ojos de cangrejo.

Por eso a mi me gusta meterme en las vidas ajenas, vivir tfodas sus secreciones,
todas sus esperanzas, sus buenos y malos humores.

Por eso a mi me gusta rumiar la pampa y el crepdsculo personificado en una
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vaca, sentir la gravitacién y los ramajes con un cerebro de nuez o de castafia,
arrodillarme en pleno campo, para cantarle, con una voz de sapo las estrellas.

i Ah, el encanto de haber sido camello, zanahoria, manzana, y la satisfaccién de
comprender, a fondo, la pereza de los remansos... y de los camaleones!...

i Pensar que durante toda su existencia, la mayoria delos hombres no han sido
ni siquiera mujer!... ¢Cémo es posible que no se aburram de sus apetitos, de sus
espasmos y que no necesiten experimentar, de vez en cuando, los de las
cucarachas.... los de las madreselvas?

Aunque me he puesto, muchas veces, un cerebro de imbécil, jamds he
comprendido que se pueda vivir, eternamente, con un mismo esqueleto y un
mismo sexo.

Cuando la vida es demasiado humana - idnicamente humanal- el mecanismo de
pensar ¢no resulta una enfermedad mds larga y mds aburrida que qualquier
otra?

Yo, al menos, tengo la certidumbre que no hubiera podido soportarla sin esa
aptitud de evasidn, que me permite trasladarme adonde yo no estoy: ser
hormiga, jirafa, poner un huevo, y lo que es mds importante adn, encontrarme
conmigo mismo en el momento en que me habia olvidado, casi completamente,

de mi propia existencia.
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Transmigragdo

Oliviero Girondo

Uns gostam de alpinismo. Outros se entretém com o dominé. A mim, o que me
encanta € a transmigragdo.

Enquanto aqueles passam a vida pendurados numa corda ou dando porradas
numa mesa, eu passo a minha transmigrando de um corpo a outro, eu nunca me
canso de transmigrar.

Desde o amanhecer, me instalo em algum eucalipto para respirar a brisa da
manhd. Durmo a soneca mineral, dentro da primeira pedra que encontro em meu
caminho e, antes do anoitecer, jd eu estou pensando a noite e as chaminés com
um espirito de gato.

Que delicia metamorfosear-se numa abelha e sorver o pdlen das rosas! Que
voluptuosidade a de ser a terra, e sentir-se penetrado por tubérculos, por
raizes, por uma vida latente que nos fecunda... e nos faz cécegas!

Para apreciar o presunto, ndo ¢ indispensdvel ser um porco? Quem ndo
consegue transformar-se num cavalo, poderd saborear o gosto dos vales e
compreender o que significa "puxar a carroca"?

Possuir uma virgem € muito distinto de experimentar as sensag6es da virgem
enquanto a estamos possuindo e, uma coisa € ver o mar da praia, outra é
contempld-lo com os olhos de um caranguejo.

Por isso eu gosto de me meter nas vidas alheias, viver todas suas secrecoes,
todas suas esperancas, seus bons e maus humores.

Por isso eu gosto de ruminar no campo e no crepusculo personificado em uma
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vaca, sentir a gravitacdo e as ramagens com um cérebro de uma noz ou de uma

castanha, ajoelhar-me em pleno campo, para cantar, com uma voz de sapo, para

as estrelas.

Ah, o encanto de ter sido camelo, cenoura, magd e a satisfacdo de
compreender, a fundo, a preguiga dos remansos... e dos camaledes!...

E pensar que durante toda sua existéncia, a maioria dos homens ndo tenha sido
nem sequer mulher!... Como ¢ possivel que ndo se aborregam com seus apetites,
Seus espasmos e que ndo necessitem experimentar, de vez em quando, os das
baratas... os das samambaias?

Ainda que tenha me colocado, muitas vezes, num cérebro de um imbecil, Jjamais
compreendi como se possa viver, eternamente, num mesmo esqueleto e num
mesmo sexo.

Quando a vida é demasiadamente humana - unicamente humanal - 0 mecanismo
de pensar, ndo se transforma numa doenca maior e mais aborrecida que
qualquer outra?

Eu, pelo menos, tenho a certeza que ndo poderia suportd-la sem esta aptiddo
de evasdo, que me permite transferir-me onde ndo estou: ser formiga, girafa,
pdr um ovo e, o que é mais importante ainda, encontrar-me comigo mesmo no
momento em que havia me esquecido, quase completamente, de minha prépria

existéncia.
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