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“O homem pode converter-se no mais divino dos
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habitam a terra, em caso de ser mal educado.”

PLATAO. As Leis, 766 a.

xiil



SUMARIO

SUMARIO ..o XV
ABSTRACT ..o xvii
RESUMO..........ooiooioiieoeeooeeeeeeeeeeee oo e esee e v
APRESENTAGCAO ...t 01

CAPITULO I - EDUCACAO NA GRECIA ANTIGA: HOMERO, SOCRATES E OS

SOFISTAS ...t ettt ettt s b ettt sb ettt s bt e bt et esaee e 05
1.1 — Um breve conteXxto hiStOTICO ......ccouuiriieriiiriieiiieniieeieeste ettt 09
1.2. — Homero: Um referencial educativo do pOVO reg0 .......eeevuveeeriveeerireeerieeeiieesieeenns 15
1.3 - S6crates, Um CIdAdAO dE ALENAS ......oeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeee e e e ee et eteeeeeeeeeeeretaarrareseeeeens 18
1.4 - Apologia de Socrates: apologia a educagdo moral...........coccuveeviiveeriieeiniieennieenieens 22
1.5 - Os sofistas - contribui¢des pedagdgicas para os cidadaos gregos........ccvevevveerveenne 28

CAPITULO II - MODELOS EDUCACIONAIS N'A REPUBLICA DE PLATAO ....33

2.1 - Caracteristicas do cidadao justo na RepubliCa ..............ccceevcueeevcueeeviueeinieienieeniieens 35
2.2 — Platdo e os cuidados com a formacgdo educacional das criangas ...........ccceeveerueennne 38
2.3— Papel da educacgdo na formacgdo do guerreiro e do guardido na Repiiblica .............. 42
2.4 - A formagio politica do fil6sofo n' REPUBLICA ............cocccooeeeeeeeeeeeeeeeeereerneen. 46

2.5 - A mimeses e a alegoria da caverna: uma trajetdria da ignorancia a luz da razdo....49
CONSIDERACOES FINAIS.........ooooiiiioiieeeeeeeeee e, 57

BIBLIOGRAFTA ...ttt 69

XV



ABSTRACT

This is study/dissertation on education in the
Republic, of Plato’s, privileges the paper of the
education of the citizen, in habitant of the polis
of the Republic. The objective of the foundation
of these polis, exactly in logos, is the reform of
the education to guarantee that the citizen
executes in the city the function for which of

course is cut to exert.
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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado na Educacdo: “Breve estudo sobre a
educacdo na Republica de Platdo”, contempla a importancia da educacao na
formacao do povo grego, particularmente na pdlis platbnica, como podemos
verificar no didlogo que serviu de base para nossa pesquisa: A Republica, de
Platdo. Tratamos de questdes que dizem respeito a formacao do melhor cidadao,
em vista a cidade ideal, a cidade justa. Nos detivemos em questdes que o filésofo,
ao longo desse dialogo, desenvolve acerca de uma nova Paidéia. A cidade da
Republica é uma cidade feliz, uma vez que seus habitantes observem as leis e
exercam a funcdo que foram naturalmente destinados a exercer na cidade. A
educacao tem a funcdo de moldar esse cidaddao para exercer uma das trés
funcdes possiveis na pdlis, ou seja, a de guardido, a de guerreiro ou a de artesao.
Ressaltamos ainda a importancia de se formar cidadédos conscientes do papel que

deve ser desempenhado na sociedade da qual participam.
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APRESENTACAO

Pretendemos, neste trabalho, levantar alguns tépicos a respeito da
educacgao preconizada por Platdo, em seu didlogo A Republica, privilegiando o
papel da educacéo na formacao do bom cidadao, do cidadao justo, habitante ideal
desta pdlis onde a maior das virtudes, a justica, deve imperar. Este cidadao
especifico é objeto de nosso estudo, observando como Platdo estabelece um
“estatuto” para o cidadao ideal, que deve pautar a sua vida na conformidade ético-
moral. Para tanto, recorremos a uma gama de comentadores e estudiosos deste

tema.

Embora nédo seja objeto de nosso trabalho estendermo-nos sobre Homero,
€ importante ressaltar que inumeras fontes bibliogréaficas tratam da importancia da
educacéo para a formagao do povo grego na antiglidade. E, dentre muitas obras
gue nos foram deixadas, sobressaem os poemas de Homero, que tiveram enorme
influéncia na formacado cultural da Grécia antiga. O préprio Platdo cita
constantemente este poeta, como podemos constatar em sua Republica, e, ao
condena-lo, e, ao mesmo tempo, recupera-lo, o faz por saber da grande influéncia
de suas obras na formacao do cidad&o grego'.

Trataremos ndo s6 da influéncia de Homero, mas, sobretudo, da influéncia
que Socrates exerceu em Atenas, pois, de certo modo, ele foi o mestre por
exceléncia de seus contemporéaneos, impondo a si e a seus contendores o
reconhecimento da importancia da maxima “conhece-te a ti mesmo”, bem como da
necessidade de se buscar o saber que pode existir em cada um de nés, através

da maiéutica.

Socrates tinha um comportamento incomum para a época, ele foi a
personificacdo da prépria moral, que costumava pregar a todos que o ouvissem;

por nao ter deixado nenhuma obra escrita, 0 pensamento do mestre chegou até

"PLATAO. A Repiiblica 595b.



nés, através, principalmente, de Platdo, que reproduziu em seus dialogos,
passagens nas quais encontramos as idéias de Sécrates. Ao ser condenado a
morte, Socrates deixou-nos também, de certo modo, o legado que Homero havia
contado em versos sobre a antiga educacao cavalheiresca do morrer bem, muito
embora o morrer bem homérico, ndao corresponda ao defendido por Sécrates, que
era a obediéncia as leis e a verdade.

Diferentemente de Homero e Sdcrates, os sofistas inauguraram um
movimento educativo, que se processava através de conhecimentos diversos
ligados a vida pratica dos cidadaos, ou seja, conhecimentos que tinham uma
relacdo estreita com a formacgéo politica dos mesmos. Os sofistas visavam levar
para os grandes centros daquela época, em particular para a cidade de Atenas,
uma forma diferente de educar o cidadao, colocavam-se a servico de quem
desejasse dominar a oratéria e a retdrica. Cobrando, por sua vez, por tais
ensinamentos, vinculavam-se a necessidade de informag¢ao de uma classe social
que ascendia em Atenas, a dos comerciantes que, embora tivessem um bom
poder aquisitivo, ndo pertenciam a classe da aristocracia e, por isso mesmo,
precisavam de quem pudesse ensina-los a dominar a arte da politica, do bom
discurso e da retérica, para fazer frente as atividades publicas. Os sofistas
adquiriram inimigos respeitaveis, como SOcrates, Platdo e Aristételes, que
condenavam seu modo mercantil de ensino. Contudo, a despeito das ferozes
criticas que os sofistas receberam, ndo podemos desmerecer o alcance do
trabalho que realizaram. Teriam sido eles os primeiros a colocarem o homem no

centro das discussdes da época, por esta razao, chamados hoje de humanistas.

No capitulo I, faremos uma breve andlise de Homero, Socrates e dos
chamados sofistas, pela importdncia que o seu ideario teve na formagédo do
homem grego. Esta andlise tem por objetivo fundamentar as criticas feitas por
Platdo na sua Republica.

No capitulo Il, tratamos da relacdo entre politica e educagao, tendo em
vista que para os gregos esta é uma relagdo intrinsecamente ligada a sua cultura.
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Na Republica encontramos uma abordagem prépria dessas duas realidades:
Platdo anseia constituir um Estado justo, verdadeiro e bom, pondo, a sua base, a
educacao de cunho moral defendida por Sécrates, educacdo esta contida em
outros varios dialogos que Platdo escreveu, assim como na Apologia de Socrates,

onde encontramos também um importante discurso em defesa da verdade.

Tratamos de evidenciar qual é a melhor forma de educar para Platdo, que
insiste em abordar, na fundacdo de sua cidade ideal, o papel do bom cidad&o,
preparado para exercer plenamente a cidadania, voltada as Vvirtudes,
principalmente a justica, considerada pelo fildsofo como a maior dentre elas.

Expomos as razbes e os objetivos pelos quais Platdao defende, na sua
Republica, uma formacao educacional diferente, em alguns aspectos, daquela
vigente em sua época. Platdo leva em consideracdo as inclinagbes naturais de
cada individuo para compor as classes sociais necessarias ao bom funcionamento

da sua palis.

Através do seu novo projeto educativo, Platdo recupera a poesia épica,
existente a época, o mito, e exclui as artes miméticas, por entender que esse tipo
de arte nada acrescenta a educacgao do individuo, uma vez que se trata da arte da
cbpia e o que Platao pretende € a melhor formacao para os futuros cidadaos, para
que eles nao sejam corrompidos por ideais que induzam a sentimentos contrarios
aos apregoados pela filosofia, ou seja, a covardia, ao ciume, a inveja, ao

desrespeito ao ensinamento dos mais velhos, entre outros.

Para governar esta cidade, Platdo elege o filésofo, por este ser o mais
indicado para o exercicio dessa fungéo, por ser capaz de contemplar as ldéias e a
esséncia das coisas, organizando a sociedade segundo idéias de verdade, justica
e virtude, o mais fielmente possivel, ao mundo dos homens. Nao podemos
esquecer que a cidade da Republica é uma cidade filoséfica, construida em /6gos:
seu fundador, consciente de que esta cidade estava sendo fundada em

imaginagdo, privilegia sobremaneira a sophia. Contraria a sophia, a mimesis,



segundo Platdo, ndo poderia servir de referéncia a educacao pretendida por ele
para o guardidao n’A Republica, por ser inadequada a busca da verdade.

Para Platao, o cidadao justo e feliz s6 existiria em uma pdlis justa e feliz e
isso somente seria possivel através de um projeto educativo elaborado pelo
Estado dos séabios reis filésofos, uma vez que o Estado’ configura-se como a
imagem aumentada do cidadao: ambos, cidaddo e Estado partiiham dos mesmos
ideais. Nesse contexto, a cidade sera justa na mesma medida em que 0S seus
habitantes forem justos. E n’A Republica de Platdo, que vemos o quanto cidade e
cidadao se justapéem, em conformidade com a organizagdo nela existente, pela
qual cada um deve exercer a funcéo para a qual foi naturalmente destinado.

' Cf. GILES, Thomas Ranson, esta relagdo culmina com a seguinte concepg¢éo: "O
proprio andamento e até a existéncia do processo educativo dependem do Estado, pois, por um
lado, 0 homem sé se realiza integrando-se na agdo do conjunto que é o Estado; por outro, s6 pode
alcancar a sabedoria se o Estado for ordenado para isto. O processo educativo e sua eficacia
dependem da constituicdo do Estado. Conseqlientemente, a primeira finalidade do Estado
Consiste em formular e executar o processo educativo — e este visa, antes de tudo, formar o bom
cidadao.” In: Histdria da Educagdo. Sao Paulo: E.P.U., 1987, p. 20.
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CAPITULO | - EDUCACAO NA GRECIA ANTIGA: HOMERO,

SOCRATES E OS SOFISTAS

Procuramos, nesse capitulo, mencionar as contribuicbes de Homero,
Socrates e dos sofistas na formagdo da cultura grega, contribuicbes estas
relacionadas a conhecimentos filoséficos, literarios, politicos, éticos, matematicos
entre outras areas do conhecimento humano. Encontramos diferentes linhas de
pensamento, tornando-se inviavel falar da educagdo da Antiga Grécia sem
menciona-los, tal a importancia que nos deixaram.

No texto das Leis, em que encontramos, mais detalhadamente, o
pensamento de Platdo quanto a educacao, o filésofo reafirma os principios da
Republica, dizendo textualmente que a educacdo consiste em conduzir as
criancas & reta razdo pronunciada na lei? A meta Ultima é, como sempre, a
percepcao completa da reta razao — os principios da moralidade em geral. Mas
antes de perceber esta Razdo, tem que vivé-la, como emocdo e sentimento,

segundo podemos observar em outra passagem das Leis:

“A educacao consiste em puxar e conduzir a crianga
para o que a lei denomina doutrina certa e, como tal,
proclamada de comum acordo pelo saber de
experiéncia feito, dos mais velhos e virtuosos
cidadaos. E para que a alma da crianca nao se habitue
aos sentimentos de dor e de prazer contrarios a lei e
ao que a lei recomenda, mas se alegra ou entristeca

3

de acordo com os principios validos.

Posto isto, na obra de Platdo encontramos a constante preocupag¢ao com a
ordem ético-juridica do homem e da cidade e a Republica representa o mais alto
momento da teoria das idéias, assim como da teoria da educacao e da teoria do
Estado, confrontando-se com outras formas de educagdo presentes na cultura
grega, dirigidas aos coragdes e mentes, como a poesia e a retdrica. Quanto a
educacao, Platao é o primeiro a sistematizar um projeto politico-pedagédgico para o
governo da filosofia, essa educacao visa aprimorar as capacidades, proprias do

2 PLATAO. As Leis, 659 d.
3PLATAOQ. As Leis, 653 b.



individuo, em todos os seus pormenores, de tal maneira que aquele que for o
governante da cidade, o sera por mérito, mérito este contemplado por longos anos
de estudo e observancia das leis do Estado e das inclinagbes naturais a qual o
individuo for dotado. Sua preocupacdo com as virtudes e a formacdo do bom
cidadao esta contemplada sobremaneira na sua Republica, que nada mais é do
que um exercicio de imaginagao para vislumbrar a cidade ética, onde somente
cidadaos também éticos poderao existir.

Homero criou os poemas lliada e Odisséia, que expressam os habitos e
valores predominantes entre o povo helénico. De certo modo, Homero narra os
costumes e a tradicdo herdica da época, através do relato de lutas e batalhas
sangrentas. Marca a cultura grega por se popularizar e ser um conhecimento que
todos individuos podiam “escutar”, visto que os poemas eram declamados e, a
escrita, embora conhecida, nao era usual na época, o que facilitou a divulgacéao
desses poemas entre as mais diversas classes. Os aedos e rapsodos, artistas da
época, trataram de populariza-los por meio do canto e representacdes nas pracas
publicas (agoras), contribuindo cada vez mais para que as pessoas passassem a
dominar o conteudo de tais poemas.

Para os gregos Homero nao € uma personalidade entre os demais, senao
0 poeta sem par. Platdo, passando por cima de todas as suas reservas, reconhece
a importancia de Homero, ao dizer que ele teria sido o educador da Grécia (Rep.
606 e). Fora a funcado paradigmatica de seus herdis, no fluxo pedagdgico dos
poemas homérico, devemos ter em conta igualmente o sentido geral da vida
humana que ali se expressa®.

Apesar de ndo nos aprofundarmos em estudos sobre a influéncia que os
poetas e tragicos tiveram na formacdo do povo grego, faz-se necessario
mencionar, além de Homero, Hesiodo, por que os gregos viram nele o seu
segundo poeta, podemos dizer, 0 seu segundo mestre — também citado por
Platdo. Embora seja sobre Homero que recaem as maiores criticas que Platdo faz
aos poetas na Republica, podemos dizer que muito do ideéario hesiédico € préximo

* Cf. comentario de ROBLEDO, Antonio Gémez. Platén — los seis grandes temas de su  filosofia.
México: Fondo de Cultura Econémica y Universidad Nacional Autonoma de México, 1993, p.
441/442.



ao de Homero. Hesiodo € o mais antigo poeta da Grécia propriamente dita (da
Grécia continental européia), ao passo que Homero pertence a Grécia insular ou a
da Asia Menor. Hesiodo &, ademais, uma figura histérica perfeitamente definida, a
quem podem atribuir-se com toda seguranca possivel e segundo o ditame da
critica mais recente, as obras que lhe imputaram. Ambos, Hesiodo e Homero,
escrevem no mesmo dialeto jonico e Hesiodo, sendo posterior a Homero, tem
influéncia bastante visivel desde o século VII. Seu poema - Os trabalhos e os dias
- retrata a existéncia digna e esforcada, do homem do campo, tratando de eleva-la
a um plano de transfiguracdo estética, evidenciando uma reflexdo moral que pela
primeira vez aparece na consciéncia helénica, enquanto expressa ndo mais em
sentencas dispersas e anfnimas da sabedoria popular, mas sim através da
representacdo do homem que constréi o quotidiano por meio do trabalho arduo.
Pela primeira vez, de sua experiéncia pessoal e familiar, extrai Hesiodo sua
mensagem moral, € o poema de um poeta agricultor que relata as suas
vicissitudes em contraponto com o que os deuses determinam.

Em Hesiodo encontramos a glorificagdo do trabalho, refletindo a alma de
seu povo, morador de uma terra em geral ingrata e pouco fértil, 0 que demandava
um trabalho continuo. Irma do trabalho é a justica, e é natural, portanto, que
também a virtude suprema na ordem moral ocupe um lugar igualmente
sobressalente nos versos hesiédicos®.

Contrariamente a Hesiodo, Homero ressalta, em seus poemas a educacao
dos nobres, a exaltacdo do heréi, um heréi humanizado que amaldicoa os deuses,
que demonstra sua fraqueza e desejo de vinganca. Por isso, Homero é tédo
duramente criticado por Platdo que cita de passagem Hesiodo e alguns tragicos,
talvez por entender ser Homero o mais importante dentre os poetas e aquele que
mais contraria o0 modelo educativo que pretende implantar na Republica.

Para além de Homero - eventualmente Hesiodo e alguns tragicos -, Platao
critica, com veeméncia, o movimento dos sofistas, por ndo considera-los capazes
de formar cidadaos com formacao que os permita conhecer a verdade das coisas,

mas apenas com o0 que a retorica os permite conhecer. Como dissemos, 0s

° IDEM, ibidem, p. 442/448.
® IDEM, ibidem, p. 449/454.



sofistas inauguraram um movimento de suma importancia na formagao
educacional dos gregos, tinham como alunos desde filhos de aristocratas até de
comerciantes. Eram professores que viajavam de cidade em cidade, ensinando a
todos que pudessem pagar pelas aulas. Motivo pelo qual eram acusados,
principalmente por Socrates e Platdo, de nbmades e “vendedores de
conhecimento”.

A critica da sofistica enche metade da obra de Platéo, o sofista, para ele, é
o homem que ensina a técnica — e a moral — do sucesso, do gozo, da afirmacgao
de si; que nega as nogdes, da verdade, fundamentadas na construcdo do bem
comum das coisas. O ensino sofistico forma o orador publico, essa falsificacdo do
homem de Estado, ou seja, o homem capaz de arrastar a multiddo com
argumentos baseados nédo no saber verdadeiro— e como o poderia ele fazer, que
nega a possibilidade da verdade universal do saber e contesta a sua existéncia? O
orador publico — o politico — é 0 homem da ilusdo oposta a realidade, 0 homem da
mentira oposta a verdade, tao cara ao filésofo.

Contrapondo-se aos sofistas, temos Sécrates, que primava pela retidao de
carater e pronunciava em praga publica, para quem quisesse ouvi-lo, que 0s
cidadaos atenienses deveriam pautar suas vidas pelas agdes virtuosas. A pratica
da areté’” (virtude), e da diké (justica), a maior das virtudes para ele, &, de certa
maneira, a sua maior preocupacao, pois, nos didlogos escritos por Platdo, onde o
mestre figura entre os contendores, ele aparece sempre como quem defende a as
virtudes por meio do conhece-te a ti mesmo, haja vista que essa maxima é a que
melhor representa o anseio do filosofo no que se refere ao conhecimento.

Encontramos em Platdo a necessidade premente de se reeducar a Cidade,
restituir-lhe o sentido dos verdadeiros valores. Isto, porém, é, sem divida, uma
tarefa dificil e ardua, cheia de incertezas e riscos. Para tal, Platdo conclama o
filosofo a ocupar o poder maior de governar a sua cidade, uma vez que acreditava
ser esse o papel do filésofo, assegurando o seu lugar no comando do Estado;

’ Segundo FRAILE, a palavra “virtude” se empregou durante muito tempo na literatura grega, sem
dar-lhe um sentido ético. Com ela se expressa a perfeicdo e a exceléncia de alguma coisa tanto
corpérea quanto espiritual. A partir de Socrates, a palavra areté equivale a “virtude”, com um
sentido essencialmente moral. Cf. Histéria de la filosofia. Madri, Biblioteca de autores cristianos,
1956, p.356.



neste caso, para Platdo, filosofar e fazer politica € uma e mesma coisa, e
combater o sofista € ao mesmo tempo defender a cidade contra a tirania. O amor
da justica, a devocéo a cidade, e o amor a sabedoria — no fundo € a mesma coisa:
a sabedoria € a propria alma da cidade e pbr os conhecimentos e palavras a
servigo de interesses grupais e individuais significa por-se a cima do bem publico,
preferir-se a cidade, o que seria a injustica. porque, para o fildsofo, ndo respeitar
a lei, a lei que é a propria alma da cidade, é pdr-se acima dela, é preferir-se a
cidade, o que seria uma injustica, aquilo que Platao, de forma alguma quer para a
sua cidade da Republica.

Faremos uma breve exposicao sobre a importancia de Homero, Socrates e
dos sofistas, na formacdo do homem grego, lancaremos mao de alguns
comentarios feitos por pensadores modernos sobre a importdncia que estes
tiveram e continuam, de certo modo, a ter, na nossa cultura educacional.

1.1 — Um breve contexto historico

Pensar a formacgao cultural da Grécia antiga é, sem duvida, pensar sobre
ndés mesmos. A cultura grega ainda nos provoca questionamentos 0s quais
julgamos pertinentes, enquanto objeto de estudo sobre as mais diversas areas do
conhecimento humano e, ainda que estejamos distantes daquela época, podemos
dizer que encontramos indicios explicativos para nossos questionamentos atuais
na cultura grega, pois foi l4& que comegou a grande histéria do conhecimento - nos
filosofos daquela época.

Segundo Vernant, a Grécia continua a nos seduzir, mesmo que a distancia,
ela acaba dirigindo o foco de nossas preocupacoes, ditas modernas, as quais nos
perseguem e nos levam a refletir sobre os antigos e o mundo que entdo lhes
correspondia. Buscar uma proximidade com este mundo antigo nos faz enveredar
por temas como a educacao relacionada a ética, que corresponde aos nossos
mais intimos desejos de re-pensar 0 homem, pois, nos preocupamos ainda com a
formacao/educacao do cidadao, por mais dificil que possa parecer - como a
realidade cuida de evidenciar a cada instante. O depoimento de Vernant fala por si

mesmo.

® Cf. comentario de KOYRE, Alexandre. Op. cit., p. 127/129.
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“Ao refletir sobre a Antigliidade, estava me interrogando sobre nos
mesmos, questionava o nosso mundo. Se a Grécia constitui um
ponto de partida de nossa ciéncia, de nossa filosofia, de nossa
forma de pensar, se inventou a razao, a politica, a democracia, no
sentido em que as entendemos, em suma, deu a cultura ocidental
alguns de seus tracos mais marcantes; procurar, como eu fiz,
explicar historicamente o que é chamado de “milagre grego”,
descobrir o porqué e como, é tentar situar nossa prépria origem no
lugar que lhe cabe no curso da histéoria humana, em vez de fazer
dela um absoluto, uma revelacdo ao mesmo tempo universal e
misteriosa. Essa tarefa cientifica nos forca a tomar distancia frente
a ndés mesmos, a nos olharmos com o mesmo distanciamento, a
mesma objetividade que teriamos com outro e, assim, a entender
melhor 0 que somos, em nossas particularidades relativamente a
outras civilizacoes com, é claro, nossos sucessos, hossas

grandezas, mas também nossos fracassos e nossos limites.”®

Quanto a questdo da praxis, que nos interessaria no que diz respeito a

melhor forma do grego conduzir sua vida, a qual estamos, constantemente, nos

reportando, fazendo um contraponto entre o mundo vivido e aquele que Platdo

deseja para seus cidadaos, podemos ficar com o que diz Lima Vaz, em uma

passagem em que ele destaca os termos gregos: ethos e praxis, que designam

claramente o comportamento do individuo através das acoes praticadas:

“Mas se o ethos designa o processo genético do habito ou da disposicao
habitual para agir de uma certa maneira, o termo dessa génese do ethos —
sua forma acabada e o seu fruto — é designado pelo termo hexis, que
significa o habito como possessao estavel, como principio proximo de uma
acao posta sob o senhorio do agente e que exprime a sua autarkeia, o seu
dominio de si mesmo, o seu bem. (...)A praxis, por sua vez, € mediadora
entre os momentos constitutivos do ethos como costume e habito, num ir e
vir que se descreve exatamente como circulo dialético:
a universalidade abstrata do ethos como costume inscreve-se na
particularidade da praxis como vontade subjetiva, e é universalidade
concreta ou singularidade do sujeito ético no ethos como habito ou

° VERNANT, Jean-Pierre. Entre Mito e Politica, Sao Paulo, Ed. da Universidade de Sao Paulo,

2001, p.53.
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virtude. A acao ética procede do ethos como do seu principio objetivo e a

ele retorna como a seu fim realizado na forma do existir virtude.”'°

Tanto para Aristételes, como aparece na Etica a Nicémaco e n’'A politica,
assim como na doutrina de Platdo, o primeiro e maior objetivo do homem é viver
bem e ser feliz (eudaimonia), objetivo este que se estenderia a cidade, a
comunidade, ou seja, a todos os outros concidaddos. Para que este bem-viver
possa de fato existir, faz-se necessario pensar na educacdo e formacdo deste
homem, inserido na problematica de sua cidade, desde a fundacdo até a
manutencdo - como se homem e cidade fosse uma coisa s9."

Agir corretamente, agir dentro do que objetiva a ética, tendo em vista o bem
individual e coletivo, foi sendo apreendido ao longo dos tempos e passado de uma
geragao a outra, se estabelecendo como norma. Para Jaeger, embora o povo
grego nao tivesse, a principio, consciéncia do tipo de homem que pretendia
formar, a medida que avangava no seu caminho, ia-se gravando em sua
consciéncia, com clareza cada vez maior, a finalidade sempre presente em que

sua vida assentava: a formagdo de um elevado tipo de homem. Diz ele:

“Nao se trata de um conjunto de idéias abstratas, mas da prépria histdria
da Grécia na realidade concreta do seu destino final. Contudo, essa
histéria vivida ja teria desaparecido ha longo tempo se o homem grego
nao a tivesse criado na sua forma perene. Criou-se como expressao da
altissima vontade com que talhou seu destino. Nos estadios primitivos
do seu crescimento, nao teve a idéia clara dessa vontade; mas a medida
que avancava ho seu caminho, ia-se gravando na sua consciéncia, com
clareza cada vez maior, a finalidade sempre presente em que sua vida
assentava: a formacao de um elevado tipo de homem. A idéia de
educacéo representava para ele o sentido de todo o esforco humano. Era
a justificacdo ultima da comunidade e individualidade humanas. O
conhecimento proprio, a inteligéncia clara do Grego, encontravam-se no

topo do seu desenvolvimento. (..)E foi sob a forma de paidéia, de

' LIMA VAZ, Henrique C. Escritos de Filosofia Il — Etica e cultura. So Paulo: Ed. Loyola, 1993, p.
14/16.

"' Eudaimonia: diferentemente de “felicidade”, significa tanto o “estar bem” quanto o “agir bem”.
Vide: FINLEY, M. I. O legado da Grécia. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1998, p. 63.
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“cultura”, que os gregos consideraram a totalidade de sua obra criadora

em relacao aos outros povos da antigiiidade de que foram herdeiros”'?

O comentario acima reforca o quanto a Grécia, através de seus mais
legitimos representantes, maravilhou e presenteou 0 mundo ocidental com os
mais diversos conhecimentos que contribuiram para a evolugdo do homem
enquanto ser de interacao politica (zéon politikén). Jaeger apresenta este homem
politico da seguinte maneira: “o homem que se revela nas obras dos grandes
gregos € o homem politico. A educagdo grega ndo € uma soma de técnicas e
organizagbes privadas, orientadas para a formacdo de uma individualidade
perfeita e independente.” 1

Além de Jaeger, Lima Vaz afirma que na civilizacdo grega sobressaem
duas caracteristicas fundamentais do homem: o homem enquanto um animal que
fala e discorre, z6on logikén, e o homem enquanto um animal politico, que vive e
se desenvolve dentro de uma pdlis, zéon politikén™. Podemos sugerir aqui que o
reconhecimento dessas caracteristicas se da mediante a educacado na vida do
cidadao. Luzuriaga se refere as herancas que nos foram legadas no campo da
pedagogia e da educacdo', contribuindo, dessa maneira, para a formagdo de

nossa cultura. Contribuicdes essas que, segundo ele, foram as seguintes:

12 - O descobrimento do valor humano, do homem em si, da

personalidade, independentemente de toda autoridade religiosa ou politica.

2 JAEGER, Werner W. Paidéia — A formacdo do homem grego. Sao Paulo: Martins Fontes/UNB,
1989, p. 5.

2 JAEGER, Werner . Op. cit.,, p. 12.

" LIMA VAZ, Henrique C. Antropologia Filoséfica I. S. P.: Editora Loyola, Col. Filosofia, V. I, 1991,
p.27.

'* Nos deteremos a definicdo de Luzuriaga, no que venha ser educacdo e pedagogia. Para ele,
Educacao ¢ a influéncia intencional e sistematica sobre o ser juvenil, com o propdsito de forma-lo e
desenvolvé-lo. Mas, significa, também a acado genérica, ampla, de uma sociedade sobre as
geragdes jovens com o fim de conservar e transmitir a existéncia coletiva. A educagao é, assim
parte integrante, essencial, da vida do homem e da sociedade, e existe desde que ha seres
humanos sobre a terra. Por outro lado, a educagdo é componente tdo fundamental da cultura
qguanto a ciéncia, a arte e a literatura. Sem a educacdo ndo seria possivel aquisi¢céo e transmiss@o
da cultura, pois pela educagdo é que a cultura sobrevive ao espirito humano. Cultura sem
educacdo seria cultura morta. E esta é também uma das fun¢des da educagao: fazer sobreviver a
cultura através dos séculos. Chamamos de Pedagogia a reflexdo sistematica sobre educacéo.
Pedagogia é a ciéncia da educacao: por ela & que a acdo educativa adquire unidade e elevacgéo.
(...)Pedagogia é ciéncia do espirito e estd intimamente relacionada com filosofia, psicologia,
sociologia e outras disciplinas, posto que ndo dependa delas , eis que é ciéncia autdnoma. Cf.
LUZURAGA, Lorenzo. Histdria da Educagao e da pedagogia, p.2.
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2 - O reconhecimento da razao auténoma, da inteligéncia critica, libertada
de dogmas ou consideracoes extrinsecas.

2 - A criacao da ordem, da lei, do cosmos, tanto na natureza quanto na
humanidade.

2 - A criacao da vida cidada, do Estado, da organizacao politica.

2 - A criacao da liberdade individual e politica dentro da lei e do Estado.

2 - A invencdo da poesia épica, da historia, da literatura dramatica, da
filosofia e das ciéncias fisicas.

2 - O reconhecimento do valor decisivo da educacao na vida social e
individual.

2 - A consideracao da educacao humana em sua integridade: fisica, ética,
intelectual, ética e estética.

2 - O principio de competicio e selecio dos melhores, na vida e na
educacio.'

Para ter o reconhecimento que a Grécia goza hoje, no cenario ocidental, ela
teve que valorizar o homem e seu pensar, sua conduta e suas buscas incessantes
no aprimoramento da episteme’® e Atenas foi a grande provedora desse
conhecimento, por ser responsavel pela expansao da cultura grega por todo o
mundo ocidental, seja pela literatura, filosofia, histéria, politica ou pela musica, o
mesmo nao acontecendo com Esparta, uma vez que esta cidade era
eminentemente guerreira e primava por uma formagdo militarista de seus
cidadaos, o que pode ter influenciado Platdo a querer que a pdlis da Republica,
fosse regida por leis préximas as que regiam Esparta. Porém, ela nao foi sempre
assim, tendo em vista que, nos primérdios de sua histdria, nos séculos VIl e VIl a
C., atingiu elevado grau de cultura, antes da propria Atenas. Mas, por causa das
conquistas militares e por ter de manter submetidos os povos conquistados, os
espartanos tiveram de converter em soldados todos os cidadaos livres. Isso deu a
Esparta a rigidez e a severidade que a caracterizaram no percurso histérico.
Cabendo, por isso, a Atenas, o maior peso e gléria na disseminagédo da cultura
da época, cultura essa que primou pela valorizagdo do individuo, como ja vimos,

enquanto ser participativo politica e socialmente e, por isso mesmo, consciente do

> LUZURIAGA, Lorenzo. Histéria da educagéo e da pedagogia, vol.59, p.33/34.
' Cf. PETERS, F. E.: Episteme pode ser descrita como conhecimento (verdadeiro e cientifico)
oposto a doxa, assim como um corpo organizado de conhecimento, uma ciéncia, ou ainda como
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papel a ser desenvolvido na pdlis’’. No entanto, Esparta, apesar de viver sob o
estigma de um regime militarista, tinha uma formacao rigorosa, aos cuidados do
Estado, que serviu de modelo a Platdo na “construgdo” de sua cidade na
Republica.

Quando Jaeger analisa as contribuicoes de Esparta para Atenas, coloca-a
como provedora de uma nova realidade, pois “O grande problema de toda
educacdo social posterior foi a superacdo do individualismo e a formagcdo dos
homens de acordo com normas obrigatdrias da comunidade. O Estado espartano,
com sua autoridade rigorosa, surgiu como solugdo prética desse problema.”'® E é
na Republica que nos permitimos rever todo este processo, na proposta que
Platdo faz quando coloca sob responsabilidade do Estado o destino de seus
cidadaos. Podemos constatar que, ja naquela época, os pensadores avaliavam as
possibilidades de se adequar propostas politico-educativas a uma outra cultura
quando, na realidade, as existentes ndao mais correspondiam ao resultado
desejado, no caso de Platédo, a valorizagdo da pdlis . As herancas educativas que
0S gregos nos deixaram, sejam Espartanos ou Atenienses, talvez possam nos
indicar uma nova forma de lidarmos com a valorizacao do individuo enquanto um
ser de relagdes sociais, um ser impregnado pela dimensao ética, justificando a
atualidade desses estudos sobre o passado, voltados a estabelecer analogias
entre esses dois mundos. Para Marrou: “A Historia da educacdo na Antiglidade
ndo pode deixar indiferente nossa cultura moderna: ela retraca as origens diretas
de nossa propria tradigdo pedagdgica.”'® Bem como Dewey, quando afirma que “A
educacéo pode ser concebida retrospectiva ou prospectivamente. Isto é, pode-se
considerar como o processo de adaptar o futuro ao passado, ou como utilizagdo

do passado como um dos recursos para o desenvolvimento do futuro™, recurso,

conhecimento teorético (oposto a praktike e poietike). Termos filosdficos gregos — um léxico
histdrico. Op. cit., p. 77.

"7 “Aqui a pedagogia ateniense, que servird de modelo e inspiradora a toda a Grécia classica,
orienta-se num sentido muito diferente do da nova Esparta. (...)A preparagdo militar desempenha,
nesta “educacdo antiga”, um papel tdo apagado que o historiador, privado de testemunhos, tem o
direito de duvidar até de sua existéncia. Cf. MARROU, Henri-Irénée Histéria da Educacdo na
Antigdidade. S. Paulo: E.P.U., 1975, p. 67.

'® JAEGER. W. Op. cit.,, p.77.

'Y MARROU, Henri-Irénée. Histéria da Educagdo na Antigiiidade. Sao Paulo: Editora E.P.U., 1975,

4.
b DEWEY, John. Democracia e Educagéo. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, s/d. p. 86.
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necessario para uma reflexao sobre o que ainda pode ser feito no que se refere a
uma postura ético-politica do cidaddo contemporaneo e, ao do papel que a

educacao deve exercer na sua formacao.

1.2. — Homero: Um referencial educativo do povo grego

Os poemas homéricos sobreviveram ao tempo e chegaram até ndés como
um legado literario cujo conteudo, de teor moral, relata a educacao herédica ou
cavalheiresca®!, sustentada, basicamente, no conceito da honra e do valor, no
espirito de luta e no sacrificio, assim como na capacidade e exceléncia pessoais.
Além disso, outro traco essencial dessa educacdo é o desejo de se sobressair
entre os demais, de figurar entre os primeiros, de ser superior, como se se
estivesse em uma espécie de competicdo desportiva®. Era na literatura homérica
que, segundo Jaeger, além das descricoes sobre 0 modo de viver das camadas
sociais gregas relatadas ocasionalmente na epopéia, estava esbogado, também, o
histérico educativo daquele povo.

A educacao herdica era uma educagao baseada sobretudo, em principios
morais, o herdi deveria agir do modo mais correto possivel, tendo nos
ensinamentos dos mais velhos, um referencial sobre o melhor uso da conduta
moralmente correta. Podemos, ilustrar esta afirmativa com uma passagem na qual
Fénix, ao instruir Aquiles, trata-o como seu filho, dizendo: “(...) como a um filho
meu € que fales como deves falar, e facas quando devas fazer; nao
permanecendo mudo por falta de palavras; nem inativo, por falta de saber fazer.”?®
A postura que Fénix tem perante Aquiles ndo € s6 a do mestre, mas do homem

sabio que adotou o discipulo como um filho.

Além de Jaeger, que cita Fénix como exemplo de educador, a orientar

Aquiles, temos Marrou, que, ao analisar a educacao cavalheiresca das obras de

> MARROU, Henri-Irénée. Op. Cit., p. 158.

2 LUZURIAGA, Lorenzo, Histéria da Educacdo e da Pedagogia. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1978, p.35.

* MONROE, Paul, Histéria da Educacdo, SdoPaulo: Companhia Editora Nacional, 1970, p.30.
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Homero, elegeu Quiron®* como a figura tipica de educador, que ndo s6 educou
Aquiles, como Asclépio, Céfalo, Jasao, Actéon e tantos outros. Aquiles foi 0 que
mereceu mais atengao de Quiron®, por conta de lagos de amizade com o seu pai,
Peleu. Os aspectos esportivos, as artes, a medicina e todo o conhecimento que
fosse necessario para que o discipulo tivesse condicoes de responder por suas
acoes, foram por Aquiles estudados. Quiron também fazia ensinamentos na area
da mistica, englobando ai o conhecimento da medicina, praticada através de
ervas, cirurgia e farmacopéia, porque o herdi homérico deveria ter um saber

encicoplédico?®®.

Nos escritos de Homero, predominam as narrativas sobre as lutas
praticadas pelos aristocratas, lutas estas que marcariam o sentido da tragédia, tao
destacada em suas obras. O cavalheiro era educado para morrer bem,
reconhecendo as regras como forma de organizagdo e legitimacdo das
conquistas, sob pena da ira implacavel dos deuses. O morrer bem garantia ao
herdi o reconhecimento de todos, por sua coragem, por ndo ter se esquivado das
teias do destino?’.

A pedagogia contida nas obras de Homero contribuiu para a formagao das

geracdes futuras. Na antiguidade, saber recitar Homero era sinbnimo de uma

* Quiron, um centauro famoso por seu discernimento e pela amplitude de seus conhecimentos,
filho de Cronos e de Filira, uma oceanide. Seu fisico (metade homem e metade cavalo) devia-se a
circunstancia de Cronos ter-se unido a Filira metamorfoseado em cavalo para engendra-lo. Quiron
que era imortal, morava numa gruta situada no sopé do monte Pelion, na Tessdlia, e se distinguia
dos demais centauros por sua benevoléncia para com os homens. Vide GAMA KURY, Mario.
Dicionario de Mitologia Grega e Romana. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor Ltda, 1990, p. 344.

¥ Sécrates critica a atitude de Aquiles em relacdo a seu comportamento narrado por Homero na
lliada, pois, segundo a cultura da época, quando um guerreiro morresse em combate nao sé
recebia as honras, como o guerreiro que o tinha combatido, também o reconhecia como tal. O que
Sécrates ndo aceitava é que, sendo esta uma pratica da época e, tendo Aquiles sido educado pelo
“sapientissimo Quiron”, tivesse uma atitude que nao correspondia a esta tradicdo e a educacao
recebida, o que levou Sécrates a duvidar da narrativa homérica. Cf. A Republica, 391c.

% Socrates critica a atitude de Aquiles em relacdo a seu comportamento narrado por Homero na
lliada, pois, segundo a cultura da época, quando um guerreiro morresse em combate ndo sé
recebia as honras, como o guerreiro que o tinha combatido, também o reconhecia como tal. O que
Saécrates nao aceitava € que, sendo esta uma pratica da época e, tendo Aquiles sido educado pelo
“sapientissimo Quiron”, tivesse uma atitude que nao correspondia a esta tradicdo e a educacao
recebida, o que levou Socrates a duvidar da narrativa homérica. Cf. A Republica, 391c.

# MARROU, Henri-Irénée. Op. cit., p.30.
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educacao refinada, tanto que na aristocracia grega era obrigatério o conhecimento
de suas obras. Prova disso € a passagem do Banquete, de Xenofonte, onde o
personagem Nicerato nos diz: “Meu pai, desejoso de que eu me tornasse um
homem completo(...), forcou-me a aprender Homero; e assim, até hoje, sou capaz
de recitar de cor a lliada e a Odisséia.”®® A pratica de aclamar os poemas
homéricos, disseminada na época, alastrou mais facilmente o conhecimento
dessas obras, o que garantia aos escravos, inclusive, o acesso as mesmas. Duas
profissdes, digamos assim, eram comuns na Antiga Grécia: a dos aedos que
contribuiram, e muito, para que a autoridade de Homero fosse cada vez mais
conhecida, principalmente a medida que estes recitavam seus poemas nas festas
e banquetes que aconteciam nas cidades, e 0s rapsodos, que, embora tivessem
surgido depois dos aedos, também contribuiram para que as obras homéricas
popularizadas e o poeta, cada vez mais respeitado.

O papel do poeta veio junto ao de educador, pois suas obras retratam
hébitos diversos de seres humanos ou divinos, as relacdes estabelecidas entre si,
relacbes estas que, se analisadas segundo conceitos atuais, poderiamos
classificar como éticas ou ndao, mas que descortinavam toda a cultura de tempos
remotos que, ainda hoje, nos servem como referéncia literaria e histérica. Homero
€, para Marrou, o pedagogo por exceléncia, sua pedagogia estaria baseada na
imitacdo do herdéi, de alguém que sempre serd visto como referencial a ser
seguido, a ser imitado e admirado, pois ele ensina, através de exemplos, a cultura
cavalheiresca da época, segundo a qual é preferivel uma vida breve e gloriosa a
ter vida longa e sem brilho.?® Na Grécia de Homero, a poesia era cultuada como
divulgacao dos valores a medida que a aristocracia tomava consciéncia também
do valor politico que podia ter, conferindo ao heréi glérias, admiracao e favores
dos deuses, como € o caso de Ulisses, na Odisséia.

% MARROU, Henri-Irénée. Op. cit., p.31
*¥ MARROU, Henri-Irénée. Op. cit., p. 32.
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1.3 - Socrates, um cidadao de Atenas

Socrates nasceu no demo de Alopecia, um dos distritos de Atenas, por
volta de 469 a.C., filho da parteira Fainarete e do escultor Sofroniso. Apesar dos
pais serem de origem humilde, eram obrigados a dar algum tipo de instrucao para
os filhos, a Socrates foi ensinado o que comumente se ensinava as criancas da
época, ou seja, a ginastica e a musica, que compreendiam todos os exercicios do
corpo e do espirito e constituiam uma educagcdo proxima do que podemos
entender como formagao das faculdades humanas. Nos primeiros anos, estudou a
estrutura gramatical da lingua grega com as obras de Homero, Hesiodo, Teogonis
e Focilide. Aprendeu as obras lliada, Odisséia e Teogonia, de cor, como todos 0s
estudantes de sua época. Mais tarde foi iniciado na arte de cantar, dangar e de
manejar a lira; aprendeu, com o auxilio de atletas da época, a servir-se de todos
seus membros com a finalidade de tornar o corpo mais flexivel, mover-se com
elegancia, harmonia, medida e ritmo. Com 18 anos, Socrates, além de cidadao,
passa a ser efebo, ou seja, entrava pelo espaco de dois anos no colégio
organizado pelo governo para receber gratuitamente, uma educacéo politica,
militar e religiosa, uma espécie de obrigatoriedade para se apreender as virtudes
civicas. Casou-se com Xantipa, mulher de génio difici®®, mas, com quem
Socrates aprenderia a arte de dominar-se a si mesmo. Teve, provavelmente, outra
esposa chamada Mirto, ja que a poligamia nessa época tinha sido legitimada por
meio de decreto nos ultimos anos do século V, para regularizar o decréscimo
populacional, devido as guerras®. Sécrates teve trés filhos, Lamprocles,
Menexeno e um terceiro chamado Sofronisco. Era um cidaddo aparentemente

comum, nao fosse uma natureza dotada de tanta forga fisica quanto espiritual - se

% Quando questionado por Atitenes, sobre a razdo pela qual ele suportara tao dificil pessoa,
Saocrates respondera: “E que eu vejo os que pretendem tornar-se bons cavaleiros procurar, ndo os
cavalos mais ddceis, mas os mais fogosos, persuadidos de que, se os dominam, conseguirao
facilmente o0 mesmo com os outros. Desejava aprender a viver em sociedade; casei com Xantipa
certo de que, se a suportasse, me acomodaria facilmente com todos os caracteres” Cf.
LANDORMY, Paul. Sdcrates. Lisboa: Editora Inquérito Ltda, 1985, p. 20.

' BENOIT, Héctor. Sécrates — o nascimento da razdo negativa. Sao Paulo: Ed. Moderna, 1996, p.
23.

18



€ que aqui cabe esse termo — € o0 que nos falam os relatos que a nés chegaram.
Diz-se que ao servir 0 exército ateniense, no longo cerco de Potidéia, de 432 a
429, Socrates venceu impassivel o frio, a fome, a sede e o calor, enquanto entre
os soldados crescia admiracdo por tamanha resisténcia e auto-dominio. Nessa
mesma campanha Alcebiades foi ferido e estava em vias de cair em maos

inimigas, Sécrates o salvou.®?

Socrates teve que servir Atenas, que estava em guerra e, mais uma vez,
em 424, destacou-se na batalha de Délion quando os atenienses foram
derrotados. Novamente, Socrates salvara a vida de um guerreiro, desta vez, de
Xenofonte que, preso ao cavalo, estava ferido e impossibilitado de fugir dos
ataques inimigos. Soécrates agiu com tanta tranquilidade ao carrega-lo nas costas,
que o0s inimigos nao ousaram sequer ataca-lo. Socrates participou ainda da

batalha de Anfipolis, em 422, entdo com 48 anos.*

Socrates era um cidadao singular no que se refere aos cumprimentos das
leis da cidade, participou das batalhas para que fora convocado, ele defendia
principios que julgava justos, ndo permitindo que agdes alheias as leis estivessem
a servico daqueles que subjugam a vida, sendo vejamos: na batalha naval de
Arginusas, em 406, devido a uma tempestade, para salvar a sua esquadra, 0s
comandantes atenienses se retiraram sem recolher e enterrar seus mortos.
Grupos politicos adversarios os acusaram de impiedade diante da pritania®.
Coincidentemente, a tribo da qual Sécrates pertencia, era a responsavel pela
magistratura na ocasido do julgamento, e foi ele, Sécrates, o indicado a chefia do

tribunal.

Mesmo sob forte pressdo, Soécrates contrariou os interessados pela
execucao dos comandantes, quando decidiu por um julgamento individualizado e

nao coletivo, como pretendiam; arriscou-se, em nome da lei, a ser o préximo

% |dem, ibidem, p. 24/25.
% Idem, ibidem, p. 24/25.
* Tribunal composto de cingiienta membros.
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acusado por ndo obedecer e fazer executar o que tinha sido pedido pelos
acusadores dos comandantes, como verificamos na Apologia, 32b:

“Na realidade, Atenienses, nunca exerci qualquer cargo publico na cidade,
a nao ser o de membro de Conselho. E por acaso era a tribo Antidquide, a
que pertenco, que exercia a pritania, quando quisestes julgar o conjunto de
dez generais que nao tinham recolhido os mortos depois do combate
naval: procedimento ilegal, como por vés foi posteriormente reconhecido.
Fui o unico dos pritanes que tentou impedir-vos de violar a lei, e votei
sozinho contra vos. E, embora os oradores estivessem prontos a acusar-
me junto das autoridades e a levar-me a tribunal, apesar das vossas
exortacoes e dos vossos gritos, entendi que era preferivel correr todos os
riscos com a lei e a justica a apoiar-vos nas vossas deliberacoes injustas,

por medo da prisdo e da morte.”*

Sécrates foi e, de certa forma, continua a ser, um exemplo de homem
comprometido com o mais alto propdsito délfico do conhece-te a ti mesmo.
Quando se punha a meditar, Sécrates, certamente buscava um desenvolvimento
cada vez maior de sua capacidade de manter-se sereno nas mais adversas

situacdes, um homem capaz de educar o corpo € a alma, tornando-os capazes de

vencerem qualquer animosidade que, por ventura, surgisse.*

Luciano de Crescenzo, assim inicia seus comentarios sobre a figura de
Socrates:Como é possivel ndo nos apaixonarmos por Socrates? Era um homem

bom, persistente, inteligente, irbnico, tolerante e, ao mesmo tempo, inflexivel”. O

% PLATAO. Apologia de Sécrates, 32 b.

% Citaremos aqui mais uma passagem do livro de BENOIT, sobre as particularidades e
observacbes feitas por discipulos e amigos de Sdcrates, no que se refere ndo s6 as praticas
meditativas do mesmo, bem como as adverténcias feitas por este, a discipulos seus, para que
exercicios fossem praticados, pra 0 bem da alma e corpo, é claro. Vejamos: “Tendo convivido com
Socrates também fora das campanhas militares, conta Xenofonte que as faganhas socraticas, sua
resisténcia as dificuldades da guerra e sua coragem vinham, com sua filosofia, do esfor¢o e do
exercicio permanentes. Exercitava-se diariamente e exortava seus discipulos a fazerem o mesmo.
(...) Conta-se também que permanecia longos tempos meditando. Certa vez, na campanha de
Potidéia, surpreendeu a todos os soldados, tendo passado um dia e uma noite inteira no mesmo
lugar, sem comer e sem dormir, absorto em suas reflexdes. As vezes, devido a uma idéia que lhe
surgia, em qualquer lugar que estivesse, iniciava um processo meditativo. Narra-se um desses
episddios em O banquete. No meio da rua, quando se dirigia a festa de Agatéo, repentinamente
para e comeca a meditar’. Idem, ibidem, p 25.
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que distinguiria Sécrates de outras importantes figuras histéricas € o fato de que
ele era um homem comum. O filésofo ateniense era uma pessoa extremamente
simples, “um homem que n&o propunha programas de redengcdo nem pretendia
arrastar atras de si multidées de seguidores. Tinha o habito completamente
insdlito de participar de banquetes, beber e, se a ocasidao permitisse, fazer amor

com alguma cortesa®’.

Ha uma passagem de Soécrates com Xenofonte®, que retrata bem a
insisténcia do fildsofo em perseguir as virtudes e querer que 0s seus concidadaos
assim o fizessem também. Relata Didgenes Laércio que um belo dia Xenofonte
encontrou Sécrates numa ruela estreita, o filésofo olhou-o fixamente nos olhos,

travou-lhe o passo colocando-lhe o bastao na frente e perguntou-lhe:

“Sabes onde se vende o peixe?

Sei. No mercado.

E sabes onde é que os homens se tornam virtuosos?
Nao.

Entao, vem comigo.”

Socrates era um cidadao ateniense que tinha compromisso com o que
sempre defendera, compromisso com a virtude. E na Apologia de Sécrates, que
podemos testemunhar esse compromisso: sendo virtuoso, permitiu que a propria
vida fosse subtraida em nome da lei que regia os cidadaos de Atenas.

1.4 - Apologia de Socrates: apologia a educacao moral

Socrates, nada escreveu, o que se tem dele foram escritos deixados por
seus discipulos e contemporaneos, segundo o “olhar” de cada um deles. Platao foi

% CRESCENZO, Luciano de. Histéria da filosofia grega — a partir de Sécrates. Lisboa: Editorial
Presenca, LDA, 1988, p. 9/10.

* LAERCIO, Didgenes. Vite dei filosofi, Il, VI, 48, Laterza, Bari 1962; 22 edigao, revista e
aumentada, 1976.
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0 que mais amplamente homenageou seu mestre através dos famosos dialogos, e
foi quem mais obras deixou sobre o pensamento de Sécrates™®.

Na Apologia de Sdcrates, Platdo narra os ultimos momentos vividos do
mestre em Atenas. Acusado de corromper 0s jovens e de adorar novos deuses,
Socrates nao s6 faz sua defesa, mas demonstra a todos os presentes na
assembléia, as razbes pelas quais tais acusacdes eram injustas segundo as
fundamentacdes do préprio acusador, Anito, que confessara aos juizes nio ter,
pessoalmente, nada contra o acusado. Na verdade, para Brun,*° o processo de
Socrates, ndo € somente um acontecimento historico a margem de qualquer
possivel repeticdo; o processo de Socrates € um processo movido ao pensamento
que investiga, fora da mediocridade quotidiana, os problemas verdadeiros. Na
Apologia de Sdcrates, fica clara a intengdo do mesmo de ndo se desviar dos
principios que sempre defendera, o amor a verdade e, portanto, a justica,
levantando inumeras argumentagdes em sua defesa. Sustentando-se em
acontecimentos comprovados por um certo numero de pessoas reafirma o
compromisso que assumira, sobretudo consigo mesmo, quando afirma na

Apologia:

“Isso ocorreu quando a cidade tinha ainda um governo democratico. Mas,
quando foi instaurada a oligarquia, os Trinta mandaram-me chamar a
Tholos com mais quatro cidadaos e ordenaram-nos que féssemos a
Salamina buscar Laon, natural desta ilha, para lhe darem a morte. Ordens
deste género eram freqlientemente dadas por eles e muitos outros para
tornar seus cumplices o maior niumero possivel de cidadaos. Uma vez mais
demonstrei entdao, ndao por palavras mas por obras, que a morte nao me
incomodava absolutamente nada — perdoem-me a dureza da expressao - , o
que me preocupava acima de tudo era nao fazer nada injusto e impio. Pois
esta autoridade, poderosa como era, ndao conseguiu forcar-me a cometer

* Cabe aqui salientar que a presenga do texto s6 € mesmo possivel com a presenca do leitor e
este, se “depois” de ler, transcrever ou traduzir, fixara em seu trabalho parte de si mesmo. Quando
temos em maos o texto de Platdo, o que temos é antes uma cultura a referenciar-se em Platao.
Platdo é um lago entre homens e épocas, é uma relacdo sempre a refazer-se ao fazer-se a escrita
de sua obra.

* BRUN, Jean. Sdcrates. Lisboa: Publicaces Dom Quixote, 1984, p. 47.
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por medo, uma injustica. Quando saimos de Tholos, os outros quatro
partiram para Salamina donde trouxeram Leon e eu voltei para minha casa.

(...) Estes fatos poderdo ser testemunhados por muitas pessoas.”'

Nessa passagem, Sécrates deixa claro que prefere a morte a submeter-se
a um ato injusto. Neste sentido, a morte passa a ser um triunfo sobre a injustica,
tendo em vista que a verdade deve estar acima da vaidade dos governantes, seja
qual for o sistema adotado. Sécrates sentia a necessidade de deixar claro quais
eram as acusacgodes sofridas por ele e reafirmar, com isso, sua inocéncia, tendo em
vista que eram frageis as argumentacdes da acusacao. Isto fica claro no momento
em que Sdécrates, pedindo que Meleto afirme as premissas que levantara perante
o tribunal, mostra, usando de ironia que um sé homem n&o poderia corromper 0s
jovens de uma cidade, logo ele, um homem comum que sé ensinava aos cidadaos

que deveriam ser virtuosos:

“Aproxima-te, pois, Meleto, e diz-me: Nao atribuis a maior importancia a
que os jovens se tornem o mais virtuoso possivel?

Sem duvida.

Pois bem, diz agora a estes juizes quem é que os faz melhores. E evidente
que sabes responder, tdo grande é o teu interesse por esta matéria.
Descobriste que eu corrompo a juventude, como tu dizes, e entao citas-me
e acusas-me. Mas vamos, diz quem os torna melhores, indica-o a este
tribunal. Vés, Meleto, que te calas e nao sabes responder? E nao te parece
vergonhoso, e prova suficiente do que afirmo, quando digo que este
assunto nao te tem merecido a minima aten¢ao? Pergunto-te mais uma vez,
meu caro: quem os torna melhores?

As leis. — Mas nao é isso que eu pergunto, carissimo, o que eu quero saber
é qual é o homem que, apoiado no conhecimento dessas leis de que falas,
torna os jovens melhores.

Sao os juizes que estao a tua frente, Socrates.

Que dizes, Meleto? Estes homens sao capazes de educar os jovens e de os
tornar melhores?

Sem duvida alguma.

Todos, ou alguns deles sao capazes e os outros nao?

*' PLATAO. Apologia de Sécrates, 33 d.
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Todos.

Bem respondido, por Hera; € uma boa quantidade de pessoas uteis. Mas
vejamos: estes cidadaos que nos escutam fazem os jovens melhores ou
nao?

Também fazem.

E os membros do conselho?

Também.

E quanto os cidadaos que formam a Assembléia do Povo? Achas que
corrompem o0s jovens ou que, pelo contrario, também eles os tornam
melhores?

Tornam-nos melhores.

Chegamos a conclusao de que todos os atenienses, ao que parece, tornam
os jovens mais virtuosos, enquanto que s6 eu os corrompo. E isso que
afirmas?

E precisamente isso que digo.

E assim me condenaste a uma grande desgraca.”*

Socrates induz Meleto a um caminho sem volta, quando este é
indiretamente levado a decretar superioridade do talento de Sécrates e a
inoperancia dos juizes, e dos ditos cidadaos de bem, ao admitir que todos séo
bons e exemplos de virtude, enquanto que sé Sécrates nao o é. Socrates se refere
aos juizes, questionando Meleto sobre a capacidade educativa dos mesmos,
perante os jovens. Qual afinal seria a intencdo do acusado ao fazé-lo, tendo em
vista que deles dependeria a sentencga a ser sofrida por ele? Socrates usa um tom
de desdém ao perguntar:** Estes homens sdo capazes de educar os jovens e de
os tornar melhores? Quando Sécrates assim faz, o faz certo de que ha por tras da
acusagdo assinada por Anito, um interesse maior do que os assinalados na
acusacao, que nao seria simplesmente o de estabelecer a verdade em torno das
acusacgodes levantadas por este. Era de interesse de muitos que Socrates fosse
condenado, por medo de sua postura pedagogica voltada a instigar as discussoes
em praga publica sobre os assuntos mais variados possiveis, induzindo os jovens

a reflexao e a critica aos costumes da época, sendo que ele mesmo confirma esta

2 PLATAO. Apologia de Sdcrates, 24 d-25 b.
*3 PLATAO. Apologia de Sécrates., 24 e.
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condicdo perante seus concidaddos;** “efetivamente, nas minhas idas e vindas

pela cidade, ndo fago outra coisa sendo persuadir-vos, novos e velhos a que nao
VoS preocupeis mais, nem tanto, com 0 VOSSO corpo € as vossas riquezas do que
com a vossa alma, para a tornardes o melhor possivel”. Por julgar-se a servico do
Deus, Sécrates entendia que deveria advertir as pessoas sobre a supremacia da
alma sobre a matéria, alegando que “ndo € das riquezas que nasce a virtude, mas
que é da virtude que provém as riquezas e todos os outros bens, tanto publicos
como particulares”*® Para ele, sé isso justificaria o fato de ter suportado a pobreza

e privagdes, por longos anos.*®

Um homem como Sécrates, capaz de vencer as mais dificeis provacgdes,
conforme os relatos, sabe que aquele que sabe, € o homem capaz de ter dominio
sobre as préprias paixdes e compreender os limites da propria natureza e, com
essa compreensao, ampliar sua capacidade de conhecer a si mesmo e de guiar
outros homens para o caminho da sabedoria. Esse homem sem par, que desejou
imensamente aos concidadaos atenienses a pratica da virtude, foi, em vida, um
exemplo do que sempre propagou e, como diz Benoit, * ndo temia sequer a
morte. Mesmo Nietzsche, o maior inimigo e acusador moderno de Sécrates, em
paginas de “A origem da tragédia”, curva-se diante do mestre, escrevendo:
"Marchou para a morte com a mesma tranquilidade com a qual retirou-se do
banquete de Agatao, surgia ai a claridade da aurora, e caminhando para um novo
dia, deixou atras de si os seus companheiros de mesa adormecidos nos bancos e
no chdo.” Podemos dizer que ele era senhor de si mesmo, a tal ponto de aceitar a
condenagdo a morte como uma fraqueza dos homens, dos homens sem reis, ou
seja, do homem sem rumo, sem qualquer governante que pudesse guia-los a luz
da razdo. Entao, porque Sécrates haveria de relutar contra a pena que sofrera?
Tinha consciéncia plena da capacidade de quem ensinara, sabia que haveria,
entre muitos, aquele(s) que daria(m) continuidade a caminhada, rumo ao saber
por exceléncia. Um saber que poderia conferir ao cidadao a liberdade, liberdade

“ PLATAO. Apologia de Sdcrates. 30 b.
* PLATAO. Apologia de Sdcrates. 30 b-c.
*® PLATAO. Apologia de Sécrates. 32 a.
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essa para a qual sé o saber poderia capacita-lo rumo ao bem*® supremo: a justica.

Luzuriaga, quando se refere a educacao socratica, o faz de tal maneira
que nos indica a importancia do legado com que Sécrates nos contemplou ao
dizer que se deve “reconhecer como fim da educagdo o valor da personalidade
humana, ndo a individual subjetiva, mas de carater universal’,*® existente na
pedagogia socratica. A influéncia historica deixada por ele nos sugere uma
reflexdo sobre o papel que o educador pode ocupar hoje com relagcdo aos
aspectos ético-morais na formacao do educando. Sécrates ndo foi s6 o pensador
que causou furor em Atenas, mas o pedagogo por exceléncia, ao instigar os
cidadaos atenienses a conhecerem-se a si mesmos, com 0 objetivo de atingir a

pratica da virtude. Quanto a esta questdo Luzuriaga afirma:

“Socrates foi génio pedagdgico sem igual na antigliidade. Isso se confirma
pela expressdo imediata dos coevos; e pode ser igualmente deduzido de
sua repercussao. Com ele se introduz um elemento inteiramente novo na
histéria da educacdo: a penetracao no mais profundo da juventude. Nele
estavam indissoluvelmente unidos o eros platonico, o amor pedagoégico, a
intencao de liberar pela conversacao, os conceitos que se achavam no
espirito e a tendéncia a fazer do saber e das verdades a diretriz de acgao.

Que grande foi a seducio que exerceu.”

Ensinar a pensar, para que as opinides fossem convertidas em conceitos
era, para Socrates, um compromisso moral. Adotou a ironia e a maiéutica, como
métodos dessa educacao intelectual. A ironia é o ponto de partida para que o

interlocutor perceba aquilo que néo sabe, ou melhor dizendo, o quanto ndo sabe e

tem para aprender. A maiéutica faz com que idéias latentes nasgcam durante o

*” BENOIT, Héctor. Op. cit., p. 26.

*® Platdo trata do bem, ndo s6 como algo importante, como indispensavel para que se alcance o
saber mais elevado — trataremos dessa questdo mais adiante — no entanto, julgamos indispensavel
uma fala de Platdo quando este na Republica diz: “Para o objeto do conhecimento, dirds que néao
s6 a possibilidade de serem conhecidos |lhes é proporcionada pelo bem, como também é por ele
que o ser e a esséncia lhes sdo adicionados, apesar de 0 bem nao ser uma esséncia, mas estar a
cima e para além da esséncia, pela sua dignidade e poder.” Republica, 509 b.

* LUZURIAGA, Lorenzo. Op. cit., p. 49.
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desenrolar do diadlogo, em que os debatedores procuram chegar a bom termo na
compreensao do tema discutido. Na dialética, Sécrates estabelece um dialogo
com seus interlocutores, instigando-os para que fagam um “exame da alma” e uma
prestacdo de contas da prépria vida, ou seja, um “exame moral” como bem
destacavam seus contemporaneos. O que Socrates pretendia era que cada qual
percebesse 0 grau de ignorancia que possuia e buscasse, através dos esforgos
pessoais, atingir um nivel de saber maior do que o que tinha quando foi

introduzido na conversa.

O importante era estabelecer um dialogo que garantisse um
aprofundamento tedrico do conhecimento: encontramos uma passagem no dialogo
Teeteto (164 d-e) que afirma, a esse respeito, que “a falta de lealdade consiste em
entabular o didalogo sem fazer a necessaria distincdo entre o que é discussao
propriamente dita e investigagcdo dialética. No primeiro caso o disputador diverte-
se com o adversario e procura logra-lo o mais possivel; no outro, o dialético,
procede com seriedade e esforca-se por levantar o adversario, como mostrar-lhe
apenas os erros em que ele incorra.” Também encontramos na Republica (534 b),
uma citagao pertinente a esta discussao, quando se diz que dialético é aquele que
apreende a esséncia de cada coisa. O que se quer dizer é que aquele que néo
domina a dialética pouco sera capaz de reconhecer a esséncia das coisas, entao,
tanto menos tera o entendimento das coisas como elas sdao. Com isto concorda
Jaeger®' quando estabelece diferencas entre o retérico e o dialético, para ele, “a
diferenca esta em a retorica ndo sentir o minimo interesse pelo problema do bom
e do mau, do justo e do injusto, o qual é, pelo contrario, o objetivo da dialética. O
abuso desta constitui, pois, a negacdo da sua verdadeira esséncia e, tal como
Platdo a concebe, é uma prova de que quem comete o abuso ainda néo se elevou
realmente ao verdadeiro conhecimento”. Para o mesmo Jaeger, “a dialética”
socratica era uma planta indigena peculiar, a antitese mais completa do método
educativo dos sofistas, que tinha aparecido simultaneamente com aquela’ (Jaeger

p.363). A dialética, como vimos, é um dos caminhos que SoOcrates percorreu, na

*% | UZURIGA, Lorenzo. Op. cit., p.50.
' JAEGER, W. Op.. cit., p. 631.
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tentativa de proporcionar maior clareza no raciocinio e légica nas questoes
levantadas em embates que ocorriam nas agoras. Quando assim age, Socrates
assume o papel do educador comprometido com o mais nobre objetivo de ensinar
aqueles que se propéem ouvi-lo e debater os temas propostos, o0 caminho para

alcancar a verdade das coisas.

Mais uma vez, quando Jaeger se refere a Sécrates, o faz afirmando que
este estava "convencido de que, se lhes fosse dada a educacdo adequada, os
homens dotados de naturezas especiais, voltadas para a mais alta cultura
espiritual e moral - para a areté — atingiriam por eles proprios as maiores alturas e
fariam felizes, ao mesmo tempo, os outros homens.”? Por acreditar que o homem
virtuoso pode ser um candeeiro para outros cidadaos, é que Sécrates, de certo,
procura através de sua pedagogia convencer o cidaddao ateniense para a pratica
da virtude. “Sdcrates € o mais espantoso fenébmeno pedagdgico da historia do
Ocidente”. Diz Jaeger, por entender ele estivesse num estdgio superior aos
homens de sua época. Talvez por ser um homem fora do comum, € que Socrates
acreditava ser possivel a pratica da virtude, se bem que, como vimos, essa nao
seria um privilégio de todos — apenas para os homens dotados de natureza
especiais - condicdo que nao o impediu de opor-se em praga publica, a
pedagogia sofistica.

1.5 - Os sofistas - contribuicoes pedagdgicas para os cidadaos
gregos

7

Falar dos sofistas € remeter-se a um movimento que pode ter sido um
divisor de aguas na Historia da educagao na Antiga Grécia. Seus representantes,
principalmente os da primeira fase, como Protagoras, proporcionaram um nivel de
conhecimento substancial para os jovens cidadaos gregos, em particular os
atenienses, pois além da politica, contribuiram para a sistematizacao das regras

na comunicagcado. Enquanto Protagoras estuda a corre¢ao da lingua ao criticar os

> JAEGER, W. Op., cit., p. 385.
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poetas, Gérgias analisa os tragicos quanto a estética literaria. Prodicos busca,
através da etimologia das palavras, estabelecer uma relagdo entre os nomes e as
coisas. Hipias de Elis ndo sé serve-se da mnemotecnia para recitar seus discursos
como também para patentear sua erudicdo. E ele o responsavel pela divulgacdo
da ciéncia dos pitagéricos, a astronomia, a geometria, aritmética e a acustica,
interessa-se pela literatura antiga e pela geografia, por tudo que possa alimentar a
arguicao do orador.

A sofistica ndo € um movimento cientifico, mas sim a invasao do espirito da
antiga fisica e “historia” dos Jénios, por outros interesses da vida e sobretudo
pelos problemas pedagdgicos e sociais que surgiram em consequéncia das
transformagdes econémicas e sociais na Grécia, ao longo dos séculos VIl e VI..
Jaeger, neste sentido, privilegia a contribuicdo dos sofistas na formacao deste
novo homem. A educacao sofistica encerra uma multiplicidade de temas que
trazem para o embate questbes praticas as quais entdo os cidaddaos viam
necessidade de responder.

Foram eles, os sofistas, que priorizaram o homem individual, reconheceram
que a areté, a virtude, ndo é privilégio s6 dos aristocratas, pois poderia ser
ensinada para quem assim desejasse, desde que pudesse financiar estudos para
dominar as diversas areas do conhecimento. Afirma ainda que foi através da
educacao sofistica que o individuo p6de, entdo, aspirar a um papel mais
representativo na sociedade, e que:

“(...)organizaram sistemas e métodos de educacao para intervencdo na
vida publica, para a formacao do politico e do orador. Nesse sentido,
criaram dialética e oratdria de grande eficacia, baseada, de certo modo, na
psicologia. Acolheram na educacdo cultura geral, o saber multiplo,
universal nao apenas retérico ou dialético, e elevaram o nivel da instrucao
a alturas nao conhecidas no tempo. Finalmente, foram eles os criadores da

%% Cf. comentario de JAEGER, W. Op. cit., p. 233/242.
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educacao intelectual, independente da educacado ginastica e musical,

predominantes na época.”**

Reale, ao numerar algumas das razdes pelas quais os sofistas atrairam
para si olhares de admiracdo ou repulsa, pelo comportamento que tiveram ao
longo da historia, o faz no sentido de nos chamar atencéo quanto as controversas
interpretativas que recaem sobre este movimento: faziam cobrangas pecunidrias
para 0s ensinamentos que ofereciam para todos aqueles interessados em dominar
a arte da retérica, e o fato de fazerem este tipo de troca escandalizava
imensamente os antigos gregos, porque, para eles, o saber era fruto de
desinteressada comunhao espiritual. Sobre os ombros dos sofistas também
recaiam as acusagdes de nébmades, ndo estabelecendo lacos afetivos com as

cidades que visitavam e, conseqientemente, com seus alunos.

No entanto, os sofistas manifestaram uma notavel liberdade de espirito em
relagéo a tradigdo, as normas e aos comportamentos codificados, mostrando uma
confianca ilimitada nas possibilidades da expressao, ficando conhecidos, por isso,

como os “iluministas gregos”.>

A palavra sofista esta ligada a sophos, traduzida como “sabio”, mas, que
com freqiiéncia, melhor é entendida como “engenhoso”. Segundo Hare, sophos
abrange todo género de habilidade ou destreza, fisica ou intelectual, artistica ou
politica, costumando ser um termo de recomendacéo, e a essas pessoas veio a
ser aplicado de modo especial 0 nome de “sofistas”. Isso significava que eles eram
pessoalmente engenhosos e que podiam transmitir essa engenhosidade,
especialmente a habilidade retérica, a jovens dispostos a Ihes pagar bem. No
didlogo Protagoras, “sofista” é definido como “um mestre na arte de tornar
pessoas oradores engenhosos” (312 d),*® definicdo esta, que Platdo, no didlogo

homonimo, reforga com a seguinte critica:

> LUZURIAGA, Lorenzo. Op. cit., p. 46.
% REALE, Giovanni, Histéria da filosofia, Vol. |. Sdo Paulo: Ed. Paulus, 1990, p. 75/76.
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“Caca os jovens ricos para ensina-los por dinheiro (tipo de caca por
dinheiro); ¢ um comerciante de ensinamentos, um negociante seja por
atacado ou por varejo das ciéncias relativas a alma; é um eristico
mercenario, aquele que recebe dinheiro na arte de contestacao particular

(um atleta do discurso); é um refutador, um purificador espiritual.”’

Contudo, na avaliacdo popular, Sécrates era considerado como se fosse
um sofista, tendo sofrido pelos supostos pecados de toda a classe; mas ele diferia
dos outros porque nao se dizia capaz de tornar as pessoas “engenhosas” ou de
partilhar qualquer outro tipo de exceléncia, mas somente de falar com elas e talvez
ajudar a fazer surgir boas no¢oes que estas mesmas pessoas poderiam gerar,
através do re-conhecimento de um saber para o bem-viver; e também porque nao
cobrava nada, ou seja, Sécrates ndo compunha, sobremaneira, o perfil do sofista,
no entanto, se admitirmos tal denominacédo, Socrates teria sido, entdo, o mais
sofisticado dos sofistas.”® No didlogo Ménon, Platdo se propde registrar uma
conversa entre Socrates e algumas outras pessoas pouco antes do julgamento
daquele. Nesta situacao sugere-se que, se a bondade fosse transmissivel, haveria
professores de bondade, e pergunta-se quem poderiam ser esses professores.
Socrates, ironicamente, sugere que, se se buscam professores profissionais de
bondade ou exceléncia, podemos encontra-los nas pessoas conhecidas como
sofistas (Ménon, 91b). Logo, o papel da filosofia, para Sécrates, difere daquele
dos sofistas que conhecia e que costumeiramente encontramos como

personagens ilustres nos dialogos de Platéo.

Todavia, os sofistas contribuiram, e muito, para a histéria da educacao, ou
melhor, foram os sofistas quem operaram uma verdadeira revolugdo espiritual,
deslocando o eixo da reflexdo filosofica da physis e do cosmos para o0 homem e
aquilo que concerne a vida do homem como membro de uma sociedade.*® Nas
colocacbes feitas por Luzuriaga quanto as contribuicbes dos sofistas para a
cultura grega e, paralelamente a esta, a educacao, poderiamos considerar uma

% Cf. comentario de HARE, R.M. Platgo. Sao Paulo: Editora Loyola, 2000, p. 69/70.
> PLATAO. Sofista. Colecédo: Os Pensadores. Sao Paulo: Editora Abril Cultural, 231 d-e.
%8 Cf. comentario de HARE, R.M. Op. cit., p. 70.
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“verdadeira democracia” a postura que estes assumiram perante aqueles que,
dotados de diferentes aspiracbes encontravam nesses professores o apoio e
conhecimentos de que necessitavam para fazer vingar em Atenas novos lideres

politicos e oradores respeitaveis:

- Em primeiro lugar ressaltaram a contribuicdo do humano, do homem e
mais concretamente do individuo na educacdo, segundo a conhecida
formula de Protagoras: “O homem é a medida de todas as coisas”. Assim
romperam os moldes rigidos da organizacao estatal, da polis, e colocaram
em seu lugar o homem individual.

- Em segundo, reconheceram que a areté, a virtude, nao é privilégio sé
dos aristocratas, que ela pode ser ensinada. E que qualquer um pode
chegar ao governo, desde que esteja preparado.

- Em terceiro, organizaram sistemas e meétodos de educacidao para
intervencao da vida publica, para a formacao do politico e do orador.
Nesse sentido, criaram dialética e oratoria de grande eficacia, baseada, de
certo modo, ha psicologia.

- Em quarto, acolheram na educacado a cultura geral, o saber multiplo,
universal ndo apenas retérico ou dialético, e elevaram o nivel da instrucao
a alturas nao conhecidas no tempo.

- Finalmente, foram eles os criadores da educacdo intelectual,

independente da educacao ginastica e musical, predominante na época.60

Os aspectos acima citados especificam as contribuicbes dos sofistas nao
s6é para o0 povo grego como para nés, ocidentais. No entanto, tais atributos nao

livram-nos do estigma de serem vistos sobretudo como mercadores do saber.

*® REALE, Giovanni. Op., cit., p. 73.
% |LUZURIAGA, Lorenzo. Op. cit., p. 46.
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CAPITULO Il - MODELOS EDUCACIONAIS NA REPUBLICA DE

PLATAO

A educacdo preconizada na Republica estd sob responsabilidade do
Estado, que, por sua vez, determina, com objetivos claros, o tipo de formacéao que
o cidadao tera, e com que finalidade. Platdo, ao criar seu Estado ideal, assume o
papel de legislador e educador a medida que estabelece um curriculo voltado para

a formacéao dos cidadaos. Para Nisbet, a funcdo da educacao na Republica é:
“ (...)esmagadoramente — totalmente, na verdade — social, isto é, os
sistemas e as metas da educacdo, devem refletir a comunidade
politica, e o objetivo primordial da comunidade politica é treinar os
individuos para serem membros adequados da comunidade.
Pergunta Platdo mais ou menos retoricamente: como
conseguiremos artesaos, soldados e outros elementos necessarios
a vida da comunidade, a ndao ser por meio do treinamento de
individuos, especificamente para a finalidade necessaria? O
mesmo ocorre com a cidadania. Os cidadaos sao para o corpo
politico o que as células sao para o corpo fisico. Mas nao pode
haver cidadaos, a menos que eles sejam educados para sé-lo; e a
tarefa da educacao é, de modo geral, preparar as inteligéncias dos
homens para que estejam sempre em harmonia uns com os outros,
uma harmonia que, em si propria, nao é mais que uma palavra

diferente para significar justica — e bondade, e liberdade”.%

Com o proposito de formar cidadaos justos e felizes, Platao estabelece uma
educacéao voltada para o individuo, de tal maneira que este desenvolva sua real
“vocacao”, apds longos anos de estudos, posto a prova por diversas atividades
que o qualifiguem para exercer uma das funcbes existentes na pdlis. Estas
atividades seriam orientadas e observadas por professores, para que avaliassem
a aptiddo de cada individuo, a ser acomodado em uma das classes sociais
existentes: artesaos, militares ou guardiées. Esse propésito tem a finalidade de

promover a felicidade a todos os cidadaos, pois se cada um exercer a fungcao que
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lhe foi naturalmente reservada, a cidade e seus habitantes haverdo de ser felizes
pois, em obediéncia as normas vigentes na cidade, cada um havera de executar
apenas uma atividade. Nesse caso, a justica havera de se instalar na cidade,
assim, o Estado tanto quanto seus cidadaos estarao em harmonia, portanto,
felizes.

Platdo é enfatico quanto ao projeto educativo por ele instaurado, pelo qual,
cada individuo terd a oportunidade de desenvolver suas habilidades naturais.
Caso haja, na cidade, individuos com habilidades diferentes das de seus pais,
deverao passar para a classe que corresponde as suas inclinacoes, ou seja, se 0s
pais pertencerem a classe dos artesdos, mas o individuo apresentar aptidao para
as lutas, devera compor a classe dos guerreiros, 0 que sera bem aceito na pdlis.
Platdo ao narrar, no livro IV da Republica, o0 mito do ouro, prata e bronze e ferro,
com o objetivo explicar o "alcance espiritual” que o cidadao teria na formagao
social do Estado, demonstra que é possivel ocorrer tal fenbmeno, e, caso
aconteca, nao servira de empecilho para a pdlis, tendo em vista que, 0 que
importa, é a felicidade da cidade e de seus habitantes:

“ (...)VoOs sois efetivamente todos irmaos nesta cidade - como
diremos ao contar-lhes a histdria - mas o deus que vos modelou,
aqueles dentre vés que eram aptos para governar, misturou-lhes
ouro na sua composicao, motivo porque sao mais preciosos; aos
auxiliares, prata; ferro e bronze aos lavradores e demais artifices.
Uma vez que sois todos parentes, na maior parte dos casos
gerareis filhos semelhantes a vos, mas pode acontecer que do
ouro nasca uma prole argéntea, e da prata, uma aurea, e assim

todos os restantes, uns dos outros.”®

Ao recorrer a esse mito para ilustrar a flexibilidade que pode existir na

formagao educacional do cidaddo na cidade justa, o filésofo admite que a alma®

o1 NISBET, Robert. Os filésofos Sociais. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1982, p.
122/123.

° PLATAO. A Republica 415 a-b.

68 Utilizarei a concepcao de JEANNIERE sobre o que venha ser alma para Platdo, muito embora
este afirme que Platdo ndo explicita com clareza o que entende por esse termo. Coloca-se da
seguinte maneira sua firmacgao: “Ao longo dos dialogos, Platao elabora um discurso multiplo sobre
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do individuo tem suas divisdes, ou elementos: apetitivo, passional e racional que
correspondem as classes que compdem a populacdo da cidade: guardides,
militares e artifices. Platdo pouco trata da educacdo dos artesdos, podemos
conjeturar, no entanto, que tinham, em principio, uma formagcao comum a todas
as outras classes, ja que Platao cita que se deve preocupar com a formacao das
criangas ‘“desde tenra idade”, e, ainda pequenas, as criangas nao teriam claras as
aptidées que as levariam a exercer atividades quando adultas. Aos educadores,
na verdade, é que caberiam a observancia e aplicabilidade das atividades
educativas que avaliariam as aptiddées de cada individuo, selecionando-os
segundo a natureza (physis) de cada um.
2.1 - Caracteristicas do cidadao justo na Republica

Platdo, quando idealiza a cidade justa, o faz também quanto ao individuo,
ou seja, Platdo tem consciéncia da transformacao que deve ocorrer na formagéao
educacional deste individuo, tendo em vista que tanto a cidade quanto o cidadao
existirdo como imagem reflexa® um do outro, no que se refere ao bem comum e,
consequientemente, a pratica da justica. Para garantir essa justica, Platao leva em
consideracao as aptidées que se encontram na alma do cidaddo. Para ele, ha uma
equivaléncia entre as classes que compdem a cidade e essas aptiddes. Jeanniére

com relacao a esta questao, faz o seguinte comentario:
“E preciso comparar e harmonizar trés classes na cidade e trés
funcées da alma. Nos dois casos, é preciso distinguir uma parte que
decide: os governantes ou “guardidoes” na cidade, a razao
calculadora no cidadao; uma parte que ajuda na decisao racional: os
guerreiros na cidade, o tymos na alma; enfim, uma parte que se liga

aos objetos, aos bens fabricados e possuidos: produtores e

a alma, sem nunca explicitar com clareza o que entende por essa palavra. Assim, é grande a
tentacdo de ir além das reticéncias e das variacoes, e pular diretamente para o que Platdo diz no
final de sua vida. Podemos referir-nos a definicio que encontramos nas leis: a alma é “o
movimento capaz de mover-se a si mesmo.” In.Op. cit.,, p. 111.

* Na tentativa de clarear a expressao “imagem reflexa” no contexto inserido, recorremos a
JEANNIERE que fala sobre a relagéo cidade e cidadao na visdo platénica do seu Estado ideal:
“(...)certamente o individuo s6 pode se compreender olhando a imagem ampliada de si mesmo que
a cidade Ihe devolve, mas a cidade s6 tem consisténcia assegurando a adequacéao desse reflexo
na vida social.” Portanto, isto nos permite dizer que cidadao e cidade sdo a mesma coisa, ainda
que a cidade seja maior que o individuo, dai decorrendo a teoria tdo cara a Platdo, da
“participacdo”, o individuo, isto é, o cidadao, participa da justica da cidade, entdo ele é justo na
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comerciantes na Cidade, na alma o desejo. Nenhuma dessas trés

partes pode pretender a autonomia.”®

Platdo reconhece que na alma do cidadao existem faculdades, como o
intelecto, as paixdes e os apetites que, devidamente ajustados nas agdes do
individuo, propiciam uma relagcédo justa entre todos os que compdem a cidade.
Para que o individuo as reconheca em si mesmo € necessario que o Estado
assuma o papel de patrocinador da felicidade de seus cidadaos, pois é através de
uma educacao sistematizada, que tanto o cidaddao quanto o Estado tomardo
conhecimento do tipo de natureza de que cada individuo é cunhado. Neste caso,
Platdo contempla a natureza de cada cidaddo, valorizando uma formacao
educacional que permite considerar a aptiddo que se encontra na crianga, é essa
aptidao que, para Platao, reside na alma e deve ser trabalhada, com o propésito
de formar cidadaos sadios de corpo e mente, independentemente da origem de

sua casta. Monroe explica esta condigdo do seguinte modo:
“A filiacdo a essas classes, entretanto, nao deve ser determinada por
espirito algum de casta. Por meio de um sistema de educacao, que
descobre e desenvolve as qualificacées do individuo para filiacdo na
classe a que a natureza o destinou, consegue-se alcancar a virtude,
no individuo, e a justica na sociedade. Desta forma, e
conscientemente, atribui-se a educacdao a mais ampla funcao que
jamais lhe foi prescrita, pois que ela visa agora ao mais completo
desenvolvimento da personalidade no individuo e a manutencao de

uma forma perfeita de sociedade. O conflito entre a velha e a nova

vida grega deveria ser resolvida pela educag;:?w.”66

No entanto, para que se conheca a natureza predominante no individuo,
sao necessarios anos de estudos e acompanhamento por parte dos professores.
Nos primeiros anos, as atividades serdo comuns a todos, tanto meninos quanto
meninas, sendo que, em primeiro lugar, estara o conhecimento da musica que
implica em ritmos e literatura cuidadosamente escolhidas, formando assim, a
personalidade de cada um e, a partir dos quatorze anos, a ginastica sera
enfatizada, com o manuseio de armas e disputas esportivas. A educagao superior

medida mesma em que sua cidade é justa. In. Platdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1994,
119
b JEANNIERE, Abel. Platdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1995, p.123.
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é dividida em duas fases: a cientifica e a filoséfica. A cientifica compreende
basicamente o0s conhecimentos aritméticos, geométricos, musicais e
astronémicos, durante o periodo de vida entre vinte e trinta anos. Os anos
seguintes, devem estar voltados para o estudo da dialética, ou, em outras
palavras, da sophia.

Os estudos mais aprofundados serdo dispensados para aqueles que podem
governar o Estado, ou seja, para aqueles que estiverem a altura do conhecimento
filos6fico, ou seja, sé tera acesso ao estudo da dialética quem tem uma alma mais
racional, e que, ao longo dos anos de estudos, tenha demonstrado aptiddo para
exercer tal funcdo. Platdo, ao priorizar o conhecimento filoséfico, que devera estar

representado na pessoa do rei-filésofo,®’

o faz por considerar mais seguro o
governo sob o comando dos amantes da shofia que, mais afastados pela luta pelo
poder e pela riqueza os encaram como uma “missao”. Homem virtuoso, que tem a
justica na alma(353e), o rei-fildsofo pode governar para promover a felicidade de
todos que compdem a pdlis. No didlogo que se desenrola entre Adimanto e
Saocrates, no livro VI da Republica, Sécrates trata de valorizar a pratica da melhor
politica, a ser executada na figura do fil6sofo. Aquele nascido para amar a verdade
e todos os conhecimentos e, por isso, de natureza nobre. Para que essa natureza
fosse, portanto, aprimorada, o homem dotado de natureza filoséfica, deveria ter a
melhor educacéo, ao longo da qual (...) precisam se exercitar em muitas ciéncias,
para ver se sS40 capazes de suportar estudos superiores ou se sentem receio

deles, como aqueles que tém medo nos demais casos.%

A justica na Republica é, portanto, a manutencao de uma relacédo
harmoénica entre todos que nela habitam e faz valer o respeito as inclinacdes
naturais de cada cidadao, fazendo cada um, na cidade, o que lhe é devido
segundo sua natureza: “Por conseguinte, o resultado é mais rico, mais belo e mais

facil, quando cada pessoa fizer uma so coisa, de acordo com sua natureza e na

® MONROE, Paul. Histdria da Educagdo. Sao Paulo: Atualidades Pedagdgicas, Vol.34,1970, p.64.
7 Cf. BRUM. “ A cidade &, portanto, a protetora dos individuos contra a prépria individualidade, a
cidade deve ser a salvagao terrestre do homem, por isso, s6 o filésofo poderd presidir a sua
organizagao, sé nessa condicdo é que a cidade falard aos homens a linguagem da justica de que
eles lhes serdo devedores”. Plato. Lisboa: Publicagbes Dom Quixote, 1985. p.153/154.
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ocasido prépria, deixando em paz as outras”®® Com essa posi¢ao, Platdo delimita
o papel de cada cidadao na cidade, desde o setor produtivo até aquele que havera
de administra-la, deixando o maior peso sobre os ombros do filésofo. Platdo, ao
afirmar que - "Uma cidade tem sua origem, segundo creio, no fato de cada um de
nos ndo ser auto-suficiente, mas sim necessita de muita coisa. Ou pensas que
uma cidade se funda por qualquer outra razdo?”, "° entende que a relacdo estreita
entre a cidade e o cidaddao que o habitara, decorre da necessidade que o ser
humano tem de manter uma relacao de reciprocidade com os demais; por isso,
segundo Platédo, nasce a cidade e, se assim for, entdo, nada mais justo que cada
cidadao trate de desempenhar nesta cidade, a atividade que faca feliz a ele e ao
conjunto. Ha nesse caso, uma tendéncia a se reconhecer o valor que todos os
cidadaos tém em relacdo aos outros, ou seja, nenhuma classe se sobrepora a
outra, haja vista que elas se completam assim como as partes da alma. E nisso
reside a harmonia, a felicidade e a justica na cidade platénica.

Talvez, por isso, a cidade de Platédo esteja fundada sobre a arché do ser
humano, ou do melhor deles, o filésofo, logo, a cidade platénica € plausivel a toda
alma que se volta para as coisas além daquilo que seja a vida pautada pelas
paixdes: € o desejo entusiastico que impulsiona a filosofia, que faz da cidade a
mais bela de todas, habitada pelos melhores cidaddos. A edificagdo da
comunidade ideal na interioridade do homem, tem comec¢o na tensdo arrebatadora
gue move a alma, carente de saber, como aparece na Republica (511b).

2.2 — Platao e os cuidados com a formacao educacional das

criancas

Na Republica, podemos constatar, nas mais diversas passagens, um novo
projeto para a educagao ateniense. Platdo entende que a educacdo € a que
fundamenta as transformacdes para que se instale o seu Estado Ideal e, por isso,
nada mais coerente que as atividades educacionais fossem revistas, caso nao
estivessem em conformidade com os objetivos a serem alcangados por seu

legislador.

* PLATAO. A Republica, 504 a.
* PLATAO. A Republica, 370 c.
"® PLATAO. A Republica, 369 b.
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A formacéao educacional a ser dispensada a crianga é de suma importancia,
pois é na infancia que se molda, “e se enterra a matriz que alguém queira imprimir
numa pessoa”' — afirma Platdo -. Ele sugere que os primeiros ensinamentos
comecem pela musica, que decerto incluira a literatura’®, mas n&o qualquer
literatura: embora Platdo a classifique em verdadeira e falsa, admite que as
fabulas contenham algumas verdades, opta por elas, desde que antes sejam
vigiados 0s seus autores, pois sO as boas fabulas haverdo de ser contadas para
as criancas através das amas e das maes, antes que sejam enviadas para o
ginasio.” Vale ressaltar que, tanto a ginastica quanto a musica, a arte das Musas,
ja faziam parte dos ensinamentos da época, o que Platdo queria na verdade, era
uma boa musica que incluiria boa literatura,”* para que, tanto o ritmo quanto a
harmonia, ao penetrarem na alma dos jovens, pudessem “impregna-los” mais
fortemente na alma, tornando-os bons e, portanto, belos; assim, desde tenra
idade, deve-se selecionar as melhores histérias a serem contadas as criancas,
pois, quando crescidas, saberdo exatamente qual o melhor caminho a ser
seguido.

Entendendo que a melhor poesia e a melhor muasica preparam as criancas
para a melhor educacgao e, portanto, para a melhor moral, Platdo rejeita a poesia
existente, por entender que as criancgas ficam indolentes com histérias que mexem
com seu imaginario, impregnando-as de medo e covardia, incorrendo ainda na
possibilidade de reproduzirem em suas vidas as histoérias que ouvem repetir sobre
os deuses. Estes sentimentos seriam despertados a medida que histérias
fantasiosas fossem a elas contadas pelos adultos. Entendendo que, embora os
versos homéricos fossem doces, poderiam levar seus ouvintes a construcado de
falsos juizos sobre deuses e herdis, por esse motivo, ndo se poderia ensinar
histérias onde guerreiros levantam a voz contra os deuses como fizera Aquiles a
Apolo em uma passagem homérica que diz: “Prejudicaste-me, deus que acertas
ao longe, o mais funesto de todos! Bem me vingava eu de ti, se tal poder me fosse

" PLATAO. Republica, 377 b
"2 PLATAO. Republica, 376 c.
"8 PLATAO. Republica, 377 a
" PLATAO. Republica, 376 e.
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dado!”® Platdo, com essa passagem, mostra-se indignado quanto ao
comportamento de Aquiles, afinal, como poderia um heréi se comportar de
maneira tdo desprezivel? O sentimento de vinganca que se configura nessa
passagem, corrobora para que Platdo se oponha a poesia, em particular a
homérica, possivelmente por ser o mais conhecido e respeitado entre os demais,
mas nao desculpa nem Hesiodo nem os tragicos, por representarem uma ameaca
a educacao preconizada na Republica para o melhor cidaddo. Admitindo que o
inicio de qualquer formacéo é mais dificil e trabalhoso’®, ndo poderia deixar que as
criangas escutassem fabulas fabricadas ao acaso e, ao crescerem, tivessem
acesso a outro tipo de informacdo. Poemas como os de Homero, de Hesiodo ou
qualquer outro poeta, ndo devem continuar a fazer parte da formacao dos
cidadaos, por ndo propagarem em seus conteudos verdades, muito pelo contrario,
0 que se tem nessas fabulas sdo mentiras sem nobreza, segundo Platdo. Citando
aqui uma passagem do livro Il da Republica, Platao ilustra o que considera uma
mentira sem nobreza, ao criticar uma passagem de Hesiodo, contida em uma de

suas obras:
“A maior das mentiras e acerca dos seres elevados, que foi feita
sem nobreza, € que Urano tenha tido o procedimento que Hesiodo
lhe atribui, e depois como Cronos se vingou dele. E os atos de
Cronos e o que sofreu por parte do filho, ainda que supuséssemos
ser verdade, ndao deveriam contar-se assim descuidadamente a
gente nova, ainda privada de raciocinio, mas antes passar-se em
siléncio; mas, se fosse forcoso referi-lo, escuta-lo-iam em segredo,
0 menor numero possivel de pessoas, depois de terem sacrificado,
nao um porco, mas uma vitima enorme e impossivel de encontrar, a

fim de que fosse dado ouvi-lo muito pouco.””’

O filésofo acusa o poeta de ndo ter o cuidado devido para com a
formacao das criangas, referindo-se ao modo como Hesiodo narra a relacao
de Urano com Cronos, julgando-o desrespeitoso na maneira como expunha os

deuses, e perigoso pelos danos que causaria a gente nova, ainda privada de

"® PLATAO. Republica, 391 a.
"® PLATAO. Republica, 377 b.
7 PLATAO. Republica,. 378 a.
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raciocinio’. Nao se permitindo descuido com este tipo de histéria, as fabulas
deveriam ter narrativas simples e tratar de forma “correta” a maneira de ser
dos deuses e herdis, para evitar que sentimentos como o medo, a inveja, 0
ciime e tantos outros, deixassem as criancas indolentes e prejudicassem a

formacao dos guerreiros e guardides.

Platdo evidencia cada vez mais o tipo de conteudo que nao pretende ver
transmitido as criancas, em particular, aquelas que estardo entre os futuros
guardides. Por isso, sugere que as primeiras histérias que ouvirem sejam
compostas com a maior nobreza possivel, orientadas no sentido da virtude”,
visto que suas almas estariam sendo moldadas com muito mais cuidado do que
o0s corpos com as maos.®’ Devido ao fato de que nos primeiros anos de vida as
criangas estdo convivendo constantemente com maes ou amas, as novas
fabulas poderiam ser melhor contadas por elas, ja que compdem naturalmente o
universo infantil, facilitando assim, a sua compreensao e propagacao, partindo
do principio de que as criangas haverdo de repetir na idade adulta o que
aprenderam na infancia®'.

Ao lado da boa musica, da boa poesia e da ginastica, Platdo também
pretendia que as criangas se iniciassem na aritmética, a geometria e todas as
ciéncias que devem servir de preparo a nossos alunos desde a infancia, mas tal
ensino sera ministrado sob forma isenta de coacdo.®> Com isso, Platdo pretende
incutir na alma de cada uma das criancas que estudam as ciéncias dos calculos,
a purificacdo e conversao ao ser, ou seja, capacitar o homem cada vez mais
para conhecer as coisas, ja que este é o desejo da alma e, sendo 0 homem
dotado da faculdade da razéo, deve fazer uso das matematicas para atingir esse
fim. Platdo sugere ainda como deve ser a educagao das criangas no trato com
as matematicas quando insiste: Ndo eduques as criancas no estudo pela

violéncia, mas a brincar, a fim de ficares mais habilitado a descobrir as

’® IDEM. Republica, 378 a.

® PLATAO. Republica, 378 e
® PLATAO. Republica, 377 c.
®1 PLATAO. Republica, 378 c-d.
82 PLATAO. Repdblica,. 537 a.
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tendéncias naturais de cada uma.®® Planejadas de modo que a crianca tenha
toda liberdade para desenvolver, através dos exercicios matematicos, 0 maximo
da capacidade légica de que seja dotada, estas atividades tém a finalidade de
preparar o cidadao para o caminho da dialética, Platdo elege as matematicas
com o propésito de despertar o espirito, desenvolver a meméria, bem como
torna-la vivaz e desembaracgada,® além do mais, elas conduzem naturalmente a
inteligéncia e elevam aquele que a pratica até o Ser™.

Assim, Platdo deseja formar o cidadao que compord a cidade justa,
através, como vimos, de um projeto educacional voltado para a formacao do
homem justo, para os objetivos que Platdo pretendia alcancar. Todo esforgo
para esse ideal educativo resulta no aprimoramento e desenvolvimento da
capacidade daqueles que haverdao de governar a cidade, e que serdao exemplos
a serem seguidos. Talvez, por isso, a cidade de Platao esteja fundada sobre a
arché do ser humano, ou do melhor deles, o filosofo, logo, a cidade platénica é
acessivel a toda alma que se volta para as coisas que estdo além da vida
pautada pelas paixdes: o desejo entusiastico que impulsiona a filosofia, que faz
da cidade a mais bela de todas, habitada pelos melhores cidadaos, baseada na
tensdo que move a alma voltada ao saber, a edificacdo plena da cidade ideal,
depende também da arte dos educadores estatais, através da qual a natureza
filoséfica se transforma em capacidade de governar.

2.3- Papel da educacao na formacao do guerreiro e do guardiao
na Republica

Na cidade filoséfica, platdnica, ha a supremacia da razao sobre todas as
outras capacidades humanas. No projeto politico platbnico, o cidadao é,
emblematicamente, tomado como principio e, também, como fim para o qual “o
bom regime” deve tender (Rep. 462 a-d), pois é para o cidadao, quer dizer, para o
individuo que o projeto platénico esta elaborado.

E no livio X que o filésofo reina absoluto na cidade, sem poesia, sem

humores, porque impera a supremacia da razdo sobre as emocoes, isto é, s6

% Ibidem, 357 a.
% TEIXEIRA, Evilazio. A Educagdo do Homem segundo Platédo.S40 Paulo:Ed. Paulus, 1999, p. 43.
8 Cf. Republica, 523 a.
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reinara nesta cidade, quem passou pelas provas aplicadas ao longo dos anos pela
escola, sob vigéncia do Estado, como j& citado. E sabido, contudo, que sdo
poucos que conseguem resistir aos longos anos de estudos e que tenham
controle absoluto para o dominio das emogdes, poucos também, seriam dotados
de alma aurea, para exercer uma funcao tao importante na cidade, quer dizer, o
governo desta cidade implica em uma exceléncia das virtudes.

O filésofo é o pré-destinado a reinar sobre o Estado que é erguido sob a
€gide da justica e da lealdade, pois com ele, o rei-fildsofo, estara o guerreiro, que
havera de guardar a cidade como um cao, treinado para reconhecer os amigos e
n&o vacilar em atacar ao reconhecer o inimigo.

Platdo reconhece que um Estado forte também é um Estado que prima pela
seguranca e se resguarda o direito de manter-se em constante vigilia, para que o
Estado ndo seja atacado de surpresa. Cidaddaos que nao compdem a classe dos
guardides ou dos guerreiros, ou seja, os artesdos ou artifices, devem manté-los,
suprindo as necessidades materiais destes a fim de deixa-los a salvo de qualquer
tentacdo que possa desvia-los do caminho da justica e da verdade. Por serem as
duas classes mais importantes na formagédo da cidade ideal, € a eles que Platdo
dedica a grande maioria das inovagdes educacionais implantadas na nova cidade.
Ele dedica boa parte de sua pedagogia a formagcdo dos cidaddos que, nao
compondo a classe dos artesaos, haverdao de desempenhar, na cidade, funcbes
como a de guerreiro ou a de guardido, e terdo que se submeter aos longos anos
de ensinamentos promovidos pelo Estado da Republica. Tomando como base a
educacado espartana na formacédo de guerreiros, Platdo atribui a este modelo,
qualidades fundamentais na protecao e guarda da cidade.

Vimos que a musica e a ginastica compdem o curriculum de jovens que um
dia se tornarao cidadaos, por se tratar de dois tipos de conhecimentos basicos na
formacao carater. Vimos também, que é sobre a arte das musas, ou seja, na
musica e na poesia, que recaem as maiores criticas de Platdo a cultura educativa
da época. Na realidade, Platdo tinha objetivos distintos para as atividades
desenvolvidas pelas criancas nos aprendizados primeiros: a musica cabia o papel
de educar a alma, bem como, a ginastica, o corpo. Com o objetivo de aprimorar o

que de melhor existe na natureza de cada individuo, tanto a musica quanto a
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ginastica haveria, assim como as matematicas, de desenvolver as melhores
habilidades dos jovens cidadaos.

Quanto a musica, Platdo trata de orientar sobre a importancia de se
observar os trés elementos que a compdéem: as palavras, a harmonia € o ritmo,
com o objetivo de relacionar ritmo e harmonia com as palavras, pois estas nao
deveriam ter gemidos nem lamentos. E quanto aos ritmos e a harmonia, Platdo
assim determina: “(...)o bom e o mau ritmo seguem, imitando-o, aquele, o estilo
bom, este o inverso; e do mesmo modo sucede com a boa e ma harmonia, se o
ritmo e a harmonia se adaptam a palavra, como ha pouco se disse, € ndo a
palavra a esse.”®® Para Richard Nettleship, a importancia da educacao platdnica
assevera-se no aprimoramento da alma muito mais do que qualquer parte do
COrpo que possa, em principio, passar como prioridade:

“Platao assevera que é a alma, e ndao o corpo, o objeto primario
tanto da ginastica quanto da musica, e apela ao fato de que a
exclusiva devocao aos exercicios fisicos afeta o carater de modo
nao menos marcado que a exclusiva devoc¢ao a cultura literaria e
estética. E verdade que a musica educa nao somente a alma, mas a
parte filoséfica dela, através do olho e do ouvido, e quanto a

ginastica, mediante exercicios corporais, ndo somente produz

corpos saos e fortes, senao que disciplina o elemento psicolégico

da alma.”®

Tanto a ginastica quanto a musica existem para Platdo, ndo simplesmente,
com o fim de abordar o aspecto fisico e psicolégico, mas também, para trabalhar
melhor as habilidades dos cidadaos, ou seja, a musica deixaria o individuo mais
sensivel, porém, nem por isso, indolente, enquanto que a ginastica, ajudaria o
individuo a fortalecer o corpo e também ter um controle melhor sobre seus
impulsos. Portanto, tanto a musica, quanto a ginastica, colaboram para o
aperfeicoamento da alma do individuo, e individuos cada vez mais educados
compreendem melhor as necessidade da cidade, pois ela existe, e para isso foi

planejada, para ser e fazer seus cidadaos felizes.

% PLATAO. Republica, 400 a.
8 NETTLESHIP, Richard Lewis. La educacién del hombre segin Platén. Buenos Aires: Editorial
Atlantida, 1945, p. 79.

44



Por isso, a ginastica e a musica educam para a disciplina e para a ordem,
virtudes essas indispensaveis para guerreiros, responsaveis pela seguranga da
cidade e dos cidadaos. Essa condicao € da maior relevancia, visto que, dentro da
ordem, a legislacdo das agdes e a tomada de atitudes, sdo, certamente, posturas
conquistadas através de praticas educativas exercitadas ao longo dos anos.
Independentemente do grau de dificuldade que Ihes possa parecer, 0s
administradores agirdo com diplomacia e bom senso, quanto a aplicacdo da
legislacdo, quer se trate de pequenos detalhes de conduta e costumes sociais,
quer de assuntos de maior relevancia, referentes aos negécios da industria e do
comércio.®®

O projeto platénico, assim como esta recomendado na Republica, explicita
aquilo que o cidadao tem a oferecer ao Estado, pois os cidaddaos em geral, estdo
sob a orientacdao do governo de sua cidade. Nao podemos, porém, deixar de
mencionar que ao longo da Republica ha uma reciprocidade entre ambos:
cidadao e cidade.

A formacado recomendada por Platdo aos seus cidadaos vai sempre ao
encontro do que este cidadao tem a oferecer ao Estado e seus concidadaos; mais
uma vez, podemos constatar, nas consideracdes de Nettleship, que a educacéo,
ou melhor, a boa educagido, é aquela que forma o individuo para que haja a
realizacdo de suas tendéncias naturais em integracdo harménica com o todo.
Com o intuito de tornar os cidadaos justos e, conseqlientemente, felizes, a pdlis
platbnica constitui-se em uma nova paidéia, capaz, possivelmente, de construir
um novo Estado, gracas ao espirito de coletividade imanente ao seu projeto. O
cidaddo, entdo, é produto da pdlis, que acompanhara de perto o seu
desenvolvimento a tal ponto que, se este Estado, vier a ruir um dia, os cidadaos,
governantes, haverdo de reconstrui-lo. Para melhor entendimento, citamos
Nettlesphip:

“Quando os jogos dos meninos (criancas) sao bons desde o comeco,
e mediante a ajuda da musica tenham adquirido o habito de boa
ordem, este habito de ordem os acompanhara em todas as suas

acOes e sera para eles um principio de crescimento. E se algo no

% TEIXEIRA, op.citp.85.
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Estado vier a cair, os governantes assim educados o levantarao de

novo”89

O filésofo-rei, governara esta cidade tendo em vista alcancar o bem
comum, fazendo com que esta cidade permanece sob o signo da justica. Para tal,
0 governante assim escolhido, ndo assumira o poder por vaidade, mas por
entender que estd a servico de um Bem maior (toda a cidade e todos os
cidadaos), ele cumpre aquilo para o qual sua prépria natureza o tenha destinado,
ele € um homem a servico do saber, conduzindo a cidade para a felicidade e
harmonia de todos que nela habitam.

2.4 — A formacao politica do fildsofo n’Republica

A Republica é para alguns uma obra de cunho politico, para outros de
cunho educativo. Preferimos, no entanto, salientar que essa obra trata das
relacdes entre a politica e a educagao, enquanto proposta para a formacao do
homem que interage com a dimensao publica na qual esta inserido, ou seja, a
educacéao deve preparar o individuo, fisica, moral, intelectual e psicologicamente,
para exercer a cidadania na sociedade. Na Republica, o cidaddao que habitaria a
polis platbnica nao teria autonomia para determinar o tipo de atividade que viria a
executar na Cidade-Estado. Como mencionado acima partindo do principio de que
era inata a capacidade do cidaddo para executar determinada atividade na pdlis,
Platdo acredita que através das atividades desenvolvidas nos ginasios, se poderia
detectar e estimular as habilidades naturais existentes no individuo, para compor
as classes dos guardides, dos guerreiros ou dos artesdos. Para que esse projeto
fosse possivel, encontramos n'A Republica, um curriculum em que consta todo o
processo educativo pelo qual os guerreiros e guardides haveriam de passar.
Embora o filésofo ndo explicite nada no texto sobre a formacao educacional dos
artesdos, estava certo de que desempenhariam a funcdo para a qual suas
naturezas os haviam talhado, por isso, assim como cidadédos das outras classes,
seriam felizes. Acreditava Platdo que a medida que isso acontecesse, a cidade
também seria feliz, pois haveria uma relagdo harménica entre cidadao e cidade,

independentemente da fungdo que cada um viesse a exercer. Comentando a

8 NETTLESPHIP, op. cit., p. 145.
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relacdo existente entre tipos de governo e classes sociais na Republica, Dewey,
que faz referéncia ao modo como Platdo determina um modelo social que limita as
acoes do cidadao, ressalta a educacao é o meio pelo qual Platdo legitima esse
processo. A democracia, por ser uma forma de governo que maximiza a
participagdo popular, ndo é, na pdlis platbnica, viavel, pois “no sistema
democratico ndo € possivel falar de uma s6 ordem social e que se contrapbe
inteiramente a sua concepcgdo fundamental do Estado como um tipo social unico,
em funcdo do qual todos os cidaddos devem ser educados®™. Mas, como Platdo
nao reconhecia tipos de governo como a Timocracia, Oligarquia, Democracia e a
Tirania, por entender que esses modelos ndo satisfaziam os ideais de justica que
deveriam pautar a vida tanto do Estado quanto do cidadao, terminou por
contemplar a monarquia como o modelo politico ideal na sua Republica, por coroar
o rei fildsofo como a pessoa ideal para governar um Estado justo. Dewey
assumindo sua perspectiva seja contemporanea fala “que o progresso fez-nos ver
a superficialidade da idéia platbnica’:
“Nao podemos ultrapassar a concepcao platonica de que o
individuo é feliz e a sociedade bem organizada quando cada qual
se dedica as atividades para as quais esta preparado pelo seu
natural, nem a sua idéia de que a primacial tarefa da educacao é
descobrir esta aptiddao em seu possuidor e exercita-la para ser
utilizada eficazmente. Mas o progresso féz-nos ver a
superficialidade da idéia platonica de acumular os individuos e
suas aptidoes naturais em poucas classes bem determinadas;
aquele progresso ensinou-nos que as aptidoes originarias sao
indefinidamente numerosas e variaveis. E a conseqiiéncia deste
fato é reconhecer-se que, a proporcao que a sociedade se torna

democratica, a verdadeira organizacao social esta na utilizacao

daquelas qualidades peculiares e variaveis do individuo e nao na

sua estratificagdo de classes.””’

O rei-filésofo esta inserido num sistema de governo que Barker define como
sendo devido as caracteristicas descritas por Platdo: monarquia ou aristocracia, 0s
dois termos se referem a mesma forma de organizagdo politica (Rep. 445 d), pois

% BARKER. Teoria Politica Grega. Brasilia: Ed. Universidade de Brasilia, 1978, p. 309.
" DEWEY, John. Democracia e Educagdo. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional. S/d, p. 97.
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“consideramos a realeza e a aristocracia como se fossem a mesma coisa” (Rep.
587d). Mas qualquer que seja a denominacgéo, trata-se de um governo absoluto —
sem os limites dados por quaisquer leis escritas™. Leis estas que, constituidas
através da educacdo, substanciam espiritualmente a sociedade, pois é ela, a
sociedade grega de entdo, que, para Barker, deve ser vista como “ uma instituicao
educativa, operando na area onde o homem tem suas potencialidades ativadas ao
maximo; conversamente, a educacdo é um fato social, que da substancia a
sociedade em virtude de uma substancia espiritual comum.”®® E é ela, a lei, esta
substancia espiritual comum existente no povo grego, expressa sob forma
concreta, atuando como forca coesiva e reunindo o poder soberano da
sociedade.®* Mas Platdo se distancia, na Republica, dessa concepgdo de lei,
principalmente do estatuto soberano que ela tinha entre os gregos, e este
distanciamento, nasce, para Barker, “do zelo com que o filésofo busca uma base
ética ideal para a sociedade, que transcende o corpo rigido das legislagées”®® Por
entender que, “se o0s governantes devem educar os cidaddos em conformidade
com a base moral da sociedade, eles proprios devem ser educados para conhecer
aquela base’®, base esta que estava sedimentada na tradicdo e que ndo havia
até entdo, garantido a ética entre os governantes, pelo contrario, na lei que existia
era um abuso das classes dominantes em relacdo aos dominados.

Na esperanca de que uma nova sociedade fosse sedimentada em bases
politicamente legitimas e sedimentadas nas virtudes, Platdo, na Republica,
“aborda o problema da educacg&o sob o ponto de vista do governante, mais do que
do ponto de vista do cidadao - por acreditar — que o estudo da filosofia poderia ser
o remédio para aquele mal, e instalou-se na Academia pronto a fornecer recursos
terapéuticos para a moléstia, disposto a fundar uma escola de governantes
educados pelo aprendizado filosdfico: a Republica é justamente o programa deste

treinamento.”’

%2 BARKER. Op. cit.,, p. 251.
% BARKER. Op. cit., p. 62.
* BARKER. Op. cit., p. 63.
% Idem, p. 64.

% Idem, p. 65.

" Idem, p. 65.
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Ao admitir, n’A Republica, que sua cidade sera formada com base na
premissa: “se considerassemos em imaginagdo a formacgao de uma cidade’, o faz
por entender que factualmente ndo sera possivel a edificagdo da mesma, mas,
nem por isso Platdo se esquiva de construi-la em logos, pois através deste
exercicio da imaginacao ele busca ver nascer a justica na cidade; como esta
escrito no comeco do didlogo, o objetivo desta fundacéo é visualizar melhor o que
€ a justica, assim como uma cidade justa, que nao era temporal. Nesta cidade ha
observancia da justica, por parte de todos, principio basico para que todos possam
ser felizes. A Republica € uma obra que representa fielmente o que poderia existir,
caso a realidade fosse modificada, mas, como toda utopia, ela nao existira
factualmente, por isso, Platdo a constrdéi em I6gos, ao conferir a educacdo um
papel central na construcao da cidade imaginaria, Platao transforma a utopia num
“poder ser”, um edificio possivel de ser moldado pela arte humana. A utopia
estaria pautada em principios que viabilizam a transformacao da alma do individuo
através de uma educacédo dirigida a criar uma pratica moral e intelectualmente
corretas, fundada na investigacao racional e empirica da natureza dos individuos
do Estado.

2.5- A mimeses e a alegoria da caverna: uma trajetoria da

ignorancia a luz da razao

E na Republica que Platdo propde e elege a educagdo como restauradora
do homem e do préprio Estado grego. Pois é por ela que a maior virtude se instala
estabelece na alma do individuo, garantindo uma estreita relacao entre Estado e
cidaddo. Nenhuma instancia pode estar acima desta relagéo, pois, se a finalidade
de Platdo nesse Estado é a conquista da maior das virtudes, entdo, nenhuma lei
pode modelar as acdes do Estado e do cidadao, que nao seja a prépria justica.

Podemos conceber a passagem da alegoria da caverna® como uma

apologia a coragem intelectual, o ato de descobrir a si mesmo, renegando a copia

% Segundo DROZ, Geneviéve: O mais célebre dos supostos “mitos” de Platdo, na verdade nio
seria um verdadeiro mito, quando muito poderiamos falar de uma “alegoria”, porgue sua
significacdo, ao invés de permanecer implicita, € amplamente explicitada, imagem apés imagem,
pelo autor, dando-nos assim, todas as chaves para a livre interpretacdo, mas a caverna nao € uma
simples comparagdo, como por ex. os cisnes de Apolo do Fédon, nem mesmo uma analogia, €
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das coisas como se fossem verdadeiras e conduzindo-se para um processo de
“auto-conhecimento.” Processo que conduz o cidaddo a uma passagem pelas
fendas do verdadeiro conhecimento, nem que para iSso corra 0 risco de ser
repudiado pelos outros que preferem a aparéncia das coisas, a comodidade do
aparente saber, ndo importando quéao distante esteja da verdade. A passagem da
ignorancia ao conhecimento, objeto essencial da educacao, faz-se por patamares,
e essa gradacgao, progressivamente, faz com que a inteligéncia va, ao mesmo
tempo, do mais ilusério ao mais real e do mais obscuro ao mais luminoso, sendo
as Idéias, elas préprias, iluminadas pela fonte de toda luz, o Bem. Platdo, no livro
VIl, quando da exposicdo da alegoria da caverna, nos remete ao que
anteriormente citamos, ou seja, o resgate do homem a partir da educag¢ao, um
homem voltado para a visdao do bem, que deve ser conquistada por meio de uma
educacdo adequada; dessa maneira os homens poderdo atingir “esta visao
fundamental e decisiva”.*® Como o préprio Platao relata:

“— Depois disto — prossegui eu — imagina a nossa hatureza,
relativamente a educacdo ou a sua falta, de acordo com a
seguinte experiéncia. Suponhamos uns homens numa habitacao
subterranea em forma de caverna, com uma entrada aberta para a
luz, que se estende a todo cumprimento dessa gruta. Estao la
dentro desde a infancia, algemados de pernas e pescocos de tal
maneira que so lhes é dado permanecer no mesmo lugar e olhar
em frente; sdo incapazes de voltar a cabeca, por causa dos
grilhdes; servir-lhes de iluminacdo um fogo que se queima ao
longe, numa eminéncia, por tras deles; entre a fogueira e os
prisioneiros ha um caminho ascendente, ao longo do qual se
construiu um pequeno muro, no género dos tapumes que os
homens dos “robertos” colocam diante do publico, para

mostrarem as suas habilidades por cima deles.” '

Os homens acorrentados no fundo da caverna, sdo “a nossa imagem”,

pois € do nosso mundo que se trata, e de nossa tragica condicdo. Um mundo

uma narrativa simbdlica, com multiplas peripécias, rica em leituras e niveis de interpretagées
diversos. Ocupa, legitimamente, um lugar em nosso inventario, como um “mito alegérico”. Os mitos
g}/aténicos. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1977, p. 76.

TEIXEIRA, Evilazio. Idem, p. 62.
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artificial, feito de realidades que sequer conhecemos, do qual sé percebemos a
aparéncia, a sombra, 0 eco ou as miragens sempre cambiantes, fugazes e
efémeras, apenas verossimeis. Diz Droz, que estas pessoas acorrentadas séo
presas do condicionamento, eventualmente da intoxicacdo mental, estao
duplamente acorrentadas: primeiramente, porque vitimas; depois, porque ignoram
do que sdo vitimas, sdo mais escravizadas ainda porque se créem livres.'®
Jeanniére ao analisar o comportamento dos habitantes da caverna, o faz levando
em consideragao que:

“se um deles se arrancar ao garrote que paralisa a sua atencao
sobre interesses sensoriais, se ele se voltar, dominado pela
suspeita de que exista algo mais que reflexos irrisorios, comecara
a subida exaustiva que o levara até a plena luz. Devera abandonar o
espetaculo que considerava como verdadeiro e o idioma dos
companheiros, que era o seu desde a infancia.(...) Ele devera ter
ainda mais coragem para ir além e chegar em fim ao mundo
verdadeiro, onde brilha o sol do Bem. Mas o Bem, assim como o sol
de que é a imagem, nao pode ser olhado de frente. A alegoria da
caverna ilustra uma experiéncia interior que muitos homens se
recusam a empreender.(...) E o fugitivo deve voltar a caverna, é a
volta que da sentido a fuga. Saber em que mundo se vive permite
que se viva nele de outra maneira, como homem livre e ndo mais
como prisioneiro manipulado pelos exibidores de marionetes. Mas
é ainda mais dificil anunciar a boa nova da libertacido. Quando o
filosofo voltar a descer até os prisioneiros, ansioso por lhes
comunicar a mensagem da liberdade, nao sera ouvido. Se insistir,

arrisca-se a ser morto. Como Socrates.”'%

Platdo tem consciéncia que o caminho que leva o cidaddao, ao
conhecimento, é dificil e ingreme'®, por isso, entende que s6 aquele cuja alma
tenha maior porcdo aurea e que ama o saber, tem condicbes de iluminar o
caminho de quem esta nas trevas da ignorancia.

Platdo, ao propor um novo modelo educativo na Republica, objetiva tirar

pessoas da caverna da ignorancia. Procura fazé-las ascender o verdadeiro

190 p| ATAO. Republica, 314 a.
' IDEM, ibidem, p. 78.
192 JEANNIERE, Abel. Plato. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1995. p. 89/90.
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conhecimento, para que ndo vivam na escuriddo, ndo vivam sob a falsa impressao
do saber, por entender que as aparéncias dos objetos, ou seja, a copia da copia
dos mesmos, nao passam de imitacdo(Rep.392d) do verdadeiro conhecimento. Se
estabelecermos uma relacdo com a caverna, a mimeses'® é de uma escuriddo
tdo ampla quanto a propria caverna, pois, sendo a mimeses uma imitagdo da
realidade, impede a alma de contemplar o conhecimento, visto que conhecimento
se da mediante contemplagcdo da realidade e a realidade é percebida pela parte
racional da alma, o que n&o ocorre se tiver como base educativa uma formacao
baseada na imitacao da realidade.

Na tentativa de esclarecer sobre a diferenca entre o verdadeiro
conhecimento, aquele que a alma conquista através de sua parte racional e a
imitacdo das coisas, Platdo discorre sobre as obras “criadas” pelo pintor e pelo
marceneiro, comparando-os com o0 que, na realidade, pode ser a verdade de cada

coisa imitada.

_ Dize-me agora o seguinte, com relacao ao pintor: parece-te que o
que ele tenta imitar é cada uma das coisas que existem na natureza
ou as obras dos artifices?

_ As obras dos artifices.

_ Mas tais como elas sdao, ou como parecem? Define ainda este
ponto.

_ Que queres dizer?

_ O seguinte: se olhares para uma cama de lado, se olhares de frente
ou de qualquer outro angulo, é diferente de si mesma, ou nao difere
de nada, mas parece diferente? E do mesmo modo como os demais
objetos?

_ E como dizes: parece diferente, mas nao é nada.

_ Considera entdao o seguinte: relativamente a cada objeto, com que
fim faz a pintura? Com o imitar a realidade, como ela realmente é, ou
a aparéncia, como ela aparece? E imitacdo da aparéncia ou da
realidade?

1% pATAO. Republica, 516 a .

1% Escreve REALE: “Tanto a poesia como as artes figurativas em geral descrevem homens, fatos e
acontecimentos de varios tipos, procurando reproduzi-los com palavras, cores, relevos plasticos.
Ora, sabemos que as coisas sensiveis sdo, do ponto de vista ontologico, ndo o ser verdadeiro:sao
uma imagem do ‘paradigma’ das idéias e assim distam do verdadeiro a medida que a copia dista
do original” (ibidem, p. 172) .

52



_ Da aparéncia.
_ Por conseguinte, a arte de imitar esta bem longe da verdade, e se

executa tudo, ao que parece, é pelo fato de atingir apenas uma

pequena por¢io de cada coisa, que ndo passa de uma aparigcdo.” '®

Platdo, ao explicitar o quao danosa € a imitacao, ao compara-la, prefere
0 marceneiro ao pintor, por entender que este esta mais préoximo da realidade
das coisas, enquanto que o pintor, ao retratar algo esculpido por um
marceneiro, reproduz a idéia da idéia (simulacro), ficando cada vez mais
distante da verdade. Platao faz analogias entre o pintor e o poeta afirmando
que ambos imitam a realidade e enganam criancas e 0s homens
ignorantes,'® ao fazerem imitacdes de coisas ou fatos histéricos como se os
tivessem vivido. Esta € uma das razdes pelas quais Platdo se opde a poesia
de carater mimético. Para ele, Homero, ao escrever poemas narrativos e
descrever epopéias de deuses e semideuses, passava a falsa crenca de que
dominava todos os aspectos ali descritos, o que para o filésofo € impossivel
acontecer porque cada um esta destinado para o exercicio de uma unica
funcdo. Portanto, mesmo Homero sendo o mais lido e respeitado dos poetas,
representava uma ameaga, visto que escrevera o que nao vivera, estando,

para Platdo a trés graus afastado do real'”’

, OU seja, Homero assume neste
caso, o papel do pintor que representa a imagem esculpida pelo marceneiro
que, por sua vez, faz a representacdo da idéia que o mesmo tem de uma
cama, por exemplo. Neste caso, Homero estaria exercendo, mais de uma
funcdo, o que seria, para Platdo, danoso, levando-se em consideracao que o
homem, para exercer com perfeicdo uma atividade, deveria se dedicar a
pratica de apenas uma atividade, aquela que teria sido naturalmente talhado a

exercer na polis.

19 PLATAO. Republica, 598 a-b.
1% PLATAO. Republica, 598 c.
7 PLATAO. Republica, 597 e.
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Por isso, Platdao'®, afirma que o resultado é mais rico, mais belo e mais
facil, quando cada pessoa fizer uma so coisa, de acordo com a sua natureza e
na ocasiao propria, deixando em paz as outras. A citacdao aqui usada deve-se
ao fato de Platdo defender a posicao de que cada pessoa deve desenvolver
apenas uma atividade, para que esta seja realizada da melhor maneira
possivel. Dentro desta concepgéo, o que se poderia esperar de prosadores e

poetas que contam poemas ja distorcidos pela prépria narrativa?

Nos livros Il e lll a critica de Platdo se centra na poesia como base da
educacao dos guardides que, ademais de terem como tarefa a defesa da
cidade, deveriam bem guarda-la. A expressdo do “bem guardar” tem a ver
com uma série de virtudes que tratariam, ndo sé de um “treinamento” fisico,
mas, sobretudo, de uma maneira de fazer e compreender essa tarefa.

Plasmar uma nova alma nos cidadaos'®

e, nesse caso especifico, nos
guardides, era tarefa maxima da educacgao, que nao poderia ser feita, uma vez

que, como ja foi citado, a poesia trazia em si elementos corruptiveis.

Como a poesia “regulava” a vida entre os cidadaos, parecendo,
portanto, expressao da verdade, Platdo propde o que seria, de fato, a vida
perfeita. A critica veemente a poesia como verdade aparece em 377d-e, 379 a
e, como ai indicado, por seu carater alegorico. Nesse caso, 0s espiritos
incautos e, mais particularmente, as criancas e jovens, ndo teriam um espirito
critico para uma “leitura” mais rigorosa dos preceitos trazidos e disseminados

pela poesia.

No livro X, Platdo intensifica a censura que faz, ao longo da Republica,
a poesia, essa censura se da devido a formacao que ele deseja para o rei
filosofo. Veremos que Platdo, embora fizesse concessdes a poesia em algum

10 o faz

momento de sua obra, como é o caso de adapta-la as criancas 377a
por entender que desde tenra idade as criancas devem ser ensinadas com

fabulas préprias de suas idades, jA que elas nao teriam condicbes de

1% p| ATAO. Republica, 370 c.
1% JAEGER, Werner. Op. cit.,p. 782.

54



compreender relatos que misturassem historias fantasticas, envolvendo
herdis, deuses e monstros e, assim sendo, os sentimentos por essas
narracdes poderiam comprometer a formagdo do cidaddo''’. Embora Platio
admita a importancia do acesso ao conhecimento correto desde a infancia, ao
se referir as fabulas, ele faz ressalvas quanto a esse tipo de conhecimento.
Veja como se coloca o comentador Jaeger: E certo que as histérias que
contamos as criangas ndo sdo, no seu conjunto, verdadeiras; mas encerram
pelo menos uma parte de verdade. Ora, em todas as coisas, e na educacio,
especialmente, tém grande importancia os primordios, pois a educagéo parte
da fase mais primitiva e maleével da evolugdo do Homem. E mais facil mold4-
lo nesta idade, em que se adquire para sempre o carater ou ‘tipo” que se lhe

imprime.” "2

Platdo reconhece que a poesia em geral, ainda que nefasta, para o espirito
dos cidadaos, “se deixada” fora da vigilancia do filosofo, para os espiritos dos
cidadaos, tem sua beleza e utilidade quando se trata de procurar uma forma para
instaurar nos espiritos os fins que propunha serem trabalhados por meio da
educacao e, ao reconhecé-la como tal, propde que se estabeleca por e pela
poesia (renovada) esse outro conteudo: (...)devido ao amor por essa poesia que
em nos se formou por influéncia da educagdo dos nossos belos Estados,
estaremos dispostos a vé-la como muito boa e verdadeira, mas enquanto ndo for
capaz de se justificar, escuta-la-emos, repetindo para nés mesmos  0S
argumentos que expusemos, e aquele mesmo canto magico, tomando
precaucdes para ndo cairmos novamente naquela paixao de nossa infancia, e que
é a maioria.""® Platdo quer que o homem n&o seja seduzido pelas aparéncias, ja
que é este mesmo homem que deve estar preparado para, através do saber,
selecionar o que for melhor para si e para o Estado.

"0 P ATAO. Repliblica. 377 a.
" PLATAO. Repdblica, 377 c-e.
"2 JAEGER, W. Paidéia, p.533
"8 PLATAO. Republica, 608 a.
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Platdo afirma que tanto os poetas quanto os prosadores proferem o0s
maiores dislates acerca dos homens: Que muitas pessoas injustas sao felizes,
e desgracadas as justas, e que é vantajoso cometer injusticas, se ndo forem
descobertas, que a justica é um bem nos outros, mas nociva para o proprio.
Tais opinides, dir-lhes-iamos que se abstivessem delas, e prescrever-lhes-
famos que cantassem e narrassem o contrédrio.''* Bem provavelmente, s6 uma
mudanca de conduta, faria com que os poetas e prosadores fossem bem
aceitos na nova cidade. Podemos perceber que, mais que Platdo reconheca a
importancia da poesia na formacao do cidadao, o faz, desde que a sua poesia,
a prescrita por ele, depurada em conteudo e forma, seja adotada com uma
narrativa simples dos fatos, haveria uma narrativa especifica ao cidadao de
bem, e nela ndo caberia, em hipétese nenhuma, a imitacdo como forma de
expressdo. Portanto a imitacdo deve ser banida, pelo bem da verdade, da
justica e de todos que aspiram a felicidade no Estado fundado com o objetivo
de estar a servigo do que é Belo e Bom.

Platdo, como educador, conduz o educando para o verdadeiro caminho, ou
seja, possibilitando a superacao dos obstaculos que, porventura, atravessem o
caminho daquele que estd em busca da luz do saber. Essa ndo é uma trajetoria
solitaria de Platdo, mas de todos os que vislumbram e credenciam a educagao
como instrumento de libertacdo dos homens das amarras da ignorancia. Por isso,
devemos reconhecer aqui, que nao é comodo o papel do educador, como nao o é
o do educando que “faz o caminho ao caminhar”, como diz Anténio Machado.
No entanto, indispensavel se faz reconhecermos que a verdadeira educagéo
torna-se efetiva quando o arcaismo de certas posturas que corrompem o individuo
de modo a impedi-lo de ver a verdade e de ser justo, caem por terra, dando lugar
a conhecimentos que conduzam a uma vida pautada em valores éticos e acoes
moralmente corretas.

Platdo, ao romper com aquela educacdo que havia, pode estar nos
apontando o caminho que nos conduz a outros menos obscuros, mais préximos,

talvez, daquilo que o homem chama de felicidade. Sabemos nao ser facil, como

"4 PLATAO. Repiiblica, 392 b.
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nao é qualquer tipo de rompimento, e, no seu didlogo A Republica, Platao
evidencia dificuldades na efetivagdo do Estado por ele proposto, como vemos no
final do livro I. Como todo processo de transformacgao social implica em mudancas
politicas, temos na alegoria da caverna uma conotacao politica, que o contexto da
Republica nao permite negligenciar. Ao filosofo-politico caberia transformar sua
sabedoria em instrumento de libertagdo das consciéncias que se encontram ainda

agarradas aos grilhdes da ilusao.

CONSIDERACOES FINAIS

A Republica, dialogo escrito por Platdo, € um dialogo bastante detalhado
sobre a construgdo em /6gos de uma cidade “ideal”, por Socrates e seus jovens
contendores, principalmente os irmaos Glauco e Adimanto.'”® Neste dialogo,
vemos um Sécrates preocupado com a decadéncia moral que assistia a sua
volta.’® Por isso, a Republica evidencia uma critica aquela época, provocando o
desejo de se pensar um “novo mundo”, imaginar uma cidade perfeita, que

117

pudesse ser melhor que o mundo vivido. Atesta Chatelet,’* que Platdo é

testemunha critica de seu tempo, entdo, com certeza, estava atento aquilo que

"% 0Og protagonistas do dialogo sdo: Céfalo, um rico estrangeiro estabelecido em Atenas; o seu
filho e herdeiro Polemarco; o amigo deste, o sofista Trasimaco; e os dois irmaos de Platdo, Glauco
e Adimanto.

18 Cf. comentario de CAMBIANO, Giuseppe: “Na Republica, as cidades historicamente existentes,
e sobretudo Atenas, eram mesmo apresentadas como corruptoras das naturezas dotadas de
tendéncias filoséficas. Segundo Platdo, uma verdadeira cidade deveria ocupar-se da filosofia,
contrariamente ao que acontecia na realidade. (...)Efetivamente, para o Platdo da Republica, a
escola filosofica também era um lugar onde qualquer um se podia refugiar da mé educagéao
ministrada pela cidade e pelos sofistas, que s6 repetiam os valores dominantes na cidade e que,
portanto, perpetuavam a sua doenca.” In: O homem grego. Tornar-se homem. Lisboa: Editorial
Presenca, 1994, p. 96/97.

"7 Cf. CHATELET, Francois: “Platdo &, antes do mais, uma testemunha, a testemunha genial e
critica de um periodo que aconteceu desempenhar, na histéria seqliente, um papel capital —
realmente ou imaginariamente. Viveu na época da decadéncia politica da Cidade: a Grécia —
partilhada em varias centenas de Estados rivais (...) Dividida, enfraquecida, ela é uma presa
tentadora e facil para os reis, tiranos ou chefes militares, barbaros ou semi-barbaros, da Asia ou da
Europa.” E esta ruptura no movimento até entdo ascendente da Grécia que tem o privilégio de
fazer o filésofo inclinar o pensamento e fazer testemunho, a langar um olhar retrospectivo e critico
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acontecia as cidades gregas e seus habitantes. A preocupag¢do maior era com a
decadéncia dos costumes, porém, havia a crenga na possibilidade de o homem
encontrar um meio de desenvolver mecanismos para vencer as adversidades e
manter-se na trilha que indica o melhor modo de viver a vida.''®

Socrates, na descricdo da Republica, esta a procura da justica e, para
saber 0 que € um individuo justo, ele constitui racionalmente, portanto,
filosoficamente, uma cidade justa, que sera aquela cuja unidade se deve ao fato
de que cada um cumpre a tarefa que lhe é prépria, com a virtude conveniente,
sem usurpar as funcées dos outros. Esta € uma cidade onde os governantes
governam e O povo produz, dando com sua obediéncia o testemunho da
temperanca, comum a todos os estamentos que compdem a cidade. O que o
didlogo nos oferece é uma obra de filosofia que analisa o que é uma cidade justa,
teoricamente, situando seu assunto no plano dos principios. Na Republica, nao ha
uma indiferenca ao exame do que torna possivel o que é desejavel, como
podemos constatar analisando a preocupacao do fildsofo com a possibilidade de

realizar este modelo e o meio de fazé-lo.""®

Para dirigir esta cidade é fundamental que seus governantes sejam
filosofos, pois os verdadeiros filosofos, aqueles que amam a verdade, e
contemplam o Ser que da luz a todas as coisas, aquelas que, depois de terem
visto 0 bem em si, poderao utiliza-lo como paradigma para ordenar a cidade.'® Se
uma cidade justa € aquela em que os encarregados dos negdécios publicos agem
de olhos fixos no “modelo”, paradigma da justica'?', isto supde a ciéncia do Bem,

pela qual garante-se no absoluto a realidade contemplada.'® Se a Republica

sobre as grandezas e as fraquezas do passado e a descobrir as razdes tanto de umas quanto de
outras. In: Platdo. Porto: Rés Editora Limitada, 1977, p. 33.

18 Cf. FERGUSON, John: “A RepUblica é um livro de filosofia moral; nisso é enganador o seu titulo
habitual, porquanto esperamos encontrar uma obra de filosofia politica e ficamos desconcertados
pela grande amplitude do seu tema, que inclui problemas de politica, educacéo, estética, sexo,
filosofia social, psicologia, ética, metafisica e religido. Isto compreende-se prontamente se nos
dermos conta de que Homem, para os Gregos, significa Homem na Sociedade.”In: Plato: Republic Book
X. Editado por John Ferguson, Londres, Methuen, 1957, p. 29.

"9 PLATAO. Repiiblica, 471 c-473 b e 540 d.

120 p| ATAO. Repliblica, 540 a-c.

121 PLATAOQ. Repliblica, 484-506.

122 \Vide comentario de LACROIX, Jean-Yves. A utopia. Rio de janeiro: Jorge Zahar Ed., 1996, p.
48/57.
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estuda as condicdes de realizacdo da cidade justa, ndo se ocupa, por outro lado,
de sua “existéncia”. Mas, como diz Sécrates:

“Talvez haja um modelo no céu, para quem quiser contempla-la e,

contemplando-a, fundar uma para si mesmo. De resto, hada importa
que a cidade exista em qualquer lugar, ou venha a existir, porquanto

é pelas suas normas, e pelas de mais nenhuma outra, que ele

pautara o seu comportamento.”'*

Esta cidade da Republica pode ser vista como uma contribuicdo do filésofo
para um debate sobre o futuro da sociedade grega. A ultima obra de Platdo: As
Leis, também tem como alvo uma cidade, mas esta visa modificacées para as
cidades que entdo existiam na Grécia. Na cidade da Republica, Sécrates busca
uma sociedade perfeita, onde um cidadao justo possa viver. Para Sécrates, o fato
de os homens necessitarem de muitas coisas e ndo serem auto-suficientes faz
com que se juntem, originando, fundando a cidade.'®*

Nao se pode esperar, contudo, que o fildsofo-governante possa jamais
trazer a existéncia, de maneira perfeita, a cidade ideal. Trata-se, no maximo, como
diz Sécrates, de “encontrar uma maneira de fundar uma cidade o mais aproximado
que é possivel da nossa descricdo”.'® Falar da pdlis platénica, contudo, é falar
daquilo que seu mestre Sécrates se impds como um desafio e um projeto,
ambicioso é claro, porém, ele esperava encontrar, através deste “exercicio de

imaginar”, um “ideal” adequado ao homem.

Ainda que se saiba da dificuldade em realizar as rigidas normas que o
filosofo prescreve e “exige” serem cumpridas por todos os cidadaos para se atingir
esta melhor pdlis, considerada como a “esséncia” da pdlis, o que faz com que ela
se distancie mais ainda de nos, porém, a sociedade politica como esta concebida

123 p| ATAO. Repliblica, 592 b.

124 VERNANT, Jean-Pierre: “Para o grego, a cidade ndo é uma entidade abstrata. A cidade s&o os
cidadaos unidos por lagos pessoais de amizade e que exercem suas atividades por essa koinonia
(...)De um certo modo, aquilo a que chamamos de divisédo do trabalho, aparece como fundamento
da “politeia”. Se os homens se unem, é porque tém necessidade uns dos outros em virtude de uma
complementaridade reciproca. A cidade constitui-se em oposigéo consciente ao ideal de uma auto-
suficiéncia individual ou familiar.” In: Trabalho e Escraviddao na Grécia Antiga. Trabalho e natureza
na Grécia antiga. Campinas: Papirus, 1989, p. 22/23.
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na Republica, funda-se na natureza social do homem. Tanto na Republica (369 b,
c), quanto no Politico (272-275), o filosofo afirma claramente ser a caréncia de mil
coisas necessarias a vida que impele naturalmente os individuos a associarem-se

e a constituirem-se em sociedades politicas.'?®

Sabemos que a idéia de uma cidade perfeita sempre perseguiu 0 homem, e
muitos mitos contam histérias fantasticas acerca de um paraiso perdido a ser
encontrado novamente. A cidade que encontramos na Republica nos remete a
este mundo ideal, copiado de um mundo perfeito que o filésofo vislumbra. Mas sé
um filésofo plenamente proficiente na mais elevada das ciéncias, a dialética, sera
capaz de ver e copiar o Original celeste, pois os filésofos amam ver a verdade e,
como tal, é o filésofo que pode tornar-se o fundador de uma cidade virtuosa, por
ter tem comunhao com o divino, é ele que pode esbocar a planta desta cidade.

Para a “reforma moral”'?’

, 0 filésofo invoca o preceito 6rfico — “conhece-te a
ti mesmo”, como sendo o principio e fundamento de toda reforma moral, que ha de
se iniciar pela alma do governante. Assim, SdOcrates leva o jovem Alcibiades a
reflexdo interior sobre si mesmo e sobre sua alma, com o que se abre a visdo de
um mundo de valores que este ndo havia percebido. Sécrates chama o

conhecimento de si mesmo, de sophrosyne.'?®

125 p| ATAO. Republica, 473 a.

126 EREIRE, Anténio. Op. cit., p. 11-12.

127 «p filosofia platbnica submete o exercicio do poder e toda a praxis politica individual ao principio
de uma razao universal. A acdo politicamente justa exige que a razdo oriente a sua intencédo e a
sua finalidade e que o discurso que a fundamenta persiga a universalidade necessaria de um
fundamento objetivo. Nesta medida, os prazeres matériais, os desejos subjetivos, tudo o que
pertence a esfera do sensivel e do contingente deve ser posto de parte. Guiado pelo raciocinio, o
homem deve dirigir o seu espirito para o inteligivel, onde se encontra o conhecimento do bem e da
felicidade. Aquele que pela via do conhecimento e da razdo atinge a esséncia da virtude e conduz
as suas acgoes, durante a vida, conforme esta razdo, € homem de bem capaz de, em justica,
governar a cidade.” (Cf. Gdrgias, introducao e analise de Marcello Fernandes e Nazaré Barros,
Lisboa: Lisboa Editora, 2002, p. 38).

128 Alcibiades, 131 a. Destacamos o comentario de ROBLEDO, Antonio Gémez: “Sophrosyne
refere-se tanto a perspicacia intelectual, quanto a saide moral, dando-se énfase em um ou outro,
mas sem excluir de nenhum modo, o0 momento intelectual, pois de outro modo ndo chamaria
Socrates sophrosyne a si mesmo. Ela significa também, além do conhecimento, o dominio de si
mesmo, sobretudo os apetites sensuais do amor e da gula, com o0 que passa a ser equivalente a
virtude da temperanca.” Op.cit., p. 99.
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Platdo elabora o modelo do filésofo educador, através da figura de
Socrates, contra os demais pretensos sabios e educadores e este processo
culmina com a Republica, com o desenho do modelo perfeito do filésofo.'?

A concepcao que o filosofo tem da educacao pode ser clarificada quando
nos deparamos com a alegoria da caverna'®®, quando o filésofo compara o
processo educativo a passagem dos prisioneiros das trevas para a luz e, mais
concretamente, ao gradual acomodamento da visdo, primeiro as sombras e
reflexos dos objetos, para depois se acomodar aos objetos mesmos e, finalmente,
a luz mesma e sua fonte solar, neste caso, a educacdo seria como um
adestramento ou fortalecimento do “olho da alma”, a fim de que este possa
perceber por si mesmo os objetos que lhe sdo adequados. E a alma que imprime
a orientacao devida para se obter a formacao integral, tanto do carater, quanto da

inteligéncia do individuo.

O educando nao se limita, contudo, a receber passivamente conhecimentos
pré-fabricados, o educando tem que produzir por si mesmo o saber e a virtude,
como um verdadeiro fruto vital, mediante os estimulos apropriados que em cada
idade de sua vida h&do de ir dispondo as técnicas educativas.

A raiz desta concepcdo esta na maiéutica socratica,”' que nos remete a
teoria da reminiscéncia, que é tematizada segundo um tratamento dialogado, que

é confessadamente uma aplicagdo da maiéutica socratica & composigao escrita.'®

129 TRABATTONI, Franco. Oralidade e escrita em Platdo. Sao Paulo: Discurso Editorial; lIhéus:
Editus -Editora da UESC, 2003, p. 16.

130 p| ATAO. Repliblica, 518 c.

31 ROBLEDO, Antonio Goémez. Platon — los seis grandes temas de su filosofia. México, D. F.:
Fondo de Cultura Econdmica; Universidad Nacional Auténoma de México, 1993, p. 512/514.

132 Cf. comentario de SOUZA, José Cavalcante de: “A maiéutica consiste, conforme esclarece o
Teeteto, em assistir o interlocutor na parturizacao de suas idéias. E as idéias do interlocutor sdo a
matéria viva dos dialogos, modelada por uma arte de assisténcia que preserva sua
espontaneidade nativa, sua procedéncia original. Que procedéncia? No horizonte dessa questao,
que fundamenta os dialogos, projeta-se a teoria para além de uma simples presenca tematica em
tal ou qual estrutura.” In: Discurso. A reminiscéncia em Platdo. Revista semestral do Departamento
de Filosofia da F.F.L.C.H. da USP. Ano 1 —n®. 2. p. 51.
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E nos dialogos de Platdo que vemos esta pratica da maiéutica ser exercida por
Sdocrates, a maior parte do tempo.

No Mené&o, Sécrates, citando o poeta Pindaro, revela que a alma é imortal,
ora completando uma vida, o que os homens chamam de morte, ora iniciando
outra, o que se denomina nascimento. Como ela é imortal e muitas vezes nascida,
entdo, viu todas as coisas neste mundo e no Hades, portanto, ndo ha nada que
nao tenha aprendido. Neste caso, de tudo ela pode se lembrar, quer dizer, de tudo
que ja viu antes. Pela interrogacao pode recuperar de si prépria a ciéncia que

estava adormecida.’®®

Na Republica, o conhecimento é a norma suprema, que o filésofo traz na
alma, como paradigma, a pedra de toque do verdadeiro governante para a cidade
virtuosa. O ideal de vida humana pessoal e cidada s6 se atingira por obra da
sabedoria, portanto, o projeto educativo que encontramos na Republica é que
deve tracar o caminho para a formacao do homem equilibrado, maduro, sabio,
feliz. Cidadao e cidade estdo numa relacao dialética de causa e efeito mutuos, um
e outra se refletem e se geram. Por conseguinte, ndo ha como pensar reforma
social ou politica, sendo através de uma agédo educativa pessoal. O homem esté
como mediador, a meio caminho entre os dois mundos: mundo empirico, mundo
espaco-temporal, mundo do devir, que corresponde ao conhecimento sensivel, e
mundo das idéias, ao mundo imaterial, mundo das esséncias ou formas eternas,
que corresponde ao conhecimento inteligivel. A alma do homem participa do
mundo ideal, enquanto criada pelo demiurgo, ai preexistiu antes de unir-se ao
corpo, que os deuses lhe teceram. Contudo, a alma, no contato com a matéria,
degrada-se, esquece todo o conhecimento obtido na contemplacao das idéias e
recorda-las é que vai constituir o longo e dificil processo de aprendizagem.'*

133 |DEM. Ibidem, p. 53.
13% Segue-se comentario de LARA, Tiago Addo. A filosofia nas suas origens gregas. Petrépolis:
Editora Vozes, 1989, p.114/115.
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Para Robledo, os problemas que encontramos na Republica sao o0s
problemas mais prementes dos homens e da sociedade; do homem que nao tem
s6 histéria, mas uma natureza, uma estrutura ontolégica. E bem possivel que
Platdo, em outras culturas, ndo seja sendo um documento histérico, mas nao
certamente dentro da cultura a que pertencemos, € em torno da qual nos
expressamos em idéias, interpretando o mundo em funcdo das esséncias e dos
valores, em uma atitude especulativa, assim como das leis utilizadas na atitude

pratica.'®®

Ha na alma do cidaddao as mesmas qualidades que ha na alma de sua
cidade, havendo uma correspondéncia entre a virtude do cidaddao e a da sua

136

cidade ', como diz Sécrates, neste caso entdo, a cidade é justa se cada um dos

seus habitantes assim o for, isto significa dizer que as trés partes (os trés

estamentos)'®’

que compdem a cidade, devem primar pela justica. A estreita
relacdo entre a justica do cidadao e aquela da sua cidade faz com que a virtude do
cidadao seja a virtude da cidade, ainda que guardadas as devidas propor¢des, ou
seja, a cidade, por ser maior que um unico cidadao, tem (proporcionalmente) uma
maior virtude. N&do podemos deixar de frisar que nesta cidade haveria justica
desde que cada um cumpra a funcdo que lhe cabe, da melhor forma possivel
Socrates diz claramente que o homem justo o é da mesma maneira que a cidade
justa é, e ainda que “a cidade era justa pelo fato de cada um executar nela a sua

tarefa especifica, em cada uma das suas trés classes.”

135 Gf. ROBLEDO, Antonio Gémez. Op. cit., p. 9/10.

136 P ATAO. Repliblica, 441 c.

137 Cf. comentario de JEANNIERE, Abel: Em termos de hoje, dirfiamos que a Cidade comporta trés
classes de homens: os filosofos, os soldados e os produtores-trabalhadores. Isso evoca
imediatamente as trés classes que G. Dumézil nos faz descobrir na base de todas as sociedades
do mundo indo-europeu, todavia com uma diferenca capital: os filésofos tomam, na Grécia, o lugar
dos sacerdotes. Mas a Grécia conheceu uma longa fase de laicizagao antes de Platao; € a lingua e
ndo a religido que é o nucleo duro da cultura; o sacerdote € somente um funcionario, cujo papel
social € menor. Mas ainda é preciso insistir de novo sobre o que é exatamente esse filosofo de que
fala Platdo: antes de tudo, um homem de espirito pratico, um homem no qual domina a razao
calculadora, um homem lucido, capaz de analisar uma situagdo, e um estrategista excelente, que
levard até o fim uma acéo social cujas etapas ele previu e definiu. O filésofo é em primeiro lugar
um técnico, mas ele é filésofo por sua preocupacéo obstinada com o universal. O problema social
fundamental consiste. Em garantir da melhor maneira a concordancia entre as aptidées individuais
e as fungbes exercidas na Cidade. E preciso que os governantes sejam escolhidos entre os
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Sao trés os grupos que compdem a polis de Platdo: o dos governantes, o
dos guardides e o do povo (lavradores, artifices etc.). O guardido, como ja vimos,
tem por missdo velar pela pdlis, € um guerreiro sempre pronto a defendé-la.
Porém, uma sociedade assim dividida, onde os guerreiros representem papel de
suma importancia ndo constitui nenhuma novidade, mas a classe dos guerreiros,
como aparece na Republica se insurge como diferenciada do que se via e havia
na Grécia ao tempo do filésofo. Estes guardides, no entanto, tém um cuidado
especial, sdo educados intelectualmente e militarmente, sendo neles inculcados
os valores morais, para que eles possam ser os melhores representantes da palis,
assim como seus defensores. Sera dentre eles, os melhores, entre os melhores,
que podera surgir o rei-fildsofo que, pelo exercicio de sua fungéo, sofrerd uma

série de restricoes.'®

No Sofista encontramos as definicbes para a arte mimética, aquela que
produz imagens e imitacées. Temos, de um lado, a copia e de outro o simulacro;
mesmo nao tendo falado mais detalhadamente deste assunto, apenas lembramos
que, segundo o Estrangeiro, no Sofista, ha duas partes na arte da producdo: uma
divina e outra humana. Na caverna os prisioneiros véem, ouvem e sentem as
imagens projetadas e os sons produzidos, com o intuito de engana-los. Na
caverna estdo aqueles que véem somente as imagens aparentes, mas para elas
tém estatuto de verdade e delas, destas imagens, eles ndo podem escapar porque
desde sempre la estiveram e para sempre ficardo se alguém néo for retira-los de
la."” A trajetéria da inteligéncia € ir do mais ilusério ao mais real, do mais obscuro

para o mais luminoso, sendo as ldéias, elas préprias, iluminadas pela fonte de

filosofos, que os soldados estejam apenas a servigo da Republica, e que os artesdos amem o seu
oficio. In: Platdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1995, p. 120.

138 P ATAO. Repuiblica, 416 d—417 b.

%9 Este é o mais célebre dos mitos de Platao, discute-se até mesmo se de fato seria um mito ou
uma “alegoria” — uma vez que seu significado é explicitado amplamente, como se “vissemos” de
fato o desenrolar, quadro a quadro, imagem apds imagem dos fatos ali contados; pouco teria
sobrado para se fazer uma interpretacdo. Mas pouco importa se mito ou alegoria, pois ainda assim,
as imagens sdo belas e ainda continuam explicitas, o suficiente para mostrar a passagem da
ignorancia ao conhecimento, o que, de forma alguma parece ser facil e rapida. A trajetéria da
inteligéncia € ir do mais ilusério ao mais real, do mais obscuro para o mais luminoso, sendo as
Idéias, elas proéprias, iluminadas pela fonte de toda luz: o Bem.
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toda luz: o Bem. Sair da caverna é dificil, nela estamos todos nés, pois € do nosso
mundo que Soécrates parece estar falando, vivemos nds também, como aqueles
prisioneiros, em um mundo artificial, feito de fatos que sequer conhecemos e do
qual s6 percebemos a aparéncia, a sombra, ou aquilo que tem a “aparéncia de
realidade”, mas este mundo, contudo, para quem o habita desde sempre, se
apresenta como confortavel e verdadeiro e, aquele que la esta, acaba ignorando
até mesmo que esta acorrentado; portanto, tendo que ser arrastado a forca, para
fora deste mundo de sombras, pois dele nao quer sair.

José Américo Motta Pessanha diz que o prisioneiro desta caverna é
prisioneiro de uma retérica de imagens que se impde e coage pela monotonia e
pela monologia do discurso, que, desde sempre aparecendo como unico, propde-
se com a naturalidade do que existe-ai, como real. E apds a conversao do olhar,
quando a libertacdo se processa com a descoberta do engodo e com a apreensao
de uma variedade libertadora das formas de linguagem correspondentes aos
diversos objetos apreendidos nas sucessivas etapas do itinerario da sombra a luz,
inicia-se uma dialética de imagens, que, no seio da multiplicidade, propicia a
progressiva cura/iluminagédo da alma, enquanto constroi a ascese rumo ao Belo,
ao Bem."™ Toda a alma procuraria o Bem e por ele faria qualquer coisa,
adivinhando-lhe o valor, enquanto ficando na incerteza e sendo incapaz de
aprender ao certo o que é, fica nas trevas. Para Socrates “os filosofos sdo aqueles
que sdo capazes de atingir aquilo que se mantéem sempre do mesmo modo, e
aqueles que ndo sdo, mas se perdem no que é mdultiplo e variavel, ndo séo

filésofos.”#!

Os filosofos, avessos a mentira, buscardo e pregardao a verdade, da qual
sdo amantes/amigos, assim como da sabedoria, que por sua vez, ndo combina
com a mentira. Eles cuidam do prazer da alma, unicamente. “Concordemos (diz

by

Socrates), relativamente a natureza dos filésofos, em que estdo sempre

0 PESSANHA, José Américo Motta. O sono e a vigilia. In: Tempo e Histéria, Sdo Paulo:
Companhia das Letras e Secretaria Municipal da Cultura, 1992, p. 35/36.
"1 PLATAO. Republica, 484 b.
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apaixonados pelo saber que possa revelar-lhes algo, daquela esséncia que existe
sempre, e que nao se desvirtua por acdo da geragdo e da corrupcéo”.'** Porém,
curiosamente, encontramos na Republica uma passagem em que Sécrates diz
que, se a alguém compete mentir, € aos chefes da cidade, por causa dos inimigos
ou dos cidadaos, para beneficio da cidade, o que ele instaura € a controversa “boa

mentira”, aquela que tem causa nobre.'*?

No pensamento ético-politico que encontramos na Republica, nao ha
antagonismo de nenhuma natureza entre os cidadédos e a sua cidade, uma vez
qgue os principios racionais que regem as condutas humanas possuem 0 mesmo
fundamento das normas que devem governar a cidade. Se pela via do raciocinio,
a filosofia conduz a contemplacdo da verdade, pelo caminho da acao deve

transformar a existéncia do homem e reconduzi-lo no sentido de sua humanidade.

Parece que o que encontramos na Republica seria o esbo¢co de um regime
autoritario. No entanto, se nos libertarmos dos nossos padrdes de individualismo
moderno e pensarmos tudo isso a partir da pdlis grega, compreenderemos (ainda
gue nao aceitemos), em parte, a absoluta soberania da pdlis sobre os cidadaos,
como estd na Republica. Concordamos com Flaceliére, que diz que a cidade
antiga é um fim em si mesmo e que seus membros ndao gozam de grande
liberdade, sendo totalitaria como €. No entanto, concordando com este
totalitarismo, devemos reconhecer que esse nao era totalmente afastado da
cidade real, j& que a vida individual na pdlis imaginaria da Republica era limitada
para todos, independentemente de pertencer a este ou aquele nivel na
comunidade; ainda que se saiba que, na Atenas democratica, vivia-se um periodo
de profunda mudanca a época de Socrates e, sem duvida, durante os séculos V e
IV, ocorria uma aceleracéo do desenvolvimento da no¢ao do individuo.

'*2 PLATAO. Reptiblica, 485 b.
3 PLATAO. Repiiblica, 389 b-c.
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Quanto & felicidade, Popper'*® lembra que o filésofo estava atento ao fato
de ter que encontrar uma saida para as causas da infelicidade social de sua
época, que estava arraigada nas mudancas e dissensdes sociais, fazendo o
maximo para combaté-las, tentando encontrar, a partir dai, o caminho para a
reconquista da felicidade para seus cidadaos, objetivando trazer normas de
conduta para a vida justa, para o bem viver.

A Republica € um exercicio da racionalidade e do radicalismo para atingir
um modelo de pdlis. Nao importa para o filésofo, que este mundo ndo venha a
existir, desde que, ou 0 mais importante: que este homem para quem Sécrates
dita as normas morais e politicas, venha a ser justo, o mais possivel, se
comportando dentro dos parametros da justica, como foi apresentado em todo
este trabalho. Ele quer que a idéia da justica seja reguladora do comportamento
dos homens — que o homem tenha este modelo de pdlis dentro de si, incrustado

em sua alma.

A felicidade é objeto desta cidade, desde que a felicidade habite a alma da
cidade, assim como a alma dos cidaddos que nela vivem, assim, cada grupo de
pessoas que compdem a cidade participa da felicidade conforme a natureza do

grupo ao qual pertencem.'*

Socrates lembra que para esta pdlis, fundada em l6gos, existir, teria que ser
encontrada uma maneira de concretiza-la, buscando saber dos defeitos
encontrados nas pdleis de sua época. E a partir dai que aparece a discussdo

acerca dos reis-filosofos, aqueles mais capazes dentre os capazes, que unissem o

%5 Cf. comentario de POPPER, Karl R. Popper: Ao discutir o totalitarismo de Platdo, Popper diz
que a doutrina politica de Platdo, a despeito de certas similaridades, claramente se distingue do
totalitarismo moderno em razdo desses alvos, a felicidade dos cidadaos e o reino da justica.
Apesar dos argumentos de criticos contrarios a estas doutrinas, Popper acredita que o programa
politico de Platdo, longe de ser superiormente moral ao totalitarismo, identifica-se
fundamentalmente com ele. Ele cré que as objecdes contra este ponto de vista se baseiam num
preconceito enraizado e antigo em favor de um Platéo idealizado. Nao se pode duvidar, no entanto
de que Platao fosse, fundamentalmente, humanitario. A Sociedade Aberta e seus Inimigos, Sao
Paulo: EDUSP.1974. V. 2, p. 100/101.

“ PLATAO. Repiiblica, 421 b-c.
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poder politico a filosofia. Seriam estes, os reis-filosofos, os Unicos que poderiam
realizar esta pdlis. A maior dificuldade seria, no entanto, a de que os verdadeiros
filosofos quisessem tornar-se reis. Eles relutariam em abandonar a vida que
levam, de contemplacdo das idéias, e, ainda que soubessem que somente eles
poderiam governar com justica, através de uma constituicao perfeita, aceita pelos
cidadaos, s6 com muito custo aceitariam governar, e aceitariam tendo em vista o
bem maior da pdlis inteira.

Na Republica, a pdlis é apenas um dever ser, pois é indiferente para o
filosofo, seu fundador, a sua realizacdo (ainda que ele tenha, em principio,
desejado que este lugar pudesse de fato existir). Mas, nas Leis, ndo € isto que
vemos, a elaboracdo do perfil da pdlis ndo s6 aparece como necessaria, mas
como possivel de ser realizada, ndo se contentando mais o filésofo (muito mais
experiente e ja entrado nos anos), com sua polis fundada em /6gos, pode-se
deduzir. Na Republica, a verdadeira polis é a “pdlis interior”, que nao esta fora,
mas dentro do homem, ndo importa que ela venha a existir, talvez ela n&do exista
em parte alguma da terra, talvez haja um modelo no céu, para quem quiser
contempla-la e fundar uma para si mesmo.'*® Bastaria, contudo, o cidaddo ser
justo, utilizando a justa medida, trazendo a polis como modelo e objetivo, dentro
dele mesmo.

“Eu creio, diz Alexandre Kojéve,'® que a atualidade de Platdo advém do
fato de convencer quem Ié e entende este diadlogo, porém, a dificuldade mora
exatamente em outro fato, o de que o numero de pessoas que |éem Platdao é
limitado, e 0 numero que o entende € ainda mais limitado. A Republica é,
realmente, uma obra prazerosa de ler e, mesmo pessoas que nao tenham o
cultivo da filosofia nela encontram subsidios suficientes para refletirem sobre suas
vidas e sobre a possibilidade de conhecer ou buscar conhecer mais sobre eles
mesmos, da mesma forma como sobre os outros homens, co-habitantes desta

polis maior, que congraca a humanidade inteira.”

'“* PLATAO. Repiiblica, 592 b.
149 Cf. CRAIG, Leon Harold. In: The war lover — a study of Plato’s Republic, Toronto: Canadian Cataloguing
in Publication, 1994, p. XI.
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