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“Talvez a educacéo se torne sempre melhor e cada uma das
geracgébes futuras dé um passo a mais em diregdo ao
aperfeicoamento da humanidade, uma vez que o grande
segredo da perfeicdo da natureza humana se esconde no
proprio problema da educagéo. A partir de agora, isso pode
acontecer. De fato, atualmente se comeca a julgar com
exatiddo e a ver de modo claro o que propriamente pertence a
uma boa educacédo. E entusiasmante pensar que a natureza
humana sera melhor desenvolvida e aprimorada pela
educacéo, e que é possivel chegar a dar aquela forma, a qual
em verdade convém a humanidade. Isso abre a perspectiva
para uma futura felicidade da espécie humana.

O projeto de uma teoria da educagéao é um ideal muito nobre e
nao faz mal que nao possamos realiza-lo. Ndo podemos
considerar uma ldeia quimérica e como um belo sonho s6
porque se interpbem obstaculos a sua realizagéo.

Uma Ideia ndo é outra coisa senéo o conceito de uma
perfeicdo que ainda ndo se encontra na experiéncia. Tal, por
exemplo, seria a Ideia de uma republica perfeita, governada
conforme as leis da justica. Dir-se-a, entretanto, que é
impossivel? Em primeiro lugar, basta que nossa ldeia seja
auténtica;, em segundo lugar, que os obstaculos para efetua-la
néo sejam absolutamente impossiveis de superar.

A Ideia de uma educagédo que desenvolva no homem todas
as suas disposigbes naturais é verdadeira absolutamente.”

(KANT. Sobre a Pedagogia, 2002, p. 16-7).
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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo compreender como Otfried Hoffe fundamenta,
em sua filosofia pratica, o que considera valor moral universal para uma
sociedade globalizada e quais sdo as implicagdes dessa fundamentagdo em
uma educagao moral de senso cosmopolita. Foram elaboradas as seguintes
questdes norteadoras: 1. Como Oftfried Hoffe entende a fundamentacdo moral
do agir humano? 2. Segundo Otfried Hoffe, na sociedade globalizada é
possivel projetar um modo de vida amparado em principios éticos e valores
morais universais (racionais)? 3. Dado o pensamento ético e politico de Otfried
Hoffe, qual € o papel que deveria ser assumido por uma educagao moral de
senso cosmopolita? A hipotese é que, segundo Otfried Hoffe, para se tornar
efetiva a ideia de uma Republica Federativa Mundial, a educacdo moral
(institucional) precisa ser fundamentada em principios categéricos universais, e
precisa também formar pessoas para superar as diferencas culturais e
repensar valores comuns numa sociedade globalizada, tais como cidadania,
democracia, justi¢ca social e espacgo publico.

Palavras-chave: Cosmopolitismo, Democracia, Educagéo Moral
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ABSTRACT

The research aims to understand how Otfried Hoffe based on his practical
philosophy, which considers universal moral value to a global society and what
are the implications of this reasoning in a cosmopolitan sense of moral
education. We prepared the following questions: 1. How Oftfried Hoffe
understands the moral foundation of human action? 2. According Otfried Hoffe
in global society is possible to design a way of life supported by ethical
principles and universal moral values (rational)? 3. Given the political and
ethical thought of Otfried Hoffe, what role should be assumed by a
cosmopolitan sense of moral education? The hypothesis is that according to
Otfried Hoffe, to become effective the idea of a World Federal Republic, moral
education (institutional) must be based on universal principles categorical, and
also need to train people to overcome cultural differences and shared values in
a rethink globalized society, such as citizenship, democracy, social justice and
public space.

Keywords: Cosmopolitanism, Democracy, Moral Education
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INTRODUGAO

Em uma sociedade tdo complexa como o mundo vivido hoje, nunca foi
tdo necessaria quanto possivel a criagcdo de uma ordem mundial que busca juridica
e politicamente justificar e validar as relacées humanas segundo o critério de justica.
Atualmente, muitos sdo os estudos e proposicbes sobre a ordem politica e
econdmica mundial. O tema da globalizacdo tem ocupado muitos intelectuais e
instituigdes publicas e privadas que tentam orientar suas conclusdes para corroborar
a ordem politico-econbmica instituida ou para desconstruir argumentos e
proposi¢cdes proprias dessa dimensdo da globalizagdo. Busca-se, desse modo,
apresentar a ideia de uma saida social e histérica baseada em novas relagbes de
produgao e organizacao da classe politica estatal.

Desde a Antiguidade grega, a filosofia politica e a filosofia do direito
tém buscado refletir de modo descritivo e prospectivo sobre as dimensdes da vida
pratica do homem na perspectiva da relagdo entre ética e antropologia. Suas
pretensdes de validade resultam de uma forma peculiar de pensamento associado

aos interesses de seu contexto cultural e historico.

A filosofia conhece a moral como um ponto de vista para a vida pessoal;
para a politica ela ndo Ihe é familiar. Devemos acrescentar: ndo mais.
Na histéria, a maioria do tempo nao foi diferente. Basta nds nos
lembrarmos: para Platdo e Aristoteles, para Agostinho, para Tomas de
Aquino ou também para Dante algo foi evidente e que Hobbes, Locke,
Pufendorf, Rousseau e Kant e, propriamente também Hegel e Marx
continuaram. Apesar das profundas diferengas entre eles, houve este
elemento comum: filésofos lancam um olhar de carater moral — e isto
nao privadamente, mas como filésofos — sobre as instituigbes sociais, e
em particular sobre a instituicdo abarcadora, a ordem do direito e do
Estado. O estudo renova esta tradigcdo: ele reabilita a ética do direito e
do Estado. (HOFFE, 2006, p. XIII)

Essa importante citagdo expbe a pertinéncia da relagdo entre politica e
filosofia amparada pelo potencial normativo da ética e do direito. A filosofia é filha da
polis, nasceu do desejo de empregar a vida o que se chamava na Antiguidade de vida
boa (eu zen). Ou seja, é porque 0 homem nao quer apenas viver, mas viver bem, que &
preciso pensar como € possivel justificar racionalmente o que significa o seu valor.

Porém, dado que os interesses sao historicos, as formas e as finalidades da
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organizagdo da vida politica, tantas sdo as reflexdes e visbes filosdficas que as
fundamentam e que nos sao legados ao nosso contexto em tempos de globalizagao.

Essa é a pretensao do filésofo alemao Otfried Hoffe, um dos intelectuais
de maior repercussao e difusdo de ideias politicas e morais dos ultimos tempos. Trata-
se de um tedrico que aos poucos vem se tornando conhecido no Brasil e no mundo.
Otfried Hoffe nasceu em 12 de setembro de 1943, em Leobschutz, Alta Silésia,
Alemanha. De 1964 a 1970, estudou filosofia, histdria, sociologia e teologia nas
Universidades de Munster, Tubingen, Saarbricken e Minchen. Sua dissertagdo de
1971 foi sobre a filosofia pratica de Aristételes. Em 1970 e 1971, foi professor visitante
na Columbia University. Em 1974, ele se qualificou como professor em Munchen, com
uma dissertagcdo sobre “Estratégias da Humanidade: sobre a ética da tomada de
decisdo publica”. Em 1976, Hoffe tem sua primeira catedra na Universidade de
Duisburg. De 1978 até 1992, foi professor de filosofia social em Fribourg, Suica. Hoffe
também teve um leitorado em ética social na ETH Zurich entre 1986 e 1998. Desde
1992, Hoffe é professor de filosofia do direito na Universidade Eberhard Karls, de
Tldbingen. Em 2002, ele também se tornou professor convidado em Filosofia do Direito
na Universidade de St. Gallen, na Suica. Seus livros principais e mais famosos refletem

sobre ética, filosofia do direito e economia, bem como a filosofia de Aristoteles e

Immanuel Kant.

Foto: Otfried Hoffe
Fonte: http://www.uni-muenster.de/PhilSem/veranstaltungen/mvph/hoeffe/hoeffe.html

Hoffe considera que o atual estagio da globalizagédo ndo é o “fim da

histéria”. As relagbes entre os povos situados no ganho moral do projeto politico da
modernidade, que é o Estado Democratico de Direito, podem se transformar em
condicbes favoraveis a consecugcdo de uma democracia mundial, ou de uma republica
mundial. Ha pouco mais de 200 anos atras, Kant ja propusera tal ordem enquanto
fortalecimento dos Estados Nacionais republicanos que almejavam a paz e o direito

entre os povos. Partindo da ideia kantiana de uma Federagao de Estados livres admitida



de modo republicano, Hoffe julga que se trata de um projeto cuja realizagdo ja se
encontra a caminho, dadas as relagbes transnacionais que ocorrem mediante os
interesses de ordem econdémica, politica e cultural. A questao é saber qual é o conteudo
moral e normativo dessas relagdes visando garantir o direito a vida, a justica e a paz
entre todos os povos.

O presente trabalho busca refletir sobre as motivagdes necessarias para
que se efetive no mundo de hoje o que Otfried Hoffe chama de Republica Federativa
Mundial (complementar, subsidiaria, social e ecoldgica). No seu entender, a unica figura
hoje legitima e a unica figura de futuro € um Estado nacional esclarecido. E esse se
caracteriza pela abertura aos ordenamentos politicos supranacionais. Portanto, o
potencial educacional formativo de seus cidadaos se efetiva como esclarecimento e
capacidade de fazer uso publico da razdo.

Por isso, Hoffe entende que a superagao da barbarie moral ndo pode ser
alcancada mediante intervengdes e sangdes tdpicas, locais, superficiais, mas que é
necessario um repensar amplo e corajoso dos arquétipos de nossa cultura no que se
refere aos conceitos de cidadania, democracia, justica social e espago publico. Com
Hoffe, defende-se que a educacdo moral, para além da tradicional disciplinarizacao,
deve centrar-se na formagao do sujeito moral, tendo como escopo a virtude e o dever
da justica cosmopolita’.

Nesse sentido, defende-se a tese fundamental: a ideia de uma Republica
Federativa Mundial requer uma Educacdo de senso cosmopolita. A questdo é: que
modelo ideal de formagao se faz necessario para que um projeto como da Republica
mundial possa ter alguma chance real de se materializar?

No primeiro capitulo sdo expostos os fundamentos da filosofia politica de
Otfried Hoffe. Como filésofo de vasta e profunda compreensao das obras dos principais
pensadores da filosofia politica, selecionou Aristételes e Kant como aqueles que,
segundo seu entendimento, melhor e mais precisamente servem de referéncia a ideia
de uma Republica Mundial. Segundo as perspectivas metodolégicas analitica e

hermenéutica, a compreenséo da leitura de Hoffe sobre Aristételes e Kant exigiu o

“Cosmopolitismo: Doutrina que tende a negar a importancia das divisoes politicas e a ver no homem, ou ao
menos no sabio, um ‘cidaddo do mundo’. ‘Cosmopolita’ respondeu Didgenes, o Cinico, a quem lhe perguntou de onde
era. O cosmopolitismo também foi defendido pelos estdicos. ‘Consideramos todos os homens’, dizia Zenao,
‘compatriotas e concidaddos; que a vida e 0 mundo sejam unos como uma grei unida, criada com uma lei comum’. O
Cosmopolitismo como um ideal diferente do universalismo eclesidstico foi compartilhado por Leibniz e retomado pelo
Iluminismo. Kant considera-o um principio regulador do progresso da sociedade humana para a integracdo universal
e, portanto, como o ‘destino do género humano, justificado por uma tendéncia natural nesse sentido’ (Antr., 1l e).” In:
ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Trad.: Alfredo Bosi. 4.ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 217-
8.
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acesso as fontes e a comparagao entre elas de modo logico e interpretativo. A logica da
visdo de uma Republica Mundial insere a leitura e o recorte de categorias e conceitos
fundamentais que tentam se adequar as circunstancias atuais. Nao obstante, é preciso
perceber os limites e as possibilidades dessas adequacbes conceituais, dadas as
necessidades e diferengas histéricas em que as mesmas se situam. Ou seja, a leitura
deve ser factual, descritiva (I6gico-positiva) e interpretativa (fenomenoldgica e histérica).

Em Aristoteles, a compreensdo da natureza politica do homem, e os fins
da educacao apresentadas em “A Politica” sdo fundamentais para fazer notar que a lei
que ordena o Estado resulta do entendimento do que é préprio da natureza humana.
Também no campo da Etica, Aristételes é bastante elucidativo: a felicidade requer uma
vida reta, sem excessos, cujas acgdes se justificam na medida em que integram habitos
racionalmente justificados. Assim, a antropologia ética e politica € apresentada como
um conjunto de ideias validas para uma vida justa no presente e no futuro. Esses
principios nunca se superam, dada a capacidade do homem de expressar sua
humanidade em suas relacbes sociais e racionais. “Numa adverténcia politica a
Alexandre, ele deve ter, com efeito, desenvolvido a visdo de um Estado Mundial, de
uma Cosmopolis com uma constituicdo e um governo, e sem guerra” (HOFFE, 2008,
p.221).

A filosofia pratica de Aristoteles (ética e politica) evidencia uma ideia de
natureza humana que, determinada pela razéo, realiza-se plenamente na vita activa da
polis. A universalidade dos conceitos de natureza e de razdo préprios da espécie
humana permite a ampliagdo dos mesmos em termos de uma disposicdo humana para
se viver bem segundo uma ordem cosmo-politica.

Entretanto, € no filésofo iluminista Immanuel Kant que Hoffe encontra os
principios éticos e filosofico-politicos sobre os quais |he parece possivel fundamentar o
Estado Mundial Democratico de Direito. Segundo Hoéffe, o cosmopolitismo kantiano
encontra-se tanto em sua filosofia teérica como na filosofia pratica. No campo teérico, a
filosofia transcendental de Kant fundamenta um exercicio intelectual de producéo do
conhecimento que ndo se encerra na expressao de um solipsismo metddico, cujos
conteudos tém apenas aparéncias. Entende-se que o estatuto da razdo tedrica é
proposto como um coédigo juridico ordenador de leis puras da razao, fundando no sujeito
do conhecimento o que se chama uma “Republica Epistémica” (Epistemische Republik).

No campo da filosofia pratica, o cosmopolitismo de Kant é explicito, mas
seu entendimento requer a compreensao do que significa ser sujeito moral e de direitos.
A relagédo entre a razdo e o direito mostra que qualquer poder normativo requer uma

compreensao sobre a condicdo de moral de sujeitos, que devem regular suas agdes



mediante o exercicio da liberdade, regulada por principios universais. Para isso, com
base na “Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes”, tornou-se possivel conceber as
ideias de boa vontade, dever, liberdade e imperativo categorico, e, assim, perceber suas
aplicacdées no campo da filosofia politica e do direito. As obras “ldeia de uma Historia
Universal de um ponto de vista cosmopolita” e “A Paz Perpétua” permitem a Hoffe
conceber a nogédo de sujeito esclarecido (tedrico e pratico), para, a partir dele, pensar
uma cidadania mundial nos termos de uma uni&do entre Estados Nacionais, ou seja, uma
Republica Mundial. Para Kant, a ideia de uma ordem universal de paz e de direito ndo
representa um tema ocasionalmente relevante, mas constitui um motivo fundamental de
todo o seu pensamento. Hoje, na era da globalizagdo multipla, esse pensamento se
reveste de especial atualidade.

Com base na compreensao dos fundamentos tedricos e praticos da
filosofia politica de Otfried Hoffe, € possivel explicitar, no segundo capitulo, a sua
principal tese expressa em forma de pergunta: o0 que é a Republica Mundial
(Weltrepublik)?

O Estado Mundial, proposto ético-juridicamente a humanidade, em
fungcdo do imperativo universal do direito e da democracia, deve ser
instituido como uma republica mundial complementar, subsidiaria e,
ademais, federativa. Nela somos cidaddos do mundo, mas nao no
sentido exclusivo e sim no sentido complementar. (HOFFE, 2003a,
p.556)

Hoffe ndo defende a ideia de um cosmopolitismo radical, como fora
defendido por outros tedricos e escolas filosdficas, como os Estoicos? e a filosofia
humanista renascentista® em que todos s&o cidaddos do mundo, rompendo as fronteiras
dos Estados nacionais. Hoffe avanca se referindo a uma “dupla cidadania”, nacional e
mundial, em que os cidaddos do mundo ndo vivem a contradicdo de ordenamentos
politicos e juridicos; tais ordenamentos (em ambito nacional e mundial) devem provir de
principios universais de uma consciéncia moral esclarecida, respeitando a liberdade e o
direito a cultura.

Os trabalhos “Justica Politica: fundamentagdo de uma filosofia critica do
direito e do Estado” (1987) e “A Democracia no Mundo de Hoje” (1999),-publicadas em

dois momentos politicos e econémicos mundiais distintos, sdo basilares, no sentido que

O estdico tem um sentimento muito vivo de solidariedade humana, porque concebe o individuo como parte

do Logos. Todos os homens tem a mesma origem e a mesma missao, todos estdo sujeitos a mesma lei, sdo cidaddos de
um mesmo Estado e membros de um mesmo corpo. Cf. REALE, G. Historia da Filosofia Antiga: os sistemas da era
helenlstlca Trad.: Henrique Claudio de Lima Vaz e Marcelo Perine. V.III, 4.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2006.

Com destaque para: Erasmo de Roterda, Thomas Morus, Michel Montaigne e Dante Alighieri.



complementam e avangam a discussdo em relacdo aos aspectos juridicos e
operacionais de uma Republica Federativa Mundial. Sem abandonar a conquista
moderna do Estado Democratico de Direito, sugere-se, pelos esforgos de nagdes
esclarecidas, a criacdo de um Estado Mundial que, baseado em principios do Direito
Internacional Publico, vise o direito a vida, a justica, a igualdade e a paz entre todos os
poOVoOS.

No terceiro capitulo, entre os desafios de implementacdo do projeto
politico-juridico de Hoffe, aponta-se para a necessidade de uma educagao de senso
cosmopolita capaz de propor uma formacado baseada em principios de cidadania e de
justica. A isso corresponde o apelo de Kant sobre uma educagdo cosmopolita que
promove o aperfeicoamento de toda a espécie humana.

Neste capitulo apresenta-se a tese fundamental do presente trabalho.
Somente a ideia de uma educacao cosmopolita € capaz de sensibilizar as pessoas para
que, formadas segundo a virtude e os valores morais universais, possam racionalmente
viver o que se chama a “cidadania mundial’. Trata-se da ampliacdo do conceito de
Esclarecimento (Aufkldrung) e de maioridade (Mdindgkeit): formagéo epistémica e moral-
politica para viver as virtudes cosmopoliticas do (l) senso juridico mundial; (II) senso de
justica mundial; (lll) senso civico mundial; e (IV) senso comunitario mundial. A
consciéncia de dever, o amor a lei e a humanidade e as virtudes da justica, da
tolerancia, da hospitalidade e da amizade (philia) devem ser praticadas como forma de
respeito as diferencgas culturais, aos costumes e as tradicées particulares, de modo que
se possa desejar o que é maior e torna-lo comum a todos os seres humanos, ou seja,
desejar aquilo que é racional e universal (transcendental), a fim de que os povos vivam
segundo a justica e a paz.

Em sentido estrito, a criagdo de um Ministério Mundial de Educacéo pode
complementar e subsidiariamente contribuir para que instituicbes educacionais (Escolas
e Universidades dos Estados Nacionais) possam formar criangas e jovens inspirados
pelo que chamamos de uma Pedagogia Cosmopolita, cujos conteudos e meétodos,
baseados em principios, produzam o senso de direito, justica e responsabilidade global
(politica, cultural, social e ecoldgica) de cidadaos do mundo.

Nao obstante os desafios politicos, econdmicos, culturais e pedagégicos
que se antepdem a consecucgao da ideia de uma Republica Mundial, ha medidas em
que esse projeto parece se encaminhar para a sua realizagdo, dados os critérios
internacionais de qualidade aos quais as organizagdes e as instituicdbes educacionais se

submetem a fim de atender exigéncias, sobretudo de ordem econdmica. Ajustar, criticar



e propor caminhos alternativos para que a ordem mundial se regule pelo que é publico,
é fundamental para se criar formas de convivéncia mais justas e igualitarias.

Entretanto, suspeitamos da efetivacao de tais reflexdes tedricas. No atual
momento historico, politico e econdmico, mesmo na era da globalizagdo, estamos
distantes de criar estratégias praticas de formacado, a fim de se gerar as condi¢des

estruturais necessarias e indispensaveis para que tal projeto de Estado se realize.



CAPITULO 1

OS FUNDAMENTOS DO PENSAMENTO ETICO-POLITICO DE OTFRIED HOFFE

Otfried Hoffe € um fildsofo de pensamento complexo, isto é, suas ideias
éticas e politicas (e seu pensamento filosofico em geral) tém como ponto de partida um
numero consideravel de filosofos e intelectuais das ciéncias humanas e sociais. Sdo
bastante significativos seus trabalhos no campo da histéria da filosofia, nos quais o
autor revela profundo conhecimento das tradicdes de povos antigos como egipcios,
mesopotamios, chineses e indianos, de pensadores da antiguidade grega, bem como
dos medievais, modernos e contemporaneos.

No presente trabalho, destacam-se dois pensadores com o0s quais o
nosso autor dialoga ha muito tempo. Hoffe faz uma releitura de Aristoteles e Kant a luz
das condigbes do mundo atual. Ambos, tanto no ambito da filosofia teérica como no da
filosofia pratica, Ihe fornecem os pontos de partida de sua teoria de uma Republica
Mundial.

Desse modo, Hoéffe ndo apenas aproveita ideias de Aristoteles e Kant
relendo-as a luz do contexto do mundo globalizado, mas inova ao tentar responder a
mais importante pergunta filosdéfica: “O que € o Homem?”. O conceito de natureza pode
ser repensado hoje a partir do pensamento desses fildsofos com vistas a
fundamentacdo de uma teoria de sociedade. Nao é possivel fazer filosofia politica sem

fazer uma antropologia.

1.1 Aristételes: a virtude e a natureza de pdlis do homem

O primeiro pilar que sustenta as reflexdes de Otfried Hoffe acerca de sua
teoria da sociedade, fundamenta-se num dos fundadores de todo o pensamento
ocidental: Aristoteles. Entre tantos escritos, HoOffe elaborou uma obra dedicada
integralmente a Aristoteles (HOFFE, 2008), na qual apresenta, com didatica e
profundidade, uma explanacao sobre a filosofia aristotélica como um todo. Para atender
aos objetivos de nosso estudo, interessa aqui expor como o autor utiliza as categorias
da filosofia pratica de Aristoteles para elaborar um projeto de formagao de sujeitos de

direitos capazes de promoverem uma Republica Mundial.
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1.1.1 A Pdlis como natureza humana.

Na leitura de Hoffe sobre Aristoteles € necessario recorrer ao conceito de
natureza para tornar possivel qualquer conhecimento (episteme) sobre o ser (ontos). E
importante lembrar que o conceito de natureza humana nao pode ser entendido como
na modernidade se entende, ou seja, enquanto objeto ou matéria do pensamento, mas

como movimento.

O movimento ndo apenas esta no centro da filosofia aristotélica da
natureza, como também desempenha um papel importante na Etica
(ver capitulo 13 sobre o conceito fundamental de desejo) e na Politica
(V-VI sobre decadéncia e estabilidade das constituicées); com efeito,
ele ndo oferece o objeto imediato; nele, nas substancias (ousiai), o
movimento ¢é aquilo que é digno de questionar. (HOFFE, 2008, p.100-1)

Pela ideia de movimento compreende-se a natureza pela realizacdo de
sua finalidade, tornando possivel a conexdao com sua causa material necessaria. Trata-
se da teoria de ato e poténcia: a realizagéo do ser se mostra na potencializagdo do que
lhe é natural. Todo ser em ato manifesta o que sua natureza permite ser. As

potencialidades do ser devem convir com suas possibilidades naturais.

Natureza diz respeito, em primeiro lugar, a geracéo de tudo aquilo que
cresce; por exemplo, quando se pronuncia claramente a primeira silaba
da palavra grega; logo a matéria intrinseca de onde provém o que
nasce; e, além disso, o principio do primeiro movimento em todo ser
fisico, principio interno e unido a esséncia [...]. Diz-se que a natureza é
a substancia bruta, inerte, e sem agdo sobre si mesma de que se
compde e se forma um ser fisico. Assim, o bronze é a natureza da
estatua e dos objetos de bronze, e a madeira o é dos objetos de
madeira, € 0 mesmo dos demais seres; essa matéria primeira e
preexistente constitui cada um desses seres. (ARISTOTELES, 1972,
p.103)

Por essa reflexdo sobre a ideia de natureza, o que se pode pensar
quando, a luz da teoria aristotélica, se diz que o homem possui uma natureza de
polis, ou seja, natureza politica? Para Hoffe, Aristoteles apresenta por essa
compreensao uma antropologia politica que culmina na tese da natureza politica do
homem: o “anthropos physei politikon zoon” (Politica, I, 2, 1253 e 2s.). “A Pdlis é
(para o homem) uma comunidade natural (physei he pdlis), tese que Aristoteles
reitera até afirmar que a pdlis &, por natureza, anterior (proteron te physei) a casa e
ao individuo (1253 a 19, cf. a 25).” (HOFFE, 2006, p. 230)
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A natureza de Pdlis do homem permite compreendé-lo como sujeito que
realiza sua natureza quando participa do governo da vida da cidade. Assim ha a
realizacdo de sua natureza racional e coerente ao fim de suas agdes politicas.
Poder-se-ia afirmar que s6 existe cidade porque o homem torna possivel sua
realizacao mediante o movimento do pensar e do agir, isto é, pela manifestagao de

sua natureza humana.

A afirmacao da natureza de pdlis do homem é, por exemplo, “moderna” porque
vé o homem tanto em seu contexto com a natureza, como também em sua
posi¢ao unica. Pois para uma fundamentagdo mais detalhada, Aristoteles expde,
sobretudo, duas séries de argumentacéo. Nisto, a primeira série de argumentos
comega com impulsos sociais naturais que, ao menos em parte, ndo sao
especificamente humanos, enquanto a segunda série de argumentos se apodia no
logos, o dom da linguagem e da razdo caracteristicos para o homem.
Expressando isto um pouco simplificadamente, Aristételes desenvolve, na
primeira série, um argumento de necessidade (caréncia) e, na segunda série, um
argumento de racionalidade em favor da natureza de pdlis do homem.(HOFFE,
2006, p.231)

As duas séries de argumentos expostos por Hoffe, ou seja, necessidade
social e racionalidade, sdo a seguir apresentadas no sentido de fundamentar um modo
de sociabilidade humana que n&o contradiz o conceito de natureza humana, ao
contrario, Ihe é complementar. Por isso, considera-se, com base em Aristételes, que (1)
os impulsos sociais naturais e (ll) o logos caracteristico da espécie pertencem a
natureza de pélis do homem.

(I) A natureza de pdlis do homem implica que sua auto-realizagdo s6 se
torna possivel mediante a relacdo dele com seus semelhantes. O homem é um ser de
relacdo e dotado de sociabilidade, caracteristicas presentes em germe desde sua
origem e que tendem, por potencialidade, e, portanto, pelo movimento, a se
desenvolverem historicamente em seu meio social. Trata-se de uma questdo de
sobrevivéncia, que pelo seu desenvolvimento torna-se auto-realizagao.

Nesses termos, o homem possui os germes e todas as disposigdes da
vida da pdlis; isso Ihe é inerente, por isso natural. “Que a pdlis é natural para o homem
significa, em Aristoteles, que, do ponto de vista histérico, ela esta primeiro apenas
potencialmente, e que somente ao longo de um processo de desenvolvimento, aos
poucos se mostra a luz do dia.” (HOFFE, 2005a, p.236)

Assim, Aristoteles ndo contradiz o que afirmara na obra “Metafisica”,
sobre o conceito de natureza enquanto movimento (ARISTOTELES, 1972, Liv. V, Cap.
VI), mas o confirma atestando que, pela teoria do ato e poténcia, os seres concorrem

para a consecucao de seu fim e de sua realizagdo. Hoffe ndo concorda com a relagao
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entre a metafisica e a antropologia politica ao tratar do conceito de natureza e
esséncia®, mas pela exposicao que apresentamos, tais conceitos sdo complementares,

tal como vemos na obra “A Politica”, quando se afirma:

Esta sociedade, portanto, também estd nos designios da natureza,
como todas as outras que sdo seus elementos. Ora, a natureza de
cada coisa é precisamente seu fim. Assim, quando um ser é perfeito,
de qualquer espécie que ele seja, dizemos que ele estd na natureza.
Além disso, a coisa que, pela mesma razao, ultrapassa as outras e se
aproxima mais do objetivo proposto deve ser considerada a melhor.
Bastar-se a si mesma € uma meta a que tende toda a producéo da
natureza e é também o mais perfeito estado. E, portanto, evidente que
toda cidade esta na natureza e que o homem ¢é naturalmente feito para
a sociedade politica. (ARISTOTELES, 1998, p.4)

O movimento da natureza, que consiste na busca da perfeicao e do fim de
cada ser, forma a esséncia da sociedade politica na medida em que processualmente
os individuos formam a comunidade mediante uma vida determinada por relacées
sociais. A falta desta relagdo expressa uma caréncia de sociabilidade que ndo permite
ao homem a consecucéo de sua finalidade. Uma comunidade como a Pdlis se forma
com a unido das partes ou dos membros em um todo ou corpo politico; sem essa uniao,
a parte isolada tende apenas a se embrutecer e perecer no mundo. Tal sociedade é
natural e se inicia na primeira comunidade, que é a familia e a casa; com a mesma
naturalidade, o convivio se amplia em nivel de uma comunidade como a pdlis. “Em
suma: o homem & um ser social por natureza porque ele quer viver, mas um ser politico
porque ele quer viver bem.” (HOFFE, 2005, p.233)

Trata-se assim de buscar na polis os meios eficazes para que o homem
alcance seu fim com uma existéncia bem sucedida e feliz (eu zen). Assim, as formagdes
naturais ou instituicbes sociais tendem a um alvo que, a medida que se desenvolve, se
torna cada vez mais claro. A natureza inteira € permeada por uma forca ativa que,
considerando o todo, age em perfeita sintonia consigo mesma, embora possa, na
experiéncia e no individuo, apresentar aspectos contraditorios. A natureza mostra por
toda parte uma tendéncia para o desenvolvimento e uma necessidade de conservagéo,
de extensdo, de ampliagédo da vida que faz com que as criaturas se conservem na
existéncia e se multipliquem. A natureza sempre tende a vida mais rica, a diversificacéo
das formas, ao desenvolvimento, etc. Dai a maxima fundamental de Aristoteles: nada

que seja contrario a natureza pode ser bom e vantajoso.

4 Ver: HOFFE, O. Aristételes. Trad.: Roberto Hofmeister Pich. Porto Alegre: Artmed, 2008, p.

210-211. [Aristoteles. Miinchen: Beck, 2006].
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(I) Ligado as caréncias da sociabilidade que completam e dao significado
a existéncia do individuo, pensamos agora no logos que enquanto caracteristica da

espécie, é expressado de uma racionalidade fundada na Pdlis.

Aristoteles vé a Polis ndo s6 como possibilidade e chance dada
previamente ao homem, mas também como desenvolvimento da
possibilidade, como tarefa. O homem mesmo deve produzir uma
comunidade comunitaria, e precisa, além dos impulsos sociais naturais,
um momento de racionalidade pratica, e ainda, um estagio bem
avancado do desenvolvimento cultural (vide Metafisica, I, 982s. e o
Dialogo sobre Filosofia) e, ndao em ultimo lugar, um ato histérico de
fundacgao da pdlis (cf. Politica, I. 2, 1253 a 30s.). E para conservar a
comunidade €& necessaria uma certa postura dos membros, uma
“virtude dos cidadaos”, que ndo é possivel sem a educacao e habito.
(HOFFE, 2006, p.237-8)

Por essa racionalidade pratica, isto €, pela agao racional orientada a uma
finalidade, o homem vé a exigéncia da formacao para tornar a pdlis uma comunidade
humana. Pela razao reflexiva e discursiva, 0 homem assume a possibilidade de emitir
juizos e distinguir o util do prejudicial, o bom, virtuoso e justo, do ndo edificante para a
cidade. Dessa forma, a comunidade passa a organizar o modo de vida segundo critérios
de racionalidade pratica baseada no critério de justica nas relagdes entre as pessoas,

em correspondéncia com o fim de sua natureza.

Especifico para o homem é — esta a primeira etapa genuina racional,
“‘légica” — olhar para além do momento e do individual e dar forma a
consideragdes técnicas e praticas sobre o util e o prejudicial (to
sympheron kai to blaberon: a 14s.). Mas o logos nao esta imobilizado
em um pensamento retrospectivo e prospectivo a servico dos
interesses individuais e de carater grupal. Ele transcende o ponto de
vista de utilidade particular em diregdo de uma “racionalidade ética”:
um interesse comum no bem e no mal (agathon kai kakon) no direito
(justica) e n&o-direito (dikaion kai adikon : a 16s.). (HOFFE, 2006, p.
241)

Uma vez que a Etica vé& o Logos como a operagéo caracteristica do ser humano,
ela exibe de modo enciclopédico todos os seus modos de atuagao, cujas cinco formas
fundamentais sao a arte (techné), a ciéncia (epistémé), a prudéncia (phronésis), a
sabedoria (sophia) e o espirito (néus). Assim, além de possuirem fim em si mesmas, as
discussbes tedricas e logico-metodoldgicas, podem ser consideradas propedéuticas,
enquanto formadoras da raz&o, a valoragao fundamental de todo o agir humano em seu
meio social.

A relagéo entre o saber e o agir, expressdes do Logos que representam a

racionalidade pratica, pode ser entendida, segundo Aristoteles, nos seguintes termos:
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A afirmagédo e a negagado no raciocinio correspondem, no desejo, ao
buscar e ao fugir; de modo que, sendo a virtude relacionada com a
escolha, e sendo a escolha um desejo deliberado, tanto deve ser
verdadeiro o raciocinio como reto o desejo para que a escolha seja
acertada, e o segundo deve buscar exatamente o que afirma o
primeiro. Ora, esta espécie de intelecto e de verdade é pratica.
(ARISTOTELES, 1991, p.102)

A racionalidade pratica busca estabelecer a concordancia entre a verdade
e o reto desejo. Para isso, € necessaria uma disposicdo moral que combina o intelecto e
o carater em vista de um fim (teleolégico). Tal combinagdo é fundamental para a
instituicdo da podlis com base no direito e na justica compreendidos segundo a natureza
do homem. Nesses termos, a organizagdo da pdlis se torna legitima e um quadro
normativo e regulador da comunidade se torna necessario para mediar os conflitos e
assegurar, mesmo que pela for¢a, a paz entre os homens. Do contrario, 0 homem age
segundo seus interesses particulares e, desprovido do que se justifica racionalmente,
torna os conflitos e as guerras iminentes.

A forma juridica da pdlis tem, portanto, sua forma coercitiva e de
dominacéo. Entretanto, tal forma ndo tem sua forga pelo homem que governa, mas pela
lei que se justifica na razdo pratica e na virtude. Somente assim a pdlis se torna a
comunidade de homens livres: pois € comunidade de cidaddos ou de sujeitos de
direitos.

De acordo com o ideal de justica enquanto normadora da pdlis, a
orientacdo para o bem comum e a constituicido de poder politico que emana de um
Estado politico (normalmente chamado de Estado constitucional democratico) séo
aspectos fundamentais para que o necessario exercicio da dominacao pelo poder seja
legitimo. Trata-se de compor um “Estado justo” baseado em rela¢des de reciprocidade e
de simetria entre os sujeitos de direitos.

Em Aristételes, a maioria das virtudes éticas expressa, de todos os
modos, posturas sociais e politicas. Isso ja vale para a liberdade, a magnanimidade e
generosidade, mas vale, antes de tudo, para a justica e, ndo em ultimo lugar, para a
amizade. Pois se por causa da utilidade, do prazer, ou do verdadeiramente bom, a
amizade funda aliangas e entendimento entre os homens, ela cuidara também da
unidade dos Estados, sendo por isso mais importante para o legislador que para a
justica. Uma postura ética é pressuposto para a pdlis, e a pdlis é a plenificagdo da
natureza humana que se desenvolve em vista da felicidade.

Estes comentarios de Hoffe sobre Aristoteles procuram desvelar os

pressupostos de uma teoria do Estado que tem como ponto de partida os ideais de
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natureza humana e de raz&o como condi¢des da realizagdo de uma vida justa e feliz na

cidade.

1.2 Kant: o Cosmopolitismo da razao tedrica e da razao pratica

Kant representa um dos arcaboucos tedricos e base fundamental da
filosofia politica e juridica de Hoffe. Sua leitura sobre Kant permitiu uma revisdo da
racionalidade iluminista no intuito de atualizagdo e aplicagdo de seus principios. Nao
obstante, o universalismo e a fundamentagdo do saber, enquanto expressao da razao
tedrica e da razao pratica € um tema controverso entre fildsofos e interpretes de Kant na
contemporaneidade. Como exemplo dessa controvérsia, Habermas e Hoffe nao
convergem para uma opinido comum acerca da filosofia transcendental, e € o que
inicialmente se deseja mostrar (1.2.1); mas esses dois grandes filosofos
contemporaneos podem se tornar complementares no ambito da filosofia pratica,
quando se trata de politica, ética, direito e educacgéo (é o que posteriormente se defende

no terceiro capitulo).

1.2.1 Razao cosmopolita em Kant: uma republica epistémica

Na perspectiva de Hoffe, o conceito de razdo que se apresenta na Critica
da Razdo Pura merece consideragcdes mais amplas do que as que sao apresentadas
por Habermas (2002b). Habermas centra suas criticas a Kant, na Critica da Razao
Pura®. A respeito da primeira parte dessa obra, onde Kant trata da Deducdo
Transcendental, Habermas reflete sobre todo o formalismo critico que visa expor o
sujeito transcendental enquanto unidade sintética de todo o entendimento. O
esquematismo da razdo, medida pela qual se pretende enunciar algum juizo sobre os
objetos com a pretensao de esclarecimento e progresso do conhecimento cientifico, é
falso. Segundo Habermas, o “eu penso” Kantiano cai num solipsismo que n&o o autoriza

a estabelecer um vinculo entre verdade e objetividade. A experiéncia possivel com os

° As citacdes das obras de Kant t€ém como base a edigdo da Academia (Kants gesammelte Schrifien,

organizada pela Preussischen und Deustschen Akademie der Wissenschaften, Berlim, 1902 ss.). O volume da obra
citada estd em algarismos romanos e as paginas sao indicadas em algarismos arabes. As paginas da Critica da Razao
Pura (KrV) sdo citadas precedidas da letra A, correspondendo a edigdo de 1781, e da letra B, referente a edicao de
1787; sempre que for transcrita uma numeracdo seguida destas letras, estamos fazendo referéncia a esta obra.
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objetos requer uma sensibilidade que ndo se encontra no proprio objeto, mas na
consciéncia do sujeito que regula sua intuicdo segundo as formas puras do espacgo e do
tempo. O entendimento, segundo a exposicdo Kantiana, utiliza-se de categorias que
também ndo permitem ao sujeito conhecer a coisa em si, mas apenas o fruto da intuicéo
sensivel, apreendida fenomenicamente, e que expressa somente 0 que a coisa € para o
sujeito, sem negar nem afirmar algo, tal como na metafisica de Aristoteles, que Kant
tanto criticava. Na visdo de Habermas, o ldealismo Transcendental de Kant n&o o
habilita a trabalhar com a validagao objetiva dos juizos sintéticos. Ao que parece, Kant,
que criticou Leibniz por incorrer no erro da Anfibologia, também cai nesse equivoco,
porém, aos moldes do método que ele mesmo chama de “transcendental’. Pois a
validagao objetiva dos juizos requer, na perspectiva habermasiana, um entendimento

situado historicamente no mundo da vida (Lebenswelt).

Kant se movimentou em um paradigma em que nao concedia a
linguagem nenhum papel constitutivo para a teoria e para a pratica. O
mentalismo projetou a imagem de um intelecto que, seja antes
construtivo ou antes passivo, prepara seus contatos com o mundo,
intermediados pelos sentidos, para pressupostos e agdes com respeito
a fins sobre os objetos sem, nessas operagdes, ser realmente afetado
pela linguagem e por sua estrutura. (HABERMAS, 2002b, p.71)

Na primeira parte da “Doutrina Transcendental dos Elementos”, Kant
expde os elementos puros da sensibilidade espaco e tempo (KrV B 33-73) que regulam
o fendbmeno, produto de nossa intuicdo sensivel a respeito dos objetos. Espacgo e tempo
regulam a intuicdo sobre os objetos da experiéncia possivel, que permite,
sinteticamente, a formulacdo de qualquer representagdo. Para Habermas, ndo ha
validagdo objetiva da representacdo, uma vez que a forma do fendbmeno expressa
somente 0 que €& o objeto para uma estrutura de consciéncia (as minhas
representagdes) sem alcangar o préprio objeto enquanto coisa em si (numenon). Trata-
se do entendimento de uma razdo que se encontra fora do mundo, que nao esta situada

historicamente e sob determinacdes sociais.

A objetividade da experiéncia esta, portanto, arraigada na identidade de
um substrato natural, na organizagédo corporea do homem, destinada a
agao, e ndo na unidade originaria da apercepgao que, segundo Kant,
assegura, em absoluto, a identidade da consciéncia a-histérica com
uma necessidade transcendental. Pelo contrario, a identidade dos
sujeitos sociais transforma-se com o maior ou menor alcance do seu
poder de dispor tecnicamente acerca das coisas. Este ponto de vista é
basicamente nado-Kantiano. O saber engendrado no ambito do agir
instrumental tem na forca produtiva sua existéncia exterior. E por isso
que, na relagdo com o desdobramento das forgas produtivas, a natureza
civilizada, modificada nos processos de trabalho, altera-se na mesma
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medida que os proprios sujeitos trabalham. O estagio fatico de
desenvolvimento das forgas produtivas define o plano sobre o qual cada
geracdo deve efetuar novamente a unidade entre sujeito e objeto.
(HABERMAS, 1982, p.53)

Para Habermas, o problema dos elementos puros da sensibilidade afeta a
objetividade das proposi¢cdes. O processo de fundamentacdo do conhecimento
empregado por Kant pretende reduzir uma aparéncia de verdade a nogdo de
objetividade, mas sua analitica transcendental ndo acessa o0s objetos, pois apenas
instrumentaliza a razdo para uma ilusao.

No que concerne a légica transcendental, o uso do entendimento deve se
submeter, também, aos principios puros que fundamentam qualquer juizo sobre os
objetos. A representacdo pura vé-se delimitada ao que Kant chama de “tabua das
Categorias” (quantidade, qualidade, modalidade e relagédo). (KrV B 95). Qualquer
conceito que se pretenda valido precisa passar pela forma desses elementos puros.
Kant formula um novo Organon da raz&o, e encontra seu mérito enquanto artifice de um
novo edificio filosofico, mas seu idealismo transcendental, por outro lado, forca uma
apreensdo dos objetos que ndo séo representados em sua natureza. Ao contrario, o
objeto em si nem pode ser conhecido, mas apenas a sua manifestagcdo fenoménica

mediante os instrumentos da razao.

As operagdes sintéticas do sujeito transcendental fazem com que o
objeto possa ser pensado, mas introduz uma dicotomia entre o que ele
€ em si (noumenon) e o que ele é para o sujeito (fendbmeno). Sem o
quadro conceitual, os objetos ndo podem ser pensados, embora com
ele ndo pode ser possivel uma identidade sujeito-objeto. (DURAO,
1996, p.22-3)

No sujeito transcendental encontra-se a sintese originaria dos elementos
puros do entendimento e da sensibilidade. Estética e l6gica transcendentais constituem
as condigdes formais para a unidade necessaria da apercepgao transcendental: “O ‘eu
penso’ formal, que deve preservar a unidade egoldgica de uma autoconsciéncia sempre
idéntica na pluralidade das representagdes.” (HABERMAS, 2002c, p.36). Kant sustenta
um solipsismo, ou seja, uma auto-reflexdo monoldgica do proprio espirito. A razdo do
sujeito é fim em si mesma e nédo expde um conhecimento objetivo do mundo. Seus
propositos de fundamentacgao ultima do saber e da metafisica expostos na introducao
da “Critica da Razdo Pura” ndo séo alcangados, ndo promovendo, portanto, o almejado

progresso do conhecimento cientifico. Os problemas da Filosofia, e particularmente da
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Metafisica, que se propbs resolver, tomam uma nova configuragdo, agora, sob os
moldes transcendentais.

Seguindo a critica que Hegel dirige a Kant, Habermas, em “Conhecimento
e Interesse” (HABERMAS, 1982, p.36), atribui ao sujeito transcendental a nogado de um
“tribunal da razdo” que, mediante a auto-reflexdo, nao procura cientificar-se
criticamente, mas, busca apenas autocientificar-se, sem, portanto, alcancar
experimentalmente o proprio objeto.

Habermas, ao tratar dos “caminhos da destranscendentalizacéo”,
equipara esses elementos do subjetivismo transcendental ao conceito de “mentalismo”,

e, sem aprofundar esse conceito, define que o:

Sujeito transcendental é identificado a um Si-mesmo ou ao Eu. Essa
auto-referéncia, carregada de consequéncias, parece permitir uma
resposta a pergunta fundamental da epistemologia: como é possivel o
saber (do segundo nivel) sobre as condigbes genéticas do saber
empirico (isto &, do saber do primeiro nivel)? Tal possibilidade se
explica pela auto-consciéncia, ou seja, pela reflexdo sobre mim mesmo
como um Si-mesmo capaz de ter representacdes e objetos. Na medida
em que fago de minhas representagdes de objetos os objetos de outra
representagdo, descubro uma interioridade chamada “subjetividade”
(HABERMAS, 2004, p.186).

O mundo objetivo é determinado por vivéncias subjetivas e ndo possui
valor na realidade. E uma visdo de mundo solipsista, pois é dada apenas em primeira
pessoa. Essa € a moldura categorial do mentalismo kantiano. A histérica tensao entre o
ideal e o real ndo se resolvem em Kant, e assim urge a necessidade de outra
concepgao de razao, de sujeito e de mundo. “Com isto, a tenséo transcendental entre o
ideal e o real, entre o dominio dos inteligiveis e o das aparéncias se muda para a
realidade social das coordenagdes de acgbes e das intuigdes” (HABERMAS, 2002b,
p.31). Trata-se de uma transformagdo da razdo “pura” em uma razdo “situada”
(HABERMAS, 2002b, p.31), como caracteriza Mccarthy (1991), citado por Habermas.

A situacdo da razdo, segundo a exposigdo transcendental de Kant,
encontra-se no proprio sujeito, em sua propria consciéncia. Na formulagdo das
representagdes puras da autoconsciéncia encontra-se “o principio supremo de todo o
conhecimento humano” (KrV B 135). Todo o entendimento e qualquer juizo sobre os
objetos s6 sédo possiveis na medida em que ha uma auto-afirmagao do sujeito, que é
origem de todo o pensar. O objeto € sempre objeto para mim (KrV B 138), isto é, sdo as
minhas representagdes que séo formuladas e fundamentadas. O mundo nada mais é€,
entdo, que fruto de minhas representagdes as quais, por sua vez, permitem me auto-

afirmar como um a priori de pensamento (eu penso).
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Por isso, se o processo de validagcdo do saber passa pelo reconhecimento
da subjetividade, a razdo atua como um “tribunal”. Trata-se de postura perigosa frente
ao desejo de uma fundamentagédo que leve ao progresso tedrico e cientifico, uma vez
que seus juizos podem se fazer verdadeiros ou falsos universalmente, segundo uma

consciéncia individual.

Uma dedugéo transcendental do sentido categorial de enunciados iria
tdo-somente abranger uma fundamentagéo transcendental da verdade
das proposi¢cdes, caso eu pudesse introduzir, na base do idealismo
kantiano, um “principio supremo de todos os juizos sintéticos”. Isto ndo
€ possivel; pois, mesmo para enunciados elementares de observacéo, a
objetividade da experiéncia s6 poderia constituir uma satisfatoria
condicdo de verdade, se nao fbssemos obrigados a entender o
progresso cientifico como uma continuagdo critica sucessiva de
linguagens tedricas, as quais interpretam de forma sempre “mais
adequada” a area-de-objeto constituida a moda pré-cientifica. Este “ser-
adequado” de uma linguagem tedrica € uma fungdo da verdade das
proposigoes teoricas, possiveis de serem articuladas com os recursos
desta linguagem; se a reivindicagdao de tais proposigdes frente a
verdade nao fosse satisfeita pela argumentagdo mas, sim, por meio de
experiéncias, o0 progresso tedrico ndo seria concebivel sendo como
producdo de novas experiéncias. Mais plausivel &€, em conseqiiéncia, a
suposicdo de que a objetividade de uma experiéncia ndo garante a
verdade de uma afirmagdo correspondente, mas apenas a unidade
desta experiéncia na multiplicidade das afirmagbes, através das quais
ela é interpretada®.

Os juizos expressos em primeira pessoa invocam, segundo a perspectiva
habermasiana, um outro problema classico: a totalidade. Pois o “Eu penso”, elemento
particular, possui a pretensdo de universalidade de seu mundo interior. Isso é
contraditério a qualquer sistema de légica. Ora, somente no ambito do reconhecimento
intersubjetivo do “Eu penso” é que se torna possivel atribuir um valor ao mundo objetivo
e social. Esse reconhecimento intersubjetivo pressupde uma outra concepg¢ao de razao,
e determina a acdo como objetivagdo de um mundo social cuja linguagem visa a

construcao da racionalidade. Por isso, a postura de Habermas caminha num processo

6 “..Eine transzendentale Ableitung des Kategorialen Sinnes von Aussagen wiirde eine tranzendentale

Begriindung der Wahrheit von Aussagen nur einschlieffen, wenn ich auf der Grundlage des kantischen Idealismus
einen ‘obersten Grundsatz aller syntetyschen Urteile’ einfiihren kdnnte. Das ist nicht moglich, denn die Objetivitdt der
Erfahrung konnte selbst fiir elementare Beobachtungsaussagen eine hinreichende Wahrheitsbedingung nur dann sein,
wenn wir den theoretischen Fortschritt nicht als eine kritische Fortbildung theorethischer Sprachen, die den
vorwissenschaftlich konstituierten Gegenstandsbereich immer ‘angemessener’ interpretieren, begreifen miiften. Die
‘Angemessenheit’ einer theoretischen Sprachen, ist eine Funktion der Wahrheit der in ihr moglichen theoretischen
Sédtze; wiirde deren Wahheitsanspruch nicht durch Argumentation eingeldst, sondern durch Erfahrungen, wire
theoretischer Fortschritt nur als Produtiktion neuer Erfahrungen und nicht als neue Intepretation derselben
Erfahrungen denkbar. Plausibler ist daher dir Annahme, daf} die Objetivitit einer Erfahrung nicht die Wahrheit einer
entsprechenden Behauptung garantiert, sondern nur die Einheit dieser Erfahrung in der Mannigféltigkeit der
Behauptungen, durch die sie interpretiert wird”. HABERMAS, J. Erkenntnis und Interesse. 11.Aufl. Frankfurt AM
Main: Suhrkamp Verlag, 1994, p.408. Ver: HABERMAS, J. Conhecimento e Interesse. Trad.: José N. Heck. Rio de
Janeiro: Zahar, 1982, p. 350.
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de destranscendentalizacdo da razao, onde € possivel o estabelecimento de critérios e

exigéncias de validez naquilo que perfaz o mundo objetivo.

Um “projeto transcendental” em sentido mais fraco é dependente da
“transigéncia”. Na dimensao vertical dos referentes mundanos ocorre
assim a idealizagdo, em antecipacdo a totalidade dos referentes
possiveis. Na dimensdo horizontal das relagbes que o0s sujeitos
contraem entre si, a suposicao de racionalidade reciproca efetuada
expressa o que eles, fundamentalmente, esperam uns dos outros.
Quando sobretudo o entendimento e a coordenagéo da acéo devem ser
possiveis, os atores devem ser capazes de assumir uma posigao
fundamentada em relagdo a exigéncias de validez criticaveis e de se
orientarem por exigéncias de validez na acgao prépria. (HABERMAS,
2002b, p. 55).

E Habermas obstrui as pretensoes tedricas de Kant ao afirmar ainda:

Os sujeitos capazes de linguagem e agdo podem se orientar apenas
desde o horizonte de seus mundos da vida respectivos para os mundos
interiores. Nao ha referéncias mundanas puras e simplesmente livres de
contextos. Heidegger e Wittgenstein mostraram, cada um a seu modo,
que a consciéncia dos objetos transcendentais de Kant se nutre de
abstracdes falsas. (HABERMAS, 2002b, p. 45-6)’.

Dado o posicionamento critico de Habermas em relacdo a Kant e a sua
Filosofia Transcendental, torna-se imperativo a exposi¢ao dos limites de tais posicoes.
Ao que parece, Habermas, que sempre criticou a instrumentalizacéo da razdo na defesa
de interesses privados, langca mao do mesmo recurso para a defesa de sua pragmatica
universal.

A corrente pragmatica da linguagem faz criticas a uma dimensao restrita
do conceito de razdo, se detendo, sobretudo, na acusacédo de solipsismo sobre os
termos da apercepcédo pura e do idealismo transcendental. Assim, seria necessario
pensar um processo de “destranscendentalizacado da razao” enquanto modo de situar a
mesma no ambito da cultura e da sociedade. Nesse caso, o sujeito teodrico torna-se um
sujeito empirico que ao interagir com outros sujeitos empiricos passa a dar validade as
suas inferéncias mediante o uso da linguagem.

Ja segundo Hoffe, tais pressupostos e atribuigdes sao falaciosos (falsa
causa), de modo que é preciso repensar tais criticas para podermos defender a ideia de
que devemos fazer uma leitura cosmo-politica da Critica, ou seja, € necessario entender
a obra de Filosofia Fundamental de Kant no contexto do projeto da razdo na Terra.
Hoffe considera equivocadas tais interpretagdes porque: (1) ndo se pode atribuir a Kant

um tipo de solipsismo metddico que se encontra na Filosofia do Sujeito de Descartes;

! “Sobre ‘a hermenéutica do ser do mundo interior ja desenvolvida lingiiisticamente’, cf. “K.O. Apel,

Wittgenstein und Heidegger”, in: MCGUINNESS, B. et alli, Der Lowe spricht ... und wir konnem ihn nicht
verstehen. Frankfurt a.M, 1991, p.27-8”.
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(Il) porque o texto da Critica contém referéncias politicas relacionadas a uma leitura
cosmo-politica proveniente das motivagdes de uma razdo republicana (motivo
textualffilolégico); (lll) porque a razdo tem um carater politico, pois é ela que deve ter a
capacidade de governar a si mesma. A filosofia deve dominar irrestritamente a
‘republica cientifica” ( KrV B 879), ou seja, a republica epistémica; e (IV) porque a
Critica é discursiva no sentido de que busca reconhecer os alcances e as possibilidades
da Metafisica Tradicional ndo de modo subjetivo e dogmatico, mas a partir de um
processo judicial (filosofico) instaurado pelo tribunal da razao.

Segundo Hoffe, a ideia de Republica Mundial requer uma (re)interpretacéo
do papel da razdo na Critica a fim de situa-la no grande projeto arquitetbnico de
inspiracdo republicana e, portanto, cosmopolitica. Assim desenvolve ele os itens
enunciados acima:

() E comum ouvir entre criticos da histéria da filosofia moderna a
classificagdo (rotulagdo) de conceitos usuais entre filésofos que representam seus
respectivos sistemas ou correntes de pensamento. Assim ocorre quando grupos de
pensadores sao chamados de positivistas, idealistas, materialistas etc. Tais
classificagdes apresentam generalidades que ndo possibilitam perceber as diferencas
existentes entre os membros do que podemos chamar uma “classe de filésofos”.
Segundo Hoffe, incluem-se nesse tipo de reflexdo histérica tanto Apel quanto
Habermas, que sem os devidos “questionamentos criticos” assumem uma “opinio
communnis” ao tratar indistintamente Descartes, Kant, Weber e até Husserl como
representantes do que chamam de “filosofia da subjetividade” ou “filosofia da
consciéncia”, entendendo tais termos como um paradigma (que teria se esgotado)
solipsista que valida qualquer saber a partir da otica do “Eu penso” (1% pessoa).
“Segundo essa critica do solipsismo, Kant entenderia a razdo como uma consciéncia
que capacita para o conhecimento a partir do ponto de vista do individuo solitario”
(HOFFE, 2003a, p.80). De antem&o é preciso fazer uma diferenciacéo entre os fildsofos
e seus respectivos sistemas de pensamento, o que o préprio Kant faz em relacéo a
seus antecessores. Assim ja percebemos que Kant ndo permanece na posi¢cao
solipsista. A leitura republicana da Critica revela que “uma razao republicana tem, por
conseguinte, um carater social e, com isso, anti-solipsista” (HOFFE, 2003a, p.81).

Hoffe entende que a pessoa que leva em conta n&o apenas os interesses
privados, mas também o bem comum é anti-solipsista, e isso € possivel notar em toda a
filosofia tedrica e pratica de Kant. Dado também que, segundo as variantes légica e

empirica, a razdo se constitui por um processo de formagao que s6 € possivel realizar
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mediante intersubjetividade, nota-se uma postura anti-solipsista quando a gnosiologia
também é uma teoria social que inclui a humanidade inteira.

Kant constr6i uma Critica, e ndo um “Discours de la Méthode”, como o faz
Descartes. Isso nos permite distinguir claramente a natureza fundamental de suas
principais obras: Descartes, um solipsismo metddico; Kant, enfatica negacdo desse
solipsismo. “Tanto na intengdo basica, na disposicdo geral e no método da Critica,
quanto no teor de suas afirmacgdes, ele defende uma posi¢céo claramente anticartesiana
e, ao mesmo tempo, anti-solipsista” (HOFFE, 2003a, p.82). Portanto, as criticas de Apel
e Habermas merecem uma clarificagdo e uma reconsideragao, de modo a distinguir e a
tratar adequadamente o filésofo de Kénigsberg.

(Il) Além disso, o simples fato de a Critica obter diversas referéncias
politicas ja enseja uma leitura cosmo-politica sobre seus termos, principalmente quando
sdo apresentados aqueles conceitos que se associam aos fins da propria razédo: a
liberdade, a moralidade, o bem comum, a paz perpétua e a felicidade. Sao fins de
natureza cosmopolita que somente uma razao republicana é capaz de dirigir. Assim, por

exemplo:

Uma constituigdo da maxima liberdade humana, segundo leis que fagam
com que a liberdade de cada um possa coexistir com a liberdade dos
outros (ndo uma constituigdo da maxima felicidade, pois essa seguir-se-
a ja espontaneamente), é pelo menos uma ideia necessaria, que tem de
ser posta a fundamento ndo somente do primeiro projeto de uma
constituicdo politica, mas também de todas as leis.(KrV B 373)

() Mas tais referéncias, que indicam o filésofo como portador da
responsabilidade pelo uso publico da razdo (Was ist Aufkldrung? VI, 379), formam uma
razao de carater republicano e cosmopolita. Esse aspecto da Critica é preciso tratar de
modo analogo, e no caso, trata-se daquele espago de dominagéo ou governo que Hoffe
chama de “republica epistémica” (HOFFE, 2003a, p.79; KrV B 879). Assim, se formam
as condi¢des metafisicas e os principios reguladores da moral, da politica e do direito,

uma vez que a razao pratica é reflexo da razao tedrica.

Se se compreendem os principios em um sentido amplo e ao mesmo
tempo comparativo, e se tem em mente “todas as proposigbes gerais”
(B 358), entdo uma ciéncia positiva do direito pode também preencher
o ideal de ciéncia de Kant. Em sentido estrito, “simplesmente
principios” quer dizer apenas ‘conhecimentos sintéticos a partir de
conceitos’, os quais “o entendimento”, <e> também o entendimento
juridico, “néo pode de modo algum fornecer” (B 358). (HOFFE, 1998, p.
203)
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(IV) E ao se entender a Critica como um processo judicial em que o
interrogado (a metafisica) é obrigado a expor os seus alcances e limites, € apenas no
ambito da discursividade que a razao possibilita tal entendimento. Tal razdo é anti-
solipsista ja que a discursividade pressupbe interagdo social. A linguagem ¢é a
objetivagdo do uso publico da razdo (em sentido cosmopolita). E dessa maneira, a
leitura cosmo-politica da Critica permite ainda perceber que tal razdo é democratica ja
que espera um acordo entre cidadaos livres baseado em principios universais (razéo
humana universal, B 780).

Hoffe demonstra que as criticas dirigidas por Habermas a Kant servem
mais de base a composicdo de sua teoria do agir comunicativo do que para a
percepcao, nos limites da racionalidade kantiana, de suas préprias insuficiéncias. Logo,
0 recurso a uma “destranscendentalizacdo da razao”, visando a superar o suposto
solipsismo metddico de Kant, funda-se sobre pressupostos falsos, e s6 levantam
suspeitas sobre a acusagao da escola pragmatica da linguagem, que afirma que tem

validade subjetiva o conhecimento que € expresséao da reflexao transcendental.

1.2.2 Filosofia critica e razao juridica em Kant

Toda a filosofia critica de Kant comporta a intencéo de avaliar os alcances
e os limites do pensamento legado ao seu tempo, nas diversas areas da filosofia, da
ciéncia e da arte. A problematizagdo e analise dos argumentos expostos pela tradigéo
Ihe permitem reconstruir tais pensamentos sobre o que considera ser necessario tratar

nos moldes de sua filosofia transcendental.

A problematizacgéao critica do direito que, incessantemente, Kant refinou
até a Doutrina do direito, expressa, com uma constancia que, no
fildsofo, nunca é desmentida, a vocacdo arquitetbnica que ele
reconhece a razado pura pratica. Contra o racionalismo dogmatico e
contra o jusnaturalismo modernos, Kant mostrou que, na fundagéo pura
do contrato social exprime-se o homo numenon: €& por isso que a
“simples ideia da razao”, que o pacto de unido civil é, indica o Ideal que,
tal como uma esperanga, ilumina os caminhos de uma humanidade em
marcha. (GOYARD-FABRE, 2006, p.179-180).

A fundamentacgao critica do Direito era uma medida necessaria frente aos
ordenamentos politicos postos a partir do Estado Moderno. Para isso, Kant se propds
tratar o direito como elemento importante daquilo que comporta a razado pura pratica,

isto é, enquanto parte da Metafisica dos Costumes.
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Nesse sentido, para ele, o Estado civil considerado do ponto de vista
juridico deve levar em conta os seguintes principios a priori: liberdade, igualdade e
independéncia. Pelo primeiro principio, “ninguém me pode constranger a ser feliz a sua
maneira (como ele concebe o bem-estar de outros homens), mas a cada um & permitido
buscar a sua felicidade pela via que lhe parecer boa, contanto que nédo cause dano a
liberdade dos outros (isto €, ao direito de outrem) aspirarem a um fim semelhante”. Pelo
segundo, o sujeito “ndo pode, por meio de qualquer ato juridico (nem o seu nem o de
outrem), deixar de ser o seu proprio senhor e entrar na classe dos animais domésticos”.
O terceiro principio € interpretado por Kant no sentido da cidadania, a qual implica a
aptidao de cada qual ser senhor de si (autocracia), através da propriedade. Ele observa
que estas sdo as condigdes que tornam possivel a instituicdo de um Estado conforme
0s principios puros da razao.

Para atender a dimensdo de transcendentalidade da raz&o juridica,
segundo a qual deve-se encontrar em correspondéncia com 0s principios universais da
moralidade (legislagéo interna), Kant divide a Doutrina do Direito em direito privado e
direito publico. O primeiro abriga as obrigacbes praticas dos individuos sobre o que
pode ser considerado o “meu” e o “teu”, respeitando o estado de natureza que parte do
unico direito inato que é a liberdade; o segundo, trata das obriga¢des no estado civil, a
fim de se garantir o “meu” e o “teu” mediante leis publicas geridas pelo Estado (KANT,
1993, p. 60).

Tanto o direito privado, quanto o direito publico visam a garantir, pelo
reconhecimento da personalidade juridica, que os individuos sejam protegidos e
assegurados por suas inteng¢des frente a si mesmos e aos outros, ja que a supressao
dessa condigdo colocaria os homens em estado de inseguranga e iminente guerra.
Quem nao tem reconhecidos os seus direitos, isto €, ndo possui personalidade juridica,

vive a restricdo de sua liberdade e, portanto, na condigao de escravo.

Porém, é pela ideia de contrato social que tais relagbes humanas
assumem o status e a configuragdo de protegcao da pessoa por meio do direito. Em
principio, poder-se-ia, a partir dos principios classicos do direito®, garantir o exercicio de
um contrato em que se pudesse positivar esse mesmo contrato. Kant reconhece o valor
de tais principios, mas os ultrapassa ao tratar da relagcdo que a razdo estabelece com

esses principios, pois nado basta apenas aplica-los empiricamente, sendo que é

8 A . ~ . . ,
“1. Sé homem honrado (honeste vive); Nao cause danos a terceiros (neminem laede); e 3. D4 a cada um o

que ¢ seu (suum cuique tribue)”. Principios de Ulpiano. (cf. KANT, 1993, p. 54).
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necessario reportar-se a condi¢cao do entendimento sobre os mesmos, e isso somente &

possivel mediante imperativos da razao juridica.

A razdo € que nao conhecemos nossa propria liberdade, da qual
procedem todas as leis morais — por conseguinte todos os direitos e
todos os deveres —, sendo pelo imperativo moral, que € um principio
de enunciacdo do dever, principio de onde pode ser deduzida
imediatamente a faculdade moral de obrigar os demais, isto €, a nogéao
do direito. (KANT, 1993, p.57).

Tomando a liberdade como ideal que deve ser reconhecido pelos sujeitos
de acado, o que configura sua transcendentalidade, sua positivagao requer a submissao
dos agentes ao principio universal do direito que afirma: “E justa toda a agdo que por si,
ou por sua maxima, nao constitui um obstaculo a conformidade da liberdade do
arbitrio de todos com a liberdade de cada um segundo leis universais.” (KANT, 1993,
p.46 [grifos meus]).

A submissdo de minha liberdade a garantia da liberdade de todos torna
possivel a existéncia da minha liberdade de agir. Trata-se de um critério de justica
porque reconhece a personalidade juridica de todos como sujeitos de direitos e deveres.
Assim, mediante regras orientadas pela razdo pura pratica, Kant reconhece que a
condigao civil nasce de uma exigéncia racional que resulta num pactum unionis civilis.
No tribunal critico da razdo, o direito dos homens é pensavel segundo uma coergao

pura e transcendental.

Segundo a problematica criticista a qual Kant da uma forma perfeita, a
Ideia pura do contrato social pertence a ordem normativa e indica a
regra que, “condi¢cdo formal suprema”, permite pensar a condigao civil.
No humanismo critico, ndo dogmatico e ndo metafisico em cujo seio
Kant repensou as instituicdbes de Rousseau, o contrato social se aureola
da idealidade juridica inserida na razao pura pratica. O que a vulgata
criticista reputa uma “revolugdo” nas modalidades do pensamento
consiste aqui em designar pela “Ideia pura” do contrato social a forma
que a vontade coletiva unida da, a si propria, segundo as exigéncias a
priori da razao, afinal desvencilhada — é uma espécie de salvagido — dos
desvarios nos quais a enleava o atoleiro dogmatico-metafisico das
doutrinas juridicas. (GOYARD-FABRE, 2006, p. 178)

Kant assume postura critica frente as teorias de Hobbes e de Rousseau a
respeito do Contrato Social. Segundo a interpretagéo kantiana, em Hobbes nao se pode
considerar que mecanicamente os individuos simplesmente abram mao de seus direitos
naturais para delegar poder ao soberano e assim ingressarem na sociedade civil. Tal
pacto social € apenas uma associagao que nao reconhece os individuos como sujeitos

de direitos. Ja a saida politica de Rousseau exclui a reflexao fundamental da filosofia
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critica que busca regular mediante principios metafisicos o pacto com base em sua
constitucionalidade. Para Rousseau, deve-se procurar na razdo os elementos
metodoldgicos que legitimem e designem a esséncia do corpo politico, orientando a
sociedade civil na instituicdo de um pacto social de carater republicano.

Frente as insuficiéncias da filosofia politica de Hobbes e Rousseau, Kant
desconstroi seus argumentos no sentido de submeter a organizagdo da vida politica ao
poder normativo do direito baseado em principios universais. E o que Héffe sugere

pensando o contrato social em sua dimensao juridica mundial.

1.2.3 O cosmopolitismo da razao pratica kantiana

Hoffe obteve seu maior reconhecimento no campo da filosofia com seus
estudos a respeito da pratica segundo Kant. Diversos sao seus escritos nesse ambito,
buscando a interlocucdo entre a ética, a politica e o direito. Hoffe faz uma leitura
analitica e sistematica das obras de Kant, método que se torna interessante n&o so6 para
adequar tais ideias ao atual momento politico e econémico, mas também para

reconhecer o quanto o fildsofo de Kénigsberg estava a frente de seu tempo.

Na obra Immanuel Kant, Hoffe (2005b) é assertivo em relagdo a Kant.
Aponta as insuficiéncias das criticas ao sistema ético de Kant, buscando evidenciar as
lacunas de tais leituras. O particular significado de Kant na atual discusséo ética tem,
todavia, o seu preco. Nao s6 naquela compreenséo que se tem de Kant e se consolidou
como patriménio cultural comum, mas até mesmo entre os fildosofos, a ética de Kant &
frequentemente recebida apenas fragmentariamente, inclusive as partes séo
desfiguradas por equivocos agravantes. (HOFFE, 2005a, p.185)

Pela forma sistematica como Hoffe trata da fundamentacido da moral
kantiana, e para que tal pensamento seja compreendido no ambito dos pressupostos
necessarios a ideia de uma Republica Mundial e, consequentemente, para que se
entenda seu possivel aporte para uma educagado de senso cosmopolita, € oportuno
discutir a filosofia pratica de Kant a partir das no¢des de autonomia da vontade e
imperativo categérico (I) e das exigéncias de um Direito publico cosmopolita que
garanta a paz entre os povos (ll). Assim, para além de uma razao tedrica cosmopolita
(republica epistémica), busca-se agora igualmente apontar e relacionar os aspectos

fundamentais de uma razédo pratica regulada por uma legislagdo interna e pela
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legislagao externa.’ Trata-se, portanto, das condi¢des de legitimagéo da justica politica
que se sustenta pela ideia de obrigacdo ou dever moral exigido pelo imperativo
categorico.™

Partir de uma filosofia de principios morais racionais e universalizaveis
para sustentar um discurso no campo da politica e do direito € bastante conveniente em
qualquer tempo, sobretudo hoje, quando nos deparamos n&do somente com o relativismo
e o ceticismo de fundamentos, mas quando os costumes insinuam que a corrupgao, o

oportunismo e a impunidade podem ser reconhecidos como padrao de conduta.

(I) A pergunta “O que devo fazer?” inspira toda a fundamentacéo da ética
kantiana com vistas a fazer com que o sujeito moral assuma a responsabilidade pelos
seus atos na medida em que, pelo uso da razdo, se torne capaz de deliberar sobre suas
acgdes. Ha, portanto, uma correspondéncia intima entre o projeto kantiano da razao
tedrica e o da razao pratica, no espirito da racionalidade iluminista. Nao ha contradig¢ao,
mas a efetivacdo de uma antropologia, ja que se pretende, no fundo, responder a
pergunta capital: “0 que € o homem?”.

Somente pelo movimento ou passagem para uma razao critica € que o
homem pode dar algum sentido ao seu préprio pensar e agir. E o processo de auto-

reflexdo, uma atitude superior em relagdo aos demais seres. Assim, 0 homem aspira ao

o Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacio da Metafisica dos Costumes. In: Os Pensadores (Vol.

I). Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

10 De méme I'impératif catégorique doit étre compris litéralement comme un précepte de I’action
indépendant de conditions empiriques et de ce fait inconditionnellement (catégoriquement) valable; un
précepte qui laisse ouverte la question de savoir si 1’on fait également de la prescription sa maxime
(moralité) ou non (simple légalité). Compris ainsi, I’'impératif catégorique est le critére moral ultime que
Kant propose dans son << Introduction générale>> encore indifférente a la distinction entre la doctrine du
droit et celle de la vertu, critére dont il déduira par la suite deux groupes de devoirs, les devoirs du droit et
ceux de la vertu. L impératif catégorique est ainsi une obligation inconditionnée, sans pour autant entrainer
la distinction entre une action externe et une détermination de la volonté interne (DD, 96). 11 s’agit donc —
et c’est ce que la maiorité des interpreétes de Kant ne voient pas — de distinguer deux concepts de
I’impératif catégorique: un concept général ou large, signifiant I’obligation inconditionnée d’une praxis, et
un concept plus étroit et spécifiquement éthique, qui implique une obligation inconditionnée en rapport
avec les principes autonomes de la volonté (maximes). [O mesmo imperativo categdérico deve ser
entendido literalmente como um preceito de agdo valido incondicionalmente (categoricamente),
independente de condigdes empiricas; um preceito que deixa em aberto a questdo de saber se faz
igualmente dele a prescricdo maxima (moralidade) ou nao (simples legalidade). Compreendido dessa
maneira, o imperativo categorico ¢ o critério moral tltimo que Kant propde em sua “Introducdo Geral”,
ainda indiferente a distingdo entre a doutrina do direito e a doutrina da virtude, critério para deduzir os dois
tipos de direitos: os deveres de lei e os de virtude. O imperativo categorico €, portanto, uma obrigagdo
incondicional, sem causar a distingdo entre a a¢do externa e determinagdo interna da vontade (DD, 96).
Trata-se, portanto - ¢ € isso que a maioria dos intérpretes de Kant ndo vé — da distingdo de dois conceitos
de imperativo categorico: o significado amplo e geral, que significa a obrigagdo incondicional de uma
praxis, e conceito mais restrito e especificamente ético, o que implica obrigacao incondicional em relagdo
aos principios auténomos da vontade (maximas).]. (Tradugio nossa). HOFFE, Otfried. Introduction a la
Philosophie Pratique de Kant: la morale, le droit et la religion. Paris: J. Vrin, 1993, p. 176.
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que lhe é proprio, em correspondéncia com sua natureza. As inclinagdes e o instinto
desenfreado representam perigos e obstaculos para que o homem alcance aquilo que,
segundo sua natureza, representa o seu fim. E, pois, somente no reconhecimento de
sua racionalidade e em suas expressdes que o homem pode alcancgar a felicidade como
um valor universal. Nisso consiste a boa vontade, que é tdo somente boa pelo querer,

isto &, por ser um valor racional em si mesmo.

Portanto, se a raz&o ndo é apta bastante para guiar com seguranga a
vontade no que respeita aos seus objetos e a satisfagcdo de todas as
nossas necessidades (que ela mesma — a razdo — em parte multiplica),
visto que um instinto natural inato levaria com muito maior certeza a
este fim, e se, no entanto, a razéo nos foi dada como faculdade pratica,
isto &, como faculdade que deve exercer influéncia sobre a vontade,
entdo o seu verdadeiro destino devera ser produzir uma vontade nao
s6 boa, quica como meio para outra intengdo, mas uma vontade boa
em si mesma, para o que a razdo € absolutamente necessaria, uma
vez que a natureza de resto agiu em tudo com acerto na reparticdo das
suas faculdades e talentos. Esta vontade ndo sera na verdade o Unico
bem nem o bem total, mas tera de ser contudo o bem supremo e a
condicdo de tudo o mais, mesmo de toda a aspiragdo de felicidade.
(KANT, 1980, p.111)

Para que a boa vontade ocorra, isto €, para que haja uma disposi¢cao de
regular nossas agdes segundo a razéo, Kant é enfatico na Fundamentagéo, é preciso
“esclarecimento”. Nota-se ai que a boa vontade opera, segundo o filésofo, caso haja
uma associagao entre um tipo de formacdo necessaria (Bildung) com a formagao de
uma consciéncia moral que melhor se produz a partir do conceito de dever.

“O dever é a necessidade de uma agao por puro respeito a lei.” (KANT,
1980, p.114). Entender esta maxima como um principio racional da vontade significa
compreender que minhas acdes devem respeitar e considerar como verdadeiro
somente aquilo que é racional, visto que o racional € valido para toda a espécie, e,
portanto, pode ser considerado uma maxima ou se tornar uma lei universal. Assim,

vemos em Kant:

Mas que lei pode entdo ser essa, cuja representacdo, mesmo sem
tomar em consideragéo o efeito que dela se espera, tem de determinar
a vontade para que esta se possa chamar boa absolutamente e sem
restrigdo? Uma vez que despojei a vontade de todos os estimulos que
Ihe poderiam advir da obediéncia a qualquer lei, nada mais resta do
que a conformidade a uma lei universal das agbes em geral que possa
servir de unico principio a vontade, isto é: devo proceder sempre de
maneira que eu possa querer também que a minha maxima se torne
uma lei universal. Aqui € pois a simples conformidade a lei em geral
(sem tomar como base qualquer lei destinada a certas ag¢des) o que
serve de principio a vontade, e também o que tem de lhe servir de
principio, para que o dever nao seja por toda parte uma va ilusdo e um
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conceito quimérico; e com isto esta perfeitamente de acordo a comum
razdo humana nos seus juizos praticos e tem sempre diante dos olhos
este principio. (KANT, 1980, p. 115-6)

Hoffe chama atengdo para que se faga a distingao entre os conceitos de
boa vontade e dever. A primeira € condicdo para que, vencidos os apetites e as
inclinagdes, se possa agir em conformidade com um imperativo de moralidade. Essa é a
condicao humana que busca controlar a prépria natureza. Pelo dever, se busca objetivar
a intencdo moral de se fazer o bem apenas pelo querer, mesmo que as circunstancias
nao sejam favoraveis.

Segundo Hoffe, os conceitos de boa vontade e de dever de modo algum
podem ser considerados indiferentes ao mundo social e politico, ao contrario, trata-se

da moralidade que é o fundamento determinante ultimo desse mundo.

A moralidade ndo se encontra em concorréncia com a legalidade, muito
antes contém uma exacerbagdo das condigdes. No agir moral é,
primeiro, feito o moralmente correto, portanto, € cumprido o dever e
segundo, o cumprimento do dever é tornado fundamento determinante.
Assim a moralidade ndo perde terreno para a legalidade, muito antes,
proporciona um desenvolvimento € um sobrepujamento. Finalmente,
Kant proporciona a moralidade um critério objetivo, o imperativo
categorico e, ainda mais: a estrita objetividade & o préprio critério.
(HOFFE, 2005b, p.196-7)

O Imperativo Categérico € um elemento chave para a doutrina moral de
Kant e é assimilado por Hoffe como um dos pontos mais importantes na defesa de suas
pretensdes tedrico-praticas.

Kant formula uma metafisica da moral ao apresentar um principio pratico
puro, que, enquanto um a priori da agao, ou um critério pratico transcendental, torna-se
o parametro regulador de toda agéo produzida segundo os aspectos da razdo humana.

O Imperativo Categorico expressa a maxima necessaria e universal capaz
de regular de modo objetivo 0 que pertence a consciéncia de sujeitos morais, tornando
possivel, num primeiro momento, responder a pergunta que inspira a filosofia pratica de
Kant: “O que devo fazer?”.

Dai a resposta, na forma do Imperativo Categoérico: “age apenas segundo
uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei universal.”
(KANT, 1980, p.129)

Nesses termos, o Imperativo Categorico assume a determinagéo de uma
lei universal. O que é universalizavel? O que corresponde a natureza humana, portanto,

ao que é racional e bom enquanto fim em si mesmo. Desse modo, o Imperativo



30

Categorico é um principio de humanidade e de toda a natureza racional como fim em si
mesmo. Por isso, é condigdo para que o homem alcance sua liberdade.
Hoffe lembra que a efetivagdo do Imperativo Categorico ocorre mediante o

que Kant chama de autonomia da vontade.

O Imperativo Categorico é freqlientemente visto como principio moral.
Esta compreensdo é enganosa, visto que na Etica e para Kant a
questdo dos principios tem um duplo significado. De um lado, sdo
procurados o conceito e o padrdo de medida supremo de todo o agir
moral, de outro, se trata do fundamento ultimo para poder agir de
acordo com o conceito e o padrdo de medida. A primeira questdo Kant
responde com o imperativo categorico, a segunda, com a
autolegislagdo, a autonomia da vontade; a condigdo da possibilidade
de agir moralmente, o principio da subjetividade moral (personalidade),
encontra-se na capacidade de determinar-se segundo principios postos
por si mesmos. (HOFFE, 2005a, p.215-6)

No amor de si e na felicidade propria, todo ente racional finito pode/deve
de modo autébnomo (“sem dire¢ao de outrem”)11 tirar proveito do que ja Ihe pertence e
se |he torna consciente. O sujeito moral que age segundo esses critérios € capaz de
legislar para si mesmo, ou seja, ndo precisa agir com suas obrigagdes por medo de ser
punido ou penalizado, caso faga o contrario; age por amor ao dever porque deseja ser
livre. Trata-se da superacgao do solipsismo moral mediante a afirmagéo de um si-mesmo
que é expressao de uma razao pratica universal.

(II) Sobre as exigéncias de um Direito Publico cosmopolita que garanta a
paz entre os povos, pode-se tomar como base toda a argumentacdo até entdo
formulada a partir dos conceitos de razao tedrica e razéo pratica universais.

Ao associarmos nesses dois campos o0 que € racional com o que é
universal, podemos ainda trazer a discussao outros dois termos complementares: o que
€ publico e o que é cosmopolita. Para isso, entendemos que o Esclarecimento
(Aufklarung) é possivel mediante a consecugao pragmatica e deliberativa da Filosofia do
Direito e do Estado, exposta, sobretudo, em “ldeia de uma Historia Universal de um
ponto de vista cosmopolita” (1784) e “A Paz Perpétua” (1795). Diversos outros escritos
menores e citagdes de Kant sobre seu pensamento politico apenas corroboram o que
se apresenta nesses seus escritos.

Kant expde sua Filosofia do Direito e do Estado sobre bases racionais.
Somente assim, com base nessa qualificacdo de principios, € que suas ideias politicas

se tornam universalizaveis. Assim é visto por Hoffe:

" KANT, Immanuel. Resposta a Pergunta: o que ¢ o Esclarecimento? [Beantwortung der Frage:

Was ist Aufklarung?]. In: Textos Seletos. Trad. Raimundo Vier. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1985, p. 100.
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Também no pensamento juridico e estatal, Kant encontra-se na
tradigdo do Esclarecimento, que aqui conduz de Grocio e Hobbes, por
Pufendorf, Locke, Thomasius e Wolff, a Hume e Rousseau. Mas, como
na critica da razado tedrica e da razdo pratica, Kant procura nao
simplesmente integrar os diversos elementos metodoldgicos, e entao
também tematicos do Esclarecimento. Muito antes, ele adota uma
posicdo diferenciada. Ele seleciona os elementos racionais de seus
predecessores, € com isso ndo apenas segue sua ideia fundamental da
filosofia como conhecimento a priori, mas também a critica racional
pratica com sua legislagdo independente da experiéncia. Kant
fundamenta Direito e Estado a partir de principios de uma razéo
(juridico-) pratica pura. Sua filosofia politica pertence ao direito natural
no sentido de um direito racional critico. (HOFFE, 2005b, p.232-3)

Para defender a necessidade de um Estado, Kant retoma os pressupostos
antropoldgicos e politicos de Hobbes'? (a necessidade de seguranca, a iminéncia da
guerra, a possibilidade de conflitos); € o que deve ser resolvido pela estrutura politica
instituida por um poder legitimo. Ambos pensam na instituicdo do poder como forma de
garantir a seguranga e a paz aos individuos e as suas propriedades. Mas é no modo

como se entende o governo do Estado que tais filosofias politicas passam a divergir. Em

12 o . . ,
“Por ultimo, o acordo vigente entre essas criaturas ¢ natural, ao passo que o dos homens surge

apenas através de um pacto, isto ¢é, artificialmente. Portanto, ndo ¢ de admirar que seja necessaria alguma
coisa mais, além de um pacto, para tornar constante e duradouro seu acordo: ou seja, um poder comum que
os mantenha em respeito, e que dirija suas a¢des no sentido do beneficio comum. A TUnica maneira de
instituir um tal poder comum, capaz de defendé-los das invasdes dos estrangeiros e das injurias uns dos
outros, garantindo-lhes assim uma seguranca suficiente para que, mediante seu proprio labor e gragas aos
frutos da terra, possam alimentar-se e viver satisfeitos, & conferir toda sua for¢a e poder a um homem, ou a
uma assembléia de homens, que possa reduzir suas diversas vontades, por pluralidade de votos, a uma so
vontade. O que equivale a dizer: designar um homem ou uma assembléia de homens como representante de
suas pessoas, considerando-se e reconhecendo-se cada um como autor de todos os atos que aquele que
representa sua pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo o que disser respeito & paz e seguranga comuns;
todos submetendo assim suas vontades a vontade do representante, e suas decisdes a sua decisdo. Isto é
mais do que consentimento, ou concdrdia, ¢ uma verdadeira unidade de todos eles, numa s6 e mesma
pessoa, realizada por um pacto de cada homem com todos os homens, de um modo que é como se cada
homem dissesse a cada homem: Cedo e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem,
ou a esta assembléia de homens, com a condi¢@o de transferires a ele teu direito, autorizando de maneira
semelhante todas as suas ac¢des. Feito isto, & multiddo assim unida numa s6 pessoa se chama Estado, em
latim civitas. E esta a geragdo daquele grande Leviatd, ou antes (para falar em termos mais reverentes)
daquele Deus Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa. Pois gracas a esta
autoridade que lhe é dada por cada individuo no Estado, é-lhe conferido o uso de tamanho poder e forga
que o terror assim inspirado o torna capaz de conformar as vontades de todos eles, no sentido da paz em
seu proprio pais, ¢ pela ajuda mutua contra os inimigos estrangeiros. E nele que consiste a esséncia do
Estado, a qual pode ser assim definida: Uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos
reciprocos uns com os outros, foi instituida por cada um como autora, de modo a ela poder usar a forga e os
recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para assegurar a paz ¢ a defesa comum. Aquele
que ¢ portador dessa pessoa se chama soberano, e dele se diz que possui poder soberano. Todos os
restantes sdo suditos.” Cf. HOBBES, Thomas. Leviata. In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1973, p. XX
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Hobbes, por exemplo, a instituigdo do Estado ocorre por motivos pragmaticos (medo da
morte violenta e o desejo de felicidade e seguranca da propriedade).™

O governo resulta na ingeréncia da vontade do poder do soberano; Kant
considera que esses motivos sdo contingentes e que a configuragdo de um poder no
Estado deve ser regulado por fins que se justificam por si mesmos. Kant exclui de sua
fundamentacéo do Estado todas as consideragdes empiricas e utilitaristas de governo, e
lanca mao de critérios racionais para pensar e defender a constituicdo do Estado
fundado por um imperativo de direito que garanta a liberdade por meio da consciéncia e
pratica do dever moral.™

Kant pensa numa lei universal da liberdade para servir de parametro a
coexisténcia dos individuos. Na forma do direito, o principio de liberdade e de
reciprocidade entre os sujeitos assume objetividade e visibilidade. Nao se trata de
fundar um direito sobre bases arbitrarias e contingentes visando atender ao interesse
privado e aos caprichos pessoais, mas de sustentar principios de uma legislagao

universal externa.

Ao conjunto junta-se o (de novo moral) principio do direito. (§ C) Este
formula o mesmo estado de coisas apenas de outro ponto de vista. L4,
no conceito de direito, trata-se do direito objetivo, aqui, no principio do
direito, é definido o correspondente direito subjetivo: a totalidade das
acbes as quais se esta autorizado segundo o direito objetivo (230, 29-
31). O principio do direito fornece o padrdao de medida moral para
pretensdes subjetivas. Na medida em que elas subsistem antes e
independentemente de acdes juridicas positivas, trata-se daqueles
direitos pré e suprapositivos, que chamamos de direitos inatos ou
direitos humanos.(HOFFE, 1998, p.222-3)

1 HOBBES. Leviati, cap. 13

14 Contrairement a Hobbes, a Locke et a Hume, Kant exclut de son fondement de 1’Etat, toutes les
considérations empiriques d’utilité. Par conséquent, on ne peut plus faire valoir I’argument du sang versé¢
pour affirmer que I’état de nature est maléfique. Seul compte le fait que cet état rend impossible la
coexistence des libertés extérieures. Or, 1’état de nature ne permettant pas de réaliser la liberté sociale. Le
devoir moral (I’imperatif catégorique) impose aux hommes de s’arracher a I’état de nature et de fonder um
état civil: ’Etat. Ce devoir moral prende alors un caractére juridique. S’y soumettre n’est pas affaire de
sentiment subjectif. Bien au contraire, chaque individu est de droit, donc objectivement, engagé envers tous
les autres a vivre avec eux dans le cadre d’un Etat. [Ao contrario de Hobbes, Locke ¢ Hume, Kant exclui
da fundamenta¢do do Estado, todas as considera¢des empiricas de utilidade. Sendo, se poderia validar o
argumento de sangue contra a afirmagdo que o estado de natureza ¢ maléfico. E somente por conta do fato
de que este estado torna impossivel a coexisténcia das liberdades exteriores. No entanto, o estado de
natureza ndo permite a realizacdo da liberdade social. O dever moral (o imperativo categdrico) exige o
rompimento dos homens com o estado de natureza e estabelece um estado civil: o Estado. Este dever moral
assume entdo uma caracteristica juridica. Nao se trata de submeter-se aos processos de sentimento
subjetivo. Pelo contrario, cada sujeito de direito, e portanto, objetivamente, deve se comprometer com
todos os outros a viver com eles como parte de um Estado.]. (Tradugdo nossa). HOFFE, Otfried.
Introduction a la Philosophie Pratique de Kant: la morale, le droit et la religion. Paris: J. Vrin, 1993,
p.221.
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Segundo Kant, o principio universal do Direito “age externamente de
modo que o livre arbitrio possa coexistir com a liberdade de todos de acordo com uma
lei universal” (KANT, 2008, p.77), impde obrigagdes que devem ser entendidas pela
razao que € capaz de conformar toda ag&o a natureza humana. Nesse sentido, o sujeito
do direito é sujeito de esclarecimento, pois a obrigatoriedade nasce ndo de uma coergao
de uma razao externa, mas do senso de dever e de justica que provém do uso publico
da razdo. Somente assim a coergdo assume necessidade e universalidade, anulando a
contingéncia. A coercao torna possivel o uso reciproco da liberdade no meio do direito.
‘A faculdade de coagir decorre diretamente da tarefa do direito de possibilitar a
convivéncia da liberdade externa segundo leis universais.” (HOFFE, 1998, p.224)

Esses pressupostos metafisicos fundam o que Hoffe chama de uma
antropologia do direito. Trata-se de uma antropologia normativa, relativa mais ao que o
homem deve-ser, do que ao que ele é (real). A relagdo entre moral e direito pode ser

representada pelo seguinte esquema de Kant (2008, p.86):
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Divisao de acordo com a relagao objetiva da lei com o dever

Dever perfeito
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O direito da O direito
P humanidade em (de direito) dos seres
: nossa propria humanos
A pessoa
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N A finalidade da
S humanidade em A finalidade
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pessoa (de virtude) humanos
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M
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O dever, categoria central do pensamento ético kantiano e que deve
determinar a razdo pratica dos sujeitos morais, se divide em dever de direito e dever de

virtudes. Trata-se de um quadro referencial para a formacado moral de uma autocracia, que
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deve motivar todos os estados de animo e forgas espirituais dos sujeitos. O dever de direito
corresponde ao que € considerado a consciéncia de humanidade presente em n6s mesmos
e que orienta nossas obriga¢cdes morais; e ao direito que todo ser humano possui de ter
direitos. Ja o dever de virtudes tem origem num autofim, que enquanto lei moral determina a
vontade e torna possivel a consecugdo dos fins da natureza humana, ou seja, “a
humanidade em nés.” Por isso, divide-se o dever de virtudes em deveres para com a
finalidade da propria pessoa e deveres correspondentes aos fins da espécie humana.
Somente por essa consciéncia de dever torna-se possivel a regulagéo da natureza humana
ao que determina o imperativo categorico.

As condigdes de aplicacdo da doutrina moral e da doutrina do direito, cujos
respectivos imperativos resultam numa legislacdo universal da razdo pura pratica,
requerem, no reconhecimento do outro, a possibilidade pratica de se formular uma teoria da
sociedade. Assim, temos, com Kant, o entendimento de que o Estado ndo é uma instituicao
fundada num contrato fechado entre sociedade civil e sociedade politica, mas antes, de que
o Estado representa uma parcela da racionalidade pratica de um povo situado no mundo.

Em “Ideia de uma Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita”, Kant
(2004) apresenta o modo como a razao pratica, baseada na necessidade e universalidade
da concepcédo de moral e de direito, pode tornar objetivo um projeto de sociedade na
medida em que se pode pensar num conceito amplo de politica e de Estado baseado no
Direito Publico Cosmopolita.

Hoffe julga que a Etica pode oferecer contribuigbes significativas a atual
sociedade por meio da reflexdo acerca das conexdes entre os sistemas de filosofia pratica
de Aristételes e de Kant. Em uma recente entrevista concedida a Deutsche Welle, assim o

atesta:

No ambito da reflexdo fundamental ética, ndo vejo a ética da eudaimonia
(felicidade) de Aristételes e a ética da autonomia de Kant como alternativas
opostas. Antes, valorizo as multiplas convergéncias e complementagdes,
sem por isso nivelar as diferencas fundamentais.'

15

HOFFE, Otfried. Entrevista a Deustche Welle. Disponivel em: http:/www.dwworld.de/dw/
article/0,,15104766,00.html. Acesso em 31/07/2011
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Hoffe julga que as filosofias de Aristételes e de Kant, ndo obstante algumas
distingbes fundamentais, sobretudo no campo da metafisica, suas visbes sobre uma
antropologia formada por bases éticas e politicas, contém elementos que convergem para
projetar uma sociedade que tem a razdo como propulsora da virtude e da autonomia
(HOFFE, 1990, p.120).

As expressoes filoséficas que advém da paideia grega, de um lado, e da
época das Luzes de outro, ndo distoam uma da outra, mas antes podem ser encaradas
como uma filosofia da acdo humana, que, para ser fundamentada, requer o entendimento
de uma racionalidade pratica para lhe servir de escopo.

Ambas as expressbes tém no conceito de formacdo um eixo articulador
comum, visto que nao é possivel qualquer expressdo de um sistema de ética se ndao ha um
projeto educativo que torne possivel sua objetivagdo no meio em que a agdo moral se faz
necessaria (é o que sera tematizado no terceiro capitulo). Entretanto, ha de se considerar
que a natureza de pdlis do homem (Aristoteles) e as disposigdes naturais para se viver a
politica no ambito da lei fundada na razdo cosmopolita, sdo expressdes fundamentais para
pensarmos hoje nos ideais de justica, de politica e de Estado de modo ampilo, isto €, de
modo global. Pode-se considerar que as interfaces de tais sistemas ético-politicos fundam
uma concepgao de moralidade que defende virtudes cosmopolitas, aceitaveis
universalmente, capazes de fundar uma razdo pratica universal, e que objetivam leis
mediante um contrato social mundial. Trata-se da ampliacdo da vida de republica e de
democracia entendida por esses pensadores, para que, em escala global, se possa pensar
em instituicdes (de um Estado Mundial) que operem o Direito Publico Cosmopolita em todos
0s povos. Assim se projeta a teoria de Hoffe sobre a justiga politica e a Republica Mundial.

“O maior problema para a espécie humana, e cuja solugdo a natureza a
obriga, é alcangar uma sociedade civil que administre universalmente o direito.” (KANT,
2004, p.10). Kant reconhece que o uso das liberdades no meio social exige a elaboracao de
uma constituicdo civil que, para ser justa, precisa corresponder ao que € proprio da espécie

humana (KANT, 2004, p. 11, Sexta Proposi¢cdo), e dai, consequentemente, torna-se
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necessaria a instituicdo do poder (preferencialmente do senhor esclarecido) para possibilitar
a seguranga e a paz quando a justica € o resultado de uma lei baseada na razao.
Nestes termos, tem-se a constituicdo de diversos Estados. Mas, em sua

proposicao, Kant afirma:

O problema do estabelecimento de uma constituigéo civil perfeita depende
do problema da relagdo externa legal entre Estados, e n&o pode ser
resolvido sem que este ultimo o seja. Para que serve trabalhar para uma
constituicdo civil conforme leis entre individuos, ou seja, na ordenagao de
uma republica (Gemeines Wesen)? (KANT, 2004, p.12-3)

Kant afirma que a lei perfeitamente justa ndo se limita as fronteiras de um
Estado nacional e seus cidadaos; mas se trata de uma lei que requer o entendimento de
que a superacgao das diferencas e das dificuldades particulares de um Estado torna possivel
a configuragdo de um Estado cujos ordenamentos juridicos e politicos garantam

tranquilidade e paz entre os povos.

[...] até que finalmente, em parte por meio da melhor ordenagéo possivel da
constituicao civil, internamente, em parte por meio de um acordo e de uma
legislagdo comuns, exteriormente seja alcangado um Estado que,
semelhante a uma Republica (gemeines Wesen) civil, possa manter-se a si
mesmo como um autdomato. (KANT, 2004, p.14)

Portanto, é pela fundamentacdo do Estado de direito com base no direito
publico que Kant sustenta uma forma de organizagao civil supra-estatal de modo que seja
possivel, mediante um contrato universal (RAWLS, 2008), pensar num direito publico
cosmopolita.

Com base nessa leitura de Kant, para Hoffe, o principio racional do direito
publico n&o vale, entdo, somente para a constituigcdo interna de um Estado, mas para todos
os Estados nacionais e suas relagdes externas. Se nao existem relagdes juridicas entre os
Estados, também estes vivem, entre si, no estado natural da guerra potencial, em que reina
o “direito do mais forte”. O estado de natureza no plano internacional s6 é superado em
favor de uma ordem juridica e pacifica, ou seja, pela instauragdo de uma comunidade dos

Estados na forma de uma “sociedade das nagdes, segundo a ideia de um contrato social
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original”. Por isso, o projeto kantiano Zum ewigen Frieden [A paz perpétua] tem a forma de
um tratado que desenvolve o fundamento da legitimagao e os principios da livre federagao
de todos os Estados, exigidos pela razao.

Os trés artigos definidos para a paz perpétua, a saber: 1° A Constituigao Civil
de todo Estado deve ser republicana; 2° O Direito das gentes deve fundamentar-se em uma
federacdo e Estados livres; e 3° O Direito Cosmopolita deve limitar-se as condi¢cdes da
hospitalidade universal; sintetizam o que Kant julga ser possivel realizar mediante a
disposicéo de que todo o género humano se esclarega, a fim de tornar possivel viver a paz

perpétua. O Direito Cosmopolita se torna efetivo por meio de uma Republica Mundial.
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CAPITULO 2

REPUBLICA MUNDIAL: A DEMOCRACIA EM TEMPOS DE GLOBALIZAGAO

Hoje, muitos intelectuais se dispdem a refletir sobre um tema comum no
ambito da filosofia politica e juridica: o cosmopolitismo enquanto forma de convivéncia de
toda a populagdo mundial. Assim podemos citar John Rawls, Jirgen Habermas, Luigi
Ferrajoli, Hans King, Mathias Lutz-Bachmann, Sascha Kneip, e entre outros, Otfried Hoffe.
Contudo, suas orientacbes fundamentais ndo convergem para a mesma orientagao
epistemoldgica, ontoldgica e moral. Tais divergéncias sao baseadas nos diferentes
referenciais metodoldgicos que pretendem sustentar. Se o tema do cosmopolitismo nos
remete a antiguidade, sua problematizagao em tempos de globalizagdo ganha forgca a partir
de uma releitura do pensamento critico kantiano.

De um lado, os argumentos se reunem em torno daqueles que defendem uma
posicdo empirica e social das representacdes de em Estado Mundial. Tal compreenséo é
reforcada por uma perspectiva entusiasta de tal projeto. De outro lado, ha quem pense a
configuragdo de uma ordem politica e juridica mundial numa visao idealista com conotagao
moral e juridica.

A visdo de Hoffe sobre a Republica Mundial segue uma perspectiva idealista
segundo sua leitura da filosofia de Kant. A importancia desse esclarecimento ocorre para se
entender o tipo de registro observado sobre suas principais ideias. Trata-se de uma viséo
que se depara com uma série de entraves politicos e juridicos proprios da realidade em que
vivemos nos Estados nacionais.

Deve-se compreender suas ideias no ambito de um projeto hipotético, que
somente teria chances de se efetivar se todos os individuos do mundo tivessem o nivel de
desenvolvimento da consciéncia moral para viver os imperativos de uma razao pura pratica

de modo democratico, garantindo as liberdades individuais na esfera publica mundial.
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2.1 A Visao Republica Federativa Mundial

Otfried Hoffe, em suas dissertacdes sobre a Republica Federativa Mundial,
procura justificar os principios através dos quais ele expde a ideia de uma ordem universal
que almeja o direito e a paz, partindo do conceito de justi¢ca politica para, enfim, explicar o
que significa republica e, s6 entdo, expor o seu pensamento acerca de uma republica de
cunho mundial que, como ele mesmo afirma, é possivel ser colocada em pratica. “A
Republica Mundial ndo € nenhuma utopia romantica do ‘nenhures’ e do ‘nunca’, mas sim
uma utopia do ‘ainda-ndo’: um ideal cuja realizagéo ja se encontra a caminho.” (HOFFE,
2005a, p.XVI)

A justica politica, para Hoffe, caracteriza-se por quatro principios: o governo
de regras, os poderes publicos, a democracia e os direitos humanos. O governo de regras
também pode ser entendido como direito; os poderes publicos sdo os que aplicam o
governo de regras dentro do Estado individual; a democracia provém do povo que tem a
possibilidade de expor a sua opinidao dentro do cenario politico, bem como auxiliar os
poderes publicos na aplicabilidade do governo de regras; e o quarto principio, direitos
humanos, apresenta-se como sendo a responsabilidade, dos poderes publicos, de zelar

para que todos os seres humanos tenham seus direitos preservados.

Uma coletividade que reconhecga estes quatro principios: o direito, os
direitos humanos, os poderes publicos e divididos, bem como a democracia,
pode denominar-se democracia constitucional, Estado de constituigdo
democratica ou, numa palavra, republica. (HOFFE, 2003c, p.116)

Hoffe, apds explicitar os principios da justica politica, conclui que para se
entender a republica, deve-se também entender a democracia. Uma sociedade que zela
pela democracia € reconhecida como republica.

Ao apresentar o conceito de justica politica, Hoffe a identifica com o que
concerne aos Estados individuais e afirma que ela pode ser estendida aos demais Estados
através de relagdes entre eles, ou seja, € “necessario, pois, um ordenamento juridico

mundial com certa estatizagdo mundial, quer dizer uma Republica Mundial.” (HOFFE,



41

2003c, p.116). Aqui, temos a Republica Federativa do Brasil. Através do ordenamento
juridico, as relagdes intra-estatais, que se efetuam a partir da aplicabilidade dos principios
de justica politica pelo Estado em relagao a si mesmo, ndo se extinguem, mas estabelecem

outros tipos de relacdes, dentre as quais se destacam as relagdes inter-estatais.

[...] a Republica Mundial exigida do ponto de vista da justiga, ndo € nenhum
Estado mundial centralista que absorve todos os paises individuais e busca
dominar todo o mundo a partir de uma metrépole, em geral, como a Roma
antiga ou a Comunidade Britdnica em época mais recente. Ela ndo é
nenhum Estado centralista, mas uma federagdo mundial. (HOFFE, 2003c,
p.118)

Nessa forma de relagéo, os Estados individuais deixam de agir isoladamente
e comegam a agir em conjunto com os outros Estados, formando, no ambito mundial, um
sistema de relagdes de carater supra-estatal, ou seja, um Estado Mundial ou, segundo
Oftfried Hoffe, uma Republica Mundial que, por englobar e unir todos os Estados, é

federativa.

2.1.1 O Federalismo

Na contemporaneidade, muitos paises apresentam-se com o titulo de federacao.
“‘Por volta de fins do século XX, cerca de 52% da superficie terrestre, com 40% da
populagdo mundial, estdo organizados como Estados federais.” (HOFFE, 2005a, p.160). A
Republica Mundial, segundo Otfried Hoéffe, porque une os Estados federais, € identificada
em nivel mundial e, justamente por uni-los, ela também possui o titulo de federagao, ou
seja, € uma Republica Federativa Mundial.

O federalismo é um principio da organizagao estatal que ndo aceita o Estado
unitarista e centralista. Sua grande caracteristica € unir os Estados, bem como as
populagdes que os compdem. Alguns paises ja possuem em seu proprio nome o titulo de
federagdo ou sugerem a unido estatal que a federagdo promove. “No caso dos Estados

Unidos, a propria designacéo ‘Estados Unidos...’ ja € bastante eloqiiente.” (HOFFE, 2003c,
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p.163). Ao se unirem numa federagdo, os Estados ndo formam um Estado unitarista que
absolutiza o poder dos Estados nem perdem sua autonomia, mas surgem Estados-
membros, aos quais a federagdo auxilia assumindo, em defesa dos Estados que a
compdem, as competéncias que caberiam a cada Estado particular e tornando comum aos
Estados internos de uma nagao da qual os mesmos fazem parte, os poderes Executivo,
Legislativo e Judiciario. Tudo isso de forma democratica: a partir das democracias parciais,
provindas das populagdes dos Estados autbnomos, se chega a uma democracia total, de
modo que o carater democratico esteja presente no interior das partes constitutivas de um
Estado, entres as partes que o constituem e, em nivel de federacdo, na associagao total

dos diversos Estados.

[...] a federagdo assume as competéncias referentes a defesa do pais, a
moeda, aos servigos de correios e telecomunicagbes, bem como as esferas
do Direito penal e civil [...]. Outrossim, os membros da federagdo se
submetem a uma regra majoritaria, instaurando, sobretudo, um Legislativo
comum, um Judiciario federal comum e um Executivo federal. (HOFFE,
2003c, 163-4)

Segundo o principio de democracia, “todo o poder emana do povo” (HOFFE,
2003c, p.166), se o Estado assume o contrato federal, pode-se dizer que, indiretamente,
todos os cidaddos também o assumem. Nessa situacdo, cabe ao Estado decidir se
preferem que a sua unido de forgas, no contrato federal, seja representada pelo parlamento
através de um governante eleito pelos demais cidadaos, ou através de um plebiscito,
consultando-se a populagao, pois, a um contrato federal cabe criar um novo carater de
Estado, “um novo povo nacional” (HOFFE, 2003c, p.166). Esse novo carater apresenta o
poder legislativo composto de duas camaras: a Camara dos Cidadaos, também descrita
como Camara dos Deputados, e a Camara dos Estados, conhecida como Senado. Sao
essas camaras que reafirmam e identificam uma federagdo, enfatizando a unidade
bicameral.

Através da preservagao da unidade, o Estado federal (federalismo) também
valoriza a autonomia e a liberdade de expressao cultural, étnica, linguistica, etc. de cada

Estado, com sua populagéo. Essa liberdade também colabora para o bom desempenho de
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trés elementos de comando de uma sociedade: poder, mercado e solidariedade. O
federalismo une afetivamente os Estados e, dessa forma, busca nao deixar reinar sobre a
sociedade uma forma de poder abusivo e opressor, favorecendo a solidariedade entre os
cidadaos e garantindo maior acdo ao mercado, através da competicdo saudavel entre os
Estados-membros da federagdo e apoiando uma organizagdo na qual ndo haja entre os
Estados uma unica metrépole, mas varios centros onde os trés elementos de comando da
sociedade possam ser colocados em pratica, de forma a n&o gerar sobre o0 poder um peso

excessivo, caracteristico do Estado centralista.

Se, por um lado, o Estado centralizador tende a imprimir um peso excessivo
ao poder, o federalismo, por seu turno, considerando-se que unidades
menores facilitam vinculagbes afetivas, favorece aquela forma de comando
dependente de tais vinculagbes: a solidariedade. Permite, além disso,
sobretudo uma competitividade econdmica, cultural e politica entre os
Estados-membros, abrindo, assim a terceira forma de comando — 0 mercado
— uma maior margem de agdo. Em oposigdo a uma metrépole Unica e,
portanto, superpoderosa, o federalismo enseja o surgimento de uma série
de centros, de forma que as regides nunca séo provincias. (HOFFE, 2003c,
p.169)

Como o Estado federal é constituido por Estados-membros autdnomos, para
que ele realmente seja posto em pratica € importante que os Estados que dele fazem parte
possuam qualidade estatal, ou seja, que haja qualidade em “suas Constituicdes e leis
préprias, seus parlamentos, governos e judiciarios proprios, bem como as respectivas
competéncias” (HOFFE, 2003c, p.171), pois como o federalismo ndo é centralizador e
unitarista, nele, cada Estado possui poderes e tarefas que lhe sédo proprias. Ao assumir o
contrato federal, cada Estado ja esta ciente disso. O bom desenvolvimento do Estado
federal depende da participagcdo de cada Estado particular. Se ndo fosse dessa forma, o
federalismo se tornaria opressor e centralizador e os Estados particulares perderiam a sua

autonomia.
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2.2 Uma Republica Mundial Complementar

A Republica Federativa Mundial, por possuir um carater global, pode ser
confundida com uma forma de governo centralizador, no qual apenas um governante tem o
dominio do poder. Ha também quem questione se ela ndo passaria de uma forma de
organizacao semelhante a Organizagéo das Nagdes Unidas (ONU). A respeito disso, Hoffe
afirma que as organizagbes internacionais “apenas sao instrumentos da diplomacia
praticada pelos Estados nacionais, ndo possuindo uma verdadeira importancia (no tocante
ao poder politico).” (HOFFE, 2005a, p.315). A Republica Mundial vai além de uma
organizagdo, e se apresenta como complemento em relagdo aos Estados nacionais
vigentes, sem os extinguir, mas promovendo, entre eles, uma paz permanente, que acabe
com as guerras e una os Estados Nacionais, entre si, numa relagdo intra-estatal; una os
demais Estados nacionais e internacionais, através de uma relagao inter-estatal e que,
posteriormente, no ambito global, culmine numa relagao supra-estatal, ou seja, num Estado
Mundial (Republica Mundial).

O Estado Mundial ndo deve ser instaurado como uma instituicdo
estatalmente homogénea, nem como um Estado unitario e central. Em vez
disso, devera ser erigido como uma liga de Estados que por sua vez,
preserve um carater de Estado, de um Estado confederado. (HOFFE,
2005a, p.343)

Dentre os elementos presentes na Republica federativa Mundial, que a
caracterizam e lhe conferem visibilidade global, destacam-se os seguintes: segundo o
principio do proprio federalismo, a Republica ndo pode ser um Estado unitario global, mas
um Estado Federal de muitos povos, ou seja, de cidaddos pertencentes a Estados
nacionais. Nela devem estar presentes, além dos membros dos Estados nacionais, as
organizagdes internacionais. Suas responsabilidades precisam estar pautadas como forma
de complemento, de auxilio as democracias que, sozinhas, ndo conseguem realizar

plenamente as suas tarefas.
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O Estado Mundial ndo é uma unidade estatalmente homogénea que aposta
na descentralizagao apenas por razées pragmaticas. Decerto, rechaga-se o
‘conceito de um Estado Mundial heréico’ que intencione controlar
hierarquicamente a sociedade mundial inteira a partir de um centro.
Conforme o direito a existéncia como Estado nacional, as partes integrantes
da Republica Mundial ndo sdo provincias a que se conceda, de cima para
baixo, um direito de auto-administracdo, porém Estados com um direito
originario a autodeterminagéo.(HOFFE, 2005a, 350-1)

Os Estados individuais ndo devem ser rejeitados pela Republica Mundial, pois
possuem responsabilidades e tarefas e por estarem mais proximos de cada cidadao, podem
atendé-lo melhor. Essa proximidade torna mais eficazes as politicas dos Estados e faz com
que as necessidades sejam mais facilmente resolvidas. Também, porque o Estado
individual ja possui uma rica organizacao interna. Dessa forma, a Republica Mundial
apresenta-se como complementar, porque esta se constréi a partir de coletividades ja
existentes e de cidaddos organizados dentro de um Estado. “Por essa raz&o, a Republica
Mundial ndo pode ocupar o lugar dos Estados nacionais individuais,” (HOFFE, 2002b,
p.560) ela apenas os auxilia e os une em nivel global.

A Republica Federativa Mundial prioriza, em primeiro lugar, os direitos
humanos. Ela deve ser criada e fundamentada a partir desses elementos. Se a mesma
anular os Estados individuais, estara também anulando os direitos humanos, perdendo a
“sua propria legitimagao” (HOFFE, 2002b, p.561) e tornando-se contraditoria.

A Republica Mundial, por ser complementar, torna todos os homens cidadaos
do mundo, sem deixa-los perder a caracteristica primeira de cidadaos nacionais. Ser

cidadao do mundo € apenas complemento do ser cidaddo da nagao a qual se pertence.

Se ndés somos primeiramente alemaes, franceses ou italianos e somente
depois cidadaos da Europa, cabera as democracias da Europa decidi-lo nos
préoximos anos. Primeiramente, somos uma das duas coisas, cidaddos do
Estado ou cidadaos da Europa, e secundariamente a outra, portanto, de
forma escalonada, as duas coisas juntas, e, em terceiro lugar, somos
cidaddos do mundo: cidaddos da Republica Mundial Federativa.(HOFFE,
2002b, p.566)

Os Estados nacionais tém direito de ter um Legislativo, um Executivo e um

Judiciario proprios, que nao dependem da Republica Mundial, pois, através desses trés
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poderes, o Estado nacional exerce influéncia sobre os cidadaos nacionais, favorecendo
também a participacdo dos cidaddaos nas decisbes desse Estado, sem precisar das

mediacdes da Republica Mundial.

2.3 O Contrato Social Mundial

A necessidade de uma Republica Federativa Mundial se impde quando se analisam
as formas de estrutura do Contrato Social de Direito Internacional entre as nacdes, e do
Contrato Social Cosmopolita referente aos cidaddos do mundo, e se apresenta como
proposta de um duplo Contrato Social. Se houver um Contrato Social em nivel mundial, os
Estados assumem as regras coercitivas propostas pelo Contrato e substituem o estado de
natureza primario de Direito Internacional (no qual as federagdes buscam vantagens
somente para si mesmas, sem se importarem com as outras nagdes), por um Direito

comum a todos, um Direito Internacional.

No Contrato Social Mundial, os Estados submetem-se a regras coercitivas,
substituindo o estado de natureza primario do Direito Internacional por um
Direito comum a todos, um Direito Internacional. Enquanto a realizagéo
desse Direito s6 depender das partes envolvidas, dos Estados nacionais,
tratar-se-a, em sentido literal, de um Direito anarquico e isento de
dominagéo. (HOFFE, 2005a, p.362)

Se nao houver o Contrato Social Mundial, os Estados Nacionais podem sujeitar-se
a trés problemas, que eles precisam solucionar. Primeiro, estar cientes de que o Direito
Internacional ndo esta sendo violado; segundo, identificar uma forma de lidar com a
violagao do Direito, para impedi-la; e, terceiro, o que fazer para solucionar contendas, que
argumentos usar para evitar que haja a violagao do Direito.

A esséncia do Contrato Social Mundial encontra-se no Estado Mundial e nele se
apresenta como segundo nivel. Através do Contrato Social Mundial, “os paises decidem
deliberar sobre todo e qualquer litigio, por meio de uma interpretacdo do Direito

Internacional.” (HOFFE, 2005a, p.363). Essa interpretacdo precisa ser compativel com cada
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caso de litigio, ou seja, precisa ter compatibilidade com a situagdo na qual se exige uma
discussdo, sem recorrer a violéncia. Precisa buscar solucionar os conflitos a partir de um
processo, confiando o Direito Internacional aos poderes publicos e ao Estado Mundial,
também identificado como Republica Federativa Mundial. Nesse sentido, o Estado Mundial
se apresenta como fruto da vontade de cidadaos globais. Todos os Estados nacionais que
dele fazem parte tém poder de decisdo. Dessa forma, “far-se-a jus a vontade de ambas as
partes, tanto a de todos os Estados nacionais quanto & da populagdo mundial.” (HOFFE,
2005a, p.363), firmando uma legitimacao bifacetada, na qual a Republica Mundial se inclui,
pois “obtém legitimacdo democratica através de uma ligagdo entre legitimagéo civica e
legitimagao estatal.” (HOFFE, 2005a, p.364). Nela, tanto as pessoas como os Estados se
unem, formando uma comunidade.

A Republica Federativa Mundial, segundo Hoffe, comega a se estruturar a partir do
Contrato Social Mundial, semelhante aos Estados Federais tradicionais, apresentando-se

da seguinte forma:

Como no caso de um Estado federal tradicional, também no Estado Federal
Mundial, seu 6rgdo supremo — o Legislativo mundial — possuira duas
camaras. O Parlamento Mundial compor-se-a de uma representacdo dos
Estados — o Conselho Mundial — e de uma representagdo dos cidadaos, a
Assembléia Mundial. A primeira camara, a Cémara dos Estados ou
Parlamento Mundial dos Estados, sera comparavel ao Bundesrat alemé&o ou
ao Senado norte-americano, enquanto a segunda Camara, a Camara
Cosmopolita ou Parlamento Cosmopolita, formada por representantes
eleitos dentre os cidaddos mundiais, corresponderia ao Bundestag alemao
ou ao Congresso norte-americano. (HOFFE, 2005a, p.364)

As duas camaras citadas por Hoffe sdo classificadas como Camara alta e
Camara baixa. No Legislativo Mundial a Camara alta é responsavel por assuntos ligados ao
Direito Internacional Publico, ou seja, pela seguranga e paz inter-estatal, enquanto a
Camara baixa se ocupa dos aspectos sociais mundiais, dentre os quais se destaca o
mercado social e ecoldgico em escala mundial. Em ambas, a Republica Mundial pretende

ser um poder eminente a servigo da paz e do Direito.
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2.4 As atribuigoes da Republica Federativa Mundial

Segundo Hoffe, a Republica Mundial tem, assim como os Estados nacionais
que dela fazem parte, compromisso com a democracia. Por isso, possui algumas
atribuigbes, dentre as quais se destacam quatro: assegurar a paz entre os Estados,
alcancar um mercado mundialmente ordenado, definir e impor padrées no ambito social e
no meio ambiente, e combater o crime organizado global. Todas essas atribui¢cdes, a
Republica Mundial as executa como um Estado secundario “responsavel pela coexisténcia
na forma de direito entre os Estados e pela protecao deles, sempre que sua personalidade
juridica e liberdade de agir estiverem ameacadas.”'® Nesse sentido, a Republica Mundial
asseguraria uma ordem mais justa e igualitaria. Por exemplo: um pais pobre poderia ter
maior participacdo no crescimento econdmico global. Também, é muito dificil resolver
alguns problemas da globalizagédo pelos paises individualmente, pois tais problemas
apresentam dimensdes multiplas que n&o se restringem aos mercados econdémicos e
financeiros. A Republica Mundial se apresenta como um auxilio. Dentre os fendmenos
globais, destacam-se trés: a comunidade global da violéncia que traz consigo as guerras, o
crime organizado e os danos ambientais; a comunidade global da cooperagao, em relagao a
economia, as finangcas, ao mercado de trabalho, ao turismo, a educacao, a ciéncia e a
cultura; e a comunidade global de destino com a ocorréncia de grandes movimentos
migratorios, catastrofes naturais e a pobreza acentuada de grandes regides do mundo.

Como afirma Hoffe:

Nessas trés areas surge agora uma grande demanda global de acgbes,
impossivel de ser satisfeita apenas por paises individualmente. Para muitas
tarefas, basta uma cooperagéo entre os paises e unidades politicas de porte
médio, como a Unido Europeia, quer dizer, estagios intermediarios
macrorregionais ou (sub) continentais. Outras tarefas, porém, ndo podem
ser solucionadas desse modo ou nao sé-lo satisfatoriamente. Isso vale nao
menos para uma ordem internacional fundada na paz do que para uma
protecéo internacional do meio ambiente, maxime do clima, para a criagao
de tribunais internacionais e a definicdo de critérios minimos sociais e

16 GROSSMANN, Elias.: Paz e Republica Mundial: de Kant a Hoffe. Pdf. Porto Alegre, PUCRS, 2006,
p. 142. Extraido da obra: HOFFE, Otfried. Kategorische Rechtsprinzipien, p. 268. Ver também, do mesmo
autor: Volkerrecht oder Weltrepublik?, 1995, p.122.
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ecologicos. Ora, para que essas tarefas sejam cumpridas, segundo o
padréo da conquista moral-politica da modernidade, o Estado democratico,
social e ecoldgico de direito, a ideia de um Estado ultraminimo deve ser
rejeitada, fazendo-se necessario organizar uma certa medida de Estado de
Direito em escala global e de democracia global, isto €, uma Republica
Mundial. (HOFFE, 2003c, p.117)

As tarefas da Republica Mundial surgem a partir dos direitos humanos, assim,
a ela compete zelar “pela paz internacional e pelo direito interestatal e cosmopolitico”.
(HOFFE, 2005a, p.413).

Contudo, Hoffe reconhece que ja existe uma forma de organizagdo mundial, a
ONU, que, através de uma rede de instituigdes internacionais, possui um programa interno
proximo ao da Republica Mundial. “Seu programa nao assume apenas a tarefa-mestra em
prol de uma ordem de direito e de paz mundial.” (HOFFE, 2005a, p.381). Nela todos os
Estados membros se dispdem a respeitar os direitos humanos e a igualdade de direitos
entre homens e mulheres, bem como a dignidade e o valor de cada pessoa humana, a fim
de preservar a paz e a seguranga internacional.

Uma das atribuicdes da ONU que a torna semelhante a Republica Mundial é a
estrutura interna dos 6rgdos que a compdem. De acordo com Hoffe, assim como a

Republica Mundial, a ONU possui as seguintes caracteristicas:

A Assembléia Geral corresponde, de certa maneira, ao Legislativo. E dbvio
gue somente lhe cabe fazer recomendacoes, de forma que ndo tem fungéo
de um verdadeiro legislador mundial. As decisdes ali tomadas, embora
criem vinculos politicos, ndo o fazem, indubitavelmente, do ponto de vista
juridico. O Secretario-geral tem um certo poder executivo, embora reduzido,
enquanto o Conselho de Seguranga possui esta caracteristica mais
pronunciada, sendo, inclusive, o unico 6érgao da ONU que possui todo o
carater de um poder (publico). Como o préprio Conselho de Seguranga, no
caso de ameaca a paz, de qualquer ruptura da paz ou de quaisquer atos de
agressdo, toma as decisdes preliminares referentes as medidas
necessarias, ela ndo toma parte unicamente do Poder Executivo, mas
também do Poder Legislativo. (HOFFE, 2005a, p.383)

Segundo Hoffe, a ONU assemelha-se a Republica Mundial, todavia, nao pode
ser confundida com ela. A Republica Mundial apresenta uma caracteristica essencial que a

diferencia da Organizacdo das Nagdes Unidas. Nesta, o privilégio oferecido aos membros
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do Conselho de Seguranga “contradizem o principio da democracia e conferem a
organizagdo mundial um carater fortemente oligarquico” (HOFFE, 2005a, p.385), ou seja, 0
poder se encontra na mao de poucas pessoas.

Outro aspecto significativo que diferencia a ONU da Republica Mundial, de
acordo com Hoffe, € a sua disposi¢ao interna de apenas uma camara. Somente o0s
representantes dos Estados-membros fazem parte da Assembléia Geral, ndo havendo a
participacdo de representantes dos cidadaos. A nado-presenga dos cidadaos, segundo
Hoffe, apresenta-se como consequiéncia de, na época em que a ONU foi criada, apos a
Segunda Guerra Mundial, ainda ndo existir a consciéncia de uma cidadania mundial voltada
para assuntos globais. Hoje, porém, essa consciéncia se encontra presente nos ideais de
muitos cidaddos, que almejam uma organizagdo mundial, da qual eles participem

democraticamente.

2.5 O Cosmopolitismo

A visdo de uma Republica Mundial, segundo Hoffe, esta relacionada com o
cosmopolitismo, pois, no Estado Mundial, o cidadao se torna cidaddo do mundo, sem deixar
de ser um cidaddo da nagdo a qual pertence. O cidaddao mundial sente-se em casa em

qualquer parte do mundo e desempenha dois papéis:

enquanto cidad&o do Estado Mundial, participa dos direitos e dos processos
politicos da Republica Mundial, e, enquanto cidadao da sociedade mundial,
vé-se inserido em relagdes cooperativas, direta ou indiretamente, com todo
o mundo. Ao contrario do cidaddo do Estado Mundial, o cidaddo da
Sociedade Mundial ndo estd preso ao modelo de vinculagbes
hierarquizadas. Serdo seus interesses e suas vinculagbes que, no mais
tardar, romperao esta sequéncia: (1) municipal ou local, (2) parcialmente
estatal ou regional, (3) estatal ou nacional, (4) continental, por exemplo,
europeu, e finalmente, (5) global. (HOFFE, 2005a, p.396)

Na Republica Mundial, os cidaddos sao autores, ndo suditos de um poder

centralizador, por isso, sentem-se cidadaos globais. No entanto, por participarem da
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Republica Mundial, corre-se o risco de que os interesses pessoais de cada cidadao venham
a tona. Para que isso seja evitado, Hoffe propde que os cidaddos mundiais, da mesma
forma que os cidaddos nacionais, precisam possuir quatro virtudes, que configuram

diferentes tipos de cidadaos, dentre os quais se destacam os seguintes:

O tipo mais modesto de cidaddo mundial, que representa o elo de uma
ordem mundial positiva, satisfaz-se com um senso juridico mundial: com
fidelidade juridica ou obediéncia juridica perante a ordem juridica mundial.
Ja o tipo de cidaddo mundial moralmente mais exigente, aquele elo de uma
ordem juridica mundial legitima a luz da moral juridica, empenha-se, munido
de um senso de justica mundial, por justica na ordem positiva mundial.
(HOFFE, 2005a, p.397-8)

Outros dois tipos de cidadaos que se apresentam como cidadaos atuantes no
ambito global, todavia, em areas diferentes, possuem a virtude da critica. No primeiro caso,
o cidadado possui a virtude da participagdo na sociedade, e, portanto, nela atua. No
segundo, ele possui a virtude da participagdo no Estado Mundial, envolvendo-se com
tarefas culturais, sociais e humanitarias.

Para que as quatro virtudes cosmopoliticas tenham efeito, “recomenda-se que
sejam criadas organizagdes destinadas a sociedade mundial, de preferéncia, organizagbes
ndo-governamentais” (HOFFE, 2005a, p.400), pois a sua legitimacéo independe do carater
de hierarquia estatal. A funcdo primeira do cosmopolitismo pela qual cada cidaddo se
percebe pertencente ao mundo é ndo deixar o Estado ou os grémios sociopoliticos serem
submetidos por seus iguais. Ao ser formada a Republica Mundial, devem-se afirmar como
sujeitos de direito que gozam de direitos iguais.

No tocante a legislagdo mundial, esta diz respeito aos Estados-membros,
enquanto Direito Internacional, e aos cidaddos do mundo, enquanto Direito cosmopolitico.
Se os Estados-membros ndo agirem de acordo com a legislagdo mundial, havera alguns
problemas para a execugao da Republica Mundial. Se isso acontecer, a Republica Mundial

podera ter a sua estrutura abalada da seguinte forma:

Embora ndo acontega uma diminuigdo da seguranca juridica habitual, pois
esta é de responsabilidade dos Estados nacionais, havera o risco de
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oportunismo, [...] tira-se proveito das vantagens, sem querer considerar as
desvantagens, a saber, as responsabilidades financeiras e a participagao
em agdes da Republica Mundial. Estardo ameagadas principalmente
aquelas tarefas do Estado Mundial que, em virtude da conseqliente erosao
dos Estados nacionais, tém conseqiéncias sobre a seguranca juridica
destes. Onde falta senso juridico mundial, ndo se combatem
adequadamente a grande criminalidade e o terrorismo internacionais, nem
os danos ambientais globais. (HOFFE, 2005a, p.402)

Na Republica Mundial as pessoas participam do Legislativo, pois essa € uma
das atribuigdes inseridas no duplo contrato social mundial, dessa forma a Assembléia
Mundial do povo precisa de um “senso de justica cosmopolitico” (HOFFE, 2005a, p.404),

enquanto o Parlamento do Estado Mundial precisa de um senso de justica federal mundial.

2.6 O Mercado Mundial: Ecolégico e Social

A Republica Mundial une em si os paises. Cada pais possui 0 seu sistema de
mercado, logo, surge um mercado mundial. Hoffe afirma que a finalidade do mercado é
gerar bem-estar coletivo, razdo pela qual a concorréncia se torna importante, pois, através
dela as forgas da criatividade e do esforgo séo estimuladas. No entanto, “um livre mercado
mundial somente criara a margem de acdo adequada se souber solucionar as tarefas ja
conhecidas pelas economias nacionais.” (HOFFE, 2005a, p.473). Nesse sentido, precisa-se
de uma organizagdo mundial de concorréncia que proteja o livre mercado, a fim de que
sejam solucionados conflitos enfrentados pela justiga global, que se apresenta como um
corretivo moral de um mercado mundial entregue a sua propria sorte. Na justica global se
encontram presentes conflitos ndo sé em relacdo as formas de concorréncia de mercado,
mas também em relagao a preservacdo ambiental. A Republica Mundial se preocupa com a
ecologia, pois a preservagao do meio ambiente € importante para que os seres humanos
tenham seus direitos preservados.

No aspecto ambiental, a Republica Federativa Mundial procura gerar uma
grande protegao: “Fazem parte da justica global critérios elementares de protegcdo social e

ambiental.” (HOFFE, 2003c, p.123). Hoffe afirma que a riqueza natural do planeta esta
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distribuida de maneira desigual. Muitas vezes, paises mais ricos em recursos naturais sao
os mais afetados pela pobreza e suas consequéncias. Nao existe uma relagdo causal entre
rigueza natural e prosperidade econémica, ndo ha relacao de reciprocidade. Ai encontra-se
um desafio que cabe a Republica Mundial: preservar os recursos naturais existentes para
garantir qualidade de vida a todos os paises mediante politicas de contrapartida econdmica
e social que permitam e favorecam a preservagao dos recursos naturais. Numa Republica
Mundial as coletividades de individuos precisam colaborar para o seu proprio sustento,
preservando os recursos ambientais de todos. Trata-se de uma responsabilidade da
humanidade inteira. Isso evita que, entre si, 0s paises guerreiem por recursos como agua

ou alimentos.

Para a luta contra fome, a pobreza e o (sub)desenvolvimento, também se
devera contar com uma prestagdo suplementar meritéria, um altruismo
expresso por meio da solidariedade e da filantropia globais (15.4). Por
ultimo, também se faz mister uma regulamentagéo global da preservagéo
ambiental.(HOFFE, 2005a, p.474).

O mercado funciona segundo as leis de oferta e procura. Por isso, cada
mercado procura manipular a concorréncia em seu préprio favor. Isso pode ser chamado de
lei da distorg&o racional de concorréncia. A ordem de mercado, a partir dessa lei, envolve
trés estruturas: monopdlio, oligopdlio e concorréncia desleal. O mercado livre se encontra,

em sentido normativo, na auséncia desses trés elementos.

Neste aspecto, deve-se criticar uma falha que se faz sentir no campo da
liberalizacdo dos mercados mundiais: para a eliminacdo das barreiras
comerciais estatais (tarifas alfandegarias, contingentes e regulagdes), nao
se previu o surgimento de barreiras comerciais econémico-privadas na
forma das trés distorgdes supracitadas. Em prol do livre mercado, de inicio,
deveria ter sido criado o equivalente global do direito da concorréncia
existente nos Estados nacionais: um direito mundial de concorréncia, em
conjunto com um organismo mundial da concorréncia e um tribunal mundial
da concorréncia. (HOFFE, 2005a, 475).

Diante da lei de distor¢gao da concorréncia, a Republica Mundial tem um papel

importante. Através do Legislativo Mundial ela faz jus a igualdade juridica internacional, ou
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seja, “sempre que as autoridades nacionais de controle da concorréncia esbarrarem em
seus limites, far-se-4 mister um organismo mundial da concorréncia.” (HOFFE, 2005a,
p.476). Dessa forma, a Republica Mundial se apresentara como auxilio e conciliadora do
mercado ao proporcionar resisténcia a determinadas formas de concorréncia desleal tanto
das empresas transnacionais, quanto dos interesses nacionais de grandes poténcias.

Em relagdo a ecologia, a Republica Mundial se posiciona como guardia do

meio ambiente, que pertence a todos os seres humanos.

Poder-se-ia objetar que a soberania estatal contradiz a responsabilidade
global. Nos casos em que o meio ambiente € um bem publico internacional,
nao se pode afirmar em absoluto, que ele pertence a Estados nacionais.
Mesmo a exigéncia por renuncias a soberania passa ao largo dessa
matéria, presumindo que se esta prescindindo de um direito que, na
verdade, nem sequer se possui. Ndo € a renuncia a soberania que se deve
recorrer em casos de degradagdo ambiental internacional, porém ao
respeito & soberania dos outros Estados. (HOFFE, 2005a, p.497)

E justamente nesses aspectos que residem as dificuldades de se constituir
redes de relagdes transnacionais. A Republica Mundial, ao ser instaurada, tera na sua
esséncia o objetivo de estabelecer elos entre os paises, garantindo, em nivel global, mais
igualdade e paz. O planeta Terra € muito rico, no entanto, ndo ha duvida de que essa

riqueza esta distribuida de maneira desigual.

Ndo ha duvida de que a riqueza do planeta esta distribuida de modo
desigual. Nesse contexto causa assombro que freqlientemente os paises
mais ricos em recursos naturais sofrem os efeitos da pobreza: miséria
material, um baixo nivel de educagéo e formagao profissionalizante, falta de
um sistema de saude elementar e auséncia de protegao juridica elementar.
(HOFFE, 2003c, p.124)

A Republica Federativa Mundial pretende subsidiar as nagdes, como
complemento, e estabelecer entre elas relagdes transnacionais. Apresentando-se como um

Estado federal composto pelos Estados Nacionais e pelos cidadaos do mundo, seu objetivo
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€ acabar com as guerras e outras formas de violéncia e estabelecer, assim como ja

almejava Kant, a paz perpétua entre os seres humanos de todo o mundo.

2.7 As Relagoes Transnacionais

Ao apresentar as propostas para a instauracdo da Republica Federativa
Mundial, Hoffe percebe que os objetivos que competem a esta, em alguns momentos, néo
sdo bem aceitos pelos paises individualmente. Assim se apresentam as objecdes e as
dificuldades que a Republica Federativa Mundial podera encontrar no campo das relagbes
transnacionais. Sao grandes os desafios que precisam ser enfrentados a fim de que uma
Republica de cunho mundial se torne realidade, contudo, mesmo que ndo se perceba
claramente, a humanidade ja se encaminha para uma organizagdo mundial. A Republica
Federativa Mundial ainda é um ideal politico, realista, ndo utdpico, que, no futuro, pode ser
vivido na totalidade, uma vez que, mesmo sem percebé-lo plenamente, a sociedade deseja

iSSO.

2.7.1 O desafio de formar relagcbes transnacionais

Como vemos, Hoffe reconhece haver certas dificuldades na formacao das
relagdes transnacionais, contudo observa que, mesmo com essas dificuldades se percebe a
necessidade de um Estado Mundial. Através de possiveis argumentos contrarios a uma
Republica Mundial e a um estado de paz permanente, argumenta que a Republica
Federativa Mundial vem se impondo como uma necessidade.-Enfrentando esse debate,
Hoffe apresenta os argumentos contrarios, buscando fornecer respostas a tais
posicionamentos.

O primeiro argumento contrario refere-se a democracia, identificando-a como

sendo uma forma de organizagdo social de carater pacifista. Segundo esse argumento,
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“‘mesmo quando n&o havia uma resolugao expressa por meio do Parlamento, as guerras, no
inicio, sempre gozavam de um amplo apoio popular.” (HOFFE, 2005a, p.336). Portanto, até
mesmo nagdes democraticas teriam dado seu consentimento a realizagdo de guerras, de
maneira que uma democracia pacifista ndo poderia ser identificada como nao favoravel as
guerras. Dentro do principio da guerra esta o auto-interesse dos cidadaos, ao passo que
numa democracia pacifista ele se encontra camuflado ou contraditoriamente identificado
como imperialismo democratico. Esse tipo de imperialismo contradiz a democracia pacifista
por apresentar-se, por razdes diversas, como uma democracia conquistadora de carater

imperialista, gerando o enfraquecimento do carater pacifico das republicas.

O imperialismo democratico, que contradiz o pacifismo democratico, pode
ser alimentado por diferentes causas: a busca por fama, mais comércio e
mais possibilidades de empregos, o afa por hegemonia, bem como uma
consciéncia messianica, traduzida em uma ansia de converter outros povos
a democracia. As vezes, o segundo ou terceiro aspecto acontece em nome
do quarto aspecto: prega-se democracia, mas se esta falando de interesses
econdmicos ou politicos. (HOFFE, 2005a, p.336)

Frente a um projeto de sociedade mundial abrangente, baseado em uma
ordem politico-juridica que determina a vida dos cidadaos para valores cosmopolitas, o
tema precisa ser discutido no sentido de se perceber seus limites e possibilidades. Embora
a globalizagdo remeta a esse tipo de democracia que caracteriza a Republica Federativa
Mundial, surgem varios argumentos contrarios a ela. Outro argumento contrario a Republica
Mundial afirma que ela “é um monstro que ndo se deixa governar por causa de seu
tamanho e de sua complicada estruturagdo.” (HOFFE, 2002b, p.558). Esse argumento,
segundo Hoffe, ndo é capaz de destruir a ideia da Republica Mundial, pois paises enormes
em termos populacionais como os Estados Unidos, com mais de 250 milhdes de habitantes
e a China, com mais de um bilhdo, sdo governados com razoabilidade; da mesma forma a

Republica Mundial também pode ser administrada.

Ao invés de um veto absoluto, podemos apenas formular um veto relativo e
ao mesmo tempo construtivo: a visdo da Republica Mundial continua valida
e, inclusive, constitui um imperativo supondo-se que ela impeca a
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ingovernabilidade e ao mesmo passo a sua supercompensacao, uma
burocratizacdo demasiadamente grande ou mesmo um Estado fiscalizador.
Somente diante disso e ndo diante de uma Republica Mundial liberal, muitos
sentem “um medo quase apocaliptico” (H. Kiing, 15). (HOFFE, 2002b,
p.558)

Contudo, Hoffe salienta que a fisionomia da Republica Mundial ndo deve
apresentar o mesmo modelo estrutural da ONU, Organizagdo das Nagdes Unidas, através
da qual, paises grandes e pequenos se reunem para discutir problemas que poderiam ser
resolvidos dentro da prépria nagcdo. Ao passo que a Republica Mundial caracteriza-se por
ser complementar em relagdo aos Estados nacionais, apresentando-se como um auxilio as
nacdes em tarefas que possuem carater global: “desde a instituicdo de uma ordem para a
paz mundial, passando por critérios sociais e ecoldgicos minimos e a criagdo de um
ministério mundial de acordos comerciais até a criacdo de um tribunal penal internacional.”
(HOFFE, 2002b, p.558) E melhor que sejam criadas unidades politicas continentais como
intermediarias entre os paises grandes e os pequenos, a fim de que a maioria dos
problemas sejam resolvidos dentro dos préprios paises e apenas uma pequena parcela
deles seja delegada a ordem global.

Uma outra objecdo que surge como argumento contrario a Republica Mundial,
€ que por seu carater global, ela arrisca perder duas grandes aquisigdes politicas da
humanidade: os direitos fundamentais e os direitos humanos. Segundo essa objecgao, até o
presente momento somente o Estado particular conseguiu garantir esses direitos. Como

resposta a esse argumento, Hoffe faz a seguinte afirmacéo:

Também essa objec&o néo esta de todo errada, mas apenas € parcialmente
verdadeira, para ser mais preciso, € apenas verdadeira em um tergco: sem
duvida, no Ocidente, os direitos humanos e dos direitos de cidadania séo
principalmente tutelados pelos Estados individuais. E a todas as sociedades
politicas, apenas protegidas por organizagdes internacionais, vai
vergonhosamente mal. O segundo tergco da verdade, porém, diz que o
Ocidente até agora pds alguma vez em perigo os direitos fundamentais
humanos. [...] O ultimo tergo da verdade: onde os direitos humanos e os
direitos de cidadania ja sao protegidos, em parte intra-estatalmente, em
parte por convengdes de protegdo de direitos humanos, de acordo com o
ideal europeu, ali uma Republica Mundial ndo é mister. Em ocorrendo
violagdes macigas dos direitos humanos, a abstencao de agir somente pode
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ser indicada, se a intervengéo, a assim chamada intervengdo humanitaria,
ainda causa males maiores. (HOFFE, 2002b, p.559)

Mais uma vez diante desse argumento se refor¢a a ideia de que a Republica
Mundial é apenas um complemento, um Estado secundario em relacdo aos Estados
individuais ou até mesmo terciario, caso os Estados individuais de grande porte tenham
uma representagcdo continental. Portanto, a responsabilidade de manter os direitos
humanos cabe aos Estados individuais.

A estrutura da Republica Mundial preza os direitos humanos de tal forma, que
se constroi nao de forma hierarquica, de cima para baixo, mas democratica, de baixo para
cima, ou seja, sua base encontra-se nos cidadaos que fazem parte do Estado individual que
ao unir-se aos demais Estados, precisa de uma representagao continental que, por sua vez,
unida as demais representagdes estatais dos continentes, forma um Estado Mundial, ndo
central, mas federativo, que se compromete com os direitos humanos. Justamente por esse
motivo, enfatiza-se que os Estados ndo sdo obrigados a se dissolver, mas tém direito a
continuidade.

Em relagdo aos Estados individuais, é preciso explicar que em muitos lugares
eles séo vistos como ultrapassados, contudo, apesar dessa visao, esse Estado tornou-se o

modelo mundialmente dominante, em virtude de realizagbes importantes.

Por exemplo, ele separa Estado e sociedade, do que segue a liberdade
religiosa, econémica e cultural dos individuos. A liberdade econbmica, por
sua vez, contribui para o bem-estar material. Além disso, nem a economia
moderna nem a administragdo moderna podem ser concebidas sem aquela
integragdo comunicativa da populagdo a qual somente logra éxito no ambito
do Estado nacional. Também a renovagéo da cultura e ciéncia europeias,
mas a introducdo do ensino obrigatério geral e a elevacdo do nivel de
formagdo e instrucdo de todos os cidadaos representam resultados
civilizatérios com raizes no Estado nacional. Demais disso, o Estado
nacional assume a responsabilidade pelos 6nus consequentes do
desenvolvimento econdmico. Ele se aperfeicoa em comunidade solidaria, na
qual os antigos suditos sao cidaddos no sentido enfatico do termo:
companheiros de direito que se sentem responsaveis uns pelos outros.
(HOFFE, 2002b, p.559-560)
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Se a Republica Mundial colocasse em risco o direito e os direitos humanos,
ela perderia sua legitimagao. Por isso, ela deve ser criada gradativamente, tendo em vista a
sua contribuicdo para a justiga e os direitos humanos. No principio da fase de transigao,
para que a Republica Mundial possua um carater estatal, os direitos humanos precisam ser
levados em conta, pois através deles, a cooperagao internacional recebe certa estrutura e
duragdo. A partir dessa fase, percebe-se que a populacdo mundial lentamente esta a
caminho da Republica Mundial.

Muitos criticos dizem ser irrealista a proposta da Republica Mundial, contudo,
deve-se deixar bem claro que ela ndo se manifesta como uma utopia do “nunca e lugar
nenhum.” (HOFFE, 2002b, p.562). A respeito disso: “Ndo se trata de estabelecer uma
ordem mundial tdo amplamente perfeita que permita, como disse o profeta, que ledes
convivam de modo pacifico com ovelhas e criangas com serpentes venenosas.” (HOFFE,
2002b, p.562). Também nao significa que a Republica Mundial seja apenas um sonho que
distorce a realidade, mas trata-se de uma utopia do ainda-ndo, um ideal, para cuja
realizagcdo a humanidade ja se encaminha.

Outra contrariedade a Republica Mundial refere-se a democratizagdo global,
como mecanismo para a prote¢do dos direitos humanos. Afirma-se que “a politica da paz
mundial poderia satisfazer-se com uma politica de democratizacdo do mundo, e a
Republica Mundial, assim, se tornaria supérflua.” (HOFFE, 2002b, p.562). Quanto a esse
argumento afirma Hoffe que a democracia liberal e social no ambito interno dos Estados ja
protege os direitos humanos, portanto, € recomendavel que seja criada uma comissao
global de direitos humanos. No entanto, ndo € essa a caracteristica essencial da Republica
Mundial. A paz mundial consiste, antes de tudo, em proteger os préprios Estados,
mantendo sua integridade territorial e autodeterminagao politica e cultural.

Quanto a objecao que afirma que uma ordem juridica internacional pressupde
um direito universal dificil de ser concretizado. Entre os diferentes cédigos de direito penal,
seja do Oriente ou do Ocidente (e mesmo no interior de paises ocidentais), a forma de
aplicar a justica é diferente. “Diferengas mais agudas surgem, no posicionamento com
relacdo a pena de morte, ou diante dos castigos corporais de alguns Estados Islamicos.”
(HOFFE, 2002b, p.563). Sobre essa objecdo Hoffe responde que ndo se pode deixar de
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identificar os pontos comuns a essas diferencas de aplicabilidade do direito: “os imperativos
da igualdade e da imparcialidade sdo, ao menos, reconhecidos globalmente, embora nao
sempre também sejam praticados globalmente.” (HOFFE, 2002b, p.563). A vida e o corpo, a
propriedade e a honra, sdo bens juridicos fundamentais de carater global, a tal ponto que
existem tribunais internacionais que se apresentam como a esperanga de em breve surgir
uma corte penal mundial.

Sobre a questdo da globalizagdo, ha criticos que dizem que a Republica
Mundial sera estatalmente homogénea, ou seja, privara todos os Estados de sua
estabilidade propria, contradizendo o direito e a singularidade. Dessa forma, a humanidade
encontrar-se-a diante da ameaca de um nivelamento. “Muitos Estados individuais e muitos
Estados Confederados caracterizam-se por terem uma histéria em comum. Eles tém sua
propria tradigdo, cultura e lingua ou um plurilinguismo bem definido.” (HOFFE, 2002b,
p.564). Segundo os criticos, a Republica Mundial os dissolveria e destruiria a riqueza da
humanidade, colocando em perigo a identidade cultural de cada Estado.

Hoffe concorda que ndo se pode descartar as particularidades coletivas:
historia, tradigdo, religido, lingua, cultura e representagcbes comum do bem. No entanto,
salienta que ndo é este o objetivo da Republica Mundial. Ela ndo pretende dissolver a
estrutura Estatal, nem homogeneizar ou deixar de lado as riquezas globais, mas, ao
contrario, buscar sua legitimidade apresentando-se como um complemento, unindo os
Estados individuais, com suas especificidades, suas culturas e tradicdes, a um Estado
global.

Existem trés estratégias para legitimar democraticamente a Republica
Mundial. A primeira encontra-se nos préprios cidadaos, pois “o Estado Mundial produz-se a
partir da vontade de um povo global do Estado, que abrange toda a populagdo mundial.”
(HOFFE, 2002b, p.565). Portanto, os interesses dos Estados s&o legitimados a partir dos
interesses dos seus cidadaos. A segunda estratégia salienta que os Estados individuais
representam tanto os interesses individuais quanto os coletivos, dessa forma, poder-se-ia
deixar de lado a primeira estratégia e se afirmar que somente a vontade de todos os
Estados individuais decide. A terceira estratégia combina, unindo em si, as duas anteriores.

Nela “todo o poder do Estado Mundial parte de uma dupla populacdo de cidadaos: da
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comunh&o entre todos os homens e todos os Estados.” (HOFFE, 2002b, p.565). Essa
estratégia precisa estar presente na organizacado da Republica Mundial. Referente a essa

organizagao, salienta:

Essa dupla estratégia deve firmar-se na organizagdo da Republica Mundial.
Seu o6rgao supremo, o legislador mundial enquanto parlamento mundial,
deve consistir, por exemplo, de duas camaras: de um parlamento mundial,
enquanto camara dos cidadaos, e de um conselho mundial, enquanto
camara dos Estados. (HOFFE, 2002b, p.565)

Na Republica Mundial somos cidaddos do mundo, no sentido complementar,
pois a Republica Mundial apresenta-se como complementar em relacdo aos Estados
nacionais. Se o cidadao do mundo se identificasse como nao mais pertencente a um Estado
nacional, perderia a sua identidade e cairia numa estrutura de Estado Mundial, homogéneo
e globalizado, que faria com que desaparecesse a Republica Mundial complementar. O
cidadao é classificado da seguinte forma: primeiro ele é cidaddo do Estado individual,
depois, cidadao da representatividade continental e em terceiro lugar, cidaddo do mundo,
ou seja, cidadao da Republica Federativa Mundial.

Outra objecao lembrada por Hoffe refere-se ao ponto de vista de que a grande
extensdo do Estado mundial o tornaria ingovernavel. Nesse sentido, a Republica Mundial
nao seria capaz de proteger cada um dos membros que dela fazem parte. Cada vez que
aumenta a abrangéncia geografica do Estado, a capacidade do governo de impor leis
diminuira, assim “se perdera a protecéo juridica que é a base legitimatoéria e a tarefa central
do Estado.” (HOFFE, 2005a, p.359). Devido a dificuldade do governo do Estado Mundial,
corre-se 0 risco de que o mundo se torne anarquia, ou seja, por ndo ter um sistema de
governo, se desorganize. Para que isso seja evitado, Hoffe sugere que sejam criadas
grandes esferas regionais continentais ou subcontinentais. Segundo ele, Kant ja idealizava
a formacdo de unidades transnacionais, que formassem relagcbes continentais entre os

paises e as unissem num Estado Mundial.
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2.7.2 As Organizagbes Transnacionais

A ordem juridica mundial continental apresentada por Otfried Hoffe auxilia a
Republica Federativa Mundial e a livra do perigo de se tornar centralizadora. Por intermédio
das unidades politicas continentais de maior porte, cabem a Republica Mundial apenas trés

grupos de atividades:

Trata-se, primeiramente, de tarefas que transcendem as fronteiras das
grandes regides, ou, em segundo lugar, tarefas que, em principio,
concernem a todo mundo. E, em terceiro lugar, sob condigées muito bem
definidas, a Republica Mundial € uma instancia de apelagao para contendas
intra-regionais. (HOFFE, 2005a, p.361)

Contudo, devido a esse processo surge uma tese contraria, a da
ingovernabilidade da Republica Mundial. Esta afirma que um Estado Mundial traria consigo
uma presenca excessiva de governo e burocracia, invadindo a esfera da liberdade dos
cidadaos, de duas formas: gerando o temor de um despotismo desalmado, podendo
desencadear uma ditadura mundial, colocando em risco os direitos humanos e os direitos
politicos fundamentais.

Hoffe contra-argumenta que ndo ha risco de surgir um despotismo mundial,
pois na Republica Mundial os Estados ndo se fundem ou se dissolvem, mas continuam
existindo, portanto, o Estado Mundial deve dividir poder com os Estados, tendo como
principio a protecéo a liberdade e o respeito aos direitos humanos.

Com destaque a competitividade entre empresas e Estados, observa-se:

Um Estado Mundial que cumpra fielmente sua tarefa, ou seja, uma ordem
juridica global estara prejudicando a competitividade entre os individuos tao
fortemente, que as forgas criadoras da humanidade ameacariam esvanecer-
se. Para evitar este prejuizo, Kant clama por uma ordem mundial “ndo isenta
de todos os perigos”, ou seja, por fragilidade. (HOFFE, 2005a, p.373)

Com relagéo a isso, o autor alega que a ideia de um Estado Mundial fragil é

contraditéoria em si mesma, contudo a concorréncia entre os Estados e entre a sociedade
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mundial nesse cenario ganha espago. Ao longo da historia se percebe que a concorréncia
gera desenvolvimento e bem-estar, portanto, também ela faz parte da Republica Mundial,
pois a concorréncia nao diz respeito apenas a economia, mas também se refere a ciéncia, a
tecnologia, as artes, a cultura e as linguas.

Considera-se também que um Estado Mundial sem uma opinido publica
tornar-se-ia insensato. A esse respeito Hoffe afirma que ja ha indicios de uma opinido
publica global. A midia € uma das maneiras através das quais a opinido publica pode
manifestar-se, por exemplo, em relagéo a violagao de direitos. Esse € um tema que gera a
reacao da opiniao publica, em todo o mundo.

A partir de trés niveis do principio da opinido publica, Hoffe destaca as
fungdes que cabem a politica global. De acordo com ele, em primeiro lugar, a politica global
precisa acontecer publicamente, ou seja, precisa ser percebida por todos os cidadaos. Em
segundo lugar, € necessario que todo cidadao tenha direito a voz e voto, e em terceiro
lugar, o eleitorado do povo, caracteristica central da opinido publica, ndo devera ser apenas
temporario, mas precisara ser complementado a partir de pesquisas de opinido publica, ou
seja, a politica sera exercida pelo povo inteiro, mesmo havendo o Parlamento como
representatividade democratica.

A seguir Hoffe cita alguns exemplos referentes a participagdo democratica da

populacdo no campo politico. Primeiramente, destaca o Legislativo:

Como todo Estado nacional, também o Estado Mundial carece daqueles
multiplos debates necessarios a preparagdo, ao acompanhamento e
comentario das discussoes e deliberacdes parlamentares, e até mesmo, em
alguns casos, a inclusdo de demandas. E para que tudo isso acontega, faz-
se mister uma série de instituigbes transnacionais e supranacionais.
(HOFFE, 2005a, p.377)

O autor reconhece a existéncia de varias organizagbes mundiais nao-
governamentais que tém como caracteristica a capacidade de incentivar e buscar promover
um dialogo entre governos, instituicbes dependentes do governo e empresarios e a opiniao

publica, mesmo possuindo alguns deficits.
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Apesar de tudo, a maioria das instituicbes competentes neste campo, ou
seja, a imprensa escrita e a televisdo, as academias politicas, culturais e
inclusive religiosas, os movimentos populares, bem como os partidos e as
corporagdes, tém optado até hoje por uma organizagao declaradamente
“nacional”. Ja na esfera global, nota-se um grande deficit neste setor.
(HOFFE, 2005a, p.377)

Hoffe reconhece esse deficit e diz que para supera-lo, a fim de promover uma
opinido publica eficaz, € necessario sair da esfera nacional e abrir horizontes que deem
mais atengao aos interesses, vozes e linguas de todo o mundo. Para isso, necessita-se de
liberdade de imprensa, expressao, reuniao e associagao. “A liberdade de imprensa positiva
¢ indispensavel ao funcionamento de uma democracia participativa.” (HOFFE, 2005a,
p.377). Contudo, destaca que é preciso evitar o perigo de, numa escala global, sob o
pretexto de se estar abrindo novos horizontes, estabelecer a hegemonia de um unico

idioma, pois:

Através da grande repercussdao que os meios de comunicagdo da lingua
hegeménica obtém, privilegiam-se as imagens, os simbolos, os mitos e, é
claro, os interesses daquela determinada area cultural em que esta inserida
a lingua. E, em geral, culturas que fazem uso da escrita acabam tendo uma
maior relevancia que culturas orais. (HOFFE, 2005a, p.378).

No ambito nacional, muitas vezes, a abrangéncia da opinido publica se torna
mais facil, por isso muitos paises preferem-na; contudo, se no nivel nacional, ela se torna
simples e abrangente, através deste ou daquele meio de comunicagao, “pode-se falar que
ela existe nao apenas no singular, mas também no plural: uma gama variada de opinides
publicas em forma de teia.” (HOFFE, 2005a, p.378). E inclusive, muitas dessas opinides
publicas apresentam-se como celebridades: “ao lado de politicos profissionais,
determinadas pessoas, midias e corporagbées ganham uma importancia cada vez maior.”
(HOFFE, 2005a, p.378).

Assim, tudo o que envolve a opinido publica precisa ser observado com muita
atencao, principalmente no que se refere a sua crescente relevancia em nivel global. Em
relacdo a esse reconhecimento da opinido publica, muito ja se avangou, pois, em algumas

areas, como a dos direitos humanos, existe um discurso global:
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[...] se nota que, em algumas areas, a opinido publica mundial ja registra um
desenvolvimento relativamente grande. E o caso dos direitos humanos.
Afinal de contas, existe um discurso global em torno dos direitos humanos
que é sustentado por uma “comunidade” intelectual heterogénea: cientistas,
filésofos e importantes comentaristas da midia mundial, organizagbes de
direitos humanos e associacdes profissionais, a opinido publica de
importantes paises, além de eventos especializados, publicagbes, etc.
(HOFFE, 2005a, p.378)

Enquanto a opinido publica ndo estiver funcionando de maneira regular, a
criagcdo de uma Republica Federativa Mundial seria um ato de irresponsabilidade. Diante
desse ponto, Hoffe reconhece que, de fato, € necessario fortalecer e melhorar os
mecanismos de reconhecimento da opinido publica. Contudo, ele acrescenta que uma
opinido publica politica global teria também outra tarefa, qual seja, a de formar uma
identidade politica comum, uma espécie de consciéncia cosmopolita € uma memoaria critica

mundial. Dai decorrem as seguintes propostas:

A consciéncia mundial, [...], € uma precondi¢do para eventuais plebiscitos
globais. Supondo-se que a ideia de plebiscitos e referendos mundiais seja,
de algum modo, convincente, s6 podera ser levada a cabo se dois critérios
forem preenchidos: a existéncia de uma consciéncia civica mundial e de
uma opinido publica mundial, permitindo que os temas especificos possam
ser discutidos com profundidade e justica. (HOFFE, 2005a, p.379)

O que da fisionomia a Republica Federativa Mundial € a possibilidade de
participacao das pessoas, portanto a opinido publica mundial faria parte da Republica
Mundial através dos mecanismos da democracia participativa.

Outro aspecto que também pode ser identificado como objecdo a Republica
Mundial, refere-se a analogia entre individuos e Estados; essa analogia faz surgir um novo
direito humano, legitimado e vivenciado pelo Estado. Trata-se de um direito humano de
Estados. “Com isso, esta se pensando no direito de um Estado enquanto pessoa juridica:
‘um direito pessoal de Estados’ que proteja a todo o coletivo de cidaddos.” (HOFFE, 2005a,
p.379). Através da analogia: Estado e individuo, pode-se destacar trés interesses

fundamentais que apresentam um carater de reciprocidade internacional.
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Primeiramente, os Estados, assim como os individuos, tém um direito a vida,
portanto, a vida dos cidadaos precisa ser protegida como um direito a cidadania contra
interferéncias de outros Estados. Em segundo lugar, todos os cidad&os, por possuirem um
direito coletivo a propriedade, tém direito a integridade territorial de seu Estado frente a
interferéncias externas; e, em terceiro lugar, analogamente ao direito a autodeterminagao
da pessoa humana, existe o direito a autodeterminagdo coletiva nos campos politico e
cultural.

Ap6s apresentar os trés interesses dos Estados, identificando-os como
“direitos negativos do Estado”, (HOFFE, 2005a, p.380) destaca que além desses cabe ao
Estado um direito de segundo grau: “a faculdade de usufruir seus direitos sem o emprego
da forga e da justica privada. Existe, portanto, um direito a um Estado de paz e Direito
interestatal.” (HOFFE, 2005a, p.380). H& ainda, um quinto interesse, segundo o qual o
Estado tem direito democratico de participacdo. No ambito de uma ordem de direito e paz
mundial, todo Estado tem direito a ndo ser mero objeto (passivo), mas também sujeito
(ativo), ou seja, assemelha-se aos individuos.

Essa ideia questiona os direitos humanos de Estados, afirmando que esses
direitos caracterizam o Estado como uma totalidade, ou seja, como um fim em si mesmo.
Como resposta a esse questionamento, enfatiza que, por mais que se use o mesmo termo,
os direitos humanos estatais e os direitos humanos individuais sdo de natureza diferente. O
primeiro ndo se refere a direitos incondicionais, mas a direitos com a ressalva de que o
imperativo juridico e democratico universal seja reconhecido, tanto interna quanto
externamente. O segundo diz respeito aos direitos humanos universais dos individuos.

Hoffe afirma que o termo ‘direito humano’ pode ser aplicado ao Estado,
porque ele se encontra a servigo dos cidadaos; ndo sao os cidadaos que estédo a servigo do
Estado. O coletivo de cidadaos precisa cuidar para que nado seja ameagada, nem com a
instauragdo do nivel continental intermediario nem com a implantagdo da Republica
mundial, a moral juridica que ja foi conquistada. Ou seja, a analogia entre individuos e
Estados apresenta-se na forma relacional e, por esse movimento, o termo direito humano

cabe tanto aos individuos como aos Estados.
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Ao apresentar as objegbes, o0s questionamentos e reconhecé-los como
relevantes, Hoffe percebe que, de fato, as relagbes transnacionais nem sempre sao faceis
de serem equacionadas. Dentre as consideragdes dos que ndo acreditam na possibilidade
da instauragdo de uma Republica Federativa Mundial encontram-se as seguintes: alguns
afirmam que ela é apenas uma grande utopia, outros afirmam que a Republica Mundial é
romantica, irreal e idealista, com pretensdo de tornar-se centralizadora. Contra essas
argumentacgodes, Hoffe afirma que todas as objec¢des a Republica Federativa Mundial podem

ser revistas, dado o momento historico global em que vivemos.

A globalizagdo multipla cria ou reforga uma necessidade de agédo que, se
atender as pretensdes de Direito, Justica e Democracia, exigira uma ordem
basica que substituira a violéncia pelo Direito, vinculara o Direito a principios
de Justica e deixara o Direito justo a cargo de uma Republica Mundial
subsidiéria e federal. (HOFFE, 2005a, p.514)

Ao fazer uma leitura do atual mundo globalizado, Hoffe defende uma ordem
mundial que auxilie os paises e crie relagdes transnacionais, com a participagao
democratica dos cidadaos, sem tornar-se centralizadora. Em nivel mundial, deve-se
promover a paz e garantir a consecugao dos direitos humanos validos universalmente. Eis

as tarefas essenciais da Republica Federativa Mundial.
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CAPITULO 3

HABERMAS E HOFFE: POR UMA EDUCAGAO DE SENSO COSMOPOLITA

O cotejamento entre as teorias éticas de Habermas e Hoffe nos permite
reconhecer uma interessante relagdo de complementariedade entre ambas. Assim, em
Habermas, vemos que a interlocug¢ao entre moral, direito e educacao resulta numa teoria
social embasada nos processos de legitimagao discursiva de ordenamentos politicos e
juridicos. Esta leitura contrapde-se a interpretagao funcionalista e burocratica (racionalidade
instrumental) da lei em geral e da legislagdo educacional em particular, que tem como
consequéncia a submissdo dos sujeitos morais aos interesses do sistema econdmico,
politico e juridico, com grave prejuizo para os direitos de cidadania. Nesse caso, a
legitimagdo da lei é politica, e ndo passa pelos critérios de uma ampla racionalidade
comunicativa, como sugere Habermas.

A superacdo da instrumentalizacdo do poder requer uma leitura
hermenéutico-critica da lei e dos interesses politicos, a ela subjacentes. Por meio da
reorganizagao social, politica e educacional com base em procedimentos discursivos, se
torna possivel fazer valer os interesses de uma esfera publica organizada, de maneira
autbnoma e emancipada. Nesse contexto, cabe as instituicdes educacionais papel decisivo
na formacao de uma opinido publica esclarecida, capaz de viabilizar a estruturagdo de um
Estado racional. A Filosofia, a Educacao e o Direito podem formar um tripé fundante de um
Estado Democratico de Direito em que se conserva a razao, se respeita o debate politico e
se reconhecem, deliberadamente, os interesses da esfera publica.

A fundamentacado da filosofia politico-juridica de Hoéffe, ou seja, o que ele
considera valor moral universal para uma sociedade globalizada e as implicagdes dessa
fundamentacdo para a educagao moral de senso cosmopolita, tem como como ponto de
partida as seguintes questdes norteadoras: Como entender a fundamentagdo moral do agir
humano? Como é possivel projetar, na sociedade globalizada, um modo de vida amparado
em principios éticos e valores morais universais (racionais)? Qual seria, no contexto do
pensamento ético e politico de Hoffe, o papel a ser assumido por uma educagao moral de

senso cosmopolita?
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A conclusao é que, segundo o proprio Hoffe, para se tornar efetiva a ideia de
uma Republica Federativa Mundial, a educagdo moral (institucional) precisa ser
fundamentada em principios categéricos universais, visando formar pessoas para superar
as diferengas culturais e repensar valores comuns numa sociedade globalizada, tais como
cidadania, democracia, justica social e espaco publico.

As visdes filosdficas de Habermas e de Hoffe podem ser consideradas
complementares do ponto de vista de sua aplicabilidade na Educacdo: o primeiro na
formagado de sujeitos de direitos (3.1); o segundo na fundamentagdo de uma pedagogia
cosmopolita, ampliando assim a ideia de formacao de opinido publica, de democracia e de

espaco publico (3.2).

3.1 A Formacgao de sujeitos de direitos

A relagao entre moral, direito e educagao na perspectiva de Jurgen Habermas
deve ser entendida segundo expressdes de racionalidade pratica que se configuram num
conflito de interesses frente as ingeréncias do mundo sistémico manipulado pela politica e
pela economia. Nas “Tanner Lectures” (HABERMAS, 2003, p.193-247), Habermas defende
a tese de que o vinculo estabelecido entre politica e direito cria determinacées morais que
subjugam os sujeitos na sua liberdade e autonomia. Entretanto, o direito entendido numa
perspectiva ampla de racionalidade habilita os sujeitos a reclamarem seus interesses
visando a legitimidade de uma lei que nasce no plano de uma moral intersubjetiva inserida
no mundo da vida. A racionalidade comunicativa dos processos de legislacéo e jurisdigao
garante legitimidade e possibilita sustentar a concep¢cdao de um Estado Democratico de

Direito. A Educacdo entendida numa perspectiva emancipatéria’’ deve assumir nessa

17 . . ~ . . . . .
Sobre o conceito de emancipagdo consideramos pertinente a retomada do conceito kantiano em seu projeto

iluminista de razdo esclarecida revista por Adorno e Horkheimer em “Dialética do Esclarecimento” (1995); nao obstante,
por considerarmos a razdo em sentido amplo (comunicativa), citamos Habermas: “a emancipacdo frente a coer¢do da
natureza interna se processa a medida que institui¢des detentoras de poder coercitivo sdo substituidas por organizagdes de
interacdo social exclusivamente comprometidas com uma comunicagdo isenta de dominagao”. Conhecimento e Interesse.
Trad. José N. Heck. Rio de Janeiro: Zahar, 1982, p. 69. [Erkenntnis und Interesse. Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag,
1973].
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esfera uma dupla tarefa: a) a formagdo de competéncia cognitiva e moral para que os
sujeitos possam assumir um discurso social critico e democratico; b) rever sua
compreensao de legislagdo educacional que, por vezes, é funcionalista e burocratica,
dependente de determinagdes politico-educacionais e, consequentemente, de
determinagdes de ordem econémica.

Nesse plano de analise, a interlocugcéo entre moral, direito e educagédo numa
perspectiva habermasiana apresenta um quadro de discussao necessario sobre o resgate
desses elementos, principalmente quando nos deparamos com o atual cenario social de
crise das instituicbes democraticas, corrupcdo moral e politica e falta de esclarecimento.
Abrem-se nesse intento a problematizagdo e a adequacédo das teorias de Habermas,
visando ao levantamento dos seguintes elementos: (I) a relagdo entre legitimidade e
legalidade requer na educacédo o reconhecimento dos interesses (pedagdgicos, sociais,
politicos e éticos) dos sujeitos que participam de uma comunidade educativa; (Il) a
interdependéncia entre direito e politica deve ser substituida por uma moral intersubjetiva
inserida nos contextos de mundo da vida; (lll) a atual leitura da legislagdo educacional
positiva e embasada numa compreensdo funcionalista e burocratica das politicas
educacionais, requer uma releitura hermenéutico-juridica critica; (IV) a reconfiguracao da
politica e do direito no ambito da racionalidade comunicativa possibilita a construcéo de
uma legislagdo civil e educacional democratica e ajustada a fins sociais, atendendo aos
interesses da esfera publica, em detrimento dos interesses subjetivos privados; (V) o
falibilismo'® do processo de fundamentagdo do saber e do agir conduz, discursivamente, a
uma concepcgao falibilista do direito e da legislacdo educacional, quebrando as pretensdes
dogmaticas e positivistas de um conhecimento e de uma ética instrumentalizados pela
politica e pela cultura do capital; (VI) a educagdo na perspectiva da racionalidade
comunicativa possibilita a formagao de um Estado Democratico de Direito que, discursiva e
legitimamente, atua sobre processos de legislagao e de jurisdi¢ao.

Como afirma Dalbosco (FAVERO et all, 2003, p.37-60), a nogdo de agao

expressa um dos elementos de confluéncia entre filosofia e educagdo. Mas entende-se aqui

18 o, . . L, . . , , . .
Postura gnosioldgica-epistemologica que afirma que o conhecimento ¢ sempre suscetivel ao erro, verificabilidade

e perfectibilidade.
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que a nogao de acgédo regulada por normas oferece elementos de interlocugao entre aquelas
duas areas e o direito, e Habermas possibilita um escopo tedérico relevante para uma
analise dos problemas que emergem atualmente dessa interlocu¢cdo. Toda a sua teoria
culmina numa filosofia do direito, com a qual pretendemos estabelecer um didlogo produtivo

com a filosofia da educacéo.

() As Tanner Lectures (HABERMAS, 2003, p.193)"°, apresentadas
complementarmente na obra “Direito e Democracia”, de Habermas, iniciam com a seguinte
pergunta: “Como é possivel a legitimidade através da legalidade?”. A interpretacdo de
Habermas sobre os desdobramentos do conceito de racionalidade exposto por Max Weber,
em que o poder é exercido em suas formas legais, reproduz a nogao de legitimidade do
direito. O conceito weberiano (e positivista) de Direito expressa que “direito € aquilo que o
legislador, democraticamente legitimado ou nao, estabelece como direito, seguindo um
processo institucionalizado juridicamente” (HABERMAS, 2003, p.193). Isso significa que a
legitimidade da legalidade provém da interconexao entre direito e politica segundo os
interesses e estratégias de sujeitos que buscam se conservar em seu poder. Trata-se de
uma compreensado moderna do conceito de legitimidade que visa sustentar as estruturas do
Estado burgués.

Na sua obra “Para a reconstru¢cdo do materialismo histérico”, Habermas
(1983) entende que a legitimidade ocorre na medida em que ha o reconhecimento de bons
argumentos em favor de um ordenamento politico. Tal ordenamento de poder deve ser
representativo, isto é, deve se configurar segundo os interesses de sujeitos sociais que tém
o direito (e o dever) de participar da (re)construcdo de uma estrutura social e do proprio
Estado de Direito. “Legitimidade significa que ha bons argumentos para que um
ordenamento politico seja reconhecido como justo e equéanime; um ordenamento legitimo
merece reconhecimento. Legitimidade significa que um ordenamento politico é digno de ser
reconhecido” (HABERMAS, 2003, p.219-220).

9 Tradugao inglesa in The Tanner Lectures on Human Values. Vol. III. Salt Lake City, 1988, p. 217-280. Cf.

também: HABERMAS, op. cit., p. 193.



73

Contudo, surgem aqui algumas questbes: qual o critério de validade do
processo de legitimagcao? Tal processo de legitimacdao € naturalmente ou racionalmente
contestavel? Quais sdo as motivacdes dos sujeitos que na estratégia de um entendimento
mutuo sobre uma ordem politica e sobre a jurisprudéncia buscam o reconhecimento do
melhor argumento? Como perceber essas motivagées de modo objetivo? Os problemas de
legitimagdo merecem uma analise da moral discursiva como fundamentagdo de principios
de uma agdo normativa ajustada ao entendimento entre sujeitos inseridos no mundo
objetivo correspondente a totalidade dos fatos num estado de coisas e no mundo social
referente aos imperativos da socializagdo. Por isso, a legitimidade de um ordenamento
politico que provém de um ordenamento social é possivel somente se a racionalidade
comunicativa produzir um desacoplamento entre o mundo vital e o mundo sistémico, de
modo a se conferir uma cena de regulagdo de ordens sociais motivadas pela justica e a

equidade.

Esse estabelecimento da vontade politica horizontal, voltada ao
entendimento mutuo ou ao consenso almejado por via comunicativa deve
gozar até mesmo de primazia, se considerado do ponto de vista tanto
genético quanto normativo. Para a praxis de autodeterminagao por parte dos
cidaddos no ambito do Estado, se aceita uma base social autbnoma que
independa da administragdo publica e da mobilidade socioeconémica
privada, e que impeca a comunicagdo politica de ser tragada pelo Estado e
assimilada pela estrutura de mercado (HABERMAS, 2002a, p.270).

Portanto, cabe observar que o processo de legitimagédo da legalidade prevé
uma concepgao ampla de razédo, que no ambito comunicacional relaciona a facticidade dos
sujeitos inseridos no mundo da vida com os processos de reconhecimento e validagdo de
argumentos normativos e regulativos. Uma educagdo que nao se insere criticamente no
plano do discurso e do debate visando legitimar os interesses que provém de suas bases,
corre o grande risco de realizar uma leitura funcionalista e burocratica de leis que,
instrumentalmente, refletem a manutengdo e a conservacdo de poderes politicos e
econdmicos estabelecidos. Entretanto, tal leitura critica requer um processo de formagao

educacional ampla, cuja metodologia passa por uma revisao de seus atuais principios, com
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vistas a um processo emancipatério e critico situado nas fendas da racionalidade

comunicativa.

(II) Para que o processo de legitimacéo da legalidade ocorra segundo o plano
de uma intersubjetividade comunicativa, deve-se, por seu turno, elaborar outro
entendimento das esferas do poder. A interdependéncia entre o direito e a politica remonta
a uma concepgao de Estado em que os interesses do poder vigente se expressam na forma
da lei, e a legitimidade da lei alcanca a autonomia de esfera politica privada. A lei
sustentada por esse poder politico exerce coagado sobre os sujeitos sociais que sao
subjugados mediante penas e sancgodes. A lei exerce o controle social. Se tomarmos como
exemplo as promulgagdes de codigos juridicos no Brasil desde a Constituicdo Federal de
1988, passando pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional n. 9.394/96 e suas
reformas, até o novo Cdédigo de Direito Civil, de 2002, poderiamos perguntar: Como se
expressam os interesses da esfera publica em tais codigos? No que consiste seu processo
de legitimacao? Até que ponto o Direito e/ou a Politica encontram-se abertos a um processo
de participacao social deliberativo? Para um pais que se diz “democratico”, muito deve ser
revisto. O conceito de democracia requer uma compreensdo de esfera publica
(Oftentlichkeit) representativa do mundo da vida, e ndo deve ser entendida como uma
representatividade dos interesse burgueses privados (HABERMAS, 2003b, p.42ss).

Nesse sentido, o desacoplamento entre direito e politica é possivel na medida
em que € possivel, pedagogicamente, formar um novo conceito de opinido publica
(Offentliche Meinung) que, livre da “publicidade” (Publizitét) falaciosa, busca a autonomia e

a critica politica participativa e socialmente democratica.

Uma opinido rigorosamente publica s6 pode estabelecer-se, pelo contrario,
na medida em que ambos os setores de comunicagdo passam a ser
intermediados por aquele outro, que é a “publicidade critica”. Certamente, tal
mediacdo so é possivel, hoje, numa ordem de grandeza sociologicamente
relevante, por meio da participagado de pessoas privadas num processo de
comunicagado formal conduzido através das esferas publicas internas as
organizagdes (HABERMAS, 2002a, p.287).
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Por isso, a escola pode assumir um papel decisivo na formagao da opiniao
publica. A politica e o direito devem estar a servico dos interesses publicos, € ndo o
contrario. A escola pode desmitificar, desvelar e esclarecer as coag¢des e as manipulagdes
ideoldgicas da ordem. E preciso formar educadores e educandos segundo os parametros
de uma moral pés-convencional, isto €, baseada em principios. “As decisdes morais sao
geradas a partir de direitos, valores ou principios com que concordam (ou podem
concordar) todos os individuos compondo ou criando uma sociedade destinada a ter
praticas leais e benéficas” (HABERMAS, 1989, p.153).

(Il) E importante considerar que Habermas nunca compartilhou dos prejuizos
de posturas marxistas ou frankfurtianas que atribuiam ao Direito a simples funcdo de
instrumento de dominacéo classista, mas sustentou que uma concepcgéao de Direito pautada
pelos alcances da racionalidade comunicativa levanta aspectos relevantes para expressar
sua teoria da sociedade. Entretanto, a leitura habermasiana do Direito positivo expressa,
por seu turno, uma critica sistematica ao conceito de razdo encampado por Max Weber,
cuja instrumentalidade visa formalizar ordenamentos juridicos segundo interesses politicos
e econdmicos. E com base nessa compreensdo de racionalidade que Weber afirma ser o
direito formal moralmente neutro (CENCI, 2004, p.101). Amparado nessas “qualidades

formais”, o direito precisa, para se estruturar, ainda de trés elementos:

a) Da racionalidade cientifica dos especialistas;

b) Das leis publicas, abstratas e gerais que asseguram espagos de
autonomia privada para a busca racional — em termos e fins — de interesses
subjetivos;

c) Da institucionalizagdo de processos para o emprego estrito e a
implementagdo dessas leis, agbdes, fatos e consequéncias juridicas.
(HABERMAS, 2003a, p.198)

A suspeita de Habermas quanto a legitimagdo dessa expressdo de
racionalidade juridica o conduz a representacdo de uma concepgao discursiva do Direito.
Nesse intento, a leitura de codigos juridicos (inclusive os que se aplicam a Educagao) prevé
uma superagcdo dos aspectos puramente funcionalistas e burocraticos para, assim, se

tornarem criticamente propositivas e racionais. Os sujeitos concernidos ao processo de
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ordenamento juridico tém que poder participar, sem coagéo, de um entendimento comum
sobre a matéria normativa de modo a, deontologicamente, agir com sentido e significacao.
Trata-se de uma hermenéutica juridica que compreende o0s sujeitos sociais como
participantes da deliberagdo politica e institucional. Os sujeitos de uma comunidade

educativa também se inserem nesse discurso.

(IV) Mediante o desacoplamento entre direito e politica é possivel configurar
um Estado de direito em que se atendem as necessidades da esfera publica e se deliberam
questdes pertinentes aos concernidos a lei. Nesse item, é relevante um olhar sobre a
relacdo entre mundo da vida e mundo sistémico, que oferece elementos de analise a luz de
uma logica sociopolitica. A superagao do processo de colonizagdo do mundo da vida tem
como consequéncia a representacdo de um ordenamento politico racional e ético. A
racionalidade comunicativa se contrapde, na visdo de Habermas, a dominagao instrumental
e objetiva, e espera que espacgos privilegiados de entendimento mutuo possam se

posicionar critica e politicamente frente as ingeréncias do sistema.

O que conduz ao empobrecimento cultural da pratica comunicativa cotidiana
nao sao a diferenciacado e o desenvolvimento de diferentes esferas culturais
de valor conforme seu proprio sentido especifico, mas a ruptura elitista da
cultura dos especialistas com relagdo aos contextos da acdo comunicativa.
O que conduz a uma racionalizagdo unilateral ou a uma coisificagédo da
pratica comunicativa cotidiana ndo é a diferenciacdo dos subsistemas
regidos por meios e de suas formas de organizagdo com relagdo ao mundo
da vida, sendo que o desdobramento das formas de racionalidade
econbmica e administrativa para ambitos de agdo que, por serem ambitos
de acdo especializados na tradicdo cultural, na integracdo social e na
educacdo e necessitarem incondicionalmente do entendimento como
mecanismo de coordenacao das acoes, resistem a ficar assentados sobre
os meios dinheiro e poder (HABERMAS, 1987b, p.469).

Com isso, € possivel promulgar leis justas e equanimes, ja que a legitimidade
da legalidade atende uma moral intersubjetiva inserida no mundo vital. Nas sendas da
teoria habermasiana, pode-se vislumbrar, pelo menos como suspeita, que a legislagcao

educacional brasileira precisa de um amplo processo de revisao, ja que além de seu carater
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instrumental e objetivante, determina praticas pedagdgicas que reforcam a formacao de
uma sociedade ideologicamente manipulada e dependente da vontade politica.

(V) Mediante os critérios e tematicas até entdo apresentados, surge como
elemento central de defesa a dimensdo de falibilidade da legitimidade da legalidade.
Habermas entende que a verdade do conteudo cognitivo do sujeito alcanca validade
objetiva mediante a constatagdo empirica do mundo e da partilha comunicativa dos sujeitos
dessa experiéncia. Ora, o conteudo dessa experiéncia com o mundo objetivo, e que é
partilhado comunicativamente pelos sujeitos, ndo representa a verdade absoluta, mas
compreende a atividade cognitiva e comunicativa de sujeitos histéricos. Tanto a atividade
cognitivo-experimental, quanto a agao comunicativa de sujeitos que buscam o entendimento

e a validade sobre algo no mundo vivido séo faliveis e perfectiveis.

Para os participantes da argumentagdo, o conceito de aprendizado
estabelece, é certo, a conexao legitimadora entre saber e obtengao racional
do saber, mas nao confere a uma convicgao discursivamente justificada, aos
olhos dos participantes da argumentagao, a infalibilidade das certezas de
acdo. Na medida em que o saber se justifica por um processo de
aprendizado que supera os velhos erros, mas nao protege dos novos, cada
estado de saber atual permanece relativo a melhor situagdo epistémica
possivel. Mesmo o acordo alcangado por meio de uma justificagéo
“construtiva” e que provisoriamente conclui um discurso de modo
convincente resulta num saber do qual os envolvidos, em seu papel de
participantes da argumentacado, podem saber que ele é falivel e perfectivel.
Os atores que chegam a um bom termo com o mundo nutrem-se de suas
certezas de agdo, mas, para os sujeitos que, na moldura dos discursos, se
certificam reflexivamente de seu saber, a verdade e a falibilidade de um
enunciado séo os dois lados da mesma moeda (HABERMAS, 2004, p.51-2).

A verdade é o que é valido comunicativamente e requer novas consideracdes
na medida em que ha uma reformulagao ou reconstrugdo do entendimento mutuo com base
nas experiéncias vividas no mundo objetivo. Nesse caso, o universal € provisério e ndo ha
verdade absoluta.

Tais consideragdes gnosioldgicas remontam a grandes desafios no ambito da
moral e do direito, uma vez que o processo de ordenamento de normas podem ser
superadas por compreensdes melhor ajustadas da vida pratica. Portanto, a validade de um

conteudo moral e juridico requer a insergéo de sujeitos concernidos a tal ordenamento no
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discurso. Nesse sentido, ha o reconhecimento do direito mutuo e a garantia de interesses
pertinentes ao mundo social. Trata-se de uma comunidade comunicativa do direito que
respeita a autonomia e a opinido da esfera publica. A comunidade educativa deve também
ser uma comunidade de direito. A legislagdo educacional também é “falivel e perfectivel” em
sua legitimidade. Por esse aspecto, a participagcdo dos membros da comunidade educativa
na elaboragdo e respeito as normas que nascem de suas necessidades possibilita a
formagdo de uma sociedade que luta pelos seus direitos e por ordenamentos juridicos
especificos cada vez melhores. A fundamentacdo da legitimidade (que € provisoria)
encontra validade social quando se expressa na sua facticidade, isto €, quando atende os

direitos das pessoas no mundo em que se inserem.

Na medida em que os direitos de comunicacgéao e de participagao politica sdo
constitutivos para um processo de legislacdo eficiente do ponto de vista da
legitimacéo, esses direitos subjetivos ndo podem ser tidos como os de
sujeitos juridicos privados e isolados: eles tém que ser apreendidos no
enfoque de participantes orientados pelo entendimento, que se encontram
numa pratica intersubjetiva de entendimento. (HABERMAS, 2003a, p.53)

(VI) Na perspectiva da teoria de Habermas entende-se que o papel politico da
educacao é o de criar as condicdes favoraveis para fundamentar a formacédo de um Estado
Democratico de Direito que, discursiva e legitimamente (portanto, representativo da esfera
publica), atue sobre os processos de legislacéo e de jurisdi¢cdo. “A politica educacional tem
muito a ver com o contexto e a organizagao politica de cada sociedade em que ela existe”
(MARTINS, 1993, p.29). Por isso, a mudanga interna de concepg¢ado de educagao e de
leitura de mundo € que possibilita uma nova versao sobre a atuagdo politica de uma
comunidade educativa. Atenta as necessidades e interesses politicos, sociais e
pedagogicos da esfera publica, a escola se torna um lugar privilegiado de discurso e de
legitimacédo de ordenamentos politicos e juridicos. A escola publica deve ser uma instituicao
democratica de direito. Trata-se da elaboracdo de um férum participativo que requer
deliberagdes. “A educacgao € eminentemente uma agao social que, portanto, ndo pode ser
concebida como agdo estratégica individual, mas sempre como uma agao intersubjetiva

voltada ao entendimento. Esse procedimento depende do uso comunicativo da linguagem”
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(GOERGEN, 2004, p.139). A escola atua por esse intento na defesa do bem publico e da

legitimagao de direitos que para si e para a sociedade expressam justica e equidade social.

Essa influéncia publica e politica tem que passar antes pelo filtro dos
processos institucionalizados da formacdo democratica da opinido e da
vontade, transformar-se em poder comunicativo e infiltrar-se numa
legislagdo legitima, antes que a opinido publica, concretamente
generalizada, possa se transformar numa convicg¢ao testada sob o ponto de
vista da generalizagdo de interesses e capaz de legitimar decisdes politicas.
Ora, a soberania do povo, diluida comunicativamente, ndo pode impor-se
apenas através do poder dos discursos publicos informais — mesmo que
eles tenham se originado de esferas publicas autbnomas. Para gerar um
poder politico, sua influéncia tem que abranger também as deliberagbes de
instituicbes democraticas de formagao da opinidao e da vontade, assumindo
uma forma autorizada. (HABERMAS, 2003a, p.105).

A escola pode ser entendida como uma dessas instituicbes se associada as
motivagdes politicas e sociais democraticas e emancipatérias. Por isso,a interlocugao entre
moral, direito e educagdo possibilita o levantamento de ideias relevantes para o
fortalecimento das instituicbes democraticas e para a configuragdo de um novo arranjo
politico e social. As teses de Habermas oferecem uma importante contribuicdo as questbes
aqui apresentadas, uma vez que seu sistema de pensamento se insere numa esfera de
debates académicos relevantes para a fundamentacio de sua teoria da sociedade. Por fim,
sem esgotar o assunto, é possivel viabilizar um didlogo produtivo entre a filosofia do direito
e a filosofia da educacéo, ja que se situam na esfera da racionalidade pratica, podendo
juntas tragar caminhos de fundamentagdo de uma praxis pedagdgica ética, emancipatéria,
democratica e politica. A Filosofia, a Educacdo e o Direito podem formar um tripé
interessante para compor um Estado Democratico de Direito em que se conserva a razao,
se respeita o debate politico e se reconhecem, deliberadamente, os interesses da esfera

publica.

3.2 Educacao e Democracia na era da globalizagao

Na sociedade globalizada convivem, lado a lado, grupos de pessoas de

culturas diferentes, com distintos valores e convicgdes religiosas. A escola € um espago
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onde tais diferencas se tornam particularmente aparentes. As expectativas das familias nao
coincidem com relagdo a educagao moral que desejam para seus filhos. Entretanto,
defende-se aqui a ideia de que ha valores basicos presentes nas mais diferentes culturas e
que se apresentam como base comum para a educacdo moral no interior das instituicbes
de ensino. E necessario favorecer o debate das ideias, de modo que seja possivel
fundamentar valores como o respeito e a dignidade, que podem servir de base comum para

a educagao moral, mesmo na sociedade globalizada e multicultural.

Partindo da constatacdo de que a moral € um dos mais discutidos e polémicos
temas da sociedade contemporanea, Hoffe observa uma relagao entre a visibilidade do
debate moral e a gravidade das praticas imorais. Na tentativa de encontrar caminhos que
conduzam a mudanga dessa realidade, desenvolve o argumento de que os problemas
morais nao se restringem ao comportamento deste ou daquele grupo social, deste ou
daquele individuo, mas que eles se encontram intrinsecamente relacionados as tradig¢des,

aos costumes e aos valores que constituem o ethos histoérico cultural da sociedade.

Por isso, Hoffe entende que a superacao da barbarie moral ndo pode ser
alcancada mediante intervengbes e sangbes tépicas, locais, superficiais, mas que é
necessario um repensar amplo e corajoso dos arquétipos de nossa cultura no que se refere
aos conceitos de cidadania, democracia, justica social e espago publico. Com Hoffe,
defende-se que a educagdo moral, para além da tradicional disciplinarizagdo, deve centrar-
se na formagédo do sujeito moral, tendo como escopo a virtude e o dever da justica
cosmopolita.

Nesse sentido, apresenta-se a tese fundamental: a Republica Federativa
Mundial requer uma Educagédo de senso cosmopolita. Ndo ha viabilidade de um projeto
politico de sociedade (seja qual for a ideologia desse projeto), se as pessoas envolvidas no
mesmo ndo se encontram sensibilizadas para viverem sob as determinagdes de um modelo
de Estado. De fato, toda politica educacional & expressédo da formagao do tipo de pessoas
que uma sociedade deseja, ou seja, uma escola € sempre um aparelho ideologico do
Estado (ALTHUSSER, 2007). A questao é: que tipo de formagéao se faz necessario para que

um projeto como da Republica mundial possa ter alguma chance real de se materializar?
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Para tratar dos problemas e das possibilidades de uma educacgao de senso
cosmopolita, é importante destacar toda a trajetéria histérica que sociedades democraticas
tém percorrido no sentido de globalmente ajustarem interesses comuns no ambito do
trabalho e da economia. Sem duvida, a gestdo democratica de tais interesses néo € tao
tranqlila quanto se desejaria, pois nem sempre 0s interesses sd0 comuns ou sao
interesses publicos. Por isso, na sociedade global ndo ha senso de cosmopolitismo, mas a
mercantilizacdo dos produtos locais num contexto financeiro maior, com vistas ao
fortalecimento da economia local. Nesses termos, percebe-se que levam vantagem os
paises que apresentam as condicbées econdmicas necessarias para tornar seus produtos
competitivos no mercado global; e os bonus dessas relagbes transnacionais ndo se voltam
aos paises para o fortalecimento de uma economia global, mas apenas ao enriquecimento
proprio e a melhoria do indice do PIB (Produto Interno Bruto) dos Estados tomados
particularmente. Infelizmente, nesse contexto, a educagao serve aos interesses desse tipo
de politica econdbmica dos paises capitalistas, segundo a logica do consumo e da
exploragao.

Frente a possibilidade dos beneficios privados do lucro, vivemos num
contexto econbmico que s6 nos permite concordar com a tese hobbesiana do homo homini
lupus, ou seja, o homem é o lobo do outro homem, e deseja apenas conquistar o
consumidor como a presa que lhe garante o sustento, e, para isso, se nao sofre coacédo de
lei de mercado, nao revela, por si mesmo, qualquer principio de moralidade que o faga
pensar em relagcbes humanas pautadas na igualdade e na justica, e ndo no egoismo e na
contravencgao.

De outro modo, apesar das ingeréncias da légica competitiva nas relagbes
humanas, as tecnologias de informagdo e comunicagdo deram acesso a relagbes e
producdes culturais transnacionais, isto €, tornou-se possivel o contato as vezes até
amistoso com outras culturas e cosmovisdes e a compreensao sobre elas. E aqui se
encontra a via que permite superar os efeitos colaterais da gestdo econdmica da
globalizac&o: o choque das culturas pode ser superado por um projeto global de educagéo.
Assim, trata-se de abordar a questao buscando compreender valores basicos presentes nas

mais diferentes culturas (3.2.1); delinear um projeto de formagao que trate da educagéao
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segundo o cosmopolitismo da Republica Mundial (3.2.2) e pensar no papel de uma
Pedagogia Cosmopolita e suas instituicbes educacionais (3.2.3). Nesses termos, pensa-se
na criagdo de um Estado Mundial, que, baseado em uma instituicdo forte do Direito
Internacional, torna possivel a respeitosa convivéncia entre os povos, ndo obstante o
respeito as suas tradigdes culturais locais, desde que as mesmas ndo ameacem € nao

violem os direitos humanos.

3.2.1 Cultura e Educacéao no contexto cosmopolita

Todo discurso que defende um olhar de totalidade sobre determinadas formas
de convivéncia humana logo tem como posicdo contraria a expressdo de modos
particulares de organizagédo da vida. Todo individuo participa de um modo de organizagao
social e cultural que determina seu pensamento e seu agir a partir de valores que sao
cultivados historicamente. Trata-se da condicdo humana, em que o sentido da existéncia se
da no compartilhar de experiéncias concretas num espaco vital.

As expressdes culturais sdo tipicamente humanas enquanto expressdes de
um sentido da existéncia humana que é representado pela razdo. O problema se encontra
nas significagdes praticas das expressdes culturais, uma vez que sdo as reivindicagdes
subjetivas que levam os homens em seu meio social a darem sentido as suas formas de
vida por meio de elementos que, para além das crencas e das artificialidades, precisam ser
vistos com certo ceticismo.

Frente ao fato de que as culturas sdo expressées de um sentimento de
pertenga dos individuos a suas respectivas comunidades, ndo se pode negar que ha
elementos comuns a todo tipo de expressdo cultural que permitem, para além de um
comunitarismo fechado, legitimam agdes culturais comuns frente as suas expressdes da

racionalidade identitaria de cada grupo, comunidade ou nag&o.?

20 “On peut adopter une argumentation stratégique en faveur d’une légitimation interculturelle. Pour

convaincre les cultures qui demeurent étrangéres a cette instituition des droits, Il faut chercher une justification
indifférente aux différences culturelles”. [Podemos adotar um argumento estratégico em favor da legitimagdo
intercultural. Para convencer as culturas que permanecem alheias a certas instituicdes de direitos, deve-se
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O problema encontra-se nas expressdes culturais que representam uma
ameaca a integridade e a dignidade da vida humana, ou seja, praticas humanas que nao
podem ser consideradas justificadas racionalmente porque causam o constrangimento e
nao podem ser reconhecidas como um valor de costume e tradicdo dos povos. Exemplo
disso é quando em algumas tribos africanas é cometida a mutilacdo genital feminina em
meninas adolescentes quando chegam ao tempo da menarca, ou o apedrejamento de
mulheres que cometem adultério em algumas comunidades do Oriente Médio. Tais
expressoes requerem uma resisténcia frente ao que é moral e legitimo, com o apoio das
autoridades politicas e juridicas e da sociedade organizada por associa¢gdes mundiais,
como a Amnesty International®’.

A legitimacg&o da cultura encontra-se, portanto, no ambito do reconhecimento
dos direitos humanos, que, inclusive, se sustentam em valores cultivados na historia da
humanidade por diferentes expressdes culturais e que apesar de tantas diferengas, tém
elementos comuns para se projetarem numa linha de dialogo, ndo obstante a preservagao
de certas especificidades.

Hoffe cita expressdes culturais do antigo Oriente como a China, a india, o
Egito e o antigo Israel que, por meio de seus livros, tém indicado a existéncia de leis que
visam regular a vida humana e historicamente produzir cultura nessas sociedades antigas.
Assim temos o Codex Hammurabi, a Mahabharata, o Antigo Testamento, os ensinamentos
de Confucio, e mesmo os antigos valores da Grécia: o direito, a justica e a providéncia pelo
bem-estar humano (HOFFE, 2002). O que ha de comum nessas diferentes tradicdes e
expressdes culturais do Oriente e do Ocidente? Todas possuem uma premissa
antropolégica que entende o homem como sujeito que busca viver segundo o direito, a paz
e ajustica.

Eis o ponto comum que requer pensar as manifestagdes culturais no ambito
de sua legitimagao. O direito, a paz e a justica ndo séo valores restritos ao ambito da

cultura, mas sao valores universais que toda pessoa busca para viver em sociedade.

buscar uma justificagdo indiferente as diferencas culturais.] (Tradugdo nossa). HOFFE, Otfried. Les Principes
Universels du Droit et la Relativité Culturelle. In: HOFFE, Otfried (Dir.).La Politique et les Droits: Cahiers de
Ph1losoph1e Politique et Juridique. Caen: Centre de Publications de 1’Université de Caen, 1992, p. 137

Organizacdo ndo-governamental que trabalha em prol dos Direitos Humanos em 150 paises, com mais de 3
milhdes de ativistas.
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Utilizando-se da forma juridica e estatal, as sociedades unitarias costumam
suprir suas necessidades coletivas de agdo. Assim, organizam-se como um
sujeito coletivo que, simultaneamente, se revela um sujeito responsavel. No
tocante a democracia qualificada, alcancam uma certa perfeicdo. Como o
sujeito coletivo se legitima a partir dos sujeitos de direito determinantes, ou
seja, dos individuos naturais, ocorre uma auto-organizagcdo em sentido
enfatico. E por vincular-se a principios de justica, o sujeito coletivo ndo s6
possui a capacidade de ser responsavel, como também realmente assume a
responsabilidade. (HOFFE, 2005a, p.1)

Assim, frente ao fendmeno da globalizacdo, as culturas particulares precisam
langar mao de recursos que permitem sua justificacdo e legitimagao no contexto mundial.
Sao os valores da igualdade, da mutualidade e da reciprocidade que resguardam a
possibilidade de suas manifestagdes, mesmo no contexto global, quando se respeita, entre
outros, o principio de justica, que afirma: “As pretensdes dos direitos de liberdade
dependem dos recursos e de fatores culturais, possuindo, ainda, carater comparativo.”
(HOFFE, 2005a, p.97). Trata-se do respeito as diferencas entre as especificidades culturais,
mas também de notar que a cultura precisa aspirar aos interesses de nivel superior, ou
seja, utilizar um critério transcendental para ndo somente permitir aos sujeitos a vivéncia do
bem ou do produto da cultura, mas para que os sujeitos entendam (/ogos) a cultura em seu

contexto histoérico e social.

E a conditio humana que, aqui, estabelece as bases. Ao contrario do
ceticismo atualmente reinante em relagédo a antropologia filosdfica, existem,
no caso da globalizagao, dois fatores independentes da Historia e Cultura.
A primeira condicdo natural a ser aplicada consiste na terra coletiva e
territorialmente delimitada, juntamente com as riquezas de seu solo e de
seus frutos. Por sua vez, o pré-requisito psiquico, o dom da fala e da razao,
habilita o ser humano a se orientar por todas as partes e conseguir
compartilhar, através da comunicagdo, o mesmo mundo de pessoas
situadas nos lugares mais longinquos. Ja o pré-socratico Demacrito sabia
que, gracas a razao, em principio, o ser humano se sente em casa em
todos os lugares: “Ao homem sabio se abre toda a Terra; o Universo é a
patria da nobre alma”. (HOFFE, 2005a, p.15)

Na falta de um critério racional para se compreender as manifestacbes

culturais em sentido restrito, corre-se o risco de universalizar a cultura particular de um pais
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ou de uma coletividade em funcdo de interesses dominantes de ordem politica ou
econdbmica. Dai nascem os fundamentalismos de toda ordem: cultural, politica, religiosa ou
econdmica, que, na falta de um esclarecimento critico, ndo sdo capazes de pensar a
condicdo humana sené&o nos limites de sua propria consciéncia egocéntrica e solipsista.

No entanto, com o fortalecimento das instituicdes, no sentido de integrar
coletividades politicas e culturais em torno de uma vontade juridica internacional em que é
possivel, por relagdes internacionais, suprimir os fundamentalismos mediante argumentos
juridicos qualificados, torna-se possivel conceber um Estado Mundial baseado no Direito

Cosmopolita.

Posto que as pessoas, dentro de seus proprios limites, seguem regras
coletivas, tais como, costumes e direitos, vé-se entdo despontar uma
vontade de que se estabelecam relagbes transnacionais sob uma forma
juridica. Atribui-se a uma vontade juridica desse tipo, internacional ou
transnacional, atravessando, pois, os limites impostos por fronteiras, o
surgimento dos primeiros impulsos e dos trabalhos pioneiros na area de um
Direito supranacional. Desde o inicio, houve duas areas de atuagdo nesse
campo juridico: um Direito Internacional Publico, ou Direito das Gentes, que
cuida das relagdes inter-estatais, e um Direito Internacional Privado, mais
tarde, Direito Cosmopolitico, que regula as relagdes inter-sociais, ou seja, o
comércio, o casamento entre cidadaos de paises diferentes e o intercambio
cientifico e cultural. (HOFFE, 2005a, p.15).

Desse modo, a diferenca pode ser vista e entendida como mais uma (entre
outras) expressdo de humanidade, ja que se permite regular pelo que € mais extenso e
universal, a saber, numa ordem juridica que é a objetivacdo de principios racionais de
moral.

Por isso, o pluralismo ndo é um empecilho ao projeto da Republica Mundial,
mas, antes, pelo direito e pela liberdade de expressao, é condicao para poder sobreviver
frente ao fendbmeno da globalizagdo, caso se oriente e se legitime nos termos de um
principio orientador de justiga politica, ou seja, no reconhecimento da igualdade e da
reciprocidade por meio do valor universal (racional) da tolerancia.

Hoffe considera a tolerancia um valor fundamental para viabilizar a

convivéncia entre multiplas e variadas formas de expressdes culturais. Nesses termos,
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entende-se que a tolerancia € um instrumento de justica, a fim de tornar possivel a
organizagao da vida social e politica entre diferentes povos. A tolerancia passa a ser

compreendida como principio universal da justiga politica.

Reconhecendo o direito de todos os concidaddaos de desenvolver
convicgdes proprias, consciente do perigo de sucumbir a erros ou
preconceitos nas proprias convicgdes, e consciente de que, apesar de
convicgdes iniciais concorrentes, € necessario chegar por fim a uma
decisdo vinculante para todos, ela tanto é capaz quanto também esta
disposta a submeter a discussao as convicgdes proprias e, se for o caso, a
abrir mao delas. Naturalmente ndo importam todas as convic¢des, mas
apenas as relevantes para a criagdo e manutengdo de um ordenamento
juridico comum. (HOFFE, 2003c, p.112)

Tal modo de pensar nédo s6 entende a tolerancia como um valor, mas langa
mao do importante valor que é a democracia. Contra os ordenamentos de um Estado
autoritario, o Estado Democratico de Direito expressa a mais apurada condig¢ao racional da
politica e do direito, se constituindo como imperativo para a efetivagdo de uma ordem
mundial justa e igualitaria.

Para a efetivacdo do Estado Mundial, nos termos de Otfried Hoffe, faz-se
necessario pensar num conceito amplo de formagcdao humana. Em Kant, a tolerancia, a
liberdade e o uso da propria razdo sao valores que nao podem dispensar o Esclarecimento
(Aufklarung). A questéo kantiana é ainda atual e se torna imperativa em nossos dias, visto
que em nossa sociedade podemos “somente por algum tempo adiar o esclarecimento, mas

nao podemos renunciar aos sagrados direitos da humanidade.” (KANT, 1985, p.110).

3.2.2 A Educacao Cosmopolita: a formagao de sujeitos morais

Pelas reflexdes até entdo produzidas, chegamos ao ponto que pode tornar o
projeto politico-juridico de Hoffe uma realidade ou apenas especulagéo da razéo pratica.
Retomando o trajeto percorrido, percebemos que em Aristételes e em Kant a natureza
humana se realiza quando se projeta em diregdo a uma concepgao antropoldgica e

cosmoldgica que ndo nega a si mesmo, mas antes so contribui para o progresso de toda
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espécie (Eugenia). A natureza de pdlis do homem e a regulagao da vida pratica pelo dever
introduzem na vida humana o ideal de lei que por ser racional € valida universalmente, e,
portanto, deve ser o ponto de partida para qualquer projeto politico de sociedade. E o que
temos em Otfried Hoffe, cuja visdo de uma Republica Federativa Mundial é plausivel dado o
contexto da globalizagdo e de democracia vivido no mundo de hoje. Trata-se de uma
proposta de humanizagéo (racionalizagdo) das relagdes transnacionais pautadas pela lei
(Aristoteles e Kant) enquanto expressdo de justica e de igualdade entre os povos
(universalidade). Nesses termos, também Habermas oferece considerac¢des importantes ao
tratar das relagcbes transnacionais, do multiculturalismo e da coexisténcia de diversos
grupos culturais, étnicos ou religiosos sob a igualdade de direitos reconhecidos mutuamente
(tolerancia ou justificacdo normativa) e validados intersubjetivamente (agir comunicativo).

Entretanto, essa teoria de sociedade global jamais podera se efetivar caso
nao se pense na formacdo e na educacdo que os sujeitos necessitam adquirir para o
progresso de toda a humanidade. Somente uma escola que se oriente por principios
tedricos e praticos sustentados pela razéo, inclusive tolerante e comunicativa, e que tenha
como principal objetivo formar pessoas para viverem os direitos de uma cidadania mundial
€ que pode fazer germinar todas as disposi¢cdes naturais para viver segundo aquela
proposta de uma Republica Mundial (Weltrepublik).

E na perspectiva de uma educagdo cosmopolita que se torna possivel a

efetivacdo da Republica Mundial, tal como Kant afirma:

Deve-se orientar o jovem a humanidade no trato com os outros, aos
sentimentos cosmopolitas. Em nossa alma ha qualquer coisa que
chamamos de interesse: 1. por nds préprios; 2. por aqueles que conosco
cresceram; e, por fim, 3. pelo bem universal. E preciso fazer os jovens
conhecerem esse interesse para que eles possam por ele se animar. Eles
devem alegrar-se pelo bem geral mesmo que ndo seja vantajoso para a
patria, ou para si mesmos. (KANT, 2002, p.106)

Para tratar de uma educagao cosmopolita enquanto instrumento de efetivagéao
da justica politica nos termos de uma Republica Mundial, convém refletir sobre o conceito

de formacao (Bildung) de modo que possamos ampliar o mesmo frente as necessidades
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democraticas do mundo de hoje (3.2.3); na sequéncia, cabe refletir sobre a orientagdo dos
sujeitos para uma vivéncia de virtudes e valores de uma Weltrepublik, isto é, as virtudes
cosmopoliticas que necessitam ser apreendidas pela consciéncia de deveres para com a
humanidade (3.2.4); e, enfim, & imperativo repensar as politicas educacionais nacionais, no
sentido de que uma sociedade cosmopolita se forma por interesses cosmopolitas que
nascem do Estado Democratico de Direito (3.3). Pode-se, nesses termos, pensar na ideia
de uma educacdo cosmopolita que almeja a paz e, consequentemente, a felicidade

(Aristételes e Kant), por meio da justica politica (Hoffe).

3.2.3 Bildung und Weltrepublik: ampliando o conceito de formagao

A palavra ‘formagao’, que traduz o conceito classico de Bildung, necessita ser
compreendida ndo somente como sinbnimo de orientagdo neo-humanista e romantica do
final do século XVIII (entendida, segundo Reichenbach como “um refinamento do intelecto,

da sensibilidade e do julgamento”?)

, mas, antes, precisa ser entendida como sinénimo de
antropologia politica e uma importante estratégia para a configuracdo de um projeto de
sociedade. Nao deve ser entendida apenas numa dimensao ético-estética, mas, antes, na
sua dimensao cosmopolitica, isto €, politico-juridica.

Pelo conceito de Bildung (formagao) tem-se a interface entre a cultura e a
educacgao. No contexto do lluminismo, visa-se a formacao de uma razao que é capaz de
explicar o sentido da existéncia, ndo pela determinagcao de natureza ou pelo fundamento
teoldgico, mas, pela autoconsciéncia que é capaz de determinar a si mesma, tornando o
homem um sujeito autbnomo, livre e emancipado. Pela Bildung o homem busca a si
mesmo, participando do ideal da humanidade e se projeta ao progresso enquanto uma
finalidade.

Pode-se considerar que as discussodes tedricas de Herder, Humboldt, Schiller,

Holderlin, Novalis, Goethe, Kant, Hegel, entre outros, produziram o espirito da Bildung

2 REICHENBACH, Roland. On irritation and transformation: a-teleological Bildung and its significance

for the democratic form of living. Journal of Philosophy of Education. Oxford/UK; Malden/USA, v.36, n.3,
2002, p.409.
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enquanto determinacao do homem por meio de sua propria capacidade de fazer uso da
razdo. Assim, o homem é capaz de se elevar ao universal e interiorizar a ideia de
humanidade. Nesses termos, a formacdo, enquanto um trabalho de criagdo de si,®
dialeticamente se vincula a uma experiéncia e a projegdo no mundo, revelando-se, assim,
cosmopolita. Nao obstante a critica histérica e o ceticismo sobre essa expressao de
racionalidade, Kant entende a Bildung como o espirito de um projeto que possibilita
humanizacado ou civilizacdo mediante uma educacdo compreendida no seu todo, isto €,
enquanto “cuidado, disciplinarizagao e instrugado com a formagao.” (KANT, 2002, p.11). O
homem, que tem necessidade de cuidados e de formacdo, humaniza-se por meio da
educacao e, assim, avanga “passos em direcao a perfeicdo da natureza humana.” (KANT,
2002, p.16)

Assim se vé que Kant tem uma ideia de educagcdo que se ajusta as
pretensdes de uma Republica Mundial. A analise sobre algumas passagens da obra “Sobre

a Pedagogia” bem mostra essas pretensodes:

Ha muitos germes na humanidade e toca a nés desenvolver em proporgao
adequada as disposi¢des naturais e desenvolver a humanidade a partir dos
seus germes e fazer com que o homem atinja a sua destinagado. (KANT,
2002, p.18)

Essa finalidade [da educagao], pois, ndo pode ser atingida pelo homem
singular, mas unicamente pela espécie humana. (KANT, 2002, p.19)

Os pais cuidam da casa, os principes, do Estado. Uns e outros deixam de
se propor como fim ultimo o bem geral e a perfeicdo a que esta destinada a
humanidade e para a qual esta tem as disposigdes. O estabelecimento de
um projeto educativo deve ser executado de modo cosmopolita. Mas o bem
geral € uma Ideia que pode tornar-se prejudicial ao nosso bem particular?
Nunca! Ja que, ainda que parega que lhe devamos sacrificar alguma coisa,
na verdade trabalhamos melhor para o nosso estado presente. E, entao,
quantas conseqléncias nobres se seguem! Uma boa educagdo é
justamente a fonte de todo bem neste mundo. (KANT, 2002, p.23)

Segundo os principios do Esclarecimento (Aufkldrung), de acordo com os

quais o homem deve fazer uso de seu proprio entendimento mediante a formacao de sua

23 Ver texto: HERMANN, Nadja. A prova de vestigios da formagao. In: CENCI, Angelo; DALBOSCO,

Claudio; MUHL, Eldon (Args). Sobre filosofia e educagdo: racionalidade, diversidade e formagio pedagogica.
Passo Fundo: EDUPF, 2009, p. 149-160.
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razao para a autonomia e a liberdade, tem-se pela Bildung a possibilidade de se tratar dos
principios e dos conteudos que essa razdo deve adquirir para se projetar no mundo
segundo interesses publicos e universais que concorrem para sua realizagao humana.

Para Hoffe, a formacédo técnico-cientifica é fundamental para que
estrategicamente seu projeto politico se torne efetivo. Tal condigdo se revela como uma
Bildung, cujas pretensées cosmopolitas sdo atuais em termos de justica politica. O grande
problema é que, dada a abrangéncia e as complexas condigbes de vida dos cidadaos, é
necessario um discurso formativo que oriente valores, proponha saberes e exija

compromissos com o bem comum.

Nesta situagdo, exige-se uma competéncia técnica e metddica que em
muitos casos s pode ser oferecida pela ciéncia. Os processos publicos de
decisdo podem e devem por isso se valer do apoio cientifico. Uma
deliberagao cientifica que se situa no contexto de estratégias de justica
deve preencher entdo certas condigbes, na infra-estrutura [racionalidade
cientifica], na estrutura interna [consenso experimental] e na estrutura
externa [cooperacéo de parceiros]. (HOFFE, 2006, p.435)

A educagao cosmopolita vé o homem segundo o que lhe é especifico: suas
caréncias e possibilidades. No espirito do Esclarecimento (Aufkldrung) e da formacéao
(Bildung), o homem se defronta com seus limites e se torna processualmente maior, ja que
possui as qualidades necessarias para sempre aprender. A questdo é a intencionalidade
que se encontra no bojo da formagéo, que nem sempre se configura segundo pretensdes
de universalidade. Pensar a educacédo nesses termos é trata-la como uma antropologia
politica em que o homem responda a pergunta capital “o que € o homem?” na medida em

que prospectivamente ele se educa e se projeta no mundo.

Além disso, em grande parte, as competéncias devem ser aprendidas, ndo
por imitagdo, mas apenas por processos de educagado controlados. Por
isso, o ser humano tem ao lado das necessidades (de primeiro grau)
conhecidas s6 no reino animal, como fome, sede, sono e protecdo, por
isso, chamadas “animais”, uma caréncia especificamente humana de
educagdo. Sem ela, o homem nao aprende a fixar metas proprias e a
recorrer aos meios que lhe sdo adequados. Sem ela, ele ndo se torna
capaz de compreender situacdes e a reagir diante delas com sentido. Em
sintese: sem educagéo (que esta inserida na cultura e na tradi¢gdo) o ser
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humano nao se desenvolve num ser que age conscientemente e com
vontade. (HOFFE, 2006, p.311)

Portanto, processos de legitimacdo democratica do Direito e do Estado
requerem a formacéao (Bildung) de sujeitos de direitos que competentemente sejam capazes
de emitir sua opinido, participar de discursos (HABERMAS, 1989, p.189) e, de modo
conveniente, fixar tarefas de positivagdo de uma ordem politico-juridica global.

As competéncias passam pela formacédo da consciéncia critica, omnilateral,
discursiva, historica, social e ecologica. Tais dimensdes criticas da razao tedrica e pratica
requerem um amplo questionamento sobre as atuais praticas de formacdo. Pois, nao
obstante as criticas e as suspeitas em relagado ao projeto da racionalidade moderna, como
as manifestadas pelas representacbes da Escola de Frankfurt ou pelos chamados “pds-
modernos”, na linha empregada por Flickinger (2010), a revisdo critico-hermenéutica da
racionalidade iluminista possibilita realocar a raz&o para o ambito prospectivo de uma

emancipacao global regulada pelo direito e pela justica em busca da paz.

3.2.4 A formacéo de virtudes e valores cosmopoliticos

Para que uma Republica Mundial possa se erguer e se manter € necessario
que a formacgao para a cidadania mundial possa se efetivar antes e durante a organizagao
desse Estado. A cidadania mundial pressupde a educacdo para as virtudes civicas
cosmopolitas que se fundam como senso ou disposi¢ao para viver no meio social global os
principios morais que se objetivam no Direito cosmopolita.

E importante destacar o que significa ser cidaddo do mundo. N&o se trata de
exclusivamente se afirmar como cidaddao do mundo, como fez Erasmo de Roterda quando
renunciou ao direito a cidadania zuriquenha. A época de Erasmo nem se concebia tal
Estado em termos de globalizagdo, mas significava o pretenso desejo de ndo se regular
pela ordem juridica nacional, dado o nivel cultural apreendido como bens da humanidade.

A cidadania mundial de que trata Hoffe diz respeito a uma concepcéao

complementar de cidadania. Nao se negam seus vinculos sociais, culturais, politicos e
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juridicos, mas os mesmos se ampliam no sentido de que devemos nos formar para assumir
uma forma ampla e universal de cidadania. (HOFFE, 2005a, p.396)

Na democracia qualificada os cidaddos mundiais, tais como nas demais e
complementares formas de cidadania, também precisam viver segundo virtudes civicas,
nesse caso, virtudes cosmopoliticas. Assim, o cidaddo do Estado Mundial amplia seu
engajamento politico a partir das vivéncias do préprio Estado até alcancar a Republica
Mundial. Por outro lado, em se tratando do cidaddo da sociedade mundial, o engajamento
social e cultural ndo para nas fronteiras de sua prépria sociedade.

Entretanto, coerente com a complementaridade das demais vivéncias da
cidadania, ndo se dispensa o sujeito de direito de viver sob os principios da ordem ético-
juridica que fundamenta qualquer obrigagao de cidadania. Hoffe langa mé&o dos principios
do direito exposto no corpus iuris civilis, uma “colegdo de direito civil’, organizada pelo
Imperador Justiniano (527-565).%*. Ai se resumem todas as exigéncias do Direito para a

vida politica e para a vida privada.

De acordo com o entendimento convencional, os trés principios afirmam
essencialmente a mesma coisa. O primeiro, “vive honestamente” (honeste
vivere), ordena uma probidade que consiste, em sua determinagéo
negativa, na proibicdo “ndo leses ninguém” (neminem laede) e
positivamente, no imperativo “da a cada um o que é seu” (suum cuique
tribue). Porém, como ja o fez Kant (Rechhtslehre /Doutrina do direito,
“Divisao universal dos deveres juridicos”) pode-se dar a cada principio um
significado especial e simultaneamente mais fundamentador. (HOFFE,
2003c, p.57).

Ou seja, o primeiro principio (honeste vivere) indica deveres para consigo
mesmo; o0 segundo principio (neminem laede) impde deveres para com o outro; e o terceiro
principio (suum cuique tribue) reserva deveres para com o Estado. Tais principios inspiram
virtudes fundamentais para a instauracdo da Republica Mundial. Trata-se de virtudes
cosmopoliticas que refletem virtudes e valores estritos, tais como a amizade (philia), a
justica, a liberdade, a tolerancia, a temperanga, a serenidade, a sensatez, a paz e a

felicidade. Hoffe trata de quatro virtudes cosmopoliticas, a saber: |) senso juridico mundial,

# “luris praecepta sunt haec: honeste vivere, neminem laedere, suum cuique tribuere. [As prescrigoes do

direito sdo estas: viver honestamente, nao lesar ninguém, dar a cada um o que ¢ seu].”
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II) senso de justica mundial; IIl) senso civico mundial; e IV) senso comunitario mundial. Na
esfera global, essas quatro virtudes correspondem aos diferentes tipos de cidadaos
mundiais e seus respectivos campos de atuagao em sentido democratico e participativo.

O senso juridico mundial (1) dispde de dois niveis: um legiferante, isto é, trata
do ato de formar uma legislagado que regula e valida acordos internacionais e a propria lei
da Republica Mundial, que, em seu segundo nivel, torna aplicaveis, na pratica, tais

ordenamentos.

[...] o deslocamento do grau de importancia ocorre somente de forma
restrita: diretamente, os Estados nacionais e, indiretamente, os préprios
cidadaos precisam dispor de um senso juridico mundial de dois niveis: o
senso juridico mundial legiferante permite a validade de acordos
internacionais e leis da Republica Mundial, enquanto o senso juridico
mundial aplicativo pde-nas em pratica nos casos especificos. (HOFFE,
2005a, p.401-2)

E no contexto da democracia que os Estados nacionais podem, com
legitimidade, langar mao de ordem mundial baseada numa estrutura politica que precisa ser
legal.

O senso de justica mundial também dispde de dois niveis: um legiferante e
outro aplicativo, mas nesse caso trata-se da organizagéo juridica interna do Estado Mundial,
cuja conjugacao da representacao de cidaddos mundiais (Assembléia ou Camara Mundial)
e de Estados Nacionais (Senado Mundial) formula leis, delibera complementariamente e
subsidiariamente sobre questdes politicas e sociais comuns, buscando o bem e a paz entre
os povos. A possibilidade de desobediéncia civil deve ser preservada nesse contexto para
que a democracia ndo seja ameacgada, ndo obstante estar ciente de que o aspecto da
moralidade e de consciéncia de dever representam posturas que jamais se dispensam na
organizacdo de ordem publica mundial. Dai a necessidade do fortalecimento das
instituicdes de Direito internacional, particularmente no que tange a criagdo de um Tribunal
Penal Internacional.

Sobre o senso civico mundial (lll) € importante considerar que os cidadaos
dos Estados nacionais se reconhegam e sejam mutuamente reconhecidos pela cidadania

mundial no ambito da Republica Federativa Mundial. Isso significa viver sob condi¢cao de
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uma natureza de “pdlis mundial” em que de modo participativo e representativo os sujeitos
se organizam e democraticamente reivindicam deliberacbes no campo dos direitos
humanos. “Um senso civico mundial participativo ndo tenta deixar a politica mundial
inteiramente nas méaos dos politicos profissionais mundiais. Este senso esforcar-se-a por
uma intensa participagéo politica.” (HOFFE, 2005a, p.407). Aqui também cabe a formagéo
de sujeitos em uma educagdo cosmopolita capaz de sensibilizar para a vivéncia de tal
virtude.

E, finalmente, o senso comunitario mundial, que somente no sentido de
amizade e amor a humanidade faz com que pessoas se coloquem a disposi¢géo para ajudar
social ou culturalmente aqueles que também podem, no futuro, contribuir com a sociedade
mundial. Social ou culturalmente, Hoffe cita atividades comunitarias que podem ser
consideradas virtudes cosmopoliticas: Cruz Vermelha, Médicos sem Fronteiras; Anistia
Internacional; instituicbes de fomento a pesquisa, a lingua, a literatura, a musica, a arte;
intercambios internacionais de estudantes (escolas e universidades); parcerias entre
cidades, estados e paises; entre outras.

Assim se vé que uma sociedade mundial esclarecida no ambito intelectual e
moral sé pode ser causa de todo o bem neste mundo. As virtudes cosmopolitas necessitam
ser formadas e esclarecidas como algo plenamente natural para ser apreendido e vivido. As
familias, as escolas e os Estados nacionais conjuntamente, como uma obrigagéo civil,
necessitam de um projeto pedagdgico cosmopolita que vise a orientagado dos jovens para a
vivéncia de valores universais e para a compreensdo de seu fim de acordo com sua

humanidade.

3.3 As Instituicoes Educacionais e a Pedagogia Cosmopolita

Nas instituicdes educacionais, e mais propriamente, na escola, € que o

individuo se depara com diferentes valores e diferentes culturas. Normalmente, junto a

religido, a escola € uma das primeiras instituicdes em que, separado do seio familiar, com
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todas as condigbes que lhe garantem uma “zona de conforto”, o individuo entende e se
submete a uma outra ordem e forma de organizagao social.

A escola, as familias confiam e delegam a responsabilidade de instruir seus
filhos nos conhecimentos necessarios para uma vida de sucesso por meio do trabalho.
Entretanto, a familia € sempre bastante temerosa frente ao processo de formacado e
estabilizacdo do carater proposto pela escola. Enquanto instituicdo publica e social, as
expectativas das familias sobre o aspecto moral de formagcdo nem sempre coincidem entre
si ou com os valores pregados na escola.

Nesse sentido, os desafios para a convivéncia plural e pacifica em uma
Republica Mundial se apresentam desde o inicio nas relagdes sociais e pedagogicas vividas
primeiramente na escola. E frente a esse fendmeno social e cultural, a escola n&o pode ser
refém dos relativismos ou sofrer coagdes de uma forma autoritaria e egoista de vida, mas
antes, deve ter bem claro quais sao os valores que pretende formar para que se efetive um
tipo de sociedade justa e igualitaria. Assim, a escola ndo deve ser dirigida por pessoas
segundo seus proprios interesses, mas pela lei justificada normativamente enquanto

expressao necessaria de valores universais reconhecidos democraticamente.

A estabilizacdo necessaria para a capacidade de acdo e de liberdade das
motivagdes humanas e dos modelos de comportamento n&o acontece no
“ou — ou”, mas no “tanto assim — como assim”: no concerto das instituicoes
sociais e das disposi¢des de carater. Sem duvida, esta harmonia nao é livre
de conflitos. Pois ambas as partes da “segunda natureza” do homem, as
instituicbes e o carater, possuem uma autonomia com caracteristicas
relativamente fortes. Uma vez desenvolvido, pode o apoio interno se
confrontar com as instituicbes de modo critico; e na forma de sancgdes
sociais e juridicas, as instituicdes procuram eventualmente também se
impor contra marcas do carater. (HOFFE, 2006, p.327-8)

Para que a escola seja reconhecida como instituicdo de moralidade e de
formacdo € necessario que, baseados na lei, como sujeitos de direito, gestores e
professores ajam de forma segura sobre o que consideram necessario formar, e se
necessario tornar o constrangimento uma pratica para que se viva a liberdade com sentido
e autonomia. (KANT, 2002)
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As virtudes e os valores morais ndo podem ser vistos como formas de vida
que so6 podem ser praticadas por pessoas elevadas espiritualmente. Ser sujeito moral ndo é
ser santo, mas é ser humano com todas as disposi¢cdes de uma razao pratica que é capaz
de justificar e validar universalmente as nossas ag¢des. Sobretudo na escola, como
instituicdo formativa, as virtudes e os valores ndo podem ser apenas ensinados em
disciplinas que problematizem a tematica, mas precisam ser internalizados e vividos por
toda a comunidade escolar. Trata-se da pratica da justica, de democracia, da paz, da
amizade que s6 tendem a edificar os sujeitos-alunos para que ativamente possam viver
numa estrutura social maior, o que significativamente apreenderam, ou seja, internalizaram

como virtudes e valores que podem ser cultivados e partilhados com outras pessoas.

Do ponto de vista metodoldgico, porém, os valores ndo sdao um
know-that, mas um know-how. Por isso, eles nao podem ser apenas
verbais, mas devem tornar-se uma caracteristica da personalidade e,
para tanto devem ser realmente vividos, pois também valores
precisam ser exercidos. Justos ou tolerantes ndo nos tornamos por
meio da leitura de tratados sobre justi¢ca e tolerancia, mas pela agao
justa ou tolerante. (HOFFE, 2004, p.463)

Assim, o conteudo moral ndo pode ser compreendido como um saber explicito
(know-that), mas como um saber implicito (know-how). Pois € somente assim que a escola
nao corre risco de vacilar frente ao contexto social e cultural que coloca em crise os valores
e as instituicdes. A escola precisa se valer de sua autoridade formativa com base na justica,
executando deliberagbes de ordem politica, social e pedagdgica proprias de sua natureza
institucional. Nao reconhecer autoridade inerente aos dirigentes escolares € deixar os
rumos da escola ao acaso, a sorte ou a ameacga de perturbacdo da ordem social que advém
dos privados interesses de uma cultura de violéncia e de morte.

Pensando nas relagdes entre ética e antropologia, todos os agentes de uma
comunidade educativa precisam ter bem claro que tipo de cidadao se deseja formar para a
sociedade e quais as virtudes e os valores que podem constituir o elenco dessa formagao.
Trata-se da tomada de consciéncia sobre os termos de um projeto politico-pedagdgico cujo

conteudo ndo deve contradizer os termos de formacédo de cidaddos de uma Republica
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Mundial. Os problemas pedagogicos referentes a escola ndo estdo dissociados dos
problemas do mundo, e os problemas globais como o caos ecolégico, os conflitos
interculturais e étnicos, a ameaca de violéncia e de guerra entre os povos, a intolerancia, o
egoismo ético e a corrupgdo politica e moral, entre outros, sdo todos problemas
pertencentes a escola, tanto na sua organizacgao interna, quanto externamente como parte
de um sistema social juridico estatal. Além disso, formalmente, os problemas (e suas
possibilidades de superagéo) das escolas brasileiras n&o séo diferentes dos problemas das
escolas argentinas, norte-americanas, francesas, alemas, chinesas, indianas ou africanas.
Essencialmente, todas se deparam com expectativas, diferencas e pluralismos culturais e
conflitos internos, tentam formar um tipo desejavel de cidadao para viver em sociedade e
buscam formar para o trabalho. E para se legitimar como instituicdo pedagdgica de direito,
as escolas de todas as nagdes precisam buscar a estabilidade fundamentada e garantida
pela lei e pelas formas juridicas de seus Estados Nacionais, sem as quais ndo ha o
respaldo necessario para a efetivagcao de sangdes e corregdes formativas.

Somente em uma escola pensada para formar as pessoas segundo um
Estado constitucional de direitos, em que, perante a lei, se permite a cada uma dessas
pessoas se reconhecer mutuamente na igualdade de direitos, é que os grandes conflitos de
pluralismos culturais podem ser superados. Uma pessoa sé pode se desenvolver se tiver
sua vida e sua liberdade legitimamente assegurada como direitos fundamentais. Isso é
universal! E a cooperacéo, a solidariedade, o reconhecimento e o espacgo de todos os povos
podem configurar uma ordem mundial que propde e fiscaliza, entre os Estados Nacionais, a
consecucgao desses direitos em todos os seus campos de atuacédo, inclusive em termos de
uma politica educacional que propde a formacédo de pessoas para viverem as virtudes e 0s
valores democraticos de uma cidadania mundial proposta pela Republica Federativa
Mundial.

Uma politica educacional mundial € condigdo absolutamente necessaria e
estratégica para formar cidaddos mundiais que reconhecam a legitimidade de um Estado
Mundial com as caracteristicas propostas por Hoffe. A politica educacional mundial deve

orientar e subsidiar as politicas educacionais nacionais para a promog¢ao da formacéo do
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homem a fim de viver os fundamentos de uma sociedade de direito de modo democratico,
visando a justica e a paz.

Tal como nos termos de uma Republica Federativa Mundial, a politica
educacional mundial ja vem sendo praticada por iniciativas mundiais de cooperagao e
promogao da cultura em termos mundiais. Assim se pode ver pelas agdes de organizagdes
internacionais como a UNESCO, organiza¢des de fomento e apoio a pesquisa e a produgao
de cultura,?® e mesmo a Internet, que possibilita 0 acesso a cultura e a educagdo aos povos
do mundo todo.?® O problema s&o os difusos interesses privados e a l6gica de consumo que
tais organizagdes se dispdem a exercer. Porém, na forma de um Ministério da Educacao
Mundial se poderia efetivamente deliberar sobre interesses politico-pedagdgicos publicos,
universais e globais, e assim, incentivar as escolas para que vivam o senso valorativo de

uma cidadania mundial pautada na justica politica e na paz entre os povos.

Através da articulagdo destes elementos: os principios positivados da
justica com a racionalidade cientifica, com o consenso experimental e as
relacbes de cooperagao entre ciéncia e politica, recebem da coletividade
uma chance competente de também encontrar e reconhecer, sob as
condi¢bes atuais de sociedades complexas, as formas concretas de justica
politica, em suma: de realiza-la historicamente. (HOFFE, 2006, p.437)

Pelo regime de cooperagédo, democraticamente reconhecendo argumentos
universais de uma politica educacional cidadad possivel de ser reconhecida e deliberada
pelos Estados nacionais como matéria e forma de uma Pedagogia Cosmopolita, € que se
torna possivel a formagao de pessoas para a superagdo dos problemas e conflitos locais. E
em fungdo do bem comum, que € o direito a vida e a justica para se viver bem (eu zen), que
uma educagdo de principios universais pode ser ensinada e vivida pelos seus sujeitos nas

instituicdes educacionais, tornando melhores (porque esclarecidos) todos os cidadéos.

® Atualmente, é forte o discurso de internacionaliza¢do das universidades mediante a cooperag¢do ¢ o

intercdmbio entre os pesquisadores em todos os campos da Ciéncia, ¢ mesmo a apuracdo de indices de
aprendizagem da Educacdo Basica segundo parametros internacionais.

% Ou seja, entre iniciativas de ordem financeira ou pedagogica, ja estamos a caminho de uma ordem
politico-educacional global.
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A democracia qualificada é a condigao indispensavel para a configuragéo de
uma ordem institucional global reservada a Republica Federativa Mundial. Hoffe afirma que
“‘ja estamos a caminho”, e nesse sentido, € inovadora sua teoria politica quando se veem a
sistematizagdo e os alcances do Estado Mundial, dado o contexto de globalizagdo em que
vivemos.

A questdo é que pensar em globalizagdo nao significa pensar
necessariamente em relagdes transnacionais pautadas pela democracia, quanto menos nos
termos de uma democracia qualificada. Até durante a 2% Guerra Mundial, paises do Eixo
(Alemanha, Italia e Jap&o) configuravam relagdes transnacionais, e nesse caso, como em
tantos outros, os direitos a vida, a justica e a paz foram sempre menosprezados em fungao
de interesses privados associados ao poder. E mesmo nas relagdes transnacionais atuais o
interesse econébmico baseado no luxo e no consumo, muitas vezes, abre mao do principio
da democracia e da igualdade para fazer valer a l6gica do mercado (custo-beneficio).

Por isso, frente aos problemas inerentes a cultura do capital (efeitos
colaterais) e dada a necessidade de uma democracia qualificada para que se possa dar

passos concretos rumo a Republica Mundial,

Ainda sera necessario averiguar com exatiddo em que areas de atuagéo
urge uma agao global e que principios deverdo nortea-la. Nos trés grupos
de fendbmenos, porém, ja se delineiam trés areas: (1) no intuito de se abolir
a comunidade de violéncia, € imperativo que se instaure uma ordem global
de direito e paz; (2) a comunidade de cooperagao global carece de uma
esfera de agdo imparcial pautada pela justiga, abrangendo desde medidas
contrarias a distorcdes de concorréncia por parte dos Estados até a
garantia de critérios sociais e ecolégicos minimos; (3) por ultimo, a fome e a
miséria langam questionamentos acerca de justi¢ca global, mas também de
solidariedade global e de filantropia global. (HOFFE, 2005a, p.22)

Assim, grandes sdo os desafios que se apresentam a realizagdo de tao
grande (e pretensioso) projeto juridico-politico. Os passos que ja vém sendo dados
concretizarao uma ordem global de paz quando os Estados Nacionais (l) fortalecerem suas
instituicoes de direito; e (Il) quando se levar a sério um projeto de educagao entendido
como formacao cientifica, cultural e moral baseada em principios democraticos que visam a

cidadania.



100

Cientes de que o Estado Democratico de Direito € uma conquista da
modernidade esclarecida, e que uma constituicdo republicana pode fazer representar os
interesses do povo, nao se pode dispensar o nexo que deve existir entre a moral, o direito e
a politica. As instituicbes politicas e juridicas préprias do Estado Democratico de Direito
precisam deste nexo para se fundar e se manterem no poder representativo que, legitima e
legalmente, emana do povo.

E como popularmente se diz: “temos primeiro que fazer a licdo de casa”, ou
seja, nao é possivel uma Republica Mundial sem Estados Nacionais minimos. Entretanto,
incentivados pelos aspectos econdmicos e culturais, Estados Nacionais caminham para o
necessario fortalecimento das instituicbes democraticas dado o apelo popular e as
vantagens reciprocas de liberdade que se percebe nessa condicdo. Mesmo paises que até
ha pouco tempo viviam sob regimes ditatoriais ou teocraticos tém sofrido com a suspeita, o
ceticismo pragmatico e o protesto contra suas proprias ordens institucionais, como é o atual
caso dos paises do Oriente Médio e do Norte da Africa.

O que néao se pode é retroceder frente aos abusos do poder, da corrupgao
politica e da supervalorizagdo dos interesses politicos e econdmicos privados que se
praticam sem que tais agdes sejam alvos de julgamento e punicdo. Sem o apoio da opiniao
publica, as instituicbes democraticas perecem e o risco do caos, da revolta, da desordem,
da violéncia e de ditaduras € iminente.

Assim, o fortalecimento das instituicdes nacionais e democraticas de direito,
que na acepgao da justica determinam a igualdade de direitos e deveres € o caminho para
que, em regime de colaboragéo e cooperacao, os Estados Nacionais possam fortalecer um
Cddigo Juridico Internacional baseado em principios universais, orientando-se a
democracia e a paz.

(1) Entretanto, como nao se trata apenas de opinido publica, mas de opinido
publica esclarecida e mundial cabe, tanto aos Estados Nacionais quanto a Republica
Mundial, pensar uma educagéo critica, isto €, um projeto de formagao (Bildung) que seja
capaz de modo competente e racional propiciar a Ciéncia e a Cultura, sem perder de vista a
sensibilizagdo moral que é tarefa de toda instituicdo educacional, comegando pela familia e

passando pelas escolas e pelas universidades.
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Uma Pedagogia Cosmopolita ndo € um projeto de instrugdo e
instrumentalizagéo técnica de saberes visando atender a demanda imediata do mercado de
trabalho. A Pedagogia Cosmopolita € um projeto de humanizagdo do mundo, tornando-o
melhor pelo seu compromisso social e ecoldgico. Cabe a Pedagogia Cosmopolita formar as
pessoas para uma cidadania mundial em que se vivem as virtudes e os valores
cosmopoliticos. Assim, o que importa é formar a racionalidade (tedrica e pratica) comum a
todos os homens. A civilizagédo global é flexivel e apta a aprender.

Para a consecugdo de uma Republica Federativa Mundial (complementar,
subsidiaria, social e ecoldgica) compreendida por Hoffe, € necessaria entdo uma relagéao
dialégica entre o direito e a educagcdo. Se nao ha educacgao/formacdo de sujeitos de
direitos, ndo ha execugédo de uma ordem social e politica. E se a educagao ndao € um direito
fundamental de todos os cidadaos, também ndo ha formagdo e nem organizagéo politica,
juridica e social. Logo, sem educacédo e sem direito, a espécie humana se encontraria
ameacgada, ou nos animalizariamos.

Entretanto, é a Filosofia aquele saber capaz de conciliar a educacédo e o

direito para tornar possivel qualquer processo de civilizagao.

Desde os seus primérdios, a Filosofia se submete a uma reivindicagéo
universal: para problemas gerais, com freqiiéncia universais, ela busca, por
meio de argumentos universalmente validos, afirmativas de validade
igualmente universais, na verdade, so seriam validos de modo particular- a
Filosofia se deixa embarcar em um discurso, em parte, intercultural e, em
parte, transcultural. (HOFFE, 2005a, p.30)

A Filosofia oferece os principios formais (universais) do direito e da educacéo.
Sua pretensdo nao é a de materialmente produzir leis ou determinar praticas pedagogicas.
Tais principios se sustentam por argumentos que na esfera da universalidade convergem
para a realizacdo do ser humano em seu meio. Pelo seu potencial formal e dialégico, na
necessaria relacédo entre Educacédo e Direito, pode-se concordar com Habermas que a

Filosofia € a “guardia da racionalidade” ou, com Hoffe, “advogada da Humanidade”.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A guisa de conclusdo, formalmente é preciso considerar que aquilo que se
apresenta como consideragdes finais € o que resulta necessariamente da reflexao de todo
este trabalho, ou seja, a conclusao € consequéncia daquilo que se apresenta nos capitulos,
enquanto premissas desse raciocinio. Tal como nos ensina a logica classica aristotélica,
aquilo que concorda com as premissas concorda com a conclusdo (a conclusédo esta
contida nos termos das premissas).

Nesse sentido, a presente reflexdo conclusiva se divide em dois momentos: (l)
a exposicdo dos principais conceitos expostos dedutivamente nos capitulos a fim de
defender a tese apresentada; e (ll) confrontar as ideias de Hoffe com a realidade politica,
juridica, moral, cultural e educacional que se configura no mundo de hoje. (lll)
resgatar/debater/discutir um projeto de sociedade e de humanidade amparado por valores
morais. O alcance das ideias politico-juridicas de Hoffe requer ainda um amplo debate nos
meios académicos, politico e econdmicos atuais.

O mundo de hoje nos faz concordar com Kant quando, ha pouco mais de 200
anos atras, afirmava que ndo vivemos numa época esclarecida, mas numa época de
esclarecimento (Aufkldrung). Assim, para defender a ideia de uma Republica Federativa
Mundial é necessario um projeto de educagao e formagéo de senso cosmopolita. Por isso, é
preciso ponderar os aspectos principais do pensamento politico e juridico de Hoffe, de
modo a se formar e estabelecer um projeto de sociedade.

() Aos moldes de um raciocinio dedutivo, a tese comporta trés momentos
(capitulos) distintos:

No primeiro capitulo, apresentam-se Aristételes e Kant enquanto pensadores
que inspiram e fundamentam a filosofia politica de Hoffe. A partir dos seus respectivos
conceitos de natureza humana, Aristoteles e Kant fornecem os pontos de partida para a
defesa de sua ideia fundamental: a Republica Mundial.

Tanto a Paideia grega, quanto o iluminismo propdem ideais de formagao que

ndao perdem atualidade, mas antes precisam ser revistos em funcédo das exigéncias dos
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novos contextos. Ndo obstante tais ideais de formagdo ainda se encontrarem longe de
plenamente atingir toda a humanidade, ha de se levar em consideragcédo o potencial ético-
formativo que ambas as expressdes de racionalidade acarretam: trata-se da ampliacéo da
vida politica e da democracia garantida pelo direito publico cosmopolita.

Com base em Aristételes e, principalmente, em Kant, sdo apresentados no
segundo capitulo os principios de uma ordem politica universal que almeja o direito e a paz:
a visao de Hoffe sobre a Republica Federativa Mundial.

Enquanto “utopia do ainda-ndo”, a Republica Mundial encontrar-se-a a
caminho caso os povos tenham a democracia e os direitos humanos como valores
indispensaveis para a constituicdo de uma Republica (nacional ou mundial).

Hoffe expde uma série de argumentos que defendem e qualificam o Estado
Mundial: deve se basear nos principios da republica, do federalismo, da
complementaridade, da subsidiariedade, e precisa também atender as necessidades de
ordem social e ecoldgica dos paises-membros, agregados pelo direito publico internacional.

O ideal de justica politica projetado por Hoffe se configura na forma de uma
Republica Mundial. Tal ideal entende-se como pertinente frente aos interesses concretos do
mundo em que vivemos e que parecem andar na diregao oposta.

No terceiro capitulo, defende-se que a Republica Mundial somente tem
chances de se materializar caso haja um projeto de educagao que se dedique integralmente
a formacdo de sujeitos de direitos e que se fundamente numa pedagogia cosmopolita,
buscando ampliar as ideias de formacao da opinido publica, de democracia e de espacgo
publico. Considera-se que a interlocu¢ao entre moral, direito e educacéo sob o prisma da
filosofia de Habermas também pode ser um ponto de partida interessante para configurar a
Republica Mundial segundo os argumentos de Hoffe.

No ambito de uma legitima politica mundial da educagdo é que se pode
viabilizar um projeto amplo de formacéo e de cidadania, pautado por valores e virtudes
cosmopolitas.

Logo, formalmente se deduz que somente quando atendidas as condigdes e
exigéncias da razdo pratica apresentadas por Hoffe sob inspiragédo kantiana, é que a

Republica Mundial tera chance de se efetivar. Do ponto de vista material, a complexidade
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do contexto social, politico e econdmico reflete uma realidade desalentadora. Se contrapor
a essa realidade se torna um desafio necessario.

(I) Como se percebe, o registro apresentado nesta tese trata de entender que
a filosofia politica de Hoffe e suas implicagées na educagao devem ser compreendidas do
ponto de vista de uma ideia. As “estratégias de humanizagao” (Strategien der Humanitét)
expostas no todo de suas obras contribuem com a reflexdo sobre os rumos empenhados
pelas logicas da politica e da economia em ambitos globais. Numa sociedade bem
intencionada, orientada ao que pode ser considerado universalmente ético e moral, talvez a
visdo de uma Republica Mundial tivesse chance de se realizar mais facilmente. Nao
obstante, Hoffe reconhece esses limites quando trata a sua ideia como a utopia do ‘ainda
nao’.

O atual cenario em que se encontra a sociedade global é desalentador. Se de
fato, as pessoas ndo querem apenas viver, mas viver bem (eu zen), elas também nao estéo
preocupadas sendao com o proprio bem. E o desalento torna-se ainda maior quando suas
causas nao provém de uma sociedade primitiva e rustica, mas de pessoas instruidas com
acesso a cultura. Essas se servem de seu potencial intelectual e criam estratégias de
destruicdo, manipulacdo e dominacdo do outro e da natureza para satisfazer seus
interesses particulares ou estratégias da animalidade (Strategien der Tierheit)

Nao se deve pensar que a saida para tal cenario requer simplesmente
educacdo. Tal pensamento seria salvacionista e ingénuo, e recairia nas estratégias
filosofico-educacionais que sdo severamente criticadas por visdées historico-criticas, (estas
que também produzem o mesmo tipo de reflexdo-agdo a que se opdbem, e recaem na
ideologizacao e insuficiéncia politico-pedagdgica). Ou seja, € necessario tratar o cenario
social em que nos situamos sem exclusivismos nem ufanismos, mas de modo racional e
prospectivo, nos limites do mundo da vida. Nesse sentido, a teoria de Hoffe tem méritos ao
projetar um novo modelo de organizagao social visando ao progresso humano. No entanto,
os limites e os alcances da visdo de uma Republica Mundial surgem a partir da
correspondéncia das ideias com a realidade desalentadora.

Politicamente, muitas democracias nacionais vivem uma crise de

representatividade e credibilidade. A falta de um projeto politico de nagado, amparado na
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formacéao moral e politica, faz com que um processo eleitoral possa resultar na eleicao de
candidatos que mais representam a soma dos interesses individuais. Mundialmente, nao
seria diferente, afinal, os politicos possuem nacionalidade. O problema, contudo, néo esta
na nacionalidade dos representantes do povo, mas nos interesses que eles representam.
Os ordenamentos politicos encontram-se a servigo dos interesses econdmicos e néo o
contrario. Os Estados nacionais creem que o progresso da nagao depende de sua
prosperidade econdémica e, por isso, estdo a servico das “maos invisiveis do mercado”. E a
l6gica do custo-beneficio, e quem paga geralmente é o povo, que por meio de contribuigdes
de altas taxas tributarias, garantem a manutengdo da maquina publica associada aos
interesses do consumo e das empresas. O fascinio e o fetiche do consumo n&o permitem
que as pessoas pensem criticamente a partir de uma base moral. Ainda mais quando é
possivel, por conta do mercado global, adquirir bens e produtos importados. E assim ocorre
0 aprisionamento das pessoas ao que economicamente € interessante. Tal sensagao de
poder do consumidor apenas legitima a ordem politica que garante a conservagcao dessa
l6gica, e a politica (nacional e mundial) se encontra acoplada (refém) as determinacdes do
mercado.

Para Hoffe, o estagio de globalizagdo econémica atual seria 0 caminho para
pensarmos num novo ordenamento politico. Isso poderia ser verdade, frente as recessodes e
crises econdmicas de Estados nacionais (sobretudo na Europa e nos Estados Unidos), mas
0 que se percebe sdo medidas de fortalecimento das economias privadas desses mesmos
Estados a partir da instituicdo de politicas fiscais, do protecionismo da produgédo e da
austeridade econdémica. De outro modo, inspirados por Hoffe, podemos afirmar que as

“estratégias de humanizag&o” da economia global requerem a abertura dos mercados com
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base num amplo processo de formacao de valores, isto €, de educagao para o bem comum
e para o interesse publico, a fim de que as pessoas sejam capazes de racionalmente
reivindicarem seus direitos, viver a democracia (nacional e mundial) e materializar a légica
da producéo e do consumo sustentaveis social e ecologicamente.

Juridicamente, € preciso pensar nos avangos e nos entraves de um tribunal
organizado para atuar em ambito mundial. Pois € com base em principios éticos universais
que a racionalidade do Direito deve se fundamentar. Ou seja, a resposta a pergunta “Quid
juris?” requer a compreensao universal daquilo que juridicamente conduz ao ideal de
justica.

Dado que o Direito se funda na necessidade dos povos de garantir a protegcéo
de suas condi¢cdoes de vida, e que tais condicbes variam de acordo com a necessidade
desses mesmos povos, 0 principio de igualdade como regulador de qualquer constituicao
politica ndo € legitimo em relagdo aos seus concernidos, sobretudo em parametros globais.

Por isso, justica nasce do principio de equidade (Rawls), com o que Hoéffe
concorda ao reconhecer que por um contrato social mundial se torna possivel a superacao
das diferencas e dos relativismos culturais em prol de uma base moral superior porque
justificada racionalmente. Dar a cada um que é seu por direito poderia ser uma saida viavel
se fossem reconhecidas as diferencas sobre o que é necessario para os diferentes povos.
Mas se pensarmos no lema da equidade que dita: “O direito muito estrito € uma injustica
muito grande” (Summum jus summa injuria), poderiamos assim perguntar: Quem determina
0 que é necessario e digno de direito? De onde surgem as reivindicagbes e o
reconhecimento do que € suscetivel a matéria juridica para estabelecer padrbes de
conduta? Como retratar a lei a partir do interesse publico (nacional e mundial)? Qual

instituicdo juridica organizada representaria o Direito Publico Internacional? Seria uma
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representagdo socialmente democratica? E necessario que o ordenamento juridico mundial
seja reflexo do que empiricamente pode ser reconhecido como um direito, porque provém
das necessidades da populagdo mundial que se faz ouvir e que séo legitimamente
representadas por seus pares. Os imperativos categéricos do direito de inspiragao kantiana,
reapresentados por Hoffe, sdo auténticos, mas ainda ndo ressoam a realidade da maioria
das institui¢des juridicas, que se restringem em positivar o direito operando uma leitura
funcional e burocratica da lei.

No que se refere a moral, o que vemos € um triplo fendbmeno: ou a conduta
das pessoas se justifica pela imposicdo de normas religiosas; ou prolifera o egoismo ético;
ou ainda se expressa o0 espontaneismo moral, em que ndo ha principios éticos sdélidos e
racionais que orientem a acdo, mas tdo somente a adequacdo da conduta as
circunstancias.

No que se refere a imposicdo das normas religiosas, o fundamentalismo
moral esta espalhado por todo o mundo, independentemente da denominacgao religiosa. O
problema é que tais padrées de conduta se justificam pela fé, e nem sempre sao
justificaveis segundo a razéo. O sentido da agao baseada na fé restringe o comportamento
das pessoas, frente ao que é determinado, de modo dogmatico. Nado ha autonomia, mas
coacdo. As pessoas agem com medo de serem punidas por uma for¢ca sobrenatural
ameacadora ou pela coergao de sua comunidade religiosa.

De outro modo, quem nao esta preocupado com preceitos religiosos, também
conduz sua vida segundo um solipsismo moral. Trata-se do egoismo ético, pelo qual, de
modo utilitarista, o individuo entende que as ag¢des todos as outras pessoas devem convir

com seus proprios interesses, e que todos os demais devem também pensar assim, sem se
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preocupar com principios universais. Mais uma forma de justificacdo da agdo que esta
espalhada pelo mundo e que é bem tipica da sociedade capitalista, que visa a concorréncia
e ao lucro, na medida em que vé o outro como uma ameaga. O individualismo expressa
uma postura moral que nao permite relagbes de solidariedade e de reconhecimento do
outro enquanto sujeitos de direitos Nao ha sensibilidade sobre o sentimento alheio. Tal
solipsismo moral julga que as ag¢des possuem validade apenas no ambito da subjetividade.

No espontaneismo moral, a auséncia de principios € evidente. Trata-se de
uma moral baseada no discurso pos-moderno. Nesta era de incertezas e de discursos
contrarios a fundamentagcao da racionalidade tedrica e pratica, em nome de nogdes como
“dissonancia”, “dispersao” e “diferenca” relativizam-se os conteudos morais e se introduz
nos individuos um modo de agir alienado, conduzido pela heteronomia da sociedade de
consumo.

A revisdo do conceito de natureza humana para empenhar um padrao de
comportamento baseado em principios racionais universalizaveis é tarefa urgente que deve
ser levada adiante por toda a sociedade organizada. Entretanto, parece que tal iniciativa
estad muito longe de se realizar, e permanece como ideal auténtico e utdpico.

Na cultura, o cenario nao é diferente daquele da moral. Os enraizamentos das
tradi¢cdes e dos costumes na vida dos individuos, por vezes, os cegam frente ao que € uma
acdo justificada racionalmente. E importante viver a cultura, € o que nos faz humanos e é
heranga da humanidade, mas ela ndo deve sustentar ordenamentos politicos, juridicos e
morais.

O respeito as diferentes expressdes culturais € necessario em vista da

convivéncia pacifica entre os individuos, desde que as mesmas nao representem uma
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ameaca a vida humana. Hoffe concorda com isso, pois a intolerancia representa um dos
maiores empecilhos para a criagcdo de uma ordem politica e juridica mundial: as pessoas
nao estdo sensibilizadas e formadas para, se necessario, abrir mao de suas praticas
culturais locais. O fundamentalismo moral e cultural dificulta uma visdo mais ampla das
relacdes entre as pessoas enquanto um valor. E muito dificil exercer a tolerancia mediante
o reconhecimento do direito a diferenga, sobretudo das minorias étnico-raciais.

Os problemas da realidade social e cultural também se refletem nas
instituicbes escolares, provocando desalento e crise de paradigmas e de sentido na vida de
seus sujeitos. A escola € o espaco em que recaem todas essas contradigoes, mas ela ndo
encontra forgcas para superar os interditos, ao contrario, as reproduz sem se dar conta
disso. Frente ao que representa o Estado nacional, a escola manifesta seus interesses
enquanto seu aparelho ideoldgico, tal como sustenta Althusser. Mas ser aparelho ideoldgico
nao é problema, a questao esta no tipo de politica e de formagao desejavel pelo Estado a
fim de atender os seus interesses. E ingenuidade pensar que a escola vai converter o
Estado de modo que se criara um padrao de conduta na sociedade que conduzira as
pessoas a, democraticamente, legitimarem uma ordem politica mundial. Mas é na “via de
mao dupla” que a escola e o Estado podem trabalhar para que os principios da democracia
e da justica politica sejam objeto de formacao de sujeitos em toda a sociedade.

(Ill) Por seus méritos, é preciso reconhecer que a visdao de uma Republica
Mundial traz importantes contribuicées para sustentar um debate que nédo se encerra nas
insuficiéncias e limites da realidade social, mas que tem seus alcances e possibilidades
enquanto projeto e teoria de sociedade. Ao tratar de uma ideia, ndo significa que a mesma

ndo seja auténtica s6 porque ha obstaculos para a sua efetivagcdo e materializagdo. Tal
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exercicio é tarefa dos filésofos e € muito importante para que se possa criticamente
instaurar uma discuss&o de alto nivel conceitual. E o que Hoffe nos permite pelo acesso as
suas obras e suas ideias.

Dadas as devidas distingbes entre a Cidade Antiga, o Estado Moderno e a
atual democracia liberal global, sem cair numa leitura consequencialista da historia, em que
se pensa que um estagio da vida politica é reflexo e continuidade de seu estagio anterior,
destaca-se a excelente descrigdo desses estagios nas obras de Hoffe, principalmente sobre
a democracia no mundo de hoje. Para ele, a historia e a realidade sdo complexas, pois 0
desafio central da época atual, ndo se faz presente apenas na economia, mas se estende
pela politica, pela ciéncia, pela educagéao e pela cultura. E se trata de um contexto que esta
ameagcado pelo crime organizado e pela crise do meio ambiente. Entédo, sua pretenséo ¢ a
de orientar uma agdo global em que se revejam os instrumentos da Diplomacia
internacional e do Direito Publico, as aliangas interestatais e as organizagdes internacionais.
Seu diagndstico é preciso, e ele indica um tratamento que requer um debate aberto com
toda a sociedade mundial, e ndo apenas com os operadores do direito e da politica.

A globalizagéo esta ai e ndo ha como retroceder frente a essa ordem politico-
econdmica global. Nao se trata de suprimir o fendmeno de um capitalismo selvagem, mas
sim de como domestica-lo, humanizando-o. Porém, somente uma saida racional,
esclarecida e orientada aos interesses publicos € que podem sustentar um cosmopolitismo
socialmente justo e prospectivo.

Hoffe nos mostra que o progresso da humanidade depende da aspiragéo dos
sujeitos a valores morais orientados pela razdo. Somente uma saida ética e moral € que

torna possivel um projeto de sociedade que habilite os homens a produzirem melhores
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relacdes entre si. Essa € uma tendéncia comum entre aqueles intelectuais que tematizam
problemas de cultura e de politica em ambito mundial. Assim ocorre, por exemplo, com
Jurgen Habermas ou também com Hans Kiing. O diferencial de Hoffe é que, inspirado pela
filosofia de Kant, ele resgata imperativos categéricos em vista de uma normatividade da
acgao regulada pelo Direito.

Hoffe ndo recorre a revisdo das relagdes entre as religibes por meio do
ecumenismo e do dialogo inter-religioso (Hans King), e ndo langa mao do potencial critico-
comunicativo dos sujeitos-atores para fazer valer seus interesses com base nas
experiéncias do mundo da vida partilhadas (Jurgen Habermas), mas valoriza essas
iniciativas enquanto aspiragdo ao que é comum e universalizavel, sem excluir as diferengas
particulares das culturas. Os caminhos sao distintos, mas a paz é a meta de todos.

Considero que somente por meio de um projeto educativo preocupado em
levar em conta essas diferentes iniciativas, baseadas na boa vontade dos homens, é que se
pode construir e melhorar o mundo em que vivemos. Apenas no ambito de uma Pedagogia
Cosmopolita que defende valores e virtudes como a justica, a tolerdncia e a paz é que
alguma teoria politica universalista tem alguma chance de se materializar. Os desafios que
se interpdem sao proprios da amplitude da ideia. O debate € o modo favoravel para
reconhecer a razoabilidade dessas ideias que defendem a humanizacdo por meio do
esclarecimento critico.

E muito importante ainda que a Filosofia, o Direito e a Educagdo se coloquem
na disposicdo de promover o dialogo entre si, debater ideias e discutir saidas frente ao
modo de organizagédo da vida no contexto em que vivemos. O legado que o pensamento

ocidental oferece ao dispor da humanidade pode contribuir substancialmente para essa
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discussdo. Nesses termos, se reconhecem os méritos da filosofia politica e juridica de Hoffe
ao proferir um discurso filoséfico pautado nas exigéncias da racionalidade iluminista, ainda
atuais. Hoffe nos motiva a continuar hoje o legado filosdéfico deixado por Kant, a fim de nos

humanizarmos no mundo por meio do Esclarecimento (Aufkldrung).
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