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INTROIUGAO.

(Crigem do problema)

O conhecimento da realidade brasileira rresente implica
em conhecimento das origens e do desenvolvimento dos valores aqui
cultivados. Embora denominados muitas vezes com os mesmos nomes u
sados albhures, '"para grande desespero dos historiadoresg™ (1), o=
costumes e os valores se constroem segundo uma histéria Gnica, sin
gularizando-se entre muitas histdrias semelhantes. 0 percurso des
ta trajetéria permite a compreensao, dada no momento presente, da
guilo que chamamos comumente de Tealidade. Apesar de o estado atu
al da realidade ex-por (isto &, pér em aberto, pdr presente) tudoc,
exige—-se do espectador, que ac mesmo tempo & participante, um es
forgo de re-presentagao, fazendo vir & tona todos os elementos que
incidiram, uma vez, em seu caminho. Isto concorre para a elucida
ggo do momento presente, para a compreensao do tipo de interrelaci
onamento vigente em nossa sociedade. Enquanto as cidncias sociais
buscam esta compreensao a partir dos dados imediatamente percepti
veils, a histéria se debruga sobre o passado, procurando as raizes
que persistem atuando em nosso comportamento. As qualidades da eul
tura, eis como denominaria o objeﬁo da pesguisa histdérica! Qualida
des no seu significado substantivado, como constituinte do singu
lar de cada sujeito. As qualidades da cultura brasileira foram se
fazende no embate das culturas que aqui sé entrechocaram, através

das situagges novas aqui produzidas. Deste processo fixou-se um de



terminado tipo de comportamento, tornade heranga social. B, pois,
de suma importancia acompanhar o processo desde suas raizes para
assinalar seusloontornos, seus matizes, sua tonalidade. Cumpre, pr
tanto, em beneficio do momento presente, procurar na histdria os
componentes de nossa realidade de modo a, com melhor conhecimento,

enfrenti—la e dirigi-la.

(Delimitagao do problema)

A delimitagao da aborGagem traz sempre consigo sérios em
baragos pois, pretendendo clarear o conjunto, fixa-se em um aspec
to. Vista do ponto de vista do tempo, cria a delimitacso a ilusao
de uma criagEo "ex nihilo". A metodologia de trabalho tem que to
mar conscidncia destas condigoes, superando suas limitagoes e ofe
recende pontos de apoio valiosos para o dominioc da realidade. Agqui
explicitaremos as razoes que nos levaram a0 adngulo da pesquisa hig
térica que intitulamos "0 papel da catequese dos indios no proces
so da colonizagao". Tratamos da sociedade brasileira. Pretendemos
percorrer—lhe os diversos momentos da histdéria. Cremos que a ordem
cronoldgica proporcionaria uma descrig%o cada vez mails compreensi
va e, por isto, optamos comegar pelo comego.

Poderiamos dividir, '"grosso modo", nossa histériaemHis-
téria Colonial, Império e Replblica, aparecende ai a "coldnia" co
mo uma unidade monolitica. Pareceu-nos, contudo, muito artificial
englobar sob o mesmo nome de "coldnia® e ¢ momento de  estabeleci

mento e o momento da reprodugao. Situamos o estabelecimento desde



a descoberta até os albores do século XVII quando, com a explora
gao organizada da cana de aglicar, a sociedade aqui Tesidente fir
mou um modo proprio de ser. O pericdo de estabelecimento, emborsa
relacionado diretamente com as tradigoes culturais de Portugal, se
caracterizou pelas experiéncias novas tipicas da nova situagao. Es
ta novidade se Tealizou em todos os setores da vida humanaz, quer
nas crengas, valores, normas e costumes, gquer na arte da defesa,
da exploragac econdmica da terra, da construgao das casas e das ci
dades, quer no trato com os indigenas, na administragac piblica e
na distribuigao de justiga, quer ainda na pratica religiosa.
Fincada que foi nossa cultura - portuguesa e, mais tar-
de, brasileira -~ nos vaiores da religizo crista, desempenhou a
categuese um papel sem par na conservag%o e sobrevivéncia da socie
dade, informando~lhe 0 estilo e organizando-a idealmente. Estes va
lores funcionam paradigraticamente ou condenando ou reforgando ou
extinguindo, Estudar a primeira catequese, objeto da especial aten
gao por parte de El-Rei e por parte da Companhia de Jesus, permiti
T8 conhecer as relagSes Iintimas entre a religiao, como foi dada e
recebida, e todo o processo da colonizagac. Nosso trabalho consis
tird, com efeito, no levantamento das condigoes que envolveram es
ta primeira categuese, observando sua praxis, seu contefido e sum
forma. Entendemos por categuese toda agEo pastoral da Igreja: adou
trinaggo propriamente aita, a pastoral litdrgico-devocional, o com
portamento das pessoas e das instituigoes eclesiidsticas. Trata-se,
na verdade, da catequese tal qual se realizou efetivamente e, nao,
de ume categuese tefrica, universal, uniférmemente transmitida pa

ra todos os poves, indiferenitemente, como se 1isto nao ferisse as



propriedades culturais de cada um,

(HipStese de trabalho)

A catequese, tal qual a definimos acima, nao pode ser to
mada como tarefa de uma Igreja distinta da gente portuguesa que &
qui se assentou, senac como uma das expressoes mais caracteristi
cas de sua cultura. Se, hoje, podemos distinguir duas sociedades,
© Estado de um lado e de outro a Igreja, cada qual sedefinindo por
interesses e objetivos especificos, certo é gque no século XVI, ob
jeto de nosso estudo, tal dicotomizagao era impensavel: Estado e I
greja se fundiam numa sociedade Uinica, "sui generis". Cristianiza
¢ao e aportuguesamento sac tarefas sindnimas, indissocifveis e i
dentificavels entre si. Se escolbemos como tema de nossa pesquisa
o papel da catequese dos indios no processo da colonizagac, nao
foi para contrasta-la das demais influéncias, como se a categuese
constituisse influéncia & parte, mas por se achar latente e ativa
em todas as demais. Neste sentido a catequese, pela vinculagao es
treita com toda a cultura portuguesa do século, pode ser analisada
como importante fator de colonizagao e, dadas as circunstincias,
como instrumento de imposiggo cultural, sende recebids assim pelos
indios, Trabalharemos, pois, com a catequese em quanto & fungao de

sempenhada no contexto colonial guinhentista. Esta funcionalidade

se poe, agui, como hipdtese de trabalko.
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(Procedimento metodoldgico)

Fazemos histdria, histéria da cultura. Procuramos conhe
cer a fisionomia prépria adquirida pela sociedéde brasileira, fisi
onomia esta que realga, no presente, as caracteristicas individu
ais do grupo em questao (2). A histéria, com efeito, nao & a cisdn
cia do passado (3), levantando os fatos, alinhando-os em ordem de
sucessao, oferecendo explicagoes causais. - Um servigo mito ¢til
mas nao menos dispensavel, dado que a experiénecia mostra & sacieda
de gque vive—se muito bem sem conhecimento algum de histéria, - A
histdria & cidncia do presente. Primeiro, porque se di no presen
te. 0 gue nés.denominamos passado nada mais & do que nds mesmos sa
bendo-nos—em-processo-de—transformagao. Toda modificacao é absorvi
da pelo momento seguinte e, s6 enguanto tal, subsiste. Istonos per
mite a divisao do tempo, ou seja, da realidade em passado, presen
te e futuro. Estas subdivisoes, contudo, saoc meras abstracoes de
nossa mente analitica, medidas descritivas da experidncia gque te

mos de nosso ger—presenie. Estas medidas configuraram, no entanto,

de tal modo a realidade que esta parece naturalmente c¢indida. Fei

tas as reservas, podemos trabalhar utilmente com elas, por serem a
linguagem comum. Se a histéria, porém, se debruga sobre o passado,
nao é numa atitude arqueoldgica, mas sobre a totalidade do presen
te, para além das aparéncias imediatas. Naoc podemos, pois, ter a i
lusao de recuperar o passado, de encontrar os fatos tais como acon
teceram, os fatocs puros, og dados objetivos; Sobre estes fatos mao
versa a histdéria (4).

A segunda Tazao do que estamos demonstrando & Sbvia: . a
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histéria nao se di sem historiador, Este nao & umente abstrato mas
um ser vivo, membro de um grupo social, Como lugar-tenente do seu
grupo, assumindo as organizagaes do universo feitas pelo seu grupo
segundo os préprios interesses préiticos, isto &, em resumo, partin
do do seu presente & que o historiador faz a histéria. Ele reorga
niza as experiencias passadas em fungao dag, organizaggo presente da
experiéncia. O historiador trabalha, pois, com estruturas que seu
témpo poe. Podemos situar o tempo do historiador como ultrapassan
do um pouco os limites de sua prépria existencia, ou,i medida que
estabelecermos critérios adequados, estendendo esses limites. Sua
primeira tarefa & distinguir as diferentes estruturas postas, os
diferentes tempos. A histéria, no sentido de transcﬁrso no tempo,
& indizivel, dada a singularidade dos fatos; nao se resume: Tre-as
sume-se, vive-se de outra forma, A histbéria~ciéncia cumpre fazer a
recomposigao, primeiro como agso organizativa presente; segundo,
tentando, por comparagao, o miximo de fidelidade ao sentido origi
nal.

Nossa pretensao & fazer uma histdria que organize e uni
fique a vida humana através dos séculos, sem muita fragmentagao e
sem muito artificialismo. Observar as permanéncias, que estruturam
a vida social, mesmo assinalando sua continua e quase impercepti
vel modificagao, parece-nos critério adequado para a anilise histd
rica. Este critério & decorréncia dos principios estabelecidos so
bre a realidade. Moldamos retrospectivamente o passado. O critério
das permanéncias possibilita a observagac das modificacoes - sua
ves modificagoes, s mais das vezes - até o ponto de se reconhe

cer a serventis dos paradigmas usados. A4 abordagem histérica torna
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se, assim, uma aproximaggo por afastamento: & como outro que traze
mos até ndés o péssado e fagémo~lo, conosco, presente. A graduagac
das permanéncias nos permité a periodizagao da histéria.

Isto nos impoe conclusGes concernentes & metodologia a
ger empregada. Nao nos & possivel comprovar experimentalmente o ob
jeto de nosso estudo, tal como faz o fisico em seu laboratdrio: os
sucessos ficam irredediavelmente para tris (5). Nac temos tampou
co a ilusao de encontrar dados puros, de reproduzir o passado em
sua originalidade, de interpreta-lc como o interpretaram os proépri
os agentes. Conhecer e compreender o passado é situd-1o no tempo,
no unico tempo, o tempo presente, £ desta posigao que fazemos his
téria. A histéria &, seguramente, uma defesa pritica, em beneficio
do grupo soc¢ial que a produz, Neste contexo pergunta-se pela obje
tividade da histdria, Aqul como em qualquer ciéncia, a objetivida
de'se reduz a termos de metodologia de trabalho, segundo os crité
rios- cientificos mais comprovados, ainda nao eliminados.

A reconstrugao do passado exige o redurso a todas as fon
tes possiveis. Isto nao significa, evidentemente, que do arrolamen
1o das fontes surja, "ipso facto" a histdria. A reconstrugao obede
ce a uma hipdtese a ser testada que, no caso, é a instrumentalida
de e funcionalidade colonial da catequese. Nem todo fato passado
interessa & reconstrugac proposta pela hipStese: uma selegao se im
pSe; Recolhemos o maior nimero possivel de fonfes e comentarios e
tentamos a plausibilidade de nossa hipdtese., A comparacao dos Te

sultados de sua aplicagao nos d4 a chave de sua utilidade e vaiiig

de,
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(Revisao bibliografica)

Ninguém, que analise a influéncia dos jesuitas na histd

ria do Brasil, pode passar sem uma leitura da Histéria da Companhi

a de Jesus no Brasil, do Pe. Serafim Leite 8j, editada pela Livra

ria Portugflia e pela Civilizacao Brasileira. Dos dez tomos que
compreende a obra, os dois primeiros sao relativos ac saéculo VL.
0 trabalho de Serafim Leite se beneficiou do acesso a todas as fon
tes conhecidas, sendo, por isto mesmo, Tiguissimo em informagses.
A organizaggo des teras permitiu uma ampla visao dos acontecimen
tos. Com razao, dela escreve José Honério Rodrigues: "Runca a hig
toriografia de lingua portuguesa conheceu maior monurento, pela di
mensao do saber factual reunido, pela competéncia da execugao da
resguisa, pela composigao ordenada da matéria e sua disciplina de
distribuigao, pela cleridade da lingua, que expoe a odisséia dos
Jesuitas do Brasil, Era uma lig3o pritica de metodologia, pela exa
ta citagao das fontes, seu exercicio critico e sua ampla utiliza
gEo, pela moderada doutrina que interpretava, & luz da sua filoso
fia da vida, a obra jesuitica." (6). Como diz o mesmo historiador,
"podem alegar gque se tratava de uma obra "oficial" da Companhia de
Jesus"., Nac ha diivida de que a obra reflete sua origem. Nao &, con
tude, este o seu defeito, O trabalho de Serafim Leite se ressente
de uma critica ideoldgica que indique as razdes, se nao verdadei
Tras, a0 menos possiveis dos fatcs historiados, Indmeras passagens

demonstram que o autor se identifics com a posiggo dos primeiros
jesuitas, aliados naturais do estamento dominante. Assim, quando

fala da exclusao dos escravos, da escola, escreve:



E sabido que os Portugueses, e & esta uma dzs
suas glérias, nunca figzeram distingao de Tagas
nas terras gque a Provideéncia confiou & sua co
lonlzagao. Os gesultas, portugueses e bra311e1
TroB8, mite mencs. Se nac se admltlram nas esco
las do Brasil os escravos, a razao foi a mesma
que atinge hoje a grande massa do proletaria
do; nac o permitiam as circunstincias econdmi
cas da terra, nem os senhores compravam escra
vos para os mandar estudar. (7) -
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Quando fala do trabalho indigena nas fazendas jesuiticas, escreve:

Os Indios da América nac conheciam, antes do
descobrlmento, nem o arado, nem a nora, nem os

‘quadripedes de tiro para as lavrangas. (...)

Com os Portugueses exercitaram todas as indis
irias agricolas e em particular com os Jesu&
tas chegaram a realizar empresas hidraulicas,
de grande envergadura, Tepresas, canais, etc.

(8)

Quando diz da incorporagac juridica dos indieos, querida por Mem de

Sé,

escrave:

Esta igualdade na Jjustica era a 1nccrporagao
juridica dos Indios ao sistema legal dos colo
nizadores. A experiencia, porem,demonstrou.que
eles, devido a seu atraso mentzl, nac estavam
ainda preparados para tal incorporacgac. (9)

Desta forma o julgamento que Serafim Leite faz nao

pode

servir de orientagao. Pelo contraric, hi que se evitar segui-lo pa

Ta poder sentir o ouiro lado da histdria, Deste outro lado

prete melbor foi a publicagac da Comissac de Estudos de

intér

Eistdria

da Igreja na América Latina (CEHILA), feita pela Ecitora Vozes, e

cujo segundo volume tem o titulo de Histdria da Igreja no Brasil,

trazendo como subtitulo: "ensaio de interpretagao a partirdo pove™
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A perspectiva, que seus autores adotaram, coincidiu com a nossa.
A Peologia da Liberta@go que, hé anos, langou seu primeiro.manifag
to conclamando a Igreja a fidelidade radical &s suas origens, des
pertou ¢ interesse de doutores e pastores, Também os historiadores
retomaram os dados e refizeram a leitura dos fatos, Luiz Felipe Ba

8ta Neves dissertou sobre o mesmo tema em livro Trecentemente edita

do pela Forense Universitaria com o nome de ") Combate dos Solda——

dos de Cristo na Terra dos Papagaios", Este nos veio as maos & ul

tima hora mas, mesmo assim, pudemos ainda aproveitar das grandes
linhas da antropologia cultural com gque o autor focaliza a mesma
temadtica, Observamos a coincidé&ncia de muitos pontos de vista, o

que nos deu maior seguranga neste ensaio,
(Algumas explicagoes)

Nossa pesguisa se ¢inge ao primeiro século da coloniza
950 ou, mais precisamente, & segunda metade: 1549-1600. O primeiro
marco assinala a data da missac jesuitica, com a chegada, i Bahia,
de Manuel da Nobrega e seus cinco companheiros. ¢ segundo marco é
simplesmente um ponto de referéncia, indicativo da fase do estabe
lecinento da colonizagao. Poderiames ter posto 1549-1564, fase me
lhor estudada neste ensaio. Preferimos, contudo, englobar todo o
periodo subsejuente porquanto & nele que se resolve a questﬁoda.{i
berdade dos indios, pedra de escolho da catequese jesuitica e ain
da por nele se enquadrar o testemunho de Fernso Cardim, cronista
da viagem do Visitador CGouveia. Estas as Tazoes que nos levaram a

uma demaroagao mais ampla.
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Semelhante observagao deve ser feita com relagao aos in
dios, objeto da catequese., Nossa pesquisa abrange tode o +trabalho
dos jesuitas e estes j& estavam espalhados praticamente por toda a
costa, desde Pernambuco até Szo Vicente, passando pela Bahia, I
lheus, Porto Seguro e BEspirito Santo. Assim, recolhemos as observa
gaes dos missionfrios, notando da parte deles a mesma orientaggo
doutriniria, moral e pastoral e o mesmd'juizo quanto a Tepercus-
sao junto aos indios. Englobamos a tantas diferentes nagSEs, com
culturas préprias, sob um mesmo denominador, tal qual o fizeram os
portugueses quinhentistas, mesmo quando dizendo seu nome, Nao foi
lapso. Reconhecemos a impropriedade deste procedimento. Se o utili
zamos foi porque cremes gque nao prejudicaria a anéliée do papel da .
catequese dos indios no processo da colonizaggo. Com efeito, nac
foi nosso intlito estudar como uma determinada nagao indigena rece
beu & mensagem religiosa mas, em outra perspectiva, como a mensa
gem religiosa atendeu aos objetivos da colonizagao.

A pesquisa se limitou, também, & catequese dos indios:
quis refletir a receptividade que entre eles teve a mensagem evan
gélica pregada & sowbra da cruz portuguesa. Este estudo parte, Te
almente, da agEo mission&ria, & gqual coube a iniciativa do projeto
de catequizagao, analisando suas diversas formas e correspondente
recep§§o pelos indios. Quis considerar o caminho de ida e volta,
ou. seja, da comunicagao, que € o que de fato pretende a catequese.

O caminho de ida se viu prejudicado pela total falta de
senaibilidade para o problema da aculturaggo; por parte dos Jesui
tas e demais portiugueses. Nao estamos fazendo um juizo sobre as Ta

zoes disto: estamos simplesmente afirmando o fato. Por esta causa
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nao se pensou, tampouco, no problema que os teSlogos, hoje, exami
nam com cuidado e a que chamam de enculturagao, ou seja, a adapta—
¢ao da genuina mensagem da fé a outras culturas que nao a européi
a. BEsta pcsigéo implica no reconhecimento de que miitas coisas, ti
das como de fé&, nada mais sao que expressces culturais de uma de
{erminada socliedade, Tantc um quanto outro problema, pof nao terem
sequer sido abordados, refletem hoje o papel colonizador que a ca
tequese acabou executando no periocdo assinalado. B, neste momento,
que reforgamos a afirmagao ji feita de que a fungdo da histéria &
organizar o passado em fungao do presente (10). Por isto cremos es
tar fazendo uma tarefa muito atual.

O caminho de volta, este, quase podemos dizer que nao

bouve, Manuel da NObrega, refutando-o no seu Didlogo sobre a con

versao do Gentio, afirma:

Por vos fazer a vontade, vos contarei que ja
viwos indios desta terra com mui claros sinais
de terem verdadeira fé no ooragao e amostrarem
no por obra, nao somente dos meninos que cria
mos conosco, mas também dos outros grandes de
mui pouco tempo convertidos., (11)

E cita Pero Lopes, sua mulher, suas duas filhas, Cayobi, Ferna o

Corréa., Nbég, no entanto, tomando a f& no significado literal que

Lumen CGentium, por exemplo, ensina, estamos mais inclinados a ou
vir Gabriel Socares de Sousa, o gqual afirma que, se deixados oito
dias fora da conversagao dos padres, os indios j4 nao mais viveri
am cristamente. Com isto estamos dizendo que aguilo que os missio
nAérios quiseram comunicar nzo chegou aos indios, BEstes nao tinham

condigses culturais para recebé-lo. Assim mesmo, Treceberam alguma
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coisa, talvez o que (Gilberto Freyre chamou de catolicismo sociold
gico (13). Dai surgiu uma pritica sustentada por uma explicagao mé
gica., Os costumes cristaos, i.e. portugueses, estes sim os indios
assimilaram, ao fio da espada. Foi o gque operou, com eficécia, a

catequese colonizadora, assistindo ao estamento dominante,



CAPITUIO 1¢:

FE E IMPERIO RO CONTEXTO QUINHENTISTA.
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4 imagem de um mundo indiviso se nos afigura hoje como 1
ma espécie de sonho ou estdria encantada. Temos, contudo, necessi
dade de captar-lhe as condigoes de existéncia e seu significado. A
costumados g um munde pluralista, em que as paftes parecem £Ozar
de auﬁo~determinag§o, tendemos a interpretar o mundo guinhentista
como se se tratasse de uma jungao convencionada de setores tao di
ferentes, quais o da fé e o do impéric, ou seja, o da Igreja e o
do Estado. O Jjesuita, que agui langou as sementes da pregagao cris
ta, via o seu mundo com olhos contemporaneos, sob a ética do sécu
lo, Sua agao se regia pela visao do "orbis christi&nus", que era a
visao de todos os homens do seu tempo. Ao analisarmos esta agao,
temcs que ter presente esse universo, de modo a naoc deformarmos s
por deficiéneia de conhecimento, os fatos verificados. Nossc juizo
nao pode substituir os fatos e suas motivagoes, contextuando-os em
nossa presente experiéncia. - Como se deram evangelizagao e colo
-nizaggo, come entenderam os jesultas sue prépria missao, como sen
tiram o problema da conversac do indigena? - Questoes como esta
t8m gue ser respondidas segundo a visao quinhentista,

O "orbis christianus" & uma imagem crista medievaldo mun
do. Fundou—se na crenga de que o mundo & de Deus, cujo representan
te na terra & a Igreja Catélica. Este Deus, por ser verdadeiro, e
xigia que todos o reconhecessem ¢ lhe prestassem culto. A verdade
absoluta, eis o principio e o fim do "orbis christianus". Papa e
reis tinham por missao precipua tirar-lhe os Sbices, estendere sus
tentar a fé, fazer reinar a graga de Deusf A verdade se impce poT
titulos préprios: nao hi por onde discuti-lo. Era determinagao di

vina que agueles, a quem deputaTra como chefes, cumprissem com a - u
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nidade da f&, com sua universalidade. 4 fé era a verdade, a adesao
& verdade: importava, pois, trazer todos a ela. Kla era a orden
instituida por Deus. Fora dela tudo o mais era aberragac, anomia,
injtria. O natural, agora, & que o sobrenatural desterre a nature
za e "que até os confins do mundo cheguem as suas palavras" (14).4
natureza ers a negagzo da verdade mais evidente: Deus entre os ko
MENS, &, implantagao da desordem. Cumpria anunciar a verdade, en
todo o0 lugar e sempre. Mais iﬁportante, porém, era impS-la, fazd-
la vigir. Este era ¢ reino de Deus que j& se constrdi nesta terrag
por conseguinte, devia se identificar com os Treinos existentes.
Dai se compreende a no§§o do Sagrado Império, orbe cristgo, e a su
a construcao. A época, porém, que estudamos, o Sagrado Império ja
se desmembrara em Estados nacionais, legando a eles, azssin MESMO,
a desincumbéncia destas responsabilidades maiores. Naoc havia dug
lismo socigls: de um lado a sociedade civil e de outro a sociedade
religiosa. Nao! A fé informava todos os gestos humanos, indicando
sua razac Ultima, Deus, mas nem por isto tirava-lhes o carater de
humanos: compreendia-o e respeitava-o, Destarte devia o rei govexr
nar, o comerciante tratar, o soldado conquistar, ¢ navegante desco
brir terras, o padre preger ao rei, ac comerciante, ao soldado, ao
navegante e abengoid-los, cada um continuando o seu oficio. Foase
qual fosse o oficio, todos eles se deixavam impregnar aﬁé_a raiz
pela fé&, pela forma crista de entender a realidade. Na base de tu
do estava a crenga firme de que o orbe era essencialmente cristao.

A universalidade deste orbe se viu ameagada com a desco
berta de regﬁSes enormes, brutas, selvagens,; 'maturais", cujas po

pulagoes nao falavam lingua crista, nao conheciam a Deus, em tudo
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destoando dos fiéis. Afrontava-se a verdade! Era preciso que se do
minassem as férgas adversas, sob o Jjuge do espirito do mal, e se
lhes anunciasse a salvagao, A misgs@o aos infidis - infiéis nao
por terem Tenegado a £& mas por nao a terem conhecido ainda - e
Ta éever de todos, porquanto era todo seu universo que se estreme
cia com o desalfio nascente. Havia urgéncia de anunciar a Palavra
da salvaggo, para, qué cfendo fossem batizados e ingressassemno min
do verdadeiro, e naoc crendo foscem castigados e escﬁavizados. As
gim submetidos, haveria lugar para a imylantag%o de uma ordem, le
gal, institucionaligzada; a presenga da graga cobrindoc novamente to
das as regioces da terra, garantindo-se desta forma a unidade do or
be cristao. Era a sua mesma sobrevivéncia que impunha a conquista,
pela forga das armas, em guerra santa, guerra justs, para declarar
aos indios o meu direito de se tornarem cristaos, de se salvarem ,
Os direitos humanos do "orbis christianus" eram, com efeito, direi
tos de ser cristao, direitos estes que ninguén podia restringir
mas direitos estes, também, que ninguém podia recusar. Dai o ‘"com
pelle eos intrare" (15). Naoc se perguntava, a esta época, se oS ou
vintes tinham condigao de entender o que se passava, tao evidente
era a necessidade da cristianizagao, t80 evidente a naturalidadeda
sobrenatureza, 0 importante era a execuggo aparente, legal, pabli
ca,‘da anexaggo dos novos territérios, compreendido evidentenente
o batismo dos seus habitantes. A agao externa significava (era si
nal de) a conversao: a realidade se tornava outra, ainda gque nzo
se percebesse de imediato toda a sua consequéncia. Uma vez batiza
dos, os atos gque contradissessem a fé crista expressariam tao 50

mente distorggo individual da vontade e, nao mais, disformidade 1o
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tal da realidade, disformidade coletiva. DisposigSQS especiais se
ativariam para sanar a situagao individual, mas a ordemestaria.p:g
servada. Salvava-se o orhe cristao, rreservava—se ausa estrutura,
permanecia o equilibrio.,

Esta visao regeu toda a obra da colonizagac. £ un erro a
tribui-~la a um ou a outre setor da sociedade portuguesa -~ aos je
suitas, por exemplo =~ como também & um erro afirmar que o esta
mento mercantll dominante a redescobriu e a manipulou segunde seus
préprios interesses. Todos os fatos deste pericdo e desta empresa
deven ser vistos & luz da visazo imperante do "orbis christianus" ,
respeitada a especificidade das tarefas. 4 ordem, no seio da socie
dade portuguesa, j& estava institucionalizada. Por‘isto mesmo a 18
nica da pregaggo, que lhe era dirigida, recaia sobre a fidelidade
individual ao cumprimenio dos mandamentos com vistas 3 prdpria sal
vagao. Bsta se revestia de caracteres individualistas, dada a pre
missa de que a salvagao coletiva j& tinha sido operada, j& estava
atuando. Por agul se entende a coparticipaggo da Igreja, mormente
do clerc - Jjesuitas incluidos - em todos os passos desta gi
gantesca obra, sem um projeto universal inovador: Tepetia-se sim
plesmente a assisténcia religiosa, reprovando o pecado e incent}
vando as obras pias meritérias. Cumpriam-se mecanicamente as tare
fas: ninguém questionava o sistema edificado pelo "orbis christia
nush, .

Os jesuitas nao se puseram fora do sistema. Pelo contrj
ric, este explica muito bem toda a sua pastbral. Desde ¢ primeiro
passo. Com efeito, foram méndados, mandados por El-kRel a quem, sob

a autoridade do papa, incumbia a extensao da fé:
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El-Rei (D.Joamo III), que esteja em gldria, de
sejou a Companhia em suas terras, esperando por
ministério dela cumprlr com muitas obrigagoes
que a Coroa tem, nao 86 como Rei, mas ainda co
mo Prelado, por ser ele e os seus descendentes
Mestires de Cristo, Santiago e Avis, por cuja
razac & pastor espiritual em todas as Indias e

terras de sua Conguista, e em muita parte do
Reino. (16}

Dom Joae III, com efeito, nadc fazia literatura quande dizia a Tomd

de Sousas

A principal coisa que me moveu a mandar povoar
as ditas terras dc Brasil foi para que a gente
dela se convertesse B nossa santa Té& catdlica.

(17)

Junto aos indios, para quem foram expressamente mandados, 0s jesui
tas desincumbiam El-Rei deste seu oficio de pastor e, por isto, e
ram também por ele sustentados, da mesma forma que os capitaese ou
tros funciondrios reals desincumbiam-no de outros oficios e por e
le eram sustentados. Por isto mesmo temos gque considera-los, a0s
jesuitas, homens de sua sociedade, cumprindo com uma tarefa estabe
lecida por essa sociedade, segundo seus moldes. Eles nao foram ins
tauradores de uma nova ordem social, olhandc-se do lado portugués,
mas fundadores, junto aos indios, da mesma ordem sccial que cs en
viou, Nao haveri conflito no que diz respeito k ordem instituciona
lizada, precorizada pelo "orbis christianus”, Os conflitos, de &m
bito sempre interno, se darao entre o cumprimento e o nao-—-cumpri
mento dos postulados da ordem. £ a partir deste ponto de vista que

devemos reler o= documentos do séculoe e fazer a critica des comen
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térios, para nao incorrermos em parcialidade. Nao se trata de ser
pré ou contra os jesuiias, mas de entender os mdveis da coloniza
¢ao e sua efetivagao histérica. Nao ha lugar, por exemplo, para u
ma questao como "honestidade' dos jesuitas face aos objetivos espe
cif;cos de sua missao evangelizadora: mais importante que sabd-los
fiéis pregadores dé mensagem religiosa & sabé-los " funciondrios "
de uma ordem estabeleciéa e querendtc se estabelecer,

E sob esta luz que.ée deve Tepensar o proﬁlema teolbgico
da conversao pela sujeigao. Torna—-se mais cowmpreensivel, embora
nao menos inaceitivel para nés, todo o afa pels cristianizaan da
nova terra. Isto era o gque se impunha, podendo a preparagao ser
mais breve ou mais longa, mais rigida ou mencs rigida., O fim devia
ser alcangado. Se nac bastassem as palavras, urgiam-se outros mei
08 que "preparassem o caminho do Senhor e endireitassem as suas es
tradas, pois que a humanidade inteira haveria de ver & salvagao que
ven de Deus" (18). Dai a intervenggo de outros grupos da mesma 8O

ciedade evangelizadora: sujeitava-ze o indio e oferecia-se ao Jjesu

ita o campo nivelado:

Parece-nos agora que estao as poertas abertas
nesta Capitania para a conversaoc dos gentios,
se Deus nosso Senhor guiser dar maneira, com
gue seJam postos debaixo do juge, porgue _para
este género de gente nac hi melhor pregagao do
que espada e vara de ferro, na qual maisque em
nenhuma outra, & necessairio gue se cumpra 0
compelle eos intrare. (19)

Porgue entrande a justiga com eles, com espada
nua e campal guerra, por boa indistria do Se
nhor Mem de S&, Governaﬁor, ficam de paz; e co
mo a tém corporalmente, nds trabalhamos de a
dar espiritualmente; e por este meio se hd fel
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tanto fruto quanto V.R. poderi 1li entender por
cartas., {20)

A sociedade porfuguesa se jubilava com estes feitos: "Os préprios
indigenas deviam se sentir alegres da soTte que lhes tocara, pois
embora o8 seus corpos ficassem em alguma sujeigai, isto era pejue
na coisa em comparagao das suas almas, que eternamente haviam de
possuir verdadeira soltura" (21)., "Admirivel a divina Providdncia

gque se serve de meios tao humildes (a sede de metais nobres) para
levar a cabo obra tao portentosa (a conversao dos indied (22), &
conversao pela sujeigao foi a férmula pratica que traduziu a Fé e
o Império em terras brasilicas., Foi um meio necessfrio, nao na alu
g2o & dor con que teria se operado, mas no sentido de ter sido im
posto pelas préprias circunstincias., Por ela a prépria natureza se

redimia, exorcizavam-se as forgas do mal, recolhiam-se as benesses

do "orbis christianus",

(Concluindo)

O conhecimente desta concepgao crista medieval, valida a
inda para ¢ Portugal quinhentista, & a chave para a interpretagao
da empresa colonial, J4 nao tem ela dois grandes objetivosg, como
se pretendeu, de colonizar e de evangelizar. A unidade do mindo,
verdadeiro universo, fundada sobre a realidade de Deus, obrigava
papa e principes & manutengao da f& ¢ & luta pela sua implantagac

em territdérios onde ela fosse Tenegada ou fosse aindadesconhecida,
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Se jermanecesse queorada, pela infidelidade, a unidade, por-se~-ia
em risco o equilibrio social, quando nao o préprio equilibrio cds
mic;. Impunha-se a regeneragﬁo de todas as partes da terra, com o
que lucrariam nao sé os cristacs - mantendo-se a ordem e a conse
gunente paz -~ mas sobretudo os gentios. Esta regeneragao se fazis
mediante a conguista territorial, Unico meio de abaiar eficagzmnente
as estruturas da anti-ordem. Com a forga wilitar, vinham os sacer
dotes missionirios e todas as demais camadas da sociedade crista.
Agiu-se movido por esta concepggo, totalitiria no mais profundo sen
tido porgue visava implantar a Unica totalidade: o "orbis christi
anus". Por isto mesmo nao tiveramscus realizadores nenhuma sensibi
lidade pelo problema intercultural e nao deixaram fazer—se ouvida
a voz dos '"barbaros'". Fé e Império, Servigo de Deus e Servigo Meu,

irmanados na mesma totalidade, presidiram a empresa colonial.



CATITULO 29:

PREDOMINANCIA DOS INTERESSES MERCANTIS SOBRE COS

INTEHESSES RELIGIOSOS.

28
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A grande empresa colonial se operou segundo as concepcoes
do "orbisg chrisfianus". A socledade portuguesa, como um todo, diri
giu seus passos. Isto nao guer diger que tenha indiferenciado as
tarefas especificas, as motivagoes singulares, H3 lugar parase per
guntar que grupo prevaleteu sobre os demais, que interesses rredo
iinaram, salvaguardando embora os principios fundamentais da corcep
959 erista vigente, Este capitulo pretende analisar as mituas rela
gges entre os interesses mercantis e os interesses religiosos, com
o fito de situar bem o contexto em que se operou a categuess dos

£ one
INQL0S.

2ele O sistema colonizl mercantilista.

J& se tornou lugar comum, hoje, dizer-se que a histdria
de nosgsa colonizaggo tem gque ser estudada como um capitulo da his
téria mercantil européia do séoculo XVI. YNossa economia e nossa 80
ciedade se organizam, em suas estruturas e em suas atividades, vol
tadas para a realizagao dos interesses do comércio europeu, via Por
tugal (23). "0 principal objeto das doagbes (das capitanias) con
sistia em promover a agricultura, (...) assim como o privilégio, ou
torgado ao donatario, de 86 ele fabricar e possuir moendas e enge
nhos de Agua, denota ser a lavoura do agiicar a que se tinha especi
almente em mira introduzir." (24) O regime, conferindo amplos pode
res e direitos patrimoniais ey, até 1549, tambénm jurisdicionais,'ao
capitao latifundiirio, criava uma situagao de dependéncia orienta

da para a grande produgﬁo. Visava-se alto lucro e esite sb podia se



obter com altos negbcios: impunha-se a monoculturs monoepoligada, A
economia da colénia tinha que TFavorecer o crescimento mais xrapido
possivel da economia metropolitana. Isto se conseguiu através do
plantio e da industrializaggo da cana de agticar, Fernando Anténio
Nbv;es escreve: "Toda a estruturagao das atividades econdmicas co
loniais, bem comé a formagao social a que servem de base, definen
se nas linhas de forga ao sistema colonial mercantilista, i,e. nas
sUas conexoes COm orcapitalisﬁo comercial. E de faté, nao sé a con
centragao Gos fatores produtivos no fabrico das mercadorias-—chave,
nem apenas o0 volume e 0 ritmo em que eram poduzidas, mas também o

préprio modo de sua predugac define-se nos mecanismos do sistenma
colonial. E agui tocamos no ponto nevrilgico: a colonizagao (ees)
organizava—-se no sentido de promover a primitiva acumulagao capita
lista nos quadros da economia européia ou, noutros termos, estimi-
lar o progresso burgués nos quadros da sociedade ocidental. £ esse
sentido profundo que articula todas as pecas do sistema: assinm, em
primeiro lugar, o regime do comércio se desenvolve ncs quadros do
exclusivo metropolitano; dai a produgac colonial orientar-se para

aqueles produtos indispenséveis ou complementares hs economias cen
trais; enfim, a produgac se organiza de molde a permitir o funci
onamento global do sistema, Em outras palavras, nao bastava produ
zi:.os produtos com procura crescente ncs mercadcs europeus: era
indispensavel produgzi-los de modo & que a sua comercializaggo pro
movesse estimulos A originiria acumulagao burguesa nas economias
européias. Nao se tratava apenas de produzir para o comércio, mas
para uma forma especial de comércio: o comércio colonial &, mais u

ma vez, o sentido Ultimo (aceleragao da acumulagac primitiva de ca



31

pital) que comanda todo o processo de colonizagac. Ora, isto obri
gava as economias colonials a se organizarem de molde a permitir o
funcionamento de sistenma de exploraggo colonial, 0 que impunha a a
dogao de formas de trabalho compulsério ou na sua forma limite, o
esoTavismo., " (29)

Desta forma se compreende gue, desde as primeiras expedl
¢oes, se tenham praticado o salto e o resgate, Sem olhar paratras,
para iguais praticas feitas entre mouros e negros africanos, enten
de-se facilmente a introdugac deste hdbito entre ndés, dadas as con
digges e o0s objetivos da empresa colonial: a colonizaggo do Brasil
fol pensada e realizada em fungao da produgao, para o enriquecimen
to da coroa e do estamenic mercantil dominante. Nao ée abriam bre
chas de modo a se engrossarem as fileiras dos homens ricos: estes,
j& vinham ricos do Reino e vinham para sumentar mais ainda sus ri
queza. Os demals vinham ou se lhes acTescentavam paTa o seu servi
go. Este era o ponto de vista dog colonizadores., 4 légica do empre
endimento & transparente: visava-se o lucro através da grande pro
duggﬂ; este, por sua vez, =0 se obtinha se concentrada em  poucas
maos e realizada a custos balxos; naoc havia, pois, lugar para mai
tos. Esta foi, em verdade, a histdria da colonizagao, j& no século
XVI: "Em fins dos 500 ja havia colonos de 40, 50, ¢ 80 mil crusza
dos de seu. lais de cem colonos possuiam em 1584 de 1.000 a 5.000
cruzados de rendas, e alguns de 8 a 10.000 Xaturalmente, tal abas
tanga exigia o esforgo de dezenas e centenas de trabalhadores; sua
condigao necessAiria, era, pois, uma infima minoria de colonos, for
mando grandes exploragoes.” (26) A luta do estamentomercantil, des

de a primeira hora presente nas pessoas dos capitaes latifundilri
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og, consistia em manter uma sociedade fechada, reduzida a dois seg
mentos: os senhores e os outros. 0O esguema mesmo da colonizagao ur
gia tal ordem de colsas e nao havia como modificar a situagao sem
gue se desmoronasse toda sua possibilicade,

A Coroa nao tinha condigoes priticas de proibir acaga ao
indio e sua consejuente escravizagéo, 1¢ porgue havia necessidade
urgente de mao de obra abundante, o que Portugal nac podia suprir
dada sua rala densidade populacional (27); 29 porque a empresa,da
qual era ela prépria capita, exigia mao de obra barata, ou, dados
os objetivos da acumulagao primitiva de capital, mao de obra escra
va; 3¢ porque, nao estando os indios do Brasil afeitos aos princi
pios estruturals da cultura e da sociedade portuguesa, nenhuma di
ferenga fazia obrigi~los a trabalhar por nada ou trabalhar por coi

sa pouca. Impunham os fatos a escravidao,

2.2. 4 ética colonial e os esforgos pela supressac da escravidao,

J& havia, contudo, a essa época, um Consenso emtorno des
te tema, Nao se discutia mais sobre a legitimidade da escravidio,
em geral: os mals abalizados doutores da Igreja julgavam—no natu
ral, quer poT deficiénpias intelectuals, quer pels degradaggo do
pecado, guer por razoes de cativeiro, A discussao girava em torno
3 legitimidade da forma, distinguindo-se entzo formas justas, de
formas injustas. Toda guerra justa gerava‘escravizagéo justa., A
guerra justa era ajuela que o principe declarava justa., Com | efeli

10, © papa ¢ encarregara da evangelizagéo dos indios e, como Tecom
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pensa, lhe atribuirs o monopdlic do trifico comercial com ¢ novo
mando. O principe comissionara o catequista que, em seu nome, pre
ga e converte, O convertido, porém, seria excessivamente tentado
se persistissem ag condigges anteriores: por isto o principe inter
vém e estabelece governo e administragao. Em defesa dos converti
dos, Taz guerra aos seus contrarios e os submete. A outros, os sub
mete pelo ultraje ao Deus verdadeiro ao ofender a lei naturals co
mendo carne humana, por exemplo; nao andando vestidos; tendoe mais
Ge uma mulher, 4 outros, os submete a titulo de compensagzo pelos
ingentes gastos com a empresa evangelizadora-colonigadora, A ou
tros, por outros titulos. Os argumentos sobre a justica da guerra
e consegquente catlvelro se baseavam sobre uma premissa duvidosa: a
justiga do status quo social., Mas naoc nos interessa, aqul, conside
rar a ambiguidade do critério adotados o importante & obssrvar que
se contornam todos os obsticulos morais e legais e se di razao ra
ra o empreendimento planejado. Aceito um principio jusito de escra
vizagéo, estd aberta a porta para seu estabelecimento sobre bases
s6lidas, A luta, doravanie, se resumiri em enquadrar os fatos scb
os principios justificativos. A luta entre jesuitas e colonos, os
primeiros defendendo ao maximo a liberdade dos indics, e os segun
dos forgando ac maximo seu cativeiro justo, seri uma mera questao
de enguadramento: entre eles mediarad a Corca (a primeira interessa
da), a gque enviou tanto a uns como a outros; ela quem decidirad. A
luta deixa de ser fundamental para ser casuistica. 0 estamento mer
cantil j& se regozija: o miaximo que pode perder & num ou noutro ca
so; os princéipios lhe garantem o sucesso,

"Para explorar a terra, El-Rei contratou, em 1502,0 tra
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fico do'pauwbrasil e escravos, com Fernando de Noronha e uma compa
nhia de comerciantes.," (28) 0 coméreio de pegas indigenas ji se ou
torgara também aos capitaes donatérios nas cartas de doagao, Sua
finalidade era o lucro nas vendas. Logo, porém, se percebeun que a
utilizagao do brago indigena traria lucros maiores que os da ven
da. Assim Pero de Goes, j& em 1545, mantém escravaria e Martim A
fonso de Sousa, diz-se, tinha neste mesmo ano cerca de trés mil em
suas terras (29). Desta forma os fatos antecederam a justiga. Tomd
de Sousa chega, em 1549, com seu Regimento (30). Nele ordenava EIl

Rei:

Eu sou informado gue nas ditas terras e povoa
goes do Brasil h& algumas pessoas que té&m navi
os e caravelces andam neles de umas capitanias
Para outTras e gue, por todas as vias e maneiras
que podem, salteiam e roubam 08 gentios que 28
tao de paz e enganosamente os metem nos 4itos
navios e os levam a vender a seus inimigos e a
outras partes e gque por isso os ditos gentios
se levantam e fazem guerra aos cristacs e que
esta foil a principal causa dos danos que até a
gora sao feitos. E porque cumpre muito a servi
¢0 de Deus e meu prover—-se nisto demaneira que
se evite, hei por bem que daqui em diante pesg
soa alguma de qualquer qualidade econdlgao que
seja, nao va saltear nem fazer guerra acs gen
tios por terra nem por mar, em seusnavios, nem
em cuiTos juaisguer sem vossa llcenga ou do ca
pitao da capitania de cuja jurisdigao for, pos
10 que os iais gentios estejam levantados e de
guerra; © qual capitaoc nzo dari a dita licenca
EEenzo nos Tempos que lhe pareceren convenien
tes e a pessoa de que confie que farao ogue de
vem ¢ o que lhe ele ordenar e mandar. B indo
algumas das ditas pessoas sem a dita licengam
excedento o modo que o dito capitao lhe orde
nar quando lhe der a dita licenga, incorrerao
em pena de morte natural e peraa de toda sua
fazenda, a metade para a rendigao dos cativos
e a outra metade para juem o acusar. {31)
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Tratava-se de implantar nova justiga na terra, a cargo
do governo geral. Doravante a Justiga na guerra estarid condiciona
da a uma licenga do capitac. B bem verdade que esta licenga estéa
condicionada a um vago critério de "tempos convenientes'. A leitu
ra do texto nos permite interpretar esta convenidncia em conson@g
cia com *os danos até agora feitos™ e com a certeza da vitdria., Os
tupinambis, que fizeram guerra a Francisco Pereira Coutinho, des
truindo-lhe as fazendas, estes poderac ser modelarmente castigados
pela morte (alguns principais seriam enforcados) e pelo cativeiro
("aquela parte deles qQue v0s pareCer que abasta para seu castigo e
exemplo de todosm"). O perdac estarai sujeito ao reconhecimento de
sujeiggo e Vvassalagem e com encargo de darem cada ano alguns manti
mentos para a gente da povoagao. Igual procedimento seri, mais tar
de, recomendado a Mem de S& com relaggo acs Caetés.que, anos antes,
acabaram com o bispo (32). Sao casos tipicos de guerra jueta. Os
préprios jesuitas concordam com medidas semelhantes. Sua lutaé con
ira agueles cclonos e oapitges - mais do gque nunca accbertados
por "tempos convenientes" - que continuam a atividade preadora ,
a través de manhas e enganos, incitando os indiocs a guerras inter
tribais para se beneficiarem dos resultados, E& apelos constantes

a El-Rei. Este toma medidas burocriticas, como esta que mandou g

Mém de Sa:

Bu sou informado que, geralmente, nessas par
tes, se fazem cativeiros injustos, e correm os
resgates com titulo de extrema necessidade, fa
zendo-se os vendedores pais dos gue vendem,
que sac as coisas com que as tals vendas podi
am ser licitas, conforme ao assento que se 1o
mou. — Nao havendo ks mais das vezes as ditas
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Causas, antes pelo contrario intercedendo for
¢a, manhas, enganos, Com que os indugzem fac1l
mente a se venderem, por ser gente barbara e
ignorante, e por este negbcio de resgates e ca
tiveiros 1n3ustos ser de tanta importancia, e
a0 que convém prover com brevidade, vos  enco
mencéo que com ¢ Bispo & o Padre Provincial da
Companhia, e o Padre Inficio de pzevedo e Manu
el da Ndbrega ¢ o Quvidor Geral, que 14 est3,
€& © que ora val, consulteis e pratigqueis, nes
te caso, ¢ 0 modo que se pode e deve ter parsa
atalhar aos tals resgates e cativeiros, (33)

4 Mesa da Consciéncia fora favoravel a cativeiro Justo em dois ca
BO0s: 0 da guerrs justz e o da vénda, por guem de direito, em caso
de grande necessidade. Mas, pelo visto, as coisas nao tinham melho
rado. Em 1570 Dom Sebastizc decreta uma nova lei, declarsndo justa
a guerra que ele ou seu governador estipularem cemo tal ou a guer
ra feita ™agueles que costumam saltear os portugueses, ou a outros
semelhantes" (34). Em 1574, a Junia reunida na Bahia, repetindo as
determinagSes anteriores, estabelece gque, para ter efeito de legi
timidade, se passasse antes pela alféndega. A Junta de 1581 resol
ve: "0 que se deve propor a S.M. acerca doc Indios & o seguinte:
que se faga lel que dagui em diante nenhum indio do Brasil possa
ser escravo" (35). El-Kei nao atende a Tecomendagac e renova a lei
de 1570, B importante, contudo, anotar como concebe a descida paci

Tica de indios:

(E com os que forem ao gentio) irao dois ou
trés Padres da Companhia de Jesus, gue pelo bom
crédito gque tém entre os gentios, ©s persuadi
Tac mais facilmente a virem servir aos ditos
seus vassalos en seus engenhos e fazendas, sem
forga nem engano, declarando—lhes gue lhes ra
£arao seus servigos, conforme ac meu Hegimento
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€ que, quanto se gquiserem tirar des  engenhos
ou fazendas onde estiverem, ¢ poderao fagzer,
sem lhes ser feita forga alguma; e, depois de
vindos os ditos Indios do sertao, hei por bem
que se nao repartzm entre os ditos moradores,
Seim serem presentes a isso o dito meu Governa
dor, Ouvidor Geral e os Padres que foram nas
tais armagoes, ou outros da mesms Conpanhla,os
gquais procursrac que a dita repartlgac se faca
mais a gosto e proveito dos Indios que das pes
80&s por quem se repariirem, nao os constiran--
gende a servir em contra suas vontades, (36)

Sob a aparéncia de favorecer a causa defendida pelos Pa
dres da Companhia, El-Rei os compromete com os interesses maiores
do estamento mercantil, garantindo, com sua participaggo, o fluxo
de mao~-de—obra para engenhos e fazendas, Em 1595, revogam-—se todas
as leis anteriores e se permite ainda a guerra justa: a novidade
consiste em gue =6 o monarca pode doravante autorizd-la. No anc se
guinte restringe-se a descida de indiocs aos Padres da  Companhia,
Tresguardando-se todos os direitos & liberdade no trato com os por.

tugueses, A lel Aurea dos indios data de 1609, Confirma-se:

que ficavam livres, segundo o direito, e seu
nascimento natural, todos os iIndios das partes
Co Brasil, sem distingao alguma entre batiza
dos & nao batizados, que vivessem ainda como
gentios, conforme seus ritos e cerimdnias.
Que o8 religiosos da Companhia de Jesus, porT
serem Os mails bem aceitos dos gentios, que de
les faziam grande crédito e confianga, e pelo
conhecimento e exercicio que tinham da matéria
fossem ao sertéo, para os domesticar e assegu
rar em sua liberdade, encaminhando-os no que
lhes convém, assim nas coisas tocantes &  sua
‘ salvagao como nas da vida ordindria e coméreio
precavendo-os dos enganos e violéncias com que
o8 Capitges donatirios e moradores costumavam
trazé-los do mesmo sertao. {(37)



Desta forma termina o capitulo da liberdade dos indios.
Nao que se abolisse de uma vez por todas a. escravidao indigena: o
Casuismo origihal justificaria ainda muita irregularidade. Ogue im
porta, porém, notar & a mediagao da Coroa nos conflitos entre Jjesu
itas e colonos, Os arranjos juridicos szo sempre contornados  por
arranjos fatuais. "A Justiga nesta terra & remissa", ji observava
Pero Correia (38). Temos que observar dbis movimentos paralelos em
oposigao ks determinagdes escritas: 19 a necessidade premente que
tinha de bragos a empresa coclonial; 2? o monopSlio, pela Coroa, Go
tréfico negreiro, em cursc, a cujos interesses se opunha o trafico
indigena, monopSlio dos paulistas. O negro veio salvar o indio. ¥u
dou-se apenas de termo: nao mudou-se a situagao. Carlos Lacerda ,
prefaciando, em 1943, "Do Escambo & Escravidao" de Alexander Mar

chant, escrevias

Se se trata de explicar o advento de  trafico
de escravos negros, a férmula é simples: como
os indios (...2 nao representassem valor econd
mico na produgac colonial ... (239)

E Fernando Antdnic Novaes:

¥as na "preferéncia" pelo africano revela-se
— Cremos - mals uma vez a engrenagem do siste
ma mercantilista de colonizacao; e esta se pro
cessa (+..) num sistema de relagoes tendentes
a promover a primitiva acumulacao capitalista
na metrdpole: ora, o trifice negreiro abria um
novo e importante setor de coméreioc colonial,
enquanto que o apresanmento dos indigenas era
um negdcio interno da coldnia. (40)
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Quer dizer, a gloriosa luta pela liberdade dos indios o
bedeceu exclusivamente aos ditames do estamento mercantil e aos
seus interesses. Vagando entre principios que respeitavam a legiti
midade de uma escravidao e a imperiosa necessidade de mao--de-obra
por parte dos coleonos, sé nao se esvaiu totalmente porque outra es

cravidao a substituiu. A4 ética foi perdendo, con os fatos, sua ra

zao de ser,

2.3. A nao-radicalidade dos jesuitas.

Aos jesuitas faltou uma posicao clara e raﬁical no tocan
te & liberdade dos indios. A sutileza juridica, de rafzes européi
as, nzo hé ddvida, mas de sustentagao eclesidstica - entre os
grandes tedlogos distinguiam-se, por exemplo, Gregdrio de Valencisa
Luis de Molina, Francisco Suarez, Alfonso Salmerdn, todos jesui
tas - com gue defendiam suas posigges casuisticas, infirmava s
a a§§o global. Nao se trata agora de impingir aos jesuitas do sécu
lo XVI uma critica fora do tempo. Com razao, pensamos, a falta de
radicalidade permitiu que og Indios fossem escravizados e dizima
dos hs maos dos colonos depredadores da natureza. Baviaum dnico ob
jetive, grande cobhjetivo: a produggo em larga escala, que compensas
se os interesses da acumulagao primitiva do capital. Tudo o mais
se ordenava em fungao disto, também a vida dagueles que eram tidos
por mao-de—obra. Mas esta falta de radicalidade era muito mais e
feito da conjuntura social do que qualquer outra coisa. Os jesui

tas nao questionaram essa estrutura social: os fundamentos teoldgi
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Quer dizer, a gloriosa luta pela liberdade dos indios o
bedeceu exclusivamente aos ditames do estamento mercantil € aos
seus Ilnteresses. Vagando entre principios que respeitavam a legiti
midade de uma escravidao e a imperiosa necessidade de mao--de-obra
por parte dos colonos, s8 nao se esvaiu totalmente porque outra es

cravidao a substituiu. A ética foi perdendo, com os fatos, sua ra

za0o de ser.’

2.3. A nao-radicalidade dos jesuitas.

Aos jesuitas faltou uma posigao clara e radical no tocan
te & liberdade dos indios. A sutileza juridica, de raizes européi
as, nao hé divida, mas de sustentagio eclesidstica - entre os
grandes tedlogos distinguiam-se, por exemplo, Gregdrio de Valencia
Iuis de Molina, Francisco Suarez, Alfonso Salmerén, todos jeéqi
tas - com gue defendiam suas pOsiggeS casuisticas, infirmava sy
a agZo gloval., Nao se trata agora de impingir aos jesuitas do sécu
lo XVI uma critica fora do tempo., Com razic, pensamos, a falta de
radicalidade permitiu que os indios fossem escravizados e dizima
dos &s maos dos colonos depredadores da natureza. Haviaum dnico ob
jetivo, grande objetivo: a produggo em larga escala, gue compensas
se os interesses da acumulagac primitiva do capital. Tudo o mais
se ordenava em funggo disto, também a vida daqueles gque eram tidos
por mao-de-obra, Mas esta falta de radicalidade era muito mais e
feito da conjuntura social do gque qualquer outra coisa. Os jesul

tas nao questionaram essa estrutura social: os fundamentos teolég&
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cos e juridicos do "orbis christianus™ eram considerados dogmati
cos. Cumpria cristianizar o universo, segundo os moldes vigentes,
Por isto, os jesuitas respeitaram a ordem estabelecida e partiram
dela. Seu papel nzo ia além de gquestionar a legitimidade dos casos
particulares. Ora, a ilegitimidade particular nao afetava, como vi
mos, senao secundiria e isoladamente, o estado de oristéndade: Te
dimia-se com penas particulares.

Os colonos, sim; tinham uma posigao clara e definida: os
indios deviam estar sujeitos aos seus (dos colonos) interesses,
quer cedendo suas terras, quer trabalhando e guerreando em seu fa
vor, Os Indios, como a natureza vegetativa e animal - muitos co
lonos nao queriam tomar conhecimento da bula "Sublimis Deus (41) -
estavam a seu servigo. Nao gue os colonos afrontassem os principi
os do "orbis christianus™: julgavam estar prestando servigo a Deus
ﬁeio simples contato com os cristgos, que eles proporcionavam aos
indios, B, em qualquer necessidade, %tinham recursoc i confissao., Os
jesuitas se negavam a absolvé-~los a menos que, arrependidos, liber

tassem os escravos mal tidos. Debalde.

Os clérigos desta terra tém mais oficio de de
ménio que de clérigos: porque, além de seu mau
exemple e costumes, querem contrariar a doutri
na de Cristo e dizem publicamente aos homens
(...) que podem ter osg salteados, pois gue s30
caes, e outras coisas semelhantes. (42)

Estava aberto o confronto entre jesuitas e colonos. Se, de um 1la
do, os jesuitas negavam absolvigao aos salteadores de indios, es

P

tes, por sua vesz, revidavam da forma que podiam:
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E _os senhores sao talis que uns lhes mandam que
nao venham & doutrinaj; e outros lhesdizem que

que nao hA senao viver i vontade neste mundo,
que no outro a alma nao sentey outros lhes di
zZem jue nés nao sabemos o que lhes dlzemos,que
eles sao os verdadeiros gue lhes falam verda
de; outros lhes dizem muitos vitupérios de nés
para nos desacreditar com toda a gentilidade,o
que muitas vezes acontece. (43)

Se queremos alguma hora fazer ou dizer alguma
Coisa sobre estes escravos injustamente cati
vos quando se acolhem a nés, os que os t8m por
Seus esSCravos ou escravas nos ameagam, digendo
em pablico e pelas pragas que nos farao e acon
tecerao, € que nos gueimarao as casas, e que
nés, os Gas roupas largas, nao SOMGS bons para

nada. (44)

Por nao querer absolver os donos de escravos injustamen
te tomados, "commota est universa gens contra nés", chora Kdébrega
(45). Criou—se, assim, um impasse.

Os indios, objeto de toda a discussao, viam nos jesuitas
agusla porggo da sociedade portuguesa que -0s protegia ainda contra
os abusos. A falta, porém, de uma praxis constante e igual, de um
comportamento cujos resultados se repetissem uniformemente cu, enm
outras palavras, o fato de &s veszes terem eéxito e &g vezes terem
insucesso os Jjesuitas - os indios nao podiam perceber as sutile
zas jurldicas do Jjusto e do injusto - nao lhes permitia uma con
fianga total nos missionarios. Sentiam ser maior a forga do Gover
nador, do capitao e do colono. O préprio jesulita era usado por eles
para a descida de indios e, por fim, ludibriade como os prépriesin
dios. Desacreditava-se, assim, a sua misszo. 4 ligao se lhes mani

festava clara: o jesuilta estava sujeito, também ele, a um mais for
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te. Era uma ligao vivida, uma ligao experimentada. Desta forma aa
950 nissionédria do jesuilta se lhes afigurava como instrumento da
colonizacao, ainda que nao tivessem condigao de estruturar um argu
mente deste tipo., A experiéncia, contudo, dispensa argumentos,

0 jesuita nao assumira uma posigao radical e se viu a
bragos com os abusos do colono., O colono assumiu uma posigao radi
cal e se viu a bragos com os principioélformais da lei, que o jesu
iéa defendia. Ambos defencende a mesma cultura portuguesa, direta
ou indiretamente; defencendo os mesmos valores, defendendo a prd
Pria scbrevivéncia pendente desta cultura. Uns e outros se achavam
irnanados por interesses fundamentais, embora em posiggo oontfaﬁ
tante. A presenga do in¢io nzo lhes foi ocasiZo para um confronto
de culturas, mas simples e pobre ocasizo para o confronto das prd
prias posiQSes dentro da mesma cultura portuguesa. 0 indio surgiu,
para ambos, como objeto: um objeto novo gue devia ser estudado,
classificado e integrado culturalmente e ocupar um lugar deniro do
J& estabelecido. Este objeto nada tinhsa péra dar, apenas para recg
ber, Jesulta e colono, apesar das manifesias divergéncias, traba
lhavam a mesma imposigao cultural. Esta unidade finsl de objetivos
nac tira da luta os aspectios polémicos: ao contririo, caracteriza
os como caninhos possiveis para a integragao almejada. A nEo—ra@E
calidade do jesuita se encontrou com a radicalidade do colono noe
respelto para com os fundamentos propostes pela concepggo do "or
bis christianus". Estes, permanecendo intociveis, impediam aprio-

risticamente qualquer inovagao.
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2.4. A questao da sujeigﬁo.

Conquistar & sujeitar. Nao hA lugar para uma discussao &

tica sobre a justiga da conquista: ela, pelo contrario, & o funda
mento para a determinagao e aplicacao dos critérios de justiga. A
fundamentagao da conquista, j& o vimos, estava ligada & idéia, ple
namente vigente no Portugal quinhentisfa, do "orbis christianus"
A sujeigazo poderia se fazer h moda feudal, como se tentou nas fei
torias da Africa. Aqui, porém, tratando-se de uma cultura onde nao
existia igual organizaQEO da economria, impunha-se uma sujeiggo es
cravizadora, por fazer malg rapidamente dos indios instrumento de
produgac. Com & sujeigac impunham-se governo, administragio, Tegi
me, modo de vida novos. A sujeigao impunha a cultura e os objeti
vos portugueses,

Ela podia ser feita por via pacifica ou por meio de guer
ra, Ambos os meios foram usados. A guerra nao trazia propriamente
problemas éticos com respeitc ao cativeiro. Por outra, osindios es
tavan acostumados a ela, tendo nela um dos suportes de sua prépria
cultura., Os prisioneiros de guerra eram reduzidos a escravos, embo
Ta sua nogao de escravidao nao compreendesse o trabalho produtivo.
0 simples fato de os portugueses lhes fazerem guerra nao devia as
sﬁsté—los, porquanto podiam ver nos poriugueses aliados dos seus
contrarios. Os costumes, estes sim, introduzidos peles portugueses
com relagao as sejuelas da guerra, afetavam tremendamente a cultu
ra indigena: éra o caso da escravidac para o frabalho, do gldeamqg
to em promiscuidade com outras nagces, numa forma de vida que nao

ihes era nem um pouco conhecida, da pregacao e da pratica de novos
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costumes, da desagregagao familiar—-tribal, etc. Mas, para os por
tugueses, era a sujeigao uma questao de seguranga e de &xito na co
lonizagao. Por isto vinha ela ordenada em documentos oficiais.

Motivos de ordem catejuética urgiam também a  sujeigao.

Fao era s8 o hibito do nomadismo que levou os jesuitas a esta opi
nizo; era também seu reduzido ndmero para atender a tantas cente
nas de aldeias; era a dificuldade de conservar a fé_e og costumes
em meio aos gentios. Os jesuitas nao duvidaram em apelar para moti
vos econémicos, aos guais El-Rei se sentia muito mais sensivel, a

fim de conseguir a situagao por eles julgada favorivel 3 sua pré

-

pria empresa. Para entendermos a posigao dos jesuitas no tocante
sujeigao dos indios nada melhor gque a exPosigao de motivos feita

por Nébrega:

Depois que o Brasil & descoberto e povoado,
tém os gentios mortos e comidos grande nlmero
de cristacs e tomadas muitas naus e navios e
muits fazenda, E irabalhando os cristacs PoT
dissimular estas cousas, tratando com eles e
dando-lhes os resgates com gque eles folgam e
tém necessidade, nem por isso puderam fagzer de
les bons amiges, nac deixando de matar e comeT
como e guando puderam, E se disserem que 08
eristaos os salteavam e tratavam mal, alguns o
fizeram assim e outros pagariam o danc que es
tes fizeram; pordm hi outros a quen os eris
tzos nunca fizeran mal, e os gentios os  toma
Tram e comeram e fizeram despovoar muitos }uga
Tes e fazendas grossas. E szo t20 cruéis e bes
tiais, que assim matam aos que nunca lhes flze
ram mal, clérigos, frades, mulheres de tal Pa
recer, que os brutos animais se contentariamde
las e nao lhes fariam mal. Mas sao estes - tao
carniceiros de corpos humanos, que Sem €XCegao
de pessoas, a todos matam e comem, € nenhum be
neficic os inclina nem abstém de seus maus cos
tumes, antes parece e se vé por experifncia,
gque se ensoberbecem e fazem piores, com afagos
e bom tratamento, A prova disto & gque estes da



Bahia sendo bem tratados e uoutrlnados, com is
so se Tizeram piores, vendo gque se nao castlga
vam os maus e culpados nas mortes passadas, e
com severidade e castigo se humilham e sujei
tam, -

Depois que 8. A. mandou GovernadoTrese jus
tiga a esta terra, nao houve saltearem os gen
tios nem tomarem-lhes o seu como antes, e nen
por 1ss0 deixaram eles de tomar muitos navios
e matarem e comerem muitos cristaos, de manei
ra que lhes convém viver em pov0agoes fortes e
com muito resguardec e armas, e nao ousanm de se
estender e espalhar pela terra para fazerem fa
zendas, mas viven nas fortalezas como frontel
ros de mouros ou _turcos, e nao ousam de povoar
e aproveitar senao as praias, e nao ousam fa
zZer suas fazendas, crlagoes, e viver pela ter
ra dentro, que & larga e boa, em que poderiam
viver abastadamente, se o gentio fosse senhore
ado ou despejado, como poderia ser com pouco
trabalbe e gasto, e teriam vida espiritual, co
nhecendo a seu crlador e vassalagem a 5.A. e O
bedigncia aos cristaos, e todos viveranm melhoT
e abastados e S.A. teria grossas rendas nestas
terras.

Bste gentio & de gualidade nue nao se
guer por bem, senao por ftemor e suaelgao, COTo
se tem experimentado e por isso se S.A.o0s quer
ver todos convertidos mande-os sujeitar e deve
fazer estender os cristaos pela terra adentro
e repartir-lhes o servigo dosg Indics  kqueles
que os ajudarem a conguistar e senhorear, como
se faz em outras partes de _terras novas, e nao
sel como se sofre, a geragao portuguesa que en
tre todas as nagoes & a mais temida e obedeci
da, estar por toda esta costa sofrende e gquase
sujeilando-se ao mais vil e triste gentio do
mundo,

Os que mataram a gente da nau do Bispo
se poaem logo castigar e sujeitar e todos os
que estao apregoados por inimigos dos cristacs
€ 08 gue jguerem quebrantar as pages e 08  que
t8m os escrzvos dos cristaos e nao os  queTrenm
dar e todos os mais que nao quiserem sofrer o
Juge Justo gue lhes derem @ por issc se alevan

tarem contra os cristaos, Sujeitando-se o gen

tic, cessarac muitas maneiras de haver escra
vos mal havidos e muitos eserdpulos, porque te
rao os homens escravos legitimos, tomados em
guerra justa, e terao se1v1gc e vassalagem dos

Indios e a terra se povoari e Nosso Senhor &a
nhari muitas almas e S.A. terd miita_renda nes
ta terra, por jue baverd muitas criagces e mui
tos engenhos j& que nao haja muito ouro e Pra

ta.

45
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Depois desta Bahia serhoreada seri facil
Cousa sujeltar as outras capitanias porque 80
mente os estrondos que 1la ez a guerra passada
os fez muito medrosos e aos cristzos deu gran
de anime, tendo-o antes mui caido e fraco, 50
frendo cousas ao gentio que & vergonha dizd-lq

(von)

Este parece tambem ¢ melhor melo para se
a terra povoar de cristzcs e seria melhor que
mandar povoadores pobres, como vieram alguns e
POTr nao trazerem Com que mercassem un  escravo
com gue comegassem sua vida 118.0 se puueram mag
ter e assim foram forgados a se tornar ou moxr
Trerem de bichos e parece melhor mandar gente
q ue senhoreie a terra e folgue de aceitar ne
la qualquer boa maneira de vida como figeram
alguns dos g que vieram com Tomé de Sousa, tendo
mui pouca, Tazao de se contentarem dela naquele
principio, quando nao havia senac trabalbos, fo
mes e perigos de Indios, gue andavam mui sober
bos e os cristacs mui nmedroscs e por lsso mg&
to mais, se virem os Indios sujeitos, folgarao
de assentar na terra.

Nem parece que para tanto gentio haverd
migter miita gente, porguanto, segundc se ja
tem expe LlenCLa dele por ouitras partes, poucos
cr1~taos bastaraoc e pouco custo e porventurs
que com pouco mais do gue S.A. gasta em og tra
zer & fé por paz e amor e outros gastos deene
cessarios, bastaria para sujeltar toda a costa
com gjuda dos moradores e de seus escravose In
dios amigos, como se usa em todas as partes
desta qualicade, (46)

Esta argumentagao & dirigida n3o a El-Rei ou a algum al
to funcionario da corte mas ac Provincial de Portugal. Nébrega usa
naturalmente de Tazoes com jue concordaria também o provincial. B
le apresenta como injuriosa e prejucdicial aos portugueses, i.e. ao
estamento dominante, a liberdade dos indios tal como estava, Pro
poe que sejam sujeitados ("vassalagem a S.A. e obediéncia aos cris
tgos") de modo que os lucros do estamente se garaniam e frutiﬁi
Quem e que a deutring lbes seja pregada. Mais adiante vcltaremos a

este texto para analisar os aspectos pratices dos aldeamentos. Nes
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te passo nos interessa mostrar como se encaminhou na pratica a
q uestao da sujéiggo. Convém notar que Nobrega defendia os pontos
de vista defendicdos por todos: se a Coroa nao mandara a sujeigzo
dos indios até entao era porque nao havia condigoes., Foi Trealmente
com 0 terceiro governador geral que a empresa foi levada sistemati
camente avante, As Tazces para a sujeiggo, Nébrega as declara com
propriedade. A Gnica forma de se fazer ouvida a pregagao crista e
Ta a conformagéo dos indios ao regime portuguds: que se figzesse es
ta o quanto antes pois sé assim "nosso Senhor ganhari muitas  al-—
mas", A sujeiggo gquerida nao era sindnimo de escravizaggc. Talvesz
fosse ocasizo, pois muitos indios reagiriam e seria a hora de se
terem "esCravos legitimos, tomados em guerra justa". Em principic
ela se realizaria como situagao de dependéncia das tribos como wum
todo face ac Estado portugués: os individuos preservariam sua 1i
berdade em relagac aos colonos, ainda que a seu servigo: "mance
{S.4A.) repartir-lhes o servico dos Indios heueles que os ajudaran
a conquistar e senhorear". S6 desta forma, pela sujeiggo,seria.pqg
sivel a obra da colonizacgao.

Sujeiggo e aldeamento eram correlatos na mente dos Jesui
tas. NObrega, na sequéncia do texto citado, explicita as leis que
se lhes havia de dar. Isto significa uma nova organizagao social,
modelada sob medida, para o aportuguesamento rapido e eficaz. Este
era, de fato, o modo comum de sentir dos portugueses, colonos ou
jesuitas. Para estes a catequese sb lucrava com isto. VArios  tex

tos confirmam a presente tese. Anchieta, por exemplo, escreve:



Vindo para agui muitos cristacs, sujeitarao os
gentios ao jugo de Cristc, e assim estes serao
obrigados a fazer agquilo a que n3oc & possivel
levéa-los por amor. (47)

BE aindas

Parece-nos agora que estao as portas  abertas
nesta Capitania para a converszo dos gentios,
se Deus nosso Senhor guiser dar maneira, com
que sejam postos debaixo do jugo, porgue para
este género de genie nao hi melhor pregacao do

que espada e vara de ferro, na qual, mais que
em nenhuma outra & necessirio que se cumpra O
compelle eos intrare. (48)

Neste terreno todos se davam as maos: tratava-se, com e
feito, da consecugao dos objetivos maiores, condigio para a rTeali
zagao das tarefas especificas. B a partir da sujeigao que se pode
T4 pensar num trabalho sistemitico de imposigao cultural, a cargo

sobretudo da categuese.

2.5. A predominincia nos fatos.

Convém explicitar através de textos e fatos a predominfn
¢ia dos inteTesses mercantis sobre os interesses religiosos no PTO
cesso de colonizagao come um todo. HA, nos documentos oficiais, u
ma paridade exire uns e outros. Colonizagio é'Evangelizagab apare
Cem Ccomo duas metas independentes e de igual projegao. 0 préprio

modelo dos textos oficiais o configura:
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Considerando eu guanto servigo de Deus e meu
proveito, e bem de meus Reincs e Senhorios e
dos naturais e siditos deles & ser a minha cos
t= e terra do Brasil mais poupada do que até a
gorz fol, assim para se nela haver de celebrar
o culto e oficios divinos e se exaltar a nossa
santa fé catdlica com trazer e provocar a ela
08 naturais da dita terra, infiéis e iddélatras,
como pelo muito croveito que se seguiri a meus
Reinos e Senhorios e aos naturais e siditos de
les desta dita terra povoar e aproveitar, hou
ve por bem ... (49)

Anchieta transcreve, nas Informagoes, um trecho de uma

carta de El-Heil (1574) onde se 18&:

E vendendo-se ¢ resgatando-se (os Indies), mui
tos se convertem a nossa santa £é& e por esta
causa seria muito de serviso de Deus deixar de
se fazer (cativeiro),. (...3 E no que %oca  ao
resgate dos escravos se deve ter tal moderagac
que nao se impega de tudo o dito resgate pela
necessidade que as fazendas dele t8m, nem se
permitam resgates manifestamente injustos,.(50)

Deve-se frisar a necessidade justificadora do Tesgate e,
aindayo adjunto adverbial "manifestamente", As fazendas sao razgq
suficiente para violar os principios éticos, defendidos pela teolo
gia. Também o Governador (Tomé de Sousa) acentua a prioridade dos
interesses mercantis., B Nébrega quen o relata, Ele, gquerendo defeg
der a liberdade de alguns indios salteados, vail conversar com o Go

vernador e

como ele faz tudo com muito conselho e alguns
do seu conselho tambem tém os Indiocs em casa,
€ de parecer que nao se toque nisso pelo preju



izo que vira a muitos homens e que melhor & es
tarem em su;elgao e que sirvam as fagendas; e
que isto & mais servico de El-Rei e benm da ter
Tra e dog moraderes dela- e de outra maneira, co
mo isto togue a quase toaos, serd grande mal
para a terra. E outras razoes semelhantes. (51)

Segundo o Governador - tomémo~lo como homem sensato,
como dele diz o mesmo Ndbrega - era melhor deixar as coigas como
estavam: a prépria evolugag dos acontecimentos & o melhor juiz de
les; prevaleceria o que se ajustasse melhor & realidade. Ko caso a
escravidao, ainda que injusta, estava atendendo aos objetivose que
rer sana-la, naguele momento, traria prejuizos maiores ainda, des
servindo a El-Rei. Por trds de tudo isto estava o inéeresse econd
mico dos conselheiros do Govefnador, dos colonos, e da prépria Co
roa. Nébrega nao concorda com o argumento e denuncia adiante que
nac & com pecados que se resolverazo os proolemas da terra. Mas con
clui, também ele, com um argumento econdmico, valido para ele se

gundo se pode depreender de todo o contexto de seus escritos:

A mim parecia-me que nac se devia deixar de fa
zer razgg e justica igualmente, por todas as
Suas razoes, poOrjue a coisa em que a nao ha
nac a favorece Nossc Serhor: e por muito maijor
bem tenho da terra dar a cada um o que & seu,
do que com pecados, de que nunca sairao, sus
tenta-la: e creio que entao daraoc os engenhos
mais aglicar e mais dizimos a Sua Alteza. (52)

YMuitas passagens dos documentos jesuiticos revelam a pre
dominincia efetivada: os jesuitas domesticam a mao-de-obra para os

engenhos e fazendas; abengoam as guerras dos Indios aliados; s20 ]
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brigados a ceder seus interesses catequéticos ém beneficio dos in
teresses mercantis da Coroca; subjugam sua infludncia e seu'crédito
junto aos Indios, em proveito dos mesmos interesses, A questao da
entrada pelo sertac de Szo Vicente a caninho do Paraguai & ilustra
tiva, Todas as razoes missionirias ordenavam a entrada atd os cari
j6és. O conselho provincial J& se determinara a favor. Faltava a 1i
cenga do Governador (Tomé de Sousa). Este, a pretexto dos perigos
do gentio, proibe-lhes a entrada, enquanto El-Rei nao decidisse 1
largar", Duas Tazoes econdmicas imediatas urgiram, contudo, a medi
da: 12 o comércio castelbano, que naguele ano j& rendera cem eruza
dos; 29 ¢ caminho do Paraguai era tido como a enirada para as ni
nas de ouro e prata e, por conseguinte, enquanto El-Rei nao tives
se, ele prdprio, condigges de explori-las, nao se permitiria a nin
guém que o fizesse., 4 entrada dos missionfrios seria pretexto e L]
casiao para entradas clandestinas.

Quails os efeitos destas circunstincias sobre a cateque-—
se, & o que analisaremos no terceiro capitulo, Ela se transfor——
mou e instrumento da colonizagao nio porque os interesses mercan
tis triunfaram sobre ela, simplesmente; mas porque uma e outra Tea
lizavam, a seu modo, 0s mesmos objetivos sagrados do "orbis chris
tianus", Dando-se as maos, nao confundiram as missoes especificas.,
Saﬁendo estar cumprinco com & grande misszo, empenharam-se na con
secuggo dos objetivos préprios., N¥o entanto, observadas uma ac lado
da outra, coube & categuese um papel paradigmitico, na pritica nem

sempre respeitado ou, antes, respeitados nos "tempos convenientes'
[ 3 P B
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Conéluindo.

A descoberta do Novo Mundo forgaria a reprodugio da mes
ma sociedade ibérica. Um elemento novo, o indio, indiscriminadamen
te referido, poderia alterar sensivelmente o estilo da velhs socie
dade. 4 concepgao de universo entho vigente, mais do que nunca de
fensora do "Um sé Senhor, umarsé &, um s6 batismo" (53), cortou
péla raiz qualguer possibilidade de ﬁma consciente contribuicao in
tercultural., 0 Indioc do Brasil, no caso da colonizagso portuguesa,
tornou~se puro objeto da agao social dos colonizadores. Exigiu-se
dele que colaborasse nessa obra. A colonizaggo consistia, na prati
Ca do dia a dla, em derrubar o pau-brasil e trazé-lo até o mar, em
amassar barro para a oonstruggo das casas portuguesas, a0 amanho da
terra para o plantio da cana de aglicar, no trato do engenho, - to
das, obras servis em que o brago forte transformasse a paisagenm na
tural. Mas, a mesma sociedade que explorava a produgao de gente
tao bruta e selvagem, sentiu-se na obrigagao de conformi-los com
suas préprias crengas na interpretacao da realidade., Isto, ainda
que visto apenas do lado portugugs, & bastante conflituoso, pois
ao mesmo tenpe em jue mantinha ¢ indic em estado de prestagao de
forga animal, queria elevid-lo ao estado de sobrenatureza, onde a
graga descobre ac homem profundezas incompativeis com a situagao a
nimal, Os dois grupos, colonos e jesuitas, especializadcs em um e

outro campo, descobriram experimentalmente a incongruéneia da for

Ik

pma de aproximagao do gentic., Daf a necessidade pragmitica de rad
calidade, Naoc a tiveram os jesuiltas e acabaram se conformando com

os fatos, "jogande pérolas aocs porcos" {54). Tiveram-na os colonos
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e suportaran qﬁe aos seus escravos fosse feita a catejuese, embora
lhes parecesse inGtil e prejudicial. 4 instalagao do regime de es
cravidao expressava a predominfincia dos interesses mercantis sobre
©s interesses religiosos-catequéticos. 0 préprio esforgo de suavi
zagéo significava ¢ reconhecimento da férga maior que, ela sim, de
términava os rumos da colonizagﬁo. Uma sé era a soluggo fatual pos
sivel: o atrelamento desta forga enorme disponivel acs  objetivos

mercantis do estamento dominante, nzo 86 a titulo do seu empenho

ee

pela civilizagao da terra e pela manutencao dos préprics mission
Tios, mas sobretudo por causa dos titulos em d&bito para com os i

nanciadcres Iinternacionals da empresa colonial, B isito foi feito,



CAPITUIO 32:

O PAPEL Di CATEQUESE DOS INDIOS KO PROCESS0

DA COLONIZAGZO.
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Passamos a0 estudo da catequese em sua efetivagio, J4 fi
cou dito gue por catequese se entenderi toda a agEo pastoral da I
grejat a doutrinagao expressa, a pratica devocional e o préprio conm
portzmento dos cristaos. Este estudo nao pretende avsliar a genui
nidade da doutrina ou da pastoral nem, tampouco, historiar o desen
volvimento da Igreja, mas observar o geu papel nc processo de colo
nizaggo, ou gejay no processo em gque a .sociedade brasileira qui
nhentista, enm condigSes especialissimas, fundou o seu modo de ser.
0 que pretendemos fazer & analisar a funcionalidade de uma agao, a
catequese, dentro de um contexto, a colonizagao. a0 se trata,
pois, = Tepetimes - de julgar a catequese em fungao dos inte
resses da Igreja-instituigao ou face & Teclogia, mas‘de descrever
© que e 0 come ela operou no meio social em que se Tealizou,

Nosso trabalho se limita & catequese dos indios: nao a
bordaremos especificamente a catequese dos portugueses nem a dos
escraves negros. &m principio a catequese pregava a mesma doutring
e ¢ mesmo comportamentio e para Indios e para colonos e para africa
nos. Na prética, porém, reduzia o indio & condigao de grupo inferi
orizado dentro da sociedade portuguesa, Por ela o Indio foi serndo
despojado de sua prépria cultura, para atender aos interesses maio
Tres do estamento mercantil portuguds. A categuese do indio gozava,
neste sentido, de uma atenggo especial por parte do rei: o que nos
legou uma série de documentos. Por outro ladeo, ela delineia bem o
cogtraste entre as duas culturas em jogo, a indigena e a portugue
sa. Por esta razao torna-se ela verdadeiro laboratdrio histérico,
antropeldgico e sociolégico.

O estamento tinha um objetive, como vimos: conquistar
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nao-de-obra. - Precisava que se convertesse? - Em teoria, nao,
¥a pratica do século,'ﬁorém, isto era uma exigénoia_evideqte. 0O es
tamento precisava dos missionirios para atingir seu préprioc objetl
vo, Pela catequese, ainda gue nac se comunicasse a vivéncia com
Deus ~— sua razao de ser - inculoavam—se o8 valores da cultu
ra portuguesa, Desta.forma a catequese, como tal, se tornou confli
tiva, Os missionidrios nao chegaram a tomar conscidncia desta utili
zaggo da categuese. Tinham.pér ideal introduzir os indics na fé
cristz, © que lhes parecia significar a necessgsidade de seu aporiu
guesanento. Iste aportuguesamento nzo se realizava platonicamente:
tratava~se de arranjar um lugar e um papel para os indios dentro
da sociedade portuguesa., Nzo custa imaginar gque lugar e papel lhes
estavan destinados. Seu objetivo primordial era a conmversao  oTig
tg, conguanto ©s colonos continuassem vendo na categuese uma ins
trumentalizagao dos indios para seus fins mercantis,

Os indios, por sua vez, nao tinkam condigbes de distin
guir e classificar os diversos tipos de agao que sofriam -~ colo
nizagao e evangelizagao, per exemplo, — nem a diversidade de 031
jetivos dos diversos grupos: governo, colonos, missionirios. Rece
biam ¢ impacic da colonizagao como uma totalidade gue os retirava
do seu sossego e 08 punha em nova situagao, exigindo~lhes trabalho
bragal, participagao das guerras, mudanga de costumes, doutrina
¢ao. Evidentemente nao tinham cépacidade de raciocinio critico pa
Ta perceber o uso indevido da catequese, pelos portugueses. {55)
Por isto mesmo a catequese se lhes tornou a expresszo de sua  con
for&ag:b com a vontade dos invasores, A prépria forma de abordagem

e aproximagac usada pelos portugueses, com o passar do tewpo, tra
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duzia em termos palpaveis esta ligao: mandavam & frente os missio
narios, com palavras doces, falando a linguagem do bem; em caso de
recusa, punham-se os missionidrios na retaguarda (estandarte nas
mEos), e falavam a linguagem do mal, a linguagem das armas; unma
vez sujeitados os indios, voltavam novamente ¢s missionarios da re
taguarda, e pregavam a doutrina. A catequese foi, assim, reduzida,
pelo cédigo de comunicagao estabelecido a duras penas, ao papel de
senha, uma senha especial — & verdade - que nao sé dava entrada
% comnidade do dominante mas obrigava mesmo & sua assimilagao.RQ§
sou a nao ter valor em si, e tornou-se um referente. 0 termo final
era o aportuguesamento, segundo o8 interesses predominantes,

£ desta categuese, de aspectos tao conflitﬁosos, gue pre
tendemos analisar os passcs, oS argumentos, a mensagem, ©S resulta
dos. Faremos como que trés cortes neste processo, analisando pri
meiramente a praxis catequética, em seguida o contelido catequético

ey finalmente, a forma da catequizagao.,



3.1l. A praxis categuética.

Por ﬁraxis catequética entendemos aguilo que se fez como
categuese e a maneira pela gual isso se fez. Perguntamo-nos: - que
& que os Jjesuitas fizeram como catequese? - Abordaremos alguns e
xemplos: a pregagac, a pratica devocional. - Como & que os jesui
tas fizeram isso? - Consideraremcs a ﬁastoral jesuitica como wuma
péstoral enraizadanente sélvacionista, expressando-ge através de u
ma pastoral do medo, uma pastorazl legalieta, uma pastoral devocio
nista, Terminaremos com uma andlise sobre a instrumentalizagao dos

meninos pregadores,

3.1.1. Pastoral salvacionista.

A obra evangelizadora dos jesuitas, fundada na concepgao
de mundo crista, entao vigente, pautou-se pela preocupagic da sal
vaggo: o momento que vivemos & transitdéric mas grave em responsabi
lidade, dele depende ou a vida eterna ou a condenagao; o  caminho
do mal é convidativo mas suas consequéncias sao terriveis; o cami
nho do bem, caminho da salvagao, & a Igreja: fora dela, ninguém se
salva. Seu oficio de pregadores, desempenhavam-no os jesuitas num
estilo milenarista e messifinicos o Senhor esti ai, nao ha tempo a
perder! Sac abundantes os textos jesuiticos que traduzem esta for
ma de pensar., Por isto mesmo, como alguém que'vasculha o8 'montges
de lixo & espera de algum achado precioso, os jesuitas corremas al

deias, anunciam a mensagem da salvagao, procuram em cada canto al
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guém que esteja morrendo e, cumpridas as minimas exigincias, bati

za ¢ 44 gragas a Deus pela alma que, dessa Vvez, nao foi para o in

"

ferno, Por razoes de que trataremos adiante, a ordem era esta: ba

tizar os adulios s6 em artigo de morte (56). Nestas circunstincias

0 esforgo era multiplicado: nao havia mais tempo a perder senso e
Tra a alma que se perderia. A morte de criancas batizadas era moti

vo de alegria nao no céu apenas mas também na terras

Agueles (meninos que, batizados, morreram) e
ram 0s gue desta terra estavam determinados ya
Tra o céu; e antes que a malicia os mudasse, 08
levou o Senhor. (57)

0 seguinte relato é bastante ilustirativo:

Estava um indio doente nesta aldeia e viu-se
t20 mal que parecia a todos que morria. Falou
lhe ¢ Pe, Gaspar Lourenco sze queria ser cris
tao: ele secamente respondeu que nao gqueria seé
lo. Volitou o padre a replicar sobre isto, pon
do-lhe diante a gldéria do paraiszo e as penas
do inferno, e que em mui breve (das duas) uma:
ou se fazia filho de Deus e herdeiro da gléria
ou servo perpétuo do diabo e morador do infer
no. Nao aproveitou, entao, de nada para fazer
se cristao, parecendo-lhe (coisa mui comum en
tre eles) que com isto porventura o matariam,
¥oi-se o padre desconsclado, avisando icdavia
a seus filhos (um dos quais é catectimeno eo ou
tro, cristao)} que olhassem por ele e o conven
cessem do batismo,

Rao pouco depois de sua ida, veio um filho seu
a chamar ao padre, dizendo: "vem acudir a meu
Pal que morre e pede que o batizes".

Foi o padre correndo e encontrou-o inconscilen
te e depois que voltou a si lhe disse:s se era
verdade que queria ser cristao?

Respondeu que era sim, e que queria que o bati
zasse,

Ora, (disse o padre) como me dizias quenzo que
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rias?
C indio se desculpou que nao estava em si, Tg
petindo: "Se meus filhos sao cristaos, COme

nac queres tu que também o seja? Por 1sto bati
za-me e, assim, possa ir para o céu.

Naoc, dizia o Padre Gaspar Lourenco, que dizes
agora isto com ¢ medo gue te pus do 1nferno,.§
onde te haviam de levar os demdnios se nao fos
ses batizado; se eu vir em ti melhores nostras
e melhor vontaae, te batizarei, pois noés costu
mamos fazé-1lo senzo a gquen © peae ce coragao.
Vendo-o o Padre nestas condigoes, lhe declarou
¢ gue havia de crer e confessou-o e moveu-o a
ter contrigao de sua vida passada, Feito isto,
tornou a lhe pergunta o Padre se queria que o
batizasse.

Disse~lhe o indio: ®“JA te disse hid muito que
sim",

Disse-lhe: "Por amor de quem?"

Diz: "Por amor de Deus",

"Para qua®?

"Para ir para o céu", Estando nestas conversas
disse: "Batiza-me que me quero ir desta vida',
E os filhos instavam, dizendo: "Padre, batiza
0, e depressa: cuidado para que ele nac morra

gem ¢ batismo, Bem vé&s que ele te pede com boa
vontade, "

E o Padre ¢ batizou. (58)

Este relato mostra o contelddo da pregagao, ac leito de
morte: ou a gléria ou o inferno. Havia uma agravanie: nao havia
tempo bastante para decidir. O préprio padre reconhece que usara
do amedrontamenio; torna a repetir "o gque havia de crer" e lhe da
© batismo, A resposta final do moribundo encerra a ligao: - para
qud o batismo? - "Para ir para o cdu"!

Enquantc se vive nesta terra a condigao é de luta, pela
salvagao. & todo o universo que estd em pé de guerra, mais ainda a
qui onde a natureza inddmita parece desaf;ar a graga, mantendo e
normes regiSes sob seu dominio. Mas a luta da natureza & apenas u

ma imagem da verdadeira luta que se trava, esta, ao nivel do sobre
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natural, interminéval e surpreendente. Deus e o Diabo parecen 1u
tar em pé de igualdade, embora se garanta de inicio a vitdria divi
na, Mas, em se tratando do homem nem o prdprioc Deus pode garantir
a vitéria, O diabo nao perde ocasiao para ativar sua inecrivel capa
cidade de persuasac. 4 hora da morte se descreve Como um momento
fugaz, em que o homem compromete para sempre o seu destino e, quen
sabe, para o pior. Ali, pordm, estd o sacerdote (jesuita), com to
do o argenal necessario para vencer as insidias diabdlicas: a Igre

ja & a taboa da salvagao, a Igreja portuguesa.

Vamos buscar nosso Padre que nos hi de ordenar
agora nossas vidas e apartar-nos do caminho do

demdnio. (59)

Todo este tema & vivamentie teatralizado por Anchieta: a
alma, j& a2 caminho do céu, & cercada por dembnios insidiosos que a
rquerém levar, acusando-a de pecados cometidos., Ela contesta. Invo
ca a Nossa Senhora. Um anjo a salva e expulsa os demdnios. O drama
humano se configura em poucos termos: de um lado, Deus, a Virgem,
o0s Santos e os Anjos; de outro, os demdnios. Cada grupe parece ter

uma sé atividade: conjuistar o homem., Este vive no dilema: - vir

tude ou pecado e... condenaggo? 0 pecado, porém, parece se identi
ficar com cada manifestagao da natureza em meio & qual o homem vi
ve. E duro estar se libertando, a cada momento, em direcao a Deus.
— A uma certa altura, aalma desesperada gritas

Eles mentem! Sac malévolos. O padre me batizou

sim. Eu renunciei a todos os meus habitos, ou

vindo as palavras do sacerdote, Sou cristao,
Sou batizado. (60)
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Um caninho estava aberto:

Confiai em vosso criador, amando-o, acatando
sua lei, obedecendo mais a ele & ao sacerdote,
vosso mesire, executando as palavras. (61)

Era preciso ser cristgo, 8e deixar batizar, ingressar na
Igreja dos portugueses, ingressar em s&a sociedades ali estava a
salvagao. Fora dali, a condenacao, Boa hora a da vinda dos portu
gueses! Quem anuncia isto & o missionario, porta-voz da sociedade,
que chegara se impondo pela forga, destruindo sua primitiva condéi
¢ao. O indio nZo tinha opgao: ou se sujeitava ou era escravizado;
ou se aliava e se salvava ou nao se aliava e se condenava. 0 batis
mo abria as portas para esta sociedade. Destarte, a pregaggo jesui
tica tinha um daplice cardter salvacionista: salvava o indioc do in
ferno, pondo-o no céu; e, salvava-o de sua situagao inferior, in
troduzindo~o na sociedade portuguesa. Dificilmente se poderia dis
cernir entre uma e outra salvagao. O batismo em artigo de morte de
nota a violéncia cultural que sofriam os indios: era tal a poténci
a dos invasores que, mesmo hac tendo mais nada a perder, ainda as
sim tinham medo de perdver agquilo que os portugueses afirmavam ir
acontecer depois da morte. Eles, os portugueses, & que entendiam de

salvagac.

A pastoral salvacionista facilmente tomou a figura do me
de e do castigb. A salvaggo era um parto laborios¢ de que, por is
to mesmo, se tinha medo: 86 com outro medo se podia vencer., De sua

eficiencia nao duvidavam os jesuitas:
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Venham estes gentios ao verdadeiro conhecimen
to formidine poenae, pois nao querem virtutis
amore, (62)

Por experiéncia vemos gue por amor & muito di
ficultosa a sua conversao, mas, Como & gente
servil, por medo fazem tudo. (63)

Incutia-se o castigo como presencga constante do deus joie}
licial: a doenga e a morte sobretudo, mas também a fome, a  derro
ta, sao expressoes e também punizo do erro cometido. Eate tema &
dominante. Infunde-se, por ele, 0 sentimento de uma fiscalizagaq
permanente, oculta e todo-poderosa. O castigo maior, nzao na  boca
do catequista, mas no processo de consecugﬁo dos objetivos, & a su
jeigao, a escravizagao. Qualquer que seja ele, o castigo paira co
mo instrumento da conve:sﬁo, fosse ela inicial ou  arrependimento
dos pecados, Todos os funciondrios da salvagﬁo: jesuita, governa
dor, e até o préprio Deus, usam do castigq e do medo para atingir

seus objetivos:

E pensamos que serid principio de um bom casti
80 e para os outros gentios grande exemplo, e
quenm sabe se por medo se converterao mais de
pressa do que o fariam por amor, tao  corrom-
pidos sao nos costumes e distantes da verdade.

(64)

Nos Gltimos dias fizemos alguns cristacs, Desg
tes, alguns voltaram a seus costumes, Querendo

o Senhor castiga-los, foi tanta a  mortandade
entre eles que foi coisa estranha, mormente pe
los filhos e filhas menores., (65)
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Os que querem se batizar j& sabem que, se nao
viverem c¢ristamente, Nosso Senhor os castigara
muito. (66)

A morte era um assunto de que os indios nao gostavam. Pe
diam aos padres que nao lhes falassem dela. Por seus feiticeiros
souberam gque 0s padres tinham poder de lanci-~la a quem lhes aprou
vesse., Com isto explicavam a morte de fecémubatizados e por isto
se afastavanm do batismo. Os Jjesuitas, agindo em contririo, rrega

vam e mandavam gue pregassem s0bre a moTrtes

A ordem gue (os meninos) t&m & esta: & noite
os padres que tomam conta deles lhes dao medi
tagao sobre a morte ou o juizo ou coisas seme
lhantes; e pela manha madrugam e vac pelas ca
sas dos negros e gentios e pegam-nos na cama e
ali lhes pregam sobre a morte e o inferno.(67)

Uns vinham para pedir salde, outros nos roga
Vam que nao lhes déssemos a morte, com medo de
ndés, porque a eles parecia que davamos a morte

(68).

Desta grande mo“tandade tomaram os outres oca
siao, por persuasao dos feiticeiros, a fuglrem
dos Padres, dizendo gue lhes botavam a morte,
e a temerem—nos, e por medo fazem quanto lhes
pedem. (69)

Desta e de outras formas a catequese missioniris tentava
impor sua verdade. Mas, o préprio ambiente, em gue ela se fazia, a
pavorava ja pela simples presencga do invasor, ali ao lado, ji pela

falta de resist@ncia da culiura indigena. O missiondric participa

va dos castiges jue © Governador mandava, como aguele em que © ig
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dio foi despedagado a boca de um canhao, e sua figura se Tevestia
do poder de ameaga. A salvagao, que ele brandia diante dos indios,
destruindo-lhes a inocdncia da ¢renga numa vida feliz apés a  mor
te, introduzis a dicotomia racionsal da cultura europdia, abalando-
lhes a seguranca e ¢ equilbrio sdcio~cultural, HA razces de sobra
para justificar a pastoral salvacionista dos jesuitas: o que impor
ta, porém, é perceber—lhe as_¢onsequénéias fatuais junto aocs indi
oé. Os fatos nao voltam atris nem prelas melheores jugstificativasdas
razoes que os engendraram, A salvagao terminou em condenagzo, A

falta de rel, que os jesultas sentiram como desfavorivel & cateque

se (70), acabou sendo favorivel, facilitando o seu dominio,

Da pastoral do medo Ffazem parte ainda certas praticas de
carater ardiloso pelas guais, fingidamente, corrigiam os jesuitas
os costunes dos indios. Encontrémo—las com frequencia. Assim, cer
ta feitz, um indio ﬁristﬁo percebeu que 0 pajé viera assistira sua
milher enferma. Pela manba vai este indio ac padre e lhe conta o

que se passou. O padre lhe diz: val para tua casa, e

eu me farei de zangadc e te repreenderei dian
te de tua mulher e parentes, Tu, suporta—o bem
pois eu sei que és bom. (71)

E foi o padre & sua casa e 0 repreendeu por causa de sua mulher, a
qual ficou tao arrependida que se confessou. - Uma outra vez, nac

conseguindo © gue queriam, os padres fingiram que queriam ir-se em

bora (72). Outra vez, um missionfrio instrui o indio sobre come a
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gradar ao superiors

Consolei-o com palavras suaves, encarecendo
lhe, porém, seu pecado. B, por ver sua firmeza
- € constancia, lhe disse: se fores e te puseres
de joelhos diante do Padre, pedindo-lbe perdao
e tomares umas disciplinas e te fores agoitan-—
do pela aldeia, fico por fiador que ele te per
doara. (73) -

0 que cumpre observar em tudo isto é a categquese em ato,
0 gesto realizado que tem, de per si, um valor categuético maioxr
que o das palavras., O padre & posto como autoridade sobre bens di
ficeis de se manipular, como por exemplo o relacionamento com Deus
o pecado, o achzr-se-bem, o 8xito, etc. Os novos costumes s&o  in
troduzidos a troco de deformagao, ou sejay, 08 novos valores nzo
lhes chegam como valores, mas deformados, como outres, e, portanto
nao realizando, a nao ser externamente, as intengges projetadas,
Com isto, o indio & minimizado, inferiorizado, pelo préprioc missio
nirio. Sob © pretexto de sua bestialidade e ignoréncia, falta-se-—
lhe com o Trespeito., Isto se concretiza no status que se lhe reser
va no sgeio da nova sociedade, sem voz e sem justiga. Com o tempo o
indio aprende a discriminar a modalidade de comportamento a ser em
pregada nesta ou naquela ocasiao. A ocasiao & caracterizada  pelo
interlocutor: outro indio, o padre, o capitao, o colono, © governa
dor. E, assim, assimilava o aprendizado das diferengas sociais,

A pastoral salvacionista, em qualquer uma das suasg ex
pressaes, mais do que uma mensagem colonialista, encerra o proprio

ato da colonizagzo.



3.1.2. Pastoral legalista.

A coﬁcepgéo de mundo oferecida pelo "orbis christianus"
expiicitava a ordenagéo do universo através de leis, que se Teduzi
am todas & lei que Deus era. O confronto entre a concepgio crista
e o comportamento dos indios visto pelos jesuitas agugava o senti
do da ordem, A ordem era uma =5: a instauragao do Teino de Deus.Os
iﬁdios afrontavam-na, prendendo-se & natureza. Ora, segundo Anchie
ta, a prépria natureza tem suas leis e nem a elas respeita o indi

o, barbaroc. "Ele agora fol langado para alguma coisa que estd fora

e além da natureza: a alegalidade. A distingdo mais profunda, a 4l

tima redugac possivel na andlise nZo & a dupla Natureza/Cultura e,
sim, Lei/Alegalidade (ou: Repressao/Desorganizagao, Ordem/desor——m
dem). 4 Lei deve prevalecer; o processo politico-militar e as pTh
ticas instituclonais pedagdgicas da Companhia de Jesus terao como
integrante de seu nticleo principal de objetivos impor e fazer va

ler Regras e Normas que afastem as populagoes do Dembnio e a apro

ximen de Cristo." (74) Nébrega, neste ponto, se mostra intransigen

te:

A lei, gue lhes hao de dar, & defender-lhes co
mer carne humanz e guerrear sem licenga do Go
vernador; fagzer-lhes {er uma sé mulher, vestl
rem~se pois t8m muito algodao, ao menos de901s
de crlqtaos- tirar—lhes os feiticeiros, manﬁe“
los em justiQa entre =i e para ccl 0s cristaocs
fazé-ios viver quietos sem se mudarem para ou
tra parte, se nao for para entre cristaos, ten -
do terras repartidas que lhes bastem, e com es
tes Padres da Companhiz para os doutrinarem.

(75)
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Cumpria retiré-los da jurisdicao do demdnio e inseri-los
na comunidade crista 6u, pelo menos, emprestar-lhes o figurinocmiﬁ
tz0 de modo gue ao menos o territdrio fosse legalizado. Esta preo
cupagao fundamental iria se converter em mil e uma férmulas na vi
da cotidiana. A prépria orgaﬂizagao interna da Companhia refletiri
a esta orientaggo: a Companhia, com efeiio, nasceu orgaﬁizada. Basg
ta ver a obrigatoriedade dos relatérios, das prestagoes de conta,
das licencgas necessérias,'das cartas de edificagao, etc. Basta ver
0 controle numérico que executavam os jesuitas a respeito dos in@i
os convertidos, das confissoes ouvidas, das comunhdes distribuidas
dos casamentos feitos. Serafim Leite cita alguns dados do wmovimen
to sacramental entre 1584 e 1590 (76): "Em 1584, frequentaTamos sa
cramentos, na igreja do celédgio da Bahia, 5.742 pesscas...". Baé-
ta Neves explica de duas maneiras esta ordem de coisas: "A segunda
razao & interna ac pensamento jesuitico e se liga & necessidade de
tudo contabilizar para nao deixar espagos vazlos gque poderiam vir
a ser penetrados pelas forgas do mal." (77)

A preocupaggo pela Lei se traduzia na preocupagao pelas
leiss tudo tinha que estar regulamentado, conformando o comporta
mento dos homens i ordem absoluta. Os jesuitas nac eram de todo in
dependentes, Isto se refletia no seu trato com o indigena. Seu conm
portamento dependia de pessoas misteriosas, que nunca apareciam, e
que detinham todo o poder, Muitas vezes o missiondrio deve ter di
to aos seus cateclmenos: j& mandei pedir licenga mas ela ainda nao

chegou,

Sera cousa muito conveniente baver do Papa ao
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mencs os poderes que temos do Nincio e outros
mgiores... ¢ assim também que a lei  positiva
nao obrigue ainda este gentio, até que vao a
rrendendo de nés por tempo, scl. jejuar, con
fessar cada ano e outras coisas semelhantes.

(78)

Ao Provincial de Portugal N6ébrega expoe suas ddvidas: con
fissao por intérprete, presenga dos catectGmenos em.toda a missa, u
80 de cantos e instrumentos mueicais indigenas, pregagac i moda in
digena, corte de cabelo também 3 sua moda, a nudez impeditiva do
batismo e da frequencia aos sacramentos; a guerra dita justa aosin
dios por andarem nus. O tema da escravidio, este volta muitas ve
zes em forma de consulta. E enire tedos, talvez igualado apenas pe

lo tema precedente, esti a questac do casamento dos indios.

C gentio desta terra, como nao tem matrimdnio
verdadeiro com dnimo de perseverarem toda a vi
da, mas tomam uma mulher e apartam—se juando
querem, de maravilha se achara, em uma povoa
gac e nas que estao ao derredor perto, quem se
possa casar dos gue se convertem, legitimamen
te, 4 nossa £é&, sem que haja impedimento de con
sanguinidade ou aflnldade, ou de publica hones
tidade, E este nos & o maior estorvo que temos
nem os poder poér em estado de graga, e por is
S0 nao lhe ousamos dar o sacramento do batismo
pois é forgado ficarem ainda servos do pecado.
Sera necessirio haver de Sua Santidade nisgso
largueza destes direitos positivos e, se pare
Cer muito duro ser de todo o positivo, ao me
nos seja de toda afinidade, e seja tio com so
brlnha, que & segundo grau de consanguinidade,
€ & ca o seu verdadeiro casamento. A sobrinha,
dlgo, da parte da irma, porgue a filha do ir
mao & entre eles como filha e nao 3e cagam CORm
as tais. E posto que tenhamoa poder de dispen
sar no parentesco de direito positivo com aque
les gque antes de se converterem j& eram casa
dos, conforme nossas bulas e o direito canégi
¢o, isto nao pode c& haver lugar, porque nao
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8¢ Casam para sempre viverenm juntos como ou
tros infiéis, e se disto usamos alguma hora, &
fazendo—os primeiro casar in lege naturae e de
Pois se batizam. Nestas coisas estamos mi ata
dos € desejamos ver a clareza e um largo poder

(79).

E Hui Pereira acrescenta um dado interessantes

E assim os casamos a todos, cada um com sua mu
lhery, com todas as conalgoes requisitas, para
serem matrimdénios in lege naturae, perante tes
temunhas, e feito disso assento em um livro.

(80)

A preocupaggo pela legitimidade do casamento eratao gran
de que j4 no catecismo se traz uma resenha, em vinte e guatro i
tens, dos impedimentos matrimoniais, em portuguds e em tupi (81).%
bom notar que este catecismc foi imprésso s6 em tupi e apenas esta
parte mereceu traduggo paralela. Os documentos nao tragzem a expli
cagao que os jesuitas teriam dado aos indios sobre o casamento "in
lege naturae" e o casamento cristao "in lege gratiae", nen sobre
os impedimentos, O fato & gque, nestes assuntos, nenhuma explicagao
satisfaria o indio, pois estaria radicada nos valores de uma outra
cultura, para ele inacessivel.

2 medida que a vida das aldeias vai se organizando, asg
caracteristicas legalistas vao se impondo. A pregagao visa a forma
ggo de uma Igreja institucionaligada, com seus chefes, suas normas
seus rituais, seus templos. Este simples fato da ordenagao‘é um a

to catequéticos introduz os indios numa vivéncia voltada parao que

mandam as regras, em contraste com a vida desordenada onde "somen
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te fazem o que lhes dita a vontade" (82) A lei, a ordem, tomam con
ta da pregagao, da catequese, da vida cotidiana, em todos os seus

matizes,

3.1.3. Pastoral liturgico-devocional.

Os indios nao tinham deuses nem idolos mas tinham seus
ritos, sua '"santidade" e em honra dela cantavam, bailavam e comianm
Seu ritual era bastante sébrio., O mundo portugués, e mais propria
mente a lgreja, chegaram com um sem nimero de devogSes: missa, co
manhzo, confissao, batismo,ungao dos enfermos, crisma, casamento,
procissSes, oraQSes, peniténcias, bénggas, rezas, religuias, meda
lhas, imagens, agnus-dei, agua-benta, santos e anjos, e mil outras
Tratou-se de uma verdadeira invasao. Tudo isto serviu de instrumen
1o de evangeliza§§o e catejuese; entrou na pastoral dos jesuitas,
Vejamos, pelo menos de algumas,rcomo influiram na conversao dos in

dios e na manutengac de sua f8&.
(Batismo)

Comecemos pelo batismo, que & o rito de entrada na Igre

Ja. Em carta de 10 de agosto de 1549, logo pois de sua chegada, es

creve Ndbregas

Dos que achamos mais seguros, Datizamos jA cem
bessoas pouco mais ou mencs, e comegamosna fes
ta do Espirito Santo, que & tempo ordenado pe

sy 4 e
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la Igreja. E haveri bem seiscentos ou setecen
t0s cateclmenos para batizar em breve,oseylals
aprendem tcdos muito bem, e alguns andam ja a
tras de nés pelos caminhos, perguntando——-nos
quando os havemos de batizar, com grande dese
prometendo viver como nés lhes dizemos.

83)
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mais tarde, a 2 de agosto de 1551, Antdnio Pires escreve

Muitos dos gentios pedem a Adgua do batismo,mas
O Padre Nobrega ordenou que primeiro se  lhes
fagan os catecismos e exorcismos, até que Co
nhegamos neles firmeza e que de todo o coraggg
creiam em Cristo, e também que primeiroc  emen
dem seus maus costumes. (84) -

E um ano apds, em carta a El-Rei, de 2 de julho de 1552,

outra vez Nébregas

No mais, batizam-se apenas criancgas ou moribundos. Os adultos

Alguns se fazem cristaos depois de muito prova
dos, ¢ vai-se pondo em costume de ou serembais
cristaos ou apartarem—se de todo da nossa con
versaﬂgo. E os que se agora batizam os aparta
mos em uma Aldeia, onde estzo. os cristaos, e
tém uma 1grega e Casa nossa, onde os ensinanm ,
porgue nao nos rarece oem batizar muitosem mul
tldao, porque a experiéncia ensina jue poucos

vém a lume, e & maior oondenagao sua e pouca
reveréncia do sacramento do batismo. (85)

esireve

tém

que dar provas de perseveranga nog noves costumes. Batismo e costu

mes sao, na pritica, uma e mesma coisa,., Por volta de 1561

se 08 batizados em massa. B verdade jue a situagaso & outra:s

mos na fase dos aldeamentos.

iniciam

esta
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E temos um solenissimo batismo preparadeo., Pode
T4 ser que chegue e até que passe de quatrocen
tos e cinquenta. (86) -
Assim que, preparados e feitos os catecismos
Com & solenidade e cerimdnias de costume, bati
zou o Padre Provincial desta primeira vesz a
163 alwas. (...) Batizou o Padre Provincial des
ta segunda visita a 113. (B numa outra aldeia)
do primelro batismo solene que fez, batizou a

173. (87)

E os batismos continuanm: noutra ocasiao, no mesmo ano, o bispo ba
tiza a 530 de uma s6 vez (88) e, assim, encontramos relatos de 250
120, 549, 400 e tantos, 1152 batizados (89). Entre 1558 ¢ 1566, cal
cula Serafim Leite, batizaram-se entre doze a quinze mil indios,

(90)

Sobre o uso pastoral do batismo devemos observar dois
poﬁtos: 1® a urgéncia dos costumes cristaos e correspondente abgg
dono .dos usos gentilicos; 22 o préprio rito executado.

A transformagao dos costumes, analisada & parte, tem no batisme o
simbolo de sua realizagac: o batismo era a confissio piblica do a
bandono dos costumes antigos e aceitagao éos costumes novos. 0 que
a transformagao de gostumes significou, de fato, para o indio, is
to significou, de fato, o batismo. Qs textos sao por demais insis
tentes para se duvidar disso: mesmo que ¢ missionirio nao guisesse
identificar o batismo como porta para a sociedade portuguesa, era
assim que os indios o percebiam., Toda vez, cem efeito, que a sujel
ggo baixava sobre eles, pediam imediatamente padres que 0s douf;i
hassem. O batismo chegou, realmente, aos indice com um significade

- colonialista de sujeigao branda. Era o diploma de adaptagio.
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O segundo aspecto a destacar &o préprio rito: confere~sgse
ac batizado um nome, ﬁOra, o fatoe de nominar as pessvas é dado por
umna, imposiggo da ideologia religiosa crista: ao "passar® para o
cristilanismo, as pessoas devem ser semelhantes aos cristaos, maé
nzo de uma semelhanga qualguer (de todo o género humano ), e sim al
&0 que especifique sua qondigée de membro de uma comunidade ungida
pelo Verbo.'Se, como vimes, a lingua & sagrada, Como nomear irmaos
por nomes exteriores, estranhos ao Cédigo do Verbo?" (91) 0  novo
nome como que opera, segundo este Autor, uma dissolugao do indivi
duo batizado, no seio da cristandade, 3% isto j& bastaria para tra
duzir todo o significado do rito. No entanto observamos, ainda, gue
0 novo nome & um nome portuguds. 0 indic recém-batizado deixa seu
nome antigo, deixza de pertencer ao grupo inominével em lingua cris
t;, e recebe um nome e um modelo: & Martim Afonsc de Sousa, & Pero
lopes (de Sousa), & Fernao Correia, Garcia de S&, Bastiaoc de Ponte
Vasco Fernandes, Henrique Iuis, Sebastiao de Lemos, e, ainda, Ing
cio de Azevedo, Iuis da Gra, Benedito, Francisco, Filipe, Congalo,
e tantos outros. Os "modelos" sao os grandes: os que, dentreos por
tugueses, se impuseram primeiramente pela forga dés armas e, de
pois, pela forga das palavras. Eles nao tém apenas uma fungao ra
tronimica mas patronal: recebendo os afilhados na familia (isto =2
conieceu Com Os primeiros nomeados e continuou sendo costume que
Governador, Ouvidor, Provedor e cutros oficiais apadrinhassem o8
novos cristéos) e garantindo-lhes um status na nova sociedade., Faz

lembrar a "encomienda" espanhela, segundo a férmula régia:

A vos Fulano se cs encomiendan en el cacique
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Fulano 50 6 10C indics, con la persona del ca
clgue, para que Os sirvais dellos en vuestras

granjerias y minas, y ensenadles las cosas de
nuestra sancta fe catholica. (92)

0 jesuita reagia assims

E & muito para louvar a Nosso Senhor, e sinal
de grande misericdérdia sua, ver fazer a  este
gentio, sem ninguém o constranger, coisa tanto
fora de seu uso e inclinagao, como & (...) es
tarem muitos juntos havendo de perder cada um
seu nore e fama de principal (...). Mas, pela
bondade Nosso Senhor, um e outro lhes & facil
perder pelo nome de cristzos. (93)

Mais do que as palavras rituais, a prépria solenidade fa
lava aos indios uma mensagem de Tregozijo por parte dos rortugueses
em receber ©s batizados. BEstes portugueses, é de se notar, perten
ciam & camada dominante: Bispo, Covernador, grandes proprietirios,
funciondrios régios. Ers nesta qualidade que eles apadrinhavam os
novos cristacs, e nao como simples membros da comunidade crista.
Como tais, talvez se achassem incluidos entre agueles de cujo con

vivio os nebéfitos devessem se afastar, segundo a assergao de Nébre

gas

Temos por certo que quanto mais apartados dos
brancos, tantc mais crédito nos t8m os indios.

(94)
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(A comunhao)

A comunhzo foi usada como instrumento diseciplinar dos
mais eficientes. } época, nao era costume comungar cem frequéncia,
Serafinm Leite assinala: "A comunhzo hebdomadaria, naquele tempo, ¢
ra coisa inaudita. Até os Irmacs sé a tinham nos dias préprios cha

mados de ccmunhaoc," (95) 86 em 1573 foram os indios admitidos &

comunhzo anual. E s se admitiam os melhores. A comunhso era dada
como prémio de uma vida irrepreensivel: "0s que se admitiam eram
08 primeiros em todo o género de virtude." (96)

O batismo se afrouxzara como instrumento de transformagao
e perseverancga: a experiencia mostrara que muitos, ou por falta de
doutrinaggo suficiente ou por fraqueza, voltavam atris. BEra preci
so um remédic para os que estavam em perigo. A cormunhac solene foi
introduzida. Razoes espirituais nao faltavam que Justificassem a
parcimbnia das escolhas, o rigor dos critérios, a exigéncia relati
va ao comportamento. Serafim Leite conclui, ele préprio: "A  comu
nhzio teve alguns efeitos salutares além dos propriamente sacramen
tais: quanto & instrugao religiosa, porque exigindo a doutrina, sd
para poderem comungar, a aprendiam com diligénecia; quanto & virtu-
de em geral, porjue os gque se admitiam "eram os primeiros em todo
o género de virtude"; e até guanto i civilizagho material, porijue,
vivendo os Indios em malocas promiscuamente, "os que comungam, pa
Ta ter mais recolhimento e nao ver os excessos que se fazem, pedi
am a0 Provincial lhes desse licenga para iter casas para si; e a al
guns se concedeu"; (sicl!) e, sobretudo, porgue com o Treceiode lhes

ser proibida a comunhao, mantinham-se, em geral, parcecs na bebida,
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coisa talvez a mals importante para se robustecer neles a vontade,
emancipando-se de tao arraigados hibitos." (97) Tornou-se, destar
te, a comunhao um prémio para os que melhor se habituassem aos cos

tumes portugueses.

(Devogoes) -

Em muitas devogoes adaptaram-se os jesuitas aos costumes
gentilicos; assim, as procissSes, tao ao gosto dos indios na recep
gao ao pajé por exemplo, se converteram em instrumento pastoral de
largo e constante usc, Em procissces entram os missionirios pelas
aldeias dos Indios a pregar e doutrinar, Em procissio comemoram-se
os batismos, os casamenios, as festas; fazem-se pedidos, desagra——
van—-se as ofensas, congratula—-se com as vitérias, "A festaera,grég
de: havia misicas, salmos ou cangses devotas: faziam-se galantari-
as, divisas; levavam—se grinaldas na cabega, diademas de penas; ha
via foguetes, "tiros de espingarda e de cimara”. Os principais e
gavam &s varas do palio, vestidos & portuguesa, ou regiam a procis
sao, Juntavam-se na Aldeia, onde se realizava a procissao, os cris
taos das Aldeias viginhas, com a sua correspondente cruz algada.
(«ee) No dia consagrado aos patronos das Aldeias, na fundagio das
Confrarias ou festa dos seus patronos, & chegada de reliquias ou i
nauguragao de relicirios, em batismos ou comunhoes solenes, nasmis
828 novas, ereggo ou visitas de aldeias, havia sempre procissaon§
tiva., (...) Repigue dos sinos; fogo de artificio, cavalhadas, tea

tros, atos pablicos dos estudantes, frondagens e floTes, gsermao
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confissoes, missa cantada. (...) AS procissdes tinham, como se v&,
muito de espetaculoso, como nas romarias portuguesas. (98)

As devogoes eram indmeras: nenhuma tinha base na tradi
950 indigena salvo a de S.Toné, adaptada que fora ac que se conta
va de Zumé. 0 catecismo de Anténio de Araijo relata a vida de trin
ta ¢ nove santos, A toponimia brasileira assinala intGmeros santosg
como patronos das vilas e aldeias que j& a essa época surgirams As
sungao, Bom Jesus, bonceigEO,IEspixito Santo, Santa Cruz, Santo An
dré, Santo Antdnio, Sao Joao, Sao Miguel, Sao Paulo, S3o Pedro,
Sao Sebastiao, Sao Tiago, Monte Calvéirio, Sao Franeisco, Sho lou
rengo, A Virgem era cultuada sob muitos titulos: das Candeias, Vi
sitaggo, Anunciaggo, Assunggo, Apresentagao, Purificégﬁo, da Vitd
ria, do Kosario., Muitas devogoes eram fervorsamente celebradas, co
mo a das 11.000 Virgens, Sao Mauricio, Sao Joao Batista, Santos An
Jjos, Santas Almas, Keis Magos. Muitos objetos: religuias, medalhas
agnus—dei, cruzes, fitas; 0Os indios deviam se sentir perdidos em
meio a um mundo tac nove e tao grande. Tudo soava come histdria na
ravilhosa, que s6 a realidade crua da proximidade portuguesa corpo
rificava. Os santos favoreciam as batalhas dos portugueses: Szo Se
bastiao participa da luta contra os franceses; Bras Lourengo leva
S3o Tiago para luta igual. Anchieta, em seus teatros, faz os san
tos se interessarem pelos 8xitos portugueses. Ursula, por exemplo,

fala a seus colegas Mauricic e Vital:

Se os nossos portugueses
nos quiserem sempre honrar,
sentirao pouUcCOsS reveses.
De ingleses e franceses
seguros podem estar. (99)
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Nas lutas contra os inimigos, como esta dos franceses
(1560}, organizaram—sé na Bahia procissCes propiciatérias semanais
com ladainhas e disciplinas. O mesmo se fez em Piratininga, duran
te a ida contra os tamoios e o assédio da vila (1561-1562).

O sistema das devogoes cristas era complexo demais para
a simplicidade do universo indigena, onde nzo havia deuses nenm ido
los por quem morrer., De um lado podemos pdbr o Deus trino, a Virgem
e os Santos, 05 Anjos; de outro lado o homem que se socorre dos sa
crament{os, dos ritos, das preces, das priticas. 0 mundo de 14, onde
estd a saIVagao, parece inacessivel, tal a grandeza de Deus e de
sua corte celeste. O homem, porém, pode alcangé-lo se cumprir os
nmandamentos, praticar boas obras, e usar dos recursos de que dis
poe j4 agui. Isto ensina o jesuita ao indio. O iIndioc ¥& nio apenas
© jesuita mas até os valorosos santos descerem aos campos de bata
lha em favor dos portugueses. As devogges, tomadas singularmente
ou tomadas como um conjunto, impoem a supremacia portuguesa. 0 sis
tema global repete a divisio da ordem sécial, distinta em dois es
tanentos estanjues; sé pela misericérdia e por graga & que o estra
to inferior consegue sobreviver. Ensina-se, subrepticiamente, a va
lidade da ordem estabelecida & condena-se toda veleidade de altera
gﬁo nela. Assim tomadas, as devogges representaram efetivamente um
esforgo de imposiggo e dominaggo cultural por parte da gociedade
portuguesa. O préprio estilo de religiosidade inculcado aos indios

revela o0 arguétipo colenial em funciocnamento,
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3.1.4. A instrumentalizagao dos meninos pregadores,

Um dos recursos que os jesuitas empregaram na catequese
dos indios foi a pregagao dos meninos. Inicialmente tratou-se de
meninos 6rfaos enviados de Portugal. Nao tardou, porém, a se ajun
tarem a eles meninos indios - que era o gue queriam os éadres - a
traidos pela novidade portuguesa. Dom Joao III j& previra este mé

todo e o consignara no Regimento de Tomé de Sousa:

E aos meninos porjue neles imprimira melhor a
doutrina, irabalhareis por dar ordem, como se
fagam cristaos, € que sejam ensinados e  tira
dos da conversagao dos gentios. (...) E os me
‘ninos estarac na povoagao dos portuvueses e en
seu ensino folgaria de se ter a maneira que
vos disse. (100)

E assim se procedeu. Relatando a Santo Inicio o trabalho dos meni

nos,. escreve o Pe. Pero Doménech:

Destes meninos enviou El-Rei o ano passado se
te ao Brasil para atrair os filhos daquelesgel
tios. Tenho carta deles do grandissimo  fruto
que 14 fazem; de maneira que, quando um destes
nossos meninos sai fora, se ajuntam mais de du
Zentos meninos dos gentics, e o abragam e Tiem
com g¢le fazendo-lhe muita festa, e vao & casa
dos meninos para aprender a doutrina, e depois
vao a suas _casas para mosirar e ensinar a seus
pais e irmaos, (101)

Em carta de agosto de 1552, os prdprios meninos contam sobre sua a
tividade apostdélica: os meninos portugusses, dirigidos pelos Da

dres, contactavam os meninos indios; ensinavam-lhes a doutrina, os
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ugoeg & cosiumes e convidavam-nos a se ajuntarem a eles. Os jesul
tas os recolhian em sﬁas casas, onde jJuer gue estivessem, e comple
tavanm sua educagao. Através dos meninos-érféos_cativavamuse os me
ninos indios e através dos meninos indios chegava~se até os  adul
tos. Mas nao era facil o trabalho., Com o passar dos anos o0s missio

nérics chegaram & conclusao de gue

se tivessem com que e muita renda, ajuntaria——
mos todos os jovens e os doutrinariames na fé,
e 08 velkoe iriam se gastando em seus maus Cos
tumes e ¢s8 jovens ficariam na posse da terra ,
e se faria uma nova cristandade. (102)

0 trabalho com a juventude era mais gratificante. As escolas esta
vam chelas. As ¢riangas sentiamlr vontade de vir, segundoe depoimento
dos jesuitas (1203). Sua educagao era rigorosat era preciso reall
zar a nova cristandade e, por isto, evitar a convivéncia diuturna

entre pais e filhos,

Temos tanbém em casa conosco alguns filhos dos
gentios, gque atraimos a nds de diversas partes
Estes apartam-se tantc dos costumes dos pals,
que, passando aqui perio de nds o pal dum, e
visitando o filho, este muito longe esteve de
lhe mostrar gqualquer amor filial e terno, de
maneira que sé por pouco tempo, contra  vonta
de, e obrigado por nds, & que falou com o paij
e outro, estando ja ha muito separadc dos pais
indo de cawminho uma vez COnl 02 nOSES0S Irmacs
pela Aldeia que a mae habitava, e dando-lhe es
tes licenga de a ir visitar se quisesse, pag
gou sem saudar a mae; deste modo poem muito a
cima do asor dos pais o0 awmor que nos tém, Lou
vor e gléria a Deus. (104)

0 que ofereciam os jesultas aos meninos, de modo que rejeitavam su
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a prépria origem e aderiam & gente portuguesa? Nao se trata, evi
dentemente, de ﬁm fato isclado do contexto mas a ele se prende e
por ele se explica. Todas as nagoes indigenas estavam conhecendo é
presenca portuguesa e reconhecendo sua dominagao. liesmo recusando
sua participagao, os indios percebiam sua impotdncia final frente
a0 invasor. Os jesultas se apresentavam como aguela poréao portu
guesa que propunba métodos brandgs e amistosos de adaptagac., A Do
minagao nzo se fazia violenta e desta forma podia atrair. Os pais
davam seus filhos como forma de participagao da sociedade que se
instalava e os filhos, educados & portuguesa, rejeitavam os pais,
por nao participarem, eles também, dos costumes novos. A categuese
dos meninos tinha como primeiro fruto a desagregaggo familiar, A
gquem se propusera a transformagac dos indios em cidadaos portugue
ses (105), melhor meio nao havia que a destruigEo #in radice" dos
impedimentos. A raiz era a organizagaoc familiar e tribal., A instru
mentalizaggo dos meninos-pregadores contribuiu, assim, para a impo

siggo da cultura poriuguesa.

Concluindo.

A praxis catequética, gue viemos analisando, traz uma sé
liggoz gus vinculaggo com todo o contexto adcio-cultural imperante
A integraggo dos jesuitas ao estamento dominante fez com que agis
sem pastoralmente segundo as concepgoes e interesses deste estaﬁq&
to. O universo das agCes humanas reflete suas crengas bisicas. G

jesulta e, mais além dele, toda a Igreja guinhentista estava alia
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da acs "donos do peder", através da concepgﬁo do "orbis christig——
nus", Nao havia possibilidade de uma distinagéo real entre as tare
fas especificas de cada grupo e os principics fundamentais dessa
concepgao. Perseguindo a realizagao destes principios, cada grupo

acreditava estar cumprindo retamene com suss mais sérias obriga
gses. Os Jesultas agiam, assim, na pastoral procurande a realiza——
ggo do Heino de Deus, Q malor problema-éonsistiu em que os indios
—‘por viverem outra cultura - nao tinham condigSes de nao perce
ber a ftotal idenﬁificagao dos objetivos dos padres e colonos, nao
mais em fungao Go "orbis christianus" mas exclusivamente em fungao
dog interesses mercantis dominantes. Cada passo, que os Jjesuitas
rerfazem de encontrc ao indio, traduz a necessidade de ele servir
docilmente & genie portuguesa. Desta forma sua aggc se tornou sub
sididria ewmbora necessiria. Poder-se-—ia perguntar se, com  isto ,
nzo desvirtuaram os jesuitas a praxis pastoral. Esta questao foge
% nossa pesguisa. B, no entanto, sumamente importante chegar & con
clusao que, de fato, tratando-se do Brasil quinhentista , a pasto
ral a cargo dos Jjesultas serviu diretamente aocs interesses do esta

mento mercantil portugués.
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3.2, 0 contetdo da categuese.

O contelido da catequese feita aos indios era a doutrina

crista: seus dogmas, seus principios morais, sua espiritualidade.

E o que principalmente pretendemos &€ que  sail
bam 0 que toca aos artiges da Té, a saber, 0o
conhecinmento da SSma. Trindade e os mistérios
da vida de Cristo que a Igreja celebra, € que
saibam, gquando lhes for perguntado, dar conta
destas colisas, o qual temos em mals que saber
as oragoes de memdria. (106)

Nao nos cabe, neste capitulo, estudar o conteddo da doutrina eris
ta a nao ser enquanto um conteddo veiculado scs indios. Apenas desg
te ponic de vista, = nao como sistema doutrinirio, focaligaremos o
contelldo cateyuético. O conteddo & tomado, pois, no préprioc ato de
comunicagao, enguanto conteido voltado para o interlocutor. A cate
quese, com efeito, sé se realiza na medida em que alguédm ouve: o
ouvinte & a exata medida da sua realizacio; O que naoc o alcanga, o
que o0 ultrapassa em sua capacidade de percepgﬁo, nega a prépria ra
z20 Ge ser da catequese. Assim, se esta se executa através de um
cédigo linguistico inacessivel, a mensagem recebida acaba se iden
tificando com o magico, com o misterioso, negando seu préprio con

telido expresso.

Tém mui poucos vahbulos para lhes poder bem de
clarar a nossa fé, mas contudo damos-~lha a en .
tender o melkor gue podemos e algunas colsas
lhes declaramos por rodeios. Estao muito apega
dos com as colisas sensuais. Muitas vezesme per
guntam se Deus tem cabega, e corpo, e mulher,e
se come, e de que se vestey e outras Coisas se
melhantes, {107)
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4 "™tradugao" da mensagem religiosa & que possibilitara,
em tese, a conversao é a verdadeira fé. Seria necessario, ajui, um
estudo das férmulas apresentadas aos indios, para captar até que
ponto os "rodeios" permitiram aos indios o conhecimento da mensa
gem, Nao existe um estudo critico do catecismo do Pe. Antdnio de A
raljo, nem mesmo traduggo. Nao pudemos, pois, avaliar diretamente
a transposiégo que se fez de um universo cultural para outro, 0 ca
tecismo, por exemplo, cohserva em portuguls expressoes COMO Santiﬁ
sima Trindade, Espirito Santo, Santa Igreja Catdlica, Santos, Vir
gem Maria, Missa, Purgatdério. Houve um ponto de estrangulamento,
Talvez possamos detecti~lo indiretamente atravésdos documentos del
xados, E este estudo, de gqualquer maneira, estari na base de toda
andlise das férmulas caiteguéticas.

Nbébrega escreve, ji depois de bastante experiéncia:

Como nao sabem que coisa & crer nem adorar
nao poden entender a pregagac do Evangelho,
pois ela se funda em fazer orer e adorar a un
s6 Deus e a esse sb servir; e como este gentio
nao adora nada, nem ¢ré nada, tudo o gue ihe
dizeis se fica em nada. (108)

3.2.1. A racionalizagao.

A pregagao crista exige uma resposta: creio., Exige a fé. "Jue cou
sa 'é a £87", pergunta o catecismo do Pe, Marcos Jorge (109). "E um
dom de Deus na alma, com o qual cremcs firme e catolicamente tudo
© que Deus nos tem revelado, segundo a Santa Madre Igreja no-lo en
sina." (110) O catecismo nao diz o que & crer, respondendo  Tedun
dantemente a pergunt . Tewos jue interpreti-lo segundc as versces

da época., "Crer nao & outra coisa senao um fortissimo apegamento e
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firmissimo sentimenio que nosso entendimento alumiado por Deusz dA
4s cousas por ele reveladas.” (111) 0O ato de £é se torna acessi
vel a todo mundo desde que Deus alumie o entendimento. Do ponto de
vista teoldgico nazo se oferece problema a que o indio creia. A ex
periéncia de Nébrega, no entanto, -~ e tratava-se de uma experién
Cia comum aos jesuitas da mizszo - digzia que o indio ‘'mao sabe
que coisa & crern (112).

A £é crista talveﬁ Possa se tornar comunicivel dentro de
qualquer cultura =~ nao nos cabe abordar esta questio - o fato

& que a f& crista, tal qual era concebida no século X¥I, naoc se a

daptava de forma alguma & cultura indigena. A f& se revestira de u
ma forma racionalizada; o crer se tornara um ato intelectual. Por

isto Antdnio Pires pdde escrever:

Aviso-vos aos que para ci (desejais vir, que
nao sao necessirias ci)vossas letras, porque
nao hi (ci questdes gue disputar nem dividas ©
bre) a Fé. (113)

A f& se revestira de uma forma racionalizada. A razéo, tomada nao
como faculdade de entendimento mas como organizacgao do universo, &
um (1) modo de captar a realidade, préprio da cultura ocidental.

Trata~se com efeito de 1 modo,de 1 compreensac do universo, de 1
leitura, Os indios tinham um outro modo, uma outra compreenséo, n
ma outra leitura., A f& crista se comprometera COm & Tazao & a Ta
zao com a fé: nao havia uma forma correta de se pensgar sen§6 atra
vés da Tazao; nao havia uma verdade sobre que pensar senao através

da fé. A catequese quinhentista era uma iniciagao & fé crista tal
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qual esta era conhecida e professada,

A4 razao, distanciando sujeito de objeto, estabelecera um
mmdo & parte, estruturado por conceitos, um mundo sem vicissitu
des, permanente, verdadeiro. Este cariter de imobilidade conferido
& verdade gerou a pedagogia da doutrinagao: o mundo j& estava pron
to; tratava-~se, agora, simplesmente de declari~lo aos gque chegavam
Neste sentido, & importante observzr as expressdses usadas: "Decla-
ro-lhes", "pregar a doutrina", "instruir". Os catecismos da época
se chamavam, com efeito, Doutrina: a catequse tinha por fim instru
ir e doutrinar, pois as verdades, objeto de uma doutrinagao, ji es
tavam prontas. Estes conceitos que compunham o sistema racional de
nessa cultura eram inacessiveis ao indios. A fé ficoﬁ condicionada
& capacidade de absirair., Ora, isto faltava a ele. Nébrega, depcis

de onze ancs de trabalho, o testemunhas

Porque coniorme estes sao brutais, se nao vao
doutrinados, guande pequencs, dos grandes nun
Cca homem se satisfaz da sua fé, nem da sua con
trlgao, para os batizar, ainda & hora da morte
nem t8m capacidade para entender o que se lhes
prega, tanto que_ aigum de nds, por sua brute
za, foi de opiniao nZo se dever batizar nenhum
deles (114).

Exigia-se do inddo uma demonstragao de f& a que ele nao podia as
sentir. "E nao poderiam a mais ser levados e compelidos do gque S
assist@ncia do culto e & repetigac mecinica dos atos e gestos do
ritual, submetendo-se, mais pela compressao do gue pela crénga;aos

batizados e casamentos e mais atos religiosos.” (115) O saber ori

ginal da fé, que compreende o con-viver com Deus, ficou reduzido a
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decorar. A profissao de f&, a um som. Os missiondrios, contudo, ez
peravam gue, COm ¢ COTTrer do tempo, a pritica firmasse neles a con
vicgao e,enjuanto isto, era licito exigir deles o comportamento cor

respondente. Desta forma a catejuese coniribuia, mais uma ves, pa

ra o aportuguesamento dos indios. 0 simples fato de ela se reali
zar, exigindo uma fixagao no mundo conceitual da fé&, instrumentavs
os indios para a assimilaQEo da culiura portuguesa, através da for

ma de pensar e de falar,

3.2.2. Pregagao orista versus pregagac dos pajés.

_A Qatequese dos padres nac foi aceita tranquilamente. 4s
dificuldades nao eram apenas lingulsticas: come vimos, tratava-—se
de um embate de culfuras. Os indios nzo assistiram passivos & domi
nagao da terra: eles se defendiam em todos os sentidos e, guando
nao o podiam, fugiam, (116) Os movimentos messifnicos (117), ™an

to na forma de Trejeigac pura da nova religiao, quanto na forma de

-

s - - bad 3
gincretismos', atestan a oposigao que eles figeram & nova Fregagao

0 pajé representava tudo o que os indios criam e, nesta fungao, sus
tentavam a cultura. Contra eles, sobretudo, agem os jesuitas., —Que

pregavam os pajés?

Esta gentilidade a nenhuma coisa adeora, nem co
nbecem a Deus. (...) Somente entre eles se fa
zem umas cerimbnizs da maneira seguinte,

De ceritos em certos ancs vém uns feiticeirosde
longes terras, fin_indo trazer szntidade. E ao
tempo ae_sua vinda lhes mandam alimpar os caml
nhecs e vao-nos receber com dangas e festas, se
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gundio o seu costume, e antes que cheguem ao lu
gar, andam as mulheres de duas em duas relas
casas, dizendo publicamente as faltas que fize
Tam a seus maridos, e umas a outras, e pedindo
perdao delas,
En chegando o feiticeiro com miitas festas ao
lugar, entra numa casaz escura, e poe uma caba
¢as que traz, em figures humana, em parte mais
convenienie para oS Seus engancs, e, muzdando
& sua voz como de meninc, e, junto da  cabaga
lhes diz - que n%o curemn de trabalhar,

~ nac vao & Toga, que o mantimento por
sl crescerid e que nunca faltard que comer,

~ @ gue por =i viri i casas

T € que as aguilhadas irao acabar;

- e as frechas irao ao mato por caga
para o seu senhor;

- e Jue hao de matar muitos dos seus
contririos e cativarao muitos para os seus co

meres;
- B promete-lbes larga vida,
, - e que as velhas se hac de tornar mo
gass: .
- e gque as filhas que as 88em a quem
quiseren,

— e oulras coisasz semelhantes lhesdisg
€ pﬁomete com que 05 engana., De maneira que
créem haver dentro da cabaga alguma coisa san
ta e u1v1na, que lhes diz ajuelas coisas as
quais créem,

E acabando de falar o feiticeiro, comegama tre
mer, principalmente as mulheres, com grandes
tremores em seu corpo, _Que parecem endemoninha
das, como de certo o sao, deitando~se em terra
¢ escunando pelas bocas; e nisto lhes persuade
o feiticeiro, que enao 1hes entra a santidade,
€ a quem isto nao faz, tém~lbo a mal.

E depois lbe oferecem muitas cousas. (118)

Os pajés pregavam as tradigSes, confirmando sua organizagao gocial
presente, ainda que sob os véus de uma realizagao completa. O dis
curgo messianico, com efeito, diz respeito ao agora, em sua perfei
gao. O missionidrio ouve esse discurso e o contesta: tratz-se de um

"engano", de enganacao; o verdadeiro saber & ele, missiondrio, juem

rossui: é o saber C“l\tao, gque interpreta fislmente a organlzagaocn
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mindo por Deus. Q saber do pajé reflete a desordem e encobre a ver
dade: executa na terra a fungao do diabo. Por isto os missionirios
© combatem, restaurando a ordem. % a salvacao que se impoe, agors
sob outro dngulo: a destruiggo do saber gque confronta o Saber ¢ a

destruigao dajuela organizagao social vigente que confronta a or

den crista portuguesa. Nébrega expoe este ponto de vista:

Trabalhei por me ver com um feiticeiro, o mai
or desta terra, o qual todos mandam chamar ra
Ta curar as suas enfermidades., Perguntei---lhe
in qua potestate haec faciebat, se tinha comu-
nloagao com Deus, que fez 0 Céu e a terrae rei
nava nos Céus, ou com o demdnio, gqueestawa nos
infernos? Respondeu-me com pouca vergonha gue
ele era Deus e gque havia nascido Deus e apre
sentou-ume ali um a quem dizia ter dado salide e
que ¢ Deus dos Céus era seu amigo, e lhe apare
cla em nuvens e trovoeo, e em relampagos, & em
outras coisas nultas.

Trabalhei, vendo tzo grande blasfémia, por a
Juntar toda a Aldeia com altas vozes aos quais
desenganel e contradisse o que ele dizia, por
miito espago de tempo, com um bom lingua, que
ali tinha, o qual falava o que eu lhe dizia em
alta voz com sinais de grandes sentimentos que
eu mostrava.

Viu-se ele confuso., E fiz que se desdissessedo
gue tinha difo e emendasse a sua vida e que eu
rogaria a Deus que lhe perdoasse. Entre esta
gente, que prresente estava, vi alguns mance
bos e mulheres & maneira de pasmados do gue
lhes eu contava das grancezas de Deus Depois
me pedlu este que 0 batizasse que querla ser
cristao. E agora & um dos catectimenos. (119)

"Na verdade o que é preciso fazer & "desmascarar" o pajé; decifrar
0 seu c6digo maligno e exibi-lo como mentiroso e falacioso para 08
indigenas. Desmascarado, mesiraTia seu rosto verdadeiro: o deo De
ménio, que impingiu acs "indios", comc 'saber", uma coisa nque sle

nao pode transmitir porque para tanto nao tem poderes.” (120) Es
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te ato de desmascarar, de desenganar, corresponde aoc ato de pdr na

verdade . E isto que Nébrega executa. O jesuita se torna o pajé da

nove ordem. E anuncias "Deus vos envia a verdadeira santidade, que
& a cruz! Deus tem vida para os gue nele crerem!" (121) E nomeavam
as coigas que Deus dava: sol, chuva, dia, noite e muitas outras., »
curavam os doentes, prometiam vitdria nas guerras (porfuguesas),ig

fundiam esperanga, garantiam a felicidade. Aos que lhes aderissenm

Deus daria nac 86 o céu come também a terra:

Estes dias passados, guando lhes comegaram a
pregar a Té&, davamnlhe certeza gque se acredi-
tassem em Deus que nao somente lhes daria Nos
50 Senhor as grandes colsas celestials que pa
ra o2 seus tinha, mas gque neste mundo em Bsuas
terras e lugares lhes daria muitas coisas que
estavam escondidas que els traziam debaixo dos
pés, as quais Deus nao queria que eles conhe
Cessem, porque nao conheciam ac Criador delas,
e que também nao as mostrava aos crlqtaos, por
gue ofendiam o Criador, mas que se eles cres
zem em Deus que Deus llras daria. Ora, sucede
que depois de comegzrem a ser cistaos, deu Yos
80 Senhor mina de ferro na sua terra e eles
mesmos assim o pregam uns aos outros. (122)

Comegaram pregar & moda dos pajés. A moda dos pajés co
megaram a fazer suas entradas nas Aldeias, sendo festivamente Te-

cebidos pelos indios (123). Desta forma acreditava o jesuita des

tTuir a crenga no poder do pajé, Em termos religicsos, corriac ris
‘G0 de estar apenas mudando o tom da mensagem; em termos estratégi-~
tos, no entanto, estavsa impendo a nova ordem e assumindo as ‘fqg
goes de dlkehao. A cada passo dos seus docunmentos encontramos a in

tervengao militar assistindo % pregagac conira os pajés. A adapta
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¢ac da linguagem foi violenta. A substituigao dos funcionérios, Pa
jé por jesuita, equivaliz a declaragéo de guerra total & ordem en
contrada. O recurso catequético, de gue langou mao o Jesuita, humi
~1lhava, pela impoténcia de reaggo, a cultura indigena, fazendo-a se
render. Os beneficios desta pregacgao recairam nao sobre a comunida

de crista que se pretendia fundar, mas sobre o estamento mercantil

que buscava subjugar, conformar e, nao, fazer crer.
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3.3. A forma da catequizagao.

J& se mostrou acima (3.1.) a teoris que justificou a uni
ao entre colonizaggo e evangelizagéo, entre colonizagao e conver
sa0., Agora cabe dewonstri-la através dos fatos, nao mais sob a 6ti
ca do portugués colonizador mas sob a Stica do fndio coionizado.
Disto, contudo, - ¢ al esta o problema - nao temos documentos, O
indic nao fez como o jesuita! Os fatos nos chegaram, pois, As nacs
filtrados pela interpretagao dominante., Se ela falsifica, M,Bloch
sugere gque se pergunte quem falsificou, com que interesse, gque S0
ciedade estava por tras para permitir t=zl falsmflcagao (124) Uma
leitura envesada dos texios jesuiticos poderd nos permitir, ainda,
uma aproximagac da realidade tal jual era sentida pelo indio.

A catequizaggo se fez sempre acompanhar da colonigzagao
nao apenas como urgencia da transformagao dos costumes mas como for

¢a militar em acgac (125).

E 14 (em Ilhéus) deu—se tao boa mao jue em me
nos de dois meses que 13 esteve (o Governador)
deixou os Indios sujeitos e tributiriocs e Tres
tituirao mal tudo que tinham feito assim ajue
le presente como todo o passado, e obrigados a
refazerem ¢s engenhos, e nao comerem carne hu
mana, e receberem a doutrina gquando houvessge
padres para lha dar, De maneira que ja agora a
geragac dos Tupiniquins, que & muito  grande,
podera também entrar no Keino dos Céus., (126)

0 indic nao tinha capacidade de distinguir entre atos, religiosos,
dos missiondrios e atos, coloniais, dos capitass e colonos. Por

mais que os missionarios lhe dissessemr: "Se teus labios confessam
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que Jesus & o Senhor e se teu coragao cré que Deus o ressuscitou
dos mortos, tu estaris salvo" (127), a mensagem captada era a da
sujeilgac. Quando a forga impunha a sujeigﬁo, a primeira reagao dos

indios era, com efeito, pedirem padres que os doutrinassems

Continuou (o Governador) a castigar os  delin
guentes com muita prudencla e tenperancga, de
maneira que edificasse e nao destrulsse, e fol
ceusa de todos se sujeitarem & lei e jugo que
lkes guiseranm dar, e assim de mui longe se man
dam oferecer jgue lhes mandem Padres que _os dou
trinem, que querem amizade com os cristacs e
trocar seus costumes pelos nossos. (128)

Desta forma assimilaram eles gque o Governador autorizava o ensina
mento dos Jjesuitas (129) e 0 que um gueria o outre executava., En
contramos, entzo, impressges Jjesuiticas vasadas nestes termos: "To
dos estes que tratam conosco, dizem gque juerem ser como nés" (130)
"e os indios estac metendo-se no juge de boa vontade" (131); e "pa
rece que de cada vez o farao (se ajuntar numa aldeia) de  melhor
vontade, pOT verem por obra que no espiritual e temporal té&memnds
pais piedosos" (132). 0 indio se domesticava e comegava a agir co
mo cristaos: deixa de comer carne humana, casa-se cristamente, nzo
faz guerra aos seus contririos, se veste, sefixa numa aldeia, dei
¥a suas bebedeiras e desonestidades, rechaga seus pajés; é cristao
nais exemplar que o prdprio portugués e, desta forma, "o  paraiso
se enche de almas brasilicas nestes nossos dias, gléria ac Senhor®
(133). . : ‘

Na verdade, porém, a Teagao te fazia e os pajés a lide-

ravam. Aglam como podiam: exercende uma forga moral muito grande
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(134), pregevam que o batismo matava e que os padres traziam a mor
te (135); anunciavam o advento de uma oTa feliz (136); impediam e
dificultavam a conversao de sua gente (137); desonravam e vitupera
vam os convertidos (138); pregavam contra os jesuitas dizendo que

eles queriam converier os indios para faz&~los seus escravos (139)

A maior parte destes (...) fez outras moradas
nao longe dagui, onde agora v1vem, porque ul
tra de eles nao se moverem nada ks coisas divi
nas, persuadiu-lhes agora uma diabllica imagi
nagao, que esta Igreja & feita para sua destru
igao em a qual os possamos encerrar; e ai, a3u
dando-nos dos Portugueses, matar aos que nao
820 batizados e aos j& batizados fazer nossos
escravos. Isto mesmo lhes dizem outros Indios,
scl, que os ensinamos para que a _eles, filhos
e mulheres, fagamcs cativos; e sao eles de tal
natureza e condigao que mais créem a qualquer
mentira dos seus, que a quanto lhes pregamosj
e se lhes diz isto algum dos seus feiticeiros,
a gue chamam pajés, nenhuma cousa t&m por mais
verdadelra, ainda gue destes nenhum ouse vir a
qui senao ocultamenie, porjue O0s Tepreendemos
mai gravemente, (140) .

Este texto & incisivo: demonstra bem a consciencia que, & sua mo
da, tinham os pajés e os outros indios. Mostra o estado de perse
guigao, sentida e infligida, em que viviam ("nenhum ousa vir aqui
senao ocultamente", "nds 0s repreendemos mui gravemente"), a cone
xa0 que faziam entre evangelizacao e colonizagio ("esta Igreja &
feita para sua destruig&o +»+ ajudando~nos dos Portugueses"), a Tre
agao dos indios ("persuadiu-lhes diabdlica imaginaggo", "isto mesg
mo lhes dizem outros indios"), e, ainda a lideranca dos pajés ('"se
Thes diz isto algum dos seus feiticeiros, a jue chamam pajés, ‘qg
vbhuma cousa t8m por mals verdadeira"). Pela boca dos préprios jesu

itas chega até nés a consciente desolagzo dos indios diante da ame
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drontadora mole da colonizagao.
De fato, ainda que colhendo alguns frutos de sua  agao,
os jesuitas se'queixam das dificuldades da conversao do gentio, de
que a aggo dos pajés, se nao era a causa, era com toda z certezs
expressao e estimulo. (141) Assim, dizem que os indios n%o t&m ca
pacidade para a £é& (142); que estao mais préximos dos brutos ani
mais que dos homens (143); que 820 incénstantes (144); que nao es
120 maduros (145); que vbitam atTis tac logo se afrouxe a sujeigao
- 0 que era verdade (146). E finalmente se fixam na posigao de que
86 com sujeigac e aldeamento & possivel fazer alguma coisa (147).
Observamos, por outro lado, que a catequese nao exigia u
ma transformagao total dos costumes mas apenas dagueles gue nao se
conformavam com ¢s parfimetros portugueses. Assim, por exemplo, a
guerra intertribal foi esconjurada, mas nao foi suspenso o cosiume
de guerrear: doravante a guerra sé seria permitida se em benefici
o da causa portuguesa. As semelhangas eram motivo de elogic e che
gou-se a dizer de alguns Indios que tinham mnitas coisas "amigasda
lei natural" (148); as dissemelhangas eram taxadas de erros, vici
os, monstrucsidades. Nao se percebeu gue esta classificagdo era es
tranha & cultura indigena; que o equilibrio e a integragac dessa
cultura se mantinha independentemente desta claSSificaggo. Seme
lhanga e dissemelhanga eram, efetivamente, medidas portuguesas, pe
las quais os portugueses olhavam as demais culturas como ge a sua
- a crista - fosse a universal, por direito e necessidade; e Qque
por conseguinte nas dissemelhancas os Indios éstavam apenaé se desg
viande do certo para o errado. Urgindo a transformagac dos costs

———

nes dissemelhantes, a catequese se revelava perfeitamente come ing
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trumento da ceolonizagac. Sua mensagenr aparecia, pois, Como uma men
sagemn imperialista de subjugagao sécio-cultural e como tal foi ecap

tada pelo indio,

3.3.1. A aldeia.

Bsta forma, qué-a catequizagao tomou, matriz de tudo quan
to se imprimiu na mente indigena, se materializou na instituiggoda
aldeia., "Sem ela", diz Serafim Leite, "a catequese seria uma quime
ra; cs Indios nem se purificariam de superstigSes, nem deixarian
de guerrear e comer uns aos outros. Era preciso modificar o seu sis
tema social e econbmico" (149). "Pero Rodrigues", provincial que
foi na dltima década do séoculo XVI, "feita a experifncia de  meio
século, sintetiza o fruto das Aldeias, nestas quatro vantagens:
provelito para os Indios que se civilizanm e salvamj proveito tempo
ral dos Portugueses, nas guerras contra os estrangeiros, que mais
tem as frechas dos Indios que os arcabuzes dos brancos; proveito
contra os negros, de cuja multidzo & para temer nao ponbam alguma
hora em aperto algumas Capitanias; proveito dos moradores, a quem
servem por soldada conforme o regulamenio de El-Rei." (150)

A catequese através de missces volantes tinha muitos in
convenientes: havia muitas tribos, muito nomadismo, muito poucos pa
dres; estes corriam mil perigos de toda sorte, inclusive de perse
veranga no espirito religioso; o batisme se tornava ineficéz; os
portugueses interferiam facilmentie na vida dos findios, O fruto era

poucc e urgia racionalizar as ativicades de modo que o saldo fosse
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positivo. A eficiencia se diz resultado dos métodos empregados. O
jesuita resolve; entgo, inverter o processo: em vez de abrir-se en
limites em diregao a4s aldeias indigenas, ele as reduz a uma aldeisa
crista. Fica em casa, portas abertas, pisando terrenoc conhecido.

Esta atitude s6 & compreensivel e executével se a forga militar es
tiver perto, compelindo & entrada, Por isto os aldeamenios 8é pros
peraram & época de Mem de S4. A agao categudtica urgia, da parte
dos indios, uma mudancga dé cultura, Os missiondrios viam na aldej
a o ambiente melhor para a consecugao deste objetivo: a aldeia con
gregava os Indios, prontos para atender ac chamado da campainha e
% pregagac da doutrina, ao sinal para o trabalho e ac toque de re
colher: tudo permanecia sob controle. Garantia a sistematizagao da
produgao dos meiosg de subsisténcia, segundo as necescidades da co
18nia, bem como servia de Teserva aquartelada para a defesa e o a
fa§ue. Impedia, por outro lado, as fraguezas da inccnstancia, 0s a
taques de traiczo, o nomadismo estéril, a influéncia dos pajés. Ga
rantia a paz! A verdade & que os indios nao estavam acostumados ao
sistema portugués , tac distoante de sua cultura: viviam em peque
nags comunidades, tendo talvez na guerra o principal suporte de seu
modo de vida; prezavam a liberdade como norma de relagOes a ponto
de nao ter propriamente chefes senao nas guerras, emergindo entao
como principal aquele gue demonstrasse mals bravura; mudavam-se

constantemente e nestas mudangas muitas vezes se repartiamjy viviam
comunitariamente a propriedade dos bens; sua walor honra era pele
jar contra seus contririos e, derrotando-os, levar em cerimoniai S

morte, comendo de sua carne. A tudo isto a forma da catequizagao

veio fundir, através da aldeia, ¢riando um outro indioc gque, agora,
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"nada mais tinha de indio", na expressac de Anchieta (151) e que
tao pouco tinha de portuguds. O processo de desintegracgao séci
o-cultural encontrou na aldeia o elemento catalizador por excelén
cia, experimentando o ind;o na prdépria carne a identifica§ﬁoda.mqg

sagem religiosa com sua sujeicao e o despojamento de sua cultura,

E & muito para louvar a Nosso Senhor ¢  sinal
de grande misericérdia sua, ver fazer a este
gentio, sem ninguém o constranger, cousa tanto
fora de seu usc e inclinagac, como & ajuntarem
se de diversas partes, tendo em pouco o seu tra
balho de fazer casas e rogas de novo, afora o
haver de deixar as mancebas ¢ ¢ beber superflu
03 e, além disso, estarem muitos juntos haven
do de perder cada um seu nome e Tama de pr1n01
ral e ficarem muitos debaixoc de um 88, o “que
eles nao sentem pouco, e além disso perdem a
fama de quigre ibéds que quer dizer valentes e
ditosos em guerras, e de comedores de escravos
grande felicidade entre eles, Mas, pela bonda
de de Nosso Senhor, um e outro lhes &ficil per
der pelo nome de cristaos e gente gque tem igre
jas em suas terras e tem por desdltososaosque
disto carecem. (152)

3.3.2., 0 governo.

A anilise do regime das aldeias nos permitird aquilatar
a equivaléncia da evangelizagao e da colonizagao aos olhos dos in
dics. Abordaremos dois tdpicos, a saber, o governo e a transfor-
magao dos costumes,

Mem 'de S&4 instituiu o pelourinho, conferindo o cérgo de
meirinho a um indio, agera "principal", subordinando-o aocs jesui--

tas. Nao fez vila igual i das portugueses, faltando camara s suas
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aldeias. O Padre Geral estranhou o fato de terem os jesuitas o g,
verno das aldeias e retirou-lhes esta incumbénecia, chegando mesmo
a proibir a reéidéncia nelas. 0 provincial obedeceu sé quanto & pri
meira parte e, ainda assim, por um tempo., 0 problema, com efeite,
nao era de ficil solugdo, muito menos b distincia. A  instituicho
de capitaes de aldeia portugueses mostrou, pela margem de abusos,
que © governo jesultico era ainda a meiﬁor maneira de se resolver
a‘quesﬁao. Foi por isto éue Bl-iiei, em 1605, lhes enirega governo
e administragao. O comentirio de Serafim Leite nzo devia estar dis
tante da opini&o comum entre os Jjesultas quinhentisias: "estaigual
dade na justiga (querida por Kem de S&) era a incorporagac Jjuridi
ca dos Indios ao sistema legal dos colonizadores. 4 experiéncia,po
rém, demonsirou que eles, devido a seu atraso mental, nao estavam
ainda preparadcs para tal incorporagao. (eve) Os Indios, na infan
cia da civilizaggo, colocados num regime de tutela, semelhante S
de filhos—~familias, se por um lado sentiam restringida a sua perso
nalidade, beneficiavam por outra de certa imputabilidade na delin
quéncia; e, portanto, diminuida a responsabilidade, abrandava-se o
tratamento penal." (153). Desta forma foram ecles admitidos na soci

edade portuguesa, scb regime especial. Eles gque

N3o estao sujeitos a nenhum rei ou chefe ¢ 86
tém nalguma estima aqueles que fizeram algum
feito digno de homem forte, (...) Nao hd quem
o0s obrigue pela forga a obedecer; os filhos o
bedecem aos pais conforme lhes parece; e, fi
nalmente cada um & rei em sua casa e vive como -

quer. (154)

A lingua deste gentio toda pela costa & uma,ca
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rece de trés letras, scl. nao se acha nela f,
nem 1 nem r, colsa digna de espanto, porjue as
sim nao tém £&, nem lei, nem rei, e desta ma
neira vivem sem justiga e desordenadamente.

(155)

agora estao sujeitos a um dnico chefe, imposto, sob o mando dos pa
dres. f~lhes dada uma lei, negadora toda ela de sua cultura: nao
podem comer caTne humana, nao podem guerrear sem licenga, nao Do
dem ter mais que uma mulhér, nao podem andar nus ac nencs depois
de cristaos, nao podem conservar seus feiticeiros, nao podem mudar
de domicilio; devem viver em justiga e receber a doutrina, Estes
sao os "beneficios da catequese e civilizagio": a expressao & de
Serafim Leite (156). A disciplina férrea dos jesuitas doma agora
seus bestiais e selvagens costumes (157) e os transforma em mansos

siiditos de Sua Majestade:

tém extraordinidrio amor, crédito erespeito aos
padres, e nada fazem sem seu conselho e assim
pedem licenga para qualguer coisa por peguena
que seja, como se fossem novigos. (158)

Tém meirinho que lhes distribui justiga. Nin
guém sai da aldeia sem licenga. (159)

"Os aldeamentos deram lugar a uma legislacgao especial,
que regularizava os bens préprios dos Indics, a separaggodelesdos
Portugueses e mameluccs, o comércio entre uns e outros, ¢ Tregimeds
trabalho, a hierarquia administrativa, basezda na estrutura Juridi
ca das instituigaes municipais portuguesas, unitirias e centraliza

doras, notando-se, coniudo, j& alguma diferenga proverhiente das no
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vas exigencias, da realidade e condigoes territoriais, econdmicas
e sociais da terra.," (160)

Que ﬁodiam pensar de tudo isito os indios? 0 governo nao
& uma entidade abstrata; &, aqui, a imposiggo sucessiva de um regi
me de vida que difere radicalmente de sua organizagao social prd
pria, produzindo sua desagregagzo e decorrente desintegracao cultu
rzl, & falta dos poucos elementos que iﬁtegravam sua cultura. Aqui
iﬁporta realgar o institﬁto governo, algo inteiramente nove para
os indios, represehtando o poder subjugador e comandando a realiza
950 de seus postulados. Em segundo lugar, este governo nao estava
voltado para o0s interesses indigenas mas para os interesses da co
1onizag§o, urginde a adaptagao deles aos objetivos desta empresa.
Em terceiro lugar, o governo das aldeias era desempenhado diretaou
indiretamente pelos padres, lugares-tenentes do Governador, o que
nao escapava & experidncia dos indigenas. A catequizagao ficava,
pois, comprometida por tanta uniao com a colonizaggo, e a "auditio

fidei", a recepgao da mensagem, ficava conspurcada na fonte.

3.3.3. A transformagao dcs costumes,

Un segundo t6épico do regime das aldeias & a exigéneiaz de
transformagao dos costumes., E bom lembrar que esta anilise & feita

do ponto de vista da funcionalidade da catequese com Trespeito ao

\ -

processe da colonizagao. Interessa, pois, mostrar a transformagao
dos costumes como exigdneia da categquizagac. Este tipo de afirma

gao aparece, com efeito, em quase todas as paginas Jesuiticas. J&a
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vimos seus postulados. AgoTra vemos sua atuagao. Cito apenas um tex
1o que, por sinal, nao procede desta fonte, para testemunhar sua e
vidéncia & época a que nos referimos, O texto & do primeiro bispo

do Brasil:

Eu lhe disse que nao tinha vindo para ci fager
os cristacs gentios, senzo a acostumar os gen
tios a ser cristaos, o que nao acontecerd  si
radicitus non degollaren o velho homen cum ac
tibus suis e se vestirem do novo, gqui secundum
Deum creatus est. (...)

Tenho provido que nac se faga mais ( confissao
por intérprete) e dado ordem com que todos se
confessem, com mandar e plr penas aos maridos
portugueses para que ensinem as mestigas, suas
milheres, a falar portugués, porque enquanto
nao o falarem nac deixam de ser gentiosnos cos
“tumes, (161) -

Os jesultas gastavam mals tempo em corrigir os costumes do que en
pregar a uensagem da salvagao. De sua parte, os indios, para mos
trar que queriam ser cristaos, prometiam antes de mais nada que que
riam viver como eles lhes diziam (162). E isto lhes exigia uma Te
nincia dos habitos culturais mais arraigados.

A primeira radical transformacac pedida era o apartar-se
dos que nao queriam se converter. Dom Jozo I1II j& o determinara no
Regimento de Tomé de Scusa. A segregagao dog indios para Jjunto dos
portugueses nao deu chto porém: ¢ mau exemplo servia de contra-—-—
testemunho. Era prec¢iso criar-lhes uma redoma, aonde mal chegassem
as mds influéncias. Foi a aldeia dos Indios. A disciplina foi o es
tilo da nova educagzo: o horirio se achava distribuido, da manka %
neite. Também as tarefas., Modifica-se o tipo de travalho: antes,

taca & pesca, talvez um pouco de lavoursa, de acordo sempre com as
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necessidades imediatas, Agora, a agricultura, de acordo com as ne
cessidades da colbnia. Baéta Neves observa que "a agricultura & u
wa forma de controle da naturegza; pode—se prever, com relativa re
visao, seus resultados. (...) A agricultura conhece ritmos fixos:
as plantagoes (cada uma delas) t&m "estagdes" especificas. Hi o
mentos conhecidos para semear, podar, colher, queimar. HA terras
mais adequadas a um ou outro elemento ééricola. Enfim,_clima, 1o
ld, disposigao de lavouras, divis%o do trabalho, tude isso repre
senta orden, divisao, Previsaoc, consténcia, fixa@go. Tudo isto é
civilizaggo.” (163) 0s indios aprendem a domar a natureza e, assim,
aprendem a domar a natureza prépria. Aprendem a preparar o futuro.
(164) As tarefas sao dadas também aos homens, contra seus costu
mes antigos. A divisio de trabalho portuguesa passa a orientar a o
cupagao. Os indios "nao conheciam, antes do descobrimente, nem o &
rado, nem & noTra, nem os quadrlpedes de tiro para as lavrangas.

(s0s) Com os Portugueses exercitaram todas as indlstrias agricolas
e em particular ccm os jesuitas chegaram a realizar empresas hi
dréulicas, de grande envergadura, Trepresas, canais, etc. (...) Uti
lidade publica e civilizadora evidente.” (165) Nao eram evidente-—
tente os Indios que estavam interessados em tanta aprendizagem! E
les passaram a ajudar na construcgao das vilas: casas, Tuas, estra
das, paligadas; a fager o ﬁransporte por terraz e por Agua., Gabriel
Scares de Sousa elogls sua habilidade para os oficios de carpintei
ros, serradores, oleiros, carreiros, lenhadores, e para todos 0s O
ficios de engenhos de aglcar btem como para criarem vacas., . Também
as mulheres aprendem logo gualguer oficioc com as portuguesas.{l66)

4 ordem, com efeito, era o trabalho: nao se permitia a ociosidade,
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0 trabalbo, além de muito necessirio (para os portugueses), exerci
ia a disciplina da voﬁtade, e, trabalhando & soldada, rendia pro
ventos, (Como isto nao devia significar para o indiol) O fato & que
em cinco anos, entre 1549 e 1553, produziram os indios por volta
de 1.400 toneladas de farinha, das quais dois tergos procediam do

mesmo lugar. (167) Nao se tratava de simples diletantismo.

Uma segunda transformagao diz respeito i organizacao da

familia. Antdnio Pires escreve:

Nisto s6 pode quem souber destes Indios conhe
cer o muito que Deus obra entre elesy porqué:
tendo eles por uma das maiores cousas ter mul
tas mulheres, — porgque tods a sua honra & ter
muitos filkos - se contentam j& com umaj e
nas aldeias onde residimos estao com uma 8§ ca
sados em lei de natureza, e correm—-se jad quan
do lhes perguntam gquantas t8m, de dizerem que
tém mais de uma. (168)

Tanto os casamentos "in lege naturae" quanto og "in lege gratise"
820 registrados em livro (169). Uns e outros estabelecem a familia
monogimica crista e destroem os costumes gentios, Os indios, s6 a
gora, adquirem "estabilidaue e diferenciagac familiar" (170). A im
posigao da monogamia, a titulo de pureza dos costumes, teve por e
feito a desagregagao soclal, "racionalizando" o parentesco, as re
lagdes sociais, o relacionamento sexual., (171) Impedidos de se com
portarem "naturalmente, impelidos a se comportarem "estiranhamen-—-—
te" (estrangeiramente), eles devem ter se sentido perdendo as Tai

ZeS.
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Estao tao sujeitos gque nao dao importincia nem
a pais nem a parenies. (172)

Também a guerra intertribal foi proscrita: "que n3o ma
tassem os contrairios senao gquando fossem h guerra" (173). Desta
forma atingiu-se também a antropofagia por eles praticada como
"g16ria e honra que lhes deixaram seus avésh: "Prasierea, que nao
comessem carne humana, vidio tao ﬁorpe acerca de Deus e dos ho
mens" (ib). H4 aqui dois problemas catequéticos: - o que justifica
va a guerra dos portugueses, gue nao justificava a guerra dos in@i
0s? BSegunco, os mesmos padres, gque proibiam em nome de Deus a guer
ra intertribal, abengoava—a quando se tratava de iniéiativa portu
guesa (174). Wobrega, mais de uma vez, fala de guerras de que par
ticipavam os Indios, sob as béngaos dos padres, bem como de agaes
de gracgas pelas vitdérias. Aqui tipicamente, ¢ jesuita se reveste
das fungges do pajé, aos olhos dos convertides: o que era um costu
me desqualificado adquire gualificagao e pode ter lugar. A identi
dade dos ritos, a migica da operaggo, talvez passassem desapercebi
das mas sua justificativa, a forga, era duramente experimentada.

Outro problema conexo diz respeito & aniropofagia ccmba-
tida e paTecCe nao ter sido até agora consideradc: - como teriam os
indios recebido a mensagem religiosa de um deus-comida se os mes
mos pregadoTes desta doutrina combatiam a tradigac do homem-comi--—
da? Se este era ji vicio tao torpe, guanto nao seria o primeiro?
Por outra, nao estava Anchieta sublimando - & verdade que' seme
lhantes termos eram comuns aos moitetes medievais - 0s mesmos motd

voe que os Indios aduziam para seus banguetes antropofigicos, e nao
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era assim que os Indios assimilavam a doutrinagao de Anchieta, ao

escrever ou ao ocuvirem:

Su carne y sangre real

les dejdé de que comiesen,

para gue glewpre viviesen

con su pastor eternal,

¥ en &l se coanvirtiesen., (175)

0 que nos importa é a fuhéao que, Jjunto aos indios, exerciam estas
doutrinas, As atitudes dos padres produziam uma sd liggo: as coi
sas sao boas se proceden dos poriugueses e sa0 mas se atestam sua
origem indigena. As primeiras se afirmam dogmaticamente. As segun
das se derrogam. Assim, a intTojegao dos valores cristaos servia i

causa da colonizacao,

Concluindo,.

A catequizagao foi recebido pelos indios come mensagem
¢olonial. Desde a primeira hora se identificou o trabalho dos Pa
dres com ¢ trabalho do Governador e dos colonos. A conversao cTis
ta se fez conversao de costumes. As verdades da fé& serviram de cé
.digo, sublimando a crueza dos fatos. Apesar da dtica triunfalista
em que foram redigidos os depoimentos de nossa primeira histéria
da Igreja, podemos perceber a existéncia de duas forgas qualitati
vamente bem distintas que tinham entre si poucos pontos de contato
0 escambo talvez tenha sido a Unica ponte respeitadora do dinamis

mo préprio de cada cultura, 4 ampiiag&o dos interesses mercantis
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portugneses, no entanic, rompeu o compasso natural em que se trava
vam os contatos e, pela forga militar, impds as novas formasde con
tatos sujeigao e aldeamento., Com isto, tiveram—se em vista tac 80
mente as metas colonizadoras, ainda que sobre elas pairasse o séi&
g0 de comunicagao. Desta forma a catequizagio cumpriu um papel co
lonial, nao como que de fora, como uma forgca simplesmente aliada,

mas, mais do gue isto, como uma forga realmente integrada a todo

0 processo.
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No contexto portugues quinhentisia de unidade origindria
entre a £& e o poder plitico -~ este se identificando também com
a diregao dos ﬁegécios econémicos -  compreende—se que a rrega
qu da religiaoc tenha feito parie de todo um conjunto de resursos
usados para a ccnsecuggo dos grandes objetivos assinalados pelo es
tamento dominante para a sociedade., Nao se devey, com efeito, anall
sar ¢ processo colonial como um empreeﬁdimento do comércio ao qual
se tenha associado a Igréja, um & busca do ouro, outro & busca das
almas (176). O homem portuguds, conscientemente uno pela instaura
ggo do Reino dos Céus neste tempo, nao chegou ao uso da razao es
clarecida e, por conseguinte, nao soube dissociar o escatoldgico,
do presente; o espiritual, do temporal; o religicso, do econdmicog
a fé, do impéric. Para ele nao havia prioridade entre um e outro,
tanto assim gue os préprios missionirios usavam de argumentos eco
_nﬁmicos como meios para a salvaggo. ¥és, que para noss; utilidade
fazemos a histdéria, separando conceitual e realmente um do outro,
voltamos ao passado com a nossa bagagem, e tentamos assinalar—-—lhe
as raizes. Neste sentido, des-cobrimos o economicismo e o corone
lismo (177) de nossa religizo tradicional; julgamos os atos & os

métodos empregados no encontro intercultural; temos condigao de

indicar conflitos e acompanhar—-lhes o desenvolvimento.

(4 impoténcia do indio

A categuese serviu de insirumento para a imposigac dos u

sos e costumes portugueses. 0 destinatirio desta agac foi o indio,
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Ele, em todos os sentidos, sofreu a agao: teve voz passiva porque
as forgas adversas eram incomparavelmente mailocres, Ele sabia gue
se lhe exigia mudanga dos costumes e sabia também.o quanto isto
lbe atingia as tradicoes (178). Se cedeu, nao foi porque guis: foi
por impoténcia. B isto que significa o "desejo" que tinha de Tece
ber doutrina, de seguir os mesmos costumes cristacs, Faltavam—lhe
condicoes de debelar o iniruso que estava se impondo. Nao podia fa
zer do portuguds-invasor um contririo como os outros contrirics e
dar-lhe guerra; 0 contrario era da mesma raga e da mesma cultura

{179), estava eminentemente presente, a cada gesto, a cada passo,
a cada momento; era o seu estimulo de vida social., ¥m linguagem
"contraria', todos se entendiam. Com ¢ portugués nao"se dava o mes
o, Este velio como diferente, nem amigo nem contririo. Simplesmen~—
te, veio. Diante dele o indio nzo tinha pontos de contato que per
manecessem inabaldveis: estremecia sua integracao sécio-cultural .
Veja-se, por exemplo, o trato comercial. O indio desconhecia o co
mércio, & época do descobrimento. O portuguds veio e com ele come
gou a escambdar. Num primeiroc momento cairam-lhe do céu presentes

maravilhosos: espelhos, contas, facas, tesouras, panos, etc. De
pois lhe pediu algo em trocas trabalho, mulheres, contririos, comi
da, pau de tinta, etc. Ele nao podia reconhecer as desproyorgSesdJ
trato: nao tinha o conceito de valor econdmico. Pelo coméreio en
trou a corrupgac de sua sociedade e de sua cultura. Juando n3o se
fez por bemy, fez—se pela forga. Assim, por exemplo, © principal
ja nzo era mais o "valente e ditoso em guerrah, mas ¢ que carreava
mais objetos de troca. Viver bem j4 nao era andar mais de  trezen

tas wilbas sd para sentir o prazer e a docura dos ritos antropojé
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gicos (180), mas fixar-se na terra paTa que a produgio tivesse

lo

feito. Viver em "familia" j& nac era ter seis ou sete milheres, &
vontade, mas apartar-se destes cosiumes e ser amigo dos padres., E
assim por diante. Atras do comerciante veio o guerreiro e veio I
missiopdrio. Aguele pelas armas, ecste pelas palavras e pela disci-
plina, Uma leitura do teatro anchietano mostra o processc de desvi
rilizagao por que passou ¢ Indio, retiiado da intimidade de sua
cultura e exposto publicéﬁénte, sem defesa, &s investidas dsa cultu
ra invasora e dominante. Beber vinho 4 noite, roubar, desejar my
lher, fazer esposas pecarem, cometer desonestidades, espreiti-las,
esconder os pecados grandes, pregar o nome antigo, abandonar a al
deiay, ficar sem ouvir missa, comer carne todos os dias, rogar e
plantar nos dias gantes, falar mentiras, maledicénecias, dangar ]
adornar-se, tingir-se de vermelho, empenar o corpo, pintar as per
nas, fazer-se negro, fumar, curandeirar, enfurecer-ze, andar matan
do, comer um ao outro, amancebar-se, ser espiao: els de quanta coi
sa deve agors o Iindio se esquivar: "entao seus olhos se abriram e
conheceram que estavam nus" (181). J& nao hi mais tranquilidade
ou ele migra para bem longe da costa ou, por nzo ter outra saida,
se convence de que o portugués, afinal, nao & tao ruim, e se pge
sob as ordens do jesuita. O pedido &e doutrina & declaragio da im

poténcia a que se viu reduzido,

(4 agao do jesuita) .

O instrumento de ajustamento cultural usado pela coloni
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zaggo foi, sobretudo, a aggo do jesuita. Esta agéo tinha um senti
do religioso, eia toda; fazia referéncia & COnstrugao do Reino de
Deus em melo aos habitantes do novo mundo. O Reino De Deus, porém,
se amolda & formacao tipica, com que vinha carregado o jesuita, sé
explicével 3 luz do momento histérico que a Igreja viveu no sdculo
XVI. O jesuita veio, mandado pelo principe, irmanade asos homens do
governo, aos projetos do governo, & ideologia do governo. A salva
ggo, de que ele era portédér, vinha do alto, em duas plataformas:
a real e a divina. A crenca arraigada, de que ambas eram insepari
veis, moldou os resultados de todo o seu trabalho de evangelizacgzo
Deste jesuita o indio brasileiro nzo era interlcoutor:

ele nao falava! Nao tinha como falar diante de um estranho, como es
se, gue vinha, além do mais, escudado por guerreiroe poderosos. Di
&logo intercultural nao houve, nem mesmo se vislumbrou sua possibi
lidade., A religizo foi entregue pronta (0 miximo que se fez foi al
guma,contemporizagao com efeito inoperante) e a pratica dos manda
mentos rigorosamente exigida, Sua pastoral compreendeu pestulados
totalitirios: a ignordncia profunda do indio, a substituigao de su
as crengas e costumes, a intimidagao por conceitos doutrinais e Pe
lo recurso & forga incluindo sujeigao; promessas messifnicas e a
formaggo daé novas geragaes.

Nao houve lugar para uma catequese adaptada & situagao
Teal do catequizando, Do ponto de vista teoldgico, ela pareceu de
ver fazer-se em termos universais, validos para todos os continen
tes (182). Do ponto de vista colonial, ela respeitou a ordem esta
belecida, pregando conformagao e executando-se em separado: Parsa

portugueses de um lado, para indios de outroy para senhores de um
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lado, para escravos de ouiro. As incongruéncias entre o dito e o
feito se manfestaram de pronto. Awrdade se identificou com o oo}
der; o amor cristao universal excluiu os ngo—portugueses e foi cau
sa de guerras; a guerra do portugués era legal e licita e a gﬁerra
intertribal era alegal e ilficita; os iIndios tinham que observar os
preceités é os portugueses agiam livremente; os costumes portugue
seg eram bons e o8 cogtumes indigenas &iscordantes eram maus,

Comegao, entgo;‘o Jesuita a concentrar o indio em gran
des aldeias, em vesti-lo & européia, em segregi-lo nas plantagces,
em aplicar-lhe a legislagao'penal portuguesa, em abolir suas guer
ras, sua organizagao familiar e tribal (183). 4 mao do guerreirs a
chatava qualquer pretenszo de espontaneidade e a mao do Jesuita
derramava o balsamo do conforto espiritual, justificando a forga
como caminho escolhido por Deus para a salvagao. Em termos religio
s08 talvez seja verdadeira a concluszo de Gabriel Soares De Sousa:
"Nao bid nenhum que viva como cristzo tanto que se apartam da con
versaggo dos Padres oito dias" (184). Mas, o que realmente importa
va era a introjeggo dos costumes,

Com efeito, a religiamo guerida pelo estamento, para aten

der aos seus interesses malores, era a que bastasse paTa sustentar

o estilo de vida portugués. Nac havia necessidade de pureza &e Tre
ligiao, Esta ficava como parametro, a fim de manter o real. 0 real
bastava para os fins da colonizagao. Esta posi¢ao era céntestada
pelo jesuita, mas debalde. Os principios mesmos do "orbis christia
nus" a justificava: ele tinha que continuar pfegando para ﬁér or

dem e, a0 mesmo tempo, tinha que acteitar as falhas individuais ¢
’ DOy 4 -

mo contingéncias dentro da ordem., Por seu turno, a cristianizacao
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nao era problema do indio. Este a assimilou, de fato, como compo
nente de tode o processo da colonizagao. 0 portuguds, outra tives
se sido sua formagao histérica, poderia ter colonizado sem cristi
anizar, Foi, contude, como portugués que era, gue ele urgiu a crig
tianizaggo. Desta forma, todo o precesso de imposigao cultural foi
filtrado pela religiao crista tal qual era vivida pela sociedade
portuguesa e emendada pelos padres,

E nesse clima que se faz o processo de aculturaggo. B
sob este prisma que deve ser estudada a catequese. Nac se itrata de
saber simplesménte 0 que se pregou e se ensinou: isto s=e encontra
nos decumentos; mas de saber como esta pregacac e ensinamento cai
Tam sobre os ouvintes. A categuese, no processo de formagéo cultu
ral, mais do gue temirio de pregagao, foi e tem que ser vista como
o0 conjunto dos fatores em jogo. HA razdes fatuais muito mais influ
entes que a simples enunciaggo verbal., C comportamento cristac dos
colonos, por exemplo, adaptando a letra da lei ks suas convenienci
asy; fez surgir uma praxis crista diferente e, mesmo, oposta & dou
trina. Assim, o Indic recebeu infludncias distintas, A opiniao ofi
cial do jesuita prevaleceu na medida em que significou identidade
.de objetivos com a empresa mercantil.

E, pois, de se estranhar uma histdria da catequizagao
gquinhentista que nao leve em consideragao a forma pela qual o indi
0, destinatario dela, a recebeu. Se se aceitam todos os principi-
©0s pelos quais o estamento dominante da sociedade portuguesa se im
pSs &s nagoes -agui encontradas, realmente nao pode haver outra his
téria senao a do "dinamismo latente da civilizaggo superior (...)

agregando a si os elementos inferiores” (185). Reconstituir a his
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téria implica em situar o jesuita na alianga com ¢ estamentoc domi
nante, ldentificando objetivos mercantis e objetivos religiosos,
tal gqual o percebeu o indio catequizando, se nac em termos concei

tuais, com ioda certeza na experiéncia cotidiana.

Foi isto © que tentamos neste ensaio: oferescer uma con
tribuiggo ao estudo deste grande tema,‘qual & o do processo da co
16nizag§o portuguesa do Brasil. 0 enfoque aqui dado, de uma leitu
ra colonial da categuese quinhentista, se beneficiou do recurso
constante as fontes. Istoe permitiu um delineamenic mais claro da
hipbtese e evitou afirmagges gratuitas. Este enfogque, por ser um,
precisa ser completado por outros estudos como, par-exemplo, 80
bre a catequese dos portugueses, a catequese dos negros africanos,
a influéncia das crengas indigenas sobre a formagzo do catolicismo
brasileiro, a espiritualidade popular, a pratica religiosa nos en
genhos e fazendas, e outfos. Temos certeza de que a des-cobertadas
wraizes do Brasil", ainda que as exponha & acao causticante de no
vos "estamentos", conduziri a um melhor entendimento da realidade
que vivemos, Esta foi a motivagao do presente trabalho, este o seu

objetivo.
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