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RESUMO

Pensando no contexto educacional brasileiro, percebe-se que o ato de
educar se efetua no sentido de reproduzir a sociedade, negando oportunidades ao ser
humano de construir uma nova historia. Assim, essa educacao reprodutora ¢ influenciada
por véarios elementos presentes na dindmica mundial, como por exemplo economia,
politica e globalizagdo. Por isso, passa-se a percepcao da necessidade de mudar esse
quadro, defendendo a estruturacdo de uma educagdo voltada para o desempenho global do
ser humano, a fim de que seja eticamente responsavel, critico e politicamente
participativo. A proposta ¢ analisar essas questdes a luz dos ensinamentos de varios
autores imprescindiveis para a compreensdo do tema, tais como Adorno, Saviani,
Severino e Leonardo Boff e outros arrolados na bibliografia, denotando, assim, a adogao
do método de pesquisa bibliografico. Esperamos que o presente trabalho represente um
incentivo para refletirmos sobre o que vem a ser educagdo emancipatoria e, partindo desse
aspecto, agirmos em prol da transformagao da sociedade.

RESUMEN

Pensando en el contesto educacional brasilefio, notase que el ato de ensefiar
se pasa en el sentido de reproducir la sociedad, negando oportunidad al ser humano de
construir una nueva historia. Asi, la educacion reproductora es influenciada por varios
elementos presentes en la dindmica mundial, como por ejemplo la economia, politica y
globalizacion. Por eso, pasase a la percepcion de la necesidad de cambiar ese situacion,
defendiendo la estructuracién de una educacion vuelta para el desatollo mundial del ser
humano, resultando que sea éticamente responsable, critico y politicamente participativo.
El objetivo ¢ analizar esas cuestiones al conocimiento de varios autores imprescindibles
para la comprension del tema, autores como Adorno, Saviani, Severino y Leonardo Boff'y
otros puestos en la bibliografia, apuntando, asi, la aceptacion de método de pesquisa
bibliografico. Esperamos que este trabajo represente un incentivo para pensarnos lo que
debe ser educacion participatdria y, partiendo de ese aspecto trabajamos para el cambio de
la sociedad.

- xiii -



INTRODUCAO

Vivemos na atualidade ndo s6 uma época de mudangas, mas também, para
alguns, uma mudanca de época, tendo em vista a profundidade e a velocidade com que as

mudangas acontecem em fungao de todo o avango tecnologico e cientifico.

J4

Nesse sentido, acreditamos que semelhante transformagdo s6 ¢
comparavel a época do Renascimento, tamanho radicalismo dos processos vigentes.

Estamos passando por uma grande mutagao cultural e civilizacional.

Mas, apesar desta suposta originalidade da Nova Ordem Mundial,
permanecem os fundamentos da sociedade capitalista que continuam produzindo seus
efeitos econdmicos e culturais, explorando e excluindo cada vez mais os individuos das

condi¢des minimas de uma existéncia digna.

O objetivo desse trabalho ¢ apontar e refletir sobre alguns aspectos basicos

de tal processo global, relacionando-os com a educacdo num sentido amplo, propondo,



baseados na critica filoséfica atual, uma concep¢do emancipatoria da educagdo que visa a

constru¢do de sujeitos ética, estética e politicamente transformadores.

Para tanto, a partir de fundamentagdo tedrica baseada em autores como
ADORNO (1995), BOFF (1994), NUNES (1989) e outros elencados na bibliografia do
presente trabalho, passamos a refletir ndo apenas em relagdo a aspectos politicos, sociais
e econdmicos, mas especialmente acerca da educacdo enquanto instrumento de
transformacdo e emancipa¢do. Afinal, qual o papel da dindmica mundial na vida do
homem? Que visdo de homem necessita ser considerada em uma educacdo

emancipatoria? E possivel a formagdo de um homem socialmente ativo e reflexivo?

Diante desses questionamentos, essa dissertacdo foi direcionada a
esclarecer tais indagacgdes, apresentando em cada capitulo assuntos essenciais para a

compreensao do tema, como ¢ possivel constatar a seguir.

Partindo de uma concepgao dialética e critica do conhecimento, o primeiro
capitulo trata, numa perspectiva panoramica, da globalizagio economica, politica
neoliberal, cultura do capital e pds-modernidade enquanto facetas do capitalismo

mundialmente integrado e elementos relacionados a educagao.

Posteriormente, refletimos sobre os fundamentos antropologicos, ou seja,
qual a visdo de ser humano que sustenta a realidade analisada e quais sdo as
conseqliéncias nos campos comportamental e educacional, aspectos importantes para
termos uma abordagem mais abrangente e critica da dindmica global e, especificamente,

educacional.



Na terceira e ultima parte, propomos uma concep¢ao emancipatoria da
educagdo que tem como pressuposto antropoldgico uma concepg¢do historico-social,
efetivada pelas relagdes e praxis vivenciadas a partir das condigdes concretas da
existéncia. Nossa abordagem prioriza os aspectos axiologicos, ou seja, a formacao de um

ser humano eticamente responsavel, esteticamente criativo e politicamente participativo.

Entre todos os autores pesquisados, os fundamentos teéricos se amparam
principalmente em LEONARDO BOFF, pensador, tedlogo, professor de teologia,
filosofia, espiritualidade e de ecologia, cujos entendimentos sdo fundamentais para

refletirmos sobre o tema, até porque ¢ fundador da Teologia da Libertagao.

Em 1984, em razdo de suas teses ligadas a Teologia da Libertagdo,
apresentadas no livro Igreja: Carisma e Poder, foi submetido a um processo pela
Sagrada Congregacao para a Defesa da Fé, ex Santo Oficio, no Vaticano. Em 1985, foi
condenado a um ano de siléncio obsequioso e deposto de todas suas funcdes editoriais e
de magistério no campo religioso. Dada a pressdao mundial sobre o Vaticano, a pena foi

suspensa em 1986, podendo retomar algumas atividades.

Em 1992, sendo novamente ameagado com uma segunda punicao pelas
autoridades de Roma, renunciou suas atividades de padre e se autopromoveu ao estado
leigo. Mudou de trincheira para continuar a mesma luta: continua como tedlogo da
libertagao, escritor, professor e conferencista nos mais diferentes auditorios do Brasil e
do estrangeiro, assessor de movimentos sociais, como o Movimento dos Sem Terra e as

Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), entre outros.



Recentemente, ganhou na Suécia o Prémio Right Livelihood (Correto
Modo de Vida), que alguns consideram uma espécie de Nobel alternativo. Segundo o
anuncio feito pela Fundagdo Right Livelihood, criada em 1980 pelo sueco JACOB VON
UEXKULL, decepcionado com o que considerava o desvio do Prémio Nobel de seu
papel humanistico, BOFF foi premiado por unir em sua vida espiritualidade, justica
social e prote¢do ao meio ambiente, pregando a defesa do planeta e a questao da paz entre
os povos. Por esses motivos, nossa pesquisa busca nesse autor os principais fundamentos

tedricos.

Ao escolhermos o tema, ou seja, Globalizagdo e educagdo:
consideragoes sobre antropologia critica contempordnea, optamos por delimitar nosso
objeto de estudo na questdo da educacdo emancipatoria e de como peculiaridades e fatos
atuais, tais como globalizagdo e politica, podem influenciar nesse processo, conforme
vem ocorrendo até entdo, quando nos parece que o individuo ainda ndo apresenta
condigdes de impedir a sua manipulagdo por um sistema social, politico € economico que,
apesar do que muitos possam afirmar, visa uma educa¢do que apenas reproduz a
sociedade, ndo contribuindo para o que deveria ser o sentido primordial da educagao, isto
¢, a formacdo de seres humanos eticamente responsaveis, criativos e politicamente

atuantes.

Esperamos que esse trabalho represente um incentivo para que reflitamos
sobre o ato de educar e como tal processo vem se consolidando ao longo dos tempos e,
assim, contribuirmos para a conquista de uma nova histoéria. Exatamente nessa reflexao e

na busca de respostas para nossas indagacdes acerca de situagdes que se apresentam na



realidade, ¢ que reside a relevancia académica da presente pesquisa, visando esclarecer

questdes através do método cientifico.

Metodologia

A metodologia usada foi critico-dialética, procurando enfatizar os aspectos
historico-sociais dos processos, dando prioridade as relacdes de poder. Dentro dessa
perspectiva, colocamos em relevancia o enfoque antropologico, por se tratar de uma
tematica fundamental para a reflexdo filosofico-educacional.

Para a elaboragdo do trabalho, utilizamos uma extensa pesquisa
bibliografica e reflexdes acerca da necessidade de uma educagdo emancipatdria, tendo

em vista as profundas transformagdes ocorridas nas dindmicas sociais e educacionais.






CAPITULO 1

GLOBALIZACAO, NEOLIBERALISMO E POS-MODERNIDADE

1.1 Conhecimento critico-dialético

Segundo GAMBOA', “o conhecimento é resultado de um longo processo
que reflete as condi¢oes materiais historicas e os interesses e valores sociais”. Sem uma
reflexdo sobre esses pressupostos, € impossivel perceber a origem, finalidade e
plataforma em que tais elementos atuam, ou mesmo detectar que grupo ou classe social
esta a servico. Por isso, a necessidade e a importancia de buscarmos os fundamentos

epistemoldgicos e politicos sociais das abordagens e interpretacdes da realidade.

Conforme afirma BOFF?% essa posicio ¢ sempre relativa, pois “fodo
ponto de vista é a vista de um ponto. (...) A cabeca pensa a partir de onde os pés pisam.

Para compreender, é essencial conhecer o lugar social de quem olha”.

" GAMBOA, Silvio S. Fundamentos para la investigacién educativa: presupuestos epistemologicos que
orientan al investigador. Santa Fé de Bogota: Cooperativa Editorial Magistério, 1988, p. 116.

> BOFF, Leonardo. A Aguia e a galinha: uma metafora da condigio humana. Petropolis: Vozes, 1997, p.
9.



Dessa forma, ao buscarmos elementos de compreensdo do contexto atual,
devemos nos perguntar o seguinte: a partir de quais perspectivas interpretamos as
questdes da atualidade? Isso implica partir de uma perspectiva epistemologica e politica,
que tenha condi¢des de mostrar e problematizar a realidade da grande maioria de pessoas

penalizada pelo capitalismo mundialmente imperante.

Queremos nos aproximar do enfoque critico-dialético, que prioriza nas
relagdes humanas a questdo do poder e suas relagdes com as estruturas de agir e ser do
mundo atual. Esta atitude supde que os fendmenos sdo apreendidos no seu devir
historico e nas suas inter-relagdes com outros fenomenos. Buscar compreender os
processos de sua transformagao, suas contradi¢des e potencialidades, ¢ o desafio de uma

reflexdo de natureza filoséfica, historica e dialética.

Explicitando melhor esse enfoque, podemos afirmar que em cada
sociedade entram em agdo, de forma sempre articulada, trés for¢cas fundamentais (cada

forca exige, pressupde e envolve a outra e isso € o que significa a dialética):
a) economica: responsavel pela producgdo e reproducdo da vida material;

b) politica: as formas como distribuimos o poder e organizamos as relagdes sociais,

especialmente com referéncia ao acesso aos bens necessarios a vida humana;

c) simbolica: as maneiras de significar o mundo através de simbolos, idéias,

religides e valores.

Na forma de relacionar essas trés forgas, devemos, segundo Marx, partir

sempre da econdmica, pois € como um fundamento que sustenta todas as demais partes,



condicionando, em ultima instdncia, a politica e as significacdes ou ideologias que

circulam na sociedade.
Os trabalhos de GAMBOA® nos inspiram nessa linha de pensamento:

“El hombre conoce para transformar. El conocimiento tiene sentido
cuando revela las alienaciones, las opresiones y las miserias de la actual fase de
desarrolo de la humanidad, cuestiona criticamente los determinantes econdomicos
sociales e historicos y da potencialidad a la accion transformadora. El conocimiento
critico del mundo y de la sociedad y la comprension de su dinamica transformadora
propician acciones (praxis) emancipadoras.(...) La praxis elevada a categoria
epistemologica fundamental se transforma en criterio de verdad y de validez cientifica.
La praxis significa reflexion y accion sobre una realidad buscando su transformacion.
Transformacion orientada para la consecucion de mayores niveles de libertad del

individuo y de la humanidad en su devenir historico (interés critico emancipador)”.
Partindo da compreensdo que temos do mundo, podemos afirmar,
baseados em GRAMSCI, num sentido empirico ¢ amplo, que todos os seres humanos sao
filosofos, ou seja, a maioria das pessoas ndo se ocupa com questoes relacionadas as areas
especificas de especialistas. O mesmo ndo acontece com os problemas filosoficos, pois
mesmo nao sendo filosofos profissionais, os seres humanos vivem dando sentido as
coisas e, diante dos problemas da realidade, tendem para a reflexdo, a ndo ser que sejam

impedidos por processos de alienagao.

Consciente ou inconscientemente, sempre partimos de valores e
concepgdes que determinam nossa compreensdo do mundo e nossas escolhas, o que
implica a concepgdo de ética e politica, a visdo do ser humano e da sociedade

(cosmovisao ), que procuramos manter ou modificar.

> GAMBOA, op.cit., p. 121, nota 1.



Grande parte desta visdo de mundo ¢ formada pelo conhecimento

chamado senso comum. Como afirmam ARANHA & MARTINS*:

“Chamamos senso comum (ou conhecimento vulgar do ser humano) a
primeira compreensdo do mundo resultante da heranga fecunda de um grupo social e
as experiéncias atuais que continuam sendo efetuadas. Pelo senso comum, fazemos
d t t d tuadas. Pel
Jjulgamentos, estabelecemos projetos de vida, adquirimos convicgoes e confian¢a para
agir”.
Apesar de ser racional, o senso comum resulta do uso espontaneo da
razdo, ou seja, nao refletido. E por isso que, na maioria das vezes, ele ¢ incoerente e
aceita mecanica e passivamente valores dominantes da sociedade, sendo marcado por

preconceitos e estereotipos, desconsiderando opinides divergentes, o que ndo lhe confere

falsidade.

De acordo com GRAMSCI, ¢ possivel passarmos do senso comum para o
seu niucleo sadio, que ¢ denominado bom senso. Entretanto, para que isso ocorra €
necessaria a reelaboragdo da heranca cultural a partir da realidade concreta, a qual deve
ser interpretada e transformada, conferindo aos individuos autonomia e criticidade em

suas atitudes e pensamentos.

Infelizmente nem sempre essa passagem do senso comum para o bom
senso acontece. Nas sociedades de classe, onde ha profundas desigualdades, como no
caso do Brasil, predomina a visdo e os interesses das classes dominantes. E a ideologia no
sentido socio-politico que cumpre este papel. Para melhor compreendermos esse

conceito, vejamos a definigdo dada pela professora MARILENA CHAUTI’:

“«

a ideologia ¢é wum conjunto logico, sistemadtico e coerente de

representacgoes (idéias e valores) e de normas ou regras (de conduta) que indicam e

* ARANHA, M.; MARTINS, M. Temas de filosofia. 2.ed. Sdo Paulo: Moderna, 1998, p. 70.
> CHAUI, Marilena. O que ¢ ideologia? 29.ed. Séo Paulo: Brasiliense, 1989, p. 113-114.
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prescrevem aos membros da sociedade o que devem pensar e como devem pensar, o que
devem valorizar e como devem valorizar, o que deve sentir e como devem sentir, o que
devem fazer e como deve fazer. Ela é, portanto, um corpo explicativo (representagoes) e
pratico (normas, regras, preceitos) de cardter prescritivo, normativo, regulador, cuja
fungdo é dar aos membros de uma sociedade dividida em classes uma explica¢do
racional para as diferengas sociais, politicas e culturais, sem jamais atribuir tais
diferencas a divisdo na esfera da produgdo. Pelo contrario, a fungdo da ideologia é de
fornecer aos membros da sociedade o sentimento da identidade social, encontrando
certos referenciais identificadores de todos e para todos, como, por exemplo, a

Humanidade, a Liberdade, a Igualdade, a Nagdo, ou o Estado”.

Nesse sentido, a ideologia se d4 num processo que procura dominar
psicossocialmente as pessoas, fazendo-as interiorizar uma visdo de mundo e
comportamento Gtil as classes privilegiadas. E um pensamento teérico estruturado, que
exprime uma falsa visao da histdria, cuja finalidade € ocultar um projeto social, politico e

econOomico da classe dominante.
Segundo GADOTTI®:

“essa ocultagdo ndo pode ser exercida sem um Estado que mantém, de um
lado um aparelho repressivo para toda forma de desvelamento da ideologia e de outro
lado, uma ‘pluralidade de aparelhos ideologicos’ (Althusser), menos ostensivos, mas
muito mais eficazes no servigo de ocultagdo. A func¢do do aparelho repressivo, por ser
ostensivo, é mais facilmente identificavel. Os aparelhos ideoldgicos exercem menos
ostensivamente seu papel de ocultagdo. Sao eles: a imprensa (rddio, televisdo, jornais,
revistas, propaganda etc.), o sistema de partidos, a familia, a religido, a escola, o

direito, etc”.
Uma das fungdes do pensamento critico ou filoséfico ¢ romper e
desvendar os discursos enganadores e falsos da sociedade. Por isso, a filosofia exerce o

papel de um discurso contra-ideologico, ndo no sentido de que se contrapondo a

® GADOTTI, Moacir. Educagio e poder: introdugdo a pedagogia do conflito. 6.ed. Sdo Paulo: Cortez e
autores associados, 1985, p. 31.
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ideologia tenha explicacdo mais plena e verdadeira, mas sim mostra as contradigdes e
origens ideoldgicas, rompendo estruturas petrificadas que justificam as formas de

dominagao.

MERLEAU-PONTY’ afirma que “a verdadeira filosofia é reaprender a
ver o mundo”. Reaprender ¢ mais dificil do que aprender, pois exige um esforgo de
reflexdo sobre aquilo que ja temos como verdadeiro e certo. Isto s6 é possivel se
refletirmos de forma critica sobre os pressupostos conceituais e valorativos que
condicionam nosso pensar e agir dentro de uma sociedade profundamente desigual em
todos os niveis. Somente através dessa reflexdo ¢ que conquistamos uma pratica

transformadora, escapando da influéncia da ideologia dominante.

Depois de indicarmos nossa postura epistemologica e ético-politica,
queremos refletir sobre alguns problemas atuais, que sdo de dimensdes planetarias.
VIKTOR FRANKL?, nas linhas finais de seu livio “Em busca de sentido: um psicélogo
no campo de concentra¢do”, nos alerta para a urgéncia e dramaticidade dos tempos
atuais, afirmando “(...) fiqguemos alerta — alerta em duplo sentido: Desde Auschwitz nos

sabemos do que o ser humano ¢ capaz. E desde Hiroshima nos sabemos o que esta em

jogo”.

Parece que a humanidade, principalmente o Ocidente, ndo conseguiu
superar a barbarie através de um mundo mais justo e uma educacdo emancipatoria. Além

disso, o desenvolvimento técnico-cientifico deu poderes jamais imaginados ao homem,

"PONTY, 1990 apud ARANHA, M.; MARTINS, M. Filosofando: introducdo a filosofia. 2.ed. Sdo
Paulo: Moderna, 1993, p. 71.

¥ FRANKL, Viktor. Em busca de sentido: um psicélogo no campo de concentragio. 2.ed. Petrépolis:
Vozes, 1991, p. 129.
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originando um risco consideravel, uma vez que o ser humano detentor de tamanho poder,
¢ sapiens, mas também demens e nunca teve tanto conhecimento e poder, embora jamais

tenha sido tao irresponsavel quanto nos dias atuais.

NUNES’, num texto sobre o papel dos educadores no século XXI, nos
aponta os paradoxos do mundo contemporaneo, que teve um espantoso desenvolvimento
técnico-cientifico sem o correlato desenvolvimento moral e ético com politicas
igualitarias e democratizantes. Apoiado na concepc¢do filosofica eivada de esperanca e

sentido historico de transformacao, ele nos diz:

“Nosso oficio nos convoca a ver o mundo em sua dinamicidade historica.
A Filosofia, enquanto expressdo do ‘mdaximo de consciéncia possivel’ que uma época ou
periodo historico tem sobre si mesma, vé-se hoje inquirida a dar razoes para a
manuten¢do da esperan¢ca e da causa do homem, num mundo marcado pela
desumanizagdo acelerada das relagoes de produgado e de dilaceramento dos padroes de
convivéncia social. Paradoxos estruturais apontam para labirintos morais e éticos de
nossa realidade. O dominio tecnologico, transformando a ciéncia moderna em forga de
acumulagdo para a produtividade capitalista, ostenta marcos inolvidaveis. A microfisica
aplicada, a microeletronica, a proliferacdao das redes informatizadas, as biotecnologias
de reproducgdo, o gigantesco poder de troca e gerenciamento de informagoes, entre
outros pontos igualmente admiraveis, sdo troféus do final de um milénio
tecnologicamente avangado e, por outro lado, eticamente empobrecido. Conquistamos a
capacidade de equacionar o problema da produc¢do de alimentagdo, pelos meios de
producgao disponiveis, e nunca a fome, maior de todas as injusticas e sinal mais perverso
de todas as desigualdades, foi tdo grande e determinada. Populag¢oes mundiais
permanecem a margem da modernizagdo tecnologica. A globalizag¢do economica e a
mundializagdo da sociedade industrial, pautada na cultura urbana, consumista e

massificada, ampliam os poderes da ideologia capitalista, reforcam o individualismo,
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reduzem o sentido da vida ao gesto de comprar e consumir, competir, vencer e controlar,

em todas dimensoes da existéncia, pessoal e coletiva’.

Hé um padrao simples para poder avaliar a verdadeira qualidade de uma
época: o panorama da alimentacdo. Comidas e bebidas dao a exata medida do cotidiano
das pessoas. Nesse assunto, uma cultura revela a sua capacidade mais elementar de
satisfazer as necessidades. A fome no mundo, que aumentou gigantescamente a partir dos
anos 80, ndo se explica pelo excesso de populagdo, pois com os avangos tecnoldgicos e
de produ¢do daria para alimentar tranqiiilamente a populacdo mundial. Dentro da légica
da economia de mercado, o que importa ¢ uma grande margem de lucro e nao a satisfacao
das necessidades elementares das pessoas. Dai que, em muitas partes do mundo,

toneladas de alimentos s3o jogadas fora devido a uma lucratividade baixa.

Essa questdo da fome ¢ um dos elementos que possibilitam a anélise da
realidade em que vivemos, mas outros aspectos podem ser de grande auxilio nesse

processo interpretativo, como demonstram as explanagdes a seguir.

ROGER GARAUDY'", em seu ultimo livro traduzido para o portugués
com o titulo “Rumo a uma Guerra Santa”, comeca o primeiro capitulo assim: “Réquiem
por uma decadéncia”. Ele cita dados do FMI (Fundo Monetario Internacional), do Banco
Mundial, e diz que o regime atual de acumulagdo de capital leva a ocorréncia de uma
Hiroshima ou uma Nagasaki, na histéria humana, em cada dois dias, quando em
conseqliéncia da exclusdo e da auséncia de politicas ligadas a vida, morrem 150 a 200 mil

pessoas.

’ NUNES, César Aparecido. A filosofia no trabalho do educador do terceiro milénio. Corujinha,
Floriandpolis, 15 nov. 2000. Caderno de estudos, p. 4.
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Segundo os Informes de Desenvolvimento Humano da ONU (Organizagao
das Nagdes Unidas), a quantidade de riqueza cresceu enormemente neste século, mas
mesmo assim os pobres continuam cada vez mais pobres. No ano de 1900, o consumo
mundial, que era de aproximadamente 1,5 trilhdo de dolares, passou para 12 trilhdes de
dolares em 1975, e chegou a 24 trilhdes em 1997. Apesar desse crescimento espantoso,
os 20% mais pobres da populagdo mundial consomem hoje menos do que consumiam em
1900. Para se ter uma nog¢ao da brutal concentragdo de renda, basta citar o fato de que
225 pessoas mais ricas do mundo possuem uma riqueza equivalente a soma da renda

anual de 47% da populacdo mundial mais pobre.

Um outro exemplo: os europeus gastam 11 bilhdes de dolares por ano em
sorvetes. Dois bilhdoes a mais do que a quantia necessaria para levar agua potavel para
toda a populagao mundial que ainda ndo tem acesso a este bem fundamental para uma
vida sauddvel. Ao mesmo tempo, 37 mil criangas morrem todos os dias por problemas

relacionados com a pobreza, como ingerir 4gua contaminada e residuos toxicos.

Niao estamos propondo que os europeus parem de tomar sorvetes € nem
que as causas das mortes sejam essas iguarias. Porém, ha algo de errado. Isso fica
evidente quando percebemos que a pobreza ndo ¢ exclusiva dos paises do terceiro
mundo, pois mesmo nos paises desenvolvidos estdo aparecendo crescentes bolsdes de
pobreza, enquanto que nos paises do Terceiro Mundo existem bolsdes de riqueza extrema

¢ ostentacao.

' GARAUDY, Roger. Rumo 2 uma guerra santa? o debate do século. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, [s.d.],
p. 20.
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Como sistema capaz de prover os direitos basicos do cidaddo, o
capitalismo fracassou na maioria dos paises do mundo. Basta lembrar que 80% da
producdo industrial do planeta sdo absorvidos por 20% da populacdo mundial. Apenas
trés empresarios norte-americanos possuem fortuna pessoais superior ao PIB de 48

nacdes com 600 milhdes de habitantes (ONU/99).

O caso do Brasil ¢, infelizmente, exemplar. Nesse pais, o capitalismo deu
certo para menos de 20% da populagdo. Ja no Terceiro Milénio, nosso pais ainda ndo
logrou implementar reformas que ocuparam a pauta européia ha dois ou trés séculos,
como a reforma agraria, a distribuicdo de renda, a seguridade social e o fim do
analfabetismo. Convivemos com estruturas arcaicas, trabalho escravo, e 2,8 milhoes de
criangas, entre 10 e 14 anos de idade, fora da escola e dentro do mercado de trabalho por

forca da subsisténcia familiar (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica/2000).

Mencionados os pressupostos epistemologicos e politicos da nossa
abordagem, bem como alguns aspectos e dados da situagao atual, vamos analisar e refletir

sobre a base material e econdmica que da sustentacao a sociedade vigente.

1.2 Economia de mercado

LEONARDO BOFF'' nos indica que na raiz destas questdes esta a visdo

profundamente empobrecida da economia capitalista mundialmente integrada:

""BOFF, Leonardo. Nova era: a civiliza¢io planetaria. Sdo Paulo: Atica, 1994, p. 52.

16



“O capitalismo é um modo de producdo social e uma cultura. Como modo
de producgdo destruiu o sentido origindrio de economia que desde os cldssicos gregos
até o século XVIII significava a técnica e a arte de satisfazer as necessidades da oikos,
quer dizer, a economia tinha por objetivo atender satisfatoriamente as caréncias da
casa, que tanto podiam se a moradia propria, a cidade ou o pais quanto a casa comum,
a Terra. Com sua implantagdo progressiva a partir do século XVII do sistema do capital
(...), muda-se a natureza da economia. A partir de agora ela representa uma refinada e
brutal técnica de criagdo de riqueza por si mesma, desvinculada do oikos, da referéncia
a casa. Antes pelo contrario, destruindo a casa em todas as suas modalidades. E a
riqueza que se quer acumular é menos para ser desfrutada do que para gerar mais

riqueza numa logica desenfreada e, no termo, absurda”

O fruto dessa visdao de economia ¢ a concepgao de desenvolvimento como
mero crescimento econdomico, de modernizacao industrial, de progresso tecnologico e de
acumulacao ilimitada de bens materiais sem nenhuma relagdo com os problemas sociais.
Por isso o agravamento, principalmente nos paises periféricos do capitalismo, das

condi¢des minimas de existéncia, levando muitos seres humanos a uma morte prematura.

Como fundamento de tal realidade, estd o capital financeiro, versao
globalizada que circula livremente nas bolsas e paraisos fiscais sem nenhuma fiscalizagao
ou imposto. Para CHESNAIS'? “é aquele que se valoriza conservado a forma de
dinheiro”. Cria-se mundialmente uma mentalidade de investimento em curto prazo
estabelecendo assim o capitalismo-cassino (Kurz) que coloca em riscos as economias dos

paises dependentes.

'2 CHESNAIS apud ALVES, G. Dimensdes da globalizacio: o capital e suas contradi¢des. Londrina:
Préaxis, 2001, p.53.
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Para BOFF", a logica que preside o capital é produzir acumulagdo
mediante a exploracao:

“Primeiro, exploragdo da forca de trabalho das pessoas, em seguida a
dominagdo das classes, depois o submetimento dos povos e, por fim, a pilhagem da
natureza. Funciona aqui uma logica linear e férrea que a tudo envolve e que ganhou

uma dimensdo planetaria”.

Todo esse processo se da dentro do que se chamamos globalizagao,
conceito muito presente no senso comum mas pouco refletido criticamente e, por isso
mesmo, carregado de conotagdes ideoldgicas que ocultam a origem e a finalidade desse

discurso hegemonico presente principalmente na midia.

A globalizacdo ¢ um fenomeno so6cio-historico que caracteriza, em nossa
perspectiva, uma nova etapa de desenvolvimento do capitalismo moderno. Ela possui,
antes de tudo, uma ideologia que oculta seu verdadeiro significado histérico — a
mundializagdo do capital, que significa uma nova estrutura da economia e da politica

mundial.

Um conceito que nos ajuda a compreender a globalizacdo ¢ o de
globalitarismo. A idéia de regimes globalitdrios, utilizada por IGNACIO RAMONET no
seu livrto “Geopolitica do caos” (1997), procura ressaltar o proprio sentido ideologico (e
politico) da globalizagdo. E uma nogio que diz respeito, principalmente, a globalizagio

como ideologia. Na verdade, ¢ um termo cunhado para ser utilizado como uma contra-

" BOFF, Leonardo. Saber cuidar: ética do humano e compaixdo pela terra. Petropolis: Vozes, 1999, p.
33.
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ideologia da globalizacdo, explicitando o verdadeiro conteudo da globaliza¢do, como

mundializagao do capital: o totalitarismo do mercado.

Portanto, a idéia de globalitarismo expressa uma critica radical a
globalizagdo como ideologia, surgindo para se contrapor (ou expor) a politica de um
novo totalitarismo. Nao o fotalitarismo do Estado, que caracterizou os regimes fascistas
dos anos 30, mas um totalitarismo do mercado, do “pensamento unico”, expressao

utilizada para evidenciar o pensamento neoliberal.

Vejamos a idéia de um totalitarismo de mercado, implicita no conceito de

“regimes globalitdrios”, segundo RAMONET':

“Ha pouco tempo, denominava-se ‘regimes totalitarios’ os que tinham
partido unico, ndo admitiam qualquer oposi¢do organizada e, em nome da razdo de
Estado, negligenciavam os direitos da pessoa; além disso, neles, o poder politico dirigia
soberanamente a totalidade das atividades da sociedade dominada. A esses regimes,
caracteristicos dos anos 30, sucede, neste final de século, um outro tipo de totalitarismo,
os dos ‘regimes globalitarios’. Apoiando-se nos dogmas da globalizagdo e do
pensamento unico, ndo admitem qualquer outra politica economica, negligenciam os
direitos sociais do cidaddo em nome da razdo competitiva e abandonam aos mercados

financeiros a diregado total das atividades da sociedade dominada”..

A globalizagdo se faz, em primeiro lugar, através da economia. Todas as
economias sdo interdependentes, com os mercados regionais se integrando ao mercado

mundial. Trés fatores dinamizam a globaliza¢ao econdmica.

'* RAMONET apud ALVES, Giovanni. Dimensées da globalizagio: o capital e suaS CONTRADICOES.
Londrina: Praxis, 2001, p. 17.
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Primeiro, o surgimento de megaconglomerados e corporagdes estratégicas
que atuam num nivel global. Nao sd3o mais apenas transnacionais, mas empresas
mundiais. Assim a Mitsubishi de base japonesa atua em todo mundo em 90 setores
diferentes. Semelhante a ela, a Daimler-Benz, a CibaGeygy e outras. As grandes
empresas trabalham em parceria mundial, a exemplo da Ford (USA) com a Mazda
(Japao), a General Motors com a Isuzu, a Fiat com a Nissan etc., conglomerados que
agem em nivel planetario, muitas vezes sem o controle dos Estados, consoante os

mercados e as vantagens lucrativas.

Em segunda instancia, hd a continentalizacdo das economias dentro do
processo maior da globalizagdo, como o Mercado Comum Europeu, o NAFTA (USA,
Canada, México), Tigres Asiaticos, o Mercosul (Brasil, Argentina, Paraguai, Uruguai).
Entre estes blocos vigoram guerras econdmicas. A concorréncia provoca grandes avangos
tecnoldgicos € a0 mesmo tempo agrava a crise ecologica, aumentando o fosso entre os

paises tecnicamente desenvolvidos e os atrasados.

Em terceiro lugar, o surgimento de elites organicas transnacionais que
objetivam o gerenciamento econdmico e politico da Terra, relativizando o papel do
Estado e dos projetos nacionais. Tal fato obriga a repensar o papel dos Estados-Nacdes e
formula a exigéncia de um governo central planetdrio que articule os interesses minimos

coletivos da Terra como um todo e da humanidade enquanto espécie.

A globalizagdo em si ndo ¢ problematica, pois representa um processo de
avanco sem precedentes na historia da humanidade. O que ¢ problematico ¢ a

globalizagdo competitiva, na qual os interesses do mercado se sobrepdem aos interesses
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humanos, os interesses dos povos se subordinam aos interesses corporativos das grandes

empresas transnacionais.
BRZEZINSKI" entende que:

“globalizagdo ¢ sindbnimo de americanizagdo” que nos revela a defesa do
modelo americanista. Isto ¢ confirmado pelo economista americano J. GALBRAITH:
“Globaliza¢do ndo é um conceito sério. Nos, americanos, o inventamos para dissimular

nossa politica de entrada economica nos outros paises”.

A globalizacdo ¢ um processo irreversivel. Representa indiscutivelmente
uma etapa nova na historia da Terra e do ser humano. Estamos rumando para a
constituicdo de uma unica sociedade-mundo, uma republica global que gradativamente
demanda uma gestdo central para as questdes que interessam a todos os individuos como

a alimentagdo, saude, moradia, educacdo, comunicagdo, paz, enfim, a salvaguarda da

Terra.

Porém, como afirma BOFF'¢:

“«“

estamos ainda na idade de ferro deste processo. E a fase da
globalizag¢do competitiva que ndo inaugurou ainda a globaliza¢do cooperativa, pois ela
se realiza sob o signo do economico de molde capitalista, portanto com contradigoes e
conflitos provocados pela concorréncia, pela vontade de acumulagdo desenfreada, de
lucro a qualquer prego e pela luta de classes a nivel mundial. Este modo de producdo,
hoje mundialmente articulado, transforma tudo em mercadoria, do gene humano a
informacao, do sexo a mistica. A mercadoria, pela habilidade do marketing, vira fetiche

para induzir ao consumo e visar o lucro”.

'3 BZEZINSKI, apud PUCCI, Bruno.; COSTA, Belarmino.; LASTORIA, Luiz. Teoria critica, ética e
educacdo. Piracicaba: UNIMEP, 2001, p. 30.
' BOFF, Leonardo. Etica da vida. Brasilia: Letra Viva, 1999, p- 52.
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Como um dos aspectos centrais da globalizagdo ¢ a sociedade, identificada
como um grande mercado no qual todos devem se ajustar, GARAUDY nos adverte que
as religides hegemonicas na atualidade ndo sdo as tradicionais, mas sim a religido
monoteista de mercado, apontando para uma verdadeira idolatria nessa dire¢do. E como
se 0 mercado fosse conduzido por uma “mdo Invisivel”, termo utilizado por ADAM
SMITH, que tudo controla e ajusta, sem qualquer interferéncia politica do Estado. Dai a
concepe¢ao do Estado minimo que deve garantir o livre mercado. Ele seria minimo para os

cidaddos e méaximo para os interesses do capital.
BETTO'” reforca esta abordagem, afirmando que:

“A globaliza¢do nada mais é do que a redugcdo do mundo a um grande
mercado, onde investem os donos do capital e no qual a condi¢do de cidaddao importa
menos que a de consumidor. Tudo se transforma em mercadoria: idéias, projetos,
relagoes, objetos, etc. Vendem-se empresas, estradas, influencias e governos. O valor de
troca de um produto adquire mais importdncia que seu valor de uso. Sua grife se cobre
de fetiche, a ponto de imprimir mais valor ao usuario do que aquele que é inerente a sua

natureza humana’.

Depois de refletirmos sobre o aspecto econdomico do capitalismo, ¢
imprescindivel explicitarmos o fundamento politico-ideoldgico desse sistema,

compreendendo o papel do Estado nesse contexto.

1.3 Politica neoliberal
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Como justificativa politica dessa economia de mercado, estd a farsa do
“pensamento unico” que postula ndo haver alternativa para a ordem estabelecida,
originado da politica neoliberal que se tornou hegemonica principalmente nas ultimas
décadas. E a expressdo politico-ideoldgica que oculta a face perversa e excludente do
capital, justificando assim o interesse e a posicdo de poucos privilegiados. Conforme
COMBLIN'®, “_. triunfa a ideologia neoliberal, ideologia mais ideolégica do que as
anteriores, ja que ela se mantém apesar dos mais flagrantes desmentidos da historia

empirica”.

Assim, o projeto neoliberal considera o processo de globalizacdo sob o
ponto de vista do mercado enquanto irreversivel, no qual devemos nos inserir, mesmo de

forma subalterna, pois, caso contrario, seremos condenados a irrelevancia historica.

Em fungdo do processo global, criou-se a partir de 1990 o Consenso de
Washington, procurando um ajuste das economias periféricas, sob o comando do FMI e
do Banco Mundial, a partir da l6gica do mercado mundial. O receituario do FMI e do
Banco Mundial prevé a abertura das fronteiras econdmicas, livre circulagdo de produtos
estrangeiros no mercado interno e economia voltada para exportagdo especialmente de

matérias-primas.

Considerando o sistema mundial, esse tipo de capitalismo mundialmente
integrado nao opera com a integragao de todos no mercado, pois ao utilizar as tecnologias

de ponta, como comunicagdo, robds e informatizacdo, acaba marginalizando muitos

"BETTO, Frei. Ao gosto do mercado. O Estado de Sao Paulo, Sio Paulo, 3 de nov. 1999, p. 13.
'8 COMBLIN, José. O neoliberalismo: ideologia dominante na virada do século. Petropolis: Vozes,
2000, p.9.
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paises aos interesses do capital mundial, dispensando milhdes de pessoas do trabalho e os

condenando ao desemprego estrutural.

Quando se confrontam com os problemas e males econdmicos € sociais,
os neoliberais afirmam que a causa fundamental e origindria dessa situagdo ¢ a
“pretensdo de conhecimento” dos economistas em relacdo ao mercado, que esta na base
de todas as interven¢des do Estado e dos movimentos sociais. Segundo HAYEK e seus
seguidores, a impossibilidade de conhecer plena e perfeitamente todos os fatores e
relagdes que compdem o mercado tem como conseqiiéncia o impedimento de se buscar
consciente e intencionalmente a solu¢do dos problemas econdmicos € sociais. Isto é, nds,
seres humanos, devemos abandonar o desejo de construir uma sociedade melhor, porque
todas as vezes que temos essa boa inten¢do, acabamos intervindo no mercado através do
Estado ou agdes civis, na tentativa de diminuir o desemprego e a desigualdade social. E,
em principio, toda interven¢dao no mercado tem como resultado a diminuicao da eficacia

e conseqliente crise econdmica e social.

O tnico caminho que nos resta, segundo os neoliberais, acreditar no
carater benéfico da “mdo invisivel” do mercado e ver os sofrimentos dos desempregados
e dos excluidos como “sacrificios necessarios” exigidos pelas leis do sistema

mercadoldgico.

O neoliberalismo implicou o abandono da politica do Estado do Bem-
Estar Social (politicas de garantia dos direitos sociais) e o retorno a idéia liberal de
autocontrole da economia pelo mercado capitalista, afastando, portanto, a interferéncia do

Estado no planejamento economico.
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O abandono das politicas sociais chama-se privatizagdo, e o do
planejamento econdmico, desregulacdo. Ambas significam que o capital ¢ racional e
pode, por si mesmo, resolver os problemas econdmicos e sociais. Além disso, o
desenvolvimento espantoso das novas tecnologias eletronicas trouxe a velocidade da

comunicagdo e informacao, automacao da producao e distribui¢cdo de produtos.

A mudanga nas forgas produtivas se deve ao fato de que a tecnologia
alterou o processo social do trabalho, causando o desemprego em massa nos paises de
capitalismo avancado, movimentos racistas contra imigrantes e migrantes, exclusdo
socio-politica e cultural de grandes massas da populagdo, fenomeno presente em alguns

paises do terceiro mundo, como o Brasil.

Em outras palavras, os direitos econdmicos e sociais conquistados pelas
lutas populares estdo em perigo porque o capitalismo esta passando por uma mudanga
profunda. De fato, tradicionalmente, o capital se acumulava, se ampliava e se reproduzia
pela absorgao crescente de pessoas no mercado de trabalho ¢ de consumo dos produtos.
Hoje, porém, com a presenga da tecnologia de ponta como forga produtiva, o capital pode
acumular-se e reproduzir-se excluindo cada vez mais as pessoas do mercado de trabalho e
do consumo. Nao precisa mais de grandes massas trabalhadoras e consumidoras, podendo
ampliar-se gracas ao desemprego em massa, sem necessidade de garantir direitos
econdmicos e sociais aos trabalhadores, porque ndo necessita de seus trabalhos e
servigos. Por isso o Estado do Bem-Estar Social tende a ser suprimido pelo Estado
neoliberal, defensor da privatizagdo das politicas sociais, tais como educacdo, saude,

transporte, moradia e alimentagao.
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O direito a participacdo politica também encontra obstaculos. De fato, no
capitalismo da Segunda metade do século XX, a organiza¢do industrial do trabalho foi
feita a partir de uma divisdo social nova: a separacdo entre dirigentes e executantes. Os
primeiros sdao os que recebem a educacdo cientifica e tecnologica, considerados
portadores de saberes que os tornam competentes e por isso com o poder de mando. Ja,
executantes sdo aqueles que nao possuem conhecimentos tecnoldgicos e cientificos, mas
sabem executar tarefas, sem conhecer as razdes e finalidades de sua ag¢do, sendo

considerados incompetentes e destinados a obedecer.

Essa forma de divisdao social do trabalho propagou-se para a sociedade
toda: no comércio, agricultura, escolas, hospitais, universidades e nos servigos publicos,
todos separados entre “competentes” (que sabem) e “incompetentes” (que executam).
Em outras palavras, a posse de certos conhecimentos especificos tornou-se um poder para

mandar e decidir.

Toda essa divisdo converteu-se na ideologia da competéncia técnico-
cientifica, isto ¢, na idéia de que quem possui conhecimento estd naturalmente dotado de
poder de mando e dire¢do, posi¢ao fortalecida por meios de comunicagdo de massa que
passou a ser considerada uma atividade reservada para administradores politicos

competentes, € nao uma acao coletiva de todos os cidadaos.

Nao s6 o direito a representagdo politica limitava-se por se restringir aos
competentes, como a ideologia da competéncia oculta e dissimula o fato de que, para ser
“competente”, € preciso ter recursos econdmicos para estudar e adquirir conhecimentos.

Em outras palavras, os “competentes” pertencem a classe economicamente dominante,
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que dirige a politica segundo seus interesses e ndo de acordo com a universalidade dos

direitos.

Um outro obstaculo ao direito a participacao politica € posto pelos meios
de comunicagdo de massa. S6 podemos participar de discussdes e decisdes politicas se
possuirmos informagdes corretas sobre aquilo que vamos discutir e decidir. Ora, 0os meios
de comunicacdo de massa ndo informam, desinformam. Ou melhor, transmitem as
informagdes de acordo com os interesses de seus proprietarios e suas aliangas
econdmicas e politicas com grupos detentores de poder. Assim, por ndo haver respeito ao

direito de informagdo, ndo ha como respeitar o direito a uma politica participativa.

Retomando o neoliberalismo, podemos afirmar que o valor central ¢ a
privatizacdo e a exaltagdo do individuo, exigindo-se a redugdo do papel do Estado, que
deve investir menos nas questdes sociais. Propor isso aos paises do Sul € retirar as
garantias minimas de vida, pois a maioria desses nao promoveu revolugao social, sendo o

Estado ainda responsavel pela satide publica, escola, moradia e servigos basicos.

O Estado se reserva a propriedade das empresas estratégicas mais
importantes., induzindo a conquista de novos mercados e ajudando a empresa nos
momentos de crise, o que ¢ evidente em paises do Norte como a Alemanha, Franga,

Espanha e outros.

r

Esta postura ndo ¢ estatica. Os governos mudam frequentemente de
posicao, sobretudo nos momentos de crise. Ha analistas que acham, por exemplo, que os
Estados Unidos, desde a administracdo do presidente Clinton, estdo abandonando a

‘

posicao tradicional americana, passando de “regulador minimo” a “regulador médio”. E
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o reconhecimento implicito de que as receitas de um puro neoliberalismo ndo produziram

para o pais os resultados esperados.

ROBERT KURZ", mostra a contradicdo e o absurdo da negacdo
neoliberal do Estado, pois ele € peca chave e fundamental do sistema capitalista, mesmo
porque foi a crise do capitalismo no século XX que fez surgir a economia de Estado, ndo

o contrario. Assim, afirma:

“Ebrio de triunfo, o neoliberalismo anunciou a doutrina redentora das
‘reformas de mercado’: redu¢do do Estado, desregulamentagdo, privatizacgdo, livre
comeércio, concorréncia solta. Esta interpretagdo ndo fazia jus a realidade, porque
fechava os olhos para o fato de que o Estado e mercado representam apenas os dois
polos da socializagdo capitalista e ndo podem ser jogados um contra o outro. Era como
se o Estado fosse um espécie de corpo estranho no mecanismo capitalista, em vez de

reconhecé-lo como o reverso logico do mercado”.

Concluindo nossas reflexdes em relagdo a esse aspecto, concordamos com

a analise de PEDRO CASALDALIGA? sobre o neoliberalismo:

“O neoliberalismo continua sendo o capitalismo transnacional levado ao
extremo. O mundo transformado em mercado a servigo do capital feito deus e razdo de
ser. O neoliberalismo implica a desresponsabilizacdo do Estado, que deveria ser o
agente representativo da coletividade nacional e agente de servigos publicos.
Desresponsabilizando-se o estado, de fato se desresponsabiliza a sociedade. Deixa de
existir a sociedade e passa a prevalecer o privado, a competicdo entre interesses
privados. A privatiza¢do ndo deixa de ser o extremo da propriedade privada que, de
privada, passa a ser privativa e, de privativa, passa a ser privadora da vida dos outros e

das maiorias. A privatiza¢do é a consolida¢do dos privilégios de uma minoria que, esta

 KURZ, Robert. Democratas e cleptocratas. Folha de Sdo Paulo, Sao Paulo, 22 jul. 2001, p. 20.
20 CASALDALIGA, Pedro apud AZEVEDO, Dermi. Entrevista com Casaldaliga. Revista Relat, v.
10, n. 34, p. 25-32, abr./jun. 2000.
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sim, merece viver e viver bem... E doutrina dos teélogos do neoliberalismo: 15% da
humanidade tém direito a viver bem; o resto é o resto ... O neoliberalismo é a
marginalizacdo fria das maiorias sobrantes. Ou seja, saimos da dominagdo para cair na
exclusdo. Estamos vivendo um ‘malthusianismo’ social, que proibe a vida das maiorias.
O neoliberalismo é também a negacdo da utopia e de qualquer alternativa possivel. E
conhecida a expressdo de Fukuyama: o fim da historia, o ponto final da caminhada
histérica. Na AL saimos das ditaduras para as ‘democraturas’. E bom lembrar a licida
palavra de Gonzals Faus: assim como o coletivismo ditatorial é a degeneracdo da
coletividade e a negag¢do da pessoa, também o individualismo neoliberal é a
degeneragdo da pessoa e a negagdao da comunidade. (...) O neoliberalismo causa mais

mortes que as ditaduras militares”.

Aliada a economia de mercado e a politica neoliberal estd a cultura do
capital como expressdo simbolica e utdpica dos valores hegemonicos da sociedade
capitalista globalizada. Para compreendermos profundamente as dimensdes anteriores,
vamos analisar a cultura do capital, lembrando que para a perspectiva dialética ¢
fundamental a articulagdo das trés forcas fundamentais da sociedade, ou seja, a

econdmica, a politica e a simbolica ou cultural.

1.4 Cultura do capital

O capitalismo também ¢ uma expressao cultural, derivada de seu modo de
producao assentado na exploragdo e na pilhagem. Sem uma cultura capitalista, o capital
ndo sobreviveria. O capital forjou uma dupla cultura. A cultura da conquista, que

significa conquistar novos mercados, posi¢des, dinheiro, performance pessoal, enfim,
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tudo ¢ objeto de conquista, numa luta de todos contra todos, pois se trata de
individualismo. Depois, a cultura também dos meios, dos instrumentos. A finalidade
desse processo ndo ¢ o ser humano, ndo sao os povos. O fim ¢ a acumulacdo cada vez
mais crescente de bens e servicos, criando riqueza — e, por isso, a performance da
economia tem de ser vidvel -, esquecendo que os elementos economia € mercado, sdo da
natureza dos meios, a fim de atender necessidades coletivas ou individuais, porque esses
sao os fins. O ser humano ndo tem centralidade, que ¢ ocupada pela busca acelerada e

maximizada da riqueza.

21 - .
Segundo BOFF~', passa-se a ter convic¢do de que a vida humana, nesse

contexto, s6 tem sentido dentro dos principios e valores dessa cultura:

“A cultura do capital, hoje imperante no mundo, elaborou métodos
proprios de construgdo coletiva da subjetividade humana.(...) O sistema do capital e do
mercado conseguiu penetrar em todos os poros da subjetividade pessoal e coletiva,
logrou determinar o modo de viver, de elaborar as emogoes, de relacionar-se com os
outros, com o amor e a amizade, com a vida e com a morte. Assim se divulga
subjetivamente o sentimento de que a vida ndo tem sentido se ndo vier dotada de
simbolos de posse e de status, como um certo nivel de consumo de bens, a posse de certos
aparelhos eletronicos, de carros, de certos objetos de arte, de moradia em certos locais
de prestigio. Os varios sistemas fabricam socialmente o individuo adequado a ele, com
as virtudes que o reforcam e com a conteng¢do daquelas for¢as que poderiam coloca-lo
em crise ou que permitiviam elaborar uma alternativa a ele. Hebert Marcuse falava

acertadamente da fabricagdo do homem unidimensional. Ao invés de ensinar o controle
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sobre os impulsos naturais do ser humano, o sistema incentiva alguns, realizando-os de
forma empobrecida, e a outros simplesmente recalca. Assim, a sexualidade vem
projetada como mera descarga de tensdo emocional, mediante o intercdmbio dos orgaos
genitais. Oculta-se o verdadeiro carater da sexualidade, cujo lugar ndo é so a cama, mas
também toda a existéncia humana enquanto potencialidade de ternura, de encontro e de

erotizacdo da relacdo homem/mulher”.

Com os avangos tecnologicos e os processos de informatizagdo, que
muitas vezes substituem o ser humano e aceleram os processos de producdo, o
capitalismo passou de uma ética e cultura do trabalho para uma cultura e mundializa¢ao
do consumo, transformando-se numa das principais instdncias mundiais de defini¢do da

legitimidade dos comportamentos e valores.

. o ~ 22

Esclarecedora e interessante também ¢ a reflexdo que BOFF™ faz sobre o
fracasso dos dois paradigmas antagonicos da modernidade representados cultural e
historicamente pelo capitalismo e o socialismo. Chama-nos a aten¢do o enfoque dado

aos sonhos e ao imaginario na sociedade capitalista:

“O capitalismo privatizou os bens e socializou os sonhos. O socialismo
socializou os bens e privatizou os sonhos. Explico-me. O capitalismo privatizou os bens
(as fabricas, terras, bancos sdo propriedade privada), mas deixou que os sonhos
pudessem  se exprimir por todos os meios de comunicag¢do, especialmente pela
propaganda e pela televisao. Quer dizer, permite a socializa¢do dos sonhos. Apenas
cuida para que os sonhos se realizem dentro dos limites impostos pelos interesses do
capital. Numa favela pode faltar o pdo, mas ndo o aparelho de televisdo. Esta alimente

os sonhos pelas propagandas, pelas novelas e pelas imagens falantes. O socialismo

* BOFF, Leonardo op.cit., p. 135-136, nota 13.
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socializou os bens, as terras, as fabricas, a educagdo. Mas privatizou os sonhos. Somente
eram aceitos os sonhos sonhados pelo partido unico ou que estivessem em concorddncia
com o unico sonho socialista. Todos os demais sonhos eram reprimidos e perseguidos.
Hoje podemos fazer um balango. O socialismo real fracassou. Impedindo os sonhos,
impediu a liberdade, a criatividade e assim destruiu o senso humanitario. Implodiu. O
capitalismo permite os sonhos. Os sonhos, mesmo falaciosos, sustentam a esperangas e

prolongam a vida. Por isso ele continua. Mas os sonhos ficaram so6 no imaginario...”.

Como suporte epistemologico dessa realidade, estd a racionalidade
técnico-cientifica aliada aos interesses politico-econdomico do mercado. HABERMAS nos
mostra como o sistema, onde prevalece essa racionalidade, “colonizou” a vida, na qual
deveria predominar a razdo comunicativa a partir dos valores morais e afetivos. Mas
mesmo nas relagdes interpessoais predominam os critérios quantitativos e produtivos,

visando sempre a eficiéncia e coisificando as relagdes.
: 23 - ~ <
E o que nos aponta NUNES™ a partir das relagoes de produgao:

“As condi¢oes materiais de trabalho, marcadas pela exploragdo, longe de
ter libertado o homem, ampliam seus tentaculos na dire¢do de reifica-lo, transforma-lo
em ‘coisa’, mercadoria, submetendo sua capacidade criadora aos ditames da escravidao
do cotidiano exploratorio e mecdnico. Relagoes de rudeza e torpor marcam a vida
contempordnea. Os homens vivem cada vez mais alienados de si e de sua possibilidade
de plenitude. A alienag¢do da consciéncia, no campo politico, corresponde também a
alienagdo do desejo, impulsionado por um mercantilismo eficiente, por uma industria da
cobica e da ansiedade de consumir, consubstanciada na midia e em todos os esfor¢os de
promover as bem-aventurangas do capital e do prazer de ter. A sexualidade funciona

precisamente como um motor de impulsdo deste desejar compulsivo e alienado”.

22 BOFF, Leonardo. Nova era: a civilizagdo planetaria. Sdo Paulo: Atica, 1994, p. 67.
» NUNES apud LOMBARDI, José C. Globalizacio, pés-modernidade e educagiio: historia, filosofia
e temas transversais. Campinas: Autores Associados, 2001, p. 170.
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e 24
Corroborando com as idéias de NUNES, SUNG afirma que o
capitalismo ¢ um sistema econdmico centrado no desejo dos consumidores e o lucro ¢

uma conseqiiéncia da eficiéncia na satisfacao desses desejos:

“No capitalismo o desejo de ter ndo somente se tornou central, mas estd
assumindo a proporg¢do de quase totalidade. Até nas relagoes pessoais, ‘as pessoas sao
transformadas em coisas; suas relagoes umas para com as outras assumem o cardter de

propriedade’ (Fromm)”.

Para alimentar artificialmente os desejos ilusérios e  reforgar a
manutencao do sistema, transformou-se a realidade em simulacro, ou seja, cada vez mais
0s meios tecnologicos de comunicagdo simulam o real e transformam tudo num grande
espetaculo. Como se a imagem, esteticamente elaborada na logica do consumo, fosse
mais concreta que a propria realidade. Nesse sentido, DUPAS® explicita isto de forma
magistral, revelando que mais do que ter, grande parte da populagdo se identifica com

quem parece ter ou ser:

“... a vida nas sociedades contempordneas se apresenta como uma imensa
acumulagdo de espetaculos. Tudo o que era vivido diretamente torna-se uma
representagdo. Sob todas as suas formas particulares — informagdo ou propaganda,
publicidade ou consumo de divertimentos — o espetaculo constitui o modelo atual da vida
dominante na sociedade. A primeira fase da dominagdo da economia sobre a vida social
acarretou uma degradagdo do ‘ser’ para o ‘ter’. Em seguida, operou-se um deslizamento
generalizado do ‘ter’ para o ‘parecer-ter’. Na atual situa¢do das grandes massas
excluidas da sociedade global so resta o ‘identificar-se-com-quem-parecer-ter-ou-ser’
por meio do espetdaculo, sequer ao vivo, mas ‘visto-a-distancia’ através das midias

globais que lhes oferece exibi¢oes instantdneas de todos os tipos e parte do mundo”.

2 SUNG, Jung Mo. Desejo, Mercado e religido. Petropolis: Vozes, 1997, p. 70.
» DUPAS, Gilberto. Etica e poder na sociedade da informagio: de como a autonomia das novas
tecnologias obriga a rever o mito do progresso. Sdo Paulo: UNESP, 2000, p. 59.
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Essa racionalidade instrumental tdo criticada por HABERMAS, foi
hegemonica no século XX e como sua expressao historica e radical temos os campos de
concentragdo nazistas, que sao o altar mor da quantificacdo e eficiéncia em eliminar vidas

humanas. Dessa forma, LOWY?® aponta que:

“Auschwitz representa a modernidade ndo somente pela sua estrutura de
morte, cientificamente organizada e que utiliza as técnicas mais eficazes. O genocidio
dos judeus e dos ciganos é também, como observa o sociologo Zygmunt Bauman, um
produto tipico da cultura racional burocratica, que elimina da gestdo administrativa
toda interferéncia moral. Ele ¢, deste ponto de vista, um dos possiveis resultados do
processo civilizador como racionaliza¢do e centralizacdo da violéncia e como produgdo
social da indiferenca moral. “Como toda outra ag¢do conduzida de maneira moderna —
racional, planificada, cientificamente informada, gerida de forma eficaz e coordenada —
o Holocausto deixou para tras todos seus pretensos equivalentes pré-modenos,
revelando-os em compara¢do como primitivos, esbanjadores e ineficazes. (...) Ele se
eleva muito acima dos episodios de genocidio do passado, da mesma forma que a fabrica

industrial moderna esta bem acima da oficina artesanal...”.

“Se a racionalidade instrumental ndo basta para explicar Auschwitz, ela é
sua condi¢do necessdria e indispensdvel. Encontra-se nos meios de extermina¢do
nazistas uma combinagdo de diferentes institui¢oes tipicas da modernidade, havendo, ao
mesmo tempo, a prisdo descrita por Foucault, a fabrica capitalista da qual falava Marx,
‘a organizagdo cientifica do trabalho’ de Taylor, a administragdo racional/burocratica
segundo Weber. Este ultimo tinha intuido, como sublinha Marcuse, a transformagdo da

razdo ocidental em for¢a destrutiva”.

Do ponto de vista ecologico, o alto padrao de consumo dos paises ricos e
daqueles que imitam esse modelo, as demandas excessivas e esbanjamentos das

populacdes do mercado mundial, além dos bilhdes de excluidos dos paises pobres ou em

26 LOWY, Michael. Barbarie e modernidade no século 20. Porto Alegre: Férum Social Mundial, 2001,
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desenvolvimento, constituem um sério ataque ao nosso planeta. Por isso, muitos

ambientalistas consideram essa questdo como uma corrida contra o tempo.

H4 uma incompatibilidade visceral entre o sistema capitalista e a
problematica ecologica, pois o capitalismo considera os recursos naturais como
ilimitados e, conseqiientemente, propde um desenvolvimento linear e infinito. Gandhi
j& nos advertia que a terra ¢ suficiente para satisfazer a necessidade de todos, o que nao

vale para os consumistas.
Nessa mesma linha de raciocinio, BOFF*’ argumenta:

“Uma andlise mesmo superficial entre ecologia e capitalismo identifica
uma contradig¢do bdsica. Onde impera a prdatica capitalista se envia ao exilio ou ao
limbo a preocupagdo ecologica. Ecologia e capitalismo se negam frontalmente. Ndo ha
acordo possivel. Se, apesar disso, a logica do capital assume o discurso ecologico, ou é
para fazer ganhos com ele, ou para espiritualiza-lo e assim esvazia-lo. Ou simplesmente
para impossibilitd-lo e, portanto, destrui-lo. O capitalismo ndo apenas quer dominar a
natureza. Quer mais, visa arrancar tudo dela. Portanto se propoe depreda-la. Hoje, pela
unificagdo do espago economico mundial nos moldes capitalista, o saque sistematico do
processo industrialista contra a natureza e contra a humanidade torna o capitalismo
claramente incompativel com a vida. A aventura da espécie homo sapiens e demens é
posta em sério risco. Portanto, o arquiinimigo da humanidade, da vida, e do futuro é o
sistema do capital com a cultura que o acompanha.(...) Coloca-se assim uma bifurca¢do:
ou o capitalismo triunfa ao ocupar todos os espagos como pretende e entdo acaba com a
ecologia e assim poe em risco o sistema-Terra ou triunfa a ecologia e destroi o
capitalismo, ou o submete a tais transformagoes e reconversées que ndo possa mais ser

reconhecido como tal”.

p-4.
" BOFF apud SADER, Emir. Sete pecados do capital. Sdo Paulo: Record, 1999, p. 33-34.
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Importante salientar que a questdo ecologica s6 pode ser compreendida de
forma critica e numa visdo dialética se estiver articulada com a questdo social, pois ¢ a
mesma logica do capital que depreda a natureza, excluindo grande parte dos

trabalhadores, sendo o homem pobre o ser mais eliminado da face da Terra.

E importante, numa perspectiva dialética, analisarmos a dinamica das

relagdes de poder para uma compreensao mais critica da realidade refletida.

Destacaremos trés maneiras. A forma mais dura e direta é a dominacao
militar que se faz através do aparato militar e da invasdo territorial. A outra, que é mais
adocicada, se faz por meio do aspecto econdmico, impondo-se regras e critérios a partir
dos propositos e interesses das organizacdes mundiais (FMI, Banco Mundial, OMC),
servindo predominantemente aos objetivos dos paises dominantes. Os “ajustes
estruturais” impostos ao nosso pais sdo um exemplo disso. A terceira e mais doce ¢ a
cultural, que se opera sutilmente nas consciéncias e subjetividades impondo valores,
visdo de mundo, icones e simbolos que circulam principalmente pela midia. Para alguns
criticos esta havendo uma verdadeira ocidentalizacdo do mundo e, mais especificamente,
uma americanizag¢do, tanto que ndo ¢ de se espantar que 80% dos audiovisuais que
circulam no mundo, ligados principalmente a induastria de entretenimento, t€ém sua origem

nos EUA.

“«

BETTO®, fazendo referéncia aos EUA, argumenta que “.. a

globocolonizagdo ja ndo raciocina em termos de expansdo territorial, mas de controle

8 BETTO, Frei. A logica do poder. O Estado de Sdao Paulo, Sio Paulo, 23 out. 2001, p. 7.
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total através da tecnologia virtual. A psicopolitica sucede a geopolitica, pois importa

mais a sujei¢do de coragoes e mentes que a anexag¢do de dreas fisicas”.

O autor entende a globalizagdo como um neocolonialismo, na medida em
que uma determinada cultura e concepgao de vida sdo impostas ao mundo, € ndo varias
concepgodes e culturas. Existe um modelo de sociedade hegemonico, anglo-saxonico, que
nos ¢ imposto como ideal. Nao temos a possibilidade de visualizar novos modelos

historicos, tamanha a hegemonia desse modelo neoliberal.

Essas trés formas de exercicio do poder coexistem, porém a cultural ¢ a
menos percebida na visdo do senso comum. Feitas estas ponderagdes, o intuito ¢
aprofundar e complementar o aspecto cultural refletindo sobre a mentalidade da pos-

modernidade.

1.5 Pos-modernidade

Outro elemento fundamental para a compreensdo do mundo
contemporaneo € o discurso da pés-modernidade. Estamos cientes da complexidade e da
riqueza dos temas e questdes levantadas por esta abordagem, mas vamos nos ater aos
aspectos da pos-modernidade que estdo relacionados com os temas tratados

anteriormente, buscando elementos para uma compreensao mais ampla da realidade

Fruto de um questionamento da modernidade, a pds-modernidade ¢

caracterizada por uma controvérsia contemporanea que envolve questdes filosoficas de
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interpretacdo da sociedade, arte e cultura. Em relacdo a isso, JAPIASSU &

MARCONDES? afirmam que:

“E representada, por um lado, pelo filésofo francés Lyotard e, por outro
lado, pelo filosofo alemdo Habermas. Lyotard introduz a idéia da ‘condi¢do pos —
moderna’ como uma necessidade de superag¢do da modernidade, sobretudo da cren¢a na
ciéncia e na razdo emancipadora, considerando que estas sdo, ao contrdrio,
responsaveis pela continuag¢do da subjugacdo do individuo. De acordo com Lyotard,
seguindo uma inspiragdo do movimento romdntico, a emancipagdo deve ser alcan¢ada
atraves da valoriza¢do do sentimento e da arte, daquilo que o homem possui de mais
criativo e, portanto, demais livre. Habermas, por sua vez, defende o que chama de
‘projeto da modernidade’, considerando que esse projeto ndo esta acabado, mas precisa
ser levado adiante, e so através dele, pela valorizacdo da razdo critica, sera possivel

obter a emancipagdo do homem da ideologia e da dominagdo politico — economica”.

Quanto a nossa posicdo, nos situamos mais na linha de pensamento de
Habermas, que busca resgatar e valorizar a razdo critica como fundamento para a
constru¢do de uma educagdo emancipatoria. Para autores dessa perspectiva, so
compreenderemos o discurso pds-moderno se o relacionarmos com o neoliberalismo e a

globalizagdo, como nos mostra SANFELICE™:

“A base material da pos-modernidade é entdo a globaliza¢do economica
com todas as implicagoes que este fenomeno vem significando para as sociedades ou
sujeitos ... subjetivamente desprovidos de qualquer senso ativo de historia. Impoem-se,
como se fossem absolutos e daqui em diante eternizados, a pos-modernidade, a
globalizagdo, a logica de mercado e o neoliberalismo que, apesar das posturas pos-

modernas, ¢ a sua propria grande narrativa”.

¥ JAPIASSU, H.; MARCONDES, D. Dicionario basico de filosofia. 3.ed. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1996, p. 185.
3 SANFELICE apud LOMBARDI, José¢ C. op.cit., p. 7, nota 23.

38



ROBERT KURZ®' também estabelece a relagdo entre pés-modernidade e
neoliberalismo, acrescentado que esse discurso se tornou uma moda intelectual e

académica:

“«“

. estamos as voltas com uma mudanga basica da moda intelectual e
académica nas ciéncias sociais e humanas. Desde a segunda metade dos anos 80,
observa-se o triunfo francés das chamadas teorias pos-modernas e pos-estruturalistas de
filosofos, como Lyotard, Derrida, Baudrillard, Foucault e outros. Apesar de todas as
diferengas e antagonismos nos detalhes, reconhece-se um trago comum a essas teorias: o
paradigma da economia politica foi substituido pelo paradigma do culturalismo. Ndo é a
toa que essa guinada intelectual se prende a guinada social e politica-economica do
neoliberalismo. A sociedade ndo é mais concebida como produto da economia politica,

mas como produto do ‘discurso cultural”.

Para uma compreensdao mais profunda da pos-modernidade, temos que

retornar a filosofia iluminista, que ¢ a base da Modernidade.
Segundo o ensaista brasileiro ROUANET*:

“a llustragdo foi, apesar de tudo, a proposta mais generosa de
emancipagdo jamais oferecida ao género humano. Ela acenou ao homem com a
possibilidade de construir racionalmente o seu destino, livre da tirania e da superstigdo.
Propos ideais de paz e tolerancia, que até hoje ndo se realizaram. Mostrou o caminho
para que nos libertassemos do reino da necessidade, através do desenvolvimento das
forg¢as produtivas. Seu ideal de ciéncia era o de um saber posto a servico do homem, e
ndo o de um saber cego, seguindo uma logica desvinculada de fins humanos. Sua moral
era livre e visava uma liberdade concreta, valorizando, como nenhum periodo, a vida
das paixoes e pregando uma ordem em que o cidaddo nao fosse oprimido pelo Estado, o

fiel ndo fosse oprimido pela religido e a mulher ndo fosse oprimida pelo homem. Sua

*' KURZ op.cit., p.7, nota 19.
32 ROUANET apud ARANHA & MARTINS op.cit., p. 74, nota 4.
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doutrina dos direitos humanos era abstrata, mas por isso mesmo universal,
transcendendo os limites do tempo e do espago, suscetivel de apropriacoes sempre

novas, e gerando continuamente novos objetivos politicos”.

Mas o século XX, principalmente no seu final, testemunhou o surgimento
do movimento p6és-moderno que critica o uso da razdo enquanto arma do poder e agente
de repressdo, quando deveria ser meio da liberdade humana. Dessa maneira,
GOERGEN® coloca que “o conceito de razio com tracos de universalidade e a
possibilidade de interferir nos caminhos da humanidade sdo idéias do passado, hoje

vazias de sentido”.

Seguindo essa corrente, vemos florescer o individualismo exacerbado, o
narcisismo, o vale-tudo, a des-razdo que levam ao aniquilamento de todos os valores e

concepgoes.
Diante de tal questdo, BOFF** entende o seguinte:

“Dessa situagdo resulta a fragmentagdo de tudo, a dissolucdo de
qualquer cdnon, a carnavalizagdo das coisas consideradas sagradas, a ironizacdo das
grandes convicgoes, a permanente crise de identidade, a renuncia a qualquer
profundidade, denunciada como metafisica, como essencialismo, e a destrui¢cdo das
razoes para qualquer compromisso fundamental. Desaparece o horizonte utopico, sem o
qual nenhuma sociedade pode viver e nenhum compromisso humano ganha significa¢do

e sustentabilidade”.

No projeto pos-moderno, ha uma pobreza humanistica e espiritual

clamorosa, pois supde um descompromisso total com qualquer causa que animou oS

3 GOERGEN, Pedro. Pés-modernidade, ética e educacdo. Campinas: Autores Associados, 2001, p.
2.
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melhores homens da historia, representando o auge do consumismo individualista e
autofinalizado, além de constituir um refinado travestimento da cultura capitalista com

sua ideologia consumista.

E verdade que ndo podemos acreditar ingenuamente na razio, pois temos
que admitir, perante os estudos de Freud e Marx, que a razdo pode também ser
deturpadora e pervertida, ou seja, reconhecer que tanto a ideologia (ou falsa consciéncia)
quanto os impulsos do inconsciente sdo responsaveis por distor¢des que colocam a razao

a servigo da mentira e do poder.

HABERMAS reconhece os desvios da razdo quando aliada a ciéncia
instrumental e ao poder econdmico no momento em que se torna razao de Estado. No
entanto, resgata a razdo nao como paradigma da consciéncia que julga estar esgotado,
mas como elemento da compreensdo mutua entre os sujeitos capazes de falar e agir. Esse
paradigma tem por base a atitude performativa dos participantes da interagdo que
coordenam seus planos de agdo, por meio de um acordo entre si, sobre qualquer coisa no

mundo.

O exercicio da razdo plena, ou seja, aquela que retne exigéncias da
verdade proposicional, justeza normativa (razdo pratica ou moral), veracidade subjetiva e

coeréncia estética, € tarefa do novo iluminismo.

Dessa forma, poderemos:

3 BOFF, Leonardo. Ethos mundial: um consenso minimo entre os humanos. Brasilia: Letraviva, 2000,
p- 23.

41



“garantir ao ser humano a possibilidade de interferir e, porque ndo,
orientar os rumos de sua historia individual e coletiva”, ou “defender a possibilidade da
constru¢do de um projeto social que, nascido do real e, portanto, sem recurso a
metafisica, seja de corte tradicional ou moderno, arme um projeto para além dele que
sirva de telos para a construg¢do de uma sociedade melhor, mais justa, mais humana e

feliz”.

1.6 Globalizacio, cultura e educacio

Nessa parte, relacionaremos educacdo e cultura com os aspectos e

processos tratados anteriormente.

A pos-modernidade ¢ um fendmeno que expressa a cultura da
globalizagdo e da ideologia neoliberal, buscando impor a globalizagdo, a logica de

mercado e o neoliberalismo como naturais € eternos.

E qual ¢ a relagdo entre pds-modernidade, globalizacdo e educacdo?

SANFELICE* nos responde a partir das teses centrais do neoliberalismo:

“As teses centrais do neoliberalismo, considerando o conceito de
mercado como eixo das relagoes sociais, bem como a defesa do estado minimo contra o
estado benfeitor, tém sido orientadoras das politicas sociais e muito especialmente das
politicas educacionais. As politicas sociais, pode-se dizer, foram também elas atiradas
as leis de mercado. A nova estratégia de legitimagdo do sistema capitalista globalizado,
tem como eixo central a passagem das logicas do Estado para as logicas da sociedade

civil, ou, na equalizagdo que faz a corrente liberal, para as logicas do ‘mercado’.

* GOERGEN op.cit., p.36, nota 34.
3 SANFELICE apud LOMBARDI, José C. op.cit., p. 10, nota 23.
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Entendida a sociedade civil como mercado, altera-se qualquer principio de igualdade,
porque aqui impoem-se a logica de quem detém maior poder politico-economico
(riqueza, poder, saber), mergulhados na logica da concorréncia, sobejamente alicer¢ada

nos principios do individualismo ..

A escola passa a ser uma instituicao e a educagdo um produto do mercado,
tornando-se mercadoria e, conseqiientemente, sujeita a todas as leis, perdendo sua

perspectiva mais humana e integral.

Ha uma comercializagdo crescente da cultura. Conforme a ofensiva
generalizada contra o Estado e ao que ¢ publico, tudo se privatiza: TV, radio e ensino,
havendo o declinio das escolas publicas e ascensdo das instituicdes educacionais

privadas.

Estd desaparecendo a “cultura geral”, o ensino das disciplinas que
antigamente tinham o titulo de “humanidades’: filosofia, literatura, linguas cléssicas, etc.
Insiste-se na integragdo do ensino e da educagdo na economia. As empresas querem que
lhes sejam fornecidos empregados bem preparados e condicionados para se integrarem na
estrutura sem discussdo e sem resisténcia. Qualquer pensamento critico esta excluido, até
porque as proprias ciéncias sdo ensinadas como dogmas definitivos e ndo método critico
de pesquisa. Mais do que nunca, a educagao consiste em transmitir uma disciplina social,
ensinando a juventude que quem quiser ter €xito, deve submeter-se cegamente as
empresas € ao sistema. Nada de criticidade, pois as proprias ciéncias humanas servem
para condicionar as pessoas € todo o trabalho de pesquisa procura métodos mais eficazes

para domesticar os trabalhadores.
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Uma vez comercializada, a cultura ¢ vista como produto, mercadoria e
fonte de lucro. As empresas produtoras de cultura praticam a concorréncia capitalista. As
mais fortes destroem ou compram as mais fracas. Ha extrema concentragdo da produgao
cultural em maos de algumas empresas gigantes: poucas editoras, produtoras de produtos
musicais e a maioria das produgdes cinematograficas concentrada em Hollywood. Alias,
quase toda a cultura vendida atualmente no mundo é norte-americana, ocorrendo a
universalizagdo desse padrao cultural, gragas a forga econdmica das empresas produtoras

de cultura.

Claro esta que as empresas culturais somente produzem produtos de
grande consumo e o quantitativo substitui o qualitativo, resultando na degradag¢do da
cultura popular. As culturas tradicionais nao resistem a concorréncia da cultura de massa

muito mais barata.

Grande parte da produgdo cultural é publicidade e para constatar tal
premissa basta vermos a TV, ouvirmos o radio e abrirmos jornais e revistas, pois tudo
esta repleto de artimanhas publicitarias. Até as cidades transformam-se em painéis de
publicidade. Todas as artes, artistas ¢ a maior parte dos intelectuais trabalham a servigo
da publicidade: ¢ o ramo que oferece mais empregos e melhores saldrios. Enfim, cultura

de massa ¢, em grande medida, publicidade.

Ora, dois sdo os estimulos mais fortes da publicidade, os que mais movem
as grandes massas, porque despertam reflexos mais imediatos: o sexo e a violéncia. Por

isso, esses elementos ocupam um lugar tdo predominante na cultura, mesmo porque se
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trata de vender e o que mais se vende € sexo ou violéncia. Nao € por acaso que a tematica

mais divulgada via Internet € a pornografia.

Diante dessa realidade, qual deveria ser o papel da escola e mais

especificamente do professor na sala de aula?

Nao sejamos ingénuos de achar que a escola ¢ o espaco privilegiado de
transformacdo da sociedade. Os teodricos criticos-reprodutivistas nos mostraram que tal
instituicdo nao ¢ eqiializadora, mas reprodutora da sociedade. Porém, ao permanecerem
somente nessa critica, cairam num pessimismo imobilista. Numa visdo mais critico-
emancipatoria da educacgdo, entendemos que o espago escolar pode ser um meio de
reconstrucdo critica e criativa da heranca cultural. Para isso é necessario, entre outras
coisas, uma valorizacdo do professor tanto no sentido salarial quanto de qualificagdo,
buscando ndo apenas um aperfeicoamento técnico-cientifico, mas principalmente uma
solida formacao politico-filosofica, propiciando uma visdo critica a partir de conceitos e

valores que sustentam as realidades analisadas.
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CAPITULO 1I

DOS FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS

2.1 Cosmovisao

Na primeira parte do trabalho, procuramos compreender alguns aspectos
da realidade enfocando a globalizagdo econdmica, amparada na politica ideoldgica do
neoliberalismo, bem como sua expressdao cultural a pdés-modernidade, dentro de uma

perspectiva dialética e critica de conhecimento, de forma a enfatizar as relagdes de poder.

Nesse segundo capitulo, queremos explicitar os fundamentos
antropologicos e axiologicos que estdo presentes no universo analisado, enfocando as

questdes educacionais.

Toda concepgao antropoldgica e educacional tem como cenario ou pano
de fundo uma cosmovisdo, que, segundo GAMBOA®', “tem uma funcdo metodolégica

integradora e totalizante que ajuda a elucidar os outros elementos do paradigma”.

Nesse sentido, COMBLIN?® afirma que:
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“o neoliberalismo pode ser considerado como teoria econémica, como
utopia, como ética ou como filosofia do ser humano. Na realidade, é uma filosofia que se
apresenta como teoria economica, com todo o valor cientifico que o mundo atual
costuma atribuir a economia. E uma utopia, mas que pretende estar fundamentada na
ciéncia pura. Desta maneira pretende dar uma visdo completa do ser humano, inclusive
ética’.

Por isso, essa abordagem faz da economia o centro do ser humano, a partir
do qual o resto se explica. E uma visdo de economia desvinculada da politica, como se as

decisdes nao passassem pelas escolhas humanas, originando a crenca de que o mercado ¢

regulado e ordenado por si mesmo.

Ora, para Marx a economia ndo ¢ um subcapitulo da Matematica e da
Estatistica. E parte da politica, porque ¢ através dessa Ultima que os seres humanos
decidem as formas de produzir e distribuir, estabelecendo consensos de como, juntos,

viver e sobreviver.

Nesse sentido, mais do que o horror econdmico, estamos vivendo um
horror politico. HUGO ASSMANN® nos revela como a economia oculta seus valores
morais e sociais, ndo revelando conflitos que s6 poderiam ser resolvidos no ambito

politico:

“... a economia ¢, entre as ciéncias sociais, a mais normativa e a mais
claramente dependente de valores. (Esses valores...) raras vezes sdo explicitamente
incluidos no  pensamento  econéomico  contempordaneo”.  “Os  economistas

contempordneos, numa tentativa equivocada de dotar sua disciplina de rigor cientifico,

*” GAMBOA, Silvio S. Epistemologia da pesquisa e educacio. Campinas: Praxis, 1996, p. 57.

¥ COMBLIN op.cit., p. 15, nota 18.

* ASSMMANN, H.; HINKELAMMERT, F. A idolatria do Mercado: ensaio sobre economia e teologia.
Petropolis: Vozes, 1989, p. 124.
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evitaram sistematicamente a questdo dos valores ndo-enunciados (...). A evasdo de
questoes relacionadas com valores levou os economistas a voltar-se para problemas
mais faceis, porém menos importantes, e a mascarar o conflito de valores mediante o uso
de uma elaborada linguagem técnica. (...). Convertem opgoes sociais e morais em opgoes
pseudotécnicas, e, desse modo, ocultam conflitos de valores que so podem ser resolvidos
politicamente (...) Como a estrutura conceitual da economia ¢ inadequada para explicar
os custos sociais e ambientais gerados por toda a atividade economica, os economistas
tendem a ignorar esses custos, rotulando-os de variaveis ‘externas’ que ndo se ajustam a

seus modelos teoricos”.

40 -

Podemos afirmar com MARX™, a partir desses pressupostos, “que nossa

moderna sociedade burguesa esta totalmente dominada por uma ‘religido. Esta, porém,
tem uma caracteristica totalmente nova e ainda ndo compreendida: é uma religido

economica’.

Surgem dessa visdo economicista o capital e o mercado enquanto
doadores da vida. Quanto mais capital, mais vida, ndo pode haver vida sem esta pertenga

ao capital. A tarefa basica do homem ¢, portanto, conservar a confianga do capital.

Entretanto, na realidade percebemos que a logica do capital € a morte.
Temos um crescimento econdmico fantdstico e nunca se acumulou tanta riqueza e
conhecimento tecnologico quanto hoje, embora as custas de uma taxa de perversidade e
injustica social jamais vistas. O grande desenvolvimento tecnoldgico ¢ profundamente

inumano porque nao ¢ repartido, ndo produzindo vida, mas sim morte.

2.2 Fundamentacio antropolégica
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Feita essas consideracdes, vamos nos ater ao fundamento antropoldgico
desse cenario, iniciando pela importancia do tema. Para alguns filésofos a questdo central

e primeira da filosofia é a antropologica. ANTONIO GRAMSCI*' assim nos confirma:

“O que é o homem? E esta a primeira e principal pergunta da filosofia.
(...). Se pensamos nisto, a propria pergunta ndo é uma pergunta abstrata ou ‘objetiva’.
Nasceu daquilo que refletimos sobre nos mesmos e sobre os outros e queremos saber, em
relagcdo ao que ao refletimos e vimos, o que somos e em que coisa nos podemos tornar, se
realmente e dentro de que limites somos ‘artifices de nos proprios’, da nossa vida, do
nosso destino. E isto queremos sabé-lo ‘hoje’, nas condi¢oes dadas hoje, pela vida

’

‘hodierna’ e ndo por uma vida qualquer e de qualquer homem”.

Fica evidente nesse texto a preocupagdo com as condi¢des em que o ser
humano estd inserido, negando qualquer perspectiva metafisica desligada da

concreticidade social e historica.

42 4 - A ~
KANT™ ¢ outro autor que nos mostra a importancia dessa reflexdo para a

compreensdo mais profunda de outras questoes:

“O dominio da filosofia, no sentido cosmopolitico, se orienta para as
seguintes questoes: Que posso saber? Que devo fazer? Que posso esperar? O que é o
homem? A primeira questio responde a metafisica, a segunda a moral, a terceira a
religido, a quarta a antropologia. Mas, no fundo, podemos reduzir todas elas a

antropologia, pois que as trés primeiras questoes se referem a ultima”.

* MARX apud ASSMANN, op.cit., p. 124, nota 40.

* GRAMSCI apud ARANHA & MARTINS op.cit., p.33, nota 4.

2 KANT apud ARANHA, M.; MARTINS, M. Temas de filosofia. Sdo Paulo: Moderna, 1992, p.
34,

50



Como suporte ou pressuposto de qualquer problema sempre ha uma
concepgao de ser humano, e explicita-la é fundamental para uma analise mais critica da

realidade.
Também LEONARDO BOFF*, tem essa preocupagdo ao questionar:

“Podemos responder de muitas e de diferentes maneiras a pergunta: o
que é o ser humano? A questdo e sua correspondente resposta encontra-se subjacentes
nas formagoes sociais, nas diferentes visoes de mundo, nas diversas filosofias, ciéncias e
projetos elaborados pelo génio humano. A resposta latente e inconsciente, porém, se
torna patente e consciente, quando formulamos a seguinte questdo: que imagem de ser
humano estd sepultada numa cultura como a nossa que privilegia acima de tudo a
racionalidade cientifica-técnica? A resposta natural serd: o ser humano é um animal
racional. Que imagem se oculta no modo de produgdo capitalista e na economia
exclusivamente de mercado? A resposta obvia sera: o ser humano ¢ essencialmente um
ser de necessidades (um animal faminto) que devem ser satisfeitas e, por isso, um ser de

consumo”’.

2.2.1 O ser humano reificado

Para uma sociedade que procura se identificar com o mercado, o ser
humano passa a ser julgado pelo seu poder de compra, mediante uma profunda inversao
de valores, pois as coisas nao sdo tratadas como meios, mas como fim em si mesmas.

Disto decorre o que Marx chama de fetichismo da mercadoria e reificagao do homem.

“ BOFF op.cit., p.33-34, nota 13.
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O fetichismo ¢ o processo pelo qual a mercadoria, ser inanimado, ¢
considerada como se tivesse vida, fazendo com que os valores de troca se tornem
superiores aos valores de uso, determinando as relagdes humanas e ndo vice-versa. Ou
seja, a relagdo entre os produtores ndo aparece como sendo relagdo entre homens, mas

entre os produtos do seu trabalho.

A mercadoria adquire valor superior ao homem, pois privilegiam-se as
relagcdes entre coisas, que vao definir relacdes materiais entre pessoas. Com isso, a
mercadoria assume formas abstratas (o dinheiro, o capital) que, em vez de serem
intermediarias entre individuos, convertem-se em realidade soberanas e tirdnicas. Como
exemplo, temos o capital-cassino na sua versao global que se tornou fonte de acaimulo de
riquezas para poucos jamais visto na historia da humanidade e, em contrapartida, nao

atende as necessidades mais basicas da maioria das pessoas e nagoes.

Em conseqiiéncia, a “humaniza¢do” da mercadoria leva a desumanizacao
do homem, a sua coisificacdo, a reificagdo (do latim res, “coisa”), sendo o proprio ser
humano transformado em mercadoria, tendo sua forga de trabalho um determinado prego

de mercado.

O psicanalista e professor JURANDIR FREIRE* relaciona esse processo

com o aumento da violéncia:

“A violéncia de hoje ndo se baseia, apenas, no odio ao diferente ou na
intolerdncia para com os desviantes. Ela se tornou uma forma corriqueira de levar ao
extremo as conseqiiéncias do jargdao leviano ‘tudo é mercadoria’. Em poucas palavras,

se o dinheiro ¢ a medida do homem, ou dinheiro no bolso ou cadaver no fosso! Depois
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de anos de desmoralizacdo o valor da pessoa humana, gente, ‘aranhas ou visigodos’,

tudo é nivelado por baixo”.

Essa realidade ¢ muito bem retratada no belo poema de CARLOS

DRUMMOND DE ANDRADE®, intitulado “Eu, etiqueta’:

“Hoje sou costurado, sou tecido,

sou gravado de forma universal,

saio da estamparia, ndo de casa,

da vitrine me tiram, recolocam,
objeto pulsante mas objeto

que se oferece como signo de outros
objetos estaticos, tarifados.

Por me ostentar assim, tdo orgulhoso
De ser ndo eu, mas artigo industrial,
Peco que meu nome retifiquem.

Ja ndo me convém o titulo de homem,
Meu nome novo é coisa.

FEu sou a coisa, coisamente”.

* FREIRE, Jurandir. Estratégia de avestruz. Folha de Sao Paulo, Sao Paulo, 21 mar. 1999, p. 18-22
45 ANDRADE, Carlos Drummond de. O corpo. Rio de Janeiro: Record, 1984, p. 87.
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2.2.2 O ser humano como mero consumidor

Outra faceta do ser humano presente na l6gica do mercado ¢ ser concebido
como mero consumidor , além de visto como carente, prioritariamente, de elementos

materiais.

O capitalismo atual d4 uma énfase muito maior no consumo pois, em
grande medida, a producdo foi informatizada gerando crescimento quantitativo sem gerar
empregos, muitos destruidos em setores importantes da industria, agricultura e servigos,

prescindindo cada vez mais do trabalho humano.

O conceito de “consumidor” é fundamental na economia capitalista, pois
tudo esta em fungao dele. As modernas teorias de administragdo de empresas dizem que o
negocio das empresas € a satisfagdo de clientes. O que nao podemos esquecer ¢ que
“consumidor” ndo ¢ sindnimo de cidaddo ou de ser humano. Consumidor ¢ o individuo
que tem dinheiro para entrar no mercado, excluindo-se as pessoas sem condi¢des
financeiras. Assim, as mercadorias ndo sdao destinadas a satisfagdo das necessidades e

desejos da populacdo, mas sim dos consumidores.

Esclarecedora ¢ a contraposigdo que EMIR SADER™ faz entre cidaddo e

consumidor:

* SADER, Emir.; BETO, Frei. Contraversdes: civilizagio ou babarie na virada do século. Sdo Paulo:
Bomtempo, 2000, p. 173.
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“O cidadao é sujeito de direitos. O consumidor se constitui como sujeito
conforme seu poder de compra. O mercado ndo reconhece direitos, reconhece poder de
compra. Sei a quem reclamar se meu direito a propriedade é atingido. Mas ndo tenho a

quem reclamar se meu direito ao trabalho é atingido”.

Nessa perspectiva, também os desejos sdo reduzidos a objetos de
consumo, e o ser humano-desejante ¢ limitado a um consumidor que compra sob os
ditames da “moda” impostos pelo mercado. Mas, essa coisificacdo das relagdes ndo
ocorre somente no campo econdmico, pois uma das caracteristicas do capitalismo ¢ a

expansdo da logica econdmica a todas as dimensdes da vida humana.

No campo da sexualidade, por exemplo, o corpo ¢ ou deve se tornar um
“objeto” de desejo para outros. Na relacdo de desejar e ser desejado, o ser humano ¢
reduzido apenas a um corpo, pois todos os sonhos, desejos, historias pessoais, relacdes
sociais e outros aspectos que caracterizam a individualidade desaparecem, sobrando um
corpo a ser consumido na fantasia de alguém que, fetichizado, ndo é capaz de reconhecer

o ser desejado como o outro e estabelecer relagdes de sujeito-sujeito.

O consumo avido de revistas ou de programas de televisao que “vendem”
ou utilizam o corpo nu ou seminu para vender objetos de desejo, ¢ uma amostra de como
a coisificagdo das relagdes humanas nao se restringe ao campo da producdo e consumo

de bens econdmicos, mas também atingiu outras dimensdes da vida.
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O proprio esporte, que ja foi ou ainda pode ser considerado a exaltagdo ao
corpo, tornou-se a exploragdo do corpo, que passa a ser explorado e transformado em

escravo. REGIS DE MORAES" afirma que:

“Ha também esta coisa perversa que vem sendo praticada pelo
consumismo e que consiste em transfazer o corpo em mercadoria, como mais uma das
levianas modas da sociedade do lucro. Todos podemos ver as muitas exploracoes de
marketing sobre esse assunto, que tém resultado em rios de dinheiro e oceanos de

distor¢oes compreensivas”.

Esse padrao excessivo de consumo, protagonizado pelos EUA, é absurdo

diante dos recursos cada vez mais escassos da natureza. BOFF*® aduz o seguinte:

“No imaginario dos fundadores da sociedade moderna, o
desenvolvimento movia-se dentro de dois infinitos: o infinito dos recursos naturais e o
infinito do desenvolvimento rumo ao futuro. Esta pressuposi¢do se revelou ilusoria. Os
recursos ndo sdo infinitos. A maioria esta se exaurindo, principalmente a dgua potavel e
os combustiveis fosseis. E o tipo de desenvolvimento linear e crescente rumo ao futuro
ndo é universalizavel. Portanto, ndo é infinito. Se as familias chinesas quisessem ter o
nivel de consumo perdulario norte-americano, isso implicaria a exclusdo e a morte de

milhoes e milhoes de pessoas”.

Enfim, para concluir ¢ possivel parafrasearmos o principio de Descartes,
tendo em vista as peculiaridades do mundo atual, o que se resume na premissa ‘“consumo,

logo sou™

7 REGIS DE MORAES apud MOREIRA, Wey. Educacio fisica & esportes: perspectivas para o século
XXI. Campinas: Papirus, 1992, p. 72.
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2.2.3 O individualismo exacerbado e a insensibilidade social

Outra caracteristica do sistema atual ¢ o individualismo, que na atualidade
vem atingindo o seu auge. Ao se impor como fonte da moral e da cultura, o
neoliberalismo elege dois valores que servem para definir o humano: utilidade e
rentabilidade. Fora desses valores, o ser humano nao ¢ nada e hoje se vé abandonado,
sozinho no mercado, numa concorréncia que ¢ a fonte de sua felicidade, mas que o deixa
na angustia. E a realizagio do homem de Hobbes: solitirio no meio do mundo com a
incumbéncia de lutar contra todos para sobreviver. Assim ¢ o mercado livre: a luta de

todos contra todos, isto €, dos fracos, oprimidos por gigantes economicos.

LEONARDO BOFF* explicita esse critério de forma sintética, ao afirmar
que “O capitalismo criou uma cultura do eu sem o nos (individualismo). O socialismo

criou uma cultura do nos sem o eu (coletivismo).

Ja, segundo ADAM SMITH e seus discipulos, podemos afirmar que a
chave para a compreensao da organizagdo econdmica e social, assim como a for¢a motriz

que impulsiona o desenvolvimento, € o egoismo humano.

E incentivando ao méaximo os impulsos egoistas e as ambic¢des pessoais
que chegamos ao éxito econdmico. Quanto mais oportunidades de ganho tiverem as
pessoas, mais disponibilidade terdo para o trabalho, cujo maior incentivo € o lucro, com o

motor da economia radicado na ambigao desenfreada das pessoas.

“ BOFF op.cit., p.28, nota 13.
* BOFF, Leonardo. Nova era: a civilizagdo planetaria. Sdo Paulo: Atica, 1999, p. 28.
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BETTO mostra a insensibilidade e desumanizagdo que se instalam em

nossa existéncia ao adotarmos tais principios:

“A tendéncia do espirito capitalista é agucar o egoismo; dilatar ambigoes
de consumo, ativar energias narcisicas, tornar-nos competitivos e sedentos de lucro
Criar pessoas menos solidarias, mais insensiveis as questoes sociais, indiferentes a
miséria, alheias ao drama de indios e negros, distantes de iniciativas que visam a
defender os direitos dos pobres. Aos poucos, o espirito capitalista molda em nos esse
estranho ser que aceita, sem dor, a desigualdade social; assume a cultura da
glamourizagdo do futil; diverte-se com entretenimentos que exaltam a violéncia,
banalizam a pornografia e ridicularizam pobres e mulheres, como sdo exemplos certos

programas de humor na TV

()

“O capitalismo é irmdo gémeo do individualismo. Ao exaltar como
valores a competi¢do, a riqueza pessoal, o acumulo de posses, interioriza em nos
ambicoes que nos afastam do esfor¢o coletivo de conquista de direitos para nos
mergulhar na ilusdo pessoal de que, um dia, também galgaremos, como alpinistas

sociais, o pico da fortuna e do sucesso”.

Esse universo de valores contaminou até pessoas sensiveis nas suas
relagdes interpessoais, que se tornam profundamente indiferentes em relagdo aos
problemas estruturais. A  “atmosfera” cultural assim caracterizada pode ser
compreendida a partir de trés conceitos: a meritocracia, a cultura do contentamento e a

cultura do consumo.

A meritocracia surgiu como uma ideologia supostamente emancipatoria

lutando contra os privilégios hereditarios e corporativos do mundo feudal e da nobreza,

*BETTO, Frei. O espirito capitalista. O Estado de Sdo Paulo, Sio Paulo, 14 jun. 2000, p. 7.
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propondo que as pessoas fossem avaliadas por seus méritos pessoais, tornando-se, a partir
da Revolugdo Francesa, o critério fundamental em nome do qual se lutou contra todas as

formas de discriminag¢do social.

Mas, como ela se baseia na selecdo e premiagdo dos melhores por meio
dos desempenhos individuais, esta desigualdade funcional, com o tempo, acabou se
convertendo em desigualdade social e transformando-se no critério de discriminagdo
social das sociedades modernas. Isto ¢, a meritocracia, que foi um instrumento
fundamental na luta contra a discriminagao social, tornou-se um dos elementos basicos de

discriminagdo da sociedade contemporanea.

Essa tendéncia ¢ agudizada pelo neoliberalismo, que propde o
desempenho como critério legitimo e desejavel de ordenagdo das sociedades, imputando
ao individuo toda responsabilidade pelos resultados de suas vidas, sem levar em
consideragio quaisquer outras variaveis. De acordo com BARBOSA®', “Por essa logica,
o progresso e o fracasso das pessoas sdo vistos como diretamente proporcionais aos

talentos, as habilidades e ao esfor¢o de cada um, independentemente do contexto”.

O problema foi também abordado por GALBRAITHY, segundo o
qual:. “(...) se a boa fortuna é merecida ou se é uma recompensa do mérito pessoal, ndo
ha justificativa plausivel para qualquer a¢do que possa vir prejudica-la ou inibi-la — que
venha a reduzir aquilo que é ou podera ser usufruido”. Os excluidos, portanto, estariam

recebendo somente e nada mais do que o merecido.

' BARBOSA, Livia. Igualdade e meritocracia: a ética dos desempenhos nas sociedades modernas. Rio
de Janeiro: Fundacdo Getulio Vargas, 1999, p. 26.
52 GALBRAITH, John Kenneth. A cultura do contentamento. S3o Paulo: Pioneira, 1992, p. 12.
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Tanto a nog¢do de meritocracia dos neoliberais quanto a cultura de
contentamento sdo expressdes modernas da teologia da retribui¢do, na qual Deus ou os
deuses retribuem a cada um o que for merecido. Os bons sdo recompensados com uma

boa vida, e os maus com sofrimento.
53 1 .
SUNG™ diz que:

“Na versdo neoliberal da teologia da retribuicdo, o todo-poderoso e
onisciente juiz ndo é mais Deus ou os deuses das religioes tradicionais, mas sim o
mercado. Pois, segundo os neoliberais, é ele que distribui de modo mais justo as riquezas
e as rendas de cada pessoa conforme a sua capacidade e merecimento. E esta
distribui¢cdo ndo pode ser questionada, limitada ou modificada pelas intervengoes do
Estado ou dos movimentos sociais’(...) Quando o sucesso economico se torna o critério
da ‘decéncia’ ou dignidade humana, ndo é de se estranhar que a busca pelo dinheiro
seja vista como uma finalidade em si, como a ultima finalidade da vida humana. Eu
poderia citar aqui alguns dos famosos textos de Max Weber sobre esta inversdo que
ocorre no capitalismo, mas acho que seria mais ‘atual’ se citasse uma figura mundial
como George Soros, o mega investidor financeiro. Ao escrever sobre a existéncia de um
principio unificador efetivamente dominante no sistema capitalista global, ele diz: ‘esse
principio é o dinheiro’. Segundo ele, em uma condi¢do de rapida mudanga como a nossa,
em que se enfatiza a competi¢do e se avalia o sucesso em termos monetarios, o dinheiro
transforma-se num fim em si mesmo. ‘Os que conquistam o sucesso talvez ndo saibam o
que fazer com o dinheiro, mas pelo menos tém a certeza de que outras pessoas invejam o
seu éxito. E possivel que seja o suficiente para impulsiond-la para frente

i3]

indefinidamente, apesar da falta de qualquer outra motivagdo’”.

A obsessdo pelo dinheiro encarada como fim em si mesmo tem um
paralelo na nossa sociedade: a perseguicdo do consumo como prioritario, independente

da utilidade ou valor intrinsecos na mercadoria.
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BAUMAN™ registra que:

“Se o consumo é a medida de uma vida bem - sucedida, da felicidade e
mesmo da decéncia humana, entdo foi retirada a tampa dos desejos humanos: nenhuma
quantidade de aquisicoes e sensagoes emocionantes tem qualquer probabilidade de
trazer satisfagdo da maneira como o ‘manter-se ao nivel dos padroes’ outrora prometeu.
ndo ha padroes a cujo nivel se manter — a linha de chegada avanga junto com o

corredor, e as metas permanecem continuamente distantes, enquanto se tenta alcanga-

2

las

As pessoas devem correr sem fim, buscando objetos de desejo que mudam
rapidamente, consumindo para sentirem-se vivas, reconhecidas e aceitas pelo outro. O
problema ¢ que os objetos de desejo que prometem reconhecimento e aceitagdo de
terceiros, deixam muito rapidamente de serem os portadores desse reconhecimento.
Assim, a busca frenética recomeca no momento que se consegue adquirir um objeto de
desejo, sendo que a utilidade dos produtos e o ato de usufruir as suas qualidades nao sao
mais importantes. O importante ¢ consumir, principalmente mercadorias, bens materiais

ou simbolicos, que causem inveja nos outros.

A ideologia da meritocracia e a cultura do contentamento levam as
pessoas a nao considerarem a pobreza e a exclusdo social como um problema social, mas
sim como realizagdo de uma justica transcendente: a do mercado transcendentalizado.
Desse modo, as vitimas sdo transformadas em culpadas e a cultura do consumo faz as
pessoas olharem obsessivamente para seu objeto de desejo, ndo deixando enxergar que os

pobres existem. A ver que as vitimas nao estdo somente 14, no canto, mas existem como

3 SUNG, Jung Mo. 2001, p. 5-6.
 BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998, p. 56.
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pessoas. As vitimas culpabilizadas s6 sdo percebidas pelos integrados no mercado e dos

“satisfeitos”’, enquanto uma ameaca ou feiura:
55 .
SUNG™ nos alerta:

“A insensibilidade dos integrados no mercado (na vida economica -
social) diante dos sofrimentos dos pobres (65% da populagdo brasileira é excluida do
mercado) é hoje uma marca da nossa sociedade. Adultos ou criangas, ndo importa. Se

sdo pobres, sdo culpados. Do qué? Nao importa!

Vivemos um estranho paradoxo: as pessoas integradas no mercado tém
uma consciéncia tranqiiila diante da atual crise social, diante da trangiiilidade social. A
maioria destas pessoas (...) ndo se sente mais interpelada pelo sofrimento dos pobres. E
como se ela ndo tivesse nada a ver com isto. E como aprendeu que ter consciéncia
trangiiila é a prova da sua inocéncia, a prova de que ‘esta de bem com Deus’, se sente

duplamente trangiiila.

A unica intrangiiilidade diante da crise social é a preocupagdo de ndo ser
atingido por esta crise e de ndo sofrer violéncia por parte dos pobres e marginalizados.
As pessoas integradas no mercado se sentem vitimas dos pobres. (...) Os beneficiados do
nosso sistema economico iniquo tornaram-se vitimas, e as vitimas deste sistema

tornaram-se culpadas”.

2.2.4 O reducionismo antropolégico

Para aprofundarmos um pouco mais a questdo antropoldgica, cabe aqui

resgatar alguns questionamentos de VIKTOR FRANKL, feitos em relagdo aos

5 SUNG, Jung Mo.; SILVA, Josué Céandido da. Conversando sobre ética e sociedade. Petropolis:
Vozes, 1997, p. 69.
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antecedentes que influenciaram os campos de concentragdo nazistas, onde o ser humano

experimentou a extrema despersonalizagdo e desumanizagao.

. . . O 4 56 (X3 ~

Assim, no sentido mais tedrico e filoséfico FRANKL™ afirma que “ndo

foram apenas alguns ministérios de Berlim que inventaram as camaras de gas de
Maidanek, Auschwitz, Treblinka,; elas foram sendo preparadas nos escritorios e nas

salas de aula de cientistas e filosofos niilistas...” .

Para esse estudioso, o niilismo ndo se refere ao nada, mas sim a uma
concepgao reducionista do ser humano. Usa a expressdo “nada mais que” para explicar o
reducionismo antropologico que concentra a visao sobre determinada dimensdao humana,
como se fosse a realidade toda. A conseqiiéncia dessa abordagem parcial ¢ a negagdo da

liberdade, perdendo a vida seu sentido mais amplo, humano e social.

Ora, a sociedade que prioriza a racionalidade instrumental técnico-
cientifica aliada ao poder econdmico, se identifica com o mercado e faz do homem um

ser de mero consumo, tem uma concepcao antropoldgica de uma pobreza absurda.
FABRY”’ aponta o seguinte:

“O que Hitler fez com suas vitimas o homem esta fazendo na atualidade,
consigo mesmo, com orgulho e em nome do progresso. Pois o homem ndo esta longe de
considerar-se a si proprio como um simples objeto, ja que os partidos politicos se
converteram em sistemas burocraticos dentro dos quais os eleitores reduzem-se a uma
cifra estatistica no levantamento da opinido publica; ja que os economistas consideram o
ser humano como um consumidor a quem se pode lavar o cérebro com a propaganda

comercial; ja que as empresas véem nele um automato que pode ser substituido por

0 FRANKL, Viktor. Sede de sentido. Sdo Paulo: Quadrante, 1989, p. 45.
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aparelhos mais eficientes, ja que os sindicatos o utilizam como um instrumento em um
processo de regateio, e as universidades o controlam como a um cartdo de IMB e o
programam para capacitd-lo naquelas especialidades onde a demanda do mercado é
maior. A coisificagdo do homem pode ocorrer, ndo nos campos de exterminio, mas no
anonimato da atual planificagdo urbana que estd construindo cortigos espirituais. Nos
grdficos e nas estatisticas onde se quantifica a tragédia humana; no numero de
desempregados, de desertores das escolas, de delingiientes, vitimas do crime e dos
acidentes de trafego. Na guerra moderna, onde as baixas potenciais sdo calculadas nao
em termos de seis, mas de sessenta milhoes de vitimas, e onde, para matar, ndo é preciso
defrontar-se diretamente com o inimigo, basta comprimir um botdo. E se ele se converte
em coisa, perde a tradi¢do, padece de obsolescéncia, pois ja ndo possui valores, apenas
usos. E como coisas entre coisas a vida ja ndo tem sentido. Tornamo-nos meios para um
fim. Immanuel Kant advertia que o ser humano jamais deveria ser reduzido a um meio
para atingir um fim. Mas, como escreveu Frankl em 1958: ‘Durante estas ultimas
decadas, os trabalhadores estdo cada vez mais se reduzindo a simples meios. Ndo é o
trabalho que é o meio para o fim, mas o trabalhador, o ser humano’. A situagdo piorou
na era do automatismo que converteu em um meio para a produgdo de bens de consumo.
Penetra entdo na era da publicidade em massa que o converte num meio de vender
produtos, e na era do cinismo politico que nele vé um meio de obter votos. As grandes
cifras da populagdo dificultam que se preste a devida ateng¢do ao individuo, e conduzem
a arregimentag¢do em nome do método e da ordem. A arregimenta¢do, por sua parte,
tenta converter o homem em meio eficaz para o funcionamento da maquina economica e

politica”.

Se analisarmos uma das caracteristicas centrais da cultura no século XX,
perceberemos que, pela primeira vez na historia, a vida humana tornou-se totalmente
supérflua, inutil e desnecessaria. Todas as grandes crises sociais, economicas e politicas
do século passado desencadearam matangas absolutamente sem precedentes. Esse dado

acabou sendo incorporado a cultura contemporanea. Todos sabem que a vida vale muito

" FABRY, Joseph. A busca do significado. 2.ed. [s.1]: Ece, 1984, p. 129-130.
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pouco ou quase nada. O tremendo crescimento populacional potencializa essa sensagao
de que todos somos um pouco supérfluos na face da Terra. Cada vez mais, o mero fato de

existir apresenta-se aos nossos olhos como um luxo inexplicavel.

JURANDIR FREIRE’® nos mostra como a vida dos que estdo excluidos

do mercado ndo tem o minimo de dignidade e respeito, mesmo diante da morte:

“A morte de Ayrton Semna comoveu o pais. O desalento foi geral.
Independente do ‘big carnival’ da midia, todos perguntavam o que Senna significava
para milhoes de brasileiros. Por que a perda parecia tdo grande? O que ia embora com
ele? Dias depois, uma mulher morreu atropelada na avenida das Américas, Barra da
Tijuca, Rio de Janeiro. Ficou estendida na estrada por duas horas. Como um “vira-lata’,
disse um jornalista horrorizado com a cena! Neste meio tempo, os carros passaram por
cima do corpo, esmagando-o de tal modo que a identificagdo so foi possivel pelas
impressoes digitais. Chamava-se Rosilene de Almeida, tinha 38 anos, estava gravida e
era empregada domeéstica. Efeito paroxistico do apartheid simbolico que fabricamos,
pode-se dizer. De um lado, o sucesso, o dinheiro, a exceléncia profissional, enfim, tudo
que a maioria acha que deu certo e deveria ser a cara do Brasil; do outro, a
desqualificagdo, o anonimato, a pobreza e a promessa, na barriga, de mais uma vida

severina.

()

Cada dia mais, somos levados a crer que ‘humanos como nos’ sdo apenas
aqueles com nossos habitos de consumo, nossos estilos paroquiais de vida, nossas
caracteristicas fisicas, nossas preferéncias sexuais etc. Estamos nos convertendo a uma
sociedade de ‘minorias’ que discriminam ou sdo discriminadas, mas que se mostram
igualmente incapazes de entender que um mundo humano, como o que conhecemos, so

pode existir enquanto durar a idéia de ‘Homem'. Aléem de ‘unidimensionais’, como dizia

S FREIRE op.cit. p. 20-22, nota 45 .
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Marcuse, estamos nos tornado ‘parciais e parcializados’ na maneira como construimos

nossa identidade.

()

E esse o x’ do problema: mostrar que qualquer vida, pobre ou rica,
famosa ou andnima, deve ser respeitada como um bem em si. O mais é exploragdo

comercial inescrupulosa da vida e da morte dos melhores e mais honrados” .

E necessario acrescentar que a constru¢ao da dignidade dos seres humanos
passa também pelas mediagdes concretas da existéncia, ou seja, juntamente com as
mudangas dos valores devem acontecer as transformagdes sdcio-econdmicas e politico-

estruturais.

2.3 Conseqiiéncias comportamentais

Retomando a reflexdo sobre a pos—modernidade, podemos afirmar que € o

ultimo e mais refinado travestimento da cultura capitalista com sua ideologia consumista.

A partir de algumas caracteristicas da cultura po6s—moderna, como moral
hedonista que procura o prazer imediato, consciéncia a-histérica que leva a
despolitizag¢do, primazia do simulacro que transforma o real em hiper-real e faz de tudo
um grande espetaculo, visdo fragmentada e alienada que nega qualquer horizonte utopico,
configurando um ser humano com amor desmedido pela propria imagem, repleto de

soliddo e sem identidade.
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DUPAS™, aponta para doengas como conseqiiéncia da busca de

desempenho dentro desta sociedade:

“O sujeito da pos-modernidade é ‘performdtico’, vive so o momento, esta
voltado para o gozo a curto prazo e a qualquer prego, ¢ o ‘sujeito perverso’ classico. A
perversdo ndo é mais um desvio, como na modernidade, mas a regra. As grandes
doengas estudadas pela psiquiatria hoje sdo aquelas em que a performance falha: a
depressdo (o sujeito trancado em si mesmo) e a sindrome do panico (o sujeito que nao
consegue estar num contexto que a exibicdo de sua performance é requerida). A
produgdo de medicamentos vem para reverté-las. As drogas, oficiais ou ilegais, oferecem
a possibilidade de as pessoas voltarem a ter uma boa performance. Dai também a
relagdo sutil existente hoje entre o narcotrdfico e a psiquiatria: ambos tentam dominar o
desempenho com a ajuda de drogas. Esse é o universo da satisfagdo imediata, que reduz

a importancia dada aquilo que toma tempo e a aceitagdo dos sacrificios que se impoe”.

Num outro enfoque, FRANKL® também nos ajuda a compreender a

neurose do homem atual:

“Cada época tem sua propria neurose coletiva, e cada época necessita de
sua propria psicoterapia para enfrenta-la. O vazio existencial, que é a neurose em massa
da atualidade, pode ser descrito como forma privada e pessoal de niilismo; o niilismo,

por sua vez, pode ser definido como a posi¢do que diz ndo ter sentido o ser”.

Para VIKTOR®', essa neurose existencial coletiva tem suas raizes muito
mais nas condi¢des sociais do que em outros aspectos, derivando dela uma tripla

dependéncia:

* DUPAS, Gilberto. Etica e poder na sociedade da informacio: de como a autonomia das novas
tecnologias. Sdo Paulo: UNESP, 2000, p. 35.

% FRANKL, Viktor. op.cit, p. 111, nota 57.

®T FRANKL, Viktor. O conceito ignorado de Deus. Petropolis: Vozes, 1992, p. 79.

67



“podemos entender melhor o vazio existencial ndo no sentido de uma
neurose noogénica ou psicogénica, mas como uma neurose sociogénica. Sem duvida, a
sociedade industrializada esta sempre visando satisfazer todas as necessidades humanas
possiveis, e seu fenomeno concomitante, a sociedade de consumo, visa até mesmo criar
necessidades que possam depois ser por ela satisfeitas. Apenas a necessidade mais
humana de todas, a necessidade de sentido, é frustrada pela sociedade. A
industrializa¢do se faz acompanhar da urbaniza¢do, desarraigando as pessoas,
alienando-as de suas tradig¢oes e dos valores por elas transmitidos. Nestas condicoes, é
compreensivel que especialmente a geragcdo jovem padece mais da sensagdo de falta de
sentido, o que é corroborado pelos resultados de pesquisa empiricos. A este respeito
gostaria de mencionar a sindrome da neurose de massa constituida pela triada
‘dependéncia (de drogas etc.), agressdo e depressdo’ e que comprovadamente tem como
causa a sensagdo de falta de sentido. Para citar apenas uma fonte: Stanley Krippner
pode comprovar que, para ndo menos de cem por cento dos jovens toxicomanos de seu

estudo, nada parecia ter sentido”.

DIMENSTEIN® relata uma pesquisa feita durante nove anos pela
Carnegie Corporation, constatando que “um em cada trés adolescentes norte-americanos
entre 10 e 14 anos, independente de classe social ou raga, contemplou a possibilidade de

suicidio”.

De acordo com o estudo, aumenta a tendéncia a depressao, especialmente
nas meninas, gerando um comportamento autodestrutivo, elevando a taxa de suicidio, que
de 1982 a 1992, cresceu 120%, sendo que entre as meninas, o indice € maior ainda:

233%.

2 DIMENSTEIN, Gilberto. Seu filho ja pensou em suicidio? Folha de Sdo Paulo, Sio Paulo, 22 out.
1995, p. 10.
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DIMENSTEIN cita também um estudo preliminar feito na época pela
Escola de Saude Publica da USP, que tem resultados semelhantes ao pesquisar o

comportamento de estudantes de primeiro grau.

Ao tratar das ‘“neuroses coletivas”, FRANKL utiliza o conceito de
“espirito da época” que ¢€ atitude comum de muitos, que representa, de certa forma, uma
decisdo prévia em larga escala. O individuo que irrefletidamente obedece a esse espirito
nao tem necessidade de decidir, de certa forma, pois a totalidade dos outros decide por

ele.

A partir desse conceito, FRANKL enumera quatro sintomas das “neuroses

coletivas”, muito presentes na nossa sociedade:

A primeira € viver do provisorio, caracterizada pela vivéncia da falta de
futuro o que significa viver sonhando acordado, sem se incomodar com nada, sem

planejar ou preparar algo com antecedéncia.

As necessidades momentaneas sdo satisfeitas sem que se pense no que ira
acontecer depois. Orientada pelo prazer do momento e indiferente a todo o resto, essa
atitude ndo s6 impossibilita levar-se uma vida com objetivo, mas também impede a
presenca da consciéncia e responsabilidade, pois a pessoa que tem a mentalidade do
provisorio considera supérfluo e desnecessario ocupar-se com as conseqiiéncias que
possam advir mais tarde para ela propria e para o proximo. E muito comum essa atitude

nos alunos universitarios, que freqiientam um exagero de festas durante a semana.
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Sob o aspecto politico, temos que reconhecer que a crescente destruigao
do ambiente ¢ uma conseqiiéncia da atitude existencial do provisorio. Inimeros
contemporaneos nossos vivem de acordo com o seguinte: “O importante é que hoje eu
esteja bem!”, e nao querem saber como ficardo nossos netos e bisnetos. Para citar apenas
um exemplo, entre outros, ¢ como se jogassemos no esgoto a agua de beber, sem nos

incomodar se daqui a 30 ou 40 anos os reservatorios de dgua potavel serdo suficientes.

A segunda ¢ a mentalidade fatalistica. A pessoa acredita num destino
todo-poderoso que se manifesta responsavel por tudo, negando-se toda possibilidade de
decidir, o que nao deixa de ser uma posi¢do comoda. Se tudo se encontra previamente
determinado, seja pela configuracdo dos astros, da biologia, das estruturas da sociedade
ou da dinamica do inconsciente, entdo ndo ha mesmo necessidade e nem possibilidade de
uma contribui¢do propria. Entdo estamos certos de cruzarmos os bragos e deixarmos que
as coisas acontecam por si mesmas. Certas mentalidades religiosas também favorecem

uma atitude nesses moldes.

A terceira ¢ a mentalidade coletivista, que leva a generalizagdes que
impendem uma formagdo adequada de opinido e que podem ocasionar avaliagdes
incorretas e julgamentos falhos de toda uma na¢ao. Em principio, porém, ela ndo passa de

uma simplificac@o e sinal de um processo mais ou menos avancado de embrutecimento.

Quando ouvimos alguém afirmar que “fodos os sem-terras sdo
vagabundos”, um segundo garantir que “todos os negros sdo malandros” e um terceiro
dizer que “a televisdo ndo tem nada que preste”, estamos ouvindo julgamentos que

aplicam-se a objetos diferente, mas por tras de cada um deles esconde-se 0 mesmo cliché
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pueril de quem nao consegue enxergar sendo dentro de esquema maniqueista do bem e do

mal.

Nao raro o pensamento coletivista desemboca no fanatismo, que se
caracteriza pelo fato de ndo deixar lugar para quem pense de forma diferente. A maneira
de ver, propria do grupo que se pertence, passa a ser a “escala de todas as coisas’.
Contudo, o drama maior consiste em que para os fanaticos todos os recursos para impor e

fazer valer seus pontos de vista sdo legitimos.

A opinido publica se cristaliza sob formas de slogans., os quais, nos diz
FRANKL, provocam uma série de reagdes psicologicas em cadeia mais perigosas que a
bomba atdmica, cujo mecanismo nuclear podera ser dependente de uma dessas reagdes
psicologicas. O fanatismo ¢ uma atitude que explica a idolatria ndo s6 a politica, mas
todo tipo que acontece no meio social. Parece que a humanidade tem oscilado nas

patologias sociais.

Ao analisarmos os aspectos mais psicologicos e comportamentais, nao
queremos reduzi-los a essas dimensdes, mas sim relacionar a visdo macro da realidade e
suas repercussdes no mundo micro. Sabemos que na origem estrutural dos problemas,
esta o “sujeito capital” e seus representantes, que com sua logica perversa e excludente

gera a coisificagdo do homem e uma vida pobre de sentido.

2.4 O papel da educacao
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Tendo em vista a realidade analisada, cabe a nds refletirmos sobre o papel

que a educacao tem exercido dentro desse contexto.

Para iniciar, adotaremos a definicdo de educacdo proposta pelo professor

NUNES®, a qual julgamos abrangente e esclarecedora:

“A Educa¢do é para nos um fenomeno humano e social, com suas
determinagoes historicas. Educar ¢ produzir o homem, construir sua identidade
ontologica, social, cultural, étnica e produtiva. A educagdo é o campo da a¢do humana
e, conseqiientemente, toda a sociedade ou qualquer grupo social é uma agéncia
educadora. Ndo se reduz educagdo a escolarizacdo ou instrucdo. Educar é construir
redes de significagoes culturais e comportamentos padronizados, de acordo com os

codigos vigentes”.
Numa perspectiva historica, percebemos que a educagdo, seja formal ou
informal, em grande medida refor¢cou a visdo e as relagdes de poder que favoreciam as

classes dominantes, o que a caracteriza como mais reprodutora do que transformadora da

realidade.

Numa abordagem sintética e critica, CESAR NUNES® nos mostra esta

realidade:

“A educagdo sempre foi, no Brasil, privilégio das camadas sociais
dominantes. Desde o inicio do processo colonizador ela foi orientada para reproduzir as
concepgoes e ideias dominantes, de modo a manter a ordem estabelecida — colonial,
patriarcal e autoritaria — sobre as popula¢oes amerindia, negra e os portugueses pobres.

Desde o Ratio Studiorum dos jesuitas consagra-se uma educagdo para a adequagdo ao

8 NUNES, César Aparecido. et al. Dialética da sexualidade e educagdo. In: CONGRESSO NACIONAL
DE EDUCACAO PARA O PENSAR E EDUCACAO SEXUAL, 25., 2001, Florianépolis. Resumo.
Florianodpolis, 2001. p. 7.
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mundo social sem questionamentos ou duvidas. Ela enquadra-se na comunidade com as
idéias das classes sociais dominantes e os comportamentos esperados para a maioria, de
acordo com os interesses desta classe social. Foi assim no Brasil Colonia, no Império,
na Republica nascente, no Estado Novo, no periodo populista e na ditadura militar.
Hoje, a partir de 1996, com a nova Lei de Diretrizes e Bases (LDB), assistimos a uma
nova fase de enquadramento legal, institucional e cultural do sistema educacional,
voltado para a globaliza¢do e com o papel de produzir o cidaddo-cliente, o consumidor
contumaz. A Educagdo brasileira padece de uma crise de identidade, encontra-se
abandonada em sua potencialidade humanizadora como meio de produzir socialmente o
resgate da dignidade da grande maioria do povo brasileiro. Assiste-se a um processo de
deterioragdo da educacgdo publica, a um arrocho salarial de massas de professores e a
um modelo de educagdo privatista, marcada pela adesdo a paraferndlia eletronica, uma
educag¢do medida por critérios gerenciais quantitativos e operacionais. A Educag¢do
brasileira contempordnea esta prestes a tornar-se um amplo processo de aliena¢do e
massificagdo, criando um conjunto de consumidores sem condigoes de autonomia ética,

estética e politica”.

Nunca se falou e se deu tanta importancia a educagdo como nos tempos
atuais. Na TV, o tema sempre ¢ debatido, além, das inimeras propagandas de escolas e
universidades particulares. Interessante mencionarmos que ha 30 anos atras tinhamos
30% de universidades particulares e 70% publicas. Hoje, ocorre o inverso. O que esse
interesse tem a ver com o neoliberalismo e a 16gica do mercado? Acreditamos que tais
mudancgas estdo intimamente ligadas a dinamica da sociedade ao longo da historia,
abrangendo globalizagdo, politica e economia, elementos esses que influenciam o

andamento de todas as coisas no mundo, inclusive a educacao.

% NUNES, César Aparecido.Mergulhar na condigio humana. Corujinha. Florianépolis, 28 mar. 2000,
p- 3.
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Afirmam GENTILI & SILVA®:

“A educacgdo é alvo estratégico dessa ofensiva (neoliberal) precisamente
porque constitui uma dessas principais conquistas sociais e porque esta envolvida na
produgdo da memoria historica e dos sujeitos sociais. Integra-la a logica e ao dominio
do capital significa deixar essa memoria e essa produc¢do de identidades pessoais e
sociais precisamente no controle de quem tem interesse em manipula-la e administra-la

para seus proprios e particulares objetivos .

()

“O campo educacional é centralmente cruzado por relagoes que
conectam poder e cultura, pedagogia e politica, memoria e historia. Precisamente por

isso é um espaco permanentemente atravessado por lutas e disputas por hegemonia”.

Partindo disso, percebemos que o sistema atual, na busca de uma maior
performance, exige que as pessoas sejam operacionais, isto €, comensuraveis. Aqueles
que por algum motivo, como idade, renda, satde, etc., ndo estiverem atendendo as
exigéncias de desempenho impostas, sdo desprezados pelo sistema, e nesses nada se

investe.

As relagdes econdmicas, politicas, sécio-culturais e tecnologicas, sao
todas performativas, pois reduzidas a sua operacionalidade, sdo instrumento para
otimizacdo da performance do sistema social, formando-se uma rede hipertecnicista de
performatividade. Para a reproducdo dessa rede, as praticas educacionais tem um
importante papel, que ¢ o de fornecer ao sistema pessoas capazes de preencher de forma

aceitavel seus papéis nos postos pragmaticos exigidos por suas instituigoes.

% GENTILI, Pablo.; SILVA, Tomaz. Neoliberalismo, qualidade total e educacio. Petropolis: Vozes,
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Dessa forma, a ciéncia passa a ser uma for¢a de producdo, estando
associada mais ao desejo de enriquecimento do que ao de “saber”. Como resultado, o
investimento em pesquisa ¢ voltado para aquelas areas que dao lucro, ou seja, prioridade
aos estudos voltados para as “aplicagdes”. Sob o viés do ensino, questdes politicas e
socioculturais capazes de contribuir para a autonomia do individuo, deixam de ter
sentido, e os alunos, inclusive das Ciéncias Humanas, preocupam-se apenas com a

seguinte questao: “onde vou aplicar isso? .

Assim, a produgdo do saber escolar tem se restringido ao conhecimento
instrumental, utilizado na competitividade do mercado e repassado pela qualidade total.
Na verdade, o conhecimento na era da globalizagdo tem sido usado, na pratica, mais para

inovar as condicdes de lucro.

Sendo assim, os critérios da performance estdo calcados exclusivamente
na quantidade. Na falta de um equilibrio entre os critérios (quantidade x qualidade), a

soma acaba sendo zero, o que, na verdade, significa uma falsa performance.

Considerando prioritarios os critérios acima mencionados, a escola passa a
ser encarada como uma empresa dentro da l6gica do mercado, com os educandos e seus

pais enquanto consumidores e o direito a educagdo como uma mercadoria.

Alguns autores denominam essa reestruturacdo neoliberal, sob o modelo
de certos padrdes produtivistas e empresariais, de “mcdonaldizac¢do” da educacdo e da
escola, revelando uma logica de padronizagdo, como se os processos educacionais

estivessem produzindo coisas e ndo educando seres humanos.

1995, p. 28.
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Nesse sentido, as relagdes humanas, sejam elas educacionais ou nao, que
deveriam priorizar os valores morais e €ticos, tornam-se burocratizadas, instrumentais e
por conseqiiéncia, coisificadas. Em resumo, os critérios técnicos de cumprimento e

eficiéncia substituem os éticos:

A partir dos ensinamentos de BAUMAN, podemos compreender que o
enfraquecimento da no¢do de responsabilidade ética foi importante para que muitas
pessoas, tidas como normais, tivessem participagdo no holocausto, além dos nazistas
convictos. A divisdo crescente do trabalho faz as pessoas perderem a nogao de conexao
entre os seus atos ¢ omissoes € os resultados finais. Cada um se prende ao seu trabalho,
burocratico ou tecnicamente determinado por pessoas distantes, e sua responsabilidade
ética se transforma em uma técnica. Cada um € responsavel somente pelos resultados

visiveis das suas a¢des.

Quando, por exemplo, um economista burocrata do FMI, ou um
economista do nosso governo, passa adiante o receitudrio de cortes nos programas sociais
por conta de programa de ajustes economicos, ele ndo v€ pessoas concretas sofrendo no
seu corpo e dos seus familiares as conseqiiéncias dessas medidas, mas somente ntimeros,

graficos e indices.
BAUMAN?®® registra que:

“A desumanizagdo comega no ponto em que, gragas ao distanciamento,
os objetos visados pela opera¢do burocratica podem e sdao reduzidos a um conjunto de

medidas quantitativas. (...) Reduzidos, como todos os outros objetos de gerenciamento

% BAUMAN apud ASSMANN, Hugo.; SUNG, Jung Mo. Competéncia e sensibilidade solidaria: educar
para a esperanca. Petropolis: Vozes, 2001, p. 164.
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burocratico, a meros numeros desprovidos de qualidade, os objetos humanos perdem sua
identidade. (...) So os humanos podem ser objetos de proposicoes éticas (...) Os seres

humanos perdem essa capacidade assim que reduzidos a cifras”.

Retomando as reflexdoes de HABERMAS, podemos concluir que as
institui¢des educacionais que se fundamentam nesses principios, adotam a racionalidade
instrumental ou técnica, sem questionar se as normas vigentes sao justas ou éticas, mas

somente se sao eficazes, ou seja, se atingem os fins propostos.

Uma efetiva performance ndo se fundamenta apenas na eficiéncia, mas
sim no desenvolvimento integral do ser humano, e na valoriza¢dao ndo s6 do “fazer”, mas

também do ser, refletir, participar, e agir autonomos.

Feitas essas ponderagdes sobre o saber mais escolar, queremos nos ater a

questao da cultura e dos valores mais difusos e informais.
Para BOFF®":

“a mundializag¢do produz uma grande homogeneizac¢do. Pelo mundo todo,
os mesmos valores do sistema global, as mesmas tendéncias culturais, o mesmo estilo de
consumo. A viruléncia do mercado esta destruindo as culturas indefesas. Tudo fica
monotonamente igual no centro do Rio, no centro do México, no centro de Praga, igual

ao centro de Paris, ao centro de Nova York e ao centro de Berlim.”

Quando em 1989 se abriu a primeira filial do McDonald’s em Moscou,
seu representante disse: ‘Temos uma gloria, a gloria de havermos criado o Big Mac. Ele
é igual no Rio, em Nova York, em Toquio, em Pequim, em Singapura e agora aqui em
Moscou’. E o mesmo tipo de pdo, de carne, de catchup. E a mesma formula e o mesmo

gosto. Este fato revela a logica do sistema de mundializa¢do, a homogeneizagdo. A

 BOFF op,cit., p. 65, nota 11.
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mundializagdo transforma tudo num imenso Big Mac, o mesmo estilo de hotéis, de

vestuario, de filmes, de videos, de musica, de programas de TV".

Sabemos pela etnopsiquiatria, que todo povo, ao negar ou esquecer a sua
cultura e valores, fica literalmente doente. Sendo a cultura a expressao das condigdes
materiais e espirituais de um povo, ¢ ela que da sentido e visdo de futuro a uma

comunidade, garantindo a seus membros saude social e pessoal.

Analisando a industria cultural brasileira, constatamos que ela veicula de
modo bastante significativo ndo s6 os contetidos ideoldgicos capitalistas, mas
principalmente o imperialismo norte-americano. E o que nos mostra a professora JULIA
FALIVENE ALVES em seu livro “A4 invasdo cultural norte-americana”. Partindo da
analise do cotidiano, denuncia a condigdao do Brasil enquanto colonia cultural dos Estados
Unidos e o resultado da destruicdo da nossa identidade nacional em favor da adogdo do
estilo de vida norte-americano. E bom que se faga a ressalva de que a autora denuncia a

invasao e nao o intercambio cultural, que ¢é positivo e enriquecedor.

Conforme BOFF®:

“Toda colonizagdo — seja a antiga, pela invasdo dos territorios, seja a
moderna, pela integra¢do for¢ada no mercado mundial — significa sempre um ato de
grandissima violéncia. Implica o bloqueio do desenvolvimento auténomo de um povo.
Representa a submissdo de parcelas importantes da cultura, com sua memoria, seus
valores, suas institui¢oes, sua religido, a outra cultura invasora. Os colonizados de
ontem e de hoje sdo obrigados a assumir formas politicas, habitos culturais, estilos de
comunicagdo, géneros de musica e modos de produgdo e de consumo dos colonizadores.

Atualmente se verifica uma poderosa ‘hamburguerizagdo’ da cultura culindria e uma

% BOFF op.cit., p. 21-22, nota 2.
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‘rockiquizacdo’ dos estilos musicais. Os que detém o monopdlio do ter, do poder e do
saber, controlam os mercados e decidem sobre o que se deve produzir, consumir e
exportar. Numa palavra, os colonizados sdao impedidos de fazer suas escolhas, de tomar

as decisoes que constroem a sua propria historia”.

As raizes dessa cultura , que entendem o poder como dominagao, estao na
heranga do Racionalismo e Iluminismo, que exaltaram a capacidade humana de conhecer
o mundo por meio da ciéncia, considerada expressao de rigor, objetividade e
previsibilidade. Inclui o dominio ndo sé sobre os outros seres humanos, mas também
sobre a natureza, através da industria e da técnica. O homem ¢ colocado arrogantemente
ndo apenas no centro do universo e da natureza, mas visto como um ser superior ao meio,

tendo em vista sua razdo e os objetos que cria.

Em termos gerais, a educacdo no mundo ocidental acaba reproduzindo
esses valores e mentalidade, priorizando a formag@o da razao instrumental aliada a logica
da sociedade capitalista, que na atualidade propde e incentiva um consumo desenfreado,
sem refletir sobre as conseqiiéncias sociais e ecoldgicas do processo. Dai, a crise
profunda e sem precedentes na historia da humanidade. LEONARDO BOFF® nos ajuda

compreender a esséncia dessa crise a partir do poder como dominagao:

“A crise atual é uma crise radical, quer dizer, do sentido fundamental de
nossa cultura. Em termos abstratos significa a crise do nosso paradigma. Em termos
concretos expressa a crise do sonho maior e da utopia que deu sentido ao mundo
moderno nos ultimos séculos. Qual era este sonho? O desenvolvimento ilimitado, a

vontade de poder como dominagdo sobre os outros, sobre os povos e sobre a natureza.

% 1d. op.cit., p. 66-67, nota 11.
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Mais que o ‘cogito, ergo sum’ (penso, logo sou) de Descartes, é o
‘conquero, ergo sum’ (conquisto, logo sou) de Herman Cortez, conquistador e destruidor

do México, que expressa a dinamica da modernidade. (...)

>

Descartes e Francis Bacon, mestres do paradigma moderno...’
afirmavam que “ o ser humano deve ser ‘mestre e dono da natureza’, deve ‘meter a
natureza numa cama de forga, pressiond-la para entrar-lhe seus segredos; devemos

coloca-la a nosso servico como uma escrava.

Para que tudo isso? Para nos desenvolvermos e sermos felizes. A ciéncia
e a técnica sdo as grandes armas do projeto de dominagdo dos povos e da natureza a fim

de criar as condigoes de desenvolvimento e de felicidade do ser humano europeu”.

Diante dessa realidade e seus desafios, torna-se ridiculo e mesquinho
educar com a finalidade de se preparar somente para o mercado. Principalmente as
universidades particulares, que usam esse argumento em suas propagandas e
internamente se preocupam somente em satisfazer os clientes-consumidores, que sempre

tém razao.

Ora, as universidades deveriam ser os espacos principais de reflexdo dos
grandes problemas do nosso pais e da humanidade. Infelizmente grande parte dos
estudantes universitarios ndo questiona, 1€ pouco e permanece numa visdo do senso
comum. Como conseqiiéncia, temos a reproducao dos valores, comportamentos e praticas

que perpetuam a ordem vigente.

Felizmente essas situagdes tém suas fissuras e espagos que podem ser o
. 70
germe de mudangas mais amplas. Enfim, concordamos com o professor NUNES™,

quando afirma que “nosso tempo carece de utopias, afogado no presentismo continuista
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do consumo, no culto hedonista da mercadoria, na alienagdo vociferante do solipsismo
fantastico e espetacular das sensagoes... Pensar e fazer pensar, neste horizonte, é sempre

uma atitude revolucionaria”.

" NUNES, César Aparecido. A filosofia e educador do terceiro milénio. Corujinha, Florianopolis, 15
nov. 2000, p. 12.
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CAPITULO 1III

EDUCACAO EMANCIPATORIA

3.1 Horizonte utopico

No dois primeiros capitulos, procuramos enfocar alguns aspectos da
realidade que julgamos importantes para a compreensao do contexto em que vivemos.
Agora, indicamos possiveis alternativas que possam contribuir para a construcao de uma

realidade mais justa e humana.

Nao podemos ficar s6 no diagnoéstico retratado, pois nos levaria a uma

.~ . . . 1 .
visdo muito negativa e a uma postura derrotista. Pensemos em BOFF", que nos diz:

“Dentro destas contradi¢oes cresce inarredavelmente a realidade da
planetizagdo e de um patamar mais alta de consciéncia coletiva. Os que alegam as
contradigoes para questionar a novidade tém, certamente, razoes no que dizem e ndo o
tém no que ocultam, vale dizer, o novo que emerge. O realismo da brutalidade dos fatos
ndo é suficientemente realista, pois, dentro do real se da também o potencial e o utopico
como dimensdo do real ndo captada pelo realismo. O puro realismo nos condena ao
fatalismo, a resignagdo e a desesperanca. O potencial e o utopico, como dimensdo do

real e ndo sua negagdo, nos abrem a perspectiva do futuro e constroem o horizonte
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utopico que gera forcas de constru¢do e de acolhida do novo e do ainda ndo

experimentado .

O novo e o utdpico nascem dos nossos sonhos e desejos. Muito mais do
que de dados e estatisticas; precisamos ativar nossa imaginagao e criatividade. Temos que
nos perguntar: que utopias nos abrem o futuro? Que valores novos dao sentido a nossa
vida pessoal e social? Que praticas mudam as relagdes socio-educativas? Que concepgoes

antropologica e pedagogica nos inspiram?

Acreditamos numa sociedade mais igualitaria, humana, sem exploragao e,
como disse SADER™?, “antes de tudo, uma sociedade do trabalho, uma sociedade em
que todos tenham garantido o direito ao trabalho, vivam do seu trabalho. Isto significa
que, de alguma forma, todos se tornem trabalhadores e ninguém viva da exploragdo do

trabalho alheio”.

3.2 Concepc¢ao antropolégica

Para construcdo dessa realidade, precisamos reelaborar uma nova
concepe¢ao de ser humano, lhe atribuindo fundamento e consisténcia, explicitando melhor

nosso projeto social, educativo e valorativo.

"' BOFF op.cit., p. 86, nota 11.
"2 SADER op.cit. p. 76, nota .
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ASSMANN" nos esclarece a importincia desta questio ao fazer

referéncia ao cerne antropoldgico de um paradigma:

“.. Trata-se, pura e simplesmente, da pergunta: qual é a visdo do ser
humano, que subjaz a tal ou qual maneira determinada de pensar a educagdao. Em outras
palavras, trata-se da questdo dos pressupostos antropologicos, geralmente ndo muito
claramente explicitados, nem sempre conscientes e intencionais, com os quais ‘trabalha’
um determinado paradigma pedagogico. Quando se fala em mudanga de paradigma
educacional, no fundo se esta falando, também e até principalmente, de mudar a maneira
como se encara o ser humano. (...) Ndo existe o ‘ser humano’ como entidade abstrata,
nem como individualidade isolada. Existem apenas seres humanos imersos numa
complexissima rede de relacoes com as coisas da natureza e entre si, em formas
concretas de produgcdo e reprodugdo social da vida humana. (...) .. o cerne
antropologico que subjaz as teorias pedagogicas, éticas, politicas e economicas sempre
tem a ver com a maneira como se analisa o que é a realidade-agora e como se concebe a
realidade-esperanca. No meio dessas duas ‘realidades’ esta enfiada — mas muitas vezes

ndo analisada e até idealisticamente saltada — a espessa realidade-possivel”.

Inspirados numa concepgdo emancipatéria da educagdo proposta pelo
professor NUNES, compreendemos o ser humano como um ser de relagdes e,

conseqlientemente, um ser da praxis.

Segundo ANTONIO JOAQUIM SEVERINO, do ponto de vista histérico-
antropoldgico, acreditamos que o homem ¢ um ser de relagdes: ele se relaciona com a
natureza, com outros e consigo mesmo. Por isso, ele ¢ um ser em permanente construgao,
que vai se fazendo no tempo pela mediagdo de sua pratica, de sua agdo. Ele ¢ um ser

historico, que vai se criando no espaco social e no tempo histérico. Portanto, o homem

3 ASSMANN, Hugo. Paradigmas educacionais e corporeidade. Piracicaba: UNIMEP, 1995, p. 46.
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ndo ¢ apenas uma realidade dada, pronta e acabada, mas fundamentalmente um sujeito
que vai construindo aos poucos sua propria realidade. E por isso que se diz que o ser

humano ¢ também aquilo que ele se faz.

E essa construcdo historica que o homem faz de si mesmo comega a partir
de seu relacionamento imediato com a natureza. Como todos os demais seres vivos, O
homem precisa da natureza para se construir fisicamente, sobreviver e se reproduzir, pois

sdo os elementos naturais que asseguram a existéncia material dos individuos.

Mas, ao contrario dos demais seres vivos, esse intercambio
homem/natureza nao se da de maneira puramente mecanica: os homens estabelecem com
o meio uma relagdo marcada pela intervengdo de um elemento novo, ou seja, a
subjetividade, pela qual conseguem antever e projetar sua agdo de intervencdo sobre a
natureza, e isso lhes garantindo a capacidade de produzir os meios de produgdo dos bens
naturais que lhe sdo necessarios. Essa nova forma de relagdo humana com a natureza
exige que essa ultima se adapte a a¢do produtiva do homem, que age para melhor atender

as necessidades.

Essa acdo humana sobre a natureza, capaz de transforma-la, viabilizada
por parte de uma intengdo subjetivada, é a base da praxis dos homens. E uma prética
produtiva, isto ¢, o trabalho, que garante o alimento e demais elementos para manter a
existéncia material. Essa ¢ a esfera da vida econdmica, o ambito da producao, efetivada

pelos homens pela mediagdo do trabalho.

Mas ao produzir, transformando a natureza para assegurar sua propria

sobrevivéncia, os homens ndo estabelecem apenas relagdes individuais com a natureza.
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Ao lado dessas relagdes técnicas de produgdo, vao implementar relagdes interindividuais,
de troca e de intercdmbio entre si, formando a estrutura social, que nao ¢ apenas o
somatorio dos individuos, mas seu agrupamento tecido por uma série de relagdes, dentre

as quais se destaca o poder.

Nao obstante, para produzir os meios de producdo e os bens de
sobrevivéncia, os homens se dividem em varias especializagdes de trabalho: uns vao
plantar, outros vao cagar, outros vao guerrear, outros ainda comerciar etc. Mas essa
divisdo técnica acaba sendo sobreposta pela divisdao social do trabalho. Como ha formas
diferenciadas de os grupos disporem dos meios de produgdo, uns vao se colocar como
superiores aos outros. Assim os grupos se hierarquizam. Portanto, do ambito de uma
diferenciacdo econdmica vai decorrer uma diferenciagdao politica, entrando em cena a
dimensao politica, caracterizada pela intervencao das relagdes de poder. Tal situagdo
instaura a desigualdade entre pessoas e grupos no interior da sociedade. Essa ¢, pois, a

esfera das relagdes sociais, ambito da pratica social, universo das relagdes politicas.

Ao mesmo tempo que os homens desenvolvem relagdo com a natureza por
meio do trabalho e com os semelhantes por meio da pratica social, desenvolvem ainda
relacdes no ambito de sua propria subjetividade, por intermédio da pratica simbolizadora,
pela qual criam e lidam com signos. Passam a representar, no plano da sua subjetividade,
mediante processos de simbolizacdo, os diversos aspectos envolvidos em suas relagdes
com a natureza e sociedade. A sua consciéncia subjetiva, além de servir de recurso
diferenciado para otimizar sua intervengdo sobre a natureza, respondendo as exigéncias
imediatas da agdo, passa a desenvolver um processo especificamente subjetivo que visa

explicar a propria realidade de sua existéncia.

87



Sao esses os trés planos integrados que constituem as efetivas mediagdes
da existéncia humana. E por isso que se diz que o homem ¢ um ser de relagdes. Ele vai se
constituindo e conservando sua existéncia concreta na exata medida em que vai se
relacionando: com a natureza, pelo trabalho; com a sociedade, pela pratica social;

consigo mesmo, pelo cultivo de sua subjetividade.

Assim, o trabalho ¢ o elemento fundamental para a configuragdo de sua
existéncia; mas s6 pode se dar no contexto de uma sociedade se impregnado por uma
intencao subjetivada. Esses aspectos ndo sdo a esséncia humana e somente por meio deles
os homens podem ir construindo sua esséncia no decurso de sua existéncia historica.
Essas trés dimensdes se interligam, se complementam e atuam integradamente no

processo da vida.
3.3 Educacio e emancipacio

Dentro da perspectiva das correntes pedagogicas, a educagdo
emancipatoria se insere naquelas correntes que concebem o homem como um ser

historico-social, como um ser de relagdes que se efetiva pela praxis concreta.

Tudo o que se afirma sobre a Educacdo parece oscilar sempre entre dois
polos: o que pensamos que seja o homem em sua concretude e o que deveria ser. Dando-

se conta disso, SUCHODOLSKI™ identificou a pedagogia da esséncia e a da existéncia.

“O conflito entre Pedagogia da Esséncia e Pedagogia da Existéncia é, na
verdade, um conflito entre: educar guiado por um ideal abstrato de ser humano, por uma

esséncia a-historica, ou educar para a realizagdo dos objetivos imanentemente surgidos
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na vida de cada pessoa, na sua existéncia. Essa dicotomia surge enquanto manifesta¢do
de um problema real, isto é, sob as relacoes sociais de dominagdo, as for¢as sociais nao
se apresentam ao individuo como forgas, mas como for¢as que o esmagam e que
contrariam seus desejos e suas aspiragoes. Submeter o individuo a um ideal de ser
humano, muitas vezes significa concretamente submeté-lo a objetivos e forcas que o
subjugam. Por outro lado, aquilo que para as Pedagogias da Existéncia seria a solugdo,
isto é, uma educagdo na qual o individuo, com sua existéncia singular, fosse o centro do
processo educativo (a chamada revolugdo coperniciana na educa¢do) acaba sendo, na
realidade, uma adaptagdo desse homem a ‘naturalidade’ de sua existéncia e dos desejos
e expectativas por ela gerados, tendo por conseqiiéncia, muitas vezes, uma atitude
conformista e particularista que objetivamente reproduz e refor¢a a estrutura social

alienada’.

Enquanto a pedagogia da esséncia afasta-se da dura realidade da vida das
pessoas e postula que elas se eduquem para uma esséncia idealizada, a da existéncia toma
como realidade a vida alienada da sociedade atual. Postula educagdo para a vida, sem

reconhecer as possibilidades de sua superacao.

SUCHODOLSKI” defende que a pedagogia que supera a esséncia e a
existéncia €, antes de tudo, uma pedagogia que, tendo o futuro como perspectiva, faz a

critica do fetichismo do presente:

“Uma tal critica pressupoe um ideal que ultrapasse o presente: neste
sentido, a educagdo virada para o futuro integra-se na grande corrente pedagogica que
designamos por pedagogia da esséncia. Trata-se contudo de uma simples afinidade pois
tem profundas divergéncias, consistindo a diferenga essencial no fato de este ideal se
caracterizar por uma diretriz de ag¢do no presente, ag¢do que deve transformar a

realidade social de acordo com as exigéncias humanas. Na medida em que o ideal

™ SUCHODOLSKI, Bogdan. A pedagogia e as grandes correntes filoséficas. 4.ed. Lisboa: Livros
Horizonte, 1992, p. 45.
* SUCHODOLSKI op.cit., p. 119, nota 75.
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inspira a critica da realidade deve representar uma diretriz para a agdo no presente tem
de organizar as forcas atuais e deve encorajar o homem a fazer a opg¢do do momento
atual. A educag¢do orientada para o futuro liga-se neste sentido a segunda grande
corrente de pensamento pedagogico, a pedagogia da existéncia. Todavia, também aqui
ndo encontramos sendo uma afinidade; a diferenca essencial consiste em que, nesta

concepgdo da educacgdo, a vida é o aspecto da edificag¢do do futuro”.

Conseqilientemente, definimos o homem como um ser da praxis, que
possui uma esséncia historica que se configura em sua existéncia concreta. Pensamos
com FIORI’®, que define sua posicdo dizendo: “Ndo é que a esséncia preceda a
existéncia, nem que a existéncia preceda a esséncia. (...) o homem é uma existéncia em

permanente conquista de sua esséncia’’.

Na unidade da praxis, o homem revela-se como projeto, como um ser que
aspira valores que o transcendem, a0 mesmo tempo em que estd imerso em uma

existéncia concreta, o que da a esses valores a dimensao de finitude e limite.

Em decorréncia disso, podemos afirmar que a educagdo tem um carater
utopico, indicando uma realizagdo futura, um fim que nunca sera atingido plenamente,

mas que atua orientando a pratica e permeando de sentido as a¢des educativas.

. 77 ~ ~ . , .
Dentro dessa perspectiva, NUNES'’ propde uma concep¢ao emancipatoria
da educagdo, que visa a “construcdo de sujeitos eticamente responsdaveis, esteticamente

criativos e politicamente criativos”.

0 FIORI, Ernani Maria. Elementos sobre o personalismo e compromisso histérico. Porto Alegre: L &
PM, 1987, p.7.

77 NUNES, César Aparecido. Mergulhar na condi¢io humana. Corujunha — jornal da filosofia no
ensino fundamental. Floriandpolis, out. 2000, p. 3.
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Queremos priorizar, a partir desta concep¢do, uma reflexdo axiologica
sobre a ética, estética e a politica. Apoiados em SEVERINO™, definimos a Axiologia

como

“a area da Filosofia que se ocupa com o levantamento e com a
fundamentagdo do valor que os homens atribuem as coisas. Ela estuda a atividade
humana do ponto de vista da valoragdo, busca explicitar sua consciéncia valorativa. (...)
Na realidade, as abordagens axiologicas tratam da compreensdo dos processos da

sensibilidade humana aos diferentes valores de sua experiéncia”.

De acordo com SAVIANI":

“... a melhor defini¢do de valor é exatamente esta: valor é uma relagdo de
ndo-indiferenga entre o homem e os elementos com que ele se defronta. Eis porque o
valor pode ser positivo ou negativo. Na relagdo de ndo-indiferenca temos a atitude de
valoragdo. Assim, uma situagdo compreende uma multiplicidade de elementos que, em si
mesmos, ndo valem nem deixam de valor, simplesmente sdo, estio ai. Mas quando se
relacionam com o homem, passam a ter significado, passam a valer e isto nos permite
entender o valor como uma rela¢do de ndo-indiferenca. Podemos, pois, afirmar que o
homem é o lugar unico da valorizacdo. Alias, conforme declarou Nietzsche em ‘O
viajante e sua sombra’, a palavra homem significa aquele que avalia: ele quis
denominar-se pelo seu maior descobrimento. Ora, nés ndo somos indiferentes tanto em
relagdo aqueles elementos que favorecem a nossa existéncia e, por isso, os buscamos
(sentido positivo do valor), quanto em relagdo aqueles que nos prejudicam e, por isso, os
rejeitamos (sentido negativo). Constatamos, pois, em primeira instancia, que a situa¢do
abre ao homem um campo imenso de valores: é o dominio pratico-utilitario. O homem
tem necessidades que precisam ser satisfeitas e este fato o leva a valoragdo e aos

valores”.

® SEVERINO, Antonio Joaquim. Filosofia da educacio: construindo a cidadania. Sdo Paulo: FTD,
1994, p. 37.
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Os valores estdao na base de todas as nossas agdes, por isso ¢ inevitavel reconhecer
sua importancia para a praxis educativa. No entanto, os valores transmitidos pela
sociedade nem sempre sdo claramente tematizados, e at¢ mesmo muitos educadores nao

baseiam sua pratica em uma reflexdo mais atenta a respeito.

A educacdo se tornard mais coerente e eficaz se formos capazes de explicitar
esses valores, ou seja, se desenvolvermos um trabalho reflexivo que esclareca as bases

axioldgicas da educagao.

Dentro desta perspectiva, vamos propor e refletir sobre alguns valores que
julgamos importantes para uma formac¢do mais integral do ser humano. De inicio

partiremos das idéias do filésofo ADORNO.

Para ADORNO a grande preocupagdo da educagao deveria ser a ndo repeticao de
Auchwitz, ou seja, tentar verificar as possibilidades da propria atividade pedagogica nesta

tarefa.

Esta questdo se articula com as andlises da realidade feitas anteriormente, pois
Auschwitz deve ser entendido como simbolo maximo da sociedade capitalista. O
capitalismo em sua ansia de dominagdo acabou por escravizar o proprio homem e
transformou-o em objeto. Destruindo a autonomia e a consciéncia da subjetividade ele
“naturaliza” a desigualdade econdmica e social, construindo falsa consciéncia de que o
ser humano se torna apenas parte insignificante se comparado com a grandeza do

sistema. A procissdo das famintas e violentadas criancas e mulheres africanas, as

7 SAVIANIL, Dermeval. et al. Etica, educacdo e cidadania. In: CONGRESSO NACIONAL DE
EDUCACAO PARA O PENSAR E EDUCACAO SEXUAL, 25. 2001, Florianépolis. Resumo.
Floriandpolis, 2001. p. 3.
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mutilagdes e mortes cotidianas de pessoas inicentes no Rio e em Sao Paulo, vitimas das
guangues das drogas e da violéncia urbana generalizadas, mostram a tragica atualidade
das andlises adornianas sobre a permanéncia das condigdes objetivas que geram a

barbarie.

As proprias reformas educacionais, que ndo alteram substancialmente as
estruturas e condigdes de trabalho, ndo contribuem para mudancas significativas no
ambito escolar. Ao mesmo tempo que ¢ anunciada a preocupagdo com a formacgao para a
cidadania, diminui-se a carga horéaria pela metade (na rede oficial do Estado de Sao
Paulo) de disciplinas como Histéria e Geografia. A Filosofia tem sua morte anunciada
enquanto disciplina obrigatoria no ensino médio. Aproximadamente, 20 mil professores
foram demitidos nesse processo todo, enquanto milhares de criangas continuam sem

acesso aos bancos escolares.

O proprio ADORNO®, falando a partir do mundo industrializado, anuncia o

problema:

“Reformas pedagogicas isoladas, embora indispensdveis, ndo trazem
contribuigoes substanciais. Poderiam em certas ocasioes refor¢ar a crise, porque
abrandam as necessarias exigéncias a serem feitas aos que devem ser educados e
porque revelam inocente despreocupagdo em face do poder que a realidade

extrapedagogica exerce sobre eles”.

Ora, se evitar a repeticdo de Auschwitz, ou seja, possibilitar educa¢do que
alcance a emancipacdo dos homens, ¢ a principal tarefa da escola (apesar de sua

fragilidade), as proposi¢cdoes de Adorno revelam um potencial altamente critico para o

%0 ADORNO, Theodor W. Teoria da semicultura. p. 388.
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momento que atravessamos. Educag¢do contra Auschwitz, significa educacdo para a
emancipacdo, ou seja, possibilitar ao homem elevar-se a maioridade, como afirma

KANT, ou emancipar-se da exploragdo do trabalho alienado, conforme entendia MARX.

Para que isso acontega, ¢ necessario que a educacdo tenha como objetivo
prioritario a desbarbarizagao, que ¢ decisiva para a humanidade, o que pode ser afirmado
segundo ADORNO®', que diz o seguinte: “a tese que gostaria de discutir é a de que
desbarbarizar tornou-se a questdo mais urgente da educagdo hoje em dia”. Barbarie
refere-se ao preconceito delirante, a opressdo, ao genocidio, a tortura, tdo presente na

sociedade de seu tempo e também na nossa.

Para compreendermos o que o autor acima citado entende por
“desbarbarizacdo da educagdo”, duas caracteristicas sdo imprescindiveis: a educagdo
enquanto esclarecimento e aquela com carater emancipatorio. O esclarecimento ¢ a
negacdo do carater repressivo e unilateral da industria cultural, realizando-se como
possibilidade de reflexdo e dialética, que atualiza o sentido do ousar saber kantiano. E o

que afirma ADORNO™ na Educacdo apés Auschwitz:

“A educagdo so teria sentido como educagdo para a auto-reflexdo critica.
(...). A unica verdadeira for¢a contra o principio de Auschwitz seria a autonomia, se é
que posso utilizar a expressdo de Kant; a forca para a reflexdo, para autodeterminagdo,

para a nao-participa¢do”.

Esse estudioso demonstra ter consciéncia de que somente a educacao, por
mais critico-reflexiva que seja, ndo tem condi¢des sozinha de transformar radicalmente a

situagdo de barbarie predominante. Porém tem uma espeficidade insubstituivel, ou seja, o

*' 1d. Educagiio e emancipagio. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1995, p. 155.
82 ADORNO, Theodor W. Educac¢ao apés Auschwitz. Siao Paulo: Atica, 1986, p. 37.
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ato de educar pode criar um clima espiritual, cultural e social que ndo proporcionem
repeticao; um clima em que os motivos que levaram ao horror se tornem conscientes, na

medida do possivel.

Em sintese, podemos afirmar que para ele o esclarecimento consiste
essencialmente em se voltar para o sujeito, fortalecendo sua autoconsciéncia critica, e

portanto a si mesmo.

Vinculado a reflexdo e dialética, o processo da desbarbarizacdo da
educagdo busca emancipagao, que pressupde a aptidao e a coragem de cada um fazer uso
da propria palavra, ser senhor de si, tudo em uma sociedade que tenta nos submeter
preponderantemente aos comandos dos produtos semiculturais, veiculados pela
pseudodemocratizacdo da produgdo simbolica. “De um certo modo, emancipagdo

o S . . 283
significa o mesmo que conscientizagdo, racionalidade ™ .

A educagdo emancipatoria possui tanto uma dimensao de adaptagdo, como
distanciamento da realidade. Enquanto adaptacdo, apresenta importancia fundamental na
continuidade da espécie humana pela transmissdo dos valores culturais, sendo um dos
objetivos integrar a crianga, o jovem na realidade em que ele vive. “4 educagdo seria
impotente e ideologica se ignorasse o objetivo de adaptag¢do e ndo preparasse os homens
para se orientarem no mundo. Porém ela ndo pode ser apenas um processo de adaptagdo
e seria igualmente questiondvel se fosse apenas isso, produzindo nada além de pessoas
bem ajustadas ™. A educacio deve representar autonomia, racionalidade e possibilidade

de se ir além da mera adaptacao.

Entretanto, ADORNO acrescenta um outro elemento importante na analise
da relagdo entre os momentos constitutivos da educagdo, autonomia e a adaptagdo. A
contraditoriedade entre esses elementos nao ¢ metafisica e sim dialética, portanto, muda
historicamente. Atualmente, a realidade se tornou tdo poderosa sobre os homens que lhes

impode, desde a infancia, o processo de adaptacdo, tornado-os quase automaticos, além da

¥ 1d. op.cit., p. 143, nota 82.
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organizacdo econOmica, que leva a maioria das pessoas a dependéncia do existente.
Quem quer sobreviver tem que se adaptar ao que esta acontecendo. Uma exacerbada
industria cultural veda-lhes a visdo e ofusca qualquer esforco na busca de um
conhecimento enriquecedor. A necessidade da identificagdo com o existente, com o
poder, cria as condi¢des favordveis para o autoritarismo. Entdo, que fazer numa situacao
como a nossa, em que a dimensdo da autonomia quase desaparece? Como resgatar a

tensdo dialética entre esses momentos? ADORNO® responde:

“A educagdo por meio da familia, na medida em que é consciente, por
meio da escola, da universidade teria nesse momento de conformismo onipresente muito

mais a tarefa de fortalecer a resisténcia do que fortalecer a adaptagdo”.

O autor lamenta que na literatura pedagogica ndo se encontre essa tomada
de posicao decisiva pela educacdo para a emancipagdo, como seria de se pressupor,

reafirmando com convicgdo que:

“a unica concretizagdo efetiva da emancipagdo consiste em que aquelas

poucas pessoas interessadas nessa dire¢do orientem toda a sua energia para que a

~ . ~ . ~ L A b ))86
educag'ao seja uma educag'ao para a COI’ll‘VCZdlg’ClO eparaa resistencia .

Diante das condi¢des objetivas que impedem profundas transformacdes,
propde que, pelo menos a educacdo, seja de resisténcia e contraposi¢do. Como exemplo,
temos o primeiro Férum Social Mundial (Porto Alegre, 2001) que foi um movimento que
expressa essa postura. O segundo Forum (Porto Alegre, 2002) ja enfatizou a atitude de

propor alternativas para uma globalizagdo mais humana e democratizante.

¥ Ibid., p. 143-144.
85 ADORNO, op.cit., p. 144, nota 82.
% Ibid., p. 183.
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3.4 Educacio, ética, politica e estética

A partir desta ultima perspectiva, queremos propor ¢ refletir sobre
elementos anunciados no inicio desse capitulo, ou seja, os valores éticos, estéticos e

politicos, que sdo fundamentais para a educagao.

O ser humano ndo nasce moral, mas torna-se moral. Nesse sentido, €
importante o papel desempenhado pela educagdo, enquanto a consideramos uma

interacdo entre seres sociais: aprende-se moral pelo convivio humano.

De inicio, ¢ bom esclarecer qual a diferenga entre moral e ética. Na
linguagem comum, costumamos usar os dois conceitos como se fossem sindnimos,
porém ha uma diferenga entre eles: enquanto a moral € o conjunto de regras de conduta
assumidos pelos individuos de um grupo social, com a finalidade de organizar as relagdes
interpessoais segundo os valores do bem e do mal, a éfica ¢ mais abstrata, constituindo a
parte da filosofia que se ocupa com a reflexdo sobre as nogdes e principios que

fundamentam a vida moral.

Por sua natureza, a moral ¢ sempre plural. Existem muitas morais. Tantas
quantas cultura e tipos de sociedade. Por estar mais ligada aos costumes e tradi¢des, a
moral se concretiza como sistema fechado. Numa visdo adorniana, ela cumpriria mais o

papel de adaptacao.
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Poderiamos perguntar: de que forma se articulam a ética e a moral? A
ética assume a moral, quer dizer, o sistema fechado de valores vigentes e de tradigdes
comportamentais, introduzindo uma operacdo necessaria: abre o enraizamento moral.
Esta atenta as mudancas historicas, mentalidades, sensibilidades cambiaveis e aos novos
desafios das transformagdes sociais. Sem abertura as mudangas, a moral se fossiliza e se
transforma em moralismo. Portanto, a ética desinstala a moral, impedindo que ela se

feche sobre si mesma. E o que nos afirma BOFF®’:

“«

a moral representa um conjunto de atos, repetidos, tradicionais,
consagrados. A ética corporifica um conjunto de atitudes que vao além desses atos. O
ato é sempre concreto e fechado em si mesmo. A atitude é sempre aberta a vida com suas
incontaveis possibilidades. A ética nos possibilita a coragem de abandonar elementos
obsoletos das varias morais. Confere-nos a ousadia de assumir, com responsabilidade,

novas posturas, de projetar novos valores ... .

Nao basta sermos apenas morais, apegados a valores da tradi¢do. Isso
nos faria moralistas e tradicionalistas, fechados sobre o nosso sistema de valores.
Cumpre também sermos éticos, quer dizer, abertos a valores que ultrapassam aqueles

do sistema tradicional ou de alguma cultura determinada’.

Ora, a cultura do capital propde uma moral individualista e consumista,
que passou a ser o proprio espirito do capitalismo. Dai a urgéncia de educar um ser
humano eticamente responsavel, que passe a considerar os efeitos de suas agdes sobre

outros seres humanos e esta responsabilidade deve ser acima de tudo solidaria.

S BOFF op.cit., p. 94-95, nota 2.
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Ser solidario significa se colocar no lugar do outro, daqueles que sdo as
maiores vitimas dos processos sociais de exclusdo, como minorias étnicas, mulheres,

pobres, geragdes futuras, bem como a natureza, que também ¢ vitima da a¢do humana.

Diante dos avangos tecnologicos de comunicacdo ¢ informagao,
FRANKL® também enfatiza a educagdo para a responsabilidade a partir de um

aprimoramento da consciéncia valorativa:

“Vivemos na era da sensa¢do de falta de sentido. Nesta nossa época a
educagdo deve procurar ndao sO transmitir conhecimento, mas também agucar a

consciéncia... .

De uma forma ou de outra, mais do que nunca a educagdo é educag¢do
para a responsabilidade Vivemos numa sociedade da superabundancia; essa
superabundadncia ndo é somente de bens materiais, mas também de informagoes, uma
explosao de informagoes. Cada vez mais livros e revistas se empilham sobre as nossas
escrivaninhas. Vivemos numa enxurrada de estimulos sensoriais, ndo somente sexuais.
Se o ser humano quiser subsistir ante essa enxurrada de estimulos trazidos pelos meios
de comunicagdo de massa, ele precisa saber o que é e o que ndo importante, o que é e o

que ndo é essencial, em uma palavra: o que tem sentido e o que ndo tem”.

Segundo FRANKL a tarefa primordial da educacdo ¢ refinar a capacidade
que permitird ao ser humano encontrar os sentidos unicos, em lugar de se satisfazer em
transmitir tradicdes e conhecimentos. A educagdo de hoje j4 ndo pode acompanhar os
moldes tradicionais, mas deve despertar a habilidade para tomar decisdes independentes e

auténticas.

88 FRANKL, op.cit., p. 70, nota 61.
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Essa diretriz para fins de educacdo conta com pelo menos 2500 anos de
antiguidade. E uma derivagdo do principio platonico de que o propésito da educagio
deveria ser a instru¢do do governante, com o objetivo de que se convertesse em um
filésofo-rei, melhor informado, mais sensivel as necessidades atuais, além de consciente.
Num regime democratico, cada um de nés ¢ um governante, ¢ deve, portanto, tornar-se

igualmente informado, sensivel e responsavel.

Para os filosofos classicos, segundo CHAUI®:

“0 sujeito ético ou moral ndo se submete aos acasos da sorte, a vontade e
aos desejos de um outro, a tirania das paixoes, mas obedece apenas a sua consciéncia —
que conhece o bem e as virtudes — e a sua vontade racional - que conhece os meios

adequados para chegar aos fins morais”.

A plenitude da vida moral acontece a medida que o homem desenvolve a
inteligéncia e a afetividade, tornando-se capaz de perceber racionalmente o mundo por
meio da abstracdo e critica, ao mesmo tempo que, pela solidariedade e pela
reciprocidade, ultrapassa o egocentrismo infantil. S6 entdo poderd rever maduramente os

valores herdados e estabelecer propostas de mudanga.

Nao ¢ a toa que o momento por exceléncia da elaboracdo da vida moral ¢ a
adolescéncia, quando ocorrem tantas crises. Neste estagio do desenvolvimento humano o
homem pode passar da heteronomia para a autonomia (auto = proprio). A lei a que ele
obedece ndo ¢ mais imposta do exterior (hetero = outro, diferente), mas ditada pelo

proprio sujeito moral. Assim, somos livres quando capazes de autodeterminagdo. Para

ADORNO este ¢ um dos fundamentos da educacdo emancipatoria.
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Ao fazermos referéncia a politica, ¢ comum as pessoas imaginarem um
espaco externo a vida cotidiana, que diz respeito ao Estado e aos politicos profissionais,
que estariam encarregados das decisdes relativas a administragao da cidade. Essa imagem
da politica €, no entanto, tipica das sociedades autoritarias, em que as pessoas estdo
acostumadas a ser tuteladas e a ndo interferir de maneira eficaz nos rumos da
coletividade. Tanto isso ¢ verdade, que muitos consideram que apenas certas pessoas
estdo investidas de poder (tém capacidade de agir, de produzir efeitos) e, por isso,
decidem, mandam, restando a maioria apenas obedecer. Esta presente aqui, como vimos

anteriormente, a ideologia da competéncia técnico-cientifica.

Ora, o poder nao ¢ uma coisa que se tem, mas uma relagdo ou um
conjunto de relagdes por meio das quais individuos ou grupos interferem na atividade de
outros individuos ou grupos. E uma relagcdo porque ninguém tem poder, mas ¢ dele

investido por outro: trata-se de uma acao bilateral.

Nesse sentido, todos nos, como cidaddos, ou seja, pertencentes a cidade,
deveriamos ter o direito e o dever de participar do jogo politico, tomando conhecimento
dele, vigiando para ndo haver abuso do poder e buscando formas de interferir nas
decisdes. Em outras palavras, os cidadaos também tém poder e devem aprender a exercé-

lo.

Numa perspectiva ideoldgica, enquanto forma iluséria de conhecimento
que visa a manutengdo de privilégios, € comum se pensar que a educagdo ¢ apolitica, a

escola um espaco neutro, uma ilha isolada das divergéncias da sociedade e um canal

8 CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. S3o Paulo: Atica, 1994, p. 342.
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objetivo da cultura universal. No entanto, ¢ uma imagem iluséria. A escola ¢ politica e,
como tal, reflete inevitavelmente os confrontos de forca existentes na sociedade. Se esta
se caracteriza por classes antagonicas, a escola certamente refletira os interesses do grupo
dominante. Além disso, a escola transmite padrdes de comportamento, bem como idéias e
valores. Ora, esses modelos, que sdo muitas vezes divulgados como ‘“universais e
abstratos”, geralmente ndo sdo tdo universais assim, pertencendo a um determinado

segmento social.

SAVIANT" explicita este aspecto politico da educagio com referéncia ao

aspecto técnico, que esta sempre direcionado pelo primeiro:

“Quando afirmo que a educagdo é sempre um ato politico, quero com isso
frisar que a educagdo cumpre sempre uma fungdo politica. Mas é preciso ndo identificar
essa fung¢do politica com outra fun¢do que a educag¢do cumpre, que é a técnica. Essas
fungoes ndo se identificam, elas se distinguem. Mas, embora distinguiveis, sdo
inseparaveis, ou seja: a fungdo técnica é sempre subsumida por uma fungdo politica”.

Ora, a escola também pode ser um espaco contra-ideologico. Nesse
sentido, segundo SAVIANI, a filosofia da educagdo tem um papel importante, ou seja,
deve ser “uma reflexdo (radical, rigorosa e de conjunto) sobre os problemas que a

. . 9] ~ . . ..
realidade educacional apresenta’ . Nao se destina a fixar principios e objetivos para a
educagdo, mas “acompanhar reflexiva e criticamente a atividade educacional de modo a

explicitar os seus fundamentos, esclarecer a tarefa e a contribui¢cdo das diversas

disciplinas pedagégicas e avaliar o significado das solu¢ées escolhidas”®’. Coerente

% SAVIANI, Dermeval. Educacio: do senso comum a consciéncia filoséfica. Sdo Paulo:
Cortez/Autores Associados, 1980, p. 194.

U Ibid., p. 27.

2 Ibid., p.31.
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com essa definicdo, o autor aplica seu instrumental tedrico sobre as questdes
pedagdgicas, procurando mostrar como a superagdo do senso comum na educacdo ¢é

condicao fundamental para uma postura politica mais consciente.

Dai que a educag@o nao pode ser compreendida a margem da histéria, mas
apenas no contexto em que os seres humanos estabelecem entre si as relagcdes de
producao da sua propria existéncia. Dessa forma, ¢ impossivel separar a educagdo da
questdo do poder: a educagdo ndao ¢ um processo neutro, sendo comprometida com a

economia e a politica de seu tempo.

Por isso, a educagdo nao pode ser considerada apenas um simples veiculo
transmissor, mas também um instrumento de critica dos valores herdados e daqueles que
estdo sendo propostos, abrindo espago para que seja possivel a reflexdo critica da

sociedade e da cultura.

A educagdo deve instrumentalizar o homem como um ser capaz de agir
sobre 0 mundo e, a0 mesmo tempo, compreender essa acdo, contribuindo para que a

sociedade seja mais justa e menos excludente e seletiva.

E na articulagio do que é pedagdgico com a totalidade do social que se

realiza a dimensao politica da educagao.

“(...) a escola vai cumprir a sua missdo politica ndo quando se elabora no
seu interior um discurso sobre a politica, mas quando, através de sua pratica educativa,
puder preparar o cidaddo para a vida da polis, para a vida politica, isto é, para a

~ . . ro. . ”93
compreensdo da totalidade social onde ele esta inserido’" .

% RODRIGUES, N. Por uma nova escola: o transitorio e o permanente na educag¢do. Sao Paulo:
Cortez, 1985, p. 47.
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Sendo a politica uma pratica social e a ética voltada mais para o agir

pessoal, quais sdo as implicagdes entre elas?

SEVERINO’* nos esclarece essas relagdes a partir de uma visio dialética e

histérico-social:

“A ética adquire um dimensionamento politico, uma vez que a ag¢do do
sujeito ndo pode mais ser vista e avaliada fora da relagdo social coletiva. Para julgar se
uma determinada a¢do ¢ boa ou ma, ndo se pode mais deixar de avaliar se ela é justa ou
ndo, ou seja, se ela contribui ou ndo para diminuir o coeficiente de poder dos homens
entre si. E que nenhuma ac¢do é mais puramente individual, todo agir é soliddrio no
tecido historico-social. So é boa a a¢do que efetivamente contribuir para o aumento da

igualdade entre os homens.

()

Portanto, para que uma agdo seja eticamente boa, é preciso que ela seja
também politicamente boa, ou seja, que ela contribua para o aumento da justica,
entendida esta como a condi¢do de distribui¢do eqiiitativa dos bens materiais, culturais e
‘espirituais’ (Ambito da dignidade humana) ”.

O ser humano nao ¢ apenas razao, ¢ também sentimento, afetividade. Por
isso, nenhuma educagdo puramente intelectual dara conta da complexidade e totalidade
humana, surgindo a necessidade e importancia da arte como meio de humanizagdo, ou

seja, a educacdo estética ¢ instrumento de valorizacdo integral de todo e qualquer ser

humano. E o que nos afirma FISCHER”:

“A arte pode elevar o homem de um estado de fragmenta¢do a um estado

de ser integro, total. A arte capacita o homem para compreender a realidade e o ajuda

% SEVERINO, Anténio J. Filosofia. Sdo Paulo: Cortez, 1992, p. 193-194.
95 FISCHER, A necessidade da arte. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 57.
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ndo so a suporta-la como a transforma-la, aumentando-lhe a determinacdo de torna-la

mais humana e mais hospitaleira para a humanidade”.

Etimologicamente, a palavra estética vem do grego aisthesis, com o
significado de “faculdade de sentir”, “compreensdo pelos sentidos”, “percep¢do
totalizante”. A ligagdo da estética com a arte ¢ estreita se considerarmos que o objeto

artistico € aquele oferecido ao sentimento e a percepgao.

Assim, diferente da ciéncia e do senso comum, que apreendem o objeto
pela razdo, a arte ¢ uma forma de conhecimento que organiza o mundo por meio do
sentimento, da intui¢do e da imaginac¢do. Explorar os sentidos, cultivar os sentimentos,
abrir-se para a imaginacao, aceitar o desafio da intuicdo ¢ educar-se para a criatividade,

para a invencao, para 0 novo.

Sabemos que nossa postura humana ¢ aprendida através da socializacao,
que se da basicamente pela linguagem. Quando somos socializados — quando aprendemos
0 que representa ser humano — estamos também aprendendo o estilo de vida de nossa
comunidade, adquirindo nossa personalidade cultural. Esse mecanismo pelo qual somos
iniciados no estilo de vida da nossa cultura chama-se endocultura¢do, que ¢ a
interiorizagdo de um estilo cultural, ou seja , a assimilacdo de como a nossa cultura vé,

sente e interpreta o mundo.

Ocorre, que no mundo civilizado e industrial, separam-se as emogdes € as
experiéncias da razdo e do pensamento. A propria escola mantém e estimula essa
separacdo, pois sua finalidade ¢, na maioria das vezes, preparar mao-de-obra para a

sociedade industrial.
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Num certo sentido, estamos vivendo uma civilizagdo racionalista que
encontra na razao o valor maximo da vida. Ocorre que separar a razao dos sentimentos ¢
emocoes ¢ ilusorio, pois somente a partir das vivéncias, do sentimento e das situacdes
que o pensamento racional pode ser efetivado. O pensamento busca sempre transformar
as experiéncias em palavras, em simbolos que as signifiquem e representem. A razao ¢
uma operagdo posterior aos sentimentos. Vivenciar (sentir) e pensar estdo

indissoluvelmente ligados. Comenta ROLLO MAY”®:

“Mas surgiu uma nova mudang¢a no seculo XIX. Psicologicamente a
‘razdo’ foi separada da ‘emogdo’ e da ‘vontade’. Para o homem de fins do século XIX e
principios do XX a razdo respondia a qualquer problema, a for¢a de vontade o resolvia e
as emogoes... bem, estas em geral atrapalhavam e o melhor era recalcad-las. Vemos entdo
a razdo (transformada em racionalizagdo intelectualista) ao servico da
compartimentalizagdo da personalidade... Quando Spinoza, no século XVII, empregou a
palavra razdo referia-se a uma atitude em relacdo a vida, na qual a mente unia as
emogoes as finalidades éticas e outros aspectos do ‘homem total’. Ao usar hoje esse

termo, quase sempre se deixa implicita uma cisdo da personalidade.”

Segundo ROGER GARAUDY, a civilizagao ocidental assentou-se desde
logo sobre trés postulados, quais sejam: 1) A primazia da razdo — a razao tem o poder de
solucionar qualquer problema, e os unicos problemas reais sao aqueles propostos pela
ciéncia. 2) Consideragao do trabalho — deve-se trabalhar incessantemente para a producgao
de bens; deve-se orientar nossa agdo sempre na dire¢do de fins utilitarios. 3) A natureza
enquanto elemento infinito — desenvolvimento significa a produgdo cada vez maior de
produtos manufaturados, acreditando-se que a natureza, de onde s3o retiradas as

matérias-primas, seja inesgotavel.

% MAY, Rollo. O homem a procura de si mesmo. 16.ed. Petropolis: Vozes, 1990, p. 42.
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O primeiro desses postulados nos conduz, como ja afirmamos, a uma
civilizagdo racionalista, isto €, que hipertrofia a razdo em detrimento das dimensdes
basicas: os valores e emocdes. O segundo nos leva a relegar o ludico (jogo, brinquedo) e
0 estético a posigoes inferiores, como meras atividades de lazer, quando se tem tempo
para tal. Enquanto isso, a terceira premissa gera um sistema de producdo que deve se
manter em perpétuo crescimento; nao se produz para suprir as necessidades humanas,
mas, pelo contrario, deve-se criar novas necessidades nos seres humanos, para entdo lhes

vender novos produtos.

Hipertrofiando a razdo gera-se, dialeticamente, um profundo
irracionalismo, a medida em que valores e emogdes ndo possuem canais para serem
expressos € se desenvolverem. Assim, a danca, a arte, o ritual, sdo afastados de nosso
cotidiano, que vai sendo preenchido apenas com o trabalho utilitario, ndo criativo, mas
sim alienante. A expressdo das emogoes se reverte em violéncia, 6dio e ira, embora
somente o primeiro elemento possa fazer vibrar nossos nervos, enrijecido pelo trabalho
sem sentido. O individuo isolado torna-se o valor supremo, uns lutando contra os outros

em favor de seu progresso e suas propriedades.

Diante desse quadro, nos perguntamos: como ¢ que a arte pode se tornar

um instrumento para a formagao de um ser humano mais pleno? Como a arte educa?

Sendo a arte a concretizagdo dos sentimentos em formas expressivas, se
constitui um meio de acesso a dimensdes humanas nao passiveis de simbolizagdo
conceitual. A linguagem toma o nosso encontro com o mundo € o fragmenta em

conceitos e relagdes, que se oferecem a razdo, ao pensamento. Enquanto a arte, procura
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reviver em nos este encontro, esse “primeiro olhar” sobre as coisas, imprimindo-o em
formas harmonicas. Através da arte somos levados a conhecer melhor nossas
experi€éncias e sentimentos que escapam da linearidade lingiiistica. Quando, na
experiéncia estética, os sentimentos entram em consonancia (ou sdo despertados) por
aqueles concretizados na obra, a aten¢do se focaliza nos sentimentos. A ldgica da
linguagem ¢ suspensa e hd a vivéncia dos sentimentos, sem tentar “traduzi-los” em

palavras.

Conhecer as proprias emocdes e ver nessas os fundamentos de nosso “eu”

¢ a tarefa basica que toda escola deveria propor.

A arte ¢ ainda um fator de agilizagdo de nossa imaginagdo, pois na
experiéncia estética a imagina¢do amplia os limites que lhe impde cotidianamente a
inteleccdo. Na “vida pratica” nosso intelecto guia a percepg¢do em torno das relagdes
praticas e funcionais ja estabelecidas; pouco espaco restando para o “sonho”, a
“fantasia”. Isso ¢é reforgado pelo ambiente escolar, que traz respostas prontas, restando
ao educando apenas a assimilacdo. Na escola ndo se cria, mas reproduz aquilo que ja

existe.

Concluindo, podemos afirma que a arte constitui um estimulo permanente
para que nossa imaginacdo flutue e crie mundos possiveis, novas possibilidades de ser.
Pela arte a imaginagao ¢ convidada a atuar, rompendo o estreito espaco que o cotidiano
lhe reserva. Dessa forma, podemos concluir que a utopia, antes de ser a mera fantasia de

loucos e poetas, ¢ um fator fundamental na constru¢do do mundo humano. Através de
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visOes utdpicas o ser humano desperta para outras realidades possiveis, diversas daquela

em que ele estd inserido.
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CONCLUSAO

Nossa intengao através do presente trabalho, foi compreender as relagdes
entre globalizagdo e educacdo. Inicialmente, enfocamos os processos mais gerais e
hegemonicos da globalizagdo, que tem como fundamento a mundializagdo do capital,
cuja logica influencia as dimensdes econdmica, politica e cultural, originando trés

grandes crises:

1. Crise social de dimensdes planetdrias: o sistema do capital
mundialmente integrado funciona para 1,6 bilhdes de pessoas € mais de um bilhdo esta
abaixo dos niveis de pobreza, enquanto os demais vivem mal, sobrevivem ou sdo

marginalizados.

2. Crise do sistema de trabalho: a nova natureza do processo
tecnoldgico (automatizagao/robotizagcdo) destroi postos de trabalho, tornando os

trabalhadores descartaveis, criando um imenso exército de excluidos.
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3. Crise ecoldgica: a voracidade industrialista dizima as espécies e

quebra quase todo o equilibrio criado em milhdes de anos pela terra.

Vimos que a educagdo, de maneira geral, ndo da prioridade a essas
questdes, que, se nao forem equacionadas, colocam em risco a vida do planeta. Nesse
sentido,percebemos a importancia e a atualidade das preocupagdes de Adorno em relagao
a desbarbarizacdo da educacdo em funcdo da sobrevivéncia da humanidade. Chegamos a
um ponto crucial em que o futuro da nave-espacial-Terra, dos tripulantes e passageiros
ndo € mais, como outrora, assegurado. Temos condi¢des técnicas de devastar a bioesfera,
impossibilitando a aventura humana. Esta ¢ a nova radicalidade que relativa todas as
demais questoes no sentido de fazé-las menores e no sentido de coloca-las todas em
relacdo a ela. A verdadeira questdao de fundo que deve preocupar a educagio ¢é: em que
medida garantimos a sobrevivéncia da Terra com seus ecossistemas € preservamos as

condicdes de vida e de desenvolvimento da espécie homo sapiens et demens.

Num segundo momento, percebemos que o0 economicismo
predomina como cosmovisdo dessa realidade, levando a uma concepgdo antropolédgica
reducionista, que coisifica e incentiva o individualismo exacerbado. A propria educagao,
ao se moldar as regras do mercado, acaba reproduzindo esses valores. E necessario no
ambito educacional, levantarmos as questdes de base: educar a partir de que concepcao
de ser humano? Quais valores devem ser reafirmado? Em que sociedade? Construir o que
e para quem? Somente assim o ato de educar se tornard mais critico, consciente e
intencional. A educagdo deve procurar reavaliar e construir constatemente uma

concepe¢ao cada vez mais intregral do ser humano que esteja articulada com a solugdo das
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questdes sociais e ecoldgicas tendo como preocupacao a realidade local e como meta

maior os problemas globais.

Por fim, modestamente acreditamos termos contribuido na reflexdo
acerca da concepgdo emancipatdria da educacdo, que partindo de uma visao dialética e
historico- social propde educar ética, estética e politicamente o ser humano. A grande
contribui¢ao de tal abordagem ¢ que se ndo podemos, em certos momentos, ajudar a
transformar a realidade, mas pelo menos podemos resistir aos processos de
desumanizacdo, o que nem sempre ¢ enfatizado pelas propostas educacionais

transformadoras.

Perante 0 mundo em que vivemos, repleto de desafios, ¢ fundamental
educar para a responsabilidade, criatividade e participagdo, tendo em vista um projeto
alternativo da ordem vigente. Fundamental ¢ alimentarmos a esperanga de que € possivel

um mundo diferente, humano, mais ecologico e solidario.
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