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Resumo

Este trabalho tem como'%%:)m%prendizado e como conteido a refexao a
partir de um grupo de mulheres faveladas.

Nao apreendi o cotidiano na sua lotalidade, mas apenas as dreas que
se sobrepuSeram como as mals significativas aquela realidade.

Nessa tematica de vida cotidiana nao me remeti a um contetdo so-
ciolégico preciso, tratei sobretudo de uma perspectiva peculiar de aborda-
gem dos fendmenos socials.

Desenvolvi os temas do mundo do trabalho, seus instrumentais ne-
cessarios e o conhecimento revelado nos movimentos corporais; da religio-
sidade num plano bastante mitolégico onde a ordem humana confunde-se
com a ordemn divina: da estélica na preocupacao com a beleza corporal e
expandindo-se para o entorno.

Sinto que a importancia deste trabalho reside no fato de apresentar
uma leitura de realidade prépria as pessoas que se inserem na sociedade

na condicao de MULHERES e TRABALHADORAS.
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Introducao

1 Intencoes de Trabalho

“Recomecamos a saber, ¢ sobretudo a nao mars ter
medo de dizer, que o conhecimento ndo se himita a
ciéncia: cada vez menos a uma certa forma de ciéncia.
Assim, ficar atento ao que sugeri chamar a"crespz'mg&o
social” nGo serd uma alitude circunstancial mas uma
exigéncia intelectual que sa'ba integrar a multiplicidade
dos elementos componentes desta socredade cada vez
mats complera que estd em via de se constituir...... tal-
vez seja tempo de reivindicar para o socidlogo o direito
de poetizar, de estetizar sobre o desenvoluimento so-
cial”...

Michel Mafessoli (1)

Este é um estudo na drea de Sociologia do Conhecimento Cotidiano.
Tive como ohjeto de trabalho o conhecimento que perspassa o cotidiano de
um grupo de mulheres da Favela da Vila Nogueira, municipio de Campi-
nas, Estado de Sao Paulo. Acredito ser o cotidiano passivel de um estudo
cientifico e o conhecimento popular sujeito a exigéncias metodologicas.
Portanto, nao farei o que as ciéncias sociais costumam fazer, ou seja, es-
tudar as estruturas sécio-politicas e econémicas; pois quando estudamos
as estruturas os agentes sociais desaparecem para que em seus lugares
elas emerjam como sujeito. Estou interessada nos sujeitos coletivos que se

constituem no imterior dos movimentos socials.



Aonde eles se constituern como sujeitos? ... Na experiéncia que eles
tem nos seus proprios cotidianos agindo, reagindo, formando coletividade,
reestruturando, adquirindo identidade

Vou lidar com a experiéncia de um grupo de mulheres (ANEXO 1]
geograficamente Jocalizadas, na mesma favela, e que aceitaram o desa-
fio de comigo refletirem sobre os detalhes importantes aquele cotidiano.
Interessei-me, apenas, pelo cotidiano porque é nele que elas se constituem
como sujeitos de suas histoérias.

Dentro desta delimitacio de pesquisa, cotidiano feminino, fomos pin-

celando os temas mais significativos aquele contexto social.



2 O Método

A escotha de um método nao depende apenas de consideracoes técnicas.
Cada método corresponde a. a um tipo de abordagem
b. a uma representacao da realidade social,
¢. a um certo tipo de conduta do pesquisador.
O pesquisador que se interessa pela natureza e pelo funcionamento
das normas culturais e sociais de uma coletividade (mais com a ordem do

que com a mudanca}, coloca-se na posigao de observador dos movimentos

socials:
1. determina os codigos objetivos desta cultura,

2. registra representacOes, crencas e analisa, de fora, procurando os
principios que comandam um conjunto de regras e as estruturas

mentais que operam para a construgao dos mitos e das crengas.

O pesquisador cujo interesse esta voltado para as determinagoes sociais

das condutas {consumo da sociedade}, recorre ao levantamento extensivo:

1. procura mostrar como os papéis correspondem a conjuntos de nor-

mas,

2. como os comportamentos sao determinados pela posigao ocupada na

sociedade ou pela sua mobilidade numa escala social.

Aqueles que se interessam pelas decisoes, mudangas, relagoes de in-
fluéncia e de poder NUNCA estiveram satisfeitos nem com a representagao
da sociedade (primeiro caso}, nem com o levantamento extensivo (segundo
exemplo). Aqueles que se interessaram pelos chamados “atores histéricos”

recorreram a um método mais diretamente historiogrifico.



Como estudar as forcas socials e politicas capazes de transformar a
sociedade e produzir os acontecimentos histéricos?... A resposta dada
pelas ciéncias soclals era a de que se fazia necessario estudar e examinar
os acontecimentos malores, no decorrer dos quais a ordem social parece
dissolver-se e uma nova ordem instaura¥se. ira preciso aproximar-se dos
vulcoés da histdéria, como se as revolugoes tivessem valor purificador e
permitissem, assim, atingir o essencial.

Hoje nao temos malis essa imagem dilaceradora da ordem social que
torna visivel as forcas criadoras da histéria. A experiéncia do sec. XX
ensinou-nos a prudéncia. Os grandes acontecimentos e as revolugoes nao
sao mais simples do que os perfodos calmos. Pode-se mesmo pensar que
o momenio revoluciondric é aquele em que as forgas sociais sao menos
visfveis, mais encobertas pelos problemas do Estado, ou em que os me-
canismos socials sao mais completamente substituidos pela ditadura das
armas ou das falas.

Assim, as revolugoes, para os historiadores permanecem como objeto
maior de reflexao sobre a a¢ao histérica. Tudo acontece como se, naquele
momento, quando talvez os homens de fato fagam sua historia, eles fossem
particularmente pouco aptos a compreender a historia que estao fazendo
e, mesmo, levados a fazer o contrario daquilo que acreditam estar fazendo.

Os pesquisadores inferessados no estudo da ac¢ao histérica encontram-
se pralicamente sem método, eles nao podem permanecer ligados a uma
analise histérica que faria emergir dela prépria o seu sentido, {como pen-
savam os historiadores e socidlogos do sec. XIX, de Michelet a Weber).
Encontram-se assim desprovidos de qualquer método disponivel quando
procuram. estudar de que maneira uma sociedade se produz a si propria.

através de seus modelos culturais e das suas relagoes sociais.



A sociologia do sec. XIX trabalhou com uma sociedade que mani-
festava a vontade de restabelecer a ordem na mudanca. Esta nocao nao
designa somente o conjunio dos fatos sociais: ela introduz a idéia de que,
num conjunto geografico e histérico determinado, o conjunto dos fatos
sociais pode ser entendido como um conjunto de instituigoes e de meca-
nismos de manutencao, formando um corpo social dirigido, do seu centro,
por um poder que elabora uma politica e atividade economica, instrui os
novos membros da sociedade, faz respeilar a ordem e, pune o desvio. As-
socia, portanto, a idéia de institui¢ao, herdada dos séculos XVil e XVIIL,
4 idéia de evolugao, a qual o séc. XIX tinha dado a maior importancia.

Hoje, esta nogao unilinear de sociedade se torna perigosa, a medida
que o Estado nacional, estd sendo questionado. Nao acreditamos mais na
existéncia de um principio central de ordem assegurando as fungoes vitais
de toda a coletividade. Acreditamos antes na existéncia de relagoes sociais
de inovacdo cultural e de mecanismos politicos através dos quais val sendo
constantemente redcfinida a situagao social, de modo que ela nos aparece,
de preferéncia, como evento que nao corresponde a qualquer racionalidade
geral, que é pouco coerente e que é instavel. Nestas condigoes, ao invés de
representarmos a sociedade como o principio central de unidade ao qual
se refere o funcionamento das instituicoes especificas, é importanie rom-
per esta ligagao da andlise sociolégica com a andlise histérica e nao mais
confundir o Estado com uma sociedade produzida por suas orientagoes
culturais e suas relagoes sociais.

Dentro desta op¢ao metodologica o principal problema posto para a
pesquisa socioldgica reside no fato de que o dominio das relacoes sociais
fundamentais e dos desafios culturais nao se oferece a observagao imedi-

2
ata. B preciso resgatar a importancia da experiéncia cotidiana, concentrar



a atencao sobre os proprios atores, emn suas condigoes socials concretas,
para nos aproximarmos dos mecanismos pelos quais podem-se avistar as
condutas de producao conflitual da sociedade.

I necessério ir além da observacao. £ preciso criar vinculos através dos
quais os atores fiquem em condigoes de manifestarem os seus questiona-
mentos, os seus objetivos e a consciéncia que teem dos conflitos vivenciados
no cotidiano.

O estudo sociologico da agao histérica afasta-se dos levantamentos
extensivos dos grandes eventos sociais para se dedicar ao estudo intensivo

de grupos restritos.
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3 Procedimentos

E preciso retomar o aparente paradoxo que consiste no estudo dos
atores historicos e, particularmante, dos atores de classe e dos seus movi-
mentos sociais através de pequenos grupos. A idéia de pequenos grupos foi
associada, nas ciéncias sociais, a de redugao das rela¢oes sociais as relagoes
interpessoais. Idéia desprovida de qualquer fundamento. Hoje temos es-
tudos em diferentes areas que mostram quanto significado politico possui
o estudo das minorias. {Lewin que refletiu sobre o nazismo, Moreno que
quis restituir o espirito da revolugao soviética, Serge Moscovici, etc).

O importante, como ponto de partida no trabalho com grupos res-
tritos, é considerar atores que exercam um papel social ativo; que assim
permanecam durante toda a pesquisa, e que se engajem, também, num
trabalho de analise. Nao deve haver contradigao entre o papel desempe-

nhado socialimente e o de analisia, j4 que a analise estd orientada para o

sentido da acao social.

CGeralmente estes grupos se compoem com cerca de dez participan-
tes. As dificuldades em formar niimero major se deve as exigéncias acima
citadas.

O verdadeiro objeto da intervencio sociolégica nao deveria ser os ato-
res e sim as relacoes socials; seria, portanto, desejavel que fossern estuda-
dos simultaneamente os atores engajados numa relacao social especifica.
O que interessa a pesquisa, de fato, sao menos a conduta dos atores que
sua auto-analise. E inconcebivel separar o papel, da consciéncia do papel,

e, especialmente, a classe, da consciéncia de classe. Falar de uma classe
sem consciéncia de classe ¢ um contra-senso. Mesmo que esta consciéncia

de classe esteja mesclada com outras consciéncias de papéis ou por elas



recoberta, ela deve existir.

A meta da pesquisa é, portanto, desenvolver esta consciéncia natural
do ator. Permitir que o ator tome distancia em relacao a prética para
que produza interpretagoes gerais da prética. Esta passagem pode-se dar
espontaneamente ou por iniciativa do pesquisador, e leva aqguilo que se po-
derd chamar de andlise ideologica, portanto, ligada a acao por isso mesmo
ideolégica, e desde ja analitica.

A conversao tem dois momentos diferenciados:

1. a passagern da préatica para a analise

2. a passagem da andlise em termos praticos para a andlise em termos

do movimento social que pode estar presente na pratica.

Geralmente este segundo momento se da na analise que o pesquisador
faz ao interpretar a natureza de uma pratica, tirando dela o seu “espirito”.
Ou seja, interpretando a acao histérica de grupos restritos de maneira a
perceber sob que forma e com que forca as condutas de produgao da
sociedade estao presentes nas condutas gue podem também ser analisados

ou percebidas em outros niveis da vida social.



4 Conclusao
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E preciso limitar o alcance das conclusoes de uma intervengao. Ao
escolher um método intensivo, e nao extensivo! o principal problema é o
de que nao se pode falar em previsio histérica. A intervengao sociolégica
sobre uma acao coletiva nao permite analisar as chances que tem esta
de adquirir uma certa importancia histérica. E concebivel que uma in-
tervencao mostre a importancia virtual de uma acao e no entanto deixe
pensar que esta acio nao terd importancia histérica abrangente.

A intervencao sociolégica nao tem como meta a previsao dos aconte-
cimentos, e sim a andlise dos mecanismos que permitem a formagao da
acao coletiva e, em nivel mais elaborado, dos movimentos sociais.

Outro problema importante que se coloca neste procedimento meto-
dolégico é o do papel do pesquisador. Este papel é forcosamente duplo,
j4 que deve, por um lado, suscitar e acompanhar a auto-analise dos ato-
res e, por outro, encaminhar o grupo a sua reflexao, tomando a iniciativa
de apresentar-the uma certa imagem dele préprio. O pesquisador deve,
portanto, conservar uma certa distancia em relacao ao grupo, e ao mesmo
tempo, permanecer préximo dos atores, de suas ideologias, e objetivos
concretos.

Outro ponto imporiante é a questiao do tempo de pesquisa. Quando se
trabalha com grupos restritos, com levantamentos de vida cotidiana faz-
se necessario que a pesquisa se desenvolva em um tempo considerado ne-
cessario para aprender a dindmica da vida naquelas condigoes especificas.

Na sociologia da agao ¢ importante deixar claro quanto tempo o pesquisa-

1O método intensivo, por trahalhar com universos delimitados, pode debrugar-se com
mais vagar nos detalhes caracteristicos do objeto pesquisado. O método extensivo presa
vela abrangéncia do universo pesquisado {universalizagio das teses).



dor conviveun. e que tipos de relacionamentos desenvolveu com a realidade

em questao.
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5 Os atores da pesquisa De onde surgiram?...
Como surgiram?...

Desde outubro de 1984 venho trabalhando, como pedagoga, num pro-
jeto que objetiva a construgao de Nicleos Comunitarios de Menores em
vérios bairros carentes da periferia de Campinas. O projeto consiste em
organizar, com recursos comunitdrios, municipais e de particulares; locais
adequados para o desenvolvimento de atividades educativas com menores
de 7 a 14 anos no horéario oposto ao que eles frequentam a escola formal.

Este projeto é administrado pela Secretaria de Promogao Social do

Municipio de Campinas e tem como preocupacoes bésicas:

1. criar um local, aberto para o menor, no periodo em que ele fica so-
zinho em casa (sem a assistencia dos pais que estdo no trabalho)
e, onde ele enconire alimentacao, ajuda nas atividades escolares,
atividades recreativas, ... enfim condig¢oes de desenvolvimento biop-

sicossociaij

2. permitir condigdes para o menor ser assistido no seu préprio bairro,
evitando assim que se dirija ao centro da cidade para solucionar suas

necessidades bésicas/

3. limitar, consequentemente, a introdugao desses menores numa ex-

periéncia necessariamente marginal.”

Minha func¢ao, neste projeto, era a de, juntamente com uma equipe

técnica multidisciplinar, trabathar com os menores e suas familias selecio-

A copia do Projeto do Servigo de Nicleos Comunitdrios tal como ela se encontra nos
arquivos da Secretaria de Promogio Social de Municipio de Campinas conforme a sua
primeira redagio. Mazza, Débora e ontros. Fazer Fscole conhecendo o vida. Campinas,
Papirus, 1986 12 edigio p. 99 a 102,
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nando os contetidos cognoscenies que fossem do interesse daquela clientela
(como identidade cultural e como bagagem necessaria para a vida social),
e a partir desses interesses, elaborar planos curriculares com atividades
educativas da cultura popular.

No encaminhamento de meu trabalho estreitei minhas relacoes com
as familias através de visitas domiciliares, conversas individuais, reunioes
de pals e maes; tinhamos como temdtica o conhecimento despertado no
relacionamento com os menores. Estes contatos foram me surpreendendo
porque deparei com a constatacdo de que a mae representa o elo familia-
instituicao que se sente responsavel pela formacao educativa dos filhos.
A mulher é o elemento-familia que se apresenta como provedora da ela-
boracao do conhecimento que perspassa o cotidiano da vida dos menores.

A partir dessas percepgdes meu interesse de pesquisa tomou rumo
certo: O conhecimento elaborado por essas mulheres no cotidiano da vida
favelada.

Cormecei, entao, a intensificar meus contatos com as mulheres (maes
dos menores que participavam do nicleo) diversificando as unidades tematicas
e tentando selecionar, dentro desse universo por dernais abrangente que é
o cotidiano, algumas éreas%gtébressaiam como as mais significativas para a
realidade em que vivern.

Como avaliar as dreas malis significativas do cotidiano?

Num primeiro momento estabeleci, como critério metodolédgico, a busca
de contatos comn as mulheres sem interferéncia nos assuntos conversados,
ou seja, deixara que elas introduzissem os temas e prosseguia fazendo “va-

riacoes sobre um mesmo tema”®

“Em misica existe wma coisa muito comuam chamada “variagoes sobre um tema dado”.
A idéia ¢ muito simples. O compositor toma uma série de sons e com eles constrél nm
tema austero, nu, desprovido de qualquer tipo de ornamentacio.

12



Assim, pude elaborar um grafico que explicitava os temas surgidos
e a frequéncia com que eles atravessavam o cotidiano das rmulheres, no
relacionamento - . estabelecido comigo.

O resultado desse grafico foi o seguinte:

em primeire lugar, em frequéncia, surgiram as preocupagoes ligadas ao
trabalho feminino. Dentro deste universo alguns sub-temas como educagao
dos fithos, o servigo caseiro, o saldrio pouco, a jornada dupla, a pobreza,
o cansaco, os desafios do trabalho na cidade...

Neste plano das conversas, estampava-se o perfil da realidade con-
creta da vida delas. O mundo do trabalho, seus instrumentos necessarios,
o conhecimento revelado pelos movimentos corporais produzindo cultura
material.

O discurso das mulheres revelava que seus relacionamentos com o
mundo concreto acontece através do trabalho rotineiro de seus corpos.
O trabalho como possibilidade de relacionamento com os objetos. Através
do trabalho experimentam-se como participantes corporais deste mundo,
desta sociedade, o trabalho confere a seus corpos o estatuto de cidadania.

O sequndo tema significativo que atravessa as relagoes sociais daquele
cotidiano feminino, gerando conhecimentos, ¢ a religiosidade, num plano

bastanie mitolégico® pois existe uma continuidade entre a ordem humana

..E, aceitando o tema como motive, o compositor estabelece-o como niclee central de
uma teia a ser tecida. E ele se pde a construir uma tapegaria de sons, variando, alte-
rando, invertinde, adornande, complicando, fazendo assim surgir, por melo de sucessivas
e progressivas revelagdes, as possibilidades que se escondiam, adormecidas, no tema ideal.

Bach constrdi as monumentais “Variagdes Goldenberg”. Mozart faz a mesma coisa,
demonstrando grande prazer neste bringuedo musical.

Bethoven nio resiste ac fascinic do jogo, ¢ por vezes sem contar suns composigdes
portam o titulo “Variaces”... Rubem Alves, Variacoes sobre a Vida ¢ a Morie. Edigoes
paulinas. SP, 1982 pg. 24-25.

* A concepgio mitolégica acarreta um alto grau de continuidade entre a ordem social
e a ordem céemica e entre todas as respectivas legitimacdes. A realidade inteira aparece

13



e a divina.

Nas conversas sobre a religiosidade. a realidade das coisas concre-
tas (a vida do trabalho) apresentava-se como um prelexto, um pano de
fundo, que motivava o afloramento de necessidades que pertenciam a “ou-
tro mundo”, o mundo do imagético sagrado. E o conhecimento produzido
construia, através de objetos cotidianos, a cultura simbélica,! possui os
pensamentos, e 0s incorpora.

O terceiro lema em frequéncia (e que considero o dltimo no meu tra-
balho de tese}, foi a questdo da estética {feminina na preocupagao com
a beleza do entorno. Junto com a preocupacdo social da ocupacao do
espaco e da construgao de ambientes identificadores e habitéveis, aparece
a nocao duma ocupagao bonita. Nao basta simplesmente ocupar o espaco,
é preciso que ele seja bonito, colorido, enfeitado, parecido com a dona.

No cotidiano, a nocao estética do espago aparece como possibilitador
da unificacao de dois mundos, aparentemente, antagonicos: o mundo do
trabalho concreto com o mundo imagético da religiosidade. Na estética
decorativa do espago, as mulheres elaboram a magia da osmose entre o
real e o irreal através, nao dos objetos mas, dos detalhes objetivados: o
brilho dos aluminios, a vela ascesa na cabeceira da cama, a fita vermelha
por de trés da porta, o quadro de Sao Jorge, o ramo bento no vaso....

Descobri, através da experiéncia cotidiana de elaboracao estética des-
sas mulheres, que nao é o tempo que anima a memdria do espaco (como
acontece no tema do trabalho), mas os fésseis. Dentro do espago encontra-
mos os detalhes objetivados que denunciam {ou escondem] as chaves que

nos permitem adentrar naquela perspectiva de entendimento da realidade.

como zendo constituida por um dnico tecido. Berger e Luckmann, A4 Construcdo Socal
da Realidade, Petrépolis, Vozes, 1974, pg 150.
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Resumi os aprofundamentos de pesquisa nestes tres temas poque cons-
tatei-os como abrangentes, perfiladores daquela realidade social. O traba-
lho feminino. A religiosidade. E a estética na ocupagao do espago.

Nesta perspectiva, e pautada na sociologia da a¢ao {como opgao me-
todolégica), me foi possivel utilizar a linguagem como instrumento ob-
jetivador das experiéncias cognoscentes daquelas mulheres. Através das
narrativas fui aprendendo as entranhas do conhecimentos delas e tentando,
analiticamente, compor uma Teoria do Conhecimento Cotidiano. Sendo
assim, observo que existe uma dualidade de sujeito no desenvolvimento do
meu trabalho. Enquanto pesquisadora que se esfor¢ava em aprender uma
realidade especifica e delimitada, tinha como sujeito as mulheres enquanto
seres viventes. Lnquanto pesquisadora que se esforca em, analiticamente,
compor uma tese, tenho como sujeito os fragmentos de narrativa cons-

truindo linguisticamente uma realidade.
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6 Os aportes tedricos

Como aportes teoricos tentel buscar fontes que me oferecessem recur-
sos, primeiramente, metodolégicos, e depois, analiticos. Os recursos meto-
dolégicos (ja explicitados na introducao) acompanham os estudos recentes
de Alain Touraine na arca de sociologia da acao e publicados em diferentes
revistas. Como meu trabalho abrange o campo da Educac¢ao Popular utili-
zei também, os principios da “pesquisa participante” de Carlos Rodrigues
Brandio, para claborar o discurso tedrico a pariir das questoes surgi-
das nos desafios dos relacionamentos cotidianos. As abordagens teéricas
com as quals cerquei o conhecimento cotidiano dessas mulheres descre-
vern, analiticamente, o que, para elas, é pratica politica e da expressao da
cidadania.

As influéncias de Paulo Freire atravessam minha tese de maneira fun-
dante. Na minha formacao como educadora assimilei idéia de que existe
uma pedagogia formulada a partir da condicao de vida oprimida através
de componentes distintos. Existe uma insercao no mundo que se constitui
4 partir da condigao de classe e que se compoe de confeddos. métodos e
justificativas peculiares.

OQutras * ntes tedricas foram orientadas pelas unidades tematicas que
o encaminhamento do trabalho foi definindo. Selecionei autores da area
da Sociologia da Educagao {educagao sendo entendida no seu sentido mais
amplo, de socialidade social)® que sistematizavam algumas nogoes presen-

tes no cotidiano popular.

“Socialidade € nm conceite desenvolvido por Michel Maffesoli que se refere A educagio
cotidiana, o conhecimento produzido nas trocas soclais, a sabedoria do hmite, da
aceitagio do dado, da empiria. M. Maffesoli. A Conquista do Presenie. Rocco. RI.
1984. Cap.L
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Considero basico para o meu trabalho Peter Berger e Thomas Luck-
mann que desenvolvermn exaustivamente a nogao de cotidiano como sub-
jetivacoes e objetivagoes construidas a partir das relacoes sociais, Agnes
Heller quando relaciona a importancia dos acontecimentos cotidianos como
esclarecidos numa instancia maior denominada Histéria. Michel Maffesoli
quando pensa na possibilidade da inven¢ao de uma sociologia que nao tra-
balhasse apenas comn conceitos universais, mas sim de carne e osso, locali-
zada, comprometida, organica. Uma sociologia que considerasse, também,
a intuicao como alavanca metodoldgica.

E fundante, no meu trabalho, o conceito de corpo de Merleau Ponty,
encontrado em “A Fenomenologia da Percepcao”, como referencial de
ocupacio e percepcao do espago e do tempo social. “4 func¢ao primor-
dial que nos faz existir, e pela qual assumimos o espago, o objelo € o

"6 Tntendo que a inser¢ao na

instrumento corpo: lugar de apropriacdo
realidade social acontece a partir da consciéncia do préprio corpo como lu-
gar de apropriagoes. E a partir da consciéncia existencial (que é corporal)
que se descortina, para as mulheres, a multiplicidade das curiosidades de
conhecimentos cotidiano. Neste particular apoiei-me nas leituras de Ma-
rilena Chaui gque muito contribuiram para um esclarecimento necessario
da complexa teoria de Merleau Ponty’.

Foi das orientacoes recebidas por Marilena Chaui que consegui compor
um conceito referencial, a partir do qual, poderia entrelacar as unidades

ternaticas.

Da nocao de corpo como referencial de apropriagoes, podemos vislum-

“Ponty, Merlean Phenomenologie de la Perception. Ed. Gallimard Paris, 1972, pg
165. :

"Chaui, Marilena de S. Da realidade sem mistério ao mistério da realidade. Brasiki-
ense. SP, 1981. Os sentidos da Paizac. SP. Companhia de Letras. 1987,



brar as varias situacoes que pontuam o colidiano ferninino.

Tendo, como unidade de andlise os textos escritos & partir da ora-
lidade feminina, busquei, também, autores que orientassem meu traba-
lho junto a este objeto. Os textos de Eni Orlandi, Jacqueline Authier
me apresentaram o texto como uma unidade de significacao, discursiva,
um material empirico a partir do qual é possivel desenvolver multiplas
unidades teméticas porque, na verdade um texto é composto por mui-
tos discursos. As mulheres quando narram suas experiéncias cotidianas
compdem uma heteregeneidade discursiva, ou seja, ¢ um mesmo locutor
ocupando lugar de vérios enunciadores. Existe no texto uma dispersao
das posicoes do sujeito na medida em que se fala de diferentes lugares:
como mulher trabalhadora, como mulher religiosa, como mulher preocu-
pada com a estética, como mae, como esposa, como empregada.... Essa
dispersao nas condigoes de producao do sujeito faz com que um texto seja
atravessado por muitos discursos e, as vezes até, por formagoes discursivas
diferenciadas {quando se tem oposicao de sentidos).

Estarei entendendo o texto segundo os pressupostos da teoria da “Analise
do Discurso.” O texto como sendo constituido pela dispersao do sujeito,
pela heterogeneidade da lingua, multiplicidade de posigoes, isto tudo,
amarrado argumentativamente, objetivando uma unidade aparente.

Para o meu trabalho interessa muito mais como é que diferentes dis-
cursos convivem num mesmo corpo {multiplicidade dos papéis feminino)
do que a aparente unidade, ou coeréncia do mesmo.

Existem outros autores que estao presentes na elaboragao do meu texto
de iese e que contribuiram na especificidade dos capitulos. Estes estarao

citados e desenvolvidos nas unidades tematicas.
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Anexo 1

Quadro Identificador das Mulheres da Favela da Vila
Nogueira que foram os Atores dessa Pesquisa

Qio. Temmpo 2 de Est.
Nome Completo Idade | Origem Mora agut Fungao Fithos Civil
). Luiza Apearecidn Pacheco 55 Rio Preto 1978 domésticn 2 filhos | casanda
Norte
D. Mana de L. da Conceigao 45 Assaré | 1980 empregada 3 filhos | viuva
domésticn
D Maria José Rodrigues 70 Alfenas deade empregada & filhos | marido
1 G5 anos demésticn abandonoy
D Hza Cardoso Barbosa 50 Bahia ; ha 17 anos cozinheirs 11 fithos | casads
! 28 vey
. Isis Batista 36 Sul de M.G. | 1982 empregada 7 fithos casada
doméstica
D. Helenn Fepreira Lopes 58 Laranjeiras desde 76 domésticn 5 fithos | casada
MG 2 vivos
bD. Dejanete C. B. dos Santos 19 Goins hd 17 anos demeéstica 2 fithos | juntada separada
B. Ginalva da Silva 48 Alagoas 1979 ampregada 3 filhos | casada
D. Maria dos Santos 52 Recife 1072 empregada 3 filhos | Casada
Angela de Oliveira 27 interior 8P 1076 - empregada 2 fithos Casada
Maria {Preta) Ap® Gomes 40 7 | Piragu 5P 1974 Arrumadeira | 0 fithos | Casada
de Motel
Cason
I3, 1zabel da Silva 48 Londrina 1979 domésticn 4 fithos | Ajuntou
D. Maria Govias 46 Parand 1977 doméstica 7 filhos Casada
empregada
0. Damana Correa 50 Bahin 1978 doméstica 3 filhos | Largada
V& Maria de Curvalhlo 70 Piauf 1980 doméstica & filhos | Vitdva
D. Naoir da Conceigiio Pereira 35 | Parana 16981 doméstica 2 filhos Casada

OBS: levantamente realizado em 1985 guando comegamos os econlalos para
a pesquisa.
Conservei os termos usados pelas mulheres na resposta ac quadro iden-
tificador. Respeitei, inclusive, a imprecisao de algumas informacoes.
Limitei-me a identificar somente as mulheres que participaram de todo

processo de pesquisa (por inteiro}.
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Capitulo 1

O Aprendizado e o Trabalho Co-
tidiano

Neste capitulo o tema é o aprendizado e o trabalho cotidiano; e tem
como contetido, a reflexao de um grupo de mulheres sobre o préprio traba-
lho. £ um texto descritivo-reflexivo, elaborado com base nos depoimentos
das mulheres e, na tentativa que elas empreendem ao processar os momen-
tos de aprendizado, oportunizados pelo cotidiano do trabalho feminino.

O meu trabalho, neste texto, consiste em acompanhar os compromis-
sos servis de um grupo de mulheres da favela da Vila Nogueira, tentando
registrar as atividades do cotidiano e os processos cognoscentes por ele
permitido. Fa.ar das responsabilidades rotineiras da mulher, pobre e mi-
grante, numa sociedade que se define pelo poder do capital e pelo idedrio
masculino.

Tendo por horizonte a localizagio geografica daquelas mulheres (a fa-
vela) estudamos - elas e eu - algumas situagoes de vida por elas experi-
mentadas como geradoras fundamentais de conhecimento.

A principio, o nimero de mulheres que se interessaram por refletir
comigo suas condigées de vida, era maior. Com o passar do tempo, foi
havendo uma diminuicaoe na frequéncia, assim limitei-me a expor somente
as narrativas daquelas que se mantiveram, no processo, até a conclusao

da coleta dos dados empiricos.
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Sao tantos os papéls assumidos diariamente pelas mulheres que seria
uma pretensao impossivel guerer abarcar a totalidade das experiéncias
cognoscentes do cotidiano: dentro da preocupacao com o trabalho, apre-
endemos as situacOes mais significativas para a tentativa de capturar o
aprendizado.

Em tais situacoes, aprendizado nao tem estreita convivéncia com os
bancos da escola formal, as diversas licoes apreeendidas sugerem uma uma
escola da vida que vai inscrevendo, no corpo, algumas relagoes (praticas so-
ciais) de conhecimento. Essas relagoes sao maneiras de apreender e através
delas os corpos das mulheres incorporam: lugares habitados, objetos his-
toriados, alimentos preferidos; a lida cansativa. Recortamos do cotidiano
os momentos de aprendizado oportunizados pelas necessidades do traba-
tho feminino. Tentel elaborar um texto onde o enfoque das narrativas
das mulheres orientasse o meu empenho metodolégico de desentranhar,
(pelo refletir & experiéncia), a sabedoria escondida na “simplicidade” do
cotidiano.

Assim sendo, o texto aqui apresentado vail se costurando de entre
gravagoes de depoimentos por elas refletidos e meu préprio discurso, que
configura a compreenssao intelectual que elaboro & partir das analises dis-

CUTSivas.



1.1 - Mulheres: Suas Histoérias, seus Traba-
lhos

As narrativas revelam que na experiéncia de vida dessas mulheres ha
uma espécie de osmose entre o ato de viver e apreender e o trabalho.
Quando relembram situa¢des da infincia na roca ou quando narram fatos
recentes de aprendizado relacionam sempre com o tema do trabalho. Viver
e aprender é estar lutando e trabalhando.

Minha pretensao de pesquisa é a de tecer, com elas, as formas edu-
cativas pelas quais viver e trabalhar mostram o corpo humano feminino,

migrante e favelado.

“Bu fui criada com a minha vd. Fla era uma mulher
batalhadora: criou 26 filhos e | netos sozinha, sem
marido. Minha vo ia trabalhar e deizava os pequent-
nos pra gente olhar. Tinha que fazer de tudo: almocgo,
comida... ela 50 chegava na janta. Ela trabalhava na
ro¢a pro gasto: arroz, feijdo, mandioca, milho, galinha,
porco. O servigo de casa era a gente que cuidava € apa-
nhava se nao fizesse, porque ela dizia: se amanha voces
precisarem voces jd sabem como lutar. Se cria os filhos
na moleza eles nunca pegam no pesado. So aprende a
lutar lutando. Tem mulher que dd o filho porque nao
consegque trabalhar pra sustentar, isto € porgue desde
pequena elas ndo tem o ritmo do pesedo.” (D). Luiza)

A identidade da D. Luiza se faz pela memoria que guarda da roga. Isto
significa que a constituicao desse sujeito se configura a partir da historia
do campo. O processo de elaboragao do conhecimento se apoia na tradigao
familiar. Nessa tradicao se elucidam algumas contradigoes (a mesma vé

que criou e ensinou as ligdes do trabalho, batia se os netos nao fizessem o
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que ela mandava) mas o saldo dos pontos positivos e negativos denunciados
no texto, é o da continuidade.

A continuidade da tradicao familiar equivale a reprodugao da ideologia
do trabalho. O trabatho como forma de concentracao das relagoes sociais
e como manifestagao da determinagao estrutural de classe.

Na decricao dos varios depoimentos em torno do caminho percor-
rido pelas mulheres suas experiéncias de aprendizado desembocam sempre
numa condicao de vida: trabalhadoras. A percepcao do mundo e do apren-
dizado do corpo acontece como decorréncia da necessidade que elas tem
de trabalhar. As mulheres nao conseguem desembaracar a histéria de vida
das obrigagoes do trabalho. “O tecido de suas vidas tece-se com o fio do
trabalho!. Trabalho que é para melhor viver e que é, também, sustento

da criacao simbélica e é o fio da meadadas narrativas aquil costuradas.

Melle, Sylvia L. de 4 sobrevivénein no campo na cidade, sequndo relate de mulheres
da pertferia. Tese de Livre Docéncia, USP, 1985, p. 254.
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“Minha vida € assim: eu nao conhect meu pai. Mi-
nha mae criou 0s cineco filhos ensinando a trabalhar na
roca. Ld tinha o tempo do milho, o tempo do ferjao, o
tempo da colheita. Nos trabalhava pra nés e pros ou-
tros. Morava no Norte, no Municipio de Assaré, num
lugar chamado Alegre. Nds era em irés filho, eu era a
menor ¢ fui criada junto com os filho da minha irma,
chamava o meu cunhado de par. Quando cresct eu co-
mecet g i1 na ro¢a junto com a minha irma e fur apren-
dendo de ver ela trabalhar. Comecer a conhecer que pra
planta feijao poe 3 graos por cova, quando € milho poe
4. O corpo vai aprendendo no costume € na precisao,
porgue nao tem outro meio. Ld no Norte a vida € dura,
a gente trabalha ov passa fome. Aqui a vida € dura mas
tem gquem faca caridade com a gente. Eu, quando che-
guel aqut recebr caridade de gente que me ayudou. Ld a
gente trabalhava pra come e pra vest porgue senao vive
tudo no desprevenido: vive no remendo”. (D.Maria de
Lurdes da Conceigdo).

O lugar ocupado pela fala da D. Luiza corresponde ao mundo da roga,
ambiente cultural de origem. Diferentemente da D.Maria que ja abando-
nou a formacao discursiva da roca. Ela fala ocupando a posicao de alguém
que estd aqui (cidade) que ja viveu 14 (roga} mas que agora estd aqui.

O discurso da D. Maria configura um sujeito que passou pela ordem.
Passar pela ordem implica numa experiencia de alteridade de realidade
social proporcionada pela experiéncia urbana. Passar pela ordem confere
condigoes de comparagoes.

A diferenca entre o “aqui e o 14", elucidada pela narrativa, é uma
questao de caridade. No campo as relagoes sociais e a posibilidade aquisicao
de bens de consumo passam necessariamente pelo trabalho. Nesse ponto

as relacoes sao mais igualitarias.
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Na cidade a aquisicao de bens de consumo passa. nao s pelo trabalho
mas também pela caridade. A caridade implica na existéncia de sujeitos
providos, em abundancia, dos bens necessarios para a vida, e, de sujeitos
desprovidos. Neste ponto as relagbes urbanas sao mais desiguais.

Nos dois discursos a constituicdo do cidadao se da pelo trabalho.

O trabalho como sendo o mével da identidade e da cidadania (e nisto é
indiferente a cidade ou o campo). A diferenciacao entre as duas realidades
socials acontece nas condigoes de trabalho, existe = uma oposicao explicita
sobre as possibilidades de vida no campo e na cidade.

O conhecimento se configura nas relagoes familiares através da con-
vivéncia e nunca da instituicao escolar.

Sao muitas as histérias em diferentes rostos, mas quase todas com des-
tinos semelhantes. A infancia pobre ensinou, desde cedo, que o caminho
da roca consiste em sol quente corpo doido e salario mirrado, a infincia, a
adoléscencia e a maioridade sao experiéncias continuadas, mudando ape-
nas no grau de exigéncia de esfor¢o para o trabalho.

Desde pequenas, estas mutheres, acompanham os pais no empenho do
trabalho que busca a sobrevivéncia. Eram levadas pelas familias por dois
motivos bédsicos: 1. nao havia quem delas cuidasse, pois toda a familia
ia pra roga trabalhar, 2. precisavam, desde logo, aprender as habilidades
daquela vida para auxiliarem no trabalho. Nesse sentido é como se o
trabalho fosse a baba e o preceptor de pequenas criangas introduzindo-as
na forma peculiar pela qual tais pessoas apreendem-se a si mesmas.

Elas nao guardam recordagdes totalmente boas da vida na roca, a
pobreza era malis penosa, consciente porque vivida no corpo. Na cidade,
a situacao de vida é mais iluséria, floreada de maneira que o corpo sofre,

mas ¢é distraido.



“Na roca o trabalho era mais ruim, mas a comida em
casa era melhor. Quando colhia tinha fartura, mas o
trabalho era debaizo de sol quente, formiga mordendo,
chuva caindo, marimbonde... uma vez uma abelha me
pegou. Agora, o servico de doméstica € mais tranquilo.
Na roca a vida ¢ mais sofrida, s¢ melhora na farlura.
Lé a gente tinha ferpdo, tinha arroz, galinha, porco de
engorda, comprava menos cotsa. Aqui € mais difieil o
custo de vida, nao lem nada de graca, mas eu prefiro
aqui”. (D. Maria).

A historia das mulheres elucida sentimentos contraditérios que cir-
cundam a experiéncia da ro¢a e da cidade. Elas vacilam entre o [d ¢ 0 cd
concluindo, com imprecisao, que preferem a cidade. Talvez pelo fato de
nao vislumbrarem condicoes de retorno, talvez porque nao queiram voltar.
A constincia é a pobreza e as dificuldades que dela advem.

O discurso da D). Maria nos denuncia que a relagao dela com os lugares
da sua histéria acontece pela condicao de comida e de trabalho. Isto
reforca a idéia de que a manifestacoes das condigoes estruturais da vida se
faz pelas condigoes de trabalhadoras. A histéria de suas vidas ¢ a histéria
de suas insercoes no mundo do trabalho.

O sujeito do discurso nao é transparente, ele tem davidas, oscilagoes
entre o aqui e o 4. Seus pontos de referéncias sio a comida e o trabalho e
nisto se constitui a indeterminagao do sujeito, a contradicao de condigoes.
Talvez sé consigamos entender a permanencia dessas mulheres na vida
urbana recorrendo a uma histéria maior do que elas proéprias.

A cidade chama as familias porque:

1. nos ultimos tempos, a sobrevivéncia na roga tornou-se insustentavel.

As familias camponesas foram expulsas do campo,
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2. na cidade estio alguns recursos. A politica econdmica do pais cen-
tralizada nos grandes centros urbanos, construiu discrepancias regi-
onais que atraem o povo para a ilusoria possibilidade de usofruto dos
recursos citadinos. As mulheres nao desenvolvem leituras politicas a
esse respeito, apenas dizem com certeza que 0s recursos estao aqui.
Mas que recursos sao esses? A que elas se referem? As escolas, as
fabricas, os médicos, os hospitais, a dgua encanada, a luz elétrica, o

saldrio regular, o asfalto, as creches, os conjuntos habitacionais.

Censidero a participacao delas iluséria porque, mesmo morando nas
cidades, continuam vivendo na periferia do sistema, alijadas dos beneficios
dos recursos basicos. O fato de estarem mais préximas, geograficamente,

nao lhes assegura o usofruto.

“Ku nasct no Estado da Bahia, a gente trabalhava no
roca e linha aguela fartura: arroz, feyao, porco... mas
teve um certo ano que nem 1sso a gente tinha powque
0s patrdo num deizava. Nés viemo pro Estado de Goids
porque os patrdo num queria mais dd luger pra roca da
gente, nem queria que criasse mais nada. De Golania
viemos pra cd e aqul eu estou até hoje.

Fu cheguei agui e fiquet uns dez anos sem lular por-
que eu num conhecia o movimento, ai uns qualro anos
pra cd eu comecer a lutar. Sempre ajudando os outro,
agora eu num sei até onde eu vou porgue vontade de
melhoria num falta. Eu ndo tenho a forca que ta no
poder, eu ndo tenho... so minha vontade de trabalhar
¢ lutar como povo.

O meu papel € de trabalhar junto com o povo unido e
nio com uma pessoa s6’. (D. Ilza)

O discurso da D). liza caracteriza um sujeito que passou pela ex-

periéncia de alteridade de realidades sociais. Parece que a mudanca de



ordem social imobiliza, por algum tempo. as manifestagoes da vontade do
sujeito. “eu fiquei uns dez anos sem lutar porque num conhecia o mouvi-
mento”. mas a convivéncia com a nova ordem instrumentaliza : o corpo
na consciéncia da forca. A forca do sujeito popular nao é aquela que esté
no poder instituido, ela se reveste duma reposigao simbolica caracteristica
da familiaridade com os movimentos urbanos. A forca de lutar é que
movimenta a luta.

A narrativa de D. llza é atravessada por vérias formacoes discursi-
vas diferenciadas. O sujeito ocupa varios lugares na composi¢ao do seu
discurso:- a roga, a cidade, a politica. Isto produz urmn sentido incompleto,
inacabado, reticente. Que forca ela tem? Aonde estd sua for¢al... A
identidade desse sujeito se faz nao pelo sentido, pela determinacao. A
identidade estd no movimento.

D. Tlza faz mengao ao tempo da roca em que nem a fartura na mesa
existia mais, apesar do trabalho continuar pesado. Este tempo coincide
com o tempo em que essas mulheres migraram do campo para a cidade. A
adaptacao as condi¢des de vida citadina se deu com grandes dificuldades
econdmicas e culturais. Elas vieram para a cidade buscando melhores
servicos e uma tentativa de fixacao da familia, pois a vida na roca era
bastante némade: as familias mudavam constantemente, fixando-se nos
periodos da colheita ou do plantio, quando os palroes contratavam por
temporada. Vencida a temporada, salam a procura de outra roga. Poucas
eram as familias que tinham moradia e salario garantidos o ano todo.

A cidade promete vida melhor, estabilidade salarial e uma fixacao da
fanilia. A cidade inaugura, também, um doloroso processo de adaptacao

que coloca essas mulheres na condicao de inferiores, caipiras, pobres.
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‘Ld na roga eu aprendi muita cotsa: cada semente Lem
um jeito de planta, um jeito de colher, um tempo certo

mas aqui eu num posso fozer nada com o que eu
aprendi, eu tive que comeca de novo € aprende outras
cotsas porque euw nao sabia trabalhar...s6 sabia na roga.
Fu linha até ceriménia de ndao saber fazer as cotsas es-
peciais’. (D. Maria de Lurdes da Conceigdo)

O discurso da D. Maria de Lurdes elucida a relacao do ambiente cul-
tural com conhecimento produzido. Para se delimitar um ordenamento
possivel do conhecimento € necessario localizé-lo nos eixos espago e tra-
balho. Lugares diferentes pressupoem técnicas de trabalho diferenciades
que correspondem a outros modelos de conhecimentos.

Berger e Luckmann nos alertam sobre a historicidade e a relatividade
do conhecimento. Assentados sobre a tese de que todo conhecimento é
socialmente construido, devemos entendé-lo no seu contexto histérico cul-
tural, considerando a possibilidade de que um conhecimento tido como
certo na realidade de um grupo pode nao sé-lo em outro. O conhecimento
tecido no cotidiano dos grupos sociais corrclaciona o ambiente natural
particular do grupo com a ordem cultural e social especificia, mediatizada
por significativos®.

A sensacao de inadequacao cognoscente expressa no discurso da D, Ma-
ria nos coloca a questao da compreensao da formacao do ser cognoscente
em relacao com o continuo desenvolvimento organico e ¢om o Processo
social no qual o ambiente natural e o ambiente humano sao mediatizados
pelos outros significativos. A producao humana do conhecimento é sem-
pre um empreendimento socialmente localizado. A inteligibilidade de um

corpo de conhecimento s6 pode ser devidamente compreendida dentro do
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contexto social particular em que foi formado s6 existindo como produto
da atividade humana e na medida em que esta continua a produzi-lo.

A histéria de vida dessas mulheres apresenta uma ruptura com o am-
hiente cultural de origem que iraz reflexos significativos na condigao de
trabalhadoras. A mudanca de realidade sofrida, pelo sujeito, principal-
mente a ocasionada pela necessidade de subsisténcia, quando realizada
entre universos cognoscentes diferentes, coloca ao sujeito, ou ao grupo so-
cial, o desafio da reintegracdo do significado desse acontecimento & partir
da biografia passada. Quando o individuo se vé diante da necessidade de
mudar de realidade o que tem que ser legitimado nao é somente a nova
realidade, mas as etapas pelas quais se farda as adaptagoes. A nova rea-
lidade deve ser reinterpretada a partir do contetido cognoscente herdado
da realidade anterior. O principal referencial de comparagao sera sempre

o da roga.



1.2 - Roca e cidade

As mulheres se depararam com o nao saber trabalhar quando foram
trabalhar nas casas das familias citadinas. As patroas solicitavam que elas
limpassem as casas dentro dos costumes urbanos: lavar azulejos, encerar
0 piso, aspirar o po, descongelar a geladeira, lavar as paredes, limpar os
vidros, fazer comidas especials. Essas mulheres nao faziam esses servigos
pOrgue Nao enxergavam nas casas essas necessidades, elas nunca tinha,
visto um aspirador de pd, nunca moraram em casas carpetadas, nao imagi-
navam os cuidades que esses confortos demandavam. Elas viam os objetos,
as diferencas mas nao imaginavam o que as patroas esperavam das {axinas
que elas faziam. Aqui se explicita uma defasagem entre a expectativa de
patroas {mais urbanizadas) e a visdo de faxinerias em torno a higiene e a

himpeza.

“Conhecimentos que eu aprendl eu ndo uso aqui, fica
guardando dentro da minha casa, a gente ensina pros
filho da gente o que dd, € o resto fica com a gente. As
comidas batana continuam enistindo deniro da minha
casa, mas 1850 € cotsa que tem gque fazer em conjunto.
O sequinte € esse: a pessoa que € criada na roca nae
tem conhectmento de cidade, € tudo diferente: as ca-
sas eram de chao entao eu nao sabia limpar as casa da
cidade. Fu ndo sabia mezer com fogao a gds porque
0 nosso era a lenha, até a nossa higiene ere diferente.
Na ro¢a a gente levantava de manha € nao escovava 0s
dentes porque ndo tinha pasta nem escova, ndao tinha
costume de banheiro nem papel, 1a no mato ¢ impava
com folha de bananeira. Ku sou uma mulher sofrida ¢
sei contar porque jd sofri”. (D. lza).
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Quando as mulheres migram do campo para a cidade observa-se uma
mudanca no estatuto do sujeito em relacao ao saber. Mudam as formas
de assujeitamento e faz-se necessario a elaboragao de um outro sujeito
discursivo.

As fronteiras do conhecimento que se aprendeu na roga e as do conhe-
cimento que se usa aqui (na cidade) se definem de maneira dindmica no
discurso que as delimitam.

Além da narrativa da D. llza ser atravessada por varios discursos (o da
roca e o da cidade), existe uma tentativa de aproximagao e de afastamento.
Fla tenta afastar-se da formacao discursiva que configura o universo da
roca. “o conhecimento que eu aprendi eu nado uso aqui, fica guardado
dentro da minha casa”.... e tenta aproximar-se da formagao discursiva
que configura o universo urbano. A partir dessas consideragoes podemos
dizer que nao existe separacao estanque entre o sujeito cognoscente rural
e o urbano.

Apesar de haver uma mudanca no estatuto do sujeito em relagao ao
saber, num discurso hd a altoridade. Os conhecimentos se articulam por
confrontos, por exclusdes, por aliangas, por afastamentos e aproximagoes.

Esses relatos retratam um nivel de ruptura com a cultura rural, onde
tém suas rafzes. Relratam a violéncia da chegada para viver no mundo
urbano. A violéncia se da em dois polos: na necessidade de romper com
os costumes de viver na culiura de origem, e na necessidade de adaptar-se
a nova cultura partindo de uma condigao desavantajada.

Neste sentido podemos entender os critérios de passagem para uma
nova ordemn social. Primeiro é necessario um rompimento com o0s costu-
mes do viver de origem, segundo introduzir-se numa nova ordem social na

condicao de aprendiz. O terceiro momento é o da adaptacao. Adaptacao
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esta que nao é sindnimo de sujei¢ao. dominagao mas reelaboracao, apresn-
dizado, “7ogo de cintura”.
Essas mulheres passam a incluir-se no terreno da ordem quando se
julgam habilitadas para elaborar as diferencas sociais nelas encontradas.
As diferencas existentes entre o rural e o urbano sao elaboradas com
prejuizo do rural diante do urbano. A forma discursiva utilizada no urbano
tenta apagar a especificidade do rural, tenta coloca-la num distanciamento.

” o resto fica com a gente”.

“eu nao uso aqui’... “a genle ensing o que dd. ..
E af que podemos identificar o modo de relagio entre eles enquanto parte
constitutiva dum processo historico que impoe a dominacao do urbano
sobre o rural. A cidade é 0 modelo de aspiracao social. Isto nao é principio
natural pertencente aos valores proprios da D. Ilza, é efeito do sentido
produzido num contexto histérico social especifico como o nosso. Neste
ponto, o discurso nos revela de que maneira e em que medida esses sujeitos
sao atravessados pela ideclogia dominante. Os sujeitos sao interpelados
pela ideologia. A materialidade, dessa ideologia, é o discurso.

E preciso observar que a fronteira que distingue a roga e o urbano esta
no imaginario da nossa formacao social, nao existe fronteiras empiricas.
Existe uma formacao social que institue relacoes distintas na sua pratica
de linguagem, como nas outras praticas, e da qual resulta a separagao
dessas duas ordens: rural e urbano.

As narrativas apontam incoerencias nos processos diferenciadores da
cidade e do campo. Se, por um lado, as técnicas de trabalho exigidas nao
fazem parte do dominio cognoscente dessas mulheres; por outro lado, as
condicoes de aquisi¢ao sao muito semelhantes.

A experiéncia de conhecimento, dessas mulheres, ld e aqui € despertada

pela precisao. A capacidade conhecedora delas é motivada pelo desafio



das muitas necessidades que colocam ao corpo sucessivas aproximagoes da
morte. Conhecer é lutar. Lutando, pela vida e contra a morte, se conhece.

A producio, reprodugao e divulgagao do conhecimento realiza, na
pratica popular feminina, as ligacbes entre o saber culturalmente ensi-
nado e os desafios do novo tempo, ameacadoramerite existente. Narrar a
histéria de suas trajetdrias é retomar momentos angustiantes, de perda de
identidade, onde o passado distante e o presente incerto colocam, como
imperativo, a necessidade da sobrevivéncia.

A experiéncia de produgao de novos conhecimentos acontece vinculada
as violéncias que o corpo experimenta, aqui e 14, na luta pela continui-
dade da vida. O espago que distancia a vida da morte é o cendrio onde se
esforcam para apreender, encaminhar e dominar as vicissitudes dos mo-
mentos.

A histéria de vida e as experiéncias de conhecimento das mulheres,
desabrocham acompanhadas da peleja e do cansaco. Aprendizado tem
a ver com a convivéncia com o suor, a fadiga, a fome a séde e outras
preméncias basicas.

Acostumar-se a essas condi¢oes de luta é um certo conhecimento em
processo. Superar, momentaneamente sempre, as necessidades, envelhece
nas mulheres o sentido da luta e familiarizam-nas com essa vida. A isso,
elas denominam, experiéncias.

Experiéncia de desafios, recomecos e muito trabalho: esses elemen-
tos caracterizarao a pesquisa em torno ao aprendizado cotidiano. Ou-
tro elemento presente é a auséncia. Refletir o conhecimento despertado
pelo cotidiano dessas mulheres importa em considerar a constancia das
auséncias. As perspectivas de mundo sao elaboradas por procedimentos

cognitivos marcados pelo que nao se tem. Quando o mais presente € a
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auséncia, os espacos de percepcao denotam vida vaziada. Os processos de
conhecimentios sao motivados por questoes situadas no plano elementar da

vida porque a solugao das necessidades primeiras nunca se estabilizam.



1.3 - Cidade sem Roca. Lugar de Memodria

“VFalar do que eu jd wvivi, dos lugares onde morei, dos
sentimentos que eu senti, representa vestir uma roupa
em cima da oulra”. (D. llza)

As instabilidades vividas por essas mulheres provocam as muitas mu-
dancas para diferentes lugares. Os conhecimentos adquiridos sao viajantes,
ciganos como os corpos: sao conhecimentos adequados, os lugares onde os
corpos onde se fixam, sabedoria circunstancial.

Falar do conhecimento reproduzido, reformado e inventado por essas
mulheres, nas solicitacdes do cotidiano, implica em recorrermos aos pode-
res da memoria.

A memoéria relaciona os procederes do corpo com as percepcoes dos
lugares e com as condigdes da vida. A meméria vai acompanhar os corpos
das mulheres nos movimentos através dos quais a experiéncias se conden-
sou e se alongou formulando histérias, descrevendo percursos. A memoria,
como o conhecimento, é circunstancial. Ela nunca é, esta sendo sempre.

A membdria enquanto producio social é processual e desperta no corpo
das mulheres um sentido de busca, de elaboracao.

Vestir uma roupa em cima da outra nao implica em esquecer o passado
em funcio do presente {0 que seria impossivel) mas em acalentar num
corpo uma harmonia construida, que considerando o presente nao esquece

o passado.
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“Na maior parte das vezes. lembrar noo € reviver, mas
refazer, reconstruir, repensar, com imagens ¢ wdéras de
hoje, as erperiéncias do passado. A memdoria ndo €
um sonho, ¢ trabalho. Se assim €, deve-se dunidar da
sobrevivéncia do passado tal como foi, e que se daria
no tnconsciente de cada sujerto. A lembranga € uma
imagem construida pelos materiais que estao agora a
nossa disposicde, no conjunio de represenlagoes que
povoarn nossa consciéncia atual. Por mais nitida que
nos pareca a lembranca de um fato antigo, ela nao é
a mesma imagem que erperimentamos na infancia |
porque noés ndo somos 0s mesmos de entao € porque
nossa percepedo alterou-se e, com ela, nossas idéias,
nossos juizos de realidade e de valor.. O simples fato
de lembrar o pussado, no presente, exclui a identidade
entre as tmagens de um e de outro, € propoe a sua
diferenga em termos de ponto de vista.™

Vestir uma roupa em cima da outra implica na inauguracao de um
outro tempo: gue nao é nem o tempo presente nem o tempo passado, €
o tempo da tradigao, da meméria. A tradicao assegura a continuidade
significativa e coerente da vida, através das lembrancas que permitem
ligar os acontecimentos do presente intocével, inacabado e indeciso num
passado que é como o desdobramento de um intemporal. Falar disso, ¢
mencionar esse trabalho da meméria. Trabalho, aqui, é a transformacao
de objetos e de experiéncias em um sentido orientadamente recriador do
presente.

O presente vivido, por essas mulheres é tao diferente do passado do
qual adveem que, a Unica possibilidade de construcao de uma explicagao

buscadora de sentido para a vida, é a recorréncia a capacidade criadora

SEclea Bosi. Memdérie e Sociedade: Lembranga de Velhos, 3ao Paulo. LA. Queiroz,
1979, p. 17.



da memoéria. A vida é uma grande contradi¢ao: passado e presente. A
unidade entre as experiéncias diversas que asseguram a identidade, pes-
soal e grupal, s6 é possivel apoiando-se no tempo da meméria. O longo
tempo da meméria, da imaginacdo coletiva, onde o futuro estd garantido
pelo passado. A memoéria que religa a imaginagao do grupo presente as
experiéncias anteriores da vida é uma memoria constituindo-se e nunca
constituida: um em se fazendo, marcado pela trama harmonica que a
encenagao corporal vai tecendo.

A elaboracio imaginativa das mulheres nao propoe a construgao de ex-
plicacoes lineares nem preocupa-se com a veracidade factual. Ela propoe a
busca de harmonia que assegure uma certa identidade cultural, um reen-
contro do fio condutor da vida de acordo com um sentido. Ela se constitui
na pratica social da cotidianeidade.

A importancia da memdria tem a ver com a possibilidade de acompa-
nhar a recriacao cultural. Essas mulheres em suas capacidades culturais
apreendendo-se enquanto conhecedoras, em aprendizado. A memoria ¢
condicao de entendimento sobre as suas histdrias.

Quando historiam o tempo passado e o tempo presente tentam loca-
lizar ou inventar situacdes que religam mundos diferentes, estas situacoes
sdo composicoes que buscam reencontro. Reencontro que nao se da, nem
no passado nem no presente, mas, nas fendas luminosas da memoria.

A procura de uma identidade, aparentemente perdida, possibilita uma
viagem ao redor dos lugares visitados pelos corpos. Buscam-se. a si mes-
mas, juntando os pedagos espalhados, imersos no cotidiano do trabalho.

Contam o presente permitindo que o passado desague nele.



“O lempo passado € o tempo presente, que dao forma
as narrativas representam uma luta feroz para man-
ter wviva, sobreviver, viver sobre ou apesar de cir-
cunstancias sempre tdao adversas. O antes € um modo
de organizar o agora, de colocar em dia uma visao do
mundo, reafirmar um avango, um progresso”.*

O trabalho da memdria nunca acaba, existe uma necessidade imperiosa
de continuar vivo, inacabado: é como se silenciado o discurso em torno do
que foi, o que estd sendo nao pudesse ser e, o futuro jé nao existe.

A memoria pode ser entendida como um recurso (individual e cole-
tivo} para o qual as mulheres se remetem oferecendo explicacoes para a
vida. Um recurso imagético construtor de representacoes que se adptem
as exigéncias circunstanciais formulando sentidos.

O recurso da meméria sempre opera dentro das experiéncias conheci-
das, vivenciadas no cotidianeidade. Estas mulheres sempre narram suas
historias estabelecendo paralelos diferenciados e comparativos: o campo-a
cidade, e dentro deste referencial fixam as nogoes diferenciadoras e classi-
ficatorias.

Na medida em que a realidade da vida cotidiana precisa apresentar-se
como uma realidade significativa e dotada de coeréncia, muitas vezes, faz-
se necessario inventar fatos que nunca aconteceram ao invés de esquecer
aqueles que aconteceram. O individuo pode fabricar acontecimentos e
inseri-los nos lugares adequados, “wvestir uma roupa em cima da outra”,
para harmonizar o passado lembrado com o passado reinterpretado. Sendo
a nova realidade, e nao a antiga, que agora ihe aparece como dominante,
pode ser sincero nesse procedimento. Subjetivamente nao estd mentindo

a respeito do passado mas, fazendo-o harmonizar-se com a verdade que

4 Mello, Sylvia L. de Op. cit. p. 205.



fecessariamente abrange tanto o presente quanto o passado.

Berger e Luckmann intitulam este processo de ressocializagao no qual
o presente é a realidade bédsica®.

Na andlise discursiva chamariamos isto de principio de autoria, ou seja,
um texto remete i responsabilidade da pretendida coeréncia interna. A
dispersao na posicao do sujeito deve ser amarrada, argumentativamente,

compondo uma unidade aparente.

5Berger e Luckmann. op. cit. p. 212 a 214,
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1.4 - Trabalho e Vida

Percorrer, as veredas da vida dessas mulheres, tentanto extrair as opor-
tunidades geradoras de conhecimento, é levantar a poeira do trabalho, é
afirmar a obstinada dedicacao a sustentac¢ao da vida.

Quando contam do trabalho e dos seus ensinamentos formulam al-
teridades entre o campo e a cidade. Na rog¢a, os comportamentos eram
sagradamente repetidos: a vida ciclica da colheita, do plantio, das chu-
vas, das luas adequadas...costumes que batizaram essas mulheres como
trabalhadoras da roga.

Na roca, o trabalho era aprendido e ensinado de maneira organica e

familiar. A idéia do processo e do resultado do trabalho era mais objetiva.

“4 ynido intima entre a labuta e a sobrevivéncia, entre
a plantacao ¢ o alimento € a caracteristica mais notdvel
nos depoimentos. Ndo so comeram o alimento gue vi-
ram plantar e colher, mas vestiram-se com as fibras da
planta que a mae fiou € transformou em tecido, dor-
miram nas esteiras trancadas com as plantas do mato
e assir por diante. Nao havia intermediacdo entre o
trabalho € o resultado do trabalho, entre a atividade ¢

"3

o produto da atividade”.

A enxada, o rastelo e o facao transformavam a terra, as arvores e
as raizes em alimentos, habitacdes vestimentas e utensilios. As roupas,
os mébveis, o alimento eram feitos pela familia: as camas, as cadeiras, as
panelas de barro, o fogao a lenha, o pilao de socar mandioca. As familias

subsistiam num regime de semi-auto-suficiéncia economica.

“Mello, Sylvia L. de Ob. cit p. 58.
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“4 subsisténcia dependia mais do longo contacto com
a natureza e do seu conhecimento empirico, da atilada
engenhosidade no uso de todos os recursos cullurais
que tem a disposi¢do, da for¢a dos corpos € do grande
mimero de mdos aptas para a labuta da terra, do que
da quantidade de dinheiro que pudesse extrair do que
produzissem”. (8).

Essa era a nogio de trabalho que orientava a experiéncia das mulheres
trabalhadoras.

O trabalho da roca é considerado por elas como mais rude, mais cansa-
tivo; mas elas frabalhavam para os outros e para elas, ou seja, plantavam
para o patrao e para a subsisténcia. Na roga, existia uma parcela de apro-
priacio sobre o fruto do trabatho. O trabalho da cidade € visto como mais
limpo e menos cansativo, é um progresso ter vindo para a cidade, mas a
experiéncia de trabalhadoras urbanas robou-lhes totalmente a apropriagao
do fruto dos seus trabaihos. Aqui, elas trabalham na casa dos outros, para
os outros. Ousaria dizer que o trabalho urbano realiza, com eficécia, a ali-
enacao por exceléncia. Na roga as mulheres trabalhavam para viver, aqui
elas trabalham pelo salario que ‘garante’ a sobrevivéncia.

O irabalho urbano estabelece uma mediagao entre o esforgo e a so-
brevivéncia: o saldrio. Se na roca existia., além da sobrevivéncia, uma
relacao significativa com o trabalho, na elaboragao de objetos necessarios
e imaginados pelo grupo familiar; na cidade, a dnica relagao significativa
com o trabalho é o salario, que nao tem forma, cor, nem gosto.

Nesse ponto, podemos sugerir que o tabalho urbano oferece maiores
perigos de alienagao do trabalhador em virtude da mediacao abstrata de-
positada no salério.

Berger e Luckmann atentam para esta questao afirmando que logo
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que se estabelece o mundo social objetivado, a possibilidade de reificagao
nunca estd afastada. A objetividade do mundo social significa que esta faz
frente ao homem como algo sitnado fora dele. A questao decisiva consiste
em saber se o homem ainda conserva a nogao de que, ernbora objetivado,
o mundo social foi feito por ele através de conhecimentos que ele domina
e, portanto, pode ser refeito. Em outras palavras, a reificagao constitui
o grau extremo do processo de objetivacao do conhecimento social, pelo
qual o mundo objetivado perde a inteligibilidade que possui como empre-
endimento humano e fixa-se como uma facticidade nao humana, inerte.
Mesmo compreendendo o mundo em termos reificados, os grupos sociais
continuam a produzir conhecimentos que objetivem uma realidade que o
nega.’

Na roga trabalho 27 comida,
maoveis,
habitacao
vestimenta....

e pretennde
s

. . gera ;. .
Na cidade, trabalho —— salario comida
comprar
moveis
habitacao
vestimenta....

Na roga a relagao - conhecimentos/ trabalho/objetivacoes é mais ime-
diata enquanto que na cidade é mals mediatizada.
A experiéncia, de trabalhadoras urbanas, embrutece no corpo destas

mulheres & possibilidade de - - realizacao nas coisas que fazem. Este en-

"Berger ¢ Luckmann. Ob. cit. p. 195, Com relagio ac aprofundamento deste tema
ver: Simone Weil A condigdo (perdria & ouiros Estudos sobre a opressao. Org. Eclea

Bon. Petrépolis. Vozes, 1979 e Hannah Arendt A condigdo Humana. SP. Forenze -
Univ. Salamandra. EDUSP, 1981.
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foque nem ¢é elaborado, por elas: viver ¢ trabalhar, é labutar. A cidade
acrescenta: trabalhar para os outros. O salario é, sen: divida, a inica fina-
lidade do trabalho, é a Gnica relagao que podem estabelecer com ele. Nao
traz nenhuma das caracteristicas conscientizadoras que gostariamos que
o trabalho manual assumisse: inteligibilidade, compreesdo da sua relacao
com o todo, importancia da realizacdo pessoal. A cidade, além de colocar
a essas mulheres a necessidade de aprender novos conhecimentos, as des-
qualifica, classificando-as de atrasadas, nao especializadas para os servigos.
O urbano nao reconhece a especializacio delas. A cidade impoe-lhes um
ritmo de trabalho, uma qualificagao desconhecida e um desprestigio.
Mas por que elas permanecem aqui? Por que insistem em considerar
aqui melhor do que 147... Isto tem a ver com dois fatores ps;colégicos,

(além das caracteristicas socio econdmicas ja mencionadas):

1. a ilusio que a cidade desperta nessas mulheres com suas luzes, suas
alamedas, a idéia de proximidade do progresso envolve-as com sonhos

de possivels pariicipagoes.

2. a preocupacao com o futuro dos filhos. Elas acreditam que o destino
dificil de suas vidas deve-se ao fato de nao terem estudado (na roga
nao tinha recurso, era tudo dificil}; aqui as escolas sao proximas e

os filhos estudados terao futuro mais facil.

Aqui comeca uma outra vertente que energiza o cotidiano do trabalho

ferninino, refiro-me a criacao de filhos.
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1.6 - A Familia das Mulheres®

Dentre intimeras responsabilidades de servicos didrios que as mulheres
se delegam (atividades que envolvemn a manutengao da casa, e as que
envolvemn os servigos externos como geradores de renda}, a educagdo dos
filhos ¢ entendida como mals uma das atribui¢oes femininas. Quando
os maridos migram para as cidades, quase sempre deixam as mulheres
e os fithos nos lugares de origem para que venham quando a situagao
de trabalho e moradia se ajeitou. Depois que a familia encontra-se na
cidade, a responsabilidade da guarda, da reepreensao e educagao continua
concentrando-se sob as fungoes maternas.

Os maridos, empregados na drea da construcao civil ou nas indistrias
de montagens pesadas, trabalham muito e ganham pouco, devido ao ex-
cedente de mao de obra e a desqualificacao para as exigéncias industriais.
Levantam de madrugada (entre 3 e 5 horas), tomam vdrias condugoes co-
letivas até chegarem ao local de trabalho. As mulheres levantam antes dos
maridos para lhes preparar o café preto e a marmita.

2 muito corrida a vida das mulheres. Elas sio responséaveis por todas
as atividades no interior da familia: cozinham, cosem, limpam a casa,
lavam e passam a roupa, tomam conta das criangas, controlam os gastos
da casa. reformam as roupas ganhas ou rasgadas e, satisfazem o desejo
dos maridos. Os baixos salarios, pagos pela for¢a de trabalho dos maridos,
colocam as mulheres na responsabilidade de conseguirem servigos externos
que: auxiliem no orcamento doméstico e concilie comn as suas atividades

familiares. Sendo assim, o homem fica responsavel pelo servigo externo

53 nome deste 1opico foi imprestado do titulo do livio de Klaas Woortinann. A
familia das mulheres. R.J. Tempo Brasileiro, 1987,



donde provém a renda basica de manutengao da familia e a mulher fica
responsavel pelos servigos internos da casa e pelos servigos externos que
cornplementem o or¢amento. A mulher fica, portanto, com jornada dupla

de trabalho.

“a mulher trabalha muito mars do que o homem. Ele
s6 tem um servigo € nao tem mais preocupacac. Eu
tiro pelo meu ld em casa, ele so faz ¢ trabalhar na Sa-
nasa, num preocupa em page conta de luz, em arruma
o barraco, tudo tem que ser eu. Todos os problemas eu
tenho que resolve: crianga que adoece, comida pra faze,
filho na escola... De fato a vida da mulher ¢ mas cor-
rida, tem dia que eu esqueco até de come: boto comida
no prato e um chama pra resolve alguma cotsa, quando
lemnbro 7d td fria ¢ com mosquito num como mais. A
futa € demais, eu j7d num aguento mats, fem hora que
eu fico até revoltada. A mulher preocupa com a casa,
com ¢ marido, ela preocupa com tudo e o homem so
com o servigo dele e pronto.”(D. llza)

Apesar das incursoes nepesszirias aos trabalhos externos, a casa e os
filhos sao o fundamento do mundo dessas mulheres. Antes de se interes-
sarern1 pelo que se passa no mundo ou na politica, preocupam-se com os
detalhes da casa. Seu circulo de relacionamento resume-se nos contatos de
vizinhanga proporcionados pelo espaco do bairro, no trabalho e na familia.

A mulher é creditada, também, a responsabilidade de administrar com
sabedoria a “econdémica”’ familiar: a mulher que sabe comprar e poupar,
essa faz o marido progredir e orienta a familia. Existe um ditado entre

elas que diz: O homem ¢ o cabeca da casa mas a mulher é o pescogo que

“Econdmia: Qikés (casa) + Nomia (administragio).




vira a cabeca para todos os lados. Depende do juizo da mulher virar a
cabeca do marido para o bem ¢ o trabalho.

Poderiamos classificar as relagoes de poder familiar da seguinte ma-
neira: o homem é considerado o chefe da casa pelo fato de ser o principal

provedor do or¢amento, a mulher pertence a chefia da familia.

“Hd a este respeito uma diferenca fundamental entre
homens e mulheres: todos os filhos de uma mulher, in-
dependente de quantas vezes tenha ela trocado de par-
ceiro, permanecem como sua familia; quando um ho-
mem troca de parceira ele perde os filhos de unioes an-
teriores, € com eles perde sua familia.

Os filhos sdo definidos como sendo filhos da mulher. A
nocao de pai sociolégico € relativamente fraca; emiste,
obviamente a nocdo de genitor, nao se seque dai que
erista necessariamente a nogao de pater. A mater tem
precedéncia tdeologica sobre o pater.

Tal concepcao conduz a duas imporianies con-

sequéncias: 1. a autoridade sobre os filhos concentra-
se na mde, 2. o0s pas tem relalivamente pouco a ver
com eles; 0s filhos permanecem com a mae se e guando
a relagao conjugal é dissolvida. Assim, encontramos
muilos grupos domésticos com filhos de unioes suces-

stvas por parte da mulher, mas quase nenhum gque in-

cluisse os filhos das unides anteriores do homem”. Y

A disposigao da organizacao familiar, tal como a descrevemos, orienta
as normas de relacionamentos cotidiano: a relagao marido-mulher é pen-
sada como parceria e obedece o principio da igualdade de tratamento isto

¢, uma. relagao onde as trocas de favores é o equivalente constumeiro da

coisa recebida e devolvida. A relacao mae-filhos, ao contrério, aproxima-

se da dedicagao generalizada de cardter altruista, transacoes na linha da

YWoortinann, Klaas. Ob. at. p. 75.
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assisténcia dada. e se possivel e necessario, assisténcia retribuida”'l. As
cobrangas sa0 de ordem educativa e nao de igualdade de tratamento.

£ muito dura a vida e a mulher ndo péra de manha até a noite. £ a
primeira a levantar e a dltima a deitar. Seu servigo fica ainda maior pelo
fato de nao possuir as aparelhagens que facilitam as tarefas: liquidifica-
dor, batedeira, maquina de lavar roupa; nessas condigoes, a execucao das
tarefas domésticas, tornam-se manuais, demoradas e cansativas.

A casa apresenta-se, para as mulheres, como um espaco de sentimen-
tos desenconirados: é, por um lado, o ambiente gerador de tarefas que
nunca acabam, lugar de trabalho feminino, nao valorizado e nao remune-
rado. Elas nao aceitam de bom grado a ajuda dos maridos nas tarefas
domésticas, com excessdo de alguns servigos externos como compra de
mantimentios ou othar as criancas na rua, pois acreditam que pode com-
prometer suas imagens de homens. Por outro lado, a casa é o lar que
abriga suas familias: seus filhos, seu marido, os parentes, os objetos que
possuern; o que de mais precioso existe para elas, um pedacinho do céu.

A ligacdo cultural dessas mulheres com os detalhes que as aprisionam
3 casa parece que se fortalece na situacao de vida citadina pois. o emprego
que conseguemn com maior facilidade é o de doméstica e, consequente-
mente, experimentam um processo que as transforma erm profissionais da
limpeza doméstica.

A preocupacgao com o destino dos filhos também toma dimensoes mai-
ores na vida em cidade. Na roga, as familias eram pobres mas. a situacao
de vida era parecida com a das demais familias camponesas: tinham tra-
bhalho e comida, desconheciam as discrepancias econdomicas, diariamente

vivenciadas, nas relacoes citadinas. Os pais eram exemplos de autoridade

ilid, p. 89.
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e respeito existindo apenas a autoridade do vigario e da prolessora para
com eles concorrer. Na cidade, a situacao muda, as solicitagoes para os
joverns sao maiores e a importancia da autoridade dos pais se dissolve entre

oulras propostas de programagao de vida.

“A gente ndo consegue cria o filho do jerlo que for eri-
ada. Antigamente eu fur criade de um jeito presa € a
gente tinha mais educagdo. Hoje em dia a gente cria
os filho mais a vontade ¢ eles ndo tem muite educagao,
porque educagio vem de Deus. A pessoa que desde o
nascimento cresce naquela educagdo, nem precisa 17 na
escola. Tem criance que nao var na aula e é muito
educada. Tem outro que tem gindsio, € formado, e €
mal-educado. Entdo eu acho que hoje em dia, nessa
modernista que td tendo, s6 atrapalha. Eu tive uma
experiéncia com as rinha menina mais velha: a gente
sata e deizava a casa com elas com a ordem de num
sai ¢ arruma tudo. FElas obedeciam. Hoje eu fago 1sso
com os menor e guando chego em casa td tudo no meio
da rua; ¢ 56 eu dd as costa ne esquina gue eles jd tao
espitando pra sai tudo na rua. Culpado disso € essa
historia que se bate demais vai preso, entdo a crianca
pega a vida nesse costume: faz o que quer. batia e num
tinha nada, hoje em dia o filho num acetla o que o par

fala”. (D.Hza)

As mutheres assustam-se com as diferentes reagoes de comportamento
apresentadas pelos filhos. Além das preocupacoes decorrentes do fato
delas julgarem-se responsdveis pela educagao dos filhos, exisiemn as pre-
ocupagoes decorrentes do fato de que eles nao apresentam a passividade
dos pais frente as discriminacoes que sofrem por serem favelados. Os pais

aceitam as inferioridades a eles atribuidos julgando-se caipiras, roceiros, e
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estranhos a cidade, mas os lithos vieram pequenos ou alé nasceram aquil,
consideram-se citadinos e se revoltam com a pobreza em que vivem.

As mulheres nunca descansam de suas preocupacdes com os filhos:
quando sao pequenos elas sofrem com a realidade de ter que deixd-lebso-
zinhos, ou aos cuidados de algum parente, para irem trabalhar. Quando
crescern e ja sabem defender-se e resolver seus problemas, surgem os te-
mores da possibilidade da marginalizacao: tema tao presente na favela. A
{inica esperanca para os filhos é o estudo da escola; 1sso prepara-los-a para

um futuro melhor, melhores empregos, melhores salarios.

“O que eu acho mais amargoso na vida € eu sar todo
o dia pra trabalhar e deiza os filho em casa. F o es-
tudo dos meu filho? Eles querem estuda ¢ guando chega
na quinta série tem que para porque nao tem condi¢do:
tem que lrabalha. A nené eu tirer o petlo porque cu
ficava fora o dia inteiro, quando chegava em casa eu
ndo aguentava de dor no perto. Durante o dia o petto
enchia € encarocava, de noite saia aguela dgua e dota
tanto que nem,a nené ndo quis mais. lsso para uma
mae ¢ pesado, quande eu lembro me dd um frio: num
pode amamenta nem estuda os fitho. Agora que eu des-
mamei ey preciso volta prd pilula mas eu nao consigo
trabalhar guando eu tomo ela: fico com tontura e com
dor de estomago”. (Isis)

A narrativa da Isis nos revela, de maneira crua, o cotidiano do trabatho
ferninino e como se configura o aleto na relacao mae-filho.

Essas mulheres, apesar das condigoes de vida que as cercam, esta-
belecem fortes relagbes afetivas com sua prole. Suas mailores alegrias e
tristeza adveem da responsabilidade maternal. £ comum dizerem que o

COTPO segue TUINO para o servigo mas o cora¢ao e o pensamento fica em
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casa velando pelos filhos.

A tnica saida para os filhos que tranquiliza as maes e que se encontra
nas possibilidades da vida que levam ¢ o casamentio. Quando os filhos
casam os pais descansam e sentem sua missao cumprida. As mulheres
recomendam a opgao do casamento tanto para os filhos homens como
para as mulheres. O casamento faz parte a histéria delas e é uma proposta
honrosa para a vida.

Quando as mulheres se referem ao casamento, nao pensam nos com-
promissos legais que isso acarreta nem na proposta de casamento eterno.
Sasamento é duas pessoas, de sexos opostos, que se atrairam e que lutarao
juntas contra as dificuldades da vida, enquanto for possivel.

O casamento resolve parte das dificuldades econémicas pois sao dois
adultos ganhando numa mesma casa, e encaminha as necessidades de com-

panhia. O casamento ¢ o destino de todo homem e de toda mulher.

“Bu goster tanto do casamento que caser duas vezes
Agora, eu nunca tive a felicidade de mora num lugar
melhor, numa casa melhor, mas ndo me falla nada, ele
nao é home perdido em mulherada. E home sofrido,
nunea teve nada, teve problema com os filho do pri-
meiro casamento: ele brigava. Gragas a Deus eu ndo
reclamno porque for muito pior o meu primeiro casa-

mento”. (D.liza)

As dificuldades e desilusoes encontradas nas unides anteriores nao de-
sanimam novas tentativas de relacionamento marido-rnulher. As mulheres
nunca comentam o casamento com remorso ou arrependimento, ¢ destino,
caminho de mao Gnica. Fora dele {udo é mals triste: mais pobre e sozinho.

Ruim com ele ... pior sem ele!l.



Capitulo 1I

Religiosidade Feminina

Quando nos propomos a escrever sobre as mulheres de uma favela e
seu envolvimento com o mundo religioso corremos grandes riscos. Todos
nés sabemos, quer por informacoes, quer por experiéncia propria, que a
mulher ocupa um lugar de destaque na maioria das familias. Os homens
de familia, com frequéncia, proferem frases do tipo: ‘quem faz o lar ¢ a
mae...quem salva o marido é a mulher’.! A mulher: mae, esposa, trabalha-
dora, é também o exemplo de fé na maioria das familias. Ela é responsavel
pela educacao das criangas, pela reposigao dos trabalhos domésticos, pela
reposi¢ao dos maniimentos, pela conservagao das roupas em estado de uso,
pelo controle do orgamento doméstico e também pelo exemplo, pratico e
ensino da religiao as pessoas da familia.

O lugar ocupado pela mulher, neste universo, merece de nds a maior
admiracao. Refiro-me sobretudo & mulher de meia idade que ja conquis-
tou o seu lugar no coragao da familia; embora tenha passado por muitas

dificuldades, conseguiu criar os filhos e manter uma certa unidade {amiliar.

Hembro-me da misica popular gravada pele cantor Erasme Carlos “dizem que a
mullter 6 um sexo fragil, mas que mentira absurda. FEu que fago parte da rotina duma
delas, sei que a forga esta com ela. Quando eu chego em casa & noitinka gquero uimna mulher
56 minha, mas pra guem gerou nao tem mais jeito porgue o fillio quer seu peito. O outro
ja reclama sua méo e o outro quer o amor gue ela tiver. Quatro homens dependentes ¢
carentes da forga da mulher. Mulher, mullier no barro de que voce foi geradg me veio
inclinagao pra en decantar voce nesta can¢io. Mulher, mullier na escola em que vocé fol
ensinada jdmals tirel um dez, sou forte mas nao chego a seus pés.”



No que diz respeito ao mundo religioso, as mulheres consideram-se
mais inclinadas para estas coisas do que os homens. Afirmam ter mais [¢
do que eles. Fé de mae é tao forte que acreditam que: praga ou prece de
mae pega. Este ¢ um ditado frequente nas conversas delas.’

Diante do aglomerado de fungoes cotidianas da mulher sobraria-lhe
pouco, quase nenhum tempo para desfrutar as questoes espirituais. Isso,
porém, nao acontece porque uma maneira de conciliar as obrigacoes de
rotina com as experiéncias de esperanga e refrigério encontradas na pratica
religiosa é imbuir os hdbitos usuais com significados mdgicos e religiosos®.

A religiosidade é uma presenga fluente no cotidiano dessas mulheres, e
{ransparcce nas mais insignificantes atividades. Deus esté em todo lugar
a toda hora. Nio existe momento inadequado para a presenga divina. A
invocacao do sagrado corre pelas bocas como a dgua que bebem. "Oh!

meu Deus do céu, serd que esta casa nunca para limpa?; “Pelo amor de

2Nio saberfamos dizer se essa posicio religiosa da mulher é socialmente produzida
pelas préprias classes populares ou ge é resultado de inculcagao ideoldgica que, depois, faz
seu préprio caminho, desligando-se de suas origens. ¥ sugestivo, por exemplo, que diante
do crescimento dos movimentos politicos operdrios urbanes, na Franga do sécale 19, a
Tgreja Catélica, visando Impedir a propagagio dessa consciéncia entre os camponeses,
elegen Bernardette como simbolo da ordem conservadora. Também ¢ significativo que no
“Qistema de Filosofia Positiva”, Augusio Comte tenha definido as mulheres come seres de
sentimentos, encarregados da “religiio da humanidade™ para cimentar a paz social, isto
é, serem mediadoras religiosas entre o proletariado e os dirigentes da sociedade. Lugar
semelhante era dado is mulheres pela Agho Intepralista Brasileira. Vale a pena lembrar
ainda que quando as mulheres assumem a religiosidade nio como sentimento, mas come
poder sobre a realidade sio reprimidas: ¢ o caso das bruxas, feiticeiras, sacerdotisas,
curandeiras, benzedeirns. Sabe-se também, que nas chamadas culturas mediterrineas
{grega, italiana, espanliola}, o dnico ligar piblico permitido pelos homens s mulheres
é aida b igreja ou a ida a casas vizinhas para oragoes e servigos finebres. {Murilena de
Sousa Chaui, manuscrito no texto de tese}.

ITomo como relerencial conceitual na diferenciagio entre magia e religlao o fexto de
Carlos R. Brandio. “Ser catélico: Dimensdes Brasilewras. Um estudo sobre a alriburgao
de identidade através da religido”, no qual a religifio se diferencia da magia pelo seu
gran de elaboragio filosdfica e doutrindria. Revista América Indigina. Vol. XLV, n© 04,
Octubre-Diciembre, 1985,
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Deus!. desce dal menino...”

A sensacao gue fica é a de que Deus é uma figura de linguagem, uma
presenca familiar que se mistura nas situagoes cotidianas tecendo teias
que relacionam desde os graves problemas de doenga e sobrevivéncia até
as traquinagens de criangas que brincam pelas ruas da favela. Deus estd
ai, quem tem olhos que o veja.

Apreende-se a interferéncia divina na vida humana com a mesma ne-
cessidade com que se apreende uma qualquer habilidade que permita so-
breviver. Deus estd, na vida das mulheres relacionado com a possibilidade
de continuar vivendo.

Ainda que a essas mulheres seja cada vez mals comum perguntar “qual
¢ a sua religiao” (mormente depois que as igrejas pentecostais surgiram
nas periferias) causaria espanto perguntar se a mulher tem religiao, ou se
cla acredita em Deus. £ consenso que todas acreditam em Deus e respei-
tam uma religido. Dificilmente alguém dird que nao acredita em Deus ou

que nao possui religiao.

“Como nao ter Deus?”

“Com Deus existindo, tudo dd esperan¢a: sempre um
milagre € possivel, o mundo se resolve. Mas, se nao
tem Deus hd de a gente perdidos, no var € vem, € a
vida é burra. Tendo Deus, € menos grave s¢ descui-
dar um pouquinho, pois no fim dd tude certo. Mas, se
ndo tem Deus, enldo a gente ndo tem licenga de cotsa
nenhuma” .’

4Rosa, Joio Guimaraes. Grande Sertac: Veredas. Ed José Olimpio, R.J. 1973, p. 77.



Mergulhadas neste referencial de existéncia divina, a educagao reli-
giosa acontece de maneira natural e como condicao de interacao social.
Pertencer aquela realidade implica em dominar os cddigos simbdlicos de

comunicacao e canalizacao de angusticas e esperangas.



2.1 - O Ensino Religioso

A vida das mulheres torna-se mais suave e misteriosa quando envolta
pela aparicao do divino nas atividades do cotidiano. Elas O ressuscitam:
nas conversas sobre os fatos da vida alheia que quase sempre culminam
com a afirmacgao: “era da vontade de Deus”; nos quadros e folhinhas que
decoram as paredes do barraco; nos objetos que adornam os moveis: 0s
santinhos (de gesso ou de ceramica), as velas acesas ao pé da imagem, o
copo com Agua ‘prd benzé’ ou para matar a sede do santo, as [lores, as
fitinhas coloridas pregadas nas portas de entrada e saida guardando contra
o mau-olhado; no jardim, algumas espécies de plantias sao indispensaveis
para o bem estar espiritual, no pescoco o crucifixo ou o medalhao dando
protecao; costumam, quando bebem algum liquido, jogar um gole para o
santo; outras possuem o Sao Benedito para o qual oferecem o primeiro
gole do café que fazem...

O sagrado atravessa o cotidiano das mulheres em todas as suas face-
tas. Os gestos servicais que falam das necessidades do corpo silenciam
significados que embebecem os desejos. A expressao religiosa dos movi-
mentos corporais revela (esconde) uma totalidade classificatéria (de valor)
das pessoas nao apenas pelo que suas atitudes realizam, mas também pelo
significado silenciado que elas invocam.

Nesse contexto, ensinar religiao é humanizar as criangas e torna-las

participantes do mundo por elas habitado.



“Pra gente ensinar religlao pras crianges se comeca
cedo.. Comeca ensinando as rezas mais fdeers: Sania
Maria ¢ Padre Nosso. Tem as rezas da religiao: a
gente fala e a crianga vai repetindo ate ter iniciativa
sozinha. Mas a religido nao € sé de fald, tem musta
coisa de fazé. E importante o ensino da religido para
as eriancas terem educacdo. Foi Deus que deirou desde
o comeco que era pras pessoas aprenderem a religigo.
Nao pode sé uma pessoa bruta, sem cria¢ao, todos te-
mos que ler a religido da gente”. (D.Maria Gavido)

Iniciar na devocao ao sagrado comega cedo no relacionamento mae-
fiTho, ensinando as criangas a conhecerem os costumes e as regras do grupo
na experiéncia com o sagrado. As rezas mais [dceis introduzem as criangas
os nomes pelos quais o sagrado se descortina. Dominar o “nomos” sagra-
do é ir, aos poucos, intuindo o proibido e o permitido.

As mulheres atribuem a pratica educativa a observacao dos preceitos
e responsabilizam os mals velhos pela obrigacao de iniciar as criancas nos
comportamentos e conhecimentos religiosos. Ensinar a religiao € transmi-
tir conhecimentos que articulem préticas de vida.

A mae deve se preocupar com o acompanhamento do ensino religioso
até a crianca ter iniciativa, ou seja, até a crianga ter incorporado o nomos
grupal. Sao muitos os casos contados entre elas de maes que negligencia-
ram no ensino de Deus e que criaram criancas mal-criadas ¢ brutas, sem
coracao. tendo se transformado em ladroes e assassinos quando grandes.
A idéia de um filho na cadeia é uma possibilidade presente e atormenta-
dora para as mulheres. Apesar de viverem em uma situacao de miséria,
repudiam (embora conhegam) os bandidos da {avela, que sao marginali-
zados dentro do grupo, e acreditam que tendo um bandido na familia ja

é suficiente para gerar muitos outros porque isso vem no sangue. Dai a

-
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expressao: “aguela crianga tem sangue ruim.”

Deus existe para ajudéd-las a superar as dificuldades e para orientar o
caminho das pessoas. Ele dd o sentido.

As préiicas realizadas em torno do sagrado se transmitem as geragoes
mais novas para gue habitem o mesmo mundo que seus predecessores. Re-
cordar, e ensinar, ¢ parte de um continuo que socializa permanentemente.
A relaciio com as criancas é sempre precedida de um “precisa aprender”.
E um processo onde as mulheres, maes, irmas mais velhas, relomam o
conhecido e o praticam, ndo apenas para que nao se perca, mas para que
esse exercicio de meméria assuma as criangas. Istas, na comunidade re-
ligiosa, expressam o potencial religioso da vida continuada, seus corpos
representam a possibilidade de acostumar-se a conviver com o sagrado.

As praticas de vivéncia religiosa que sao, também, exemplos de ensino

religioso proporcionam:
1. a identificacdo dos mais velhos com o mundo por eles construido;

2. oferecem contedo de coesao para aqueles que se consideram perten-

cendo ao grupo;

3. mantem aceso o processo de memorizacao, adaptagao e transmissao

da compreensao imagética do grupo;

4. introduz as geragoes mais novas que nao participaram da experiéncia

passada do grupo, entrando no grupo como potencial continuador.

No seu devido tempo, os pequenos irao inteirar-se de sinais e rituais
(visfveis ou nao) guardados de significados religiosos socialmente respeita-

dos.
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“O rituel religioso tem sido um instrumento essencual
no processo social recordativo. Os alos, os riluais e
os mitos religiosos servemn para recordar os significados
{radicionais encarnados na cultura. Restauram cons-
tantemente a continuidade entre o momento atual e
a tradicdo da sociedade, colocando as experiéncias in-
dividuais e dos diversos grupos da socredade no con-
terto de uma histdria {ficticia ou nao) que transcende
a todos. Tem-se dito, com razao, que a sociedade
¢, em esséncia, uma memoria. FE na maior parle

da historia humana essa memdéria revestiu-se de um

cardter religioso.™

O universo simbolico religioso é construido por meio de objetivagoes
sociais. No entanto, sua capacidade de atribuicio de significados excede o
dominio da vida social, de modo que o individuo possa localizar-se nele,
mesmo em suas mais solitdrias experiéncias®. Os universos simboélicos
religiosos almejam operar para legitimar a biografia individual e a ordem
instituicionalizada, essas duas operagoes tendo o mesmo cardter: nomico
e ordenador’.

A funcao nodmica, do universo simbdélico religioso, para a experiéncia
individual do cotidiano pode ser definida dizendo-se que “poe cada coise
em seu lugar certo”. Sempre que o individuo exiravia-se, perdendo a
consciéncia desta ordem, o universo simbélico religioso permite-lhe retor-
nar a realidade da vida cotidiana. Além do sentido integrador das realida-
des marginais, o universo simbdlico religioso fornece o nivel mais alto de

integracao para os significados discrepantes realizados na vida cotidiana®,

“Berger, Peter. Fl! Dosel Sagrado: Elementos para una sociologia de la religion.
Talleres graficos Didot, Buenos Aires, 1971, p. 57,

“Berger ¢ Luckmann. Ob. cit. p. 132.

"Op. cit p.133

FOp. cit. p. 135
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O universo simbélico religioso ordena e, por isso, legilima os papéls
cotidianos, as prioridades e os procedimentos operatérios, colocando-os
no contexto do quadro de referéncia mais geral concebivel. As {ransagoes
mals banais da vida cotidiana podem tornar-se imbuidas de profunda sig-
nificacio. O universo simbélico religioso permite também ordenar as di-
ferentes fases biograficas. A periodizagao da biografia ¢ simbolizada em
cada estagio pela referéncia a totalidade dos significados humanos. lsta
simbolizacao conduz a sentimentos de seguranga e participagao. O in-
dividuo ao passar de uma fase biografica a outra (de solteiro a casado de
descrente, a crente) pode julgar estar repetindo uma sequéncia que ¢ dada
na nalureza das coisas ou em sua prépria natureza, isto €, a seguranca

¢ . . . v ,
Y O universo simbdlico religioso também

de estar vivendo corretamente.
ordena a histéria. Localiza todos os acontecimentos coletivos numa uni-
dade coerente que inclui o passado, o presente e o futuro. Com relagao

a0 passado estabelece uma meméria que ¢ compartilhada por todos os

individuos do grupo. Em relacio ao futuro estabelece um quadro de re-
ferencia coletivo religioso, liga os homens com seus predecessores e seus
sucessores numa totalidade dotada de sentido, servindo para transcender
a finitude da existéncia individual e conferindo um significado a morte in-
dividual. Todos os membros de uma sociedade podem agora conceber-se
como pertencendo a um universo gue possui um sentido que existia antes

de terem nascido ¢ que continuara a existir depois de morrerem.!”

YOp. cit, p. 136.
Tdem p. 140.
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2.2 - Como Acontece o Ensino Religioso?

Apés uma rapida descri¢ao sobre as atividades que envolvem o coti-
diano feminino, ¢ sobre a importancia do ensino religioso fica facil supor
que o fato das criangas pertencerem aquela realidade ja as qualifica como
aprendizes rotineiras de objetos, comportamentos e palavras que introdu-
zemn na vida forcas e presencas poderosas e transcendentals. A crianga
respira um respeito as coisas do Senhor. Isto se da, também, através de
casos que narram intimeras experiéncias: das curas alcancadas, dos mila-
gres, do emprego conquistado, da promessa que nao foi cumprida e que a
alma vaga pelo mundo porque divida com Deus nunca se acerta... 0s casos
de defeitos fisicos em pessoas que blasfemaram o nome de Deus... Casos
e casos.

Existern também os rituais'!. que introduzem preceitos religiosos de
maneira viva e colorida, atraindo a adesao da criancada: as novenas carre-
gando a Santa de barraco em barraco, as missas realizadas em ocasioes im-
portantes no histérico da comunidade, os rituais da quaresma, da quarta-
feira de cinzas, as festas juninas, o presépio, a festa de dia de reis e o ritual
das sementes de romas.

Uma caracteristica interessante nos costumes desta comunidade é a
de que as pessoas nao praticam com {requéncia a ida as missas. Com

excessao de algumas familias crentes que exercem papéis de destaque na

HO rito ou a cerimdnia é wm processo susceptivel de estabelecer e desenvolver costu-
mes, O rito ¢ constitnido de agdes estandartizadas, baseadas sobre uma disciplinag escrita
e ligadas a férmulas, gestos, simbolos e sinals de win determinado significado para a so-
ciedade que o engendrou. Os rites migicos ¢ a magia consideram, em primeiro lugar, os
fates da tradigdo. Os atos que nie sho repetidos ndo sio mdgicos. A forma dos ritos ¢
eminentemente transmissivel e sancionada pela opiniio grupal. Alcen Maynar de Arafjo.
Folclore, Crengas e Mitos. Companhia Ed. Nacional. SP., 1963, p. 09
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instituicao religiosa. Quando indagadas sobre suas auséncias dominicais a
alguma igreja, as mulheres dizermn sem embarago que: “religido € coisa que
se ensina em casa, num adianta ir na igreja se nao tem o sentido dentro

de casa’.

“A gente reza e a criancada var repelindo e apren-
dendo, a gente fala as historias dos santos e as crianca
vat ouvindo, a gente faz e as crianca val abinando...
Foi assim que a gente aprendeu com 0s pars da gente”.

(D. Maria Gavido)

Como uma atividade de rotina, o ensino religioso utiliza-se da repeticao
praticada que sugere o habito. Berger e Luckmann consideram a possibi-
lidade do habito como um componente satidavel e inevitavel da sociedade:
qualquer acdo, frequentemente repetida, torna-se moldada em um padrao
que pode ser reproduzido com economia de esforgo!?.

As acdes tornadas habituals conservam seu cardter plenamente signi-
ficativo, embora o significado em questao se torne incluido como rotina
no acervo de conhecimentos, individual e social, admitido como certos,
testados e sempre & mao para projetos futuros. A formacao do hébito
acarreta o importante ganho psicoldgico de fazer estreitarem-se as opgoes.
Liberta o pensamento de ter que definir entre todas as opgoes, dando-lhe
um alivio psicolégico que ativa a estrutura instintiva e nao dirigida do
ser humano. O hébito fornece a direcao e a especializagao da atividade,
abrindo caminho para a deliberagao de energias que poderao ser usadas

num processo inovador!®,

77

“Berger e Luckmann Op. cit. p.
20p. cit. p. 78.
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A educacao religiosa pode ficar mals centralizada na responsabilidade
materna, mas a iniciativa de acompanhar a crianca dentro da religiao é
socialmente confirmada e fiscalizada. Ter iniciativa, com os conteddos reli-
giosos, expressa uma passividade das geracoes mais novas diante do dado
religioso. Iniciativa de rezar pode traduzir momentos de lutas internas
onde a tradicao conforma as diferencgas grupais as circunstancias objeti-
vadas. Ter iniciativa, nesse caso implica em digerir o real tal como ele €,
objetivamente, concebido pelo grupo social.

A maneira como a comunidade constitui o real e nele edifica seu ideédrio
religioso justifica necessidades e comportamentos. Sugestoes da religiao
vao se transformando em prética e preceitos que tencionam converter as
geragoes mais novas.

Para estas, a compreensao do conhecimento religioso nao aparece tanto
como memorizacao e repeticao de uma histéria que os justifique,e sim,

@ memorizacao, a repeticao e o respeito ao conhecimento religioso apare-
cem como instrumentos que aliviam e facilitam a vida. Quando a crianga
incorpora as rezas, os mitos e os atos da tradicao religiosa apreende: me-
nos, o sentido histdrico e coerente das construgoes imagéticas e, mais, o
instrumento defensor e auxiliar na precisao da vida. A crianca quando
memoriza a reza pode ndo entender o sentido oficial do contetdo rezado,
explicado pelo grupo, mas experimentara a sensacao de solucao de proble-

mas existencials possiveis de serem canalizados pela via religiosa.
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2.3 - O Real Concebido pelo Caminho do Sa-
grado

A religiao coloca para a vida dessas mulheres um certo a priori: o
divino. Esse divino, apesar de sua presenca constante e quase corpdrea no
cotidiano, possui poderes sobre-humanos.

A afirmacao da existéncia divina garante, para essas mulheres, a tran-
quilidade de serem elas seres criados por Deus. Em Deus nao existindo,

.~ . v I Lo
serfamos todos semn criagao. O divino referenda todo o a posteriori, ama
sua criacao e zela por ela, orienta o caminho da humanidade ao explicitar
um momento originario.

Alicercadas nesta tese, socialmente sancionada, as mulheres compoem
explicagdes originarias acerca dos mundos do humano. Seu idedrio engloba
um comeco, um meio e um fim para a experiéncia da vida humana (aqui
na terra e nos outros mundos).

O empreendimento humano, no estabelecimento de uma concepgao re-
ligiosa de leitura de realidade, é tao abrangente que ¢ capaz de estabelecer
uma cosmologia sagrada. Ou seja, uma teoria explicadora e organizadora
do mundo englobando o reino vegetal, animal, o mundo da natureza e o
mundo da cultura, a classificacao dos objetos, uma cronologia demarca-
dora do tempo, a delimitagao de territérios... a partir de uma qualidade
de poder misterioso e temivel, diferente do humano, mas gue se relaciona
com ele, que, segundo se cré reside em certos objetos da experiéncias e
manifesta-se em momentos determinados. O interessante, para a nossa
analise, é a convivéncia de dois movimentos antagénicos no interior da
producio do conhecimento popular: o primeiro movimenio diz respeito

i consciéncia que as mulheres téem do dado religioso como um conteddo
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socialmente apreendido e transmitido para poder continuar.

“Bu procuro a religido porgue quandeo nos era crianga
a minha mde procurava muito a religiao, a genie pega
o costume. Meu pai sempre pedia pra reza antes de
dormir. Tinha as rezas certa no tempo certo: més de
junho levantava a bandeira, dava janta pra turma, fa-
zia as festas pro Santo do més. Més de maio era o més
de Maria: tinha novena cantada. Em agosto era outro
Santo e oulros jeito... Hoje em dia nao € todo mundo
que resperta, o povo da cidade nao aprende nossa re-
ligido, a criangada cresce tudo desorientada™.

(D. Damiana)

Religido é costume aprendido, é obrigacao que vem de casa porque
senfo cresce sem-criacao, bruto, sem-religiao. A religiao aponla para
uma natureza a ser desembrutecida, a ser educada, burilada, socializada.
Salvagao: salus, satide, cura de, bern estar. Ter educagao se confunde com
ir se salvando através de um modelo de Deus para a Terra, socialmente
apurado,

Neste sentido, a religidao é socialmete entendida como um processo
de legitimagao social. Segundo Berger e Luckmann, os processos de legi-

timacao exigem vdrios procedimentos:

1. as objetivacoes da ordem social precisam ser transmitidas para as
novas geracoes. A legitimagao se caracteriza como um processo de

explicagao e justificativas historicas.

2. a consirucao de um idedrio que historize as conquistas coletivas, gera
um referencial normativo. A legitimacao se reveste de uma dignidade

imperativa aos procedimentos praticos do cotidiano.
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3. o idedrio histérico e o referencial normativo solicitam a possibili-
dade de construcao de um corpus diferenciado de conhecimentos
que conservem a ordem estabelecida. Aqui, a legitimagao ultrapassa

a aplicacao pratica e alcanga o estatuto tedrico.

4. o estatuto teérico, para ser impresso nas consciéncias, ¢ refeito em
universos simbélicos que mediatizam os imperativos praticos e a
construcao tedrica. Sao parabolas de entendimento e aceitagao po-
pular e que pretendem integrar as diferentes areas de significagao,

esbocando uma ordem social harménica e organica.

O sequndo movimento, inerente ao processo de producao do conheci-
mento religioso dessas mulheres, é antagdnico ao primeiro. Refiro-me ao

oder reificador e auténomo que elas atribuem & origem da religiao.
p

“Foi importanie o ensino da religiao pras criangas te-
rem uma educacdo. For o que Deus deixou desde o
comego: pras pessoas aprenderem a religiao”. (. Ma-
ria Gavido)

A religido relaciona, no entendimento popular, as precdrias construgoes
da realidade efetuadas pelas necessidades do cotidiano com uma realidade
suprema. As ténues realidades do mundo social alcancam um realissimum
sagrado, que estd, por definigao, além das contingéncias dos significados
da atividade humana.

Ou seja, a religiao construida a partir de conhecimentos dominados pe-
las mulheres, faz frente a elas como algo situado fora delas. Assim sendo
perde a inteligibilidade que possui como empreendimento humano e fixa-
se como uma facticidade transcendente. Mesmo assim, continuam produ-

zindo conhecimentos de ordem religiosa que as nega. Como um contetudo
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socialimete elaborado, a religiao, reveste-se de uina iranscendéncia gue sa-
craliza seu nomos, perdendo seu carater temporario e transformador. Foi
Deus que deixou desde o comeco. Deixou o que?... neste espago de ver-
dades divinas intocdveis, as mulheres depositam todos os conhecimentos
que julgam (gostariam) ser imutaveis.

A religido legitima a ordem social, por elas vivida, outorgando-lhe
um marco referencial sagrado. As construcoes de organizagao dos relaci-
onamentos sociais sao contempladas de um ponto de vista que promete
transcender a histéria. Assim, elas vao relacionando a disposicao de suas
vidas com a ordem divina. Tudo aqui embaixo tem um equivalente 1
em cima. Ao participarem da ordem social dentro de algumas exigéncias
e cuidados, elas se sentem participantes de um mundo divino. Vao jus-
tificando e, dando sentido, & proposta de organiza¢ao de suas vidas. A
estrutura de parentesco, a grande famfilia, e muitos filhos, a importincia
do casamento religioso {poucas delas sao casadas no civil},1 a fidelidade
conjugal, o pecado da bebida, a caridade, o repartir do pao, a fé, a pro-
messa, o sacrificio das penitencias... sao situagbes que refletem a criacao
e a estrutura do mundo divino. Foi o que Deus ensinou.

A disposicio da ordem das coisas no mundo delas, sendo semelhante
4 ordem divina, santifica-se. A religido legitima (pela via do sagrado) as
situacoes, relacdes e instituigdes com ela envolvida, situando-as segundo
referencias sagrados. Essa composicao aprioristica da concep¢ao do real
afirma-se num senso de coisas e gentes Antesmente determinadas; suporta
uma cronologia, também ela, batizada pelo sagrade. Desatada da mao do

humano. Intocavel. A sagrada temporalidade da rotina da vida, dessas

() casamento religioso é o gue importa e assegura a situagao de mulheres casadas,
mesmo quando celebrado por leigos. Com a nova situagio de vida urbana algumas delas,
j4 casadas ha 10, 20 ou 30 anos comegam a acertar da aposentadoria do marido.

7o silungho gvil por eavsy
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mulheres, pode ser exemplificada na rebeldia revelada, por elas, na lei do
Presidente Sarney de antecipacio dos feriados religiosos. O decreto le
elaborado a partir da arbitrariedade da ordem temporal, concebida pelo
mundo civil e politico, nao conseguiu interferir na nao arbitrariedade dos
dias considerados santos, pelas mutheres. Se, no universo da producao, as
regras podem ser transformadas a todo momento a partir de uma realidade
de mercado, no mundo concebido & partir do sagrado o tempo também
¢ sagrado e, portanto, imutavel. Na prdtica, aconteceu que, as mulheres,
nao foram trabalhar na segunda-feira, por motivos de decretagao de feriado
nacional e nem, no dia santo, porque era dia santo'®,

A concepgao de realidade, inscrita na vida dessas mulheres, a partir da
Providéncia Divina, faz com que o tempo e o espago sejam trabalhados de
maneira a permitir que os oficios e os marcos sagrados sejam anualmente
repetidos, rememorador, retomados. A sucessao histérica de seus destinos
se formula em uma indivisivel série de “agoras” circularmente repetidos.
As narrativas expressam uma concepgio de tempo e espago que trabalha
com a idéia da reposicao, da repeticao, do eterno-retorno e, que escapa

aquela utilizada pelo discurso cientifico linear e progressista.'’

£5(0) desencantamento do mundo religioso detonado pelaz necessidades nternas do ca-
pitalismo assume no Brasil {como tudo mais) a forma de um decreto lei. Mas como lei no
Brasil nio muda em nada a vida cotidiana, as pessoas continuam vivendo e agindo como
ze nada tivesse acontecido. Enguantc isso, no papel, até a religiio popular pretende sen
extinta por um decreto-lei.

YMaffesoli, Michel A conguesta do presente. R.J. Rocco., 1984



“..nos, quando chega a guaresma, nGo cOMEMOs Carne,
nem ovo. Quando chega a quarta-fewra e na sexta-feira
da paizdo, nem que seja para comer feiao puro... mas
carne e ovo ndo se come. Minha mde jd ensinou assim:
Deus deizou o preceilo foi pra nds nao comer. Nem as
criancas num come, $o basta explicar ¢ elas respeitam
nunca pegaram carne escondido”.

(D. Maria Gavido)

Muita coisa mudou na vida das mulheres, roceiras que migraram para
as cidades, de plantadores e colhedoras, sao hoje, faxineiras e empregadas
domésticas; envelheceram, casaram os filhos, mudaram de companheiro
(algumas}, mas os costumes do conhecimento religioso sao os Ultimos a
sofrer transformacoes, asseguram a identidade ancestral da tradicao pe-
pular. A via religiosa ndo é uma opc¢ao de expressao, na vida do povo, é
a tinica possibilidade que sobreviveu, atravessando os diferentes perfodos
de organizagao social. A religiosidade, faz muito mais do que construir
mundos alienantes:; no mundo popular, representa uma possibilidade de
experiéncia de cidadania que acontece na periferia do poder estatal, como
vimos a respeito dos feriados e dias santos.

A observacao aos tempos religiosos é também determinante de parti-
cipacao numa certa classe social. A quaresma divide as pessoas entre as
que periencem aquele processo social de cidadania e as que nao pertecem.
As que observam o preceito e as que nao o observam. Os corpos huma-
nos sao classificados por categorias sagradas. Diferenciacoes acontecem

baseadas em eixos de sentidos por elas {mnulheres} dominadas.



“..dias de respeito, importanies, sao  gquaresma.
Pdscoa, sexta-fetra maior, porque € Parzao. E dia
Santo: tem que respeitar, dia proprio pra jejum. Acon-
tecimento que houve foi Jesus: dia de aparecimento.
Nao € toda a favela que respeita, nao! So as pessoas
que vieram de fora, essas stm conhece 05 ensinamen-
tos. Os dagui, da cidade, esses num liga pra nada de
religigo”. (D. Nair)

As mulheres descobrem-se como cidadas diferentes do povo citadino,
também, pela observagao do preceito religioso. Comentam que, muitas
vezes, a cidade conserva a recordagao do dia santo pendurado no calendério
mas, inexistem lugares onde os gestos possam ocorrer. Como ressuscitar os
gestos do corpo sem o suporte circunstancial? As mulheres acreditam que
preceito que nao toma corpo (que fica sé no coragio} se perde no tempo
e morre. E preciso praticar o tergo, a novena, a bandeira caminhante, o
folguedo, as festas dos santos. Inexistindo o lugar, descolorindo as vestes,
as fitas e as bandeiras, desaparecendo as imagens, também se debilita a
histéria do santo - ou da devogao. Isso me recorda M. Merleau Ponty: “o
espaco ndo é o meio onde as corsas se dispoem, mas o meio pelo qual a
nosigdo das cotsas se Lornou possivel”. Folhetos, imagens e crucifixos vao
se ajeitando as acomodacbes. E estas, revelam uma posse do mundo, uma
certa mundificacao de corpos humanos.

Os espacos e os tempos delimitados pela concepcao de mundo a par-
tir do divino, nos remetem as relagoes dos corpos femininos com as cir-
cunstancias vividas. A mistica do espirito religioso na experiéncia popular,
nao se limita a transformacoes piscolégicas que ocorrem no tempo {(como
é o caso da conversao burguesa que implica num compromisso pessoal do

convertido com Deus, numa transformacao interna), ela se materializa ins-
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tituindo espacos. Tais espagos simbolizam o humano se embaragando na
intimidade divina e usufruindo de suas certezas.

A realidade vai sendo concebida pela habitagao de presengas objetivas
que sugerem diferentes possibilidades de poderes encaminhadores dos de-
saflos que aparecern no espago consumidor da vida. Mesclam-se forcas
humanas e divinas, figurando uma leveza ao aparente concreto dificil.
O sagrado materizaliza-se no espago habitado, banaliza-se mantendo o
mistério da Graca e a necessidade de participacao humana.

Através da religido, a realidade presente transforma-se em um grande
pretexto para a realidade que hd de despontar no futuro. Agora é uma
experiéncia fragil e imperfeita que prepara as mulheres para alcangarem
uma realidade muito melhor que Deus tem preparado para nés todos.
Mas, antes, é preciso aprender a viver em amor e a suportar a dor.

A religiao envolve os critérios do olhar humano unificando a responsa-
hilidade humana na continuidade dos preceitos religiosos e a reificagao do
dado religioso, a experiéncia do tempo circular e do espago sagrado. reduz,
a importancia dos acontecimentos presentes, a meros incidentes que pre-
cedem a vida verdadeira e reveste o presenie de condigao deciséria para
merecimento {ou nao} do reino celeste. A religiao concebe a realidade
presente a partir de contetidos que signifiquern e dimensionem a vida coti-
diana sem preocupagoes l6gicas coerentes, ou melhor, segundo uma logica

e cocréncia outras.
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2.4 - A Peticao

No cotidiano religioso das mulheres existern praticas de trocas com o
sagrado bastantes utilizadas. A peticdo dos desejos almejados é a com-
preensio do habito da oragao. Orar é desvendar os desejos do coragao, e

depende da fé, conseguir o desejado.

“Tudo que a gente pede, depende da fé consegui. Tem
dia gque eu deito ruim com manha ferida da perna e
peco: Ah! meu Jesus, tem misericordia de mum, por
Deus Nosso Senhor ¢ Maria Nossa Mae. No outro dia

eu levanto boa” (Vd Maria)

A manifestacio do divino pela fé, na vida dessas mulheres, nao aparece
associada ao acontecimento do impossivel. O milagre nao exige que as
leis da natureza sejamn modificadas: as petigdes nao se dirigem as leis da
existéncia (por ex: mudar o mundo, parar o sol, cair fogo do céu...) mas
ocupatn-se das incertezas construidas socialmente e que sujeitam a vida

delas.

“O que eu mais pego € saidde pra nos: o marido, os
filhos, os vizinhos. Eu pego forga, coragem e irabalho
pra acabar de criar os filhos Peco um dom divino pra
desempenhar meu papel de mae”. (D. Nair)

Satide ¢ o que todas pedem. A preocupacio com a saude pode ser en-
tendida num ambito maior do que o d&mbito corporal. Refiro-me & doenga
social. O mundo precisa de Deus porgue a vida social estd muito doente.
Deus traz a satde que imuniza a doenga da inseguranga social. Deus é a

seguranca que nao se encontra no cotidiano.
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A peticao nao pretende a eficiéncia regular que se espera dos mecanis-
mos de causa-efeito. ela nao considera a possibilidade da graga se repetir
igualmente em todos os fiéis que a ela recorreram. Ela nao promete um
deslecho légico e seriado das solicitagbes feitas ao divino. A peticao € re-
gida pela graca que personaliza o dominio do arbitrio: a cura desta ferida,
a bencio desta viagem, a conquista daquele emprego. A possibilidade do
milagre advém duma relagao personalizada do fie] com o Sagrado, relagao
esta que confirma, na conquista do pedido, a espécie da fé, a qualidade da

devocao. Tudo o que se pede depende da fé conseguir.

“Du peco pra Deus fazer alguma coisa de bom pras pes-
soas: fazer uma casinha, arrumar um bom emprego...
Peco fartural... (Martia Preta)

“Uu gquerta melhorar o barraco de talbua que anda
caindo, peco sempre nas preces, mas o dinheiro é pouco,
o saldrio € contado, nao sebra um tlosiao pra faze

nada”. {(D. Izabel)

As petigoes buscam subverter a organizacao material e histérica, ad-
versa e indesejada, sugerindo um sujeito doador, providenciador ¢ ; favores
que se presentifica através dos objetos doados.

O hébito da peticao, no cotidiano dessas mulheres, explicita um vis-
lumbre com » uma realidade que ultrapassa a organizagao concreta e que
propoe uma aposta, um gosto, um risco. A aposta, proposta pela peticao,
mobiliza o corpo na espera da graga, ela nao define estratégias politicas
de luta para alcanga-la. No reino do sagrado habita o poder capaz de
transformar a realidade. A peticao, ao confirmar o dominio do poder

concededor do divino, enfraquece o poder de luta das mulheres desejosas.
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Paradoxalmente, a esta tendéncia passiva da espera, instigada pela
peticao, a religiosidade instaura também uma tendéncia oposta que con-
vive no seu interior. Refiro-me & tendéncia emancipadora dos desejos
reprimidos e dos sentimentos recalcados. Podemos verificar, na petigao,
a presenca de um cddigo (nao mais passivo) contestador da situagao em
que vivern. Sob a aparéncia de uma submissao conformista e alienada, as
mulheres, na peticao, formulam aspiracdes de reconstrucao da realidade.

A prética das oracoes desafia, nas mulheres, a necessidade de formu-
lar verbalmente suas insatisfagoes. O processo linguistico instaurado na

relacao do devoto com o santo exige um esforgo de consciéncia para:
1. perceber as condigoes de vida reals;
2. dar prioridade as necessidades do corpo;
3. formular uma prece convincente ao Sagrado;
4. negociar as trocas, com o divino, caso a graca seja alcangada.

A peticao nao se oferece, somente, como paliativo para as desgracas
reais de um cotidiano percebido como sem saida, mas também como ela-
hboracao realista e consciente das adversidades do cotidiano. IFunciona
como polo subversivo. na medida em que pode formular uma contra-
realidade. Pode representar uma possibilidade de constituicao da in-
dividualidade participante na cidadania, ou seja, o “eun da petigao” ao
formular preces fundamentadas na situagao social em que vive nao esta
simplesmente se relacionando com o transcedental, estd concretamente so-
licitando uma reordenagao da ordem social. A peti¢ao pode nao significar
uma opcao de participagao da individualidade, pode ser a tnica forma de

participacao permitida na polis em que se vive.
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‘Pomo. portanto, a prece como um processo de consciéncia e elaboragao.
Consciéncia da realidade grupal ¢ elaboracao dos anseios individuais so-
bretudo porque a prece nao tem férmula, é uma invengao: a minha prece,
fala do meu desejo, promete o meu pagamento a Deus, escolhe o Santo
7

da minha devogao...!

Retoma-se um modo de conceber e construir ao Real.

17§ interessante ohservar procedimento similar em algumasz tribos guaraniz estudadas
por Pierre Clastres. A vida, ali é tao profundamente comunitdria onde o finico momento
em gue a subjetividade individualizada pode surgir é no canto noturno gue precede as
batalhas, finica ocasiao em que cada um inventa seu proprio canto e diz “en”. Mas sé os

homens podem fazé-lo... em A Sociedade Conira o Estado R.J. F. Alves, 1082,
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2.5 - A Fé como proposta de relacao

“Deus faz todas as vontades boas. Se a gente faz uma
oferta pro Sante, a genie chama de promessa, faz as-
sim: Se Nossa Senhora Aparecida me apudar a conse-
guir o que eu quero entdo eu dou um tanto de dinheiro
e acendo uma vela para a Santa. Se a pessoa consegui o
desejado, ela tem gque faze o prometido. Nao pode fica
devendo porgue alguma cotsa ruim pode vim. A pessoa
pede € num pode revela pra ninguém antes de alcanga
porque pode desvalida. Tem que se um segredo da gente
com o Santo”. (D.Nair)

A promessa ¢ possivel devido & visao de mundo construida por essas
mulheres e%%dic%ona suas praticas, pois pressupoe a existéncia de dife-

rentes planos de realidade e poderes {como ja vimos).

Realidade Sagrada
Céu
Terra

Realidade Humana

A realidade sagrada é composta por Deus, pelos muitos Santos e San-
tas e pelos anjos. Todos estes seres sao possuidores de poderes ilimitados,
sa0 eternos e autoénomos para agir. Um dado interessante sobre o conheci-
ment;) da fé dessas mulheres, é a inexisténcia de critérios hierarquicos na
atribuicao de poderes as entidades celestes. Nao existe a possibilidade de
dizer quem é o maior ou o menor Santo. Todos tem poderes e devem ser
respeitados e invocados. Existe, sim, uma classificacao de Santos especi-

alizados em determinadas causas: Santo Antonio: o casamenteiro, Nossa
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Senhora Aparecida: intercede por nds. Sao José: Santo do oficio, Sao Ju-
das Tadeu: dos momentos de tributacio. Sao Cristovao: dos motoristas,
Sao Benio o da procriacao {um filho fora, outro dentro), Sac Gongalo: o
festeiro, Sao Benedito: o dos pretos e das cozinheiras, Sao Sebastido: o
padroeiro, Cosmo e Damiao: os protetores das criangas....

A realidade humana é formada por seres mortais, {racos (dotados de
poderes limitados} e dependentes do auxilio divino. Geograficamente
falando, as mulheres sitnam os céus como existindo acima das nossas
cabecas, e a terra é, aqui, onde vivernos (aqui embaixo}.

No interior da determinacao, dessas diferencas, engendra-se a pratica
da promessa. Ela é um segredo partilhado numa relacao de fidelidade, o
compromisso entre um ser humano e urm ser sagrado.

A pratica da promessa inaugura, a possibilidade cotidiana de comu-
nicacao direita das mulheres com o Sagrado, proporcionando um pacto
(pessoal e subjetivo) com outra dimensao de vida, excluindo a necessi-
dade de instituicdo ou sacerdotes mediadores. A pratica da promessa, na
vivéncia feminina, descentraliza a administracdo do Sagrado. A relacao
com o Divino entra no dominio da Graga e da fé. & uma tomada do Di-
vino com as proprias maos, colocando-o na intimidde do corpo feminino.
A promessa instaura a possibilidade duma relagao de intimidade com o
Sagrado onde se definem o pedido, o prego e o procedimento a cumprir.

A promessa formula um gosto, quantifica uma retribuigao e impoe um
procedimento {método) de cumprimento do acerto. Ela localiza e preenche
a distancia entre a realidade vivida e a realidade almejada, pressupondo
o apoio Divino. Quem promete silua as incertezas humanas para entida-
des acreditadas como nao humanas. Neste sentido, Berger ¢ Luckmann

apresentam, a religido como uma das dreas, da realidade social, mais rica.:

-
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em proporcionar transicoes gue permitem, ao sujeito, movimentar-se por
diferentes campos de significacao socialmente objetivados.

A realizagdo do pedido proporciona as mulheres a constatagao de que
o real se transformou, o desejo se realizou. SupoOe que mesmo nao sendo
um dado oferecido é permitido o deslumbramento do irreal. Acontece,
pelo apoio Divino, um encaminhamento que reorganiza a vida com base
no desejo pessoal. Na religiao, as mulheres recuperam a dimensao de seres
desejosos, capazes de sonhar e de conquistar.

Cumprir a promessa é uma aprovagao de que o que parecia impossivel
tornou-se realidade, o pagamento se efetiva e o fiel se sente agraciado:

recebe o certificado da transformagao magica.

“Aguela vela ali € para acender uma luz no caminho
daquele Santo, por causa da luz que for aleangada, Ele
ajudou a tluminar o meu caminho entao a gente dd
uma luz pra Ele continua naquele caminho. Fu fiz uma
promessa e, gracas a Deus, eu aleancer... agora eu pre-
eiso ir ne Aparecida do Norte, nos pés da Nossa Se-
nhora, pra deizar uma foto minha. Essa promessa jd é
mais dificil do que acender vela, mas € isso que valida
porque essas que a gente alcanca com mator facilidade
num vale tanto” (D. Nair)

Quando o pedido € muito a promessa tem de ser dificil:
andd descalco, carregd uma cruz, anda de joelho... A
promessa difiesl mostra muita fé, mas o que ¢ certo ¢
fazer e cumprir, nao tmporta se € dificil ou fdeil,

(D. Maria Gauvido)

Da auséncia de participagao das mulheres num plano mais amplo da
realidade social como um todo, resulta as incertezas que sao do tamanho

da vida cotidiana. A necessidade do sagrado recorre e instaura momentos




de intervencao banhados do rotineiro. As incertezas dimensionam-se na
chuva forte que ameaca derrubar o barraco, na despensa de comida que
acaba no dia 15, na crianca que adoece, no namoro duvidosoe da filha, na
bebida do marido. A fé é do tamanho das preocupacgoes da vida e Deus é

fragil como a realidade que ele fortalece.
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2.6 - O Divino com Luva na Mao

As mulheres solicitam, graciosamente, ao Divino em todos os sucedi-
dos rotineiros. Sendo para aquela realidade companheira a dificuldade,
também Ele deve ser constante: onde nao puder alcancar a mao humana,
poderd a Mao Divina.

O reconhecimento, da fraqueza da condicao de mulher, anda de par-
ceria com o reconhecimento da presenca Divina. A fragil realidade se
instaura em todos os espacos: até mesmo o Divino se transforma em
Heréi de pequenas causas. Um Deus tao Divino quanto humano, como é
o Deus dessas mulheres, ressuscita-se a Si mesmo e a todos 0s mortos to-
das as manhas, requisitando a participacao ensinadora e promesseira das
mulheres, para se efetivar como Eteno Deus. O ciclo, do poder Divino, se
abre e fecha como promessa: abre o relacionamento, solicitando o tempo e
o lugar onde se pretende a interferéncia divina; fecha a negociagao, retri-
buindo o prometido. O Divino fala, através de transformagoes alcangadas,

na natureza das necessidades concretas.
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“Ku naser na Bahia ¢ a wvida inteira sequi a lgreja
Catolica, um dia eu tive um problema, uma enferma-
dade que nao tinha cura, médico nenhum sabia o que
fazer. Eu procurer de tudo: saravd, mese branca, corrt
em tudo que fosse lugar... e nada de sard minha en-
fermidade. Fu, cada vez pior. FEu nao tinha forga;
num levantava nem pra pegar um copo ddgua: tava
com cancer no utero. Fu ia ser internada num hos-
pital em Curitiba... nem cheguei a ir, com oito dias
de exames finais 0 médico falou que ey ndao tinha mass
nada. Fu sé passer pela religiao. Eu mudei de religrgo
por causa do milagre. A gente procura na religiao o
que ndo encontra nos outros lugares. Muita gente td af
vivendo, ndo pelos médicos, mas pela religtao. Eu nao
podia morrer: minhas criangas pequenas, o pai € be-
bado, quem cuida e sustenta sou eu. Fu nao vou muito
na Igreja: uma ou duas vezes por mes, mas o que ey
nao detzo € minha fé morrer. Na Bahia o povo € fun-
dado na religiao, sabe das religoes todas, dos Santos,
dos dias, dos costumes... mas agora eu sou crente’”.

(D. Damiana)

A solicitacao do Divino passa pela irremedidvel construgao do mundo:
algumas vezes, a realidade dos “homens” parece carecer de insirumentais
proporcionadores de expressao dos projetos que andam pelas cabegas das
mulheres. Na iminéncia de abandonar a vida, antes de cumpridos os seus
projetos, elas recorrem aos “lugares religiosos” que oferecem o que nao
encontram em outros lugares.

O conhecimento humano concebe multiplas realidades e, quando pas-
samos de uma para outra, experimentamos a transicao como um choque
que deve ser entendido como causado pelo deslocamento da atencao, e

acarretado pela transicio. A mais simples ilustracao desse deslocamento
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é o alo de acordar de um sonho'®. Na experiéncia religiosa, esses desloca-
mentos de atencao, dentro da vida cotidiana, sao chamados de transes.
A religiao ¢ o caminho percorrido pelas mulheres, nos momentos de
percepgao das dificuldades, e fraquezas dos instrumentos de luta. A re-
ligido aponta uma diregao, uma outra realidade. Elas procuram ao Divino,
nao como figura longingua e diferenciada, mas como poténcia interessada
nos imprevistos constantes da vida insinuante. A saudade do sagrado

acontece por diferentes vias:
1. nos costumes das experiéncias;
2. na lembranca dos milagres;
3. nas caréncias da realidade;

4. nos devaneios da vontade de transformar a situagao a que foram

submetidas pelo social.

A esperanca que o Divino proporciona a vida das mulheres é a possivel
mobilidade de corpos, alcancando o que, aparentemente, é impossivel. A
imagem feminina que elaboram de si mesmas, se faz fortalecida quando
criterizam o Divino envolvendo seus corpos, e nisso se fazem fortes. Fortes

e mulheres na fragilidade que edifica seus mundos.

!8Berger ¢ Luckmann Op. cit. p.38.
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Capitulo III

A Vivéncia Estética no Cotidi-
ano Popular

Tento observar os detalhes do entorno construido pelas mulheres com
quem desenvolvo esta pesquisa. Observo o entorno. Partindo do corpo,
como referencia da ocupacao do espaco e capturando os adornos que
caraclerizam o corporal. Em minha observacao: corpo e espaco inter-
relacionados, mutuamente se congquistando, delineando ao espago enquanto
vida. Meio.

Essa preocupagao {com o entorno) permite o levantamento das miude-
zas cotidianas, pequenas coisas, objetos de pouco {ou nenhum?) valor de
troca que proporcionam identidade cultural e o exercicio do senso estético.

Os enfeites. Muitos deles nao tteis no encaminhamento das atividades
domésticas. Podem representar memoria, provas de peregrinacao da vida
vivida. O critério utilidade é pouco preciso no que se refere ao cuidado com
o entorno; o utilitdrio - que poderia ser caracterizado pela praticidade ou
pelo valor de troca - nem sempre € ele quem (com maior evidéncia) constroi
ao entorno. Héa vezes em que o senso estético é priorizado em detrimento
do critério utilidade.

Denominei identidade cultural, a sensagao das pessoas refletirem sobre
suas histOrias através da organizagao do espaco, da arrumacao do corpo,
entonacao da fala, da gesticulagao, do sotaque... Os objetos e sua dis-

posicao vao compondo o corpo e também o espaco: o arranjo de moveis,
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de flores, de cores, guadros, fotos pinturas. ete. lusse entorno reporfa-nos
a um ‘plano de vida’, marcando o espaco e revelando, a observagao, a
identidade.

A arrumacio do espago vivido {meio) e a arrumacao do espago de vida
(corpo) compoem uma memdria selecionadora, criteriosa. Ela permite os
perfis da existéncia. Passado, presente e esperangas futuras se fundem {no
espago) e se concretizam em objetos; existe o passado, representado em
objetos, essa representagao ressuscita situagoes, presentifica lembrancas; o
presente, é vivido na amplitude de suas manifestagoes, nos movimentos que
o meio permite ao corpo. O futuro, é gestado, é parido no encaminhamento
dessas sutilezas (detalhes) que oculiam os sonhos.

Penso que minha curiosidade, em relagéo a este tema foi motivada pelo
continuo relacionamento com as mulheres da Favela da Vila Nogueira. O
tema veio tomando corpo na medida em que flagrava constantes preo-
cupacdes estéticas na vida de todo dia. Experiéncias simples e significati-
vas: por exemplo, uma reunido convocada pela Associacao de Moradores
da Favela para se discutir a canalizagao do cérrego, aquele mal-cheiroso,
que desdgua nos terrenos dos barracos; as mulheres, apés um dia inteiro
de faxina, comparecem cheirosas, penteadas, com roupas mais vistosas do
que as que usaram no dia a dia da faxina, pintadas (cremes, batons...}. E
silenciosamente, aguardam que seu visual seja percebido, comentado ou
nao, mas notado.

Essas mulheres “de favela” todo més compram cosmélicos. Muitas
delas sao revendedoras e conseguem cobrir suas cotas de vendas, ali, na
favela.

Algumas questées motivaram minha curiosidade:

1. Como é que num lugar, tédo sujo, fedido e pobre; desenvolve-se o
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senso estético?

2. Como é que pessoas, usurpadas de possibilidades bésicas de sobre-

vivéncia alimentam-se na percepcao estética?

3. Até gue ponto a sensibilidade para com as “cotsas belas” nao esta

relacionada com o ato mesmo de estar vivo?

4. Como é que se compoem o “bele”. De que é feito esse nexo entre

sentimento e sociologia?
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3.1 - A Estética do Corpo

“Cultura € tudo aquilo que € sublraido do necessario
imediato” Adorno

Acompanho o movimento da existéncia em dire¢ao a percepgao estética,
encontrando seus gestos, desvendando a forma de se . fazer mulher.
Acompanho a existéncia, pessoal e grupal, retomando as manifestagoes de
se ser numa situacao dada: a expressao do corpo.

Tenho como ponto de partida a estética corporal porque acredito que
é pelo corpo que assumimos o espago. f; pelo corpo e através do corpo
que vamos consiruindo e colorindo a vida,

Atento para os momentos de percep¢ao e dedicagac decorativa do
corpo presente no cotidiano penoso daquelas mulheres, que teem o tempo

preenchido pelas exigéncias do trabatho grosseiro e bragal.

“Eu trabalho de coznheira... gosto muito de me enfer-
tar: uso bastante coisa, brinco, pulseira, reldgio, pin-
tura. Eu gosto. Acho que cada um tem um tipo di-
ferente: eu acho que fica mais nova. Se a gente nao
trata do visual da genie fica mais velha ainda. Quando
far uma limpeza de pele e passa uma pintura fica mais
Jovem. Quando a gente € acostumada com uma coisa
nada fica dificil. Por ezemplo: eu levanto ds §:50 da
manhd pra pode me arrumar. Primeiro eu tomo banho,
dai eu vou por uma roupa ¢ os badulagues: pinturas,
pulseiras, tudo ornando”. (D. Hza)

Pressinto que a preocupagao com a beleza tem um sentido ritualistico
na vida dessas mulheres. O sentido de que ha um poder de beleza acessivel

e proximo, e que se intromete no cotidiano pelo corpo. O cotidiano vai
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se tornando atraenie ao se enfeitar nos momentos de preparagao para o
trabalho cansativo. O servico de cozinheira pode nao ter nada de belo e
atraente, mas ¢ importante para a vida porque se torna uma justificativa
de um ritual de embelezamento que se repete diariamente, poderia dizer,
religiosamente.

As narrativas elucidam que este ritual tem objetivos definidos, “fica mais
bonita”, “se ndo trata do wvisual... fica mars velha”, “passa pintura fica
mats jovem”, “tudo ornande”, “gousto muito de me enfeitar”. Nisto po-
demos aprender as estratégias de conservagao do corpo frente aos maus

tratos da vida.

“Pra gente que € mulher tem que ter hordrio de tudo.
Se trabalha tem que levantar em cima do tempo. Nao
¢ porque ¢ casada que morrew, tem que andar bem ar-
rumada, ndo pode andar desmantelada. Mulher casada
tem que ser viva € mostrar gue € mulher, pra num dd
muitos problemas que a gente ve hoje em dia” {(D. liza).

D. llza, no seu interdiscurso, revela que a iniciativa do embelezamento
acontece, também, como ‘segura-marido’. “A gente que ¢ casada lem que
ser viva e mostrar que € mulher, pra nao da muitos problemas que a gente
ve hoje em dia”. Refere-se ao caso de maridos que arrajam outras mulheres
porque a sua enfelou-se com os anos de casada. “Ndo €, porque € casada,
que morreu”, ou seja, limpar a casa, ter filhos, crid-los e trabalhar fora
nao justifica o abandono pessoal: “Tem que andar bem arrumada, num
pode desmantelar”.

O desejo do embelezamento acontece em quase todas as mulheres da
favela, mas isto muitas vezes nao é entendido pelos maridos, eles associam

esse ato {habito) com sem-vergonhice por parte das mulheres. Kstas, por
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sua vez, buscam pretextos que justifiquem e. autorizem o embelezamento,
afastando a possibilidade da acusagao: quando saem para o trabalho,
quando vao & missa, quando vao & reuniao da associagao...; pois, difi-
cilmente uma mulher que trabalha em casa se embeleza para realizar as
atividades domésticas. Acredito que isso se da pelo temor da leitura mas-
culina e, também, porque o ato de se embelezar pressupoe a exposicao da

arrumacao a outras pessoas.

“Meu servico de casa ndo dd muita chance de embe-

leza” (Dirce).

0O cuidado com o corpo acontece movido por duas preocupagoes centrais:

1. O crivo do julgamento alheio, admitindo que o olhar do outro clas-
sifica, respeita ou desrespeita, partindo do estado aparente. E nisto
os valores sio atravessados pela ideologia dominante que afirma que:

“0) mundo trata melhor quem se veste bemn™

“Eu gosto das roupas bem arrumadinha no corpo, eu
gosto de vestido rodado, eu nao gosto que os outros
tirem barato da minha roupa falando: o velha entrou-

rada” (D. Helena).

Para essas mulheres o peso do parecer alheio é muito significativo,
elas fortificam a opiniao do outro pela importancia que este lhe atribui.
Tem necessidade de saber o que a comadre pensa da sua aparencia para
se sentirem seguras nos seus comportamentos e gostos. Quando os gostos

nao sao bem aceitos, muitas vezes elas, os abandonam. Digo, com isso, que

Prasge nzada no reclame da TV globo onde o empregado Fernandinho vai subindo de
posi¢io dentro da empresa gragas ao fato de usar camisas bonitas que agradam o chefe.
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o corpo naquilo que ele tem de mials natural em aparencia, ou seja, suas
dimensoes de conformacgao visivels, ¢ um produto de construgao social.

2. A reforma artistica do corpo aparentando ser melhor, mais bonito,
menos gordo, mais novo do que de fato é. Num esfor¢o por melhora-lo ac

ornamenta-lo.

“Sabe, e¢u gosto muito de me enfeitar: eu uso bastante
coisa...

Eu gosto... acho gque fica mais nova.

Se a gente nao trata do visual fica meio esquisita, jd
esta velha at fica mais velha ainda. Quando a gente
faz uma limpeza de pele e passa uma pintura fica mars
Jovem” (D. Hlza).

Os adornos minimizam os opostos juventude-velhice, limpeza-sujeira,
doenca-satide, feiura-beleza,relaxo-trato, e aqui o critério coletivo, suge-
rido pelos meios de comunicacao de massa, influencia sugerindo modelos.

A velhice, os cabelos pixaim, a gordura, a pobreza... sao realidades
vividas pelo corpo mas que podem ser disfarcadas pela conformacao do
visual a certos adornos. Na relagao entre adornar e compreender-se soci-

almente é que o corpo migra, muda em direcao ao belo.
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3.2 - A Estética Corporal como Referencial
Coletivo

“Sabe, nao € inveja, mais quando a gente ve uma moga
com a roupa da moda a gente penssa: eu gueria uma
roupa daquela pra mim. Cade?... gquando eu posso eu
compro. Eu ser gue uma coisa id na moda porgue todo
mundo 1d usando, entdo eu vou e compro uma. A moda
comeca pelas novelas e depots de ve muita gente usando
o mesmo modelo” (Dejanete).

O depoimento da Dejanete reflete, na sua totalidade, o impulso da
imitacido. A roupa que ela deseja é aquela que apareceu nas novelas e que
“todo mundo td usando”, ou seja, a roupa da moda. -Apesar de ser um
discurso atravessado pelos modelos apresentados pela idcologia dominante,
a Dejanete se coloca, sua fala é personalizada “sabe, ndo € inveja... eu
queria uma roupe daquela pra mim”,

Acompanha a expressio estética do corpo atentando para os impulsos

que a compoem:

1. Criatividade individual, no trabalho da auto-ornamentacao, conce-
hendo o corpo como espelho do ser, uma corrente de existencia sub-

jetiva e autonoma;

2. A imitacao de um modelo dado, satisfazendo a necessidade de apoiar-
. r . P

se na sociedade, conduzindo as mulheres pelo caminho que vao, e

criando um modelo geral que reduz a conduta de cada uma a mero

exemplo de uma regra.

Parece-me que esses impulsos, apesar de antagonicos entre si, nao

oferecem condicoes de superacio, visto que a contradicae é fundante do
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esforco do belo. A estélica abriga os movimenios que querein libertagao,
fazendo coisas novas e proprias.

A preocupacao com o que esta “na moda” adenira a estética corpo-
ral, reforcando um critério organizador do social, baseado na aparécia, e
enquanto tal, sua tendencia é considerar o impulso coletivo, massificante,
em detrimento do impulso individulizante. Essas mulberes almejam en-
contrar, na moda, a possibilidade de participagao no mundo externo: o
mundo que nao se aproxima da realidade por elas vividas, mas que ¢ apre-
sentado, pelos aparethos ideoldgicos, como sendo o ideal padronizado a ser
atingido por todos.

Na preocupacao, com as formas da expressao corporal, as mulheres
se dividem entre a tradicao, os costumes, as condigdes reais e criativas
de decoracao corporal, e, a imitagdo dos modelos referendados pelo poder
social.

Quando se pensa na estética corporal como criterio de organizaao
social, trabalha-se com a fabricacao cultural de tipologias, modelos que
acompanham as propriedades corporais, produzindo uma impressao. A
moda objetiva, modelar os padroes corporals, tendo um alcance social

abrangente. Os modelos estilizados proporcionam a imitagao.

“A tmitacdo proporciona ao tndividuo o seguranca de
ndo estar sozinho. em seus alos, apotando-se nas ante-
riores uliliza¢oes do mesmo modelo, esvaziando o alo
presente da dificuldade de sustentd-lo. Quando imila-
mos, transferimos assdemars ¢ necessidade de sermos
originais ¢ a responsabilidade por nossa acdo. Desta
sorte se hvra o individuot do tormento de decidir e se
converte em um produto do grupo, um receptaculo de
contetdos soctars”.
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. N ; ..
Sinto que na. vida. das mulberes, apesar de existir alegria da criagao
e o uso da imaginacao na ornamentagao corporal, o impulso imitativo € o
mais presente. O corpo delas val se encerrando entre as duas tendencias
contraditérias: o igualamento e a individualizacao, o prazeer de imitar e
de distinguir-se. A composicao da nogao de belo vem carregada destas
contradicoes.
“Nas roupas eu vejo as cotsas da moda, quando eu vejo
uma cotsa diferente eu querc. se da pra compra eu faco
um esfor¢o € compro, prd gente seguir as modas que as
mulheres sequem. Ndo sigo como rico, mais sigo como
pobre. Muitos modelos eu sigo pela minha cabeca, as
vezes eu nem vl ninguém mais me vem no pensamenio

e eu faco aquilo que eu acho que ta certo € gosto.”

(D. lza).

O discurso da D. llza mostra, com clareza, a dispersao do sujeito na
composicao do seu senso estético. Primeiro, aparece o impulso imitativo
“pra gente seguir as modas que as mulheres seqguem”. O verbo seguir
implica numa certa passividade, numa marcha em dire¢ao a um modelo
dado. Mas em segunida surge o impulso criativo e personalizado “mustos
modelos eu sigo pela minha cabeca... e gosto”.

Sobre o solo firme do bom uso, da moda, da norma e do costume ¢é que
se esforcam as mulheres por lograr singularidade, realce e personalidade
possivel. Esse efeito é conseguido pelo respaldo da moda: por um lado,
abre-se o circulo de imiia,(_;?)esf"rfi%rmite navegar aceitavelmente por alguns
canals da sociedade ¢ alivia a responsabilidade sobre o gésto, sobre a
conduta;por ouiro lade, o impulso criativo torna possivel a sensacao da

diferenciacio e eividencia a personalidade mediante tracos individuais.

2George, Simmel. Cultura Feminina, Filosofia de lo moda Ed. Mexicana, p. 111
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“Vestido nas cores gue eu gosto € cor de rosa, azul;
ramadao eu nao gosto, ramadinho pequeno eu gosto.
Ontem mesmo eu comprer um muito aberio, eu nao
vou na missa com ele ndao. Fu jd corter muito vestido
de figurino: cortei godé, franzido... Nas Minas eu ndo
tinha roupa pronta pra compra, entao a gente finha de
porcurar qual era a moda que mais gostava e copiava. A
gente usava preguiadinho,ssia dupla, franzidino... tudo

rodado, bem feitinho.” (D. Helena).

O esforgo de compor estéticamente o corpo oferece, também, materiais
coneretos que compoem o acervo da memoria. As roupas usadas reretem
a0 espago e ao tempo em que foram confeccionados.

“Nas Minas a gente usava preguiadinho, sata dupla...”. 0. Processo
estético de esculpir a exterioridade corporal e arranjar-se segundo modelos
que configurem socialmente ‘assim ou assado’, acredito que é um processo
com capacidade, irrestrita, de jogar com versoes e modelos. Sempre de
acordo com a versao internalizada de compreender os modelos, sempre
limitadas pelas condigoes s6cio-econdmicas.

Esses jogos de aparéncia permitem a experiéncia de alteridade na me-
dida em que o porte {a aparéncia, justamente) pode representar o que
elas nao sao mas podem ser, gostan de ser, ou vice-versa. A composi¢ao
de belo proporciona a concretizagao {ou nao) de auto-retratos sonhados,

desejados.
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“Sabe, quando eu estava grdavida, eu tinha um vestido
pro meu corpo normal. E sempre que eu ta na ecidade
eu usava ele, porgue s0 aquele me servia. Entaoc eu fi-
cava triste porque era sempre tgual, nao tinha troca. E
bom ter bastanie roupa pra troca, porque cada lugar gue
a gente vai lem uma troca, 180 faz bem, a gente fica
sempre diferente nos lugares que var, € uma sensagao
que muda mutla coisa, a gente fica mais bonita. Muda
no dentro da gente”. (Dejanete)

O elemento comum que perspassa todos os capitulos compostos a par-
tir da fala das mulheres é a dispersao e a heterogeneidade de posigoes.
Parece-me que a necessidade das mudas de roupas, das trocas de fachadas,
das diferencas seria uma tentativa de coeréncia com a dispersao contida
“no dentro dessa gente”.

O corpo, como forma perceptivel, traduz uma impressao. é carregado
de significado, representa o ser produzido desde o dentro das pessoas. O
corpo se experimenta enquanto linguagem, do dentro e do fora, onde se
contactam o mais profundo e o mais verdadeiro. Transitam mensagens.

A moda surge, também, como multiplas faces exploradas por um
mesmo corpo. Muitos estilos incorporam ao ser humano, compondo uma
a uma as muitas mulheres possivels em um mesmo corpo.

As miltiplas mediacoes indumentdarias sao apropriadas pelo corpo ao
mesmo tempo em que condi¢des existem: condigoes de trabalho, de lazer,
de poder de compra, habito ou gosto na moda, e assim, pode-se entender,

sua atual posicao entendendo sua trajetoria.
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“Na roca era mais dificid, a gente lrabalhava na lo-
voure e os vestidos rasgava tudo nes costa; entdo a
gente tinha que remendar ou refazer outra cosla pro
vestido; em casa o vestido rasgava de fogao, na barriga
e era oulro remendo. A gente vivia que nem roupa re-
mendada. Aqui ndo, o servigo, € oulre, a gente ganha
muitas roupa. FEntao tem muda. Poe uma saia hoje,
amanhd pée outra”. (D.Helena)

A roupa ajuda a conservar e embelezar o corpo mas, ela nao consegue
esconder as marcas das condicoes do trabalho. “Na roca, o servigo desgas-
tava as roupas nas costas e na barriga”, se remendava mas, a marca ficava
inscrita nos corpos; “a gente vivia que nem roupa remendada”. Na cidade,
o servigo é outro e isto permite outras indumentdrias que inscrevem, nos

corpos, outras histérias...



3.3 - Vaidade é coisa de mulher

“As mulheres seqguem a moda porque € proprio da mu-
lher esse gosto; € importante pra mulher seguir a moda.
Quem tem condicdo segue, guem ndo tem condi¢ao nao
pode. Porgue sequir a moda € ir fazendo 0s modelos das
atrizes da televisdo, a gente quer fazer do mesmo jeito
pra ficar bonita ¢ mudar o visual”. (D.liza)

“O homem ndo tem disso ndo. Agora, mulher gosta
de vestido que fica legal no corpo; se nao puser, fica
pensando naquilo € num tem sossego”. (D. Helena)

O contetido da fala da D. Helena ndo tem nada de elaboragao pessoal
é inter-discurso, o sempre dito. Trés idélas sugerem o atravessamento da

reproducao ideologica:

1. a associacao do gosto estético feminino como algo natural, original

e nao social, “¢ préprio da mulher esse gosto”.
2. “sequir a moda € fazer os modelos da televisao”,
3. “o homem ndo tem disso”.

Parece que o reconhecimento da preocupagao decorativa com o corpo
¢ major na mulherada, elas proprias comentam isso como sendo préprio
do sexo feminino. Sabemos que o homem também se preocupa com a
aparéncia, mas a preocupacao com a estética corporal é mais assumida
pelas mulheres.

Tsse cuidado estético vaj além da preocupagao apenas com o agasalhar

ou vestir; deseja-se aproximar corpo real ao corpo desejado, imaginado.
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wsse imaginar facilita a incorporacao das mediagoes que adornam, identi-
ficam, caracterizam...

A estética corporal motiva formas de experiéncia ao veicular expressoes

de consciéncia. [ coextensiva a vida mesma. A histéria dessas mulhe-
res mostra um cotidiano rotinizado, de onde brotam sugestoes de trans-
formacoes, desejos de mudancas. Sendo a moda, um espaco de constante
mudanca, talvez haja ai um elo de proximidade possivel entre o sexo e
sua expressao social. Quando nao se consegue perceber um ritmo coti-
diano de transformacao e participagao na qual hda momentos de decisiva
importancia, pode-se entender a moda como um canal (as vezes artificial)
gue se ocupa de vontades originéarias.
Niao é novidade dizer, nessa rotina homogénea, elas sao donas de casa,
sho faxineiras, cozinheiras. Seus conselhos aos filhos sugerem que a vida
pouco muda; nem hé férias, nem se pode pensar em participagao que seja
considerada estranha a casa, a familia e ao bairro. Sua responsabilidade
aparece através da ordem mantida, sua criagao carece de maiores espacos
de expressao.

Decorar o proprio corpo, cria-lo, perfumé-lo, vesti-lo com manufaturas
que sio pensadas inventivamente, reformar, antigos modelos... A moda
complementa e expressa a significacao da pessoa e o impacto da inculcagao
social, dd a entender sua capacidade na existéncia. Comunica com olhos

outros que a isso, também, se prestam.

“Quando eu visto uma roupa nove eu fico conlente e
penso: dd pra vestir hoje um vestido novo. Serd gue td
certo 1sso?. Hoye eu tou velha, sou outra pessoa, mas
quando mog¢a eu fur muito bonuta ¢ forte. Fu velha, de
roupa velha, me sinto um tapo”. (D.Helena)
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Hé wma possibilidade, na estélica corporal: como criacao e como
imitacao, e. como individualizacao e como coletivizagao, de se inser, no
cotidiano. uma forma de participacao; ou entdo, de resgatar, do cotidiano
das mulheres, o direito a cidadania que emerge com a dimensao sensivel
da existéncia corporal. Posse, do mundo, pelo corpo. Acesso a uma co-
munidade de significados. Um certo pacto participativo em que gestos,
movimentos do corpo, inter-atuam com a objetividade das circunstancias.
Ocupa-se o espago. O entorno do corpo, adornado de mediagoes estéticas,
é uma certa fronteira assumida, esse contorno referenda expressoes con-
seguidas. Marca-se fronteiras no espago social; orienta-se culturalmente o
préprio marcador com suas possibilidades e desejos; identifica-se, deixa-se
invadir, expande-se, num jogo permanente. E a trajetoria de vida. £ a
marca de classe. E o corpo das mulheres.

Sem o contentamento (consciente ou alienante) do vestido novo tudo na

vida seria um trapo.
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3.4 - A Estética Corporal e a Situagao Social

“O trato de wm lugar pra oulro difere as pessous: se
vocé mora num lugar que ndo tem melhoria, gue nao

a

tem condi¢oes e vocé nao lem um saldrio... enldo vocé
ndo compra o que gosta. Em Campinas eu ando do
jetto que gosto, do jeito que posso porque tenho um
saldrio meu. A minha irma mais nove, da Bahia, quem
vé ela pensa que € mais velha do que eu, e tudo porque
ela num tem condicoes, mora num lugar atrasado que
ndao ajuda. Aqui as pessoas ajudam a gente a ganhar
comprar o gue gostar”. {D. llza)

O tema da estética permite, também, que essas mulheres transitem
por diferentes formagoes discursivas chegando a conceber discursos que
extrapolam suas condigoes de classe..

D. llza, por exemplo, em seu discurso, nao fala do lugar da mulher
mergulhada no cotidiano do trabalho,

Ela adentra o discarso do ‘status quo,” da ideologia e reproduz a
questao da estética dentro desses moldes. Se pegassemos este discurso,
fora de seu contexto, ninguém suporia que € a fala duma favelada.

H4 uma certa clareza da influéncia sécio-econémica sobre a orna-
mentacao corporal. Sabe-se que pouco dinheiro deixa pouca alternativa,
deixa menos enfeites, mudanca; mas... serd que pouco dinheiro deixa a

vida menos bela?.
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“Na hora de enfeitar a casa ev nao ligo pros enfeiles
mas na hora de me arrumar, eu gosto de coisas que
estejamn na moda; o gente gque € pobre nao pode com-
pra muito, entao nao pode se exigente, veste qualquer
cotsa. Mas eu gasto € da calga comprida, sarda eu ndo
compro, essa aqui, eu so comprei porque acher bonita”.
{Dejanete)

A Dejanete concebe um discurso que polemiza os valores desta comu-
nidade. Existe um discurso modelar, a partir do qual as mulheres TEM
que se posicionar em relagao a limpeza da casa e do corpo. Ela poderia
ter ignorado este referencial, mas ela o polemizou. Causou um atrilo no
interior do inter-discurso. “na hora de me arrumar, eu gosto de coisas que
estejam na moda”,é? N Lvow\ de é’f\«jf/{'}ﬁ‘? G oA et oda Li@kﬁ,

O sujeito recorta a fala geral e introduz uma fala pessoal com critérios
de elaboracao subjetiva, “eu gosto de cal¢a comprida” e para abafar a
incoeréncia do fato de estar usando sala ela introduz o critério da be-
leza, “essa aqui, euw s6 compret porgue achei bornita” (responsabilidade da
autoria}.

Entende-se que a beleza esté relacionada com os recursos do lugar, re-
lacionada com o poder aquisitivo; seguir a moda demanda recursos, andar
sempre bem vestida implica em adequar o gosto e o gasto as condigoes
cconomicas de cada um: rico segue a moda como quer, pobre segue como
pode.

Na configuracao corporal, as diferencas aumentam pelo aspecto da
conservagao: zélo; as diferencas também acontecern na maneira de por-
tar o corpo, exprimir-se na relagao com o entorno. Entende-se que a
maneira de reagir ante o proprio corpo tem uma relagao com as reagoes

ante o mundo social. A preocupaczo {feminina popular} com a aparéncia
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permite recolocar as diversidades através de comparagoes. Comparam-se
as intencoes ao tevestir o corpo. Os aspectos modilicavels: suas mar-
cas cosmélicas ou vestimentarias, traduzem intencoes que sao ditas, lidas
e comparadas. Sao marcas sociais cobrando seu sentido e seu valor de
posicao num sistema de simbolos distintos que elas constituem e que sao

elas mesmas homologadas por um sistema de posicdes sociais”.”

“As mulheres sequem a moda porque € certo na mu-
lher esse gosto; € importante pra mulher sequir a moda,
quem tiver condi¢go, segue, quern nao tiver... segue
menos. Pra sequir a moda tem gque estar fazendo os
modelos da novela da televisqo, a gente guer fazer o
mesmo pra mudar o visual, ficar bonita...” (D. [lza)

H4 esse anseio, o de almejar ser, como os padroes de beleza veiculados
pelos meios de comunicacao de massa: novelas, revistas... No entanto, a
imagem propria, sendo construcao de classe, realiza o feito de igualar na
diferenciacao. A imagem emerge da condicao de vida, e sua repercussao
possibilita uma igualdade grupal que diferencia, presumo, duas tentativas:
a primeira, a unidade de um circulo de valores e tentativas de identidade
no interior da classe a que se pertence; a segunda, a exclusao dos demais
padroes corporais, afastando, muitas vezes, o corpo real do desejado.

e en cologm

Ao mesmo tempo em que identificam os seus valores, o desafio de
manté-los intimos, dentro do sistema, reprimindo a sedugao de escape
para outros grupos. Existe, também, a necessidade de tipificar os que nao

pertecem ao grupo e manté-ios fora, assim, admitindo a legitinidade dos

procedimentos do grupo.

3Bourdie, P. Actes de la Recherche en Scrences Sociales. Abril 1977 Rev. “Remargues
Provisoires sur la Perception Sociale du Corps.” p. 36.
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Tsse movimento de classificacao, manutencao, exclusao e legitimacao
passa fundamentalmente pelo acervo do conhecimentos grupal, exigindo a
criacio de procedimentos de intimidagao, mistificagao, identificagao e ma-
nipulacao simbdlica.! Fsses movimentos sao vestidos, pelo corpo, como
indumentérias. Unir e diferenciar ,sa0 as duas movimentagoes desses ges-
tos. Alcancar o padrio de visual desejado é uma submissao trégica: cada
vez que se compra (conseguindo comprar...}, nota-se que a moda evoluiu,
modificou. No momento em que se difundiu um modelo padrao, apresen-
tado como moda, o objetivo foi atingido e a novidade desgastou-se sendo
necessario criar outro modelo. Quando melhor consumido e difundido um
modelo, mais comumn se torna, e assim, esvazia-se o sentido de originali-
dade ¢ diferenciagao.

Signos diferenciadores, constituidores da uma certa percepgao diferen-
ciada dos corpos, sdo produzidos com base nesse efeito de individualizar-

distinguir.

“Os gestos € os hdbitos considerados os mars naturais
prossiveis (por exemplo: o cor do batom, o tonalidade
do rouge, a configuracdo do gesto) sdo indices de uma
fistonomia socialmente caracierizada (vulgar, distinta)
e naturalmente cultivada™.?

E, neste sentido, a aparéncia tem a ver com os sub-universos do co-
nhecimento, construidos pelos grupos ou classes socials proporcionando
identidade para que os que dele participam.

Essas mulheres se alimentam constantemente de alcancar seus corpos

reais transformando-se {préximos) aos corpos socialmente apresentados.

4Berger Luckmann. Op. cit. p. 121
“ldem p.




A dominacao simbdlica se apresenta a elas pelo poder dominante da co-
municagao social, apresentando, também, o poder limitante da condigao
sécio-econdmica: enire um e outro poder, constituem umn apetite estéiico.

A definicido dominante de “corpo” e seus usos, exerce efeitos de dominio
(e privagao) de posse prépria. Quando a mulher é reconhecida como estar
“na moda”, os principlos de identidade, que seriam mais préximos aos
critérios da classe, sao filtrados, imiscuidados dos padroes dominantes e
é por ai que elas se dao conta de conseguir (poucas vezes, embora} um
“corpo acabado”, um belo conseguido. Muitas vezes transparece, também,
a nocao da dominadncia burlada, refeita, recosturada.

0 decisivo para o dominante que a imagem claborada pelas classes
subalternas seja apreendida por “wum olhar dominante”, confirmando uma
configuracao, definindo um perfil. Na apresentacao desses corpos, incorpo-
rando mais ou menos o dominanie, é que se caracleriza um jeito, uma iden-
tidade. A concordancia e as interacoes vao se apresentando ao corpo, vao
dizendo as antecipacdes que os usos e ornamentos previram para definir-se

como “em sucesso”.
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3.5 - O Corpo como Meméria

“S¢ se compreende o papel do corpe ne memoria se a
memorta for, ndo a consciéncia constituinte do pas-
sado, mas um esforgo para reabrir o tempo a partir das
implicagoes do presente € se o corpo, sendo nosso meio
permanente de tomar atitudes, ¢ de fabricar-nos assim
pseudo-presentes, € o meio de nossa comunicag¢ao com

0

o tempo € com o espago.

A funcao da meméria no corpo é a funcao de projecao: desenvolve em
panorama do passado a atitude antiga de , ) ;retomada, pro-
jeta em movimento afetivo uma intencao. O corpo sendo um poder de
expressao natural armazena na memoria as muitas impressoes nele regis-

tradas e inscreve nelas diferentes significagoes.

“Certa feita eu ganher um vestido muito lindo: ele
era moravilha com uns ramado branco e bem justo no
corpo. Eu coloquer o vestido e fui passear na cidade.
Quando eu tava na frente do Paldcio da Justica eu wi
ume mulher muito gorda, com um corpo feio vestida
gue nem eu. Daquele dia pra cd eu nunca mais user
o vestido € nem roupa, justa, 6 uso ramadinho, por-
que tmpressionel que ficava tqgual a mulher. Fu possp
andar fora do mundo mas aquele vestido eu nao uso”.

(D. Helena)

A imagem da associagao, mulher gorda de vestido justo, resgatou nos
valores introjetados na D. Helena a avaliacao de corpo feio. O fato de es-
tarem cormn roupas semelhantes, “vestida que nem eu”, levantou a suspeita

¢ comparacgao, “impressioner que ficava igual a mulher. I'u posso andar

Ponty, Merleaw M. Phénomenologie de lao Perception, Editions Gallimiard, Paris,
1975, p. 180.

104



for do mundo mas aguele vestido eu nde uso”. As mulheres vestem-se,
nao apenas de roupas, mas de lembrangas, de valores morais.

O corpo simboliza a estélica existencial porque ele a realiza em se
fazendo o esconderijo das manisfestagoes da vida. O corpo exprime, a
todo momento, os simbolos da existéncia. Ele nao indica apenas a sua
significacio, é habitado por ela, ¢, de certa maneira, aquilo que significa.

O corpo destas mulheres solicita a memoria buscando auto-afirmagoes.
A meméria se presentifica como um esforco justificador das marcas estéticas-
corporais: os costumes, os gostos, o porte.

Fstd, muito presente, na vida destas mulheres a preocupacao com a
esiética corporal; as lembrangas contam do cuidade com o corpo, tanto
nas satisfacbes causadas pelo embelezamento como nas insatisfagoes tra-
zidas pelas celulites, pelas gorduras, pelas varizes. A atencao para com a
decoracao corporal, acredito que aconteca pelo fato do corpo ser o porta-
dor do montante de historia vivenciada. Ele é o possuidor da memoria,
é o guardador dos segredos, testemunho dos fatos. Nele, as mulheres se
esquecem e através dele se relembram. Nele, elas vivem e morrem.

H4 uma espécie de osmose entre a necessidade estética e a existéncia,
isto é, a existéncia se difunde na necessidade estética de maneira que é
impossivel designar uma decisao de motivagao estética outra de motivacao

existencial.



3.6 - A Estética do Espaco Habitado

“A memdria organiza a maléria. O significado cul-
tural unifica através de identidade, a fragmentacao da
matéria”. M. M. Ponly.

O espaco do barraco, é na vida dessas mulheres, o lugar através do
qual & memdria e a imaginagao elaboram sucessivas tatuagens. O entorno
habitado permite a sintese entre o recordado e da imaginagao que compoe
o presente. Acompanho os conhecimentos, explicitados, na relagao das
mulheres com o lar, entendendo-o como um poder integrador dos pen-
samentos, das recordacoes e das imaginacoes. O barraco, na vida delas,
suplanta as contingéncias passadas e multiplica 0s anseios de continuidade,
de melhoria. Sem ele haveria mais dispersoes de vida.

O barraco guarda um corpo de imagens que déa, as mulheres, razoes e
ilusoes de estabilidade. Ele é pensado como um espago concentrado que

chama uma consciéncia de centralidade: lar, familia, nicleo.

“Do mesmo jeito que eu curdo de mam eu enfeito mi-
nha casa. Fu gosto de tudo arrumadinho: comeco a
arruma da sala, cozinha e quarto. Minha casa é tudo
simples mas parece uma floresta de tanto verde dos va-
sos de folhagens. Eu troco os paninhos todo o fim de
semana: a toalha de mesa, os quardanapinhos, a roupa
de cama, areio os aluminio, coloco no sol, arrumo os
armdrios. No domingo o meu trabalho € esse: arrumo
a casa, encerrar, trocar as cotsas... Cada um tem um
gosto, eu acho borito trazer as cotsas limpas, € um cos-
tume: casa limpa e corpo limpo, € uma higiéne que estd
dentro da gente.
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Quando o casa ld suja a gente nao {em ltherdade, eu
fico doidinha, fico pra cima e pre baizo sem saber, de-
pois que eu ponho em ordem ai ev fico trangquila. Lim-
par e arrumar € costume da mulher e também para o
marido, ele € meio impertinente, mas eu nao lenho
médo de homem, ele € erigente mas eu faco no meu
tempo. Quando {d tudo limpinho eu penso que posso
descansar ¢ dettar. Fu enfeito a munha casa com qua-
dro na parede, com santo, com folhagem, minha estante
¢ cheia de flor. Tem que td sempre mudando... (.
liza)

A fala da D. liza é atravessada pelo discurso modelar, o inter-dito, o
contendo ideolégico no qual, todas elas, se referendam “do mesmo jeilo

P é cos-

que eu cuido de mim eu enfeito minha casa, impar e arrumar...
tume de mulher, ele (o marido) é exigente..” Mas existe, também, o
contetdo que é fruto da elaboragao pessoal. No espaco do barraco e nos
servigos por ele demandados D. llza recupera sua importancia, sua ciéncia
e compoe, também uma fala didética explicativa, no qual se apresenta
como modelo de autoridade no assunto. No espaco habitado, retomam o
contato do corpo com o mundo, reencontrando a si mesmas como sujeitos
da percepcao. O uso dos diminutos transmitem cuidado, dedicagao.

O barraco é uma abrangéncia de forga e de protegao: reftgio, segu-
ranca, fuga da fome, retrato do dentro das mulheres. As histérias deles
sao historias das pessoas, histérias que meditam sobre forgas, costumes,
signos. As mudancas efetuadas no “espirito” e na disposicao do meio
habitado revelam mudancas ocorridas com as mulheres. B preciso estar
sempre mudando o meio habitado porque ele retrata as transformacgoes
humanas.

O barraco demanda muito trabatho para manté-lo arrumado. A agao
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corporal de ordenacao do espago requer, antes, o trabalho da imaginagao:
arrumar implica num “como arrumar”. A disposicao interna do bar-
raco nos da, de um modo concreto, uma variagao resumida da pessoas
no mundo. Além das situagdes vividas hd que se descobrir as situagoes
sonhadas.

A estética do espago mistura duas dimensoes: o real e o imaginario. O
real é feito de coisas presente gue configuram a habitagao. O imaginario
também ¢ concreto; ele é permitido pelas fendas dimensionais {espagos
abertos) sugeridas pela disposi¢do do concreto. Dimensoes distintas de
conhecimento se mesclam na concretude do lar, encaminhando necessida-

des, sugerindo ansiedades.
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3.7 - O Barraco: Como &7

“Minha casa ¢ um comodo s, mas dividido: saela, co-
zinha e quarto. FEu fico trabalhando nos trés lugares.
Todo o dia comega tudo de nove: Varro o chao (a mi-
nha casa ndo dd para encerar), lavo o banheiro, lavo
a roupa, cutdo da nene, lave as loucas, faco a comida
Se a gente ndo limpa fica tudo suyo, € uma porquesra.
A casa € pequena mas precisa de higiene. Toda mu-
lher tem que cuidar da sua casa. Limpar faz bem, €
gostoso sentir o cheiro da limpeza, aindo mars quando
tem crianga pequena. Depois de tudo limpo eu posso ir
asststir televisao ¢ fazer comida. A gente tem zélo com
a casa também por causa do marido: marido gosta de
casa e mulher limpas. Fu quando caset tinha 16 anos ¢
o meu marido nad valorizavae nada do que eu fazia, enfdo
eu separei porque ele nao notava. Agore eu sou ami-
gada ¢ meu marido valoriza o meu trabalho, eu tenho
certeza que ele nola as coisa que eu fago”. (Dejanete)

A Dejane retoma o discurso modelar { “tode dia comega tudo de novo,

se a gente nao limpa fica tudo sujo..., toda mulher tem que cwdar da
sua casa..., limpar faz bem... marido gosta de casa e mulher impas...)”
como referencial de composicao das elaboragoes pessoais.

Ela compoe uma inversao de argumento, uma intervencao no “nomos”

coletivo:
Neomeos - mulher tem que limpar a casa porque marido gosta

Realidade - meu marido nao valorizava nada do que eu fazia
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Inversao do Nomos - eu separei porque ele nao nolava.

Consequéncia - agora et sou amigada e meu marido valoriza o meu tra-

bhalho.

Uma regra que orienta (escraviza) o comportamento cotidiano femi-
nino, ao ser invertida, justificou um comportamento que acena uma certa
autonomia.

A narrativa da Dejanete nos oferece, também, um critério de intendi-
mento, que as mulheres do espaco vivido. “minha casa € um comodo so,
mas dividido... Fu fico trabalhando nos trés lugares”.

I2, um comodo $é mas, ela compartimenta de modo a dividi-lo em trés
ambientes. Essa divisao imaginiria do espago é assumida positivistica-
mente. Ela introjeta de modo ver trés espacos distintos.

7

F no espaco que se desenvolve a vida pessoal e coletiva da humanidade.
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“

‘4 vida esiende-se no espage, sem gue para 1sto lenha
ertensao geométrica, propriamente dita. Para vver fe-
mos necessidade de extensao, de perspectiva, O espago,
¢ tao indispensdvel guanlo o tempo, para a extensao da
vida.

Deste modo coloca-se, diante de nds, o problema
do espa¢o wvivido, do espago irracional ou, se €
possivel exprimimo-nos assim, do espago amatematico
e ageomélrico.  Viver o espaco sigmfica, portanto,
senti-lo na primeira pesson, referi-lo ao meuw corpo.

O espaco vivido deiza de lado, portanto, a concepgao
geométrica de um espago umiforme para restabelecer
as vartedades da espacialidade: hd no espaco vivido
uma outra modalidade de viver a noc¢ao de distancia.
Uma distancia-qualidade que difere radicalmentie da
no¢do geomélrica (intervalo que separa dois pontos do
espago}, em outras palavras, que nada tem de quanti-
tativo, diz respeito a um espago livre onde a atividade
e a vida se expandem, onde o individuo sente-se bem
(¢ vontade)”’

Estudar o espaco vivido significa superar a dimensao do espago-extensao

para acolher a nogao de representagao do espago, como espago construido

através do olhar das pessoas que o vivem-habitam.

O barraco, por menor que seja. solicita muito trabalho. O ambiente é

sempre pequeno para abrigar os objetos acumulados pelas familias ao longo

da vida: o que dificulta, ainda mais, a aparéncia de organizacao. Alguns

barracos sao maiores, possuindo divisérias que separam os ambientes, mas

a maioria deles possue uma forma retangular com divisorias improvisadas

com armérios, compondo dois comodos {sendo em média de 5 por 3 cada

um deles).

"Betannini, Tonino, Espaco ¢ (héncias Humanas Paz e Terra. SP. p. 115,
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O comodo de entrada pode ser chamado de: o coracao do barraco.
nele concentram-se as atividades de sala e cozinha durante o dia; & noite
dormitério de algum filho. Este comodo, geralmente, possue um sofd ou
uma cama de solteiro (onde sentam-se as visitas), a mesa com as cadeiras,
o fogdo, a geladeira, um guarda-comida e alguns possuem uma pequena
pia {nao preciso mencionar que estes moéveis sao, com rarissimas excessoes,
de segunda mao). A televisao, o rddio, o toca-disco ficam expostos, como
enfeites, neste primeiro comodo. Nele, a familia come, conversa, recebe
as visitas: é o espaco relacional do barraco. Ele é decorado com retratos
da familia, quadros de santos, folhinhas de calendario... A sala-cozinha
costuma ter uma quantidade grande de objetos que estimulam o olhar dos
que chegam, passando-me a impressao de um ambiente lotado, abafado.
A auséncia de armadrios gue ocultem os utensileos domésticos desenvolve,
nas mulheres, uma estética da exposicao. As panelas lustradas, os copos,
as xicaras, o ferro de passar, os talheres... servem também como objetos
decoradores do entorno. O pratico e necessario reveste-se de um senso
estético. Tudo que se tem, responde a dois principios: o da necessidade
e uso e o da evidéncia e ostentacao. A sala-cozinha é um dos ambiente
que mais solicita a dedicacao bragal do trabalho feminino. O servico da
cozinha nunca acaba.

O outro cdémodo é o gquarto. Usualmente possue uma cama de casal,
uma ou duas camas de solteiro e um guarda-roupa. O quarto de dormir é
mais desordenado gue a sala-cozinha. Nele quase nao existe decoragao nas
paredes e se caracteriza por roupas jogadas para lavar, roupas dobradas
para passar, criangas dormindo durante o dia... Se a sala-cozinha é o lugar
das relagoes, o quarto é considerado, pelas mulheres, o lugar de intimidade,

por isso pode ser menos socialmente ordenado.
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Outros ambientes pertencentes a rotina de trabalho e as acomodagoes
do barraco sao: o tanque e o banheiro, gue se localizam separado do corpo
do barraco.

O tanque, quase sempre é descoberto, ficando ao sol. Nele, as mulheres
lavam as roupas, dao banho nas criangas menores, lavam as loucas (quando
nao possuem pia dentro da cozinha) e usam-no como lavédbo do banheiro.

O banheiro é uma fossa no modelo mais primaério possivel, e s6 cor-
porando os padroes urbanos de instalagao quando as familias reconstroem
stas casas em alvenarias. Isto sé acontece quando conseguem terrenos me-
lhores e oficialmente medidos pelos técnicos da Prefeitura. A urbanizagao
das favelas do Municipio de Campinas: medi¢ao dos terrenos, concessao
dos titulos de uso da terra e aterro para construcao; € um servigo que vem
sendo desenvolvido, mas, num ritmo bastante moroso. Enquanio isso, as
familias continuam nos seus barracos frageis e provisorios esperando serem
"agraciadas” com um terreno que seja mals definitivo {do ponto de vista
municipal) do que o acordo de moradia alcangado junto a Associagao dos
Moradores da Favela.

Um costume interessante, entre as mulheres, ¢ o de que apesar da
proximidade dos barracos (muitos deles ficam encostados num mesmo
terreno), esfor¢am-se para construirem fossas individuais para as suas
familias. Isto é sinal de asseio e higiene. As mulheres dizem que cada
um tem que ter a sua fossa, ninguém precisa ver o que sai de dentro da
gente.

A preocupacao com o belo acontece associada a idéia de limpeza, higi-
ene. O capricho do barraco estd no segredo de manté-lo limpo, habitavel,
saudavel. O que guarda ativamente o meio habitdvel e nele unifica o

passado mais préoximo como futuro mais distante, edificando a seguranca
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familiar ¢ a acao doméstica. O trabalho doméstico, no trato com os obje-
tos: encerar o chao, lustrar os aluminios, lavar as roupas,... cria um novo
objeto, aumenta a dignidade humana do objeto, inscreve-o no estado civil
da casa; domina a memoria.

Os objetos mimados pelas maos das mulheres nascem duma luz intima
que os eleva & condigao de sujos a limpos, de baguncados a ordenados, de
feios a bonitos, de precarios a trabathados. Ocupam nao sé o seu lugar
geoméirico mas também comungam com um valor pessoal.

Os cuidados caseiros tecem lacos gue unem um passado antigo com o
dia novo. “A dona de casa desperta os mévets dormidos™.

A consciéncia da decoragao estética, reproduzindo os cuidados de con-
servacao da vida, déa toda a amplidac do ser feminino. Parece que o am-
biente, possuido pelos cuidados, se reconstroe desde o interior, se renova
pelo interior: no equilibrio intimo dos enfeites e dos moveis, pode dizer-se
que estamos diante do ambiente construido pelas mulheres. “Os homens
s0 sabem construir as casas desde o exterior, nao conhecem, em absoluto,
a civilizacdo da cera™.

Temos de considerar a relacao entre o espaco em si e a consciéncia
criativa das mulheres, sem a qgual nenhuma esteticidade espacial seria
concebida. A atividade feminina reorganiza as formas segundo valores
e normas simbédlico-culturais. sendo entao possivel conceber o espaco de-
corado como ilimitado e infinito. Ele representa uma significagao geral e
especifica, objetiva e subjetiva.

A importancia do senso-estético, dessas muiheres, se traduz: subjeti-

vamente na satisfacao que elas procuram e objetivamente no fato de que

5Bachelard, Gaston. La poéfica del Espacie. Fondo del Cultura Econdmica, México,
1972, pag. 100.
YId. p. 107
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supoe uma espiritualizacao associada a uma humanidade do espago vivido.
Poderiamos sustentar que, como M. M. Ponty, a preocupacao feminina
com a estética, humaniza o espago criando um jugar psicologicamente hi-

mitado, mas de um valor axiologico universal.

115



3.8 - O Espaco Sonhado

“A gente e a casa e a gente
A gente mora na casa

e dentro da gente, uma casa mora
Parece conto de fada
Parece coisa de nada

O alicerce, as pilastras,

As paredes, o telhado
Retratro espelhado
Fspedacado

Correndo no sangue

Da gente que mora na casa

Que mora dentro da gente. """

“Levanio as 6 ou 7 horas, lavo o rosto, boto o café no
fogo € enguanto a dgua aferventa eu vou tratar das ga-
linhas, aguar as plantas. E depois tem sempre vastlha
de cozinha pra lavar, roupa pra torcer, quando vé jd td
na hora de ferver dgua pras comida, ¢ comeca a arruma
tudo de novo. Depors do almogo, as vezes, eu saio ou
entao fico costurando alguma roupa. Agora a vida da
gente fracassou muito porque os filhos jd nao tao em
casa, mas antes era sempre Muila GnRIMAcao.

Agora td s6 eu ¢ o Nestor (o marido) entao eu relaro
com o servigo e dewro as roupa ajunta, antes nao era
assim. Fu tenho vontade de ter minhas cotsas bem ar-
rumadinha, eu pelejo com elas, de sabado e¢u deizo os
aluminios tudo brilhando. Essa semana ev jd encerer
o chdo mas nem parece porque € cimento, amanha eu
vou passar de novo. Pra mum a coise mars importante
€ a gente limpar a casa: dd amor, asseio.

-m]”“{\f'e}oso, Ricardo. Da Marcagdo. Da Idéia Do Juize Do Povo. Id. Arte Quintal,

1987 , BH. p.37
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Pode mora debaizo duma casca de pau mas chega num
canto sujo da iristeza. Leus gosta das corsas limpas.
Deus gosta do asseio. S0 o que Ele nao gosta € do ca-
minho de flor. o Dele € o caminho de espinho. A flor
€ do outro.

“Eu nao gosto de nada sujo, tem que ld sempre tra-
balhando... para mim nao fazer nada ey tenho de sair
de casa e ir pras minha colega conversar. Tem gue
se mandar, num pode ficar so entretida no servigo, a
gente nao aguenia. Ku gostaria de ter minha casinha
bonitinha de trés comeodos, bem arrumadinha pra gente
coloca as coisinha da gente. Na salu eu gueria ter um
sofd com uma mesinha de centro, com uns quadro de
fotografia dos filho, dos santos...Querta ter no gquarto
uma carna boa, um gurda roupa, um fogdo novo, uma
geladeira boa. Botava uns guadro bem bonito. Eu man-
dei enquadra uma folhinha e uma fotografia que num
veio pra pagar ainda, tem também um gquadro que eu
genher no dia das maes. Diz que cada trem no seu
cantinho cada coisa no seu lugar € o coisa mais bonita.
Fssa colherseira eu que fiz: num precisa enzugar as co-
lher, ¢ so pendurar”. (D. Helena)

O discurso da D, Helena compoe a consagragao da rotina. Esta com-

posicao apresenta elementos dispares, heterogeneos.

1. existe a fala vertical, o inter-discurso, que faz parte da reproducao
cultural “a cotsa mais importante € a gente limpa a casa”, tem que

td sempre trabalhando”,...

2. tem um elemento novo que caracteriza o sujeito feminino, a fala de
mulher, “e depots tem sempre vasilha de cozinha pra lavar, roupa pra
torcer”, de sibado eu deizo os aluminios tudo brilhando”; o homem

diria outra colsas.




3. a maneira como a mulher se relaciona com o tempo, “guando vé td

na hora de...”, tempo desperdigado, que escorre do dominio delas.

4. a fala horizontal, elaboracao da singularidade do sujeito, “as vezes
eu sato...”, “entdo eu relato com o servigo”, ir pras munha colega
il

conversar...”, “lem que se mandar, num pode fica s¢ entretida no

servige, a gente nao aguenta”.

Os detalhes da casa sonhada, a superacao do real e elaboracao do

W]

desejado. “eu gostaria de...”.

Num espaco exiguo como este, é possive] a integracao do sonho. Estas
invocacOes de esperangas, atravessadas no cotidiano alimentam os atos
das mulheres. Enquanto lavam os lencoes, passam pano no chao, limpam
o fogao...brota-lhes do fundo d’alma pequenos movimentos de mudanca
que animam as fadigas domésticas. As mulheres nao esperam, terminar
suas tarefas, para adenirarem em si mesmas e contemplarem as imagens
de utopias que as habitam. Kssas imagens sao trazidas no transcorrer
das obrigagoes e figuradas nos objetos trabalhados. Elas se transpoem do
interior para o espaco habitado.!

Acompanhar a construgao do entorno habitado na renovacao do coti-
diano ¢ superar as descrigoes e ir mais fundo: sentir como as mulheres se
entregam as coisas e se apropriam delas aperfeicoando sua beleza. O ato
de habitar esta ligado a todas as dialéticas da vida, ao modo como nos

enraizamos, dia apos dia, em algum canto do mundo.

Hlsto me lembra o romance “4s Brumas de Avalon™ de B. Marion. Zimmer, onde os
momentos privileglados para os transes de incorporagio da Deusa, nas mulheres, eram
aquelas em gue elas realizavam as atividades rotinerras de movimentos repetidos (por ex:
fiar). A mecanizagio do movimento liberta o corpo, a alma e o pensamento daquelas
mulheres para a incorporagio da Deusa nos rituais visiondrios. A insatisfagio que leva a
preencher o espago habitado com o espago sonhado.
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Os cuidados domésticos devolvem ao barraco sua originalidade e de-
nunciam as origens dessas mulheres. A forma elaborada ao espago habi-
tado reproduz, no seu aspecto exterior, as marcas duma intimidade femi-

nina: traduz o estado d’alma.
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Capitulo IV

Conclusao

4.1 - A Cidadania

“Quando eu vim pra ed, a nove anos alrds, era a coisa
mats feia: sé mato, dgua ndo tinha; deve medo de
notte. Logo no comego nds imendamo um mundo de fio
la embaize no poste da casa do Baltazar, ligando tudo
na casa da D. Judite. A gente ficou sem dgua 4§ ano
at€ junta dinheiro pra compra o primeiro cavaleiro, dai
que foi melhorando. Juntande uma micharia um puzo
dgua o outro também e a favela foi aumentando porgue
naquele tempo se tinha 10 familia era mutto”.

{Maria Preta)

Uma caracteristica, sempre presente, nas narrativas femininas é a ex-
periéncia da solidariedade grupal como esforco de sobrevivéncia. “Loge
no comeco nos imdendamo um mundo de fio ld embaizo, no poste da casa
do Baltazar, ligando tudo na casa da D. Judite™.

A vida urbana intensifica ainda mais a necessidade da solidariedade
chegando a confundi-la com identidade de classe.

A favela é o meio social urbano que impoe a essas mulheres, a neces-
sidade de adequagio entre o processo de aprendizagem anterior {da vida
antes da cidade}, com as exigéncias colocadas pela mudanca para o ur-

bano. A favela é o retrato da leitura que elas fazem da vida na cidade, é o



retrato do espaco, da cidade. a elas permitido. £ um certo recomego, re-
tomada de vida por elas, migrantes, que inutiliza as habilidades até entao
desenvolvidas no trabatho do campo. A cidade inaugura um processo de

aprendizagem diferenciada na experiéncia de cidadas.

A caréncia de recursos, existentes na favela, e a impossibilidade economica

de compréa-los, individualmente, ensina desde logo que a convivéncia so-
lidaria e o trabalho conjunto auxiliam no progresso grupal. As situagoes de
vida, parecidas proporcionam espacos de socializagao que as familiarizam
compondo uma grande familia. O cotidiano de cada uma delas adentra
umas nas outras pelas auséncias, pela procura de ajuda.
“Vim de Londrina jd tem oito ano, ld nao tinha em-
prego. Dai arrumamo wm barraco aqui na favela Minha
wida ndo foi facil: um dia ecomia, um dia ficava sem
come ¢ ainda dave de mamd. Os filhos aqui na favela
tao crescendo melhor gue os outro, agora jd ndo folta

comida, o dia que ndo tem pege na vizinha. Os menino
aqui cresce mais solto” (D. Izabel da Silva).

Os fatos do cotidiano se apreseniam como fatores de unidade e de
consciéncia: a compreensao da situacao da outra permite um espelha-
mento e compreensao de si. O trabalho constante e a ajuda mutua propor-
cionam a possibilidade de irem organizando o mundo de maneira a torné-lo
mais decente, mais proximo das expectativas de melhoria delas. A forga
dos quereres juntados, ordenam com maior facilidade, as circunstancias
dificultosas.

A experiencia de moradoras urbanas desilude, em pouco tempo, as
esperancas de melhorias proclamadas pelos politicos nos periodos eleito-
rais. Assim, logo desconfiam que quem constréi a favela é o povo e nao os

poderosos.
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“fou entrer com um protocolo na Prefeitura pra canaliza
a valeta. Passo por todo mundo ld dentro, quando for
depots de um ano estourou o protocolo na minha mao
pra ey assina informando gue eles num {inha condicao
de urbaniza porgue ta ficar caro. Eu'hﬁg}sinei, porgue
também € desaforo, eles tem dinheiro pra foze rodouvia,
por que num canaliza o esgoto? Ai eu marquer uma
reuniado na Prefeitura pro pessoal ir fazer barulho: to
sabendo que tem um abairo assinado dos proprietdrio
ds casa do bairro pedindo pra {ira a favela dagui porque
€ um escandalo, palavra pesada, entdo que dize que por
causa de uns pouco a gente tudo sofre? Ninguem var
paga a luz que o outro gasto. Eles tdo enrolando gque
nem o pedido da creche, pra passa o tempo € a gente
esquece, mas eu ndo vou esquece. Fu fico todo o dia fu-
tucando, fulueando, ninguém var abairar a cabega pra
eles. A gente td brigando por um direito, nos nae tamo
pegando terra dos proprietdrio, nds tamo com os resto,
com umas garrinha pra pode mora, pra pode vive. Eles
acham que 0s proprieldrios tem mais vez do gue nos,
mas ninguém vé wm proprietdrio pega na enzada pro
fazer um servico, tudo € com os pobre, eles depende
dos pobre e a gente num vai abaira pra eles”. (D.1llza)

Nas condigoes de vida denunciadas, nesse discurso, percebemos a con-
figuracao duma identidade de classe que surge a partir do cotidiano de
{rabalhadoras. “Eles acham gue os proprietdrio tem mais vez do que nos,
mas ninguém vé um proprietdrio pega na enzada pra fazer um servigo,
tudo € com ovs pobre eles depende dos pobre e a genle num vaei abaixa pra
eles™.

Existe uma distincao geogrifico-corporal entre os trabalhadores (nds)
e os proprietarios (eles). Por ai, se aponta a percepcao duma certa or-

ganizacao politica possivel ao povo favelado. Por af, se inaugura uma
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experiéncia de cidadania “Eles tao enrolando... pra passa o lempo € «
gente esquece, mas eu ndo vou esquece. Lu fico todo o dia futucando,
futucando, ninguém vai abaizar a cabeca pra eles”.

As mulheres, depois de muito esperar, percebem que a tnica forga que
possuem é a unido das muilas fraquezas e que a probreza exposta, enver-
gonha os poderosos. Elas apreenderam, com a vida, que s6 sobrevivem
fazendo da favela uma grande familia, e da pobreza uma denincia. Elas

se envergonham da sitnagao de vida nas favelas e se sentem esquecidas.

Fu gosto de morar aqui na favelaso nao gosto que cha-
mem isto de favela. Tem muilos que pensam que 50
dd marginal aqui. Mutlos refere a favela como uma
coisa que ndo presta. O povo coloca muito mal a fao-
vela, entdo eu gostaria que ela tivesse um nome como
o0s outros bairro, ta refletir melhor... Antigarnente cha-
mavam favela o lugar que essas mulher ficavam, as-
sim... Favela era coisa muito triste”. (D. Izabel)

A pobreza, a discriminagao que sofrem e o transplante cultural levam
essas mutheres a formas de organizacao e de resisténcia que escapam dos
poderes instituidos. Logo descobrem que pelas vias das solicitagoes le-
gais e individuais, aos direitos de cidadania, nao conseguirao nada; entao,
escapam deste esquema (refiro-me ao esquema de cidadania montado den-
tro dos critérios do liberalismo) e adentram o emaranhado mundo das
relacdes afetivas e coletivas que edifica movimentos de reivindicagoes mais
barulheniose assustadores para os detentores do poder. I preciso fazer ba-
rulho. Elas se escondem do universo politico instituido para adentrarem
no universo do poder relacional.

Essa forma de luta, onde o coletivo invade os espacos oficiais, denun-

ciando o sub-mundo da sobrevivéncia entre a vida e a morte, faz com que
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o lutar seja idéntico ao necessilar.

A experiéncia de mulheres urbanas ensina-thes a licao de que o vi-
ver sob a lei é morrer e que a vida, para elas, s6 é permitida quando no
fingimento do cumprimento da lei elas, escondidamente, burlam-na e, de
repentemente, surpreendem os poderosos. No susto do poder brota-lhes
a forca das negociacoes. “Fu marguei uma reunidgo na Prefeilura pro pes-

” no universo do poder relacional tudo

soal ir fazer barulho, to sabendo...
é permitido , inclusive o barulho porque quem nao tem o que perder, nao

term medo de jogar.
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4.2 - As Narrativas

Adotei, a conversa, a narrativa, como unidade de analise do conheci-
mento elaborado no cotidiano feminino, em questao.

A conversa é entendida, aqui, como instrumento aprendedor da cons-
trucao social de significados reais. Na conversa, as mulheres falam umas
com as outras e, continuamente mantém, modificam, reconstroem a sua
realidade.

A conversa tem o poder de manter, continuamente a realidade, e
também, a modifica pelo seu poder iluminador na consciéncia do falante:
certos pontos sao abandonados, outros acrescenlados, enfraquecendo ou
reforcando os sentidos' A partir deste instrumental de pesquisa levantei
algumas conclusées sobre os sujeitos discursivos com os quais trabalhei.

Sabemos que existe, nas relagoes de forgas socials, uma tentativa de
determinar o conhecimento do sujeito popular, em pré-concebe-lo, pré-
determina-lo. O conteiido, das narrativas, reproduz-os os valores de formacao
social determinada no qual os sujeitos estao inseridos, mas, notamos que
este discurso modular nao é completo, acabado, satisfatério e, isto significa
que a determinagao ideolégica nunca acontece por inteiro, com eficiéncia
absoluta.

Existe, no discurso dessas mulheres, a composicao de um sujeito de-
terminado pela exterioridade que o cerca mas que, ao mesmo tempo, de-
termina aquilo que diz, ou seja. é determinador, também. Neste sentido.
podemos dizer que a formacao geral do discurso encontrado no cotidiano
feminino, é ambiguo. Existe uma contradicao constitutiva na formacao

desse sujeito.

2Berger e Luckmann . Op. cit. p.203
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A idéia de incompletude do discurso, determinado socialmente, surge
para postular a possibilidade de ambiguidade do sujeito (determinado-
determinador). A falta, a ruptura, a incoeréncia sao elementos que compoem
este sujeito e que alimentam a sua relagao com o mundo e com a lingua-
gem.

A incompletude nao é um elemento negative na constituicao desse
sujeito, ¢ um canal de elaboragao enquanto individualidade, que impede
a completude da determinagao social.

H4 um apagamento necessario, na constituigao do sujeito, e isto faz
parte da sua incompletude. Na narrativa, o apagamento necessario e o
desejo de completude desempenham, em conjunto, um papel fundamental
nos processos de constituigao do sujeito.

A incompletude, como sendo uma propriedade do sujeito e do sentido;
e o desejo de completude é como o movimento que permite a identidade e
o efeito de sentido.

A identidade do sujeito, das narrativas, estd no mowvmento que compoe
a impressao {ilusao) de que o sentido é completo e de que o sujeito ¢ de-
terminado, ora, pela ideologia dominante, ora, pelos valores de classe. A
identidade do sujeito discursivo nao esta nem no sentido, nem na deter-
minacao social, nem na formagao de classe. Ela estd no mouvimento. Mo-
vimenio que permite ao sujeito atravessar pelos multiplos discursos, por
reversibilidades, por apagamentos possivels, por distanciamento, etc...

Podemos dizer QHe a multiplicidade de posicoes discursivas, a incom-
pletude, o movimento sao caracteristicas da formagao geral que compoe o
sujeito discursivo deste trabalho.

Existe, sim, um sujeito atravessado pelos discursos oficials mas, estes

discursos, nao conseguem completa-lo. Na relacao com a incompletude e
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com a multiplicidade é que a identidade do sujeito se configura.

A heterogeneidade na constituicdo do sujeito possibilita a multiplici-
dade de sentidos. Né&o existe o sentido unico, sao varios discursos que se
entrecruzam e nisto se configura a identidade que nao é apenas reprodu-
tiva.

O conteiudo das narrativas aqui recolhidas, é inesgotavel. Tentei re-
cortar os argumentos que se inseriam nas unidades teméaticas, prioritarias.

Procurei elucidar:

1. o conhecimento peculiar dos sujeitos femininos
2. até que ponto, este conhecimento, é atravessado pelo inter-discurso

3. Como as mulheres intervem no discurso, dado, elaborando conteidos

proprios, e identificadores.

Concluo, dizendo que nao existe uma unidade que configure o conhe-
cimento cotidiano deste grupo de mulheres, existe sim a dispersao

A heterogeneidade faz parte dessa realidade. Se nao existisse os espacos
de recuo, de dispersio, as mulheres nao sobreviveriam a opressao do coti-
diano do trabalho.

Nio existe. também, uma narrativa de classe, pois, ela é concebida no
jogo da multiplicidade de sentidos.

Podemos dizer que a finica materialidade que unifica o contetdo dis-
corrido é o corpo. O corpo como ponto de partida e de chegada. O limite,
de unidade, é o corpo como portador da experiéncia vivida.

Outro elemento que perspassa todas as narrativas, inclusive as da
estética, concentrando sentido, é o frabalho. Assim, podemos sugerir que
a forma de insercao no mundo, permitida a essas pessoas, se da enquanto

mulheres e trabalhadoras.
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