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RESUMO

A riqueza da narragdo mitolégica levou a perguntar
pelo que teria sido a forma de pensar o mundo antes do mito. A
explicagdo encontrada para o momento pré-mitico foi o Sagrado (em
grego Hierds) gque, com o surgimento do mito, tornou-se parte
essencial do mesmo.

A institucionalizagdo do Sagrado e a organizagdo da
classe sacerdotal apareceram claramente no periodo palaciano para dar
suporte ao poder do rei. A religido trouxe a idéia de um mundo
profano contra um mundo divino e a necessidade de religar o homem ao
divino.

Desde o surgimento das primeiras tribos de origem
asidtica até o periodo classico, o Sagradeo esteve presente como
elemento inseparavel na educagido do povo grego. Ele foi democratizado
na cidade-estado; foi parte da reflexdo dos pré-socréiticos e por fim
apareceu no pensamento dos grandes filésofos socraticos. O Sagrado

perpassou toda a Histoéria da Hélade.




ABSTRACT

The richness of mythological narration led to the
gquestion of how the form of thought about the world might have been
before the myth. The explanation found for pre-mythological times

was the Sacred (Hierds in Greek) which, when myth was born, became

an essential part of the same.

The institutionalization of the Sacred and the
organization of the priestly cast in order to support the kingly
power, were cleary seen in the palation period. Religion brought
about the idea of a profane world on one side and a divine world on
the other and the necessity to rebind man to the divine.

From the birth of the first tribes of Asiatec origin
until the classic period, the Sacred was always present as an
inseparable element in the education of the Greek people. The
Sacred was democratized in the city-state; it was part of the
reflection of pre-socratic times and eventually appeared in the
thought of the great socratic philosophers. The Sacred penetrated

all the history of the Hélade.



INTRODUCAC

1. Origem do problema e objetivo
A mitologia grega sempre gerou obras de arte,
interpretaqées do comportamento humano, estudos os mais diversos e

muitos gquestionamentos buscando desvendar os mistérios escondidos

no passado da Grécia. Ao ler os mitos, muitas vezes nos
perguntamos se ndo haveria algo antes, um pré-mito. Teria sido o
mito a primeira forma encontrada pelo homem grego para explicar o
mundo? N&o conteria o proprio mito algo gue acenasse para uma
visdo de mundo anterior? Além disso, uma incursdoc no mundo da
mitologia nos leva a perguntar tanto pela finalidade da mesma
quanto, caso tenha havido um periodo pré-mitico, se sua criagao
teve a mesma finalidade.

0Os primeiros filésofos deixaram muito clara a
influéncia do mito em sua forma de pensar. O mito, por sua vez,
contém em si marcas de um possivel tempo pré-mitico. Encontrar no
mito os sinais do momento que © antecedeu e investigar por que o
povo grego desenvolveu tal procedimento & uma tarefa curiosa e
atraente.

O problema do pré-mito surgiu durante uma reunido

de professores de filosofia que elaboravam um plano de curso. Apés



uma longa conversa sobre a beleza, a riqueza, a profundidade e os
elementos constitutivos do mito, perguntou-se como teria sido a
forma de pensar o munde antes do mito.

Dois pontos me chamaram a aten¢do naquele momento.
Primeiro foili o aspecto literdrio do mito. A beleza da redagdo
legada por Homero e Hesiodo, que, segundo o historiador grego
Herddoto, teriam vivido 400 anos antes de sua época, isto &, 800
a.C.. A histéria da Grécia situa os relatos da Odisséia e da

Iliada no periodo compreendido entre 1200 e 800 a.C..

Um outro aspecto que atraiu minha atencdo para o
pré-mito foi a definicdo dada por Mircea Eliade, e na gual me
apdio. Para ele, o mito & a narragdo de uma origem gue se deu nos
tempos primordiais na presenga do Divino. Dai surgiu a pergunta
sobre o Divino presente '"no principio”.

Comecei a investigar o Sagrado na Grécia e sua
influénica sobre o pensamento e a educagdo do povo. Foi ai que
cheguei & idéia de Hierdés. O meu objetivo & demonstrar que o
Hierds & uma forma de ler o mundo gue antecedeu ao mito. Na falta
de outra palavra na 1lingua portuguesa, pode traduzir-se por
Sagrado. Deixando claro gue & o Sagrado antecessor do religioso,
da organizagdo e da institucionalizagldo da religido. E o Sagrado
que nao se opde ao profano e ndo significa sobrenatural. O Hierés
é o Intocéavel.

Fol necessadrio pesquisar nas narra¢des miticas e

nos fragmentos dos pré-socriaticos amostras da elaborag¢ido anterior




e a forma de ligagdo com a filosofia e com a educagdo do pove
grego. Os estudos contemporénecs sobre o mito e o sagrado sdo

valiosas fontes para o entendimento do passado pré-filoséfico.

"Com Mircea Eliade, defendemos gue o mito, engquanto
histdéria das origens, tem essencialmente uma funcgao
de instauragdo; s® hd mito quando o acontecimento

base nd8o acontece na histéria, mas num tempo antes
da histéria in illo tempore: & essencialmente a
relagdo do nosso tempo com esse tempo gue constitui
o mito e nd3o a categoria das coisas instituidas,
sejam elas a totalidade do real - o mundo -, ou um
fragmento da realidade, uma regra ética, uma
instituicao politica, ou, ainda, o© modo de
existéncia do homem numa ou noutra condicgéo,
inocente ou decaida. O mito diz sempre como nasceu

alguma coisa" (RICOEUR e outros, 1988: 21).

Para Hegel, "J& por si prépria, a fAbula & um
ensinamento ho, mythos deloi™ (1988: 29). E mostra como o mito
traz em si uma forga moral que ensina de forma a obrigar o homem a
seguir as leis e agir de conformidade com ela.

O mito e o sagrado vdo atuar na educagdo da

nobreza, do guerreiro, do homem bem-nascido, o "Kalés Kagathés",




que precisam ser formados na virtude, mesmo que o© mito seja
extemporéneo e sofra restricgdes.

0 mito e o sagrado se assemelham ao pedagogo grego
a seqguir o desenvolvimento da crianga em todos os momentos. Véem o
jovem povo nascer e crescer e ainda assistem todo o processo de
sua educacgdo. Estardo nos primeiros filésofos e nos classicos, na

filosofia assistemdtica dos pré-socraticos e no momento aureo da

sigtematizacio em Aristételes.

"Os pensadores pré-socraticos interrogavam-se sobre
a natureza dos deuses e o0 valor dos mitos, e
fundavam a critica racionalista da religido®
(Eliade, 1956: 9).

HA um outro elemento muito presente na Mitologia
Grega gque ajuda na compreensio do momento pré-mitico: A Moira.
Significa parte justa, © que convém a cada um, sorte, destino. Mas
ela & especialmente o destino personificado, cuja idéia vem das

origens do povo helenoc.

"(...) & interessante recordar que as Erinias e
aisa (Moira) remontam aquilc que talvez seja a mais
antiga forma de linguagem helénica, o dialeto
arcado-ciprico (DODDS, 1988:15).




Durante o] estudo surgiu a gquestao da
individualizagdo e da personalizagdo do Sagrado. E o momento em
gque a sociedade grega se deparava com o confronto entre a
comunidade e o individuo, e assim, enguanto se dava o "milagre" da
racionalidade do poveo grego, a consciéncia individual escapava &

tutela da comunidade.

"0 eu se afirma como posterior ao ndés, a tomada de
consciéncia individual vem apdés a experiéncia da
unanimidade. (...) A primeira consciéncia pessoal
estd, portanto, presa na massa comunitdria e nela
submergida" (GUSDORF, 1980:102).

Depois veio a questdo da institucionalizagdo do
Sagrado pela religido, na gual a multiddo dos deuses dgregos,
saidos de um panteismo generalizado, vai habitar o Olimpo, onde os
divinos antropomorfizados vao-se afastando mais e mais dos

humanos.

"A rigor, o divino ndo existia sem o homem. O
divino & uma qualidade gque a natureza inteira nso
possui sem a participa¢do do homem" (RODRIGUES,
1988:31).




Também procurei, sempre que possivel, mostrar na

histéria da educagdo do povo grego a forga do sagrado, pois &

dificil,

Paidéia.

sendo impossivel,

"Se a histdéria ou a ciéncia das religibes tem um
objeto, qual € ele? Este objeto & o sagrade. Mas
como delimitar o sagrado? E muito dificil. (...) A
consciéncia de um mundo real e significativo esta
intimamente 1ligada & descoberta do sagrado"
(ELIADE, 1987:113).

nao vé-lo em todos os momentos da

da palavra

Finalmente me deparei com o processo de laicizacgdo

mdgico-religiosa e como contra ela se opde a

palavra-didlogo da nova realidade onde ¢ cidaddao se insere, a

"polis".

"A palavra-religiosa & eficaz, intemporal; é
insepardvel das condutas e dos valores simbélicos;
ela & o privilégio de um tipo de homem excepcional.
Ao contrdrio, a palavra-didlogo & laicizada,
complementar d& agdo, inscrita no tempo, provida de
uma autonomia propria e ampliada &s dimensdes de um
grupo social" (DETIENNE, 1988a:45).




E assim que, em "Os Mestres da Verdade na Grécia
| Arcaica", Detienne (1988) vé& a chegada de uma nova era do
pensamento grego.

E essa a terra fértil onde a filosofia wvai

prosperar e a razdo tomarad nova forma na sua marcha pelo ocidente.

2. Metodologia

Procedi da seguinte forma para trabalhar a fonte
bibliografica. Primeiro, selecionei alguns autores da atualidade,
cujos estudos estdo voltados para o mito, o sagrado e o religioso,
como parte importante da histéria grega e de outros povos. Depois,
procurei em textos de Homero, de Hesiodo e de alguns
pré-socriaticos passagens ilustradoras da idéia do sagrado e da
importéncia dada ao sagrado naguele momento do pensamento grego.

Alguns termos trazem dificuldade, por isso foram
definidos no corpo do trabalho, mas, para facilitar a leitura,
aqui estdo os mais usados:

- Agora - a praga plblica; reunido, assembléia;
. Aptdés - tangivel, palpédvel;
. Arché - principio, origem, fundamento;

. Daimon - poder sagrado, alma;




. Eusébeia ~ piedade, respeito aos deuses;

. Hierdés - Intocdvel em oposicap a aptés (tangivel). Pode ser
traduzido por Sagrado nao divinizado, nio
institucionalizado. E uma idéia semelhante & "mana" dos
Polinésios e dos Melanésios ou & "orenda" dos indios
norte-americanos. E sempre uma forg¢a intocavel e

-

sagrada que nd3o €& uma oposigdo ao profano;

. Moira « Destino personificado. Forca poderosa que repartia,
dividia, dava a cada um sua parte. Destinava a cada um
dos humanos e das divindades uma tarefa;

. Physis - natureza, maneira de ser de uma coisa;

. Thedés - deus no sentido da religido institucionalizada, deus

cbsmico ou olimpico.

O trabalho foi dividido em seis capitulos. ©
primeiro deles faz um breve relato do mundo grego entre o segundo
milénio antes de Cristo e a aproximagdo do aparecimento dos
primeiros filésofos. O objetivo foi situar os varios momentos
vividos pela Grécia arcaica. O capitulo segundo fala da origem do
Hierds como forma de ver o mundo e de seu movimento em direcgdo &
filosofia. A transformagdo do sagrado em mito e em religido &
tratada no terceiro capitulo. O quarto capitulo aborda o sagrado

ja institucionalizado na religido e sua influéncia na educacgédo




grega. O guinto capitulo liga mais especificamente o mito a
filosofia, enfocando a definicdo e diferentes aspectos do mito.
Finalmente, o sexto capitulo trata mais da forma de filosofar dos
pré-socraticos e de como eles estavam envolvidos com o sagrado e a

educagio.




CAPITULO I
O MUNDO GREGO ARCAICO

0 breve esclarecimento dado aqui sobre o mundo
grego visa facilitar o entendimento da realidade pré-filosdéfica na

gqual estava inserida a questdo do sagrado. As escavagdes e a

decifragdo da escrita da ilha de Creta mostraram a unidade
existente entre o Oriente Préximo e o mundo grego do comego do II
milénio antes da Era Cristd. A civilizagdo cretense, que construiu
em Festas, M&lia e Cnossos sua primeira civilizagdo palaciana
(2000~1700 a.C.), estava orientada para o modelo dos reinos do
Oriente Préximo. Os estudos arqueolégicos manifestaram
surpreendentes semelhangas entre a cultura de Creta, a do Egito e
a da Mesopotémia, no Irague. As caravanas uniam a Mesopotamia ao
mar e os barcos uniam as margens do Mediterréneo.

Enquanto em Creta estava em evolugdo uma
civilizagdo palaciana, no continente grego os antigos habitantes
eram conguistados por uma populagdo invasora que em levas
sucessivas ocupou toda a Hélade continental e depois a insular e
boa parte do litoral mediterrdneo. Os primeiros invasores a

chegarem a Grécia foram os minios, vindos dos Balcds e do sul da
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Rissia. A eles se sucederam outros povos, seus parentes, que
falavam uma lingua indo-~européia. Um desses povos edificou a
cidade Trbéia VI, em aproximadamente 1900 a.C.. Trdia, edificada
pela primeira vez pelo ano 3000 a.C., ficava em Trbéade, na Asia
Menor, hoje Turguia. Esta regido se tornou famosa por seus cavalos

e seus tecidos. As escavacgdes revelaram que a cidade foi destruida

sete vezes, sendo a Ultima, a de Trbdia VII, levada a efeito pelos

gregos, episdédioc que gerou a lenda épica narrada por Homero na
Iljada ("flion"™ & o nome grego de Trédia).

A populacdo grega sofreu influéncia dos povos do
Oriente Proéximo, onde eram abundantes os mitos e as religides
divinas. Mas muitos mitos foram trazidos das estepes russas para o
sul. Foi de 14 que veio, por exemplo, um Poseidon egliino, ligado a
domesticagdo do cavalo, que depois fol reinar no mar com a chegada
dos "minios" para as regides mediterraneas. Descobertas
arqueoldgicas em Micenas mostraram que o cavalo j& ocupava lugar
importante nas batalhas e na cag¢a entre 1580-1500 a.C..

Os antigos moradores da Grécia, de origem asi&tica,
fundiram-se com as tribos dos povos minios. No entanto, foi Creta
que ensinou uma nova forma de vida. Apds 1450 a.C. uma civilizacgdo
palaciana se espalhou pelas ilhas e pelo continente. Foram os

dominadores, os aqueus ou os micénicos (povo minio), que adotaram

11




a vida palaciana por ser uma forma de concentrar poderes
necessrios & manutengdo dos carros de guerra, cada vez mais
numerosos. Esta organizagdo social centralizada em torno do
palédcic tinha fun¢do ao mesmo tempo religiosa, politica, militar,
administrativa e econdmica. O rei concentrava e unificava em sua
pessoa todos os aspectos do poder.

Na vida social palaciana a religido apareceu pela

primeira vez como algo institucionalizado, com normas sobre os
sacrificios aos deuses e as taxas previstas para as oferendas. O
rei concentrava em seu paldcio os seus dependentes familiares, os
chefes militares e os escribas que cuidavam do controle
burocratico. Era o palicio que dirigia a aquisig3o das armas, o
equipamento dos carros e o recrutamento de homens para todas as
atividades. A competéncia do rei ndoc se limitava & guerra ou &
economia, ele era responsivel pela vida religiosa e seu
calendario. Exigia a celebragio das festas dos deuses, normatizava
os sacrificios e as oferendas. Tais poderes indicavam a
associagio do rei a uma classe sacerdotal numerosa e influente. H&
mitos que lembram o Rei-Divino, poderoso e senhor do tempo.

As dinastias miscéncias {(dos aqueus) ndo resistiram
4 invasdo dos seus irmios, os dbérios. Estes mantiveram cortados,

por muitos séculos, os vinculos da Grécia com o Oriente Préximo. A
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navegagdo e o comércio maritimo entraram em decadéncia. Os novos
dominadores se voltaram para a agricultura, préatica que conheciam
nas estepes e nos Balcds. A estrutura palaciana foi destruida e
com ela muitas instituigdes. Também a escrita, usada pelos
escribas como instrumento de controle burocr&tico, desapareceu por
um longo tempo. A partir do século IX reapareceu uma escrita

fonética, de facil grafia, vinda da Fenicia e que ndo estava presa

a nenhuma classe dominante.
A nova escrita se popularizou e contribuiu para
ampliar e difundir os conhecimentos. A Grécia estava saindo de sua

Idade Média.

Cronologia:

- Entre os séculos XX e XIX a.C. - comegaram a chegar as primeiras
tribos do minios, que dominaram a populagdo primitiva.
Surgimento do sistema palaciano.

~ Do século XVIII ao XII a.C. =~ a civilizagdco palaciana foi
instalada no mundo grego pelos aqueus.

- Do sécule XII ao IX a.C. - dominio dos dérios. Idade Média
Grega. Destruigdo da civilizacgdo palaciana.'Epoca homérica.

- Do século IX ao VII a.C. - instalagdo da cidade-estado e

nascimento do pensamento racional.

i3




E dificil precisar uma cronologia para as formas
de pensar o mundoe. O poder sagrado, impessoal e intocével, & o
sagrado conhecido das tribos primitivas, vindas dos grupos humanos
mais antigos. £ o que recebe o nome de Hierés neste trabalho. Nio
é possivel precisar o momento em que ele foli substituide por uma
forma mais elaborada -~ o mito. 0 poder sagrado, institucionalizado

e personificado & o sagrado divino, fruto da organizagio

religiosa, e que teve seu momento dureo na civilizacdo palaciana,
onde o "&max", o rei, era divino. O poder sagrado democratizado &
o que se instala com o advento da cidade-estado. 0O sagrado foi
localizado no templo e as divindades locais ou familiares passaram
a deuses nacionais, recebendo venerag¢do em lugar apropriado ao
culto e ao rito. Nos capitulos seguintes veremos melhor estas

transformacgdes.
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CAPITULO I1I
O SAGRADO NAS ORIGENS DO PENSAMENTO GREGO
1. O Sagrado antes da religido

0s estudos sobre as origens da Filosofia comegam

geralmente a partir do mito. Nao discordo deste procedimento, mas
o momento mitico ndo me satisfaz totalmente como inicio, por isso

quero partir de algo anterior a ele. O mito & uma elaboragdo mais
recente, sendo necessirio buscar um fundamento que o autorize e
lhe sirva de suporte. E dificil constatar que o mito seja uma
elaboragdo recente. No entanto, & consenso tomar, sem muita
discussdo, a mitologia como fonte primeira. Tanto o mito quanto a
religido sdo invengdes histéricas, muito préximas uma da outra,
que tiveram como precedente uma outra elaborag¢doc também histérica:
o Hieréds.

Procuraremos, neste trabalho, tornar c¢laro e
distinto o conceito de mito e de religido, para ndo confundi-los
com o Hierdés. Estas elaboragdes se deram em momentos e realidades
um tanto diferentes e, sem se excluirem, vidoc estar presentes nos
primeiros filésofos.

A elaboragdo agui é& tomada como o© trabalho do
espirito que conduz a wuma idéia. E uma organizagio mental

explicatéria da realidade. Para exprimir a elaboragdo pré-mitica,

15




explicatéria do mundo, preferi usar a palavra grega Hierds, cujo
sentido primitivo & tudo aquilo que ndo se pode tocar, portanto, ©
intocdvell. A intocabilidade de varios segmentos da realidade
fisica era um conhecimento adquirido, fruto da experiéncia
histérica dos grupos humanos. O homem se deparava com a forga de
sua propria realidade e com as forgas poderosas encontradas no
mundo e que © superavam e ultrapassavam. A partir dail ele vai

dividir a realidade, dando um cuidado especial & realidade

tangivel, a qual ele podia tocar de alguma forma, e 3 realidade
intangivel, o Hierés. Ele ia conhecendo historicamente a nature:za,
na qual estava inserido, e percebia a existéncia de forcas que
fugiam ao seu controle e que estavam presentes em toda parte. O
Hierds, inicialmente, era parte do mundo real, era a parte da
natureza que ndo era dada ao seu dominio, e assim sendo n3o era
"explicével"”, pelo menos naquele momento.

O ordenamento do mundo que se deu nesse momento foi
a partir do Hier6s e do n3o-Hierdés. Ainda ndo estava nada definido
sobre o papel dos deuses com suas classificac¢des e fungdes e muito
menos da religido. Isto ira acontecer muito mais tarde, num maior

grau de consciéncia da racionalidade. E importante ressaltar que

l.PEREIRA, Isidro. Dicionario de Grego-Portugués. Porto: Livraria

Apostolado da Imprensa, 1976.
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com o Hierds estava iniciada a histérica caminhada da razdo no
ocidente, tendo como trajetéria do Hierds & Filosofia a passagem
obrigatéria pela religido e pelo mito. Inserido no ocidente
cristdo e herdeiro do pensamento grego, vou tentar fazer, também,
esta caminhada.

Como fruto da convivéncia com a realidade do Hieréds

e superagdo de partes das contradigdes dessa realidade, o homenm

buscard decifrar os mistérios da intocabilidade.

O Hierdés foi primeiramente vivido e sé mais tarde
se tentari decifréd-lo, buscando uma forma de tocar o intocivel, de
tornar visivel o invisivel. Isto se dard com o surgimento do
religioso e do mitico e depois com a consciéncia da racionalidade
na Filosofia.

A Filosofia partira de temas vividos no Hierés, no
religioso e no mitico para enveredar pelos caminhos da explicacgédo
racional do real. Em sua maturidade, a razdo se despiri da leitura
sacral e mitica do mundo para propor a verdade nova, gerada num

processo racional.

"Tales postulou gque a inteligéncia universal &
Deus, tudo se encontrando ao mesmo tempo animado e
pleno de ‘demdnios’ (daiménio = deus); o liqliido

elementar & penetrado pela energia divina que,
assim, o pSe em movimento" (GOMES, 1987: 103).

17




"Tales afirmou ser a &gua a origem de todas as
colsas, e ser Deus a inteligéncia criadora, tomando
a dgua por matéria~-prima" (GOMES, 1987: 103).

A cosmogonia da época do mito vai aos poucos sendo
substituida por uma cosmologia que inicialmente & mais insinuada
do que claramente formulada através dos diversos principios: o

namero (Pitdgoras), a &gua (Tales), o caos (Anaximandro), o mundo

divino (Parménides), o fogo (Empéddocles), o &tomo (Demderite), o
todo (Xendfones).

O Hierés, as "“forgas" presentes no mundo ainda nédo
estavam marcadas com a idéia de pessca. As vezes se & tentado a
atribuir a estas forgas a idéia de sobrenatural, mas também ndo
cabe ainda o uso deste conceito que s6 serd elaborado depois,
talvez no surgimento da religido olimpica com os divinos
afastando-se do mundo concreto.

0 Hier6és estd8 presente no todo, <como uma
onipresenga, um "panteismo" a perpassar toda a natureza fisica,
ainda sem a presenga das formas individualizadas e personificadas
dos deuses. Mesmo com a antropomorfizagio do Hierds, o sentido do
intocdvel permanecerd e se transferirid ao religioso. Antes de
chegar a uma complexa elaboragdo do religioso, de conceber uma
existéncia puramente espiritual e de conhecer as implicadas

dimensdes interiores do homem, j& se vivia o Hierés, mesmo que
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misterioso, incontrolivel e inacessivel. E forga real, presente no
" mais profundo dos seres. E o "sagrado" antes do divino, antes da
ordenagdo religiosa. Nesse sentido, Hierdés & sindnimo de
"Sagrado". Ndo & um sagrado em oposigdo ao profano, o que conota a
religido organizada, mas & um sagradoc gque lembra a nogdo de

"mana®.

"0 ‘mana’ @& imanente &  existéncia em sua

espontaneidade, mas pode ser encontrado tanto do
lado do sujeito quanto do lado do objeto. Mais
exatamente, o© ‘mana‘’ corresponde a um certo
enfrentamento do homem com a realidade ambiente,
dado inicialmente como um ser no mundo
caracteristico da vida primitiva. A intuigd@o ‘mana’
nao designa particularmente uma situacao
propriamente ‘religiosa’: ela indica uma certa
polarizagdo da existéncia em seu conjunto, fora de
qualgquer referéncia a ‘deuses’, ou mesmo a
‘egpiritos’, por mais imprecisos gque sejanm
(GUSDORF, 1980: 54).

GUSDORF (1980) chama o "mana" de sagrado, mas ele
mesmo diz que esse sagrado ndo estid em oposigdo ao profano, ndo &
uma criagdo da religido. A nogdo de "mana" encontrada entre os

melanésios & a nogd3o que aqui estid sendo chamada de Hierds entre

oS gregos.
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"A nog¢do primitiva de ‘mana’ ndo corresponde a uma
idéia clara e distinta, mas antes a uma espécie de
matriz geral do pensamento primitivo em seu
conjunto. Experiéncia pré-reflexiva, afirmagdo
implicita, e nd3o conceito em qualquer grau gue se
considere" (GUSDORF, 1980: 53).

No mundo legado por Homero e por Hesiodo vamos nos

deparar com uma mistura do Hierdés e do religioso com o mitico
(religioso & o "Sagrado" institucionalizado). Ainda ndoc é a razdo

gque se manifesta como explicadora principal do real, mas a
explicagdo vem a partir dos enfoques Hierds, religioso e mitico,

com forte e visivel preferéncia pelo aspecto mitico.

"A alma do homem contém o Olimpo inteiro. Isto
pensava o© antigo que disse: ‘Foi com as tuas
paixdes, homem, que fizeste os deuses!’. Com
efeito, gquanto mais progredia a civilizacgdo dos
gregos mais aumentava o nGmero dos seus deuses e
mais vagos, menos individualizados e determinados,
se tornavam os deuses primitivos" (HEGEL, 1988:
192).

A presenca do "Sagrado", que j& ndo & mais tdo
generalizada, passard aos poucos a se distanciar no dia-a-dia até
chegar & representagdo simbélica. Nio ha mais tanto espaco para o

Hierds como antes e sua presenga enfraquecida nioc serd mais t3o
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assustadora. O intocavel, o "Sagrado", antes uma presenga muito
difundida e uma forga inefavel, & reduzidoc a algo limitado e
definido. A idéia do divino comega a impor-se, dando formas a
seres determinados gue depois se tornardo identidades eternamente
imdéveis. O divino estd ligado 3 organizagdc e institucionalizagio
da religido.

Com o aparecimento da ordem mitica & dado um grande

passo no desmonte do Hieréds. O homem n3o vai estar mais tdo preso

a contemplacdo distanciadora, ao medo e ao respeito inexplicavel
do "Sagrado". A razd3o comega a sua primeira incursdo dando
explicagdo ao mundo, construindo uma nova maneira de falar do
mundo, de entender o real através da narragdo mitica.

O "Sagrado" passa a ter nomes e com isso assume
importante fungc3o na transmissdo do saber e na formag¢io das
futuras geragdes. O nome dado a uma pessoa ou a um lugar trazia o
significado de algum acontecimento ou de uma atividade ou de uma
fungdo as vezes escondidos, misteriosos, intocdveis. Dar nome a
alguém significativa muitas vezes escraviza-lo, domind-lo, ou

dar-lhe novo papel (LEON-DUFOUR, 1972).

"O nome que nomeia este Deus contém em si um mundo
e & em potencial um outro novo Canto. Pronunciado
socb a forma deste Nome de um Deus, ouve-se toda
uma cangdo como um Nome nesta cangdo que &
Teogonia. Este Nome em que se condensam tantos
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sentidos e significa¢Bes & um Nome in-tenso e que
atua com intensa forga sobre o ouvinte: & um Nome
Numinoso, i.e., este Nome tem em si um Nume - & um
Nome carregado de energia (sagrado) como & sagrado
o Deus" (HESIODOa, 1991: 99).

Ao ensinar o Nome do Nume transmitia~se a grandeza,

a forga e o prodprio Ser do “Sagrado".

WAs Musas um dia a Hesiodo ensinaram belo canto
gquando pastoreava ovelhas ao pé do Hélicon
divino" (HEsfoDOa, 1991, v.22-3).

Neste ensinamento Hesiodo mostra que a palavra por
si s6 exprime o Hierds, como em Gléria, Alegria, Festa, Dangarina,
Alegra-coro, Amorosa, Hindria, Celeste e Belavoz, que sdo os nomes
das Musas, mas &s vezes o0 nome era acompanhado de forte
adjetivag@o: "divina Vibora de &nimo cruel". (Teogonia, p.121,
v.297). Uma forgca intocavel se esconde na Vibora e admiravelmente
a renova a cada ano. "Em Arimos sob o chdo reteve-se a lGgubre
Vibora ninfa imortal e sem velhice para sempre". (Teogonia, p.
123, v.304-305).

O poeta ia transmitindo, através do mito e do
"Sagrado", os ensinamentos necessirios ao homem inserido naquela

cultura.
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A mentalidade fazedora do mito e da religido foi
precedida pela mentalidade fazedora do Hierds. Aos poucos o
‘"Sagrado“ foi-se localizando, recebendo nome, tomande formas. Em
Homero as forgas da natureza Jj& sdo representadas por deuses

revestidos de formas humanas:

", ..ergeu muitas preces a Apolo, o louro filho de
Latona...
Febo Apolo ouviu sua prece. Desceu do Olimpo, com

a ira no coragdo, carregando o arco e a aljava. As

setas retiniam em seus ombros,..." (HOMERO,
[19767]:12).

Assim Homero faz a descrigdo antropomérfica do
"deus que conduz o carro do sol, que muitas vezes & tomado pelo
préprio sol"., (Diciondrio de Mitologia: Apolo). J4 ndo estdo mais
presentes as forgas da natureza de formas obscuras, ineféveis,
intocaveis, incontroliveis. As formas arcaicas, onde o intocivel e
o monstruoso estavam presentes, sdc superadas por claras,
definidas e localizadas formas antropomérficas. O tenebroso e
assustador & substituido por um sagrado, de cariter j& religioso,
de facil aceitagdo e acessibilidade, feito a4 imagem e 3 semelhanca
do homem criador do mito e do religioso. No entanto, este sagrado
leva a marca do Hierdés, e dele se distingue por expressar uma

outra realidade, o surgimento do religioso.
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"Deus nasce nos bosques. A floresta & o bergo do
medo. Os ares, os astros, os sonhos povoaram-se de
espiritos, mas esses seres eram inofensivos, sen
autoridade: nd3o eram ainda deuses. No seu conjunto
formavam antes uma teoria - se & licito dizé-lo
assim - do Universo, que um corpo de religido.
Dessa pléiade infinita de seres fantasticos
destacaram-se alguns, os poderosos, e o0 homem
passou a crer dque dependia deles: temeu-os,
adorou-os. S8 esses foram deuses, ou almas
divinizadas. Assim como na multiddo dos individuos

humanos, congregando-se em bandos e tribos,
surgiram chefes, assim na nultiddo das almas se
levantaram deuses - almas revestidas de uma
autoridade e de um poder que & tdo temivel como o
governo absoluto do régulo, do soba"™ (MARTINS,
1986: 45).

E em Hesiodo que a pesquisa das origens toma um
sentido propriamente religioso e confere 3 obra do poeta o cariter
de uma mensagem sagrada. As filhas de Mnemosyne, ao oferecer-lhe o
bastio da sabedoria, 0 "skeptron", talhado em loureiro,

ensinaram-lhe a verdade.

"Elas lhe ensinaram o ‘belo canto’ com o qual elas
préprias encantam os ouvidos de Zeus, e que fala
do comego de tudo. As musas cantam, com efeito,
comegando pelo inicio - ex archés - o aparecimento
do mundo, a génese dos deuses, o nascimento da
humanidade. O passado revelado deste modo & muito
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mais que o antecedente do presente: & a sua fonte.
Ascendendo até ele, a rememoragdc nao procura
situar os acontecimentos em um gquadro temporal,
mas atingir o fundo do ser, descobrir o original,

a realidade primordial da qual saiu o cosmos e que
permite compreender o devir em seu conjunto."
(VERNANT, 1990:112)

A pesquisa das "origens" em Hesiodo toma um sentido

sagrado-religioso e ndo mais com a predomindncia do Hierés. A

religifo se organizara a partir do Hierés vivido e experienciado
por longo tempo. No comego ainda ndoc havia o religioso, mas sim o
"Sagrado", a fonte geradora dos deuses e da religido, e que também
estard na génese do mundo e‘do homem impregnando tudo.

A realidade primeira, prenhe do "Sagrado", gerari
seu primogénito, a religido. A divinizac@o do mundo di origem aos
deuses e aos Totens das tribos. E aqui que surgem os sacerdotes,
os hierofantes, os organizadores da religido e explicadores dos
mistérios. Eles tinham mais poder, pois sabiam sobre o Hierdés. De
posse desse saber e poder exerciam forte influéncia sobre toda a
tribo. Eram os educadores da tribo. Na lingua latina a palavra
sacerdote (de "sacer") & o que ndo se pode tocar, & o separado,
escolhido, intocdvel. Também a palavra "sanctus", participio de
"sancio", significa aquilo que é& tornado inviolivel. a prépria
palavra hebraica que traduz a realidade deste momento, gerado pelo

-

Hierés, & "Qadosh". Palavra que deriva de um radical cujo
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gignificado & "“cortar", "“separar", apontando assim para uma idéia
de separagdo e intocabilidade.

As coisas santas sdo aquelas que nd3o se pode tocar
ou das quais alguém sb se aproxima em certas condigdes de "pureza
ritual". Elas sdo carregadas de um dinamismo especial, de um
mistério e de uma majestade na qual se sente como se houvesse algo
a separar o "natural®". No conceito de Hierés ndo transparece
ainda a distinqﬁo entre o natural e o sobrenatural, enquanto que o

"Qadosh" provoca um sentimento misto de pavor e de fascinio, que

leva o homem a tomar consciéncia de sua pequenez diante de tais
manifestagdes do numinoso. Inicialmente o "Qadosh" é exterior ao
homem e & algo apenas atribuido a 1lugares e a objetos

(LEON~-DUFOUR, 1972).

2. Ligando o Homem ao Divino

A religido surge marcada pelo esforgo de ligar o
homem ao "Sagrado" tornado divino e deificado pelos sacerdotes gque
para isso criaram o culto. "Cultus" & o trabalho de amanhar a
terra, de preparar e de facilitar o uso da mesma. Assim a religido
tera a fungdo de facilitar, de amanhar a ligacdo entre o homem e o
"Sagrado", que agora tem algo de esmagador, e, ac sentir-se
insignificante diante dele, o homem passa a ador&-lo. (Adorar é

falar de, & beijar - "ad + os, ad + oris").
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Ao adorar e ao falar do "Sagrado", sentiu-se
necessidade de dar feigdes pessoais as muitas forgas que se
acreditavam presentes por trés dos males gue assaltavam o homem ou

do bem que o auxiliava na vida. Exemplo de multi~-forc¢as aparece en

"Elohim, um plural nd3o majestatico - desconhecido
de hebraico nem tampouco sobrevivéncia politeista,
inverossimil na mentalidade israelita em assunto
tdo delicado. Provavelmente um resquicio duma

concepgdo semitica comum, que percebe o divino como
uma pluralidade de forcgas" (LEON-DOUFUR, 1977:222).

O homem, porém, necessitou ser imagem e semelhanga
do sagrado-divino para chegar até ele. Para enfrentar as forcgas
que o atemorizavam, procurou adquirir poderes que o tirassem de
seus limites e que o tornassem de alguma forma iqual & divindade e
assim chegasse a fonte de seu préprio destino. Era preciso
participar do "Sagrado", ter uma origem sagrada. E o que véarias
narrativas sobre as origens procuram demonstrar. Na religido e no
mito o homem se assemelha ac ser que o concebe para dele se

aproximar, enquanto que no Hierds ele ficava & disténcia.

"Um dos tragos caracteristicos da religido & dar
ds forgas do além uma figura individual ben
delineada e um aspecto plenamente humano. D&-se
uma forma de individualizagdo e de humanizagdo das
forgas sobrenaturais" (VERNANT, 1990: 333),
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As forcas do além ou as forg¢as sobrenaturais nio
podiam ficar distantes e inatingiveis, por isso sdo
antropomorfizadas pelos gregos na passagem do Hierds para o
religioso e para o mitico. Ndo havia muita escolha para o grego a
nio ser colocar o© homem, ou antes, a razdo humana, nessa
transigdo. Também o0 social e o politico vic estar presentes nesse
processo, através do qual, com estimulos divinos, educam o cidadao

para a pelitica:

"0 elo entre o fiel e o deus comporta sempre uma

mediagdo social. Ndo estabelece comércio direto
entre dois sujeitos pessocais, ele exprime a
relagdo que une um deus a um grupo humano - tal
casa, tal cidade, tal tipo de atividade, tal ponto
do territério. Expulso dos altares domésticos,
excluido dos templos de sua cidade, ndc aceito em
sua patria, o individuo acha-~se desligado do mundo
divino. Perde ao mesmo tempo o seu ser social e a
sua esséncia religiosa; nio & mais nada. Para
reencontrar ¢ seu status de homen, deveréa
apresentar-se como suplicante em outros altares,
sentar-se diante da lareira de outras casas e,
integrando-se a novos grupos, restabelecer os elos
que o© enralizam na realidade divina, pela
participagdo em seus cultos" (VERNANT, 1990: 334).

Aqui aparece claro o papel do Hierdés, transformado

em religifo, cuja forga e poder politicos atuam e até aumentam a

presenga sagrada de forma modificada. A natureza, antes Hierés,
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agora transformada ou sacralizada religiosamente, sacraliza a vida
politica da Grécia. Isto & devido ao progresso da organizagio da
sociedade grega. O cidadio deve ser educado para a nova realidade
que se estd instalando: "a Polis". A antropomorfizacgdo do Sagrado
e a sua institucionalizacdo fazem parte de todo um complexo
processo da "Instituigdo da Sociedade e da Religido". 0 texto gque
se segue acena para a leitura que CASTORIADIS faz da instituicdo

da Religido:

"Encobrimento, pois sempre oferecem um Simulacro,
uma Figura, uma Imagem - no limite, uma Palavra ou
um Verbo - que ‘representam’ o Abismo e constituem
sua apresentacdo instituida: o Sagrado. Por meio do
Sagrado, o Abismo & supostamente circunscrito,
localizado, e torna-se come que presente na vida
social ‘imanente’. A religido d& nome ao
inomindvel, representa¢do ao irrepresentdvel, lugar
ao ndo localizdvel. Ela realiza e satisfaz,
simultaneamente, a experiéncia do Abismo e a recusa
a aceitéa-lo, circunscrevendo~o - pretendendo
circunscrevé-lo - dotando-o de uma ou mais figquras,
designando os lugares que ele habita, os momentos
que ele privilegia, as pessoas que o encarnam, as
palavras e os textos que o revelam" (CASTORIADIS,
1987: 387).

Ao passar do Hierés para o religioso, Ouranés,

Gaia, Pontos, céu, terra e mar, gue sdo realidades naturais e
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fisicas, mas carregadas de forgas divinas, tornam-se assemelhadas

ds forgas humanas. Nas origens do pensamento filoséfico

"os elementos dos milésios ndo sdo perscnagens
miticos como Gaia, mas ndo sdo tampouco realidades
concretas como a terra. S&c a um tempo forg¢gas
eternamente ativas, divinas e naturais." (VERNANT,
1990: 355)

0 mundo do Hierds foi aos poucos esvaziado deste
imd sagrado e divino e cedeu lugar & mitificagdo da realidade,
gue, por sua vez, perderi terreno para a filosofia. 0O Hierds, o
sagrado e o divino vdao aos poucos perdendo sua for¢a explicatéria
do todo. Terdo um lugar a parte e até fora da physis, fora da
natureza. No entanto, no seio dos grupos religiosos que se vao
formando, o sagrado ndo perdeu seu cariter de Hierés, seu sentido

primeiro de intocdvel.

"Vivendo segundo a natureza e dentro da natureza,
0s homens sempre a observaram e dela fizeram sua
constante, se ndo mesmo sua principal preocupacio.
Ora, na consideragdo da natureza, assumem aoc mesmo
tempo atitude contemplativa e pratica, cientifica
e moral que, inseparaveis, concorrem de modo vital
a situd-los no mundo; possibilitando, portanto, o
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gue se poderia chamar a sua atitude filosoéfica.
Esta exprime-se emn ‘teorias explicativas’ que,
anteriores, na ordem 1bgica, as ‘teorias
descritivas’, harmonizam a ciéncia e a acgao.

Assim, embora se possa determinar, ao longo do
tempo, atitudes de grande estabilidade diante da

~ natureza, esta nogao tem mudado profundamente em

seus aspectos tebrico e moral. Suas nudangas,
porém, ndoc sugerem necessariamente uma progresséo

unilinear, pois também se observam pluralidade e

recorréncia das nogdes de natureza. £ possivel
observar, ho presente, e reconstruir, no passado,
estruturas individuais e sociais de comportamento
caracterizados por sua estabilidade. Reportam aqui
e ali em grupos contemporénecs, Ou reaparecem en

‘épocas diferentes. H&a, portanto, certo nGmero de

estruturas que se distinguem umas das outras. De
modo que, num mesmo momento histérico, podem elas
coexistir. E a mesma sociedade pode assumir
sucessivamente diferentes estruturas, mas ndo ha
necessariamente uma ordem irreversivel em tal
sucessdo, nem se pode falar de evolugdo
progressiva de uma forma para outra"
(PEREIRA, 1980: 13).

0 religioso e o mitico véo explicando o mundo e

abrindo caminhos para a explicagdo filos6fica e esta, por sua vez,

nic vai eliminar pura e simplesmente as culturas anteriores. A

religido,

o mito e a prépria filosofia jamais deixardo de
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coexistir com o Hierés (o pré-mitico), nem a filosofia eliminard o

pensamento mitico ou religioso. Essas diferentes leituras do real

convivem sem outra explica¢do, a ndo ser a complexidade do
existir.

O mito e o religioso a que nos referimos aqui estdo
geralmente restritos ao mundo grego, pois este trabalho nao

comportaria major abrangéncia. O mito grego que nés conhecemos em

Homero j4 estava numa fase bem elaborada, onde o0 sagrado e o
divino aparecem em formas antropomérficas delineadas, manifestando
o alto nivel de organizagio da sociedade, portanto se & forgado a
procurar a criagdo do mito num tempo anterior ac dos Poetas que o
transcreveran.

Geralmente o que sabemos do mito grego & algo
narrado em forma literiria bem elaborada num certo contexto que ja
nioc era mais o contexto do mito vivido, permeado das forgas
divinas, tudo muito acima do humano ou pelo menos fora do humano.
Nas narrag¢des miticas que os gregos nos legaram a razdo ja busca
forma explicatéria, acenando para encontrar em si mesma e ndo fora
de si os esclarecimentos. A raz3o, iniciando outro nivel de
consciéncia, que ndo & mais o do periodo pré-mitico, elabora nova
maneira de encarar o Hierés.

A Histdéria do Oriente mostra que varias sociedades

se organizaram em torno do rei-divino e estavam marcadas pelo mito
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e pela religido, indicando com isso a sua passagem comum pela
mentalidade geradora do  Hierés. 0s seus mitos tinhan
caracteristicas semelhantes aos dos helénicos. O©Os estudos
arqueolégicos ligam os gregos da é&poca palaciana ao Oriente

proéximo.

"No antigo oriente, a institui¢do real sempre se
liga intimamente a concepgdo mitica da realeza

divina, concepgdo comum as diversas civilizagles
da época. Por isso, & uma instituicgd3o sagrada que,
em graus diversos, pertence & esfera do divino. No
Egito, o farad reinante & tido por uma encarnagao
de Horus. Todos os seus atos sdo, pois, divinos
por natureza, e as fungdes culturais 1lhe sdo
devidas por direito. Em Babildnia, o rei & o
escolhido de Marduk, delegadc por ele para reger
as ‘quatro regides’, isto &, a terra toda, além de
chefe civil e militar, & também o Sumo Sacerdote
da cidade. A instituic@o real estd intimamente
ligada as mitologias e aos cultos politeistas"
(LEON-DUFOUR, 1972).

0 temor do Hierdés teria encaminhado o homem para o
religioso. A raiz do religioso teria muito que ver com o©
sentimento do numinoso, que se manifesta como ‘"mysterium
tremendum" (medo da divindade) e como "mysterium fascinosum"

(atragdo irresistivel da divindade).
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"Diante dos fenbmenos grandiosos, inusitados,
terrificos, o homem experimenta espontaneamente o
sentimento duma presenca que o transcende e ante a
qual ele se abisma em sua pequenez. Sentimento
ambiguo do ‘tremendum’ sem ainda revelar sua
natureza profunda. Esse temor nasce por ocasido de
sinais «césmicos que 1lembram a ira divina
(terremoto, tormenta, vulcdo), mistura-se-lhe unm
pavor de origem menos pura. Pelo contridrio, o
temor reverencial que se traduz pela adorag@o & o

reflexo normal dos crentes diante das
manifestagdes divinas® (LEON-DUFOUR, 1972).

0 sagrado, religioso, uma vez instituido, passou a
substiuir o Hierés e & protegido de violagio, mas ndo se limita ao
santo e ao religioso, pois seu entendimento inclui algo mais.
Tocar no sagrado & morrer, ou, pelos menos, ser punido.

0 "tremendum" e o "fascinosum" sdo idéias que se
pode vislumbrar de alguma forma na reflexdo que Platdo e
Aristételes fazem sobre a filosofia, cuja origem & deslumbramento
e espanto ("thaumastén"). O espeticulo do mundo e da natureza
surpreende os homens e os leva a formular perguntas sobre a
procedéncia das coisas, sua consisténcia e razdo de ser. O
filésofo, porém, n3o serd um "xam3", pois, enquanto este guarda os
segredos, aquele forma um corpo de discipulos e lhes transmite o

saber. A experiéncia individual passa a ser contada a outros. 0
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saber sagrado, intocadvel como um Hierés do xamd, é estendido a
muitos e a filosofia farA parte inseparédvel da paidéia.

Um fendmeno interessante que se dA na Grécia & que
a figura do sacerdote, intocdvel e separado anteriormente, passa
por profundas modificagdes. Os pais de familia assumem fungdes
sacerdotais: imolam animais e fazem sacrificios, atos sagrados que

eram intocdveis e reservados aos sacerdotes (Platdo, na RepGblica,

apresenta Céfalo nessa fungio). Na vida religiosa e mitica da
Grécia, os objetos sagrados, delimitados e divinizados, que antes
ficavam ocultos em locais privativos dos sacerdotes, vao para um
lugar pGblico-sagrado: o templo. £ o momento das grandes
transformacdes levadas a efeito pela nova organizagdo: a Polis.

Ao lado de todas as mudangas sofridas pela nova
forma de vida, os mistérios e os grupos fechados e esotéricos
permaneceram vivos e atuantes. O sentimento Hierés vai perdurar
por muito tempo sem ser percebido ou levado ao dominio da Polis.
Pelo menos ele ndo & atingido de imediato pela nova ordem das
coisas. O saber esotérico era dado apenas aos iniciades na
religido ou Filosofia.

Na cidade-estado helénica se dard uma nova
explicagdo do real. A filosofia nascente se apossard do Hierds, do
religioso e do mitico e, num processo de discussdo de carater

leigo, os transformari em objeto de sua reflexdo.
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E assim que o pensamento racional, ao tomar
consciéncia de si, invadiu o mundo do Hierés, da religido e do
mito e, partindo da realidade existente, buscou uma nova

interpretagio da realidade.
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CAPITULO III

MITO E RELIGIAO

1. Aparecimento da Religido

0 fato de desejar e temer o mundo ainda ndo da

inicialmente origem ao mito, mas se traduz em Hierés e Moira. Ao
voltar-se para o mundo na tentativa de domind-lo, o homem percebe
que ndo pode atingir ou tocar em tudo. E mesmo quando é possivel
tocar existem muitas limitacdes. Entdo se estampam diante de seus
olhos as diferentes fungdes do real. Ao perceber e observar as
forgas poderosas que fogem de seu alcance, ele sente que muita
coisa escapa & sua compreensdo. "Antes de interpretar o mundo, o
homem o deseja ou o teme. Nesse sentido, volta-se para ele ou dele
se oculta"™ (ARANHA, 1986: 22). Cria-se, entdo, uma sensivel
distancia entre o homem e o Intocdvel ~ o Hierdés -, e entre o
homem e as forgas ou a forga delimitadora de tudo - a Moira. Uma
primeira resposta a essa situagdo de distanciamento & a tentativa
de aproximagdio pela magia e primeiras religides. O Hierds e a
Moira v3o sendo aos poucos divinizados. Com o© surgimento e

desenvolvimento da consciéncia individual, esses seres divinizados
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vio-se individualizandoe, para finalmente se personificarem de

" forma humana e se tornarem os deuses locais, mais tarde algados ao

nivel de deuses olimpicos.

Vernant, em "Mito e Pensamento entre os Gregos",

levanta sérios questionamentos quantc & pessoa do divino.

"Denominamos as grandes divindades do pantedo
grego de ‘deuses pessoais’. Esta férmula ndo

parece ter suscitado objegdo. Ela implica,
entretanto, gue o0s gregos conheceram a pessoa no
sentido que entendemos hoje e que eles organizaram
em torno dela toda ou parte de sua experiéncia
religiosa. Um dos tragos caracteristicos da
religido grega & dar as forgas do além uma figura
individual bem delineada e um aspecto plenanmente
humano. Mas sio elas, por isso, ‘pessoas’, e 08
elos que as unem, no culto, aos fiéis tomaram a
forma de relagdes ‘pessoais’?" (VERNANT, 1990: 333).

Assim, quando falamos de deuses pessoais entre os
gregos, faz-se necessirio ter certa cautela, uma vez que a idéia
de pessoa e de individuo teve seus diferentes momentos na Grécia.
O homem grego criou o divino, mas o divino voltou depois ao homem
como modelo exemplar. Isso traz certamente muita complexidade
quando se fazem comparagdes e similitudes entre a pessca humana e

a pessoa divina.
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Antes da invengdo do mito o homem fazia suas

observagdes e suas primeiras tentativas de controle das coisas.

Por causa das necessidades cada vez maiores de usar o mundo, de
ter sob seu dominio o Hierés, de quebrar o tabu (uma das formas de
se falar do Hierés), o pensamento encontrou no mito um modo de
explicar, justificar e superar muitas de suas dificuldades. Assim

o homem passa a tocar no "intocivel", a ‘"compreender" o

incompreensivel, conciliando suas acdes com as agdes criadoras dos
Entes Sobrenaturais. Mito e religido aparecem juntos. E dificil
distinguir qual foi o primeiro e também quando se separaranm.
Talvez tenha havido diferentes origens e separagdes na visdo de
teéricos, mas néao n& vida concreta dos povos que os criaram e

vivenciaram.

"A questdo da origem histérica da filosofia reside
na compreensdo de como se processa a passagen
entre a mentalidade mito-poética (‘fazedora de
mito’) e a nmentalidade teorizante" (oS
PRE-SOCRATICOS, 1978, p. VIII}.

A passagem de um momento para outro, na histéria do
pensamento, se da& por um processo lento onde os contornos e as
defini¢des ainda nido s3o claros. A partir de certa época os deuses

foram-se afastando do mundo e subindo o Olimpo. © mundo do

39



pensamento mitico estava-se transformando com 0 distanciamento do
elemento divino. O mito vai perdendo sua forca e jd ndo & mais
capaz de ser uma representacgdo social homogeneizadora de uma forma
de pensar, restando talvez formas dque o relembrem: utopias,
paraisos perdidos, salvadores dos homens, ecologia, tudo dque se
podia traduzir numa busca de unidade dos tempos primordiais para

restaurar e garantir a origen.

Sequndo Marcel Detienne, & importante incluir o
processo de laicizagdo para entender a passagen do mito &
filosofia. Era necessaria alguma brecha na estrutura do mito e da

religido, para surgir outro modo de pensar.

"pPor mais absoluto que seja o império da palavra
magico-religiosa, alguns meios sociais parecem ter
escapado de sua influéncia. Desde a é&poca mais
remota, possuem um outro tipo de palavra: a
palavra-didlogo. Estes dois tipos de palavra
opdem-se em toda uma série de pontos: a primeira &
eficaz, intemporal;‘é inseparavel das condutas e
dos valores simb6licos; ela & o privilégioc de um
tipo de homem excepcional. Ao contrério, a
palavra-didlogo & laicizada, complementar & agdo,
inscrita no tempo, provida de uma autonomia
prépria e ampliada 4&s dimensSes de um grupo
social. Este grupo social é& formado pelos homens
especializados na func¢do guerreira, cujo estatuto
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particular parece prolongar-se desde a época
micénica até a reforma hoplita, que marca o fim do
guerreiro como individuo particular e a extensao
de seus privilégios ao cidaddo da Cidade"
(DETIENNE, 1988a: 45).

Com o surgimento da cidade-estado, o mito como

expressio e representagao social do homem grego foi perdendo sua
influéncia e abrindo lugar para uma nhova forma de pensamento.
Agora os problemas de interesse do povo sio explicados pela
palavra confrontada, ¢ didlogo ou a dialética. A verdade se
desloca das narracdes e representagdes miticas para as decisdes
tomadas na praga. ("Agorad" = runido, praga piblica; "agordzw" =
tomar parte nas discussdes na praga piblica). Ndo & mais uma forga
mdgica que cria o mundo, mas & a palavra a geradora de novos modos
de vida. A razdo se aguga cada: vez mais na justificativa da nova
realidade surgida do didlogo.

E vai mais longe a partir do momento em que toma o
contelido do pensamento mitico e monta explicagdes raéionais, sem
os deuses ou os Entes Sobrenaturais para justificar. No mite ndo
havia lugar para discussio porque o objeto de fé ndo permitia,

enquanto o filosofar ja desponta com problemas a serem resolvidos.

41



0 mundo & dessacralizado. O pensamento tem que trazer a marca da
coerdncia necessiria ao didlogo. A abstragdo ocupa o lugar da
representacdo mitica, enquanto a Moira & substituida pela clareza
das definicdes e conceituagdes. Os primeiros filésofos procuram

construir explicagdes da realidade.

"De agora em diante, a palavra-didlogo supera a
palavra migico-religiosa. Com o advento da cidade,
ela ocupa o primeiro lugar. ‘Constitui o
instrumento politico por exceléncia’, instrumento
privilegiado das relagdes sociais. E através da
palavra que os homens agem no dmago das
assembléias, através dela combatem, exercem sua
dominacdo sobre o outro. A palavra ndo esta presa
numa rede simbdlico-religiosa, ela atinge sua
autonomia, constitui seu préprioc mundo no jogo do
didlogo gque define uma espécie de espago, um campo
fechado onde se enfrentam os dois discursos. Por
sua fungdo politica, o 1ldgos se torna uma
realidade autdénoma, submetida a suas préprias
leis. Uma reflexfdo sobre a linguagem elabora-se em
duas grandes diregdes: por um lado, sobre o ldgos
como instrumento das relag¢des sociais; por outro,
sobre © 16gos como meio de reconhecimento do
real" (DETIENNE, 1988a: 54-5).
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2. A Narracgdo do Mito

Para melhor entendimento do que seja o mito, & bom
lembrar que "mythos"™ & a agdo de recitar, & a palavra dita e venm
do verbo "mythéomai" = falar. Era indispensdvel que alguém falasse
o mito, -dai se dizer que ele & uma narragdo. Havia também os

iniciados na arte de narrar e, como tudo indica, estavam muitas

vezes ligados a qrupos religiosos. Havia, entre os primeiros
filésofos, grupos esotéricos que ndo abriam mdo da sua crenga e
viviam a contradigdo da fé no divino e no mito versus a palavra

vivida no discurso de convencimento da agord ou da "academia®.

"HA uma pré-histéria antes desta histéria; e
pode-se admitir, sem grande risco de erro, que o
movimento da raz8o raciocinante traz, de uma
maneira ou de outra, a marca de sua
hereditariedade pré-racional... A consciéncia
filos6fica nasceu da consciéncia mitica, da qual
se separou lentamente, pela ruptura de um
equilibrio no qual se havia atingido uma harmonia
~doravante perdida para sempre. A filosofia vai
conservar de resto a nostalgia de suas origens...
Recalcada, muito embora, ainda assim ndo esta
morta a consciéncia mitica" (GUSDORF, 1980: 18).
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Esta reflexdc de Gusdorf mostra bem o© porqué do
interesse pelo mito, cuja forga perdurara ainda na filosofia
nascente. Porém a época dos mitos & bem anterior a toda a
mitologia encontrada em Homero ou Heslodo, e, mesmo que ainda
existisse algum mito entre os gregos dessa época, j& nao merecia o
nome de mito. Eram narragdes fora do contexto mitico, eram ritos

secos, esvasiados do seu conteGdo. Com certeza, a literatura ja

dera ao mito sua parcela de redacdo estilizada e ndo era mais o
mito vivido. Era uma sistematizagdo literdria do mito, um falar
sobre o mito, enquanto o homem mitico ndo fazia tal discurso
sobre, ele era mitico e vivia sua realidade.

Segundo Georges Gusdorf,

"0 mito estd ligado ao primeiro conhecimento que o
homem adquire de si mesmo e de seu contorno: mais
ainda, ele & a estrutura deste conhecimento®
(GUSDORF, 1980: 23).

Este primeiro conhecimento & fruto da observacgido e
da descrigio do mundo cuja primeira resposta dada foi o Hierds e
com ele a Moira, cabendo ao mito a tarefa de uni-los com os deuses
e com a origem primordial, reduzindo tudo ao mito, uma forma de

falar a origem para garantir a continuidade do homem e do mundo. O
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mwundo passa a ter sentido através do mito, onde © homen inclui o
pundo e a si mesmo. Ao primeiro sinal de qualquer desordem é
necessirio recomegar a criagdo perfeita pela forga do mito. Ele
restaura a ordem e o homem recupera O seu lugar, em paz com a
natureza, pois nada mais temivel do que o distanciamento da forma
perfeita dos tempos primordiais.

Um dado novo vai ser posto na origem do pensamento,

& o fato de o homem filoséfico j& ndo ter todo esse medo de se

distanciar da natureza, da "physis" e dos deuses. Nio serd mais a
pusca da unidade ontolégica através do mito gue norteard o
pensamento, mas justamente a distincia criada pela consciéncia
critica que se afirma longe da natureza e do mundo.

Se o mundo mitico era uma realidade marcada pela
magia que emanava por toda parte, o mundo do pensamento filoséfico
vai ser marcado pelas abstragdes e pelas idéias, mantendo um

afastamento do mundo real e concreto.

"Se o mito ndo distingue natureza e cultura, &
porque ele corresponde a uma idade pré-histérica
do espirito humano" (GUSDCORF, 1980: 44).

A nova modalidade de pensamento leva o homem a
encontrar distincdo entre as diferentes formas culturais e a

natureza em seu carater de imobilidade.
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Como no mito ndo se admitia a mudanga, era
necessirio tornar presente o tempo primordial para unificar tudo
aquilo que o processo cultural ia separando na natureza. A unidade
era essencial A& sobrevivéncia do mundo mitico. No mito ndo
acontecia nada de novo, pois tudo tinha que estar preso ao seu
modelo exemplar, o gue era importante para a conservagio e

sobrevivéncia do grupo humano. Tudo ja tinha acontecido nos tempos

primordiais e o que se passava no presente deveria ser inserido
naguele momento "por aquela narragdo" - o mito -, sendo corria o
perigo da desordem e do castigo conseqiliente.

Diante da constatagdo de que entre os povos miticos
o mito & tido como histéria verdadeira, Gusdorf cita uma pasSagem

de Lévi-Bruhl que diz:

"Esqueci-me de perguntar-me a mim mesmo se
verdadeiro do ponto de vista primitivo tinha
realmente o mesmo sentido que tem para nés
outros" (Idem: 46).

Distingdo certamente necessdria para se chegar a
compreensdo do mito que une o real e o mistico, o tempo passado e
o tempo presente, permeando-os por uma c¢renga profunda. No

pensamento mitico, voltado para os tempos primordiais, ndo havia
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lugar para separag¢do entre o real e o pensado sobre o real. Isso
vai ser feito no mundo do pensamento filoséfico e depois
cientifico, onde interessa separar o real para dominid-lo senm
nenhuma preocupacgido com o equilibrio da forma originaria.

A consciéncia mitica estid presa 3 comunidade numa
relacdo reciproca, pois a comunidade cria o mito, que estd sempre
em consonincia com as necessidades do grupo, e & garantida pelo

mito. O atestado de morte do mito serd dado no momento em que

surgir uma nova forma de vida humana e a razdo separar e quebrar a
unidade do mundo mitico. Modificada a estrutura da vida humana na
cidade-estado nascente, modifica-se a estrutura do pensamento.

A educagio passa a ser diferente.

"Cumpre conhecer o ignorado, j& por aprendizagenm
com alguém, j& por autodidaxia (auteo-instrugdo). A
aprendizagem efetua-se, ou com outro, ou mediante
meios diversos, mas a investigagio tem de ser
efetuada pelo préprio, com os seus préprios meios,
34 que descobrir sem prévia pesquisa & dificil e
raro, embora, gquando haja pesquisa, se torne
acessivel e fdcil. 0 que nio sabe investigar nada
pode descobrir. Quando se logrou descobrir a
razdo, esta aumenta a harmonia e faz cessar a
desorden, ndo havendo mais lugar para a
desarmonia, ©porque s6 a igualdade domina,
sendo-nos possivel reencontrar os nossos
deveres..." (GOMES, 1987: 172-3).
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A razio passa a assumir © lugar e a fungdo do mito
" na tarefa de explicar e justificar o mundo, dando identidade ao
real. Ela falara com autonomia do que & mutdvel. Nova ontologia e
nova cosmologia despontam no conhecimento do mundo. A razdo tira o
mundo da trangililidade e seguranga que o mito 1he dava. "O
cbjetivo‘a atingir deve ser o culto da razio e nunca a polimatia."

(Idem: 207)

0 Hierés e a Moira vio perdendo a razdo de ser, e
quem da os limites e os destinos dos seres, quem aponta o lugar
dos deuses, gquem diz a wyerdade® & a razao. Cria-se o mundo
desmitificado, dessacralizado, com deuses longinquos ou ausentes,
com os "daimones" e os espliritos ndesterrados". Esse mundo esta
aberto as ciéncias e as transformagdes. As coisas tém um sentido
diferente daquele dos tempos miticos, e esse sentido lhe & dado
pelo homem livre dos dogmas miticos ou religiosos que O impediam
de buscar solug¢des humanas para oS problemas. O destino estava
fora do controle do homen, mas agora ele o toma em suas maos,
podendo usar a técnica na solucio dos problemas dque venham a
surgir, tornando-se assin senhor da natureza. A ordem da razdo é
instaurada em detrimento da ordem mitica. A razdo, porém, ndo tem
razio que a antecipe, é necessario buscé-la, construi-la com uma

inteligéncia fecunda e rica de criatividade.
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"0 mito era uma inteligibilidade dada. O saber &
uma inteligibilidade buscada. E esta busca do
inteligivel define muito exatamente a funcgdo da
razdo" (GUSDORF, 1980: 154).

3. A Admiragdo do Mundo

£ o nascimento da filosofia, do pensamento critico,

da reflexdio que darad sua parcela de suma importéncia na derrubada

da coeréncia do pensamento mitico e instaurard o mundo do

pensamento

filosofia.

racional.

"Se a mitologia & uma metafisica, a metafisica
deve ser compreendida como uma mitologia segunda"

(GUSDORF, 1980: 290).

Esse serd o tema fundamental dos primérdios da

"Foi, com efeito, pela admiragdo que os homens,
assim hoje como no comego, foram levados a
filosofar, sendo primeiramente abalados pelas
dificuldades mais &bvias, e progredindo em seguida
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pouco a pouco até resolverem problemas maiores:
por exemplo, as mnudangas da Lua, do Sol e dos
Astros e a génese do Universo. Ora, guem duvida e
se admira julga ignorar: por isso, também quem ama
os mitos &, de certa maneira, fildésofo, porque o
mito resulta do maravilhoso" (ARISTOTELES,
1979: 14).

A admiragdo foi o ponto de partida para o

filosofar. Foi a busca de resolver problemas, com os guais o homem
se deparou no processo da admiracgdo, que se chegou ao filosofar. ©
filosofar vai organizar o mundo que estd saindo do mito e tem que
ser explicado, como uma nova necessidade de garantir a existéncia
do real. O filosofar assume a fungdo do mito na busca da unidade
do ser, na funcdo justificadora do homem, do mundo e do tempo. ©
ser, no entanto, estid al, em toda a sua realidade e se justifica
por si, enquanto a razdc ndo consegue justificar a si mesma e se

reduz a uma tautologia: & porque é.

"As estruturas miticas nunca cessaram de fazer a
sua intervenc3o na formagdo dos temas principais
da metafisica" (GUSDORF, 1980: 294).

Gusdorf chama a aten¢do para alguns dos grandes

temas de importantes fildsofos, demonstrando assim sua tese:
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"o grande tempo dos mitos prolonga-se na
Eternidade da ontologia cl&ssica. A substéncia
extensa de Descartes reline-se com ¢ Grande Espago
das mitologias.

Grande Tempo e Grande Espago unem-se para
constituir a armag¢do do mundo inteligivel,
primeiro de direito, sendo de fato, cujo
privilégio persiste ao nivel do intellectus

archetypus Kantiano.

A perspectiva fGltima do pensamento humano & a
visdo perfeita e como gque escatoldédgica de Deus"
(GUSDORF, 1980: 295).

Os mitos escatolégicos que abrem as portas a um
novo tempo de prosperidade, felicidade e festa estdo presentes na
idéia de "o reino da graca", "a replblica dos espiritos", "a paz
perpétua” ou "a sociedade sem classes". (Ibid, p.295, passim). £ a
promessa utdépica de novos tempos. No mito, por exemplo, ndo havia
a utopia da cidade fraternal, pois a festa era realizada
efetivamente em certas épocas para garantir, no presente, o futuro
da grande festa no final dos tempos. A filosofia nasce e se firma
a partir dos grandes temas miticos, buscando, como o mito,
estabelecer o homem no mundo através dos mitos politicos e

sociais, da paz universal, do progresso, da ecologia.
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0 avango tecnolbégico mexeu com O planeta terra, Com
" os rios, o clima, as plantas e ©0s animais, mas provocou também a
pusca do mito com uma de suas grandes fungdes: a restauragio da
unidade dos tempos primordiais da origem. Fatos como O movimento
verde, o surto ecoldgico tém muito a ver com 0S8 grandes mitos das
origens. A procura do equilibrio, a recuperagdo da unidade, a

restauragdo da ontologia sdo formas de tornar presentes a unidade

do ser, a harmonia da natureza, a busca de uma garantia da
continuidade do habitat da humanidade. Procura-se a unidade do
homem com a natureza, do homen consigo mesmo e dos homens entre
si. Cresce a consciéncia de que ninguém se salva sozinho e nem tdo
pouco se deve deixar a salvacio para a outra vida. Muitos caminhos
apontados para 08 problemas contemporineos relembram solugdes
semelhantes 4 volta aos tempos primordiais das origens. Apesar de
toda a racionalidade, as solugdes apresentadas para mnuitos
problemas dos nossos dias trazem a forte presenga do pensamento
mitico. Sdoc os grandes mitos na busca constante de reconstruir o
mundo. Come o mito chegara & unidade de compreensdo pela
representacgio social, as formas miticas de hoje procuram a mesma
unidade e para tanto langam mdos dos meios modernos de comunicagdo
defendendo sua verdade necesséria, légica, racicnal. Fala-se em

re-educar o homem para salvar a terra.
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0 pensamento mitico foi um momento na forma de
existir do homem ndo superado em sua totalidade, e talvez a
superagdo seja "outro mito". A mitologia ndo era uma forma de
negar a razio e a razdo, ao tomar consciéncia de si, ndo conseguiu
pdr fim ao mito, pois esse fora um modo que a razdo encontrara em
determinade momentc para se expressar. O mundo do pensamento
filoséfico, ao brotar do mundo mitico e socbrepor-se a ele, levou

consigo as marcas da origen.

"Mas os mitos que caem vitimas do esclarecimento
j4 eram o produto do préprio esclarecimento. No
cAlculo cientifico dos acontecimentos anula-se a
conta que outrora o pensamento dera, nos mitos,
dos acontecimentos. O mito queria relatar,
denominar, dizer a origem, mas também expor,
fixar, explicar"™ (ADORNO, 1985: 23).

4. A "Moira"

Ao estudar as origens do pensamento grego,
deparamo-nos com um fendmeno de muito interesse para podermos
penetrar naquele mundo: a Moira. Ela paira acima dos humanos e dos

divinos, fazendo-se presente no mito e na reflexdo dos primeiros
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filésofos. Foi uma das representagdes sociais mais difundidas no
" mundo heleno. O mundo era percebido como divisdes bem determinadas
e bem delimitadas. Os préprios deuses tinham seu espago
delimitado. Essa nogdo de uma ordem primordial predeterminadora
estava presente em todo o mundo grego. A raiz da palavra Moira nos
serve para uma primeira base de compreensio e esclarecimento do

sentido de tal representacao.

"MOIRA - parte; porcdo de territério, regido;
partide politico; <corpo de tropas, corte,
companhia; parte justa, o que convém a cada un;
lote, sorte, destino; morte; destino funesto.
MOIRAW - partilhar, dividir; partilhar para si.
MEIROMAI -~ obter por sorte; obter por obra do
destino" (PEREIRA, 1976).

"MOIRA - O destino personificado de cada criatura
humana, dotada desde o nascimento de sua propria
Moira, palavra que significa ‘quinhdo’. As Moiras,
inflexiveis como o destino, eram a encarnagdo de
uma lei inexordvel, & qual os proprios deuses
estavam sujeitos" (KURY, 1990).

A Moira estava igualmente presente nos mitos, na

religifo e nos primeiros filésofos. Ndo podemos dizer claramente

que era a mesma coisa ou pelo mencs que lhe era dado um mnesmo
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tratamento pelo mito e pela filosofia. O contelido & o mesmo, mas
hé algo que leva a profundas diferenciagdes. No mito e na religido
a Moira estava profundamente marcada pelo sobrenatural, pela
presenga de forgas divinas demarcadoras do destino dos homens, dos
deuses e do mundo. Na filosofia estas forgas vdo perder o seu
caradter de manifestagdoc do sobrenatural e se procurara uma outra

explicagdo, uma justificativa nas préprias forgas da "physis".

Desta forma a Moira se aproxima de sua forma origindria de Hierfs,
onde ha uma forga impessoal, de cariter mais concreto, contida nos
préprios seres.

Os fildsofos buscavam uma explicagdo loégica, uma
explicag¢doc que encohtrasse na razdo um fundamento e ndo mais a
exigéncia de uma crenca baseada no pensamento mitico. Mas esse
processo racional ndo partiu da estaca zero de uma observagio
primeira do mundo. O ponto de partida foram as leituras de mundo
j& existentes, as diferentes representagdes coletivas, inclusive a
Moira. O aspecto de separacio e de divisdo existente na "physis"
terd grande impacto na filosofia e na ciéncia ora como ser, ora
como definigdo, ora como causas e ora ainda como conceito.

0 sagrado, tal como acontecera com o Hierés,
tornara-se uma representacdo social, transmitida aos Jjovens

durante o processo de educagdo, ensinando-lhes a ver a natureza

55



dividida em partes tocidveis e em partes intocadveis. A
' representagdo era uma iniciag¢do na qual os individuos recebiam as
informagdes sobre a Moira como uma verdade pronta e
inquestionivel, um dever moral, uma lei externa & experiéncia
humana a que todos e tudo estava submetido.

A Moira foi vivida num povo primitivo, em cuja

cultura a individualidade ainda n3o se tinha auto-afirmado e a

pessoa ainda ndo existia como afirmacdo isolada do todo, mas era
parte de uma unidade, o grupo social.

Para explicar como se davam as representacgdes entre
os povos primitives, Cornford diz que as religides e as
moralidades sdo como epidemias que se transmitem por contdgio como
uma verdadeira sugestdo de grupo. E também interessante que elas
se alastram por regides mais ou menos extensas, conforme o grau de

honogeneidade da mentalidade.

"La Roma helenizada fue fé&cilmente convertida al
cristianismo helenizado; también se difundid sin
contratiempos notables el mismo sistema religioso
por la Eurcpa romanizada. La Iglesia Anglicana
avanza algo en la India anglificada". (CORNFORD,
1912: 67)
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0 autor lembra ainda o8 grandes problemas dos
missiondrios europeus para difundir o cristianismo na china néo
' europeizada. Assim, levando em conta a unidade cultural do mundo
helénico, & féacil compreender Como certas representagdes, como por
exemplo a Moira, eram v+io difundidas nesse povo, O que certamente
deve ter acontecido com muitas das suas manifestagdes culturais.

A Moira, que foi um segundo momento do Hierés,

expressava inicialmente a ordem da natureza e, com ©O

desenvolvimento e a organizacde do divino, tornou-se um poder
divino ou até uma forga supra-divina. Com o advento da filosofia
ela sera despojada de sua divindade e transformada em objeto de
reflexio. Nesse novo momento © homem lancard mdo dos saberes
acumulados e dard mais um passo nho caminho gue a razao terad de
percorrer.

Segundo Cornford a origem da idéia de Moira como
divisdo, da qual surgiram depois as diferentes divisdes do mundo
em elementos (dois, gquatro ou mais), em pontos cardeais, enm
diferentes zonas, se deve a forma de vida do grupo humano. Essa
forma de vida influenciou na compreensdo e ocupagdoc do espago.
Cosmos, palavra usada para designar a ordem, a organizagdo no
interior da tribo dérica, passard a significar a ordem do mundo.
Ao distanciar-se da forma de vida tribal, o homem buscard na ordenm

césmica um modelo para explicar a ordem da vida humana.
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Se a Moira por um lado tomou forma especial como
" educadora da vida social, pondo limites no procedimento dos
individuos, influenciando ou originando a moral e os costumes, por
outro lado exerceu também o seu papel como predecessora do "Nomos”
(lei) . Os gregos encontraram no "Nomos" uma maneira de concretizar
as diferencas e as divisdes percebidas por eles.

Se na comunidade totémica o sistema da organizagdo

era garantido pela Moira, que ditava as normas da moralidade do
grupo, na nova comunidade vai ser o "Nomos" (lei) que garantird a
vida em comum. Foi a partir da divisdo primordial do mundo enm
Hierés e "physis" que o homem construiu seu modo de pensar a si e
ao mundo, na busca constante de sentido, passando pelo momento

mitico e pelo religioso para chegar & filosofia.
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CAPITULO IV

O SAGRADO NA EDUCAGAO E NO PENSAMENTO GREGO

1. Fonte do Mito e da Religido

O Hierds como forma pré-mitica de leitura de mundo

sofreu as transformagdes causadas pela caminhada da razdo na

histéria da Hélade. Deu-se ent3o no préximo momento o aparecimento
da religido e do mito, leituras de mundo que contém em si o
Sagrado vivido anteriormente. O Hierb6s & anterior ao mito e a
religifio. Faz-se necessirio demonstrar o caminho percorrido pelo
homem grego para passar da religido e do mito a Filosofia.
Geralmente se depara com uma dificuldade inicial & qual se &
levado por tentar saber quem & o primeiro em ordem cronolégica.
Ndo seriam coevos? Devido ao fato de o mito e a religido terem uma
origem comum, uma primitiva fonte comum de interpretagdo do mundo,
eles est3o muito préximos ou até com fronteiras ndo muito benm
definidas. O pensamento mitico contém muite do pensamento
religioso e vice-versa. A religido & uma organizagdoc do Hierés
feita pelos sacerdotes (hierofantes), enguanto que o mito & uma
narrativa explicatéria da realidade partindo do Hierds, e que &

resultado da experiéncia vivida coletiva.
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Tanto a religido como o mito cumpriram uma fungio
~ educadora de grande importéncia e, apesar da diferenga existente
entre ambos, tinham em comum a explicagdo do mundo, a Educagdo
necessiria para viver em comunidade e a submiss@o do destino da
humanidade a um poder externo. E esse poder que justamente vai pér
em relevo o Hierdés frente ao mundo fisico ("physis"). A "physis"

continuou com o sentido do tocdvel, enquanto o Hierds passou a ser

visto como Moira no mito e como deus na religido.
O "Hino & Terra", de Homero, & uma cangldoc que
ensina os valores da natureza, educando para viver em harmonia com

a natureza e em comunidade:

"Cantarei a terra, a sblida m3e de todas as coisas,
a mais antiga, de cujo solo se alimentam todos os
seres; no solo divino, ou no mar, viventes.

Todos os que se nutrem da tua riqueza, e voam nos
ares, )

Gragas a ti, os homens gera belos filhos e belas
searas, k

0 rainha, que aos mortais doaste o bem da vida, que
lhes voltas a tirar.

Feliz quem for digno de tua benevoléncia, pois tera
sempre abundincial!

Para ele, a gleba vivificada estard repleta de
tesouros; nos prados, multiplicam-se os rebanhos, o
celeiro enche~-se a todo momento!
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Governa com leis justas as cidades das mulheres
cheias de gragca, e a fortuna inominavel, o oiro,
vado em sua algada.

Seus filhos crescem, jovens, alegres, vigorosos, em
flor, suas filhas dangam nos prados floridos,
sedutoras, e correm na pradaria, pisando as
maravilhosas flores.

Eis a sorte de quem amas, deusa veneravel, generosa
divindade!

Salve, mde dos deuses, esposa do céu constelado!

Sé benevolente, e, em prémio de meus cantos, da-me
dias felizes, porque hei-de invocar-te sempre, em
minhas oragdes" (GOMES, 1987: 85-6).

E importante frisar que, a partir do momento do
mito e da religido, o povo helénico ndo se prende mais a um Gnico
modo de interpretar o mundo, mas aparecem duas novas formas
explicatérias, sem contudo haver ainda uma delimitagdo clara entre
elas. Talvez seja este o momento do despertar e do despontar do
pensamento critico e do pensamento mistico, ainda que em formagdo.
Isto provavelmente levou muitos a ndo perceberem ou até a
confundirem a religidoc com a mitologia. No entanto ndc hé& divida
que os antigos helenos tinham uma religifo cujo objeto eram os
deuses: "ta peri ton thedn". Durante o periodo do sistema
palaciano, um dos elementos importantes na sustentagidoc do rei era

a religido. Para isso feoi organizada na Grécia uma classe
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sacerdotal e a religido institucionalizada com a fungdo precipua
de dar apoio ao rei. Os mitos surgidos nessa época sobreviveran
até na cidade-estado como uma recordagdo do Rei-Divino.

Os latinos expressaram muito bem o movimenteo do
homem em diregfo ao Hierds pela palavra "religio", de "religare"
ou "relegere" (dicionidrio de latim). Enquanto o Hierdés era uma

percepgdo do real que se dava de forma simples, esponténea e

natural, fruto do espanto perante a natureza, a religido era fruto
de uma organizacdo social e de uma elaborag¢do mais complexa, feita
por grupos organizados e de dominacdo surgidos no seio da tribo.

Ndo sdo conhecidos registros histédricos suficientes
para se obter clareza quanto & 1ligagdo da religido com a
filosofia. Alguns esclarecimentos se tornam necessirios para
compreendermos esta ligacdo.

Segundo Cornford, em seu livro "De la Religidn a la
Filosofia®, os peripatéticos se limitaram a compilar as primeiras
histérias da filosofia, convencionando como data inicial a
especulagdo de carédter cientifico a partir dos milésios. O comego
da filosofia ficou limitado & interpretacdo, & importéncia e ao
interesse dados pela visdo peripatética.

Muitas vezes tem havido tentativas de buscar fora

da Grécia a explicagdo para o milagre grego. Mas & dentro do mundo
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helénico que ele vai brotar realmente. £ ali que o Hierb6s &
organizado em religido, dando um passo decisivo em direg¢do ao
filosofar. A organizag¢do da religido & um ensaic importantissimo
da razdo em busca de uma nova leitura do mundo, agora nido mais num
Hierés, mas em seres divizados. 0 filosofar & um dom dos deuses,
peois 0 seu nascimento esta intrinsecamente ligado ao

questionamento grego sobre as verdades divinas.

2. A Religido Grega

Os homens deram ao divino uma forma semelhante a
si, ou se assemelharam aoc divino para poderem dizer do divino.
Para um melhor entendimento desse processo histérico da passagem
do Hierés ao divino, faz-se necessério delimitar bem o "locus"
onde concretamente se pode verificar isto. E na realidade
sbécio-cultural do povo heleno que se processou com muita clareza

tal transformagdo.

"Osg gregos acabaram mesmo por encontrar
justificativas para as aberragdes divinas mais
escandalosas, interpretando os deuses como forgas
da natureza personificadas. Toda uma escola de
comentadores de Homero, a escola alegdérica (que
remonta ao século VI a.C., com Tebgenes de Régio),
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interpretava a deusa Hera como a personificagdo do
ar. Segundo um principio andlogo, toda uma teoria
moderna, predominante no séculoc XIX, representou
os deuses gregos como persconificagdo dos fendmenos
naturais. A diferenca & que os defensores antigos
da alegoria consideravam Homero como um sébio que,
através de todo o comportamento da deusa, queria
traduzir as diversas transformagdes do ar como
elemento fisico do universo, enguanto os tedricos
do século passado pretendiam reencontrar nos mitos

uma linguagem do primitivo que transpde suas
emo¢des diante dos grandes espetdculos do céu, do
mar e dos bosques" (ROBERT, 1988: 2).

Este texto reforga a minha tese segundo a dqual
tanto a religido como os mitos gregos tém sua origem posterior ao
Hierés. £ dificil negar a realidade histérica pela qual os gregos
chegaram a personificar as forgas da natureza dando-lhes nomes,
tornando-as deuses. As explicagdes buscadas em alegorias e em
simbolos v&o aparecer muito mais tarde quando ja& ndo se entendia
mais a cultura que tomou consciéncia do Hierés e depois o
transformou em divino.

0 culto e o rito sdo formas concretas de se chegar
até aos tempos primordiais onde dominava a perfeigdo primeira. E
por isso que muitas vezes eles antecedem em muito &s comemoragdes

de episddios neles referidos. Ou até Jj& perderam o sentido
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primeiro, mas ainda perduram pela forga do conservadorismo

enraizado no seio da instituigdo religiosa.

"aAntes mesmo que se soubesse talhar na madeira ou
na pedra verdadeiras figuras, havia-se captado,
nas pedras brutas erigidas ou em simples pedagos
de madeira, o sagrado, gque por muito tempo fora
invisivel e impessoal; continuou-se, mesmo enmn
plena épocca romano~-imperial, a honrar com um culto
os ‘argoi lithoi’, pedras ndo talhadas, veneraveis

ancestrais das estatuas. Tudo se passa como se O
povo persistisse em pensar que & preciso fixar as
influéncias invisiveis por meio de estétuas..."
(ROBERT, 1988: 9).

A distancia, o afastamento, a intocabilidade
existentes na cultura Hierés s3o superados em parte pela
consciéncia religiosa. A religido se expressa pelo culto e pelo
rito, formas inventadas para que ela cumpra seu papel e sua fungao
de ligar os homens aos deuses. 0 "religare" ou o "relegere" da
lingua latina expressam muito1 bem a funcio que a consciéncia
religiosa atribuiu a si mesma. J& a lingua grega ndo possui uma
palavra com o mesmo sentido. As véarias palavras para religido
expressam ou conservam uma certa distincia: "sébasis," de "sébou",
é veneragdo e adoragdo; "therapeia", de "therapetGou", é o cuidado,

o trato cuidadoso; "thesmés" & o rito, instituigdo sagrada, lei
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divina; "hiera" sdo as coisas sagradas, as oferendas; "t4 peri ton
theén" & a crenca religiosa sobre as coisas dos deuses. Parece que
0s gregos ndo conseguiram unir ou ligar os homens aos deuses. Eram
. realidades muito fortes e muito distintas, apesar da semelhang¢a da
forma: deuses antropomdrficos.

A religido dos gregos, de forma geral, & marcada
pela auséncia do dogma, de doutrina (catequese), de clero como
classe social (excecdo feita para o sistema palaciano) e auséncia

de 1livros sagrados (Biblias), mas riquissima em santuérios

(templos e lugares sagrados) e em ritos. Os deuses pessoais, por
sua vez, vieram aos poucos apropriando-se dos varios ritos ja
existentes. O rito era uma forma usada pelos homens para adorar,
ou "falar" do Hieréds, mas ainda nio tinha o caridter de religido. A
invencido dos deuses e do culto aos deuses vai-se dar muito mais

tarde.

3. 0 Rito

O Riteo tinha que ser repetido em todos os detalhes

para ser eficaz. Eis como Xen&éfanes de Calofon descreve um rito:

"J4& o chdo fol purificado e, com ele, as mios e as
tagas dos convivas e, enquanto um faz a imposicdo
das grinaldas de flores, outro estende-nos o vaso
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com esséncias perfumadas. O vaso estd erguido,
cheio de delicias, o vinho ndo perderd o odor do
mel, exalando o perfume das flores.

Ao meio do grupo de convivas, © incenso deixa o
sagrado eflvio evadir-se, a A&gua fresca, doce e
pura abunda e, Jjunto dela, ha um péao loiro, e a
mesa encontra-se repleta de queijos e de untoso
mel. Ao centro da sala eleva-se um altar, decorado
com flores, e por toda a casa ressoam os cénticos e
os clamores de jGbilo. Em primeiro lugar, os homens
felizes adoram o deus com frases de bom augtrio,

oragdes castas, efetuando libagles, e suplicando a
graga da justiga em seus atos porque a justica €& a
virtude que devemos cultivar acima de todas; nem
exaltagdo, nem orgulho; durante as libacgles deve
respeitar-se a regra, de forma que © regresso ao
lar possa fazer-se sem a ajuda do escravo, a qual
deve utilizar-se apenas se a idade do conviva o
justificar" (GOMES, 1987: 178-9).

Foram muitos os ritos inventados para adorar o
Hierbs, antes mesmo que ele fosse divinizado. A palavra latina
adorar, "ad + os, ad + oris", Eujo significado & falar ou beijar
(Vocabulario de Teologia Biblica), & expressa na lingua grega por
"proskunéu", isto &, prostrar-se, demonstrando claramente o
sentido primordial do Hierds, diante do gqual sbé restava ao homem
prostrar-se. Com a invengio dos deuses e dos mitos perdeu-se um

pouco o sentido da forga da adoragdo e da prostragdo diante do
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Hier6s. Os santuirios e os ritos ensinaram aos gregos a nova forma
de se relacionarem com as forgas divinas.

Na longa caminhada do Hierés & criagdo dos deuses,
' muitos fatores certamente influeciaram a invengdo de cada deus,
como as varias atribuigdes dadas a eles levam a deduzir. O Hierédés,
ao tomar forma divina, ndo sé passou por diferentes mudangas, mas
també&m se lhe atribuiu uma longa e pesada carga de conotagdes
explicatérias da experiéncia humana em contato com os poderes

misteriosos e invisiveis que muito mais tarde iriam ter uma

personalidade. Eesa passagem do Hierds para um deus teve vérias
fases e dai também o deus ter muitas vezes véarias faces. O rito e
o mito sdo fruto da tentativa de explicagdo de uma realidade que
os antecedeu: o real intocivel, o Hierés. O rito esteve
especialmente presente nessa passagem, nessa caminhada em diregéao
ao deus personificado.

Na religido grega aparece muito claro:

"aAo estudar as chamadas festas de Atena, na Atica,
descobre-se que as festas de uma divindade
existiam em geral por si mesmas, antes da invengédo
das divindades. Nada & mais revelador do que as
festas Aticas para mostrar como a histéria modela
as personalidades divinas" (ROBERT, 1988: 69).

As festas, que existiam por si mesmas, eram as

antigas festas vindas dos tempos do Hierfs. Festejava-se a alegria
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da colheita, onde uma "Forga" tinha feito germinar a semente e dar
o fruto. Mais tarde foi inventada uma divindade que personificasse
esta realidade. £ por isso que a palavra grega que expressa rito &
"hiera" (de Hierés), enquanto a palavra para culto, ato religioso,
& "sébasis", com o sentido de venerar, honrar, ser piedoso, e n&o
com o sentido do intocdvel. Se a religido grega primou por

assemelhar os deuses aos homens e os homens a deuses, ndo se pode

esquecer, nesse processo, as influéncias orientais no mundo
helénico. As teogonias vindas da Mesopotémia encontraram terra

fértil entre os gregos:

"Mileto foi decerto um lugar de passagem designado
para as influéncias orientais. Ali nasceu a
filosofia jdébnica, cujas tentativas de explicar o
munde pelas transformacgdes da matéria a partir de
um elemento Gnico s30 um fendmeno puramente grego
na medida em que constituem a aurora do pensamento
cientifico, mas sitﬁam-se no prolongamento dos
mitos cosmogdnicos e teogdnicos que j& buscavam
explicar o universo. Nunca se deve opor pensamento
mitico e pensamento racional, 3j& que o mito,
explicativo por natureza, guer j& satisfazer a
razdo. 0 que se deve opor & o pensamento mitico e
pensamento cientifico, pois o mito se satisfaz com
a explicagdo pelo simples fato de ela explicar, ao

69



passo que, em razdo disso mesmo, a ciéncia
desconfia dela; e a ciéncia &, desde o tempo de
Tales, de Anaximandro e de Anaximenes, um eterno
questionamento, que desde entdo nunca mais cessou.
No final do século VI e no inicio do V, o
questionamento abalou nogdes essenciais de
religido: o sacrificio, que pretende destruir uma
imundicie e no entanto & ele ©préprio uma
imundicie; os deuses que ndo poderiam ser pedagos

de madeira ou de mirmore. Her&clito de Efeso e
principalmente Xenbéfanes de Cdélofon vdo longe na
direcdo de um deus Gnico, pois Xendfanes poderia
dizer de toda espécie animal o que diz dos bois:
que, se tivessem alguma idéia do divino, o
representariam sob a forma bovina" (ROBERT,
1988: 109).

Antes de Cristo os gregos j4 tinham percebido que a
histéria real do divino ia seguindo "pari passu" a evolugdo
cultural do homem. Eles tém muita coisa em comum, em especial, tém

a mesma origem, como

"na teogonia de Hesiodo, onde encontramos a versao
dominante na época scbre as origens dos homens e
dos deuses: uns e cutros nasceram de uma s6 mie, a
Terra, géia" (SISSA, 1990: 18).
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Assim os deuses gregos sdo seres histéricos, cujos
nascimentos podem ser acompanhados a cada momento da histéria

grega.

"Se a cultura grega tivesse tomado o caminho
epicurista (para eles os deuses levavam uma vida
ociosa e indolente), se os deuses do Olimpo se

tivessem mostrado tdo olimpicos quanto os Imortais
do Taoismo ou o Céu de ConfGcio, entdo, com
certeza, uma vida cotidiana dos deuses gregos
teria sido inconcebivel. Mas  esses deuses
despertavam todas as manh3s, quando a Aurora
trazia, para eles, assim como para nés, a 1luz
alaranjada de um novo dia. E a cada dia, por amor,
fliria ou paixdo, oS deuses levantavam-se,
impelidos por um projeto, uma intengdo ou desejo,
para fora, para o mundo sublunar que dividiam
conosco, onde se acreditavam nascidos para sempre,
onde ansiavam por viver. Era uma vez a Grécia de
Homero" (Idem: 28-9).

Ndo sb6 este texto mas toda a obra "Os Deuses
Gregos"™ & uma exaustiva demonstragio da compreensio gque em
diferentes épocas os gregos tiveram dos seus deuses e de como os

divinos viviam, muito assemelhados aos mortais.
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4. A Teologia inspira a Filosofia

Francis M. Cornford vé uma aproximagdo da primeira
' filosofia com a construgdo mitica. E uma transposigdo da concepgao
do mundo elaborada pela religidoc para uma forma laica e uma

linguagem abstrata.

"Humanizando os deuses e afastando o temor dos
mortos, as epopéias homéricas descrevem um mundo
luminoso no qual os valores da vida presente séo

exaltados. Se isso corresponde aos ideais
aristocriticos da época, representa também o
avango de um processo de racionalizagdo e
laicizacdo da cultura, dque conduzird & viséo
filos6fica e cientifica de um universo governado
pela razdo: séculos mais tarde, o filésofo
Hericlito de Efeso fard de Zeus um dos nomes do
Logos, a razdo universal.

O contelido da Teogonia de Hesfodo & o relato da
origem dos deuses. Tomando como ponto de partida
velhos mitos, que coordena e enriquece, ele traca
uma genealogia sistematica das divindades. Dele
provém a idéia de que os seres individuais que
constituem o universo do divino estdo vinculados
por sucessivas procriagdes, que o0s prendem aos
mesmos antecedentes primordiais. Nessa genealogia
sistemidtica percebe-se o esbogo de um pensamento
racional sustentado pela exigéncia de causalidade,
a abrir caminho para as posteriores cosmogonias
filos6ficas" (0S PRE-SOCRATICOS, 1989: XII e XIII).
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As epopéias homéricas, ao cantarem os valores
jdeais da aristocracia grega em um determinade momento, ndo
separaram os herbdis dos divinos, antes humanizaram o divino na
busca da unidade dos valores enaltecidos. Esse processo de
humanizagioc do divino ou de divinizagdo do humano & um passo
definitivo em diregic a racionalizacdo do mundo, ao surgimento de

uma nova consciéncia.

"Canta, & Musa, a ira de Aquiles, filho de Peleu,
que incontiveis males trouxe a&s hostes dos aqueus.
Muitas almas de heréis desceram & casa de Hades e
seus corpos foram presa dos cdes e das aves de
rapina, enquanto se fazia a vontade de Zeus, a
partir do dia em gque se desavieram o filho de
Atreu, rei dos homens, e Aquiles, semelhante aos
deuses.

Que deus provocou a desavenga entre eles? O filho
de Latrona e de Zeus, que fora ofendido pelo Rei.
Assim, ele mandou contra o acampamento a peste
cruel, e muita gente morreu. O Rei ofendera seu
sacerdote, Crises, quando este chegara até os
navios dos aqueus, levando consigo ricos presentes
para resgatar sua filha. Empunhava um bastdo de
ouro, enfeitado com as guirlandas de Apolo, o
arqueiro infalivel, e dirigiu sua sGplica a todos
08 agueus, mas especialmente aos dois principes
filhos de Atreu:

‘Filho de Atreu e vés, agqueus seus sGditos, possam
os deuses gue moram no Olimpo permitir que tomeis a
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cidade de Priamo e gue regresseis sem percalgos &
vossa péatria! Libertai, porém, minha amada filha,
eu vos imploro, e respeitai Apolo, o arqueiro
infalivel, filho de Zeus!'’

...0uvi«me, dono do arco de prata,...

Febo Apolo ouviu sua prece. Desceu do Olimpo, com a
ira no corag¢do, carregando o0 arco e a aljava"
(HOMERO, [1976?] :11-2).

Os deuses eternos ndo sb estdo presentes em toda a

Iliada, mas também na Odisséia, ajudando e ensinando os homens:

"A de olhos glaucos, Atena, lhe disse o seguinte,
em resposta:

-Crénida, pai de nés todos, senhor poderoso e
supremo! Pois se assim &, e do agrado dos deuses
bem-aventurados que a seu paldcio retorne Odisseu,
© de grande inventiva, Hermes entdo, sem demora
enviemos, o guia brilhante, & ilha de Ogigia,
porque, sem mais perda de tempo, anuncie &
veneranda Calipso de: trangas bem feitas a nossa
resolucio de mandar o prudente Odisseu para a
patria" (HOMERO, [19762]: 25).

Foi cantando os heréis e os deuses que Homero,

usando a religido e os mitos, educou muitas geragdes. "Desde ©

principio, todos aprenderam em Homero..." (GOMES, 1987: 1980).
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£ nessa diregdo que Hesiodo também caminha. A sua
' Teogonia vai ser a fonte de inspiragdo para os primeiros filésofos
encontrarem na razdo toda a explicagdo cosmolégica a partir das
cosmogonias. E de certa forma a volta ou a descida dos divinos do
Olimpo para a terra dos mortais.

A Hesiodo e Homero tem-se atribuido o mérito de

educadores do povo grego. Para Werner Jaeger, tanto a obra de

Homero como a de Hesiodo influeciaram profundamente a pedagogia
dos helenos. Nesses autores e em suas obras existe a ponte de
ligagio entre o mito, a religido e a filosofia. N&o sabemos se
Homero e Hesiodo conheceram o rascunho dos mitos, o que & pouco
provavel, mas com cérteza eles ndo sdo os seus criadores. Eles os
escreveram dando novas formas ou dando a forma literaria as
narrativas miticas de que tiveram noticias. Além dos relatos sobre
os mitos, eles nos relataram costumes, religides, cultos e ritos.
Esses relatos, no entanto, sio uma elaboragdo "“a posteriori® de
uma realidade que j& estad no passado ou gue em boa parte ndo esta
ai no momento vivido nem pelos narradores, nem pelos relatores.

0 autor da "Paidéia" fala da grande influéncia
pedagdégica da obra de Homero e Hesiodo, porém muito mais forte
deve ter sido a influéncia educadora exercida pelo mito sobre os

povos que o criaram. Talvez a principal fungio dos mitos e das

75




religides tenha sido a de educadores dos povos que viveram a
consciéncia mitica e religiosa.

Cabe aqui lembrar o ideal grego de educacdo. Até o
periodo da cidade-estado ele consistia basicamente num treino de
atividades bem praticas e bem definidas, onde ndo havia lugar para
a instrucdo literdria. Esse treinamento continha o duplo ideal de

homem de acgdo, o guerreiro, e de homen de sabedoria, o

conselheiro, cujos modelos homéricos eram Aquiles de um lado e
Ulisses de outro. Fénix, na Iliada, ensina a Agquiles a imitagédo
dos Hierés, enquanto o pedagogo de Telémaco, Mentor, faz o mesmo
na Odisséia. A educacic homérica era alicergada na virtude da
bravura do homem de guerra, gue, entretanto, era moderado pela
virtude da reveréncia. Esta lhe dava o equilibrio da agado no seu
relacionamento com os companheiros, no respeito aos mais velhos e
na veneragdo dos deuses. Tinha também que aprender o bom
julgamento pratico para participar no Conselho. Acrescente-se
ainda a "sophorosyne" grega ou virtude da temperanga, pois ela
tinha a fungSo de dominar os desejos e as paixdes, dando
equilibrio ou harmonia ao pensamento. Além disso, os gregos sempre
foram educados para se orgulharem de sua tribo e mais tarde de sua
cidade. Esses eram os tracos mais comuns do idedrio helénico de

educagdo.
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Além da forte influéncia exercida sobre os poetas,
a religido e o mito foram educadores dos pré-socraticos e,
conseqilentemente, de seus contemporédneos.

No séculoc VIII a.C., os gregos ndo viviam mais o
mundo do Hierés em sua forma primordial, 3j& tinham passado pela
invencio dos deuses e dos mitos que foram as duas instituigdes

resultantes da interpretagdo do Hierés. As epopéias e as teogonias

foram as formas encontradas para fazer a sintese dos momentos

anteriores & filosofia e a ciéncia.

A partir do século VI a.C. os primeiros fildsofos
deram um novo rumo i compreensio do real. Surgiu uma leitura
racional do mundo, nio que faltassem ao mito e & religido suas
razdes. Inventou-se a cosmologia, cuja explica¢do ndo se encontra
pronta e acabada numa “forga" externa ao homem, como tinha sido
até ent3o, mas & fruto de um intenso trabalho intelectual
consciente, que no entanto ndo perde de vista o contefido mitico e
religiose. Estavam sendo gestadas as matrizes do pensamento
materialista e idealista com suas razdes explicatdrias.

Convencionou-se estudar a histéria da Filosofia a
partir do século VI a.C., com os milésios, chamando aquele momento

de milagre grego, como se a Filosofia tivesse aparecido pronta e

acabada numa determinada época e lugar; Comegar a histéria da
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Filosofia a partir de Tales de Mileto & esquecer ou queimar uma
longa etapa da evolugdo do pensamento. Tem faltado aos estudiosos
da origem do pensamento grego um cuidado especial com as fontes
 deixadas pelo homem Hierds, mitico e religioso.

Como os gregos, principalmente no periodo da
cidade-estado, ndo estavam muito presos aos preceitos dogméticos
religiosos e aos seus sacerdotes, ndoc eram tolhidos no trabalho da
razio na busca da verdade. Assim os milésios estavam livres para

ver o mundo que estava ali para ser ordenado. O homem dgrego era

educado na busca do conhecimento, tanto partindo da sua
experiéncia externa que pelos sentidos lhe chegava do mundo
fisico, como pela experiéncia interna: o sentimento de liberdade,
de responsabilidade, da capacidade de julgamento. Para isso muito
contribuiu a riqueza da mitologia grega e cada mito por si mesmo.
A leitura da obra de Morcel Detienne, "Dionisio a céu aberto",
mostra como o homem grego, mesmo na época do mito, era capaz de
conviver com vaArias interpretacdes da mesma realidade, por

exemplo, os varios Dionisios.

"0s antigos sacerdécios pertenciam como propriedade
particular a certos ‘gene’ e marcavam seu parentesco
especial com um poder divino: -~ a polis, quando é
construida, confisca-os em seu proveito e os
transforma em cultos oficiais da cidade. A protegéo
que a divindade reservava outrora a seus favoritos
vai doravante exercer-se en beneficio da
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comunidade toda. Mas quem diz culto de cidade diz
culto pblico. Todos os antigos sacra, sinais de
investidura, simbolos religiosos, brasdes, xbana de
madeira, zelosamente conservados como talismas de
poderio dos palacios ou no fundo das casas de
sacerdotes, vao emigrar para o templo, morada
aberta, morada pGblica. (...) Os sacra, outrora
carregados de uma forga perigosa e ndo expostos a
vista do piblico, tornam-se sob o olhar da cidade
um espetéculo, um ‘ensinamento sobre os deuses’,

como sob o olhar da cidade, as narrativas secretas,
as férmulas ocultas se despojam de seu mistério e
poder religioso para se tornarem as ‘verdades’ que
os Sabios vio debater" (VERNANT, 1984: 37-8).

No entanto, historicamente, o homem elaborou este
esquema do conhecimento posterior & prépria experiéncia. Depois de
adquirir o conhecimento & que o homem se pergunta pelos passos
dados nesse processo de conhecer. Tanto a consciéncia como a razao

passaram por um processo histérico, indo do concreto ao abstrato.

"Tales de Mileto, el padre de 1la filosofia
occidental, nos anuncia de entrada gque la
‘naturaleza’ Gltima de todas las cosas es el agua
y que el universo esta vivo. ‘Tiene un alma en &1/
(émpsykon) y estid lleno de espiritus o dioses.
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Basta un minimo de reflexidén para convencernos de
que tales proposiciones no son la simple
formulacién de los datos de la experiencia interna
de Tales o de su observacién exterior de 1los
fendmenos naturales. Esos no son resultados que
verosimilmente pueda conseguir, en el punto de
partida, nuestro imaginario filésofo, a solas
consigo y con el mundo sensible. Esas doctrinas de
Tales (...) contienen tres conceptos que soni la
‘naturaleza’ de las cosas -~ physis, rerum natura

(Tales afirmé que era el agua) - ‘Dios’ o
‘espiritu’; y ‘alma’. He aqui que, de inmediato,
en la primerisima expresién de la filosofia, ya
nos topamos con tres concepciones que cuentan con
una larga histéria, en cuanto representaciones
religiosas, antes de que la filosofla, como tal,
comenzase. A menos gue miremos con cierta
aprensién esa historia, no es problable que
comprendamos esta reflexién, la cual, por mas que
en sU espiritu pueda ser cientifica,
constantemente trabaja c¢on dichas ideas religiosas
Yy que, en gran medida, esta confinada a su propio
desarrollo dentro de las fronteras que é&stas ya le
habian trazado con anterioridad" (CORNFORD, 1912:
16-7) .

0 objetivo da invencd3o do Hierés foi dar sentido &
natureza das coisas - "physis". A religido e o mito s@o invengdes

que tentam encontrar explicagdes da natureza das coisas fora
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delas. A religido em especial vai unir o homem ao Sagrado pelo
rito, pelo sacrificio e pelo mistério. De certa forma a religido
afastou o homem da "physis" e deu um passo em diregdo ao Sagrado
sem a "physis". Quando os milésios comegam a filosofar, o primeiro
passo & em diregio A& "physis", que agora, sob a influéncia
religiosa, 34 nd3oc estd apenas como Hierds, mas estd prenhe de

espirito, de deuses, de moral, influéncia portanto da religido. No

entanto, & curioso que o homem e a sociedade humana ndo sdo objeto
de reflexdo neste momento do pensamento grego que se desenvolvia
em Mileto.

A "physis", preocupac¢do principal dos milésios, tem
um significado especial. E a natureza cheia de vida e ndo se pode
confundir com a materia morta, ou a substéincia aristotélica e

escolistica. A natureza entendida pela escola de Mileto &

movimento, & viva - "physis, - eus", vem de "phyew, physew"
brotar, fazer nascer, fazer crescer, produzir. Este verbo ndo
traduz em sua raiz o cariter estitico de substéncia ou natureza

morta.

"La naturaleza - el material viviente y automotor
constitutivo de todos los entes que son - y las
formas primarias en que su incipiente vida esté
confinada por designacién del Destino y 1la
Justicia , son los elementos que, a m&s de ser mis
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viejos que los dioses, les sobreviviran. La senda
de la filosofia comienza en el mismo punto en que,
centurias antes, la religidén empezd a andar hasta
los Gltimos y fatales absurdos del antropomorfismo

total" (CORNFORD, 1912 :55).

5. O Politeismo Grego

Os gregos conviviam facilmente com a idéia da

multiplicidade de deuses. Estavam prontos a venerar até os deuses

desconhecidos.

"Entre os gregos, isso & tdo notdvel que nem mesmo
tinham uma palavra particular para religido:
Eusébes (de sebein, venerar) é aguele dque
reverencia fielmente a divindade, assim como
eusébeia & o ato de corresponder & divindade,
segundo aquilo que a esta & devido"  (RODRIGUES,
1988: 38).

Considerando o Hierdés como uma invengdc da razac

para explicar as forgas misteriosas da natureza, & facil perceber

o que dai se seguiu: uma religido politeista. Pois uma forga
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extraordiniria, maravilhosa e poderosa se faz presente no mundo: o

 ®daimon". N3o se pode confundi-lo com o "theés", divindade césmica

e olimpica. Os "daimones" nio eram poderes coésmicos, mas espiritos
locais, bons, ligados & terra cultivada ou habitada por seus
adoradores. O Hierdés vai ser depois "“daimones" protetores e
salvadores do povo, dispenseiros dos frutos do sole e forga da

fecundidade. Os "daimones" ndo tinham cardter de personalidade e

de individualidade semelhante aos humanos. Quando mais tarde a
religiio reuniu os deuses no Olimpo, muitos deles (dos daimones),
ja& transformados em deuses e com formas antropomérficas, véo

figurar entre os divinos (CORNFORD, 1912: 54).

"Herédoto aprendid, em Dodona, que 1los pelasgos
reverenciaban a dioses anénimos a 1los (que
simplesmente llamaban theoi, porgque ‘habian
ordenado todas las cosas (kosmw thentes) e porque
todas las distribuciones (nomds) se hallaban en
sus manos" (CORNFORD, 1912: 53).

Reverenciavam deuses andnimos, certamente Hierds

gue ainda nfo tinham sido divinizados nem mesmo antropomorfizados.

"Salve, mde dos deuses, esposa do céu constelado"
(GOMES, 1987:86).
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"outros dos perpétuos deuses mandaria facilmente
dormir..." (Idem:87).

"antes de todas as coisas era o Caos, depois veio
a Terra...
Do Caos nasceram Erebro e a escura Noite e, da
Noite, se geraram o Eter e a luz do Dia..." (GOMES,
1987: 88).

O Hierés & também o responsivel pela divisdo e
distribuicdo das varias partes do mundo entre os divinos. Cada
deus tinha sua fungdo e sua competéncia bem determinada na
condugdo daquilo que lhe cabia. Nesta divisdo e distribuigdo entra
o papel da Moira, que & a parte, a parte justa, o que convém a
cada um. O verbo "moiraw" significa partilhar, dividir.

H& um deus particular para cada atividade e para
cada momento especifico. As manifestagdes da natureza e as agdes
humanas tém seu correspondente em uma divindade ou um "deménio"

independente que esti destinado a controlar agquela drea. Exemplos:

"Atena ou Atenéia - deusa do pensamento} Aurora -
deusa da manhd; Cléris - deusa da primavera; Eros
- deus do amor; Hades - regido infernal; Nyx -
deusa da noite; Pluto - deus das riquezas; Ténis -
deusa da Jjustiga"™ (VICTORIA, [19707?]).
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Mesmo que mais tarde a Moira se torne o destino
personificado, os gregos ndoc se libertam jamais da idéia de parte
| justa que convém a cada um. No mito, na religido, nas cosmogonias,
na teologia e na filosofia se percebe muito bem a forga desta
idéia de partilha e de divisdo. A forma de pensar o dia-a-dia
punha limites e repartia o mundo do tocdvel ("physis") do mundo do
intocédvel (o Hierdés). Na invencdo do mito e da religido esta idéia

continua presente separando e dividindo as varias fung¢gdes dos

seres divinizados e antropomorfizados.

| Os primeiros filésofos gregos surgiram em Mileto,
inspirados em temas miticos e religiosos, num mundo de teogonias,
religides e mitos. Era muito forte a consciéncia que os gregos
tinham da presenga e da importdncia da religifo entre eles e em
outros povos. E facil compreender por que o filosofar parte de

dados colhidos no seio do mundo religioso.

"Herddoto (484-425 a.C.) ja& apresentava descrigdes
admiravelmente exactas de algumas religiles
exdticas e Dbarbaras (Egito, Pérsia, Trécia,
Citica, etc.) e até propunha hipéteses
respectivamente as suas origens e relac¢des com os
cultos e as mitologias da Grécia. Os pensadores
pré-socrdticos interrogavam-se sobre a natureza
dos deuses e o valor dos nitos e fundavam a
critica racionalista da religido. Assim, por
exemplo, para Parménides (nascido por volta de
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520) e Empédocles (495-435), os deuses eram a
personificagdo das forgas da natureza. Dembécrito
(495-370) parece até ter-se interessado
singularmente pelas religides estrangeiras, que,
aliss, conhecia de fonte direta devido &s suas
numerosas viagens" (ELIADE, 1956: 9).

Platdo, Aristdteles, Teofrasto e muitos outros
deixaram importantes escritos sobre as religides gregas e as dos

muitos poves com os quais tiveram contatos. Isto nos mostra como o
tema deve ter fascinado os gregos, levando-os a estuda-lo e
levantar muitas hipdteses. Talvez a prépria forga do Hierés tenha
sido o "Leitmotiv" que 1levou o povo heleno do periodo

pré-socriatico e socriatico a se preocupar tanto com a religido.

"No seu livro Das Heilige, Rudolf Otto esforga-se
por clarificar os caracteres especificos desta
experiéncia terrifica e irracional. Encontra o
sentimento de pavor diante do sagrado, diante
deste mysterium tremendum, diante desta majestas
que exala uma superioridade esmagadora de poder;
encontra o temor religioso diante do mysterium
fascinans, onde se expande a perfeita plenitude do
ser. R. Otto designa todas estas experiéncias como
nuninosas (do latim numem, ‘deus’) porque elas sio
provocadas pela revelacdo de um aspecto do poder
divino" (ELIADE, 1956 :23-4).
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A idéia de superioridade de uma realidade
diferente, de algo gque fugia ao controle do homem e, por outro
| lado, a generalidade do mesmo fendmeno também entre outros povos
sempre chamou a atengdo n@o sd dos gregos, mas de todos os
estudiosos de todos os tempos. E a forga do "ganz andere" de R.

otto.

"0 numinoso singulariza-se como qualquer coisa de
ganz andere de radical e totalmente diferente: ndo

se assemelha a nada de humano ou de cdsmico; em
relacdo ao ganz andere, ¢ homem tem o sentimento
de sua profunda nulidade, ¢ sentimento de ‘nao ser

mais do que uma criatura’, quer dizer, segundo os
termos com que Abradoc se dirigiu ao senhor, de ndo
ser ‘sendo cinza e p6’" (ELIADE, 1956: 24).

Os primeiros filésofos mantém a idéia do divino e
das forcgas sobrenaturais em suas cosmogonias, sem se preocuparem
com os mitos e a teogonia voltados para uma origem dos deuses e
dos homens as vezes marcados pela forga do "irracional".

Firécides de Siro (Séc. VII-VI a.C.)

"afirmava que 2Zeus existe desde sempre e que,
juntamente com Cronos e Ctdnia, & um dos
principais deuses. Cronos foi a verdadeira origem
do fogo, do ar e da &gua. Destes elementos,
dispostos em cinco esconderijos, outras divindades
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se geraram, por isso se afirmando que a expressdo
‘cinco esconderijos’ significa ‘cincoc mundos’"
(GOMES, 1987: 138).

As cosmologias, mesmo partindo do divino e do
mitico, ndo se preocupam com a solugdoc do problema da origem dos
deuses olimpicos cheios de vontade e do poder pessocal. E a

"physis" carregada de Moira e de Sagrado que passa a ser o objeto

da reflexdo filosdéfica. Na nova ordem estabelecida pela razdo néo
é um "theds" a fonte explicatédria da verdade césmica. A razéo se
sobrepde aos deuses e aos mitos e busca uma explicagdo que nio &
mais a representacdo primeira carregada de forgas magicas - um

Hierdés -, mas uma realidade fria, forjada pelo intelecto.

“"El grupo social es el arquetipo original a partir
del cual se modelan todos los demds esquemas de
clasificacién, al prihcipio magico y después
cientifico. En un estadioc muy primerizo, 1la
totalidad del mundo visible se repartia de acuerdo
con una estructura ordenada o cosmos, que
reflejaba el microcosmos tribal (o bien era um
todo continuo con éste) y de ese modo estaba
conformada por tipos de representacidén de origenm
social. El orden de la naturaleza debe su caréacter
moral o sacro a este factor. Pues no sdlo esti
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considerado necesario, sino también legitimc o

i
l

justo, por tratarse de una proyeccién de la
represidén social que el grupo impone al individuo,
y en represidén coincide lo que ‘va a ser’ y lo que

‘ha de ser’. Creemos que, siguiendo ese proceso,
la Moira se convirtié en la soberana suprema de
los dioses, y la Justicia ordendé esas lindes de
los elementos que nos muestra la filosofia de
Anaximandro" (CORNFORD, 1912: 92).

£ manifesta a influéncia da comunidade, a "polis",
na forma como Anaximandro filosofa. Culpa, castigo, justiga ou
injustica falam de uma organizacdo social na qual ja& se educavam

08 seus membros para a vida em comum, diferente da tribo.

"Tudo se dissipa nisso de onde provém, e todas as
coisas se dissipam em virtude do grau de
culpabilidade, porque retribuem umas &s outras o
castigo e a expiagdo pelas injusticas, consoante o
tempo determina" (GOMES, 1987: 104).

Os costumes da tribo e a natureza eram idénticos na
comunidade primordial, eram a expressio coletiva do sentir e do

fazer no cla e na sociedade criadora do Totem.
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"Em seus ritos mégicos o homem atua sobre a
pressdo de profundos desejos individuais e de
violentos impulsos sociais. Executa estas agles
sem conhecer seus motivos; pois estes sdo
inteiramente inconscientes. Quando os ritos se
transformam em mitos, & que ao homem Jj& ndo
satisfaz o fazer certas coisas; preocupa-o a
questdo de encontrar o significado destas coisas,
conhecer o porqué e a finalidade daquilo que faz.
Assim, serd@ no mito que o homem comegard a

aprender uma arte nova: a arte de expressar, O que
significa organizar seus instintos mais
profundamente arraigados, suas esperangas e
temores. Esta tentativa de organizagdo pode ser
considerada como primeria etapa de toda atividade
inteligente" (HAMILTON, [19657]: 51).

A vivéncia do irracional na magia e em muitas
crencas representa formas de a razdc manifestar a sua forga na
busca de si mesma. A religidio, o politeismo, os ritos e a
multiplicidade de crengas vividas pelos gregos vdo abrindo caminho
na busca da unidade poderosa do racional. Isto j& era expresso
pela grande identidade e coeréncia da Moira presente no mundo
religioso e mitico.

Ao criar o Hierés, o homem estava criando a

natureza que estd relacionada com as normas morais e religiosas
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elaboradas e vividas pelas comunidades primitivas como parte da
mesma natureza. Para estas comunidades a natureza, determinada e
delimitada pela Moira, tragava o lugar e o dever do homem. A forma
de vida da comunidade ia criando e elaborando as normas da moral,
os deuses e a religido como frutc da consciéncia coletiva que
regia a vida tribal e do poder coletivo do grupo e ndo do

individuo.

"0 mito contém, geralmente, as mais violentas
emocdes e as mais extraordindrias visdes. Todavia,
nele ndo encontramos a criagdo individual. O mito
é objetivacio da experiéncia social do homem e ndo
de sua experiéncia e reflexdo individual"®
(HAMILTON, [1965?]}: 51).

E importante destacgr a funcdo e o importante papel
que a representagdo coletiva desempenha na compreensdo do Hierés,
da Moira e da "physis". Mesmo que a representacdo coletiva tivesse
forga de imposigd3o social, ela ndo tinha a forga do dogma na
sustentagdo das verdades religiosas, mas era antes uma forga
educadora. Assim as nogSes gregas de Moira, ‘'physis" eram
transmitidas por representagdo coletiva marcada por uma forga

viva, especifica da educagio grega.
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Os ritos e as magias, sinais do Hierds, foram

| representacdes coletivas que evoluiram para as representagdes

coletivas teolégicas, resultando mais tarde na religido politeista
helénica. £ compreensivel que o0s primeiros filésofos estivessenm
impregnados das nogdes teoldgicas reinantes na época. Mas o
curioso & que a filosofia nascente, tendo consciéncia da

mentalidade religiosa presente, fez uma leitura de mundo partindo

por um outro caminho. Assim nio houve uma total abstragdo daquele
momento teoldgico, cheio de deuses césmicos, criadores, senhores e
donos do mundo. Houve antes uma busca ou uma retomada dos tempos
primordiais do Hierdés, que agora passa a ser a forcga
transformadora da physis. O Hierdés perde o seu carater de um ser
intocdvel ou divinizado e passa a ser um objeto da razdo. No
entanto, a representag¢do social coletiva dos deuses e da alma ja
estava tdo firme que vai ser objeto de referéncia e até parametro
para muitas reflexdes filoséficas, exigindo sempre uma atengdo
especial do filésofo.

A filosofia trouxe as explicag¢des individuais da
realidade, o que ali&s ndo se dava no mundo mitico. No entanto,
conservava-se um grande respeito pela antiga forma de conhecer a

verdade.
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Os "principios" eram tratados pelos filésofos como
algo sagrado e na manifestagdo individual do conhecimento
eles continuavam respeitando a coletividade geradora do saber

anterior. Tales afirmou

"ser a Agua a origem de todas as coisas, e ser
Deus a inteligéncia criadora, tomando a &gua por
matéria-prima" (GOMES, 1987: 103).

E Empédocles disse:

"Podos os seres sdo dotados de inteligéncia por
vontade da Fortuna" (Idem: 157).

Existem interessantes estudos mostrando a caminhada
dos gregos primitivos que v&o de suas confusas representagdes
coletivas até a religido politeista. ("A Religido Grega", de
Fernand Robert, "Os Deuses Gregos", de Giulia Sissa, "De La
Religién a la Filosofia", de Cornford, "Os Gregos e o Irracional",
de Dodds, e ocutros).

Merece atengio especial a representagao religiosa
primitiva feita da alma coletiva, da alma do grupo. Essa alma é
supra-individual e sobre-humana e vai dar origem & nog¢do do

divino, de Deus. Ela vai tomando forma como resultado da tomada de

consciéncia de si que o grupo vai adquirindo e tornando essa
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consciéncia uma representagdo coletiva: a alma do grupo.
(CORNFORD, 1912: 111-2)., Essa alma & projetada na natureza,
encontrando um campo fértil na nog¢do difusa de Hierds e vai-se
tornar ndoc s& o "daimon" de um determinado "tépos", como vai-se
localizar como "d&imon" de cada homem. O "d&imon" do grupo
perdurou por muito tempo entre os grupos religiosos ou sacerdotes

e 0s grupos esotéricos. Ele & algo mais que o simples individuo, &

sobre-humano. Ainda hoje esta idéia do "d&imon" & muito forte e
serve para identificar a representag¢do coletiva da alma do grupo,
como por exemplo, na express3o "ele tem uma alma beneditina®, "“ele
tem uma alma de magom”. Estd ai claramente o "daimon" daquele
grupo. E algo que estd igualmente em cada um. Como o "daimon" da
dgua estava em qualgqueer &gua, assim a alma do homem, antes de ser
individual, era como um "daimon" igualmente presente em cada homem
do grupo.

0 individuo n&do ‘tinha alma prépria, segundo
CORNFORD (1912: 111-2), mas foi tomando consciéncia de que ele
participava do "“daimon" que estava fora dele. A consciéncia
coletiva de uma alma do grupo, mas que estid acima do grupo, & a
fonte geradora de uma representacgdo religiosa que vai "inventar" o
Deus supra~humano e que vai separar gradualmente o poder

individual do poder divino, dando origem ao nascimento do "daimon"

94



pessoal (a alma). O "daimon" impessoal e supra-individual do grupo
terd que ser logicamente imortal, pois sua duragdo serd como a do
grupo que permanece e ndo come a dos individuos que perecem. Os
individuos vd3c ter alma imortal com o enfraquecimento da
representagio do grupo, com o surgimento da familia patriarcal e
com novos fatores econdémicos transformadores da importéncia

individual do rei e do heréi.

A presenca generalizada do sagrado na Grécia, a
organizagdo da classe sacerdotal para ajudar com o sagrado
institucionalizado, a sustentacdo do poder real e a presenga
necessaria do sagrado no\mito levam A& conclusdo de que a Educagao
grega sofreu forte influéncia do sagrado. Levando-se em conta que
Homero foi o "educador de muitas geracgdes" e que ele & apenas 0
organizador e adaptador da tradi¢3o oral dos mitos vividos,

seque~-se que 0sS gregos foram formados na presenga do sagrado.
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CAPITULO V

DO MITO A FILOSOFIA

1. O Interesse pelo Mito

A filosofia & um marco de referéncia para a

compreensdo dos grandes momentos do mito no periodo pré-filoséfico

e nos momentos sequintes até os nossos dias.

O uso indevido da idéia de mito ou a falta de
compreensio da realidade mitica 1levou a uma duase total
descaracterizacdo do mesmo. No entanto, o mito é forte demais para
ser esquecido ou esmagado, por isso ele varou os tempos. O
Nazismo, sabedor disso, buscou no mitoc uma fundamentagdo que lhe
desse suporte, como o mito deu suporte & civilizagio gque o
inventou. Rosenberg ressuscitou o mito da raga (POLITZER, 1978).
No entanto, a criagdo do mito desta forma ndo tem sustentacgdo,
pois ndo & o mito vivido e nio tem o tempo e o espacgo, isto &, a
mentalidade e a realidade que o gerou. Se se pode falar de mito
ideolégico, este & um deles. Por outro lado, no curso da histéria,
o mito foi reduzido ou rebaixado a simples categoria de invencio
mental do tipo 1lenda, conto de fada, alegoria, paréabola.

Especialmente no cristianisme o mito ndo passou de um imaginério
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sendo desacreditado e desvalorizado. Foi no nosso século due

' propriamente se retomou o sentido e o valor do mito.

0 mito passa a ocupar um lugar de destaque nas
nossas preocupag¢des quando nos perguntamos pelas origens da
Filosofia. No entanto, para compreendé-lo melhor, temos que ir ao
momento anterior, onde nos deparamos com o Hierés e com a Moira.

Estas duas invengdes dos helénicos perduram ainda hoje, apesar de

terem tomado formas diferentes e nem sempre serem percebidas ou
encaradas com a devida importéncia.

A antropologia moderna e o estudo das religides tém
encontrado no mito um grande apoic para a compreensdo dos
fendmenos sociais das diferentes culturas miticas. Para a
filosofia interessa o mito na sua relagéo‘com as origens do pensar
grego, onde nasceu o pensamento filoséfico ocidental.

0 mito, como a religido, tinha tamanha presenga no
mundo helénico e tal era a sua representagdo social gue seria
dificil nd3o té~lo presente nas origens do filosofar. E assim que o
logos, ao afirmar-se como "a verdade", tem necessidade de negar o
mito, mas encontra nesse uma rica fonte de verdade e de sentido
das coisas. No "Livro II da Reptblica", Platdo se insurge contra o
mito, sobretudo contra aqueles mitos que nic correspoendiam ao seu

projeto de educacido.
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"portanto, seria preciso antes de tudo, parece,
vigiar os fazedores de fdbulas (‘mitos’), escolher
suas boas composigdes e rejeitar as mas.
Obrigaremos, em seguida, as mdes e as nutrizes a
narrar as criancgas aquelas gue tivermos escolhido
e a modelar a alma com suas f&bulas muito mais do
gue © corpo com suas mdos; mas as gue elas narram
presentemente sdo, em sua maioria, de rejeitar.
...Pois éles (Hesiodo, Homero) compuseram fabulas
mentirosas que foram e ainda sdo contadas aos
homens" (PLATAO, 1973: 135-6).

£ facil deduzir o quanto as narragdes miticas eram
difundidas e utilizadas na educagio das criangas gregas na época
de Platao.

Toda a dureza de Platdo contra o mito ndo o impede
de lancar m3o dos mesmos em momentos de grandes reflexdes
filoséficas, comoc no final do "Livro VIII da RepGblica%, onde
Sécrates relata o mito de Er. Também o préprio contefide do mito
serviu de ponto de partida para a reflexdo dos primeiros
filésofos. A influéncia do mito na educag¢do das novas geragdes é
tio poderosa que é necessariozum cuidado especial na escolha do
conteGdo mitico.

Platdo ndc estava condenandc o mito pelas verdades
nele contidas, pois ele préprio vai trabalhd-lo para desvelar a
verdade da roupagem mitica ou usa a roupagem do mito para levar a

verdade e o sentido das coisas aos seus ouvintes.
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Um mito c¢riado como alegoria e como Trecurso
pedagbgico & vazio da forga do Hierés, da Moira e da cultura
criadora do mito, e sua narrativa tem apenas o poder de
convencimento da parabola ou da fibula e ndo do mito. E um mito

morto e que nunca foi vivido.

"0 paradoxo desta luta & que ela nunca destruiu o
adversdrio. O préprio Platdo escreveu mitos. A sua
filosofia provém do mito 6rfico e, de certo modo,
a ele regressa. Alguma coisa nos diz que o mito
nio se esgota na sua fungdo explicativa, que ndo &
somente uma maneira pré-cientifica de procurar as
causas, e que a prdpria fungdo da efabulagdo tem
um valor premunitério e explicatério em relagdo a
certa dimensio da verdade gque ndo se identifica
com a verdade cientifica™ (RICOEUR, 1988: 10).

2. A Busca de Sentido

As tentativas de compreender o nmito sé tém
dificultado a chegada ao sentido do mesmo. O mito & uma forma de
enigma que deve ser decifrado. E provavel que os grupos humanos

educados no mito ndo tivessem dificuldade de compreendé-lo.
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A lingliistica tem buscado explicagdes para o
fenémeno do mito. Tém sido apresentadas solugdes baseadas em

modelos estruturais e em modelos metaféricos,

"quer acentuando a textura sintdxica do mito, quer
evidenciando o jogo interno dos préprios conteddos
semanticos" (Idem: 11).

O mito acaba perdendo o seu aspecto de fébula e

ficcio, de falsidade e ilus3o, que lhe foi atribuido nos séculos
passados, quando o percebemos como "histérias verdadeiras", cheias
do sagrado e do modelo exemplar unido ao religioso e & sociedade

regida pelo poder da Moira.

"Compreender a estrutura e a fungdio dos mitos nas
sociedades tradicionais ndo significa apenas
elucidar uma etapa na histéria do pensamento
humano, mas também compreender melhor  uma
categoria dos nossos contempraneos® (ELIADE,
1989: 8).

Muitos povos indigenas, que vivem hoje, tém seus
mitos vivos e vividos intensamente pelas suas comunidades. A
cultura desses povos e a formagdo de seus Jjovens tém uma
sustentacdo mitica que lhes garante a explicagio do mundo e a

sobrevivéncia.
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O conhecimento dos mitos gregos se deu através de
escritores como Hesiodo e Homero, além de outros, que certamente
os modificaram, organizaram e sistematizaram. Ndo tivemos acesso
aos mitos em sua versdo primeira, sem o enriquecimento literério e
sem certas influéncias de outras culturas com as quais os gregos
tiveram contatos. Houve a mediacdo dos "historiadores" que deram
sua versdo ao escreverem os mitos muitos anos depois de terem sido

narrados oralmente pelas geragdes daqueles gue os vivenciavan.

Para entender o mito & necessirio ir 4as suas
origens no contexto sécio~religioso que o gerou, ndo perdendo de
vista as outras invengdes que o antecederam: O Hier6és e a Moira.
No entanto nao podemos esquecer a sua fungio educadora como em
Prometeu e Pandora. Hesiodo conta a origem do fogo, simbolo da
sabedoria divina, que fora roubado a Zeus pelo astuto Prometeu.
Como vinganga os deuses vadoc presentear os homens com a bela
Pandora, isto &, aquela que tem "todos os presentes dos deuses". O
presente foi aceito pelo imprudente Epimeteu, incapaz de prever as

coisas como Prometeu e eis as conseqiléncias:

"Antes vivia sobre a terra a grei dos homens a
recato dos males, dos dificeis trabalhos, das
terriveis doengas que ao homem pdem fim; mas a
mulher (Pandora), a grande tampa do jarro alg¢ando,

dispersou-os e para os homens tramou tristes
pesares. Sozinha, ali, a Expectagdo (esperancga) em
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indestrutivel morada abaixc das bordas restou e
para fora ndo voou, pois antes repds ela a tampa
no jarro, por designios de Zeus porta-égide, o
agrega-nuvens. Mas outros mil pesares erram entre
os homens; plena de males, a terra, pleno, o mar;
doencgas aos homens de dia e de noite, vdo e vém,
esponténeas, levando males aos mortais, em
siléncio, pois o tramante Zeus a voz lhes tirou.
Da inteligéncia de 2Zeus nd3o ha como escapar!"
(HESIODO, 1991b: v.90-105)

A narracdo do mito, tal como o ritual religioso,
era uma forma de reatualizar um momento vivido nos tempos
primordiais. © ritual buscou 1ligar o homem & divindade,
reatualizando a presenga divina e o contate com o deus e a
narrac¢3o do mito reatualizava determinado fato usando uma técnica
mnemdnica pedagdgica. Na Paidéia, Werner Jaeger procura mostrar
que a vasta obra literdria dos helenos tinha como objetivo a
educagdo de seu povo e néo dgve ser reduzida a deleites

intelectuais da época.

"0 mito conta uma histéria sagrada, dquer dizer,
um acontecimento primordial que teve 1lugar no
comego do tempo, ab initioc. O mito & pois a
histéria do que se passou in illo tempore, a
narragdo daguilo gque os deuses ou os seres divinos
fizeram no comego do tempo" (ELIADE, 1956: 107).
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3. Definigdo do Mito

Mircea Eliade deu grande contribuigdoc para a
compreensdo contemporinea do religioso e do mitico. O mito,
sequndo ele, conta uma histéria sagrada daquilo gque aconteceu
realmente "ab origine". Desta forma, o mito conta como comegou o

ser das coisas, dos homens e dos deuses.

"E por isso que o mito & solidirio da ontologia:
s6 fala das realidades, do que aconteceu
realmente, do que se manifesta plenamente” (Idem:
108)

0 mito tem, pois, a ver com a criagdo, ndo se
separando do ser e da realidade das coisas. No entanto, ele ndo é
uma narrag¢doc pura e simples, ele & marcado pela complexidade do
ser atualizado no ato de ser contado. Tem o caridter e a forga de
um modelo exemplar, cheio de realidade e significado para aqueles
que, ndo vivendo os témpos primordiais da origem, tém conhecimento
dela através do mito. Na compreensdo do mito nio se pode perder de
vista a sua ligagdo com a criacdo e a origem do Ser. Os mitos
cosmogdnicos, voltados totalmente para a origem do mundo, viao

estar presentes na reflexdo dos primeiros filésofos como ponto de
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partida de seu filosofar. "Terra e &gua & tudo quanto vem a ser e
crescer" (PRE-SOCRATICOS, 1978: 66).

Ac reconstruir pela narragao a origem de uma
realidade, o homem se depara com a "physis" e o Hierds e busca nos
deuses o Hierds e a Moira personificados, a chave explicatéria da

origem do Ser.

npudo aos deuses atribuiram Homero e Heslodo, tudo

gquanto entre os homens merece repulsa e censura,
roubo, adultério e fraude mitua" (Idem: 64).

As realidades culturais sd3c muito complexas e de
dificil definicdo. HA grande dificuldade em achar uma definigao
exaustiva para o mito. Entre as muitas que encontrei, a que melhor
traduz a idéia do mito como realidade vivida e que supera em parte

a destruicgio sofrida durante séculos & a dada por Mircea Eliade:

"A definicdo que a mim, pessoalmente, me parece a
menos imperfeita, por ser a mais ampla, & a
seguinte: O mito conta uma histéria sagrada; ele
relata um acontecimento ocorrido no tempo
primordial, o tempo fabuloso do principio. Enm
outros termos, o mito narra como, gragas as
facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade
passou a existir, seja uma realidade total, o
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cosmos, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma
espécie vegetal, um comportamento humano, uma
instituigdc. E sempre, portanto, a narrativa de
uma ‘criagdo’. Ele relata de que modo algo foi
produzido e comegou a ser. O mito fala apenas do
gque realmente ocorreu, do que se manifestou
plenamente. Os personagens dos mitos séao Entes
Sobrenaturais. Eles sdo conhecidos sobretudo pelo
que fizeram no tempo prestigioso dos
‘primérdios’. Os mitos revelan, portanto, sua

atividade criadora e desvendam a sacralidade (ou
simplesmente a ‘gobrenaturalidade’) de suas obras.
Em suma, oS mitos descrevem as diversas, e algumas
vezes dramaticas, irrupgdes do sagrado (ou do
sobrenatural) no mundo. £ essa irrupcdo do sagrado
que realmente fundamenta o Mundo e o converte no
que & hoje. E mais: & em razao das intervengdes
dos Entes Sobrenaturais gque o homem & o que é
hoje, um ser mortal, sexuado e cultural" (ELIADE,

1989: 11).

4. O Poder Magico do Mito
A histéria contada pelo mito & duas vezes sagrada.

Primeiramente o mito fala do Hierds dos tempos primordiais, onde a

razio das coisas se explica pela forga poderosa, misteriosa e
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inefidvel que de alguma forma rege a realidade, separando O
explicavel (a nphysis") do inexplicavel e do intocavel (o Hierés).
Em segundo lugar ele fala do sagrado religioso, manifestagao,
teofania, isto &, da presenga dos seres Olimpicos na realidade
criada. Este sagrado, no entanto, j4 supde a instituicdo religiosa
com deuses personificados & imagem e & semelhanca dos mortais

humanos.

0 mito fala do que realmente ocorreu, isto &, a
atividade criadora dos Entes Sobrenaturais que estao por toda
parte, manifestando-se nas origens dos seres. Foi nessa teofania
gue o homem mitico encontrou a explicagdo para o real. O grande
problema do passado foi ndao ver no mito uma forma usada pela
razdo para teorizar a realidade daquele momento histérico. Como o
homem religioso, filoséfico ou cientifico, o homem mitico inventou
sua teoria, tao perfeita como gualquer outra, para dar sua
explicagdo do mundo. A realidade sempre esteve al e teve que Ser.
explicada; a racionalidade, " porém, busca historicamente as
diferentes leituras explicatérias para aquele momento.

Além do relato das origens, © mito contém outros
aspectos importantes para se chegar & compreensio de todo o
relato. Um aspecto & o modelo exemplar, outro & o tornar presente

para reatualizar o ato primordial da criagdo como forma de
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garantir a continuidade das coisas e, ainda, o apoio dos Entes
Sobrenaturais indispensavel na criagdo e permanéncia do ser. 20
mito se juntava o rito, que era a forma de garantir concretamente
a reatualizacdo, ou seja, a re-presentagdo do acontecido
primordialmente e assim explicar e sustentar a continuidade da
existéncia do mundo reatualizado ou refeito como uma agaoc

praticada no momento da origem.

Ao ser narrado, o mito tinha um poder magico devido
ac fato de estar ligado ao ato concreto e is coisas ali presentes,
mas também tinha um poder tefGrgico por contar com a intervengdo de
forcas dos Entes Olimpicos. Narrar o mito ritualisticamente era
dominar o ser criado pela narragdo de sua origem e tornar os Entes
ou o Ente Sobrenatural comprometido com aquela realidade criada
por ele. E assim o ato exemplar, ao se atualizar, servia de modelo
para a continuidade futura.

A retomada dos estudos do mito em nosso século
revelou a sua importancia e ' demonstrou que ele foi de fato
generalizado entre os varios povos dos diversos guadrantes da
terra. Egssa constatagdo nos levou a ver, hna forma mitica de
pensar, uma maneira comum encontrada pela razao para en
determinado estigio perceber a realidade. Também ficou claro que ©

mito nio & uma mera curiosidade cientifica ou alguma tentativa de
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teorizacio, mas tinha apenas a funcido de recuperar o tempo
primordial da criagédo e assim garantir o reinicio e a renovagio do
. mundo. Na visdo mitica nenhuma origem se di isolada do mistério
fantastico da criagdo. Por isso na grande maioria dos mitos é
possivel perceber que eles tém nas cosmogonias o seu ponto de

partida, a sua fundamentagdo inicial.

-

Para se chegar A compreensdo do mito & necessario

encari-lo nos seus mais diversos aspectos, dque, segqundo Mircea

Fliade, sdo os seguintes:

1) uma Histéria verdadeira (se refere &
realidade) e sagrada (obra dos Entes
Sobrenaturais); 2) o mito se refere sempre a uma
‘eriagdo’, contando como algo veio & existéncia,
quer seja um comportamento, uma instituig¢do, uma
naneira de trabalhar. Os mitos constituem os
paradigmas de todos os atos humanos
significativos; 3) conhecendo o mito, conhece-se a
origem das coisas, chegando-se, conseqlientemente,
a domini-las e manipul&-las & vontade; 4) ndo se
trata de um conhecimento ‘exterior’, ‘abstrato’,
mas de um conhecimento que & ‘vivido’ ritualmente,
seja narrando cerimonialmente o mito, seija
efetuando o ritual ao gqual ele serve de
justificagdo; 5) de uma maneira ou de outra,
\vive-se’ o mito, no sentido de gque se é
impregnado pelo poder sagrado e exaltante dos
eventos rememorados ou reatualizados" (ELIADE,
1989: 22).
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Estes elementos caracteristicos do mito nos mostram
pem o momento cultural vivido pelo homem mitico. O Hierds e a
Moira j& tinham sido substituidos em parte por uma nova invengéo,
os Entes Superiores. A religido ja4 se organizara. Ainda ndo estava
presente a idéia de comemoragdo de um evento, mas ele era
re-presentado, era contemporaneizado. O tempo presente era vivido,
durante o mito, no tempo primordial, no tempo da primeira vez. No

entanto, o mito para mim ja manifesta uma das maneiras que a

racionalidade encontrou para chegar ao real e dominar o mundo
percebido desde o Hieros, tendo depois encontrade na invengdo da
Moira uma explicagdo finalistica da realidade. Agora a razao
encontra na forma mitica a "origem" das coisas, chegando
conseglientemente a domina-las e manipula-las & vontade. Aqui esta
o elemento, j& contido no mito, que vai dar o salto para a
filosofia e a ciéncia teérica dos milésios e dos primeiros
fildésofos: o dominio.

Numa definicio simples se pode dizer que o mito é
uma narra¢do celebrada ritualmente para vivenciar no presente uma
origem efetuada nos tempos primoridiais, por um Ente Sobrenatural,
cuja celebragdo da poder ao homem, que participa dela, sobre
aquilo cuja origem esta sendo re-presentada.

0s estudiosos dos mitos vividos hoje em diferentes

povos dizem que o mito fundamenta a crenga religiosa, defende os
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principios morais, garante a eficdcia do ritual para que ele ndo
se torne um folclore e possibilita um procedimento pratico do
" homem perante a realidade. E, pois, um elemento de suma
importéncia numa civilizagdo que vive este estégio, ndo podendo
ser tratado como fabula, fantasia ou algo semelhante, mas comc
elemento cultural vivo, garantidor e gerador de valores essenciais

determinantes daquela cultura mitica. O povo que vive o mito & por

ele educado.

5. Um Caminho para a Razdo

com toda critica feita por Platdo ao mito, foi a
partir da imensa riqueza literéria, conceitual e valorativa da
mitologia que os primeiros filésofos libertaram a razdo da cultura
mitica em busca da cultura racional, onde a verdade e a realidade
nio se fundam mais na origem e num tempo primordial, mas nascem da

dialética elaborada na cidade-eétado.

"0 que implica o sistema da polis & primeiramente
uma extraordindria preemin&ncia da palavra sobre
todos os outros instrumentos de poder. Torna-se O
instrumentc politico por exceléncia, a chave de
toda autoridade no Estado, o meio de comando e de
dominio sobre outrem. Esse poder da palavra - de
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que os gregos fardo uma divindade: Peithd, a forga
de persuasdo - lembra a eficidcia das palavras e
das férmulas em certos rituais religiosos...,
entretanto, trata-se na realidde de coisa ben
diferente. A palavra ndo & mais o termo ritual, a
férmula Jjusta, mas o debate contraditério, a
discussio, a argumentagao. Supde um pidblico ao
qual ela se dirige como a um juiz que decide em
Gltima instancia, de mdos erguidas, entre os dois

partidos que lhe sao apresentados; & essa escolha

puramente humana due mede a forgca de persuaséao
respectiva dos dois discursos, assegurando a
vitéria de um dos oradores sobre seu adversario”
(VERNANT, 1984: 34-5).

A filosofia ndo é o milagre grego, mas é fruto do
processo histérico que criou a cidade-estado. A filosofia, a nova
invencdo, vai aos poucos destruindo o Hierés e a Moira, vai
galgando o mito em busca da explicagdo racional e uma nova atitude
mental. O homem encontrara dentro de si a explicagdo do mundo.

Certamente a redacdo literiria do mito que nos foi
legada por Homero, Hesiodo, a Biblia, etc. terd sido feita muito
tempo depois do homem mitico, ou pelo menos ndo mais na época
surea do mito. Ndo & f&cil localizar o mito no dia-a~dia do povo
gue o viveu. Os mitos cosmogénicos, verdadeiros modelos exemplares

da criacdo, parecem ter sido narrados por ocasido de um nascimento
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ou de um casamento. Era a vida que estava sendo reatualizada. A
titulo de curiosidade e para exemplificar como certos mitos
conseguiram perdurar através dos tempos, pastaria analisar a
estrutura da cerimdnia de pascoa. O rito inicial & uma leitura da
origem:_“Berechit“, "in illo tempore", "en arché®. £ narrado ©
mito cosmogénico, contido no primeiro e segundo capitulos da

Biblia, seguido de varios outros elementos miticos do fogo, da

raga, dos quatro ventos, etc., para culminar na nova vida: a
ressurreicdo. O primeiro passo é o retorno a origem perfeita, onde
a divindade cria, enaltecendo os tempos primordiais como exemplar
das demais criagdes que Vao sendo narradas por sucessivos nitos
até o Gltimo evento, nos Gltimos tempos. 0 mito ainda convive em
nosso meio como educador de geragdes de crentes.

A Pascoa é a maior festa da cristandade porque ela
& a re-criagido do mundo, e agsim & a garantia de que tudo vai
continuar, tudo esta reconmegando.

A razdo da mais um passo. Saindo do mundo mitico,
ela di inicio a uma outra explicagdo do real. O mito Jja& nao
explica satisfatoriamente o real, Ja nio merece o crédito de
antes, e até os deuses Viao ficando cada vez mais longe da vida,
apesar de ainda serem objeto de crenga. A histéria dos deuses estéa

separando-se da histéria atual do mundo. A mente humana, que
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inventara o mito, passa agora a desmitificar o real. Nesse momento
muitas narrag¢des perdem sua forma mitica transformando-~se em lenda
ou buscando "“status" de fato histérico, de acontecido sem a
intervengdo dos Entes Sobrenaturais, e assim perdem seu sentido,
seu significado. Alguns mitos sobreviveram de alguma forma ao novo

fendmeno cultural que busca também as origens, mas ndo através dos

deuses e sim na raiz geradora do préprio Ser.

nAssistimos aqui a um esforgo para ir além da
mitologia enquanto histéria divina e de atingir a
fonte primordial de onde Jjorrou o real, de
jdentificar a matriz do Ser. Foi procurande a
fonte, o princicio, a arché, que a especulagao
filoséfica reencontrou, por um breve intervalo, a
cosmogonia; nd&o era mais, entretanto, o mnito
cosmogbnico, mas um problema ontolégico" (ELIADE,
1989: 101).

Nio & necessiria uma representa¢do, uma celebragdo
ritual para se chegar a esséncia, ao ser e assim ter o dominio
sobre ele; & pelo pensamento que se chega 4 origem, ao momento
primeiro do Ser. S@o os temas miticos da origem, agora laicizados,
que servir@o de ponto de partida para a nova forma de pensar, o
novo passo dado pela razdo. Os deuses ainda vdo estar presentes de

alguma maneira, mas ndo sdo mais responsabilizados pela origem.
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"0 caraiter coletivo da imaginagdo mitica &
suficiente para garantir que ela seja de base
social, existindo gragas & sociedade e em seu
proveito" (CAILLOIS, 1972: 63).

A observacdo coletiva da realidade externa levou o
homem & imaginagiio e dai ao filosofar. Foi partindo de sua
observagido do real e movido pela necessidade e pelo desejo de
domini~-lo que o homem {nventou o Hierds, a Moira, o Mito, a

Religido, a Filosofia e a Ciéncia.
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CAPITULO VI

A FILOSOFIA

1. Os Primeiros Filbdsofos
Para dizer o que é Filosofia & importante ir até os

primeiros filésofos dregos, procurando mostrar como o seu

pensamento se diferenciou do pensamento mitico e de tudo aquilo
gue nos deixaram os poetas e os historiadores que os antecederan.
varias definigdes de Filosofia tém buscado
enaltecer a grandeza do novo método de pensar e é& no iénico Tales
de Mileto que se concretiza oficialmente a novidade. Essa forma de
encarar a origem do filosofar, indo aos primeiros filésofos, &
muito profunda e muito rica, uma vez que a definicio nominal esta
longe de atingir a esséncia do pensamento filoséfico. Ser "amigo
da sabedoria® ou "andar filosofando" pode ter um sentido muito
genérico, porém O gue OS primeiros filésofos fizeram foi uma
mudanca especifica e profunda na forma de pensar o real. Foi dado
o nome de fildésofo ao novo homem que a partir do VI século, no
mundo heleno, passou a buscar a origem da realidade por uma
explicagdo racional, por uma reflexao fundamentada no poder do

préprio pensamento, deixando acs seres sobrenaturais seus lugares
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celestes. H& um principio gerador do mundo que pode ser conhecido
' por uma forma humana de observagdo e conseqiientemente de
explicacdo. Este principio ndo & algo inatingivel, fora do alcance
humano, mas pela razdo o homem pode chegar a ele e demonstrar como
tudo foi criado sem ter que recorrer aos tempos primordiais da
origem mitica, nem tentar reconstrui-lo miticamente. A razao

desloca entdo o ponto de apoio do pensamento para dentro de si

mesma, nio necessitando mais de um ser fora de si que
misteriosamente lhe revele o mundo. N&o ha intermedidrio entre a
razio e o0 real, como antes havia a mediagdo do mito para se chegar
a origem e & explicagdo do mundo. E assim, pois, gue Tales de
Mileto (625/4 - 558/6 a.C.) & exatamente o primeiro filésofo. Sem
fugir & representacdo social dominante, o mito, que partia sempre
da origem do mundo para falar do real, e sem ofender os deuses,
ele consegue fugir da cosmogonia, da origem mitica, onde tudo se
passava na presenga e na forga dog seres sobrenaturais, do Hierés
e da Moira, para uma cosmologia na qual a razdo inventa um *logos™
elucidativo.

0 mundo & dotado de um Principio, com poder
semelhante ao destino ou & Moira, que o conduziu ao estado atual.
Esse Principio & explicado passo a passo pela razao, gue néo

precisa mais refugiar-se na crenga mitica e dizer certas narragdes
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para ¢ mundo continuar na sua existéncia. E assim que Tales

compreende o mundo.

» ..Quanto aoc nGmero e & natureza destes
principios, nem todos dizem o mesmo. Tales, o
fundador de tal filosofia, diz ser &gqua..."
(0S PRE-SOCRATICOS, 1978: 7).

nE afirmaram alguns gque ela (a alma) estd
misturada com o todo. E por isso que, talvez,
também Tales pensou gque todas as coisas estdo
cheias de deuses" (0S PRE-SOCRATICOS, 1978: 8).

Platdo se refere a Tales da seguinte maneira:

"parece também que Tales, pelo que se conta, supds
gque a alma & algo que se move, se é que disse que
a pedra (imd) tem alma, porque move O ferro"
(IDEM: 8).

Tales filosofa a partir do conteGdo existente até
ent3do. A 4&qua, os deuses e a alma foram temas essenciais até
aquele momento. Ele parte desses contefidos para falar sobre eles,
porém ndoc mais no seu cariter mitico, situando-os na origem
primordial, no tempo primordial da criacio. Também ndc esta

preccupado em garantir a continuidade do mundo por uma
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re-presentagdo mitica. Tales pensa e diz com autoridade prépria
que um principio Gnico & gerador do mundo e que tudo estd cheio de
deuses (daimones) e alma. A sua reflexdo ndo se volta para uma
cosmogonia, mas para construgio de uma cosmologia, fundada num
processo racional, afirmando a sua descoberta com autoridade
prépria. A verdade & fruto da razao interna ao homem e ndo de

elementos externos.

Anaximandro (610 - 547 a.C.) filosofa a partir de

uma "arché" que para ele & o "Apeiron" - o infinito, o imenso. E,
como Tales, ele busca um principio universal capaz de explicar
todo ser. Encontra no indeterminado a forma de abranger todo ser
determinado. Nesses.primeiros filésofos o espirito humano chega a
um momento de grande abstracgdo, mas ainda estd preso a toda uma
conotacio do mundo mitico, cheio do divino. Assim se expressa

Aristdteles a respeito deles:

"por isso, assim dizemos: ndo tem principio, mas
parece ser principio das demais coisas e a todas
envolver e a todas governar, como afirmam os que
ndo postulam outras causas além do ilimitado
(apeiron), como seria Espirito (Anaxdgoras) ou
Amizade (Empédocles). E & isto que & o divino,
pois & ‘imortal e imperecivel’ como dizem
Anaximandro e a maior parte dos fisicos"
(0S PRE~-SOCRATICOS, 1989: 16).
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0 principio mitico da garantia da continuidade do
mundo, da duragdo mitica tem em Anaximandro uma explicagdo
| récional segundo a qual o wApeiron" garante o elemento duradouro
da existéncia deo mundo.

Nos fragmentos:

vprincipio dos seres... ele disse (que era) o
ilimitado... Pois donde a gera¢do & para os seres,
é para onde também a corrupgdo se gera segundoc ©

necessario; pois concedem eles mesmos justica e

deferéncia uns aos outros pela injustiga, segundo
a ordenacdo do tempo" (0S PRE-SOCRATICOS, 1989:
16) .

"psta (a natureza do ilimitado, ele diz que) & sem
idade e sem velhice" (Idem: 16).

"Imortal... & imperecivel (o ilimitado enquando
divino)" (Ibidem: 16}.

Quando Anaximan&ro pde o pressuposto de que o
principio dos seres & o ilimitado, isto & novo. £ fruto do
trabalho da raz3o que se desprende da origem mitico-divina, para
logo em seguida voltar-se para as idéias miticas da gerag¢do dos
seres, da corrupgdo do necessirio, da justiga, da injustica e da

ordenacdo do tempo, sb que ele ndo propSe explicagdes miticas para
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essas realidades. O "Apeiron" supera os tempos, pois & “sem idade
e sem velhice, & imortal e imperecivel®, gqualidades essas
atribuidas aos deuses. Nido s6 os "daimones" estio presentes no
discurso do filésofo, mas também os deuses olimpicos. A frente de
tudo estd o "Apeiron" como principio universal aplicavel a todo
ser.

Agora j& ndo se pode chamar mais a origem do mundo

de cosmogonia, pois o mundo néo é "gerado" de deuses, mas sin de
um principio racionalmente explicidvel. E uma cosmologia cujo
nlogos" pode ser dito pelo homen.

Anaximenes (585 - 528/5 a.C.) fala também de um
principic Gnico e ndo dos muitos deuses nas origens do ser. Para
ele & o ar que €& ilimitado, mas nao indefinido. Trés fragmentos

esclarecem sua teoria:

"o contraido e condensado da matéria ele diz que é
frio, e o ralo e frouxc (& assim que ele se
expressa) & quente".

"Como nossa alma gque & ar, scberanamente nos
mantém, assim também todo © cosmos sopro € ar o

mantém®.

" (0 ar), rarefazendo-se, torna-se fogo,
condensando-se, vento, depois, nuvem, e ainda
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mais, 4&gua, depois terra, depois pedras, e as
demais coisas (provém) destas" (0s
PRE-SOCRATICOS, 1989: 23).

Neste texto Simplicio faz a aplicagdo da teoria de
Anaximenes, mostrando que estamos diante de uma cosmnologia
elaborada logicamente pela razdo que encontra no ar infinito uma

forma de explicar o real pela transformagdo sem O concurso do

divino.

Tales, Anaximandro e também Anaximenes, como outros
pré-socraticos, tornaram racionalmente compreensivel a passagem do
ser primordial & multiplicidade de seres. No entanto o que chama a
atengdo & a preocupagido do momento vivido por eles que os prendeu
a4 "physis" sem quase demonstrar preocupagdo em explicar ou tornar

compreensivel o homem e a comunidade por ele criada.

"aA consideragdo da natureza ocupa na Jénia, de
fato, o lugar primordial. Costuma-se designar essa
filosofia como filosofia da natureza. Mais justo
seria, porém, falar de metafisica em lugar de
Filosofia natural; pois o tema do fundamento
primeiro e dos elementcs significa, em geral, o
dos principios do ser. O de dque se trata & de
explicar a esséncia do ser como tal e ndo da
simples verificagdo da matéria filtima constitutiva
dos corpos naturais" (HIRSCHBERGER, 1969: 33).
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Essa andlise visa pdr em destaque que, na busca de
explicagdo da esséncia do ser, o homem sai do padrdo do pensamento
mitico, cujo objetivo era, pela narragdo das origens, explicar a
realidade pelo fato midgico de narrar a origem, garantir os tempos
primordiais e a continuidade da realidade, que, uma vez restaurada
na narrac¢io mitica, tornava-se presente. O novo processo de falar
do real deixa de ser mitico para tornar-se filoséfico, encontrando
um "“logos" gue garanta a compreensio do ser, sem que este "logos"

esteja fora do homem. Chega-se ao conhecimento raciocinando e nao

acreditando dogmaticamente. A partir da queda da crenga no mito
ests aberto o caminho para as mais diferentes explicacgdes, cada
qual buscando a melhor compreenséoc.

0 mundo helénico, sob o impacto do didlogo travado
na "agora", ja ndo se contenta com a narracido mitica, como tambén
nic consegue mais uma representagdc coletiva que se estenda
uniformemente por toda parte. Os s&bios se emulam enm exercicios
mentais cada vez mais complexos. As filosofias vdo surginde nas
diferentes partes do Mar Mediterré&neo helénico. Pitdgoras de Somos
(580 - 497 a.C.) leva a novidade da forma de pensar o mundo para
a Magna Grécia. Do pitagorismo que a ele se segue dois aspectos
merecem especial importéncia: em primeiro lugar o género de vida
de cardter 6rfico e em segundo, © gue nos interessa mais de perto
nessa anilise, a metafisica. Para os pitagbéricos o ntGmero & a

marché" de todas as coisas. O principio do ser & de forma numérica

122




e nio material como em outras filosofias. O ntmero da forma e
determina o determinante e o indeterminado - "péras" e "Apeiron" -
o limitado e o ilimitado. O mais importante & o "péras", que,
limitando o "Apeiron", d& a forga ac namero, forma por exceléncia
de 1limitar, e que assim participa de todo ser dando-lhe o
fundamento Gltimo.

Apesar de toda a relagdo com a religido é6rfica, os

pitagdéricos desenvolveram uma metafisica tdo importante para a

histéria da razio no ocidente que terd grande repercussao nas
ciéncias através dos séculos. Ao lado da teoria da matéria do ser
legada pelos milésios, os pitagéricos vdo deixar a "teoria da
forma" do ser. A razio estd ansiosa de explicagbdes e cada nova
explicagdo elaborada ainda ndo & gdefinitiva, mas tem antes um
carater provisédrio.

As comunidades secretas pitagéricas tinham um forte

carater educador.

"A ascese (preceitos de jejum, do siléncio, exame
de consciéncia & noite sobre os seus atos diurnos
bons e maus), o trabalho intelectual, sobretudo
Filosofia e Matemdtica, pelo qual o homem deve
purificar-se dos sentidos e espiritualizar-se; a
cultura da mdsica, menos pela sua capacidade de
alegrar do que pela formagdo harmdénica que da ao
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homem, pela sua harmonia e regularidade; e a
gindstica, que proporciona a ocasido de submeter o
corpo & disciplina do espirito... o ideal da
amizade e da irmandade entre todos os homens"®
(HIRSCHBERGER, 1969: 40).

Esse aspecto da Filosofia como educadora ndo vai
apenas estar presente em Pitdgoras e seus seguidores, sera tema

constante em muitos pré-socrdticos. Além disso, os assuntos

educacionais  discutidos e  elaborados nas  comunidades
filos6fico-esotéricas serfo o elemento fundante da educagao do
homem grego em Sécrates, Platdo, Luciano, Aristételes e em todos
os fil6sofos que de uma forma ou de outra fizeram alguma
referéncia a "paidéia" helénica. A Filosofia nascente nao fugiu a
regra do mito e da religido, segundo a qual era essencialmente
necessirio educar o pove para que ele continuasse vivo ou se
salvasse.

O contato com os. primeiros filésofeos nos faz
compreender que ndo hd uma filosofia pronta, acabada e estatica. 0
que realmente encontramos & um filosofar, um movimento da razédo na
busca do conhecimento do ser, mas nesse processo a razdo intenta
responder os problemas por ela postos e satisfazer, portanto, a si
mesma. E uma verdadeira tautologia. E o "logos" encontrado pela

razdo para dar uma resposta 3 sua racionalidade. O que difere

profundamente esse momento do pensamento racional do momento do
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pensamento mitico & a independéncia e a auto-confianga do
| pensamento filoséfico. A 1légica do novo pensamento nic esbarra em
dogma do tipo imposto pela religidio e pela crenga no mito.

cada filosofar era um passo dado & frente em
direcio a uma nova realidade e o mundo helénico ia-se afastando
mais e mais do mundo mitico. O filosofar de Heraclito de Efeso

(Jénia, 540 - 470 a.C.) era de tal profundidade gque os seus

contemporineos o apelidaram de "o Obscuro". Enquanto os outros
pensavam uma "arché" que garantisse a estabilidade e permanéncia,

ele pensava uma "arché" movimento e devir.

npudo flui (panta rei), qual um rio que nao se
pode entrar duas vezes na mesma corrente" (0S
PRE-SOCRATICOS, 1989: 60).

Ele une os opostos para chegar ao verdadeiro.

"Em um rio n3o se pode entrar duas vezes no mesmo,
nem substincia mortal tocar duas vezes na mesma
condigdo; mas pela intensidade e rapidez da
mudanga dispersa e de novo refine (ou melhor, nem
mesmo de novo nem depois, mas ao mesmo tempo)
compde-se e desiste, aproxima-se e afasta-se"
(Idem: 60).
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Levando em conta que o mundo grego ainda vivia os
resquicios do dogmatismo religioso e mitico, e que os fildésofos
apontavam para algo mais estivel como "arché", Herdclito tinha que
ser considerado o "Obscuro", pois propunha a fluidez do movimento
como origem das coisas.

Parménides de Eléia (530 - 460 a.C.) filosofava por
um caminho oposto ao principio heracliano do movimento e também se

opunha aos principios dualistas. Ele constréi seu filosofar na

busca da unidade entre o pensamento e o0 ser.

"pois o mesmo & o pensar e portanto ser" (Ibidem,
1989: 88).

"Necessirio & o dizer e pensar que (o) ente &,
pois & ser, e nada ndo é&" (OS PRE~SOCRATICOS,
1989: 88).

"Nem de n3o ente permitirei que digas e penses;
pois ndo dizivel nem pensavel é que ndoc &" (Idem:

89).

"(,..) mas & todo cheio do que &, por isso & todo
continuo; pois ente a ente adere" (Ibidem: 89).

"o que estid fora do ser ndo & ser; o nao-ser é
nada; o ser, portanto, & um" (Ibidem: 86).

126




Em Parménides se manifesta bem forte a influéncia
da dialética elaborada nos embates travados na "polis". Cada vez
mais o filosofar toma seus caminhos independentes, alicergando
mais e mais no raciocinio légico a sua argumentagdo na busca da
verdade. Mesmo gque o mito tenha cedido claramente lugar a

metafisica, a preocupagdc em narrar a "origem primordial” toma a

forma de uma "busca desenfreada de uma ontologia". A "arché",

principio criador, sera persequida racionalmente, e racionalmente
sersd construida sob as '"mais diferentes formas": una, mGltipla,
oposta, concreta, determinada, indeterminada, matéria, forma,
movimento, devir, ser.

Nos fragmentos dos pré-socraticos nos deparamos com

o que diz Werner Jaeger na Paidéia:

"Assim, a histéria da educagdo grega coincide
substancialmente com a da literatura. Esta &, no
sentido origindrio que lhe devam o0s seus
criadores, a expressdo do processo de autoformagido
do homem grego" (JAEGER, 1979: 17).
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2. Os Pré-Socraticos falam da Educagéo

Em alguns textos escolhidos encontramos nuitas
referéncias diretas a educacdo, além de outras gue indiretamente a

ela se referem em forma de preceitos éticos.

"A polimatia, ou o aprender muita coisa, ndo
aperfeigoa a inteligéncia; se assim ndo fosse, a
polimatia teria aperfeigoado Hesiodo, Pitagoras,

Xenéfanes e Hecateu" (GOMES, 1987: 123).

"0 mestre do vulgo é Hesiodo, que Jjulgava ser
sibio, embora fosse incapaz de distinguir o dia da
noite, tendo dito que dia e noite sdo uma e a
mesma coisa" (Idem: 124).

"Cumpre conhecer o ignorado, Jj& por aprendizagem
com alguém, 34 por autodidaxia. A aprendizagem
efetua-se, ou com outro, ou mediante meios
diversos, mas a investigacdo tem de ser efetuada
pelo préprio, com os seus préprios meios, ja que
descobrir sem prévia pesquisa & dificil e raro,
embora, gquando haja pesquisa, se torne acessivel e
facil. O que nd3o sabe investigar nada pode
descobrir. Quando se logrou descobrir a razdo,
esta aumenta a harmonia e faz cessar a desorden,
ndoc havendo mais lugar para a desarmonia, porque
sé6 a igualdade domina, sendo-nos  possivel
reencontrar 0s nossos deveres..." (GOMES,
1987: 172-3).
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"por uma perna de cabrito que ofereceste a um dos
teus amigos, recebeste a perna de um corpulento
boi; eis um dom precioso, que deve ser ensinado a
toda a Hélade, e que os helenos jamais se cansarao
de louvar" (Idem: 180).

"pois bem, vou falar, escuta e retém as minhas
palavras, nhas quais aprenderds as duas vias da
indagagdo: a primeira afirma que o Ser é, e que ©
Ser ndo pode deixar de ser, sendo esta a via da

Verdade [aleteia = revelagao], que faz a certeza;
a sequnda afirma que o Ser néo &, que Nido-ser §&,
sendo esta via um estreito sendeiroc, onde nada
podemos aprender, uma Vvez due O N3o-ser &
inapreensivel, estando para além de nés,
inefavel..." (Ibidem: 186).

A natureza e a pedagogia estdo proéximas; a
pedagogia transforma o homem e, por isso, cria uma
sequnda natureza" (Ibidem: 205).

"o objetivo a atingir deve ser o culto da razdo e
nunca a polimatia" (Ibidem: 207).

"A cCiéncia politica de certos homens, como
Parménides e Melisso, era considerdvel. Importa
estudi-la e consagrar-lhe todo o esforgo, sendo,
como &, uma atividade rendosa e brilhante"
(Ibidem: 210).
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"Se as criancas forem orientadas para outra
atividade que ndo seja o trabalho, nunca
aprenderdo, nem as artes, nem a leitura, nem a
misica, nem o atletismo, nem a honra, primordial
condigdo do valor, porque O sentimento de honra
gera-se na pratica daquelas artes" (GOMES, 1987:
212-3).

"A educagdo do espirito deve interessar mais a
todos do que a educagdc do corpo, porque a virtude
espiritual corrige o defeito corporal, mas a forga

corporal, isenta de senso, é impotente para
aumentar a beleza espiritual" (Idem: 213).

"Mesmo sem gastar muito, & possivel educar os
filhos e dar-lhes uma protegdo ds suas pessoas e
aos seus bens" (Ibidem: 221).

"Nio podemos aspirar & arte e & sabedoria sem
muito estudo" (Ibidem: 206)

"A educagdo para afortunado é& adorno, mas para
infortunados é o lugar de reflgio" (Ibidem: 336)

"H4 perspicécia entre Jjovens e auséncia de
perspicdcia entre velhos, pois o tempo ndo ensina
a pensar, mas a instrugdo precoce e a natureza"
(Ibidem: 336).

"S30 melhores as esperangas dos homens educados
que a riqueza dos ignorantes" (Ibidem: 337).
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"Maigs numerosos s3o os que vém a ser bons pelo
exercicio do que pela natureza" (GOMES, 1987:
342).

-

wA educagdo dos filhos & coisa escorregadia: o
sucesso que tém & cheio de luta e preccupagdo e ao
insucesso nenhuma outra dor supera" (Idem: 345).

"para obter a instrugdoc, & necessdrio possuir
vocagdo e pratica, e o estudo deve comegar-—se na
adolescéncia" (Ibidem: 228).

"pesde o inicio todos aprenderam seguindo Homero"
(0S PRE~SOCRATICOS, 1978: 64).

"pois & preciso gque de muitas coisas sejam
inquiridores os homens amantes da sabedoria"
(Idem: 83).

“pois uma s6 & a (coisa) séabia, possuir o

conhecimento que tudo dirige através de tudo®
(Ibidem: 83).

3. O Pensar Independente
Analisando o filosofar dos pré-socraticos vamos

encontrar em todos o mesmo procedimento da nova forma de pensar. E

um pensar independente em relagdo 3 forma autoritdria das crengas
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dos tempos miticos, maé ainda vinculado a boa parte do conteGdo
daquela narragdo. A razdo val tomando consciéncia de sua
soberania em cada novo filosofar que se caracterizava
definitivamente como um movimento histérico do pensamento. A
cidade-estado j& ndo comportava mais o fatalismo da Moira, por
isso o filosofar foi a maneira encontrada para a nova forma de

pensar auténoma e criticamente o mundo, o homem e a sociedade

nascente.

Filosofar ndo & sd6 gostar da sabedoria, enamorar-se
dela, fechar-se sobre ela e parar no tempo, isso leva ao dognma.
Filosofar & pensar autdénomo, metddico, critico, livre de dogmas,
de tabus, de Moira, de mito. E problematizar e propor solugdes
para o existir do homem, do mundo, da sociedade e de Deus, tendo
como pré-suposto a prépria racionalidade humana. Os primeiros
filésofos tinham consciéncia de sua tarefa de questionar a
realidadg e dar respostas bem suas, sem depender da tradigdo e do
mito. E eles deram respostas que modificaram a vida dos gregos,
destronaram deuses do Olimpo, quebraram tabus, deram nova direcéao
as formas de governo. Eles também inspiraram cientistas na busca
mais ousada de solucdo de problemas, que beneficiaram toda a

humanidade. Essa foi a fungdo educadora da Filosofia desde suas

origens e ndo podia ser diferente.
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Se de um lado o filosofar foi fruto da vida
politica da cidade-estado, ele por sua vez engrandeceu a cidade
com um discurso légico, com um raciocinio bem elaborado, com uma
. retdrica forte, produto da dialética gerada no seio da prépria
"polis". Toda a grandeza da dialética grega soé foi possivel sob a

influéncia do filosofar adogmético, do livre pensar.

"No entanto, na fase madura dessa idade dos
sabios, encontramos uma razdo formada, articulada,
uma 1légica ndo-elementar, um desenvolvimento

teorético de alto nivel. O que possibilitou tudo
isso foi a dialética. (...) a dialética & aqui
empregada no sentido original e prdéprio do termo,
isto &, no significado de arte real da discussdo.
{(...) Neste sentido, a dialética & um dos
fenémenos culminantes da cultura grega, e um dos
mais originais" (COLLI, 1988: 61).

Filosofar & uma experiéncia grega que brotou da
forma concreta de vida dos helenos. Muitas vezes se fala do
milagre grego da Filosofia. Ndo foi nenhum milagre, mas sim a nova
forma de vida que possibilitou & grandeza da cultura helénica
gerar o filosofar. Na cidade-estado a forma de vida social,
politica e econdmica foi profundamente transformada. O rei e o
paldcio deram lugar a novas categorias que se inseriram na vida da
cidade. Problemas concretos diversos foram postos pelo comércio,

pelo artesanato, pela navegagdo, pela aritmética e sobretudo pela
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convivéncia democratica. A exigéncia de sentido da nova realidade
em que o homem se inseriu levou para uma nova forma de pensamento,
o filosofar. O cariter eminentemente préitico da sociedade helénica
necessitava justificar os problemas e as contradigdes da nova
existéncia na cidade-estado. Antes a Moira tinha resposta para
tudo, dando sentido as diversas relagdes. Agora era necessario
fundamentar os valores e dar sentido & sociedade grega para que

ela ndo desmoronasse.

A nova matriz geradora de explicagdes vai ser a
filosofia, um ato de fé no pensamento humano e nio mais num ente
dos tempos primordiais. A partir dai o "In Illo Tenpore" nio
necessitava mais ser narrado para garantir que o mundo continuasse
existindo. Existia agora um primeiro principio, a Razdo humana, e
todas as formas encontradas para explicar a origem tém nela o seu
pressuposto, por isso ndo se invoca mais o divino como responsével
primordial da realidade. Ele, o divino, €& também parte da
realidade e ndo sua "arché". Decorridos mais de dois mil e
quinhentos anos da invengéo "dessa nova forma de pensar, a
filosofia, nome gue lhe foi dado pelos classicos gregos, recebeu
diferentes conceituagdes. O gque mais importa, no entanto, &
anterior a isso, & que o homem sempre elaborou historicamente a
compreensdo da realidade, desde os tempos do Hierds até a dltima

filosofia.
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Diante disso podemos sintetizar a histéria do
pensamento nas suas origens. No tempo primoridal da origem ja
estava presente o "dominio absoluto da exigéncia do sentido".
(LARA, 1989: 28). Inicialmente foi preciso buscar o sentido da e
na "physis", sendo esse o primeiro movimento do pensar. A
"physis®, no entanto, trazia muita complexidade. Nem tudo nela era
aﬁessivei aos sentidos. Havia algo que ndo se podia tocar.

0 pensamento organiza momentaneamente a compreensdo

do intocivel, surge o Hierds. Na busca de uma maior explicacdo da
natureza, o homem vai transformar o Hierds em sagrado e divino na
religido, em Moira no pensamento mitico e em diferentes "“archés"
no pensamento filoséfico pré-socréatico.

A histéria das origens do pensamento é na verdade a
histéria da racionalidade frente aos problemas postos pelo homem
nas diferentes formas concretas de existéncia. Essa histdéria &
igualmente a histéria da educagdo do homem grego e a forma
encontrada para garantir a continuidade do grupo humano, da tribo,
da cidade-estado, da sociedade. Serd na Filosofia Cléassica o
momento de demonstrar com todo vigor a importédncia da "Paidéia" na
formag3o segura do homem grego. A preocupagao com a educag¢do levou
os filésofos a produzirem, nagquele momento, reflexdes tao
profundas que, passados mais de dois mil anos, ainda se as 1€ e

relé sem no entanto esgotar a sua beleza e seu sentido.
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CONCLUSAO

A histéria das culturas & um fascinio para quem se
preccupa com a questao antropolégica. H& uma sedugdo em seguir a
urdidura que teceu a histéria de um povo. Mais interessante que
segui~la & descobrir toda a sua trama. Esse foi o trabalho de

mestre feito por Werner Joeger na Paidéia. Para mnim, foi

interessante pegar um dos fios que compdem a complexa histdria
grega e segui-lo em determinados momentos.

Antes de chegar & Filosofia, o povo grego viveu o
mito, cuja andlise nos leva a outro estdgio do pensamento grego -
o pré-mito. Desse estdgio sairam alguns elementos constitutivos
do mito, sendo um deles o Hierds - o Sagrado -, que foi o
principal objeto desse estudo. O Sagrado ndo foi uma experiéncia
vivida isoladamente pelos helenos. Outros povos tiveram algo
semelhante. No entanto, o interessante entre os gregos, foi o
caminho percorridc em diregdo & Filosofia. Na elaboragédo do mito
houve uma integragdo do sagrado pré-mitico. A partir de entdo, o
mito, cheio do Sagrado, foi o educador do povo heleno mesmo antes
de Homero, com Homero e depois dele. Fol assim gque eu pude
concluir pela importédncia do Sagrado na Educag¢do, tanto antes de
ser institucionalizado na religido, como através da religido e do

mito.
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O Hierdés presente no povo grego &, provavelmente, o
mesmo sagrado das varias religides naturais, mas vali ser o mesmo
’éer %ivinizado das religiées reveladas, das intGmeras instituicdes
religiosas espalhadas pela face da terra. Na Grécia o Sagrado tera
o cariter de Moira ou até de "Arché". O que importa na cultura

grega & a forga catalizadora de todo esse produto da razdo em

torno de "um porto natural para todos os mortais, a Paidéia". Esta

& a afirmacdo final a que se chega. A Razdo ndo geria tal se nao
criasse o espago necessario para sua prépria manifestaqﬁo e sua
revitalizagio e, por que ndo, seu renascimento perpétuo. Isto ela
o fez desde suas primeiras manifestagdes no Sagrado, no Hierés,
por um processo pedagdégico iniciado entre os gregos hid mais de

guatro milénios.
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