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“Sdo as sedutoras vozes da noite: também assim cantavam as Sereias...
Ndo fora de justica, para com elas, atribuir-lhes o deliberado propdsito
de seduzir: elas bem sabiam que possuiam garras e nenhum seio fértil, e
disso lamentavam-se em altas vozes- mas ndo tinham culpa de soarem
tdo belos os lamentos”.

Franz Kafka (1883-1924)
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Resumo

Abordo, neste estudo sobre a questdo da emancipacdo no marxismo
ocidental, as contribui¢des tedricas de Georg Lukacs (1885-1971), Antonio Gramsci (1891-
1937), Max Horkheimer (1895-1973) e Theodor W. Adorno (1903-1969) a respeito dos
processos politico-sociais de formacdo da subjetividade. Para uma renovacdo da
consciéncia social e para a transformac@o da sociedade, esses autores apontam, cada qual
de uma forma, para a necessidade de uma ruptura com a experi€éncia, no sentido de
percep¢ao do mundo, destinada a reproduzir a ordem existente. Esse trabalho procura dar
relevo as possibilidades e condi¢des, apontadas por cada um desses pensadores, a partir das

quais essa experiéncia pode ser realizada na sociedade moderna.
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Abstract

I approach this study on the question of emancipation in Western Marxism,
the theoretical contributions of Georg Lukécs (1885-1971), Antonio Gramsci (1891-1937),
Max Horkheimer (1895-1973) and Theodor W. Adorno (1903-1969) about the processes of
political and social formation of subjectivity. For a renewal of social consciousness and the
transformation of society, these authors point out, each in a way, the need for a break from
experience, to perceive the world, designed to reproduce the existing order. This paper
seeks to highlight the possibilities and conditions, as reported by each of these thinkers,

from which this experience can be performed in modern society.
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Introducao

Neste estudo sobre a questdo da emancipacdo no marxismo ocidental,
procuramos analisar as contribui¢cdes tedricas de Georg Lukdcs (1885-1971), Antonio
Gramsci (1891-1937), Max Horkheimer (1895-1973) e Theodor W. Adorno (1903-1969) a
respeito dos processos politico-sociais de formacao da subjetividade. Para uma renovacao
da consciéncia social e para a transformacgado radical da sociedade, esses autores apontam,
cada qual de uma forma, para a necessidade de uma ruptura com a experiéncia, no sentido
de percepcdo do mundo, destinada a reproduzir a ordem existente. Esse trabalho procura
dar relevo as possibilidades e condicdes, apontadas por cada um desses pensadores, a partir
das quais essa experiéncia pode ser realizada na sociedade moderna. E pensando nos

processos sociais que atuam na formacao da subjetividade que este estudo €, antes de mais

nada, um estudo sobre a educagao.

Foi no confronto e na ruptura com a ortodoxia marxista, em principio,
representada pelo marxismo oficial da Segunda Associagdo Internacional dos
Trabalhadores (1889-1919), que o chamado marxismo ocidental teve sua origem. Um dos
aspectos importantes dessa ruptura é a atribui¢do de um outro status ao fator subjetivo
entdo considerado como puro e simples reflexo das condi¢cdes materiais e objetivas, ou seja,
que a consciéncia nao € mais do que conseqiiéncia de uma determinada situacdo concreta.
A caracterizacio dessa ruptura é o ponto de partida deste estudo.' Nesse sentido,

assumimos a perspectiva de Perry Anderson (1938-), em seu ensaio Consideragdes sobre o

' A Segunda Associagdo Internacional dos Trabalhadores entra em crise quando a solene decisio do
Congresso de Basiléia, de 1912, é contrariada, ou seja, quando diversas se¢des socialistas aderem a Primeira
Guerra Mundial que era considerada como conseqiiéncia da expansdo imperialista do capitalismo. Além
disso, uma outra causa importante na determinacdo de sua crise foi a necessidade de afastar do movimento
revoluciondrio as tendéncias reformistas fortemente presentes nos partidos socialistas. Foram, principalmente,
essas duas causas que levaram a fundacdo da Terceira Associag@o Internacional dos Trabalhadores por Lénin.
Os chamados marxistas ocidentais, isto é, Lukacs, Korsch e Gramsci aderem ao movimento de fundagdo da
Terceira Internacional. Eles fazem parte de uma tendéncia conhecida como socialista intransigente, isto &,
contrdria a tendéncia reformista. No entanto, hd uma caracteristica particular que distingue esses pensadores
no interior da prépria tendéncia intransigente, a saber, a recusa a uma concepg¢ao dogmatica das teses de Marx
e Engels sustentada pela ortodoxia marxista. Nesse sentido, esses pensadores se tornam criticos do fatalismo,
do economicismo e dos tracos positivistas presentes no marxismo dominante daquele momento. Portanto, o
advento do marxismo ocidental € um acontecimento particular no contexto amplo da derrocada da Segunda e
fundacdo da Terceira Internacional. Em outros termos, ndo sdo as questdes especificas do marxismo ocidental
que pdem em crise a Segunda Internacional.



Marxismo Ocidental, de 1979, de Michel Lowy (1938-), em seu ensaio Romantismo e
Messianismo: ensaios sobre Lukdcs e Benjamin, e de Maurice Merleau-Ponty (1908-1961),
em seu ensaio As Aventuras da Dialética, de 1955, que, por diferentes caminhos e dizendo
de diferentes modos, entendem que o marxismo ocidental nasce, de fato, dessa ruptura
tedrica. A ortodoxia marxista encerrava a emancipacdo do operariado nos limites de um
processo objetivo que independia da intervencdo de uma vontade no curso dos
acontecimentos. Para essa versio do marxismo, a revolugdo proletdria ndo era obra do
arbitrio dos homens, mas resultado de necessidades histdricas objetivas. Portanto, uma
revolugdo jamais poderia ser inventada. A consciéncia, isto €, o aspecto subjetivo figura
apenas como conseqiiéncia da situacao objetiva. Portanto, os homens certamente participam
desse processo, sdo eles que concretizam as necessdrias transformac¢des na ordem
econdmica, politica e social em geral, mas ndo como nem porque querem. Seu pensamento
e sua acdo sao apenas conseqii€éncias de forcas historico-sociais objetivas. Por isso, uma
nova configuracdo social nao € exatamente resultado de uma escolha humana, mas
conseqiiéncia de uma necessidade histérica que se impde e determina o pensamento e a
acdo humana. A ortodoxia encontrava seu fundamento numa verdadeira teoria sobre a
histéria deixada por Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels (1820-1895) nos escritos Ad
Feuerbach (1845), A Ideologia Alemd (1846), Manifesto Comunista (1848) e Prefdcio a
Para a Critica da Economia Politica (1855). A partir da interpretacdo desses textos se
firmou uma concep¢do determinista do processo emancipatério. Em termos de praticas
politicas, isto &, de uma praxis, a acdo dos agentes historicos era concebida dentro de
limites muito estreitos. Em primeiro lugar, uma acdo fundadora de uma nova ordem s6
poderia ser pensada para um momento posterior a queda do capitalismo que deveria
acontecer pelo esgotamento de seus proprios recursos. Em segundo lugar, a consciéncia,
que deveria levar adiante o desenvolvimento do futuro aparato produtivo, deveria resultar
automaticamente, ou seja, espontaneamente do processo de contradicdo da ordem existente
que estava condenada. Para Lukdcs, Korsch e Gramsci, as condi¢Oes objetivas imediatas,
impostas pela realidade concreta, sdo certamente condigdes necessarias, mas insuficientes
para promover a emancipacdo de uma classe social de sua posi¢do de dirigida a posicao de
dirigente. Se, para a ortodoxia, uma revolu¢do ndo podia ser inventada, porque ela

simplesmente acontecia por necessidades que independiam da vontade dos homens, para



Lukédcs e Gramsci, ela era apenas uma possibilidade diante das contradi¢cdes de uma
sociedade em crise. Se era apenas uma possibilidade, ela deveria resultar, entdo, de uma
escolha consciente. Portanto, s6 com a intervengdo da vontade humana ela poderia
acontecer. Além disso, se uma nova consciéncia politica, de fato, nao nasce do nada, isto é,
sem motivo algum, ela também ndo nasce espontaneamente a partir dos conflitos gerados
pelas contradi¢des internas de uma sociedade. Assim sendo, faz-se necessdrio tanto um
conhecimento dos processos sociais de formagdo da consci€éncia politica e do
desenvolvimento geral da sociedade quanto um trabalho no sentido de educar os homens
para essa nova consciéncia. E nesse sentido que vamos explorar trés importantes teorias
politicas que figuram como fundadoras do marxismo ocidental, a saber, a teoria da
consciéncia de classe de Lukécs, a teoria da hegemonia de Gramsci e a teoria critica de
Horkheimer e Adorno. Como novidade em relagdo ao assunto, trabalhamos com a hip6tese
de que Max Weber, com sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo (1904-
1905), por sua critica a ingenuidade do marxismo vulgar a respeito da relacdo entre
pensamento e realidade, ndo s6 forneceu a Lukdcs elementos criticos para se pensar de
outra forma o papel da subjetividade, mas também para Gramsci, particularmente, nos
Cadernos do Cdrcere (1929-1935). Esse estudo tem por objetivo analisar as principais
questdes que deram origem e definiram o perfil do marxismo ocidental, por isso, se
restringe aos limites de sua primeira fase que chega a Escola de Frankfurt, quando, entdo,
sdo questionados dois importantes aspectos da emancipa¢do que vinham desde a tradi¢ao
cldssica marxista e se faziam presentes nas teorias de Lukdcs e Gramsci, ou seja, a
possibilidade de uma emancipacdo em termos de massa e o desenvolvimento das forgas
produtivas como seu requisito necessario. Nesse sentido, podemos dizer que, a partir da
teoria critica da Escola de Frankfurt, novos problemas sdo colocados para se pensar os
caminhos possiveis para uma emancipacdo plena da humanidade. A escolha da obra
Dialética do esclarecimento: fragmentos filosoficos, de 1944, como representante da teoria
critica, se deve ao fato de ser reconhecida como a obra, a partir da qual o projeto critico da
Escola de Frankfurt encontra sua definicio mais acabada. O estudioso da Escola de
Frankfurt, Martin Jay, em sua obra A imaginagdo dialética: historia da Escola de Frankfurt
e do Instituto de Pesquisas Sociais, 1923-1950, de 1973, a define, ao lado da obra de

Lukacs, Historia e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista, de 1923,



L, . . . 2 . . ,
como uma obra cldssica do marxismo ocidental.” Com isso, realizamos, também, algo que,
se ndo € exatamente uma novidade, é pouco comum, ou seja, abordar, num mesmo estudo,

de um lado, Gramsci e de outro, Horkheimer e Adorno.

As reflexdes desses pensadores trazem importantes contribuicdes sobre
assuntos até entdo nao abordados pela tradicdo marxista ou, pelo menos, ndo abordados
com tanta profundidade. Dentre esses assuntos estio a arte, a comunicacao, a cultura de um
modo geral, a politica, a filosofia e a educacdo. Essas dreas do saber sdo consideradas,
embora nio isoladamente, como instrumentos importantes e até mesmo determinantes no
processo de transformacgdo da sociedade e de emancipagdo do homem. O motivo pelo qual
tomamos como referéncias essas teorias € a importancia que elas t€ém em relagdo ao tema

da emancipacdo. A riqueza delas sempre serd referéncia obrigatoria.

A respeito do termo “marxismo ocidental”, pode-se dizer que foi Maurice
Merleau-Ponty quem de fato o cunhou no sentido que hoje conhecemos. Esse termo foi
utilizado, por ele, para distinguir uma determinada versdo do marxismo da versdo soviética,
calcada nas interpretacdes de Stalin, principalmente, com o intuito de demonstrar que havia
sido pensado um outro caminho para a emancipac¢ao operaria. Merleau-Ponty se refere, em
principio, ao filésofo hingaro Georg Lukécs e o filia a Max Weber, que teria sido quem lhe
forneceu, com sua obra A Efica Protestante e o Espirito do Capitalismo, elementos criticos
para uma concepcdo marxista livre de dogmas. Tal consideracdo ficou registrada em sua
obra As Aventuras da Dialética. Depois, o termo foi utilizado pelo historiador inglés Perry
Anderson, em seu ensaio Consideragoes sobre o Marxismo Ocidental, para designar certos
pensadores, relacionados a tradi¢do marxista, que aparecem a partir da década de 1920, na
Europa ocidental. Para Anderson, hd uma série de caracteristicas comuns que aproximam
esses pensadores entre si e, a0 mesmo tempo, demarcam suas diferencas em relagdo a
tradicao cldssica das geragdes anteriores. Assim, além de Lukécs, Karl Korsch e Antonio
Gramsci, por também terem apresentado novidades no mesmo sentido, sdo considerados,

igualmente, como iniciadores de uma configuragdo intelectual inteiramente nova no

* Cf. JAY, Martin Preficio da edicio de 1996 IN A imaginagdo dialética: histéria da Escola de Frankfurt e
do Instituto de Pesquisas Sociais, 1923-1950, Traducdo de Vera Ribeiro, Rio de Janeiro: Contraponto, 2008,
p- 14.



desenvolvimento do materialismo histérico. Esses trés pensadores sdo considerados,
portanto, como os fundadores de uma nova tendéncia no interior da tradicdo marxista.
Posteriormente, esta tendéncia se verifica em outros pensadores como Walter Benjamin
(1892-1940), Max Horkheimer, Herbert Marcuse (1898-1979), Theodor W. Adorno,
chegando até Louis Althusser (1918-1990) e Coletti (1924-2001). Ainda que pesem
diferencas, hd, para Anderson, vdrios aspectos que lhe permitem uma aproximaciao entre

esses varios pensadores.

Da forma com que o termo “marxismo ocidental” foi utilizado por
Anderson, ele é questionado por Michel Lowy, em seu ensaio Romantismo e Messianismo:
ensaios sobre Lukdcs e Benjamin. Para ele, trata-se de um conceito muito vago para dar
conta da convergéncia e similitude desses pensadores. Entende Lowy que, de fato,
pensadores como Lukédcs e Gramsci tém afinidades no que diz respeito a tentativa de se
pensar um marxismo liberto dos entraves positivistas, mas, apesar das semelhangas, nao ha
como se ignorar as diferencas.” A observacio de Lowy é importante para que evitemos
tratar o marxismo ocidental como um grupo coeso de pensadores. Portanto, o referido
termo deve ser usado com certa cautela para que ndo percamos de vista as especificidades
de cada pensador. No entanto, sua observagao parece nao impedir uma aproximagao entre
eles. Alids, ele mesmo relaciona Lukdcs e Gramsci e indica um caminho para essa
aproximacao, a saber, a recusa ao determinismo econdmico e ao fatalismo histérico. Recusa

que aparece também em Karl Korsch.

? Na verdade, nas mencionadas obras de Merleau-Ponty e Perry Anderson, o marxismo ocidental aparece
como uma ruptura em relacdo a tradi¢do classica do marxismo e ndo apenas em relacdo ao marxismo da
Segunda Internacional. Michel Lowy, por sua vez, fala de uma ruptura de Gramsci e Lukdcs em relacdo
apenas ao marxismo de cardter positivista, fatalista e economicista da Segunda Internacional. Em seu ensaio,
Anderson afirma que Marx, no seu trajeto da filosofia para a economia, ndo chega a retomar as questdes
filoséficas com as quais havia trabalhado em sua juventude. Para ele, sdo, principalmente, essas questdes que
s@o retomadas pelos marxistas ocidentais. As questdes da maturidade de Marx, relacionadas principalmente a
economia, ndo atraem tanto os marxistas ocidentais. Também entendendo que Marx tenha se distanciado das
questdes filosoficas de sua juventude, Merleau-Ponty afirma que o pensador alemio acaba perdendo o que
havia de mais importante na dialética, a saber, a relacdo sujeito-objeto. A recuperacdo desse aspecto da
dialética €, para o fil6sofo francés, a principal preocupagdo do marxismo ocidental. Portanto, o problema com
o qual o marxismo ocidental esta lidando ndo é apenas uma questdo de ma4 interpretagcdo da obra de Marx, por
parte da ortodoxia, mas um problema do préprio marxismo.



No primeiro capitulo procuramos abordar as teses de Marx e Engels nos
escritos Ad Feuerbach, de 1845, n’A Ideologia Alemd, de 1846, no Manifesto Comunista,
de 1848, e no Prefdcio a Para a Critica da Economia Politica, de 1859, sobre os
fundamentos da teoria materialista da histdria e do processo de transformagao da sociedade.
O objetivo deste capitulo foi o de abordar as teses de Marx e Engels que serviram de
fundamento ao chamado materialismo histérico, isto €, ao pensamento propriamente
cientifico do marxismo defendido pela ortodoxia marxista e, em grande parte, pela tradicao
classica marxista. Nesse sentido, as teses de Marx e Engels sdo interpretadas como uma
verdadeira teoria sobre a histdria e sdo elas, portanto, que norteiam as discussoes tedricas e

a composicao de estratégias politicas para a emancipacdo do proletariado.

No segundo capitulo, em didlogo com os ensaios de Merleau-Ponty, Perry
Anderson e Michel Lowy, procuramos delimitar aquela que deveria ser entendida como a
caracteristica fundamental do marxismo ocidental, qual seja, ndo apenas a de um
deslocamento tedrico para temas relativos a formagao da subjetividade, isto é, para a
afirmag¢do da importancia do aspecto subjetivo-ideolégico na formacdo e renovacido da
consciéncia politica, mas a colocacdo da subjetividade num plano diferente daquele da
tradicao cldssica marxista. Portanto, a novidade trazida pelo marxismo ocidental ndo é a da
introdugdo do elemento subjetivo, que na verdade j4 era tratado pela tradi¢do marxista, mas
0 novo status que esse elemento adquire. Na tradicdo cldssica, a subjetividade ja ¢é
abordada, mas como um produto de necessidades histéricas que niao se confunde com a
vontade ou arbitrio de um sujeito, portanto, como algo, mais propriamente, objetivo. Nesse
sentido, apesar de mantida como filosofia do marxismo, a dialética perde, na verdade, o seu

aspecto mais fundamental, qual seja, o da relacdo sujeito—objeto.4 Esse problema ¢é

4 Merleau-Ponty, em seu mencionado ensaio, afirma que Marx, a partir de 1850, abandona as questdes
filosdficas, isto €, a dialética, ou melhor, a questio da relacio sujeito-objeto. Nesse sentido, o proprio Marx se
encaminha para uma posi¢do mais préxima da do paradigma cientifico-naturalista, a partir do qual passa a
pesar, bem mais, uma concep¢do objetiva do processo histérico. Alguns anos depois de Merleau-Ponty ter
escrito seu ensaio, o filésofo francés Louis Althusser, em suas obras Pour Marx (1965) e Lire le capital
(1966), propde uma leitura da obra de Marx baseada numa ruptura epistemoldgica da maturidade com a
juventude. Para Althusser, a semelhanca entre os primeiros escritos de Marx e os de sua maturidade sdo
apenas superficiais. Nesse sentido, o jovem Marx propde um drama ideoldgico da alienacdo e da auto-
realizacdo humanas, tendo a condi¢do humana como autora de seu destino que se desdobra e realiza,
aproximadamente como o espirito do mundo em Hegel. No Marx da maturidade, porém, ha uma ciéncia, isto
€, o materialismo histérico com a teoria das formacdes sociais e de sua histéria e os conceitos de sua
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importante, porque sem um sujeito ndo ha possibilidade de autocritica e o processo
revoluciondrio, reduzido a pura objetividade, fica exposto a toda sorte de arbitrariedades,
ou seja, em nome de um processo objetivo podem se justificar os maiores absurdos, como a
negacdo do cardter verdadeiramente revoluciondrio de um movimento social. A dialética,
por sua vez, é transformada em dogma. Sem poder ignorar a critica de Marx ao idealismo,
mas, a0 mesmo tempo, tendo de repensar o lugar do sujeito na histéria para abrir caminho
para uma nova praxis, acompanhada permanentemente de uma autocritica, essa questao
aparece para o marxismo ocidental como o desafio de pensar a histéria sendo que a prépria
consciéncia do sujeito, que deve atuar nela para mudar seu curso, ¢ um produto dela
mesma. Em outros termos, a dificuldade € a de entender como um sujeito pode adquirir
consciéncia da histéria se ele ndo pode mais contar com um lugar privilegiado, a partir do
qual ela poderia ser observada ou percebida em sua totalidade. Certamente, um novo sujeito
nio pode emergir apenas como conseqiiéncia de um encadeamento de causas e efeitos. E a
partir dessa consideracdo que as reflexdes de Korsch, Lukdcs e Gramsci se manifestam
como um verdadeiro corte em relagdo a ortodoxia e a tradicdo marxista em geral. Como
fator fundamental ao referido corte apresentamos a tese de Merleau-Ponty sobre a
influéncia de Weber, com sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, na obra

de Lukacs, Historia e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista, mas

explicacdo estrutural, a saber, as forgas produtivas e as relacdes de produgdo, a determinacio pela economia, a
superestrutura, o Estado e a ideologia. Trata-se, portanto, de dois sistemas radicalmente diversos. Uma leitura
critica da obra de Marx revela, segundo Althusser, a nova problematica emergente que pode ser percebida em
seu discurso, tanto em suas falas quanto em seus siléncios (Cf. BOTTOMORE, Tom Diciondrio do
pensamento marxista, Organizador da edigdo brasileira: Antonio Monteiro Guimaraes, Traducdo: Waltensir
Dutra, Rio de Janeiro: Zahar Editor, 1988, p. 9). Perry Anderson também entende que Marx ndo chega a
retomar os problemas filoséficos de seus escritos juvenis. Para ele, mesmo os Grundrisse, de 1857,
permanecem fragmentados. Em relacdo a tradi¢do cldssica marxista € preciso considerar que o acesso aos
textos da juventude de Marx, nos quais ele havia trabalhado, num didlogo mais direto com a filosofia
idealista, a questdo do sujeito, s acontece tardiamente. Textos como Manuscritos econdmico-filosdficos e
Critica da filosofia do direito de Hegel somente sdo publicados a partir de 1932. Isso pode justificar, em
parte, a auséncia de uma discussdo em relacido ao assunto. No entanto, mesmo antes de tomar contato com
esses textos de Marx, Lukdcs percebe a auséncia da relacdo sujeito-objeto na dialética materialista. Também
nas reflexdes de Gramsci e Korsch tal auséncia ndo passa despercebida. Portanto, a razdo da retomada desse
assunto é complexa e estd relacionada tanto a problemas de ordem pratica, como a de pensar novas estratégias
politicas, quanto a problemas de ordem tedrica, como o de pensar o papel do sujeito na determinacdo da
histéria e a necessidade da autocritica constante num movimento que se pretende revoluciondrio. Mais do que,
de fato, voltar a Marx, o marxismo ocidental, com seus mais variados pensadores, parece tentar um novo
equacionamento do problema sem, contudo, poder desconsiderar a critica de Marx e Engels ao idealismo e
regredir, pura e simplesmente, a uma fase pré-marxista da filosofia. E sob uma nova perspectiva que a questio
do sujeito passa a ser colocada.



apontamos também para a possibilidade dessa influéncia sobre os Cadernos do Cdrcere de

Gramsci, particularmente, sobre a teoria da hegemonia.

No terceiro capitulo, procuramos demonstrar, através dos escritos de
Gramsci, Korsch e Lukécs, referentes a uma mesma época, que havia uma proximidade em
suas reflexdes, ou seja, em grande parte tratava-se de uma critica ao determinismo fundado
na primazia do fator econdomico, que dominava a Segunda Internacional, e a sua principal
conseqiiéncia, a saber, as limitacdes impostas ao campo da agdo politica. Portanto, nesse
capitulo, procuramos dar fundamentos ao argumento do capitulo anterior a respeito do corte

tedrico em relacdo a ortodoxia marxista.

No quarto capitulo, procuramos abordar a teoria da consciéncia de classe, de
Georg Lukécs, dando particular atengdo ao fato de que, ao emergir da reflex@o a respeito de
uma importante lacuna no pensamento de Marx e Engels sobre o assunto, Lukdacs, na
verdade, acaba introduzindo algo problematico para uma concepcao materialista da historia.
Se a consciéncia politica fosse considerada apenas como conseqiiéncia da situacdo
concreta, quando muito poder-se-ia chegar a uma consciéncia de classe adjudicada. No
entanto, esta forma de consciéncia, para o proposito revoluciondrio do proletariado, que
implicava numa intervengao consciente no processo de desenvolvimento social, era, para
Lukécs, irremediavelmente insuficiente. A chamada missao histdrica do proletariado, que é
o fator fundamental na emergéncia da consciéncia de classe ndo-adjudicada, ndo é dada
imediatamente a consciéncia, porque nao resulta da conclusdo necessariamente logica da
situacdo de classe do proletariado. A missdo historica do proletariado €, na realidade, um
sentido que se atribui a historia como o fez Weber em seu estudo sobre a emergéncia do
capitalismo n’A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Por isso, a teoria da
consciéncia de classe pode ser considerada como uma teoria sobre a formagdo da
consciéncia politica de inspira¢do, ndo somente marxista, mas também weberiana. Por isso,
ou seja, por implicar num sentido que se atribui a histdria, a emancipacdo € entendida,
necessariamente, como obra da escolha livre dos homens e ndo, exatamente, como O
resultado de um processo objetivo. E nestes termos que Lukécs vé a possibilidade de uma

experiéncia da realidade como ruptura aquilo que é dado de imediato a percepgao.



No quinto capitulo, procuramos abordar a teoria da hegemonia, de Antonio
Gramsci, dando particular atencdo a necessidade, por um lado, de desarraigar da
consciéncia das massas, uma determinada concepcdo do mundo sedimentada na forma de
senso comum e, de outro, de elaborar e difundir uma nova concepcdo do mundo para
substituir a existente e constituir um novo senso comum. Essa operag¢do visa proporcionar
as massas, particularmente ao operariado, o estabelecimento de uma relacdo entre
pensamento e realidade. O operariado, submetido ao processo de modernizagdo da
producdo, a racionalizacdo do trabalho, que implica numa total adaptacdo de sua vida as
novas condi¢des de trabalho, ja se encontrava imerso no que havia de mais avancado em
termos de progresso da humanidade, ou seja, nunca antes a vida havia sido instituida sobre
uma base tdo racional que pudesse dar aos homens um controle sobre ela. No entanto, se
esta era sua situacdo do operariado no campo pratico, no tedrico, ainda estava preso ao
passado. Sua consci€éncia era totalmente incompativel com a nova realidade que nascia a
partir do mundo da producdo. Nesse sentido, o0 novo comportamento, dentro e fora da
fabrica, se realizava mecanicamente, porque era imposto pelo empresario capitalista. Nao
podendo estabelecer uma relagdo entre a sua consciéncia e a realidade, o operariado nao
tinha nenhuma iniciativa e estava condenado a viver sob o comando do empresario
capitalista, que ndo sé tinha a iniciativa necessdria para organizar e dirigir o processo
produtivo, mas também a sociedade como um todo. Para que o operariado conquistasse sua
autonomia, pondo fim a essa dependéncia, era necessario que nascesse nele um espirito de
iniciativa que o fizesse se interessar pelo seu trabalho e pelo funcionamento geral do
processo produtivo. SO assim ele poderia substituir o empresario capitalista, na sua funcao
de organizador da produc¢do e da sociedade, e impor um novo projeto de sociedade. Para
tanto, era necessario criar uma nova mentalidade, ou seja, uma nova concep¢cao do mundo
afinada com a realidade concreta para que se realizasse uma relacdo entre consciéncia e
realidade. E esta relacdo que poderia despertar o espirito de iniciativa necessario para que o
operariado conquistasse sua autonomia, primeiro, no mundo da produgdo e, depois, na
totalidade da vida em sociedade. Era necessdrio, portanto, criar as condigdes necessarias
para que o operariado pudesse ter uma nova experi€éncia ou percep¢do do mundo. Essas
condicdes sdo criadas pela introducdo de uma nova concep¢do do mundo que, de qualquer

modo, ndo se encontra implicita na pratica que se impde com desenvolvimento do aparato



produtivo. Tanto que ndo basta apenas desarraigar o senso comum para que ela se
manifeste. Uma nova concep¢ido do mundo €, de qualquer modo, um sentido que se atribui
a historia ou a realidade de uma forma muito proxima a de Lukécs com a idéia de missdo
histérica do operariado. Portanto, trabalhamos com a hipétese de que Weber também tenha

inspirado Gramsci, particularmente, nas suas reflexdes carcerdrias.

No sexto capitulo, procuramos abordar a teoria critica, particularmente, na
obra Dialética do Esclarecimento, de Horkheimer e Adorno, dando maior atencdo a
contraposicdo entre razdo instrumental e arte, no sentido de possibilitar a criacdo das
condicdes necessdrias a realizacdo de uma experi€éncia diferente daquela destinada a
reproduzir a ordem social existente. Para Horkheimer e Adorno, era necessario romper com
a relacdo entre conhecimento e dominacdo que havia se estabelecido a partir da prépria
constituicdo da Razao ocidental. Isto deveria ser feito pela oposicao ao ideal instrumental,
por meio de uma atitude designada pelo termo “mimesis”. Com isso, 0s autores propdem
uma reativagdo desse elemento, que existia desde os tempos primitivos, mas que na
formacao cultural do Ocidente foi energicamente reprimido e isolado no mundo da arte que,
por sua vez, foi banida do mundo do conhecimento e da praxis cotidiana. Para Horkheimer
e Adorno, a filosofia deve por-se, assim, a servi¢co da mimesis, ndo contra a Razdo, mas
justamente para encontrar uma alternativa diante da razdo instrumental e de suas
conseqiiéncias para o préprio homem. O conhecimento como dominagdo, como pura
técnica, isto é, a razdo instrumental, deu ao homem o poder de submeter tudo a si, mas a
mesma logica que o instituiu como senhor da dominagdo, ao reduzir tudo a identidade
consigo mesma, num primeiro momento, o constitui como um individuo dotado de uma
identidade prépria, para depois, também o reduzir a uma identidade com ela mesma. E isso
o que, em termos filoséficos, acontece com o individuo na sociedade moderna. O processo
de racionalizacdo, que institui a organizagdo racional na producgdo e na sociedade moderna,
o reduz a um mero apéndice do sistema social dominante. Além disso, neutraliza sua
sensibilidade, isto €, sua percepcdo da realidade, condicionado-a ao imediatamente dado.
Nesse sentido, toda experi€éncia possivel tende a condend-lo a reproducdo da realidade
existente. Com isso, toda a préaxis do individuo € direcionada a manutencio e reproducdo do

sistema que garante a sua sobrevivéncia. Enquanto o individuo agir assim, ele garante a sua
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propria sobrevivéncia a0 mesmo tempo em que perpetua a do sistema. A partir daf a vida,
ainda que com alguma sofisticacdo, se prende ao reino da pura necessidade imediata e nao
tem como remeter a uma outra realidade possivel. Assim, o verdadeiro anseio do homem,
isto €, sua verdadeira emancipagdo, cai no esquecimento tendo suas marcas apagadas da
realidade imediata. Como Lukdécs e, possivelmente como Gramsci, também esses autores
trazem em seu pensamento a marca de Weber, é o que podemos verificar na concep¢ao da
razao instrumental como um processo crescente de racionalizacdo, isto é, de eliminagdo do

sentido do mundo.

Trabalhando com o tema da emancipacdo e com a necessidade de uma nova
experiéncia do mundo para realizd-la, procuramos reunir, neste estudo, autores como
Lukécs, Gramsci e Horkheimer conjuntamente com Adorno. Além da proposta comum da
necessidade de uma nova experiéncia do mundo, um outro ponto que os aproxima parece
ser o pensador alemdo Max Weber. De certa forma, é possivel que, embora nao
exclusivamente, seja Weber quem os inspira na elaboracdo das condi¢des dessa
experiéncia. Em momento algum, Weber € aqui considerado como a principal referéncia
desses pensadores. Para nds, trata-se apenas de uma referéncia que nos parece comum. A
importancia de Weber foi a de ter indicado um caminho para equacionar a relagdo sujeito-
objeto depois que o absoluto foi abolido da histéria, portanto, sua importancia foi a de
mostrar que ainda era possivel encontrar um sentido na histéria sem retornar ao idealismo

e, também, sem reduzir a subjetividade a uma necessidade puramente objetiva.
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Capitulo 1

Marx e Engels e a transformacao das condicoes materiais da vida como requisito

necessario a emancipacao

1. Marx e Engels e a emancipacao na tradi¢cao iluminista

Segundo Immanuel Kant (1724-1804), “O iluminismo ¢ a saida do homem
da sua menoridade de que ele préprio é culpado”.’ Por menoridade Kant entende a
incapacidade de se servir do entendimento sem a orientacdo de outrem, € se essa
incapacidade ndo reside na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e de coragem, o
préprio individuo € culpado de sua menoridade. Sapere Aude, “Ouse saber”, este era o lema
do iluminismo que convocava todos os homens a se servirem de seu proprio entendimento.
Para Kant, a menoridade é um estado comodo, pois € muito mais facil deixar-se dirigir
pelas mais variadas espécies de tutela do que assumir o comando da prépria vida. Pensar,
no sentido pleno do termo, ou seja, aprender a caminhar por si mesmo, sem nenhum apoio
em férmulas prontas, € uma tarefa drdua que requer coragem e determinacdo. Portanto,
fazer uso da prépria liberdade a fim de conquistar a autonomia moral, politica e intelectual

ndo ¢ algo que se faca sem um grande esforco para se libertar da menoridade que se tornou

uma condi¢do praticamente natural a grande maioria dos homens.

Para Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels (1820-1895), a conquista da
autonomia, ou seja, a verdadeira emancipa¢do, ndo pode ser um mero ato de consciéncia. O
homem jamais se libertard de seus grilhdes apenas pela mudanga de uma forma de

consciéncia para outra. Como eles mesmos dizem:

Nao nos daremos, naturalmente, ao trabalho de esclarecer a nossos sabios filésofos que eles
ndo fizeram a “libertacdo” do “homem” avancar um uUnico passo ao terem reduzido a
filosofia, a teologia, a substancia e todo esse lixo & “autoconsciéncia”, e ao terem libertado
o “homem” da dominagdo dessas fraseologias, dominacdo que nunca o manteve
escravizado. Nem lhes explicaremos que sé é possivel conquistar a libertacdo real

> KANT, Immanuel Resposta a Pergunta: Que é Iluminismo? IN A Paz Perpétua e Outros Opiisculos,
Traduc@o de Artur Mourdo, Lisboa-Portugal: Edi¢oes 70, p. 11.

13



[wirkliche Befreiung] no mundo real e pelo emprego de meios reais; que a escraviddo néo
pode ser superada sem a maquina a vapor e a Mule-Jenny, nem a serviddo sem a melhora da
agricultura, e que, em geral, ndo é possivel libertar os homens enquanto estes forem
incapazes de obter alimentacio e bebida, habitacdo e vestimenta, em qualidade e quantidade
adequadas.’

A auséncia de uma certa autonomia material compromete diretamente a autonomia
espiritual seja ela no sentido moral, politico ou intelectual. Desse modo, sem transformar as
condicdes materiais da vida dos homens, ndo hd que se falar numa emancipacao de fato.
Sem a autonomia material estarfamos falando de uma emancipacdo num sentido mais
formal do que real. Por isso, é preciso considerar, segundo Marx e Engels, que a tunica
possibilidade de emancipar todos os homens, ou seja, sem que emancipacdo de um grupo
implique na submissdo de outro a servidao, € pelo desenvolvimento do sistema produtivo.
Sem esta condi¢do a emancipag¢do de um grupo sempre necessitard da submissao de outro,
ou, por outras palavras, sem esta condi¢do jamais se conseguird superar a estrutura de

classes de uma sociedade.
2. Os fundamentos materiais da historia nas teses Ad Feuerbach e n’A Ideologia Alemd
E a partir de uma contundente critica 2 filosofia de um modo geral e, de

modo especifico, as filosofias de Feuerbach e de Hegel que Karl Marx e Friedrich Engels

lancam os fundamentos materiais da histéria.” Marx, em suas teses Ad Feuerbach (1845),

6 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich A Ideologia Alemd, Primeira Parte, Feuerbach e Historia (rascunhos e
anotacdes do fim de novembro de 1845 a meados de abril de 1846), Tradu¢do de Rubens Enderle, Nélio
Schneider e Luciano Cavini, Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2007, p. 29.

7 Segundo o bidgrafo Isaiah Berlin, Marx nunca publicou uma exposicio completamente sistematica do
materialismo histérico. Na verdade, ele o enuncia de forma fragmentaria em suas obras de 1843-48 e o expde
brevemente em 1859. Posteriormente, as teses do materialismo histérico encontram-se apenas implicitas em
seus trabalhos. Essa teoria, segundo Berlin, resultou de um amadurecimento que pode ser rastreado a partir da
Critica da filosofia do direito de Hegel e d’A questdo judaica. Nessas obras, Marx considera o proletariado,
pela primeira vez, como o agente destinado a mudar a sociedade na dire¢do anunciada pela filosofia da época
que, por estar divorciada da acio, revelava-se como um instrumento impotente para conduzir os homens a tal
processo. As teses do materialismo histérico foram desenvolvidas, mais tarde, n’A sagrada familia, mas € a
partir d’A ideologia alemd que elas aparecem mais fundamentadas e sistematizadas. Para Berlin, o
pensamento de Marx ainda ndo aflora, nessa obra, em toda a sua plenitude, no entanto, trata-se de um
momento certamente decisivo (Cf. BERLIN, Isaiah Karl Marx: su vida y su entorno, Cap. 5: El materialismo
historico, Traducdo: Alan Ryan, Madri-Espanha: Alianza Editorial S A, 2000, p. 115-116). Althusser defende,
em suas obra Pour Max e Lire le capital, a idéia de que uma nova teoria surge nos escritos de Marx, a partir
de 1845, e € essa teoria que constitui a concep¢do materialista da histéria. Como consta do Diciondrio do
pensamento marxista, de Bottomore, Althusser, excetuando alguns aspectos polémicos de seu pensamento,
nos quais realiza uma interpretacio forcada de Marx, parece ter acertado ao insistir na tese de uma ruptura
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critica o materialismo, especialmente o de Feuerbach, pelas conseqiiéncias da separacao
entre pensamento e realidade.® Diz Marx, na primeira tese, que Feuerbach, ao sustentar a
idéia de que existem objetos sensiveis realmente distintos dos objetos de pensamento, nao
consegue apreender a atividade humana como atividade objetiva. Por isso, como dizem

Marx e Engels n’A Ideologia Alemd (1846):

Ele ndo vé como o mundo sensivel que o rodeia ndo € uma coisa dada imediatamente por
toda a eternidade e sempre igual a si mesma, mas o produto da inddstria e do estado de

z

coisas da sociedade, e isso precisamente no sentido de que é um produto histérico, o
resultado da atividade de toda uma série de geracdes, que, cada uma delas sobre os ombros
da precedente, desenvolveram sua industria e seu comércio e modificaram sua ordem social

. 9
de acordo com as necessidades alteradas.

Feuerbach perde o aspecto ativo do sujeito na relacdo sujeito-objeto que fora desenvolvida
pelo idealismo embora ainda em sua forma abstrata. Para Marx, como podemos observar na
segunda tese, a questdo de saber se cabe ou ndo ao pensamento humano uma realidade
objetiva é mais uma questdo pratica do que propriamente tedrica. E na préxis, segundo
Marx, que o homem deve demonstrar a verdade, ou seja, a realidade e o poder de seu
pensamento. Nao € suficiente destruir as idéias ou imagens criadas pelo pensamento,
acusando-as de fantasias do espirito humano. Mais que isso importa, de fato, desvelar os
segredos que tais fantasias escondem cujas conseqiiéncias ndo sdo apenas de cunho tedrico.

2

E o que se pode observar na quarta tese onde Marx faz menc¢do ao segredo da Sagrada

epistemoldgica entre o jovem e o velho Marx, e também por ter feito ver que o proprio Marx acreditava tanto
na possibilidade do conhecimento cientifico objetivo quanto na possibilidade de estar contribuindo para ele. O
principal alvo da nova “filosofia” de Marx seria, entfo, o empirismo, uma visio do conhecimento, na qual o
sujeito que conhece enfrenta o objeto real, descobrindo sua esséncia pela abstracdo que busca, a partir da
suposi¢do de um encontro direto do pensamento com a realidade, de uma visdo ndo-mediada do objeto pelo
sujeito, garantias externas da verdade do conhecimento (Cf. BOTTOMORE, Tom Diciondrio do pensamento
marxista, Op. Cit., p. 9-10). Para Althusser, ndo existem argumentos que possam sustentar a tese de que ha
uma unidade, do inicio ao fim, na obra de Marx. Nao € possivel separar, nas obras do jovem Marx, elementos
idealistas de materialistas e, por uma comparacdo e confronto, concluir com a idéia de que hd um sentido
nesses textos que possibilita uma relag@o deles com as teses da maturidade. Somente uma leitura dos textos de
juventude a luz dos textos da maturidade possibilita a separacdo entre esses diferentes elementos e a
conclusdo de uma unidade ou sentido na obra de Marx. Mas, para tanto, é preciso primeiramente ignorar a
unidade de cada texto em particular, pois, sem isso, ndo € possivel uma decomposi¢cdo. No entanto, s6 isso ja
destréi uma possivel unidade. Portanto, sé uma leitura orientada dos textos de juventude, pelo contetido dos
textos da maturidade, pode fazer ver uma relagdo do jovem com o velho Marx (Cf. ALTHUSSER, Louis A
Sfavor de Marx, 1I- Sobre o jovem Marx, Traduc@o de Dirceu Lindoso, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1979, p.
45-49).

¥ MARX, Karl Ad Feuerbach IN A Ideologia Alemd, Op. Cit. p. 533-535.

? MARX, Karl; ENGELS, Friedrich A Ideologia Alemd, Feuerbach e Historia (rascunhos e anotagdes do fim
de novembro de 1845 a meados de abril de 1846), Primeira Parte, Op. Cit., p. 30.
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Familia. A questdo primordial ndo € a de desmistificar uma imagem, mas a de desvendar e
destruir o segredo que ela esconde que, por sua vez, é bem concreto. Por mais fantasiosa
que seja uma id€ia, ela tem alguma relacdo com a realidade. Embora critico, o materialismo
de Feuerbach cai, segundo Marx, na passividade, ou seja, ndo tem forca suficiente para
intervir na realidade concreta. Como afirma Marx na oitava tese: “Todos os mistérios que
conduzem a teoria ao misticismo encontram sua soluc¢do racional na pritica humana e na
compreensdao dessa pratica”. E conclui com a célebre décima primeira tese, ou seja, “Os
filésofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras; o que importa € transforma-
lo”. Era necessdrio, portanto, superar essa forma de materialismo e sua conseqiiente
passividade. Mas, o texto desta dltima tese parece refletir, também, muito claramente, a
posicdo de Marx diante de toda a tradicao filos6fica. Nao era apenas o materialismo de
Feuerbach que tinha dificuldade de estabelecer uma relacdo com a realidade concreta, pois
tudo o que os filésofos haviam oferecido até entdo se resumia a interpretagdes do mundo

sem fornecer, exatamente, elementos para sua transformagﬁo.

Critica semelhante aquela feita ao materialismo de Feuerbach também ¢é
feita, em conjunto com Engels, ao idealismo alemao, herdeiro principalmente de Hegel. Na
obra A Ideologia Alemd (1846), Marx e Engels acusam a critica alemd de ndo ter
abandonado o terreno da filosofia, pois ao invés de examinar seus pressupostos gerais,
todas as questdes continuavam a brotar do sistema hegeliano. Embora cada um dos criticos
julgasse ter ultrapassado Hegel, na verdade, a real importancia da critica estava muito longe

daquilo que imaginavam.

Tendo os jovens hegelianos condenado os produtos da consciéncia, isto €, as
representacoes, 0s conceitos € 0os pensamentos como os verdadeiros grilhdes dos homens, é
evidente que tudo o que tinham a fazer era lutar contra essas ilusdes. Uma vez que tudo, as
relacdes e as atividades dos homens, se limitavam a esses produtos, mudar a consciéncia
significava mudar de uma interpretacdo do mundo para outra. Em outros termos, mudar o
mundo era uma simples questio de mudanca de consci€éncia. Embora esses criticos
qualificassem sua atividade como uma luta contra fraseologias, tudo o que faziam era

combater fraseologias com fraseologias, mas sem conseguir atingir o mundo real. Como
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afirmam Marx e Engels, “A nenhum desses filosofos ocorreu a idéia de perguntar sobre a
conexdo entre a filosofia alema e a realidade alema, sobre a conexao de sua critica com seu
proprio meio material”."

O materialismo de Marx e Engels ndo poderia ser, entdo, apenas mais uma
filosofia ou, pelo menos, uma filosofia no sentido tradicional do termo. Se até entdo a
atividade filosofica se resumia a explicacdes do mundo, sem que isso implicasse
diretamente num comprometimento com sua transformagdo, o que Marx e Engels queriam
era justamente elaborar uma critica do mundo existente comprometida com a sua
transformacdo. Uma questdo essencial era a necessidade de estabelecer uma sélida relagao
entre pensamento e realidade. Neste sentido, a critica deveria partir da prépria realidade
destituida de qualquer abstracdo e nada parecia mais concreto e real do que os proprios
individuos, sua acdo e suas condi¢des materiais de vida. Marx e Engels entenderam que
com isso ndo estavam apelando para nenhum dogma nem para nenhum tipo de especulacao,
tipicos das reflexdes filoséficas, pois sua verificacdo empirica era perfeitamente possivel.
Entdo, é tomado como ponto de partida da histéria humana a existé€ncia de individuos vivos
e, em seguida, o que disso decorre, ou seja, como esses individuos fazem para se manter
vivos. Desde logo, trés elementos sdo, portanto, necessarios, ou seja, a natureza, que € de
onde os individuos retiram os recursos necessdrios a vida, a relagdo que os individuos
estabelecem com a natureza e a relacdo que estabelecem entre si. Segundo Marx e Engels:
“Toda historiografia deve partir desses fundamentos naturais ¢ de sua modificagdo pela

~ e 11
acao dos homens no decorrer da historia”.

A argumentacdo inicia com a distincdo entre homem e animal, pois era
necessdrio ir em busca daquele que teria sido o primeiro ato propriamente humano, ou seja,
aquele que assinalaria o inicio da histéria. Este deveria ser, conseqiientemente, o
pressuposto de qualquer explicacdo da realidade passada ou atual, pois desde o inicio da
histéria humana os homens continuam a repetir, cotidianamente, 0 mesmo ato no sentido de

prover sua subsisténcia. Marx e Engels ndo negam que os homens se distinguem dos

' Ibidem, I Feuerbach: A. A Ideologia Em Geral, Em Especial A Alemd (junho de 1846), p. 84.
"Ibidem, I Feuerbach: (Introdugdo) 1. A Ideologia em Geral, Em Especial A Filosofia Alema (1846), p. 87.
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demais animais pela sua consciéncia. E verdade que nenhum outro animal produz arte,
religido e tudo quanto entendemos por cultura. No entanto, ha algo ainda mais elementar,
ou seja, que € anterior a producdo da cultura propriamente dita e que permite esta
diferenciagdo, qual seja, os homens “comegcam a se distinguir dos animais tdo logo
comegam a produzir seus meios de vida”.'? O primeiro ato histérico do homem §é, portanto,
o trabalho. Como qualquer ser vivo, o homem continua a retirar da natureza os recursos de
que necessita para sobreviver, mas nao se trata mais de uma pura e simples inser¢ao na
ordem natural e de sua reprodugdo. Como dizem Marx e Engels, “Ao produzir seus meios
de vida, os homens produzem, indiretamente, sua propria vida material”."> A relacdo do
homem com a natureza passa, entdo, a ser mediada tanto por instrumentos quanto por
diferentes formas de organizacdo para a realizacdo das tarefas necessdrias a sua
sobrevivéncia. Com isso, o primeiro ato propriamente humano acontece quando ¢é
estabelecida uma relacdo indireta com a natureza. Embora os homens tenham um modo
proprio de se relacionar com a natureza, ndo significa que exista uma separacdo entre
natureza e civilizacdo como se fossem duas realidades independentes ou até opostas entre
si. Pelo contrério, o que Marx e Engels procuram demonstrar é que nao se pode negar esta
relacdo, pois € nela que se funda a histéria. De qualquer modo, este seria, entdo, 0 momento
em que a histdria teria iniciado, pois ndo ha como regredir a um momento anterior na busca
de um ato propriamente humano. Este €, portanto, o pressuposto, por exceléncia, da histéria
e da vida social do homem. Como a producdo dos meios de vida nao estd relacionada
apenas a reproducdo da existéncia fisica, pois se trata de uma forma de manifestacdao da
vida dos individuos, tudo aquilo que é expressdo de seu modo de ser estd diretamente

. N .~ .. ~ 14
relacionado as condi¢des materiais de sua produgdo.

Tendo estabelecido a producido dos meios de vida como o pressuposto, a
dindmica da histéria € explicada a partir da modificacdo dessas condi¢des materiais da
producdo, pela acdo humana, no curso do tempo. Assim, em cada fase da historia sdo
encontrados diferentes estadgios de desenvolvimento das forcas produtivas, da divisdo do

trabalho e das relacdes de producdo, que sdo os elementos dos quais se compde o sistema

2 Ibidem.
B3 Ibidem.
YCt. Ibidem.
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produtivo. As relagdes entre os individuos, no interior de uma determinada sociedade,
assim como a relacdo entre diferentes povos, € sempre determinada pelo estado de
desenvolvimento da producdo. O que impulsiona o desenvolvimento das forcas produtivas
€ o estdgio alcangado pela divisdo do trabalho, ou seja, quanto mais ampla, tanto maior sera
o desenvolvimento das forcas produtivas. A divisdo do trabalho, no interior de uma
sociedade, comeca com a divisdo entre trabalho industrial e comercial, de um lado, e o
trabalho agricola, de outro, que leva a separacao entre cidade e campo e a oposi¢ao de seus
interesses. Posteriormente, ocorre a separacdo entre trabalho industrial e trabalho
comercial, e com a divisdo dentro desses diferentes ramos surgem as subdivisdes entre os
individuos que se organizam para a execucio de determinados trabalhos. As diversas fases
de desenvolvimento da divisdo do trabalho correspondem, por sua vez, diferentes formas de
propriedade que determinam as relagdes entre os individuos no que se refere ao material, ao

instrumento e ao produto do trabalho."

Com a descri¢ao das formas de propriedade, distribuidas por diferentes fases
da histéria, Marx e Engels mostram que hd uma conexao entre a estrutura social e politica
de uma determinada sociedade e o estdgio de desenvolvimento entdo alcangado pela sua
producdo. Em suma, as relacdes estabelecidas entre os individuos, no campo da produgao,
definem as relagdes sociais de um modo geral. E desse processo vital que nasce a estrutura
social. A producdo das idéias e demais representagdes da consciéncia humana, também
estdo diretamente entrelacadas a atividade material. Como afirmam Marx e Engels: “O
representar, o pensar, o intercambio espiritual dos homens, ainda aparecem, aqui, como
emanagdo direta de seu comportamento material”.'® E verdade que sdo os homens que
produzem suas idéias e suas representagdes, mas esses homens as produzem enquanto seres
ativos, ou seja, enquanto participantes de seu proprio processo vital. Por isso, sdo
condicionados pelo estdgio de desenvolvimento alcangado pelas forcas produtivas e pelas
relacdes de producdo. Nesse sentido, afirmam também os autores que: “A consciéncia

[Bewusstsein] ndo pode jamais ser outra coisa do que o ser consciente [bewusste Sein], € o

' Cf. Ibidem, I. Feuerbach: Fragmento 1 (De junho a meados de julho de 1846), p. 89.
' Ibidem, I. Feuerbach: Fragmento 2 (De junho a meados de julho de 1846), p. 93.
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ser dos homens ¢ o seu processo de vida real”.!” Portanto, deve se proceder de modo
inverso aquele praticado pela filosofia alemd, ou seja, ndo se pode partir daquilo que os
homens dizem nem das representacdes que eles tém de si mesmos e da realidade. Deve-se,
pelo contrario, partir dos homens realmente ativos, ou seja, dos homens com lastro em seu
processo de vida real para, em seguida, expor o desenvolvimento dos reflexos ideoldgicos
que, na verdade, sdo ecos desse processo de vida. Por isso, as ideologias ndao podem ser
tomadas como ponto de partida. Em primeiro lugar, porque elas ndao subsistem por si
mesmas, pois elas mesmas estdo fundadas em pressupostos de outra natureza, isto €, em
pressupostos materiais. Em segundo lugar, porque, embora as ideologias facam parte da
relacdo dos homens com a natureza e dos homens entre si, elas apresentam uma inversao da

realidade que ndao tem como ser explicada no ambito das préprias representacdes da

consciéncia. Como dizem Marx e Engels:

Se, em toda ideologia, os homens e suas relacdes aparecem de cabeca para baixo como
numa camara escura, este fenomeno resulta do seu processo histérico de vida, da mesma
forma como a inversdo dos objetos na retina resulta de seu processo de vida imediatamente
, . 8
fisico.'

Tal inversdo s6 pode ser explicada a partir da forma pela qual os homens se organizam para
executar as tarefas necessarias a sua subsisténcia, pois as ideologias “sdo sublimagdes
necessarias do seu processo de vida material”.'® A inversio €, entdo, uma conseqiiéncia
necessdria do modo pelo qual os homens se organizam em torno da producio de sua vida.
Assim sendo, a moral, a religido, a metafisica, e todas as demais formas de ideologias, nio
tém, por tal razdo, autonomia. O que se tem concretamente sio homens que, ao
desenvolverem sua produ¢do material e as relagdes a ela correspondentes, transformam a
totalidade das relacdes sociais e com ela também o seu pensamento. E por isso que,
segundo Marx e Engels, “Nao ¢ a consciéncia que determina a vida, mas a vida que

. CA . 20
determina a consciéncia”.

7 Ibidem, p- 94.
8 Ibidem.
¥ Ibidem.
2 Ibidem.
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A importancia da consciéncia, como um requisito da histéria, s6 vai aparecer
apés satisfeitas todas as necessidades bdsicas do homem como comer, beber, vestir-se,
abrigar-se e procriar-se. Ainda assim, ndo se trata da consciéncia pura, mas da consciéncia
como caréncia da necessidade de intercAmbio entre os homens. Em outros termos, a
primeira forma de consciéncia € a linguagem e ela nasce da necessidade pratica dos
individuos manterem relagdes entre si. A consciéncia €, por isso, um produto social e é,
primordialmente, mera consci€éncia do meio sensivel mais préximo, da conexdo limitada
com outras pessoas e coisas. Esta consciéncia primdria, nada mais é do que o reflexo de
relacdes igualmente primdrias, ou seja, originariamente, a consciéncia é simplesmente
pratica. Ela s6 vai se tornar mais complexa com o desenvolvimento da divisdo do trabalho,
que era inicialmente determinada pela divisdo sexual, pelas disposicdes fisicas dos
individuos e pelo acaso, e se torna mais complexa com o desenvolvimento e o crescimento
da produtividade, das necessidades e do aumento da populagdo. Somente quando ocorre a
divisdo entre trabalho material e trabalho espiritual € que a consciéncia passa a representar

algo diferente do real e, conseqiientemente, adquire o status de esfera autdbnoma, passando,

como dizem os autores, a criar teorias, filosofia, teologia, moral, etc. puras.21

Se houver algum fundamento capaz de explicar a relacdo dos homens entre
si, tal pressuposto ndo € de ordem espiritual, mas de ordem material, pois o que se verifica,
desde o inicio da histéria até o presente momento, é a conexao materialista dos homens
entre si, condicionada pelas necessidades e pelo modo de producdo que assume,
constantemente, novas formas. Enquanto fundamento, segundo Marx e Engels, ndo ha nada
mais que seja capaz de manter os homens unidos. Este é o principio de tudo, tanto da
sobrevivéncia quanto da consciéncia, ou seja, tanto da vida material quanto da vida
espiritual. E desde o inicio da civilizacdo, a producdo da vida, tanto da prépria, pelo
trabalho, quanto da alheia, pela procriacdo, aparece como relacdo natural, mas também
como relacdo social, ou seja, aparece sob a forma de cooperacdo entre vérios individuos.

Disso se segue, segundo Marx e Engels, que:

L Cf. Ibidem, Feuerbach E Historia: rascunhos e anotagées ( Do fim de novembro de 1845 a meados de abril
de 1846), p. 34-36.
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(...) um determinado modo de produgdo ou uma determinada fase industrial estdo sempre
ligados a um determinado modo de cooperagdo ou a uma determinada fase social - modo de
cooperagdo que ¢, ele proprio, uma “for¢a produtiva”-, que a soma das forcas produtivas
acessiveis ao homem condiciona o estado social e que, portanto, a “histéria da humanidade”
deve ser estudada e elaborada sempre em conexio com a histéria da inddstria e das trocas.”

Tendo em vista esta condi¢do fundamental da vida humana, a dindmica da histéria ndo é
determinada pelas criacdes do espirito humano, ou seja, ndo é o conflito entre um dado
pensamento e a realidade ou as relagdes sociais existentes que leva a transformacdo de uma

sociedade. Como afirmam os autores:

Mas mesmo que essa teoria, essa teologia, essa filosofia, essa moral etc. entrem em
contradicdo com as relagdes existentes, isto s6 pode se dar porque as relacdes sociais
existentes estdo em contradi¢do com as forcas de producio existentes - o que, alids, pode se
dar também num determinado circulo nacional de relacdes, uma vez que a contradi¢cdo se
instala ndo nesse ambito nacional, mas entre essa consciéncia nacional e a préaxis de outras
nagdes, quer dizer, entre a consciéncia nacional e consciéncia universal de uma nacéo (tal
como, agora, na Alemanha).23

A grande fonte de contradi¢des é dada pela divisdo do trabalho. Em primeiro
lugar, porque ela ndo é voluntidria. Em segundo lugar, porque € nela que reside a
desigualdade, por assim dizer, na distribuicao dos encargos e beneficios. Portanto, € a partir
dela que ocorre a distingéio e o conflito entre o interesse particular e o interesse comum. E
ela que divide a atividade humana em material e espiritual e também determina, de forma
desigual, a fruicdo e o trabalho, a producdo e o consumo. O tnico meio de superar os
conflitos gerados por uma determinada divisdo do trabalho é a superacdo daquela prépria
divisdo do trabalho. Mas, enquanto a divisdo do trabalho ndo for voluntéria, toda superagao
serd apenas proviséria. E este, segundo os autores, o principio motor da histéria até o
presente momento. A unica forma de superaracdo definitiva dos conflitos, segundo Marx e
Engels, seria o advento da sociedade comunista, na qual os individuos n3o teriam uma
esfera de atividades determinada e imposta.24 Por isso, o verdadeiro palco da historia é a
sociedade civil, isto €, a forma de intercambio entre os individuos, condicionada pelas

for¢cas de producido existentes em todas as fases da historia, e ndo o Estado, como uma

instituicdo acima dos interesses particulares e palco das disputas entre democracia,

** Ibidem, p. 34.
> Ibidem, p. 36.
** Cf. Ibidem, p. 37-38.
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aristocracia e monarquia, e da luta pelo direito ao voto. O Estado apresenta apenas as

. L . . . . 2
formas ilusérias nas quais se desenrolam as lutas reais entre as diferentes classes.>

De qualquer modo, dado o grau alcancado pelas contradi¢cdes, que pareciam
inconcilidveis com a estrutura social e produtiva vigente, a histéria parecia caminhar, para
Marx e Engels, na dire¢do do comunismo. O que movimenta a histéria é o continuo
processo de desenvolvimento da producdo que se da na forma de colisdes que “tém origem
na contradicio entre as forcas produtivas e a forma de intercambio”.?® Este choque pde
abaixo ndo apenas velhas estruturas produtivas, mas também toda a estrutura de uma
sociedade. Esta contradi¢cdo, ocorrida véarias vezes na histéria, sempre irrompeu na forma de
alguma revolugdo na qual se verificaram colisdes entre diferentes classes, contradi¢des da
consciéncia, disputas de idéias, disputas politicas etc. Mas, o que € mais importante neste
processo, pois evidencia a verdadeira origem destes conflitos, é que a dUnica maneira de
resolvé-los sempre foi o surgimento de uma nova estrutura produtiva com tudo aquilo que
ela implica, a saber, uma nova divisao do trabalho e uma nova organizacio, isto €, novas
relacdes de produgdo, capaz de absorver e de manter sob seu dominio as forcas produtivas
em seu atual estdgio de desenvolvimento. E isso que se verifica empiricamente, segundo
nossos autores, em todas as fases da histéria. Com o advento da grande industria, sob o
comando da burguesia capitalista, foi exatamente isso o que aconteceu. Na medida em que
ela universaliza a concorréncia, submete tudo a si, ou seja, o comércio, o capital, as nagdes
e os individuos, que sdo obrigados ao mais intenso emprego de suas energias. E onde a
concorréncia chega, ela destréi as velhas ideologias, a moral, a religido, o artesanato e as
fases anteriores da industria. Também destréi as velhas cidades, criando em seu lugar
modernas cidades industriais. Transformando cada nac¢do civilizada e cada individuo em
membro dependente dela para a satisfacdo de suas necessidades, todas as antigas relagdes
sdo dissolvidas e substituidas por outras. Assim, é a grande industria que engendra a
histéria mundial na modernidade. No entanto, como observam Marx e Engels, as forcas
produtivas, sob o regime da propriedade privada, estavam experimentando um

desenvolvimento apenas unilateral. Grande quantidade delas ndo encontrava a menor

> Ibidem, p. 39.
2 Ibidem, p- 61.
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utilidade sob este regime. Ndo podendo ser de algum modo absorvidas, tendiam a se
transformar em forcas destrutivas. Como a grande industria havia estabelecido as mesmas
relacdes em todas as partes do mundo, destruindo com isso as peculiaridades de cada nacgdo,
surgia, em escala mundial, uma classe que haveria de se confrontar com as relagdes de
producdo vigentes e com o regime da propriedade privada dos meios de producdo. A
relacdo do trabalhador tanto com o capitalista quanto com o trabalho ja haviam chegado ao

limite daquilo que era possivel suportar.”’

3. Os fundamentos materiais da historia no Manifesto Comunista

Marx e Engels afirmam, no Manifesto Comunista (1848), que “A historia de
todas as sociedades até hoje existentes ¢ a histéria da luta de classes”.”® Em cada fase da
histéria podemos observar a constante oposicdo entre opressores e oprimidos que engendra
uma guerra ininterrupta, algumas vezes franca, outras vezes disfar¢cada, que acaba ou numa
transformacao radical de toda a sociedade ou na destruicdo de ambas as classes em luta. A
burguesia moderna é, pois, segundo Marx e Engels, o produto de um longo processo de
desenvolvimento no qual aconteceu uma série de revolu¢des nos modos de producio e de
troca. A burguesia, nascida das ruinas do sistema feudal, prospera com a descoberta e a
colonizagdo da América e com os mercados do Oriente. Neste processo de expansdo do
mercado, entra em declinio, primeiramente, o antigo sistema produtivo feudal com sua
divisdo do trabalho circunscrita a corporacdes fechadas, que em certo momento nao da mais
conta de satisfazer as crescentes necessidades de consumo. Ele € suplantado pela
manufatura com sua divisdo do trabalho dentro da propria oficina. Depois, com a continua
expansdo do mercado, também a manufatura se torna insuficiente e acaba por ser
suplantada pela grande inddstria moderna, que nasce com a invencao da maquina a vapor.
A grande industria cria 0 mercado mundial, propiciado pela descoberta da América, € o
proprio mercado por ela criado proporciona o desenvolvimento do comércio, da navegacao,
das ferrovias e da comunicagdo, criando um circuito integrado de desenvolvimento. A partir

desse desenvolvimento, a burguesia cresce com a multiplicagdo de seus capitais relegando

T Cf. Ibidem, p. 60-61.
*¥ Idem, Manifesto Comunista, Capitulo I: Burgueses e Proletérios, Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2007, p.
40.
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em segundo plano outras classes que detinham um certo poder ou que tinham certa
importancia na sociedade medieval. Os antigos mestres das corporacdes sdo substituidos
pela pequena burguesia da manufatura e esta, por sua vez, € substituida pela burguesia
proprietdria da grande industria. Neste mesmo processo se verifica, portanto, em cada etapa
da evolugdo percorrida pela burguesia, um progresso politico correspondente que a eleva de
classe oprimida pelo despotismo feudal a conquista de sua autonomia politica no Estado
representativo moderno. O executivo, no Estado moderno, ndo €, segundo Marx e Engels,
sendo: “um comité para gerir os negocios comuns de toda a classe burguesa”.”’ Nio h4
divida, para Marx e Engels, de que o papel desempenhado pela burguesia na histdria tenha
sido revoluciondrio. Em todos os lugares onde ela conquistou o poder fez ruir antigas
relacdes feudais, patriarcais e idilicas, que prendiam os homens a seus “superiores
naturais”, colocando em seu lugar apenas o laco frio do interesse econdmico. Como dizem

0s autores:

Afogou os fervores sagrados da exalacdo religiosa, do entusiasmo cavalheiresco, do
sentimentalismo pequeno-burgués nas dguas geladas do célculo egoista. Fez da dignidade
pessoal um simples valor de troca; substituiu as numerosas liberdades, conquistadas
duramente, por uma unica liberdade sem escripulos: a do comércio. Em uma palavra, em
lugar da exploracdo dissimulada por ilusdes religiosas e politicas, a burguesia colocou uma
exploracdo aberta, direta, despudorada e brutal.*

Em outros termos, a burguesia apenas escancara a exploracdo que ji existia, mas que era
dissimulada. Assim, despojando de sua auréola de respeito e dignidade, a burguesia

transforma todas as atividades, do médico ao poeta, em atividades assalariadas.

Embora a burguesia tenha desempenhado um papel revoluciondrio na
histéria ao dissolver antigas relacdes sociais, sua revolu¢do ndo aboliu a estrutura de classes
da sociedade, mas apenas substituiu velhas por novas classes dando seqiiéncia a histdria da
opressado de uma classe por outra. A burguesia, portanto, tolhe o véu que ofusca a
exploracdo e simplifica os antagonismos dividindo a sociedade em apenas duas grandes
classes, na qual figuram, de uma lado, ela mesma e, de outro, o proletariado. Mas, a

propria burguesia s6 pode sobreviver com a condi¢do de revolucionar incessantemente os

* Ibidem, p. 42.
0 Ibidem, p. 42.
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instrumentos de producdo, as relacdes de producdo e todas as relagdes sociais. Se, em
outros tempos, a conservacdo do modo de producdo existente era uma condi¢do necessdria
para garantir a sobrevivéncia de uma determinada estrutura de classes, a revolu¢do continua
da producdo, com sua constante transformacio da sociedade, € a garantia de sobrevivéncia
da burguesia. E essa agitacio permanente e essa falta de seguranga, segundo Marx e
Engels, que distinguem a época burguesa de todas as precedentes. Como eles mesmos

dizem:

Dissolvem-se todas as relacdes sociais antigas e cristalizadas, com seu cortejo de
concepgdes e de idéias secularmente veneradas; as relacdes que as substituem tornam-se
antiquadas antes de se consolidarem. Tudo que era sélido e estdvel se desmancha no ar,
tudo o que era sagrado é profanado e os homens sdo obrigados finalmente a encarar sem
ilusdes a sua posicdo social e as suas relagdes com outros homens.”!

Condicionada pela necessidade de mercados sempre novos, a burguesia se
expande, pois necessita estabelecer-se em toda parte explorando e criando vinculos com
povos dos mais distantes lugares da terra. Expandindo o mercado mundial, a burguesia da
um carater cosmopolita a producdo e ao consumo em todos os paises. Em primeiro lugar, é
retirada da indudstria sua base nacional. A velha indudstria nacional, por uma questdo de
sobrevivéncia da propria nagdo, é suplantada e substituida pela nova industria, que nao
emprega mais matérias-primas nacionais, mas matérias-primas vindas das mais longinquas
regides nem produz mais apenas para a satisfacdo de seus consumidores nacionais. Em
segundo lugar, as préprias necessidades, que antes eram satisfeitas pela producio interna de
uma nacao, sao substituidas por novas necessidades que exigem produtos vindos das mais
diversas e distantes localidades. Com a criacdo de uma interdependéncia universal entre as
nacOes, nenhuma nagdo, que se pretenda civilizada, pode bastar-se a si mesma. Pela rapidez
com que os instrumentos de produgdo e de comunicagdo se desenvolvem, todas as nagdes
sdo arrastadas pela civilizacdo e pelo progresso ditado pela burguesia, pois sua arma, ou,
como dizem Marx e Engels, sua artilharia pesada, sdo os baixos precos de seus produtos, os
quais ndo encontram concorréncia. E esta arma que destréi qualquer resisténcia e obriga
todas as nacdes a adotarem o mesmo modo de producgdo, estabelecendo um novo cenario

ndo s6 no campo da producdo, mas igualmente no campo social e politico. Foi com essa

! Ibidem, p. 43.
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expansdo que a burguesia, em apenas um século, se tornou capaz de criar forcas produtivas
mais numerosas do que a soma de todas as geracOes passadas. Nenhuma outra geracao
conseguiu subjugar, com o mesmo poder, as forcas da natureza nem desenvolver tanta

magquinaria e aplicar tantos conhecimentos cientificos a producao.

No entanto, assim como a burguesia emergiu dos escombros de um
determinado modo de producgdo, também devera cair pela decadéncia desse mesmo modo
de producgdo. Os meios de producdo e de troca, que fizeram com que a burguesia emergisse
como classe protagonista de uma época, foram gerados no seio da sociedade feudal.
Segundo Marx e Engels, em certo momento, as condi¢cdes em que a sociedade feudal
produzia e trocava, portanto, as formas pelas quais ela organizava a agricultura e a
manufatura, e mantinha um determinado regime de propriedade, deixaram de corresponder
ao necessdrio desenvolvimento das forgas produtivas. Com isso, a producdo, ao invés de
impulsionada, foi entravada. Para dar um novo impulso a producgao, € instituida a livre
concorréncia com uma organizacdo social e politica correspondente, sob o comando da

burguesia. Mas, como observam os autores:

Assistimos hoje a um processo semelhante. A sociedade burguesa, com suas relacdes de
producdo e de troca, o regime burgués de propriedade, a sociedade burguesa moderna, que
conjurou gigantescos meios de produgdo e de troca, assemelha-se ao feiticeiro que ja ndao
pode controlar os poderes infernais que invocou. H4 dezenas de anos, a histéria da industria
e do comércio ndo € sendo a histéria da revolta das forgas produtivas modernas contra as
modernas relagdes de producdo, contra as relacdes de propriedade que condicionam a
existéncia da burguesia e seu dominio. >

Para Marx e Engels, as periddicas crises comerciais estavam ameagando a burguesia. Em
cada crise ndo apenas uma grande quantidade de produtos estava sendo destruida, mas
também uma grande parte das forcas produtivas. A causa da crise era um verdadeiro
paradoxo se comparado a outras épocas: a superprodugdo. Se, por um lado, a sociedade
burguesa havia chegado a um ponto em que havia desenvolvido como nunca a civilizagao,
criando meios de subsisténcia em excesso, inddstria em excesso, comércio em excesso, por
outro lado, as forgas produtivas de que dispunha ndo mais favoreciam o desenvolvimento

das relagdes de propriedade existentes. O proprio processo de desenvolvimento da

32 Ibidem, p- 45.
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producdo tornava descartdveis as forcas produtivas. O sistema burgués, tendo se tornado
demasiado estreito para conter as riquezas criadas sob seu comando, procurava vencer essas
crises. Assim, como que numa tentativa suicida, mas sem alternativa, de um lado, destruia
uma grande quantidade de forcas produtivas e, de outro, buscava incessantemente
conquistar novos mercados ao mesmo tempo em que intensificava a exploracdo dos
mercados ja existentes. Mas, esta alternativa, além de ndo se passar de uma solu¢do apenas

momentanea, também preparava o terreno para novas crises. Como dizem Marx e Engels:

As armas que a burguesia utilizou para abater o feudalismo voltam-se hoje contra a prépria
burguesia. A burguesia, porém, nio se limitou a forjar as armas que lhe trardo a morte;
produziu também os homens que empunhardo essas armas- os operdrios modernos, os
proletarios.*

O crescimento do capital permitiu o desenvolvimento da burguesia, mas permitiu também o
desenvolvimento da classe operdria. O operariado, que sé pode viver se encontrar trabalho,
mas que s6 o encontra na medida em que ele possibilita o aumento de capital, que, portanto,
necessita vender sua forca de trabalho no comércio como qualquer outro produto, esta
sujeito a todas as flutuagdes do mercado e as condicdes por ele impostas. No processo de
desenvolvimento do capital, o operdrio estd sujeito, com a crescente mecanizagdo da
producido, a ser transformado num simples apéndice da maquina, que juntamente com a
divisdo do trabalho, faz com que ele perca toda a autonomia no processo de producdo. As
conseqiiéncias sdo as mais penosas e desastrosas. Em primeiro lugar, ele perde todo atrativo
por aquilo que faz, pois se vé obrigado a uma tarefa tanto monétona quanto ditada por um
ritmo que ndo € o seu, mas o da maquina que ele opera. Em segundo lugar, seu trabalho,
pela simplificacdo de sua fun¢do, que € reduzida a uma tarefa ficil de ser aprendida, €
desvalorizado, ou seja, seu valor € calculado no minimo necessdrio a sua sobrevivéncia e
reproducdo. Neste sentido, quanto menos habilidade a tarefa exige, mais facilmente €
substituida pelo trabalho de criancas e mulheres. Portanto, essa parte das forgas produtivas,
sendo desprovida dos seus minimos meios de subsisténcia, se torna uma poténcia
destrutiva. Quanto mais o progresso arrasta a industria, mais o proletario se vé desprovido

dos minimos meios de subsisténcia. Se esta é a condi¢do para que a burguesia prospere,

3 Ibidem, p. 46.
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este € também o obstdculo para que ela continue no comando de toda a sociedade, pois ela
ndo tem como garantir a subsisténcia das demais classes que estdo submetidas ao seu
servigo. Por isso, a mesma massa de operarios que € amontoada de modo servil na fabrica e
organizada como um exército para a produgdo, também adquire consciéncia de sua forca. O
processo € bastante contraditério. No inicio, os operdrios empenham-se numa luta isolada e
sequer lutam contra os seus verdadeiros inimigos. Ndo lutam apenas contra as relacdes
burguesas de producdo, mas atacam também os instrumentos de producdo, isto €, as
maquinas, e destroem as mercadorias estrangeiras que fazem concorréncia. Esforcam-se
para reconquistar a posi¢do do artesdao perdida com a implantagdo da grande industria. Até
certo momento, o inimigo do proletério é, na verdade, o inimigo do burgués, ou seja, o que
restava da monarquia absoluta, os proprietdrios territoriais, os pequenos burgueses e, em
outros momentos, também a burguesia estrangeira que era concorrente. Assim, 0S
proletdarios eram muitas vezes unidos numa massa compacta e arrastados para a politica
pelos interesses da burguesia e ndo pelos seus proprios interesses. No entanto, esta unidade,
alheia a sua vontade, somada aos seus proprios interesses, desencadeados pelas suas
condicdes de existéncia, sempre mais precdrias e impostas pela concorréncia das industrias,
produziriam uma consciéncia que faria com que os conflitos adquirissem, cada vez mais, o
carater do choque entre duas classes precisas, ou seja, o proletariado, de um lado, e a
burguesia, de outro. Do mesmo modo que uma parte da nobreza se aliou a burguesia no
processo de decomposi¢cdo da velha sociedade feudal, também uma parte da burguesia se
alia a classe operdria, principalmente, aqueles que chegaram a uma compreensao tedrica do
movimento histérico. Mas, segundo Marx e Engels,“De todas as classes que hoje em dia se
opdem a burguesia, s6 o proletariado é uma classe verdadeiramente revolucionaria”.**
Exceto o proletariado, que €, segundo Marx e Engels, o produto mais auténtico da grande
industria, todas as demais classes perecem com o desenvolvimento da industria, pois tém
sua existéncia enquanto classe ameacada, e sO lutam contra a burguesia devido a sua
iminente passagem para o proletariado. Se todas as classes que no passado chegaram ao
poder trataram de consolidar suas conquistas, submetendo toda a sociedade as condic¢des de
sua apropriagdo, os proletarios, pelo contrario, nada t€ém a resguardar de sua parte, pois nao

podem se apoderar das forcas produtivas sociais sendo pela abolicdo do modo de

3 Ibidem, p- 49.
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apropriacdo a elas correspondente e, igualmente, abolindo todo modo de apropriacdo até
hoje existente. Dessa forma, o movimento promovido pelo proletariado ndo € um
movimento em proveito de uma nova minoria, mas um movimento em proveito da
maioria.>> A revolucdo comunista seria, entdo, a mais radical ruptura com as relacdes
tradicionais de propriedade e, conseqiientemente, a mais radical ruptura com as idéias
tradicionais. Se na luta contra a burguesia, o proletariado, em principio, se converte em
classe dominante, e nesta condi¢do destrdi as antigas relagdes de producio, juntamente com
elas poe fim a estrutura de classes da sociedade, inclusive, a sua prépria dominagao
enquanto classe. Em lugar da estrutura de classes surge uma associacdo na qual o livre

desenvolvimento de cada um é a condicio do livre desenvolvimento de todos.*

Engels sintetiza no Prefdcio a Edi¢do Alemd de 1883, portanto, apds a morte

de Karl Marx, o que pensava ser o essencial do Manifesto:

(...) em cada época histérica, a produgcdo econdmica e a estrutura social que dela
necessariamente decorre, constituem a base da histdria politica e intelectual dessa época;
que conseqiientemente (desde a dissolu¢do do regime primitivo da propriedade comum da
terra) toda a Histéria tem sido a histéria da luta de classes, da luta entre explorados e
exploradores, entre as classes dominadas e as dominantes nos varios estdgios da evolucdo
social; que essa luta, porém, atingiu um ponto em que a classe oprimida e explorada (o
proletariado) ndo pode mais libertar-se da classe que a explora e oprime (a burguesia) sem
que, a0 mesmo tempo, liberte para sempre toda sociedade da exploragdo, da opressdo e da

L. . 37
luta de classes- este pensamento fundamental pertence tnica e exclusivamente a Marx.

4. Os fundamentos materiais da histéria no Prefdicio a Para a Critica da Economia

Politica

: s+ 38 < e .
Marx, em 1859, no conhecido Prefdcio™™ a Para a Critica da Economia

Politica, ndo somente reitera os principios de uma concep¢do materialista da historia, que
havia exposto nas obras até aqui analisadas, mas também define mais claramente seu modo

de entender a realidade, ou seja, a composicdo em duas esferas distintas, porém

¥ Cf. Ibidem, p. 49-50.

%% Cf. Ibidem, Cap. II: Proletérios e Comunistas, p. 57-59.

" ENGELS, Friedrich Preficio a Edigio Alemd de 1883 IN Manifesto Comunista, Op. Cit., p. 74.

¥ MARX, Karl Prefidcio a Para a Critica da Economia Politica, IN Para a Critica da Economia Politica,
Traduc@o de José Arthur Giannotti e Edgar Malagodi, Colecdo: Os Pensadores, Sdo Paulo: Abril Cultural,
1978.
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relacionadas entre si, a saber, a estrutura de base material e a superestrutura ideolégica.
Para ele, as relagdes juridicas, tais como as formas de Estado, enfim, aquilo que ele inclui
nas superestruturas ideoldgicas, ndo sdo instancias autonomas. Em outros termos, as
relacdes juridicas e as formas de Estado ndao se fundam num movimento préprio que teria,
portanto, uma histéria independente. Pelo contrdrio, ndo obstante as aparéncias de
superioridade, também estas instancias se enraizam nas condi¢des materiais da vida, que,
em seu conjunto, foram nomeadas por Hegel de sociedade civil (biirgerliche Gesellschaft)
em contraposi¢cdo ao Estado. A anatomia da sociedade burguesa deve, para Marx, ser
procurada na economia politica e ndo na filosofia, na cultura, na politica ou em qualquer
outra esfera da superestrutura ideolégica. E neste sentido que ele chega a seguinte

formulagao:

O resultado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de fio condutor aos meus
estudos, pode ser formulado em poucas palavras: na producdo social da prépria vida, os
homens contraem relacdes determinadas, necessdrias e independentes de sua vontade,
relagdes de produgdo estas que correspondem a uma etapa determinada de desenvolvimento
de suas forgas produtivas materiais. A totalidade destas relagdes de producdo forma a
estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se levanta uma superestrutura
juridica e politica, e a qual correspondem formas sociais determinadas de consciéncia. O
modo de producio da vida material condiciona o processo em geral de vida social, politico e
espiritual. Nao € a consciéncia dos homens que determina o seu ser, mas, ao contrdrio, é o
seu ser social que determina sua consciéncia.”

Nao é, portanto, a consci€éncia dos homens que determina, ao menos diretamente, o
movimento da histéria, pois ela mesma é gerada ou determinada por condi¢des que a
antecedem. A consciéncia humana nao cria uma realidade para depois habitd-la, mas nasce
numa realidade ja existente e que, pelo menos até certo ponto, independe dela. O que vai
determinar cabalmente o movimento da histdria é, como vimos anteriormente, nas obras A
Ideologia Alema e Manifesto Comunista, o conflito entre as for¢cas produtivas e as relacdes

de produc¢do. Marx reitera essa for¢a determinante no mencionado Prefdcio:

Em uma certa etapa de seu desenvolvimento, as forcas produtivas materiais da sociedade
entram em contradi¢do com as relagdes de producdo existentes ou, o que nada mais é do
que a sua expressdo juridica, com as relagdes de propriedade dentro das quais aquelas até
entdo se tinham movido. De formas de desenvolvimento das forcas produtivas estas
relagdes se transformam em seus grilhdes. Sobrevém entdo uma época de revolucdo social.

% Ibidem, p. 130.
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Com a transformacio da base econdmica, toda a enorme superestrutura se transforma com
. . 40
maior ou menor rapidez.

E também define o papel das superestruturas ideolégicas no movimento da histéria, ou seja,
¢ a forma pelas quais os homens adquirem consciéncia das contradicdes no mundo da

producdo:

Na consideracdo de tais transformacdes € necessdrio distinguir sempre entre a
transformacao material das condicdes econdmicas de producdo, que pode ser objeto de
rigorosa verificacdo da ciéncia natural, e as formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas
ou filoséficas, em resumo, as formas ideoldgicas pelas quais os homens tomam consciéncia
deste conflito e o conduzem até o fim.*'

A consciéncia, portanto, reflete as contradicdes do mundo da producio. Ela
nasce num determinado contexto, é por ele condicionada e € também suscitada a nele
intervir. E isto que a passagem acima parece dizer. O que nio se pode dizer, jamais, é que a
consciéncia, por si mesma, determina a histéria. Em outras palavras, a consciéncia interfere
na realidade, mas ndo a partir de um mundo superior. Ela € imanente e nio transcendente,
ou seja, ela mesma é parte do mundo material, pois € nele e por ele que ela € produzida.
Este é, portanto, o modo pelo qual a consciéncia é gerada e representa, também, os limites
dentro dos quais ela se di. Dizer que ela pode ir além desse limite seria restabelecer sua
autonomia e questionar os fundamentos materiais da histéria e das relacdes sociais,
colocando em jogo, inclusive, a prépria necessidade da emancipacido enquanto conquista da

autonomia material. E o que podemos deduzir da seguinte passagem:

Uma formacgdo social nunca perece antes que estejam desenvolvidas todas as forcas
produtivas para as quais ela é suficientemente desenvolvida, e novas relagdes de producio
mais adiantadas jamais tomardo o lugar, antes que suas condi¢des materiais de existéncia
tenham sido geradas no seio mesmo da velha sociedade. E por isso que a humanidade s6 se
propde as tarefas que pode resolver, pois, se se considera mais atentamente, se chegard a
conclusdo de que a propria tarefa s6 aparece onde as condi¢des materiais de sua solugdo ja
existem, ou, pelo menos, sdo captadas no processo de seu devir.*?

A consciéncia dos homens na histdria nunca vai além da propria historia, ou

seja, nunca vai além dos limites determinados pelas contradi¢cdes concretas de uma €poca.

O Ibidem.
! Ibidem.
2 Ibidem.
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Sado essas contradigdes que pdem em movimento a consciéncia para que ela atue sobre a
realidade. Desse modo, uma nova consciéncia ndo desperta enquanto os conflitos puderem
ser contornados pela velha consciéncia. Somente na medida em que os conflitos
amadurecem e se tornam insandveis é que a velha consciéncia, ndo dando conta de resolve-
los, € substituida. A consciéncia humana, portanto, é sempre instigada por problemas
concretos. E assim que nos parece mais coerente a leitura desses textos de Marx a luz das
criticas tanto ao materialismo de Feuerbach quanto ao idealismo alemdo. E preciso
considerar, entdo, que embora os homens atuem na histéria, para Marx, eles parecem nao
ter, jamais, nem uma consciéncia plena nem um dominio absoluto sobre ela. Agem
freqlientemente sem saber porque estdo agindo de uma determinada forma. Ha sempre algo
que escapa a consciéncia e a vontade dos homens, porque elas mesmas sao formadas a
partir de um processo de contradicdo que se d4 no mundo exterior, ou seja, fora delas. Por
isso, até mesmo a atuacdo dos homens no mundo parece carregar algo de inconsciente e
contraditério. E o que Marx parece dizer em O Dezoito Brumdrio de Luis Bonaparte (1852)
quando afirma que: “Os homens fazem sua prépria histéria, mas ndo a fazem como
querem”.*’ As circunstancias da escolha sdo determinadas pelo conflito entre o legado do
passado e o advento de um determinado modo de produgao que forga a substitui¢do de uma
consciéncia por outra. E por isso que nunca hd como se saber, de antemio, aquilo que, da
realidade presente, continuard a existir no futuro ou, ainda, como serd exatamente a
realidade futura. E pela dedugio das circunstincias de uma nova revolucio, que se impunha

na histdria, que Marx chega a seguinte conclusdo:

Em grandes tracos podem ser caracterizados, como épocas progressivas da formacio
econdmica da sociedade, os modos de producdo: asidtico, antigo, feudal e burgués moderno.
As relagdes burguesas de produgdo constituem a tltima forma antag6nica do processo social
de producio... contudo, as forcas produtivas que se encontram em desenvolvimento no seio
da sociedade burguesa criam ao mesmo tempo as condi¢cdes materiais para a solucio deste
antagonifflo. Dai que com esta formagdo social se encerra a pré-histéria da sociedade
humana.

Pelas préprias condicdes a partir das quais Marx via a possibilidade ou realidade de uma

nova revolucdo nos meios de produgdo, promovida pelo proletariado, que nada tinha a

3 1dem, O Dezoito Brumdrio de Luis Bonaparte, IN Colecdo: Os Pensadores, Sdo Paulo: Abril Cultural,
1978, p. 328.
* 1dem, Preficio a Para a Critica da Economia Politica, Op. Cit., p. 103.
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resguardar de sua atual situagdo, ou seja, porque necessitava por fim a propriedade privada
dos meios de producdo, deduzia, entdo, que o modo de produgdo capitalista seria a dltima
forma antagdnica do processo social de produc¢do. Chegando ao fim a luta de classes, o
mundo viveria uma nova fase de sua histéria e tudo quanto haviamos assistido até entao

ndo seria outra coisa sendo a pré-histéria da humanidade.

Em suma, esta € a posi¢cdo de Marx e Engels diante do tema da emancipacao
dos homens proposto pelo movimento iluminista. Fazer com que os homens atinjam a
maturidade, isto é, que conquistem a autonomia politica, moral e intelectual, ndo é uma
tarefa que se encerra apenas na troca de uma forma de consciéncia por outra. Toda
consciéncia se da dentro de certos limites e ndo tem como ir além de uma determinada
compreensdo, ou representacdo da realidade. A consciéncia da emancipagao de uma classe
€ a consciéncia que se dd nos limites de sua prépria emancipacdo. Estendida a outras
classes ela sempre serd parcial. Por isso, a emancipa¢do ndo pode ser reduzida ao plano de
uma reforma da consciéncia. Marx diz, claramente, que os verdadeiros grilhdes ndo sdo de
ordem espiritual, mas de ordem material. E claro que apenas os fatores objetivos, que
atuam na determinacao da histdria, ou seja, as contradi¢des concretas nao dao conta de por
em marcha o processo de emancipag¢do de uma classe de sua condicdo servil. Na verdade,
essas condicdes apenas servem de alavanca para projetar um novo protagonista no cendrio
histérico, pois como observamos anteriormente, segundo Marx e Engels, é no terreno das
ideologias que os homens tomam consciéncia dos conflitos e os conduzem até o fim.
Portanto, a interven¢do de um sujeito € necessdria, mas sua consci€éncia ou vontade nao se
confunde com o arbitrio, pois essa consci€ncia € o reflexo das reais necessidades historicas.
Seria ingenuidade querer entender a historia a partir do mero capricho do arbitrio de seus

grandes personagens.

N3ao ha davidas de que essas teses t€ém uma importincia capital na totalidade
do pensamento de Marx, pois foi a partir delas que ele refutou os fundamentos da filosofia
idealista, definindo novos pressupostos que permitiram estabelecer uma relagdo entre teoria
e pratica ou entre ser € pensamento. Para Marx, como vimos, nas teses Ad Feuerbach, nao

bastava interpretar o mundo, era preciso, acima de tudo, transformd-lo. Portanto, era
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necessdrio definir, primeiramente, como se dava a relacdo entre ser e pensamento e, a partir
disso, as condicdes de emergéncia do sujeito que verdadeiramente representava as reais
necessidades de transformacdo da ordem existente. Este foi, certamente, o principal
objetivo das teses até aqui apresentadas. Nao ha que se negar a existéncia de lacunas no
pensamento de Marx. Este parece ser o caso de uma definicdo mais precisa sobre os limites
da determinacdo dos fatores objetivos em relacdo a subjetividade. Por isso, uma série de
dificuldades pode vir a tona no momento em que se tenta extrair de seu pensamento, sem
avancgar e sem acrescentar nada, tudo o que € necessdrio para se estabelecer uma praxis para
os fins que ele mesmo desejava, ou seja, no sentido da intervengdo ativa de uma vontade
transformadora. Se a verdadeira praxis revoluciondria ndo pode ser obra do arbitrio, porque
deve ser conseqiiéncia das verdadeiras razdes que movem a histéria, reduzido se torna o
campo da prética politica. Problemas que certamente surgem quando se considera sua obra
como uma obra acabada e definitiva no sentido de que nao se deve ir além dela, ou seja,
quando ela é tomada como um verdadeiro dogma.*> Foi o que aconteceu com a
interpretacdo das teses de Marx pela ortodoxia representada, principalmente, por
importantes pensadores da Segunda Associacdo Internacional dos Trabalhadores (1889-
1919) quando, praticamente, se reduziu todo o processo de transformagdo da realidade a
fatores de ordem objetiva. A emancipagao do operariado foi interpretada como um processo
fatal e, praticamente, sem sujeito, como um acontecimento definido pelo curso natural da
histdria, ou seja, como conseqii€éncia necessaria de um encadeamento de causas e efeitos. A
radicalizacdo dessas teses deu origem, portanto, a uma concepcao determinista do processo
de emancipacio, que limitava qualquer iniciativa no campo da prética politica. E refutando
a versdo ortodoxa do marxismo, representada, em principio, pela Segunda Associacao
Internacional dos Trabalhadores, portanto, impulsionados pela necessidade de pensar numa
pratica politica ativa e interventora, que Karl Korsch, Georg Lukdcs e Antonio Gramsci se
voltam para a subjetividade, ou seja, para os processos de formacdo da consciéncia,

considerando os pressupostos lancados por Marx e Engels, mas também recorrendo a

% Mesmo discordando do destino das teses de Marx nas mios de muitos dos marxistas ocidentais,
principalmente nas de Lukacs, Althusser também entende que o marxismo, como disciplina cientifica, ndo
parou em Marx. Pelo contrério, continuou a ser desenvolvido mesmo quando Marx ainda era vivo. Segundo o
pensador francés, seria imprudente crer que tudo ja tivesse sido dito por Marx Cf. ALTHUSSER, Louis A
Sfavor de Marx, II- Sobre o jovem Marx, Op. Cit., nota 27 da pagina 52).
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pensadores que ndo faziam parte da tradi¢cdo marxista. E deste assunto que os dois capitulos
seguintes tratam em didlogo com os ensaios: Consideracoes sobre o Marxismo Ocidental,
de Perry Anderson, Romantismo e Messianismo: ensaios sobre Lukdcs e Benjamin, de

Michel Lowy, e As Aventuras da Dialética, de Maurice Merleau-Ponty.
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Capitulo 2

O legado de Marx, a tradicao marxista e o advento do marxismo ocidental

O ensaio de Perry Anderson (1938-) intitulado Consideracoes sobre o
Marxismo Ocidental,”® de 1979, por nos dar uma abordagem mais panorimica, é a
referéncia inicial deste capitulo que tem por objetivo caracterizar o marxismo ocidental.
Para obtermos um quadro mais completo serdo utilizados dois outros ensaios que também
tratam do assunto, a saber, Romantismo e Messianismo: ensaios sobre Lukdcs e
Benjamin,47 de Michel Lowy (1938-), e As Aventuras da Dialética,”® de 1955, de Maurice
Merleau-Ponty (1908-1961). Quando necessdrio, também serdo acrescentadas outras
informagdes no sentido de ampliar o quadro obtido por meio desses trés ensaios a fim de
que possamos chegar aquela que parece ser a principal caracteristica do marxismo

ocidental.

1. Engels e a sistematizacao dos fundamentos materialistas da histéria

Como observa Anderson, o préprio Marx nunca apresentou qualquer
exposicdo geral mais extensa do materialismo histérico em si e jamais o sistematizou. E
Engels quem se encarrega desta tarefa, principalmente, com sua obra Anti-Diihring, no final
da década de 1870 e 1880.* Indo um pouco além das informagdes de Anderson, como
podemos observar no Prefdcio da Segunda Edig¢do, o proprio Engels apresenta a referida
obra como uma “exposi¢do mais ou menos coerente do método dialético e da ideologia

comunista defendida por Marx e por (ele), numa série de dominios bastante vastos”.”

¥t ANDERSON, Perry Consideracoes sobre o Marxismo Ocidental, Traducdo de Isa Tavares, Sdo Paulo:
Boitempo Editorial, 2004.

Yt LOWY, Michel Romantismo e Messianismo: ensaios sobre Lukdcs e Benjamin, Colec¢do: Debates, Vol.
234, Tradug@o: Myrian Veras Baptista e Magdalena Pizante Baptista, Sdo Paulo: Editora Perspectiva/Editora
da Universidade de Sdo Paulo, 1990.

8 cr. MERLEAU-PONTY, Maurice As Aventuras da Dialética, Tradugdo: Claudia Berliner, Sao Paulo:
Martins Fontes, 2006.

* Cf. ANDERSON, Perry Consideracées sobre o Marxismo Ocidental, Capitulo 1: A Tradicéo Cldssica, Op.
Cit., p. 26

Y ENGELS, Friedrich Preficio da Segunda Edicdo IN Anti-Diihring, Colecio: Pensamento Critico, Vol. 9,
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2°. Edi¢do, 1979, p. 9.
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Trata-se, portanto, segundo suas palavras, de uma sistematizacdo dos fundamentos gerais
da concep¢ao materialista de Marx com a qual ele havia colaborado. Mais adiante, ainda no

mesmo prefacio, diz Engels:

(...) procurava convencer-me sobre uma série de pontos concretos— sobre o conjunto eu nao
tinha duvidas,- de que na natureza, se impdem, na confusdo das mutagcdes sem nuimero, as
mesmas leis dialéticas do movimento que, também na histéria, presidem a trama
aparentemente fortuita dos acontecimentos; as mesmas leis que, formando igualmente o fio
que acompanha, de comeco a fim, a histéria da evolugcdo realizada pelo pensamento
humano, alcancam pouco a pouco a consciéncia do homem pensante; leis essas
primeiramente desenvolvidas por Hegel, mas sob uma forma que resultou mistica, a qual o
Nnosso esfglrgo procurou tornar acessivel ao espirito, em toda a sua simplicidade e valor
universal.”

Grosso modo, podemos dizer que esta obra representa um grande esfor¢o no sentido de
encontrar as leis que dominavam tanto o pensamento quanto a natureza. A partir disso, a
dialética é entendida, por ele, como o estudo “das leis gerais que presidem a dindmica e ao
desenvolvimento da natureza e do pensamento”.52 Portanto, a dialética € entendida como
uma lei universal e cientifica. A principal preocupacdo de Engels, pelo menos apds a morte
de Marx, parece ter sido a de conferir aos pressupostos materialistas um carater cientifico
que era muito importante naquele momento. As ciéncias naturais se impunham com
autoridade pelas suas conquistas e qualquer pensamento que quisesse se impor com a
mesma autoridade, deveria seguir seu rigor metodolégico e sua objetividade. A principal
conseqiiéncia da equivaléncia entre mundo natural e humano é a auséncia da relacdo
dialética entre sujeito e objeto. Na natureza ndo hd um sujeito. O resultado desse esforco
parece ter levado a conclusdo de que a mesma objetividade que se fazia presente nas leis da
natureza também se fazia presente nas leis do mundo humano. Desse modo, aquilo que
Marx havia descrito a respeito do movimento e das fases de desenvolvimento da historia,
em conjunto com Engels, no Manifesto Comunista € n°A Ideologia Alemd, e, em particular,
no Prefdcio a Para a Critica da Economia Politica, ainda que ndo tenha sido a sua
inten¢do, como alguns intérpretes entendem, dentre eles podemos citar Korsch, Lukdcs e

Gramsci, passa a ser visto por varios estudiosos como a expressao das leis dialéticas

51 s
Ibidem, p. 11.

>* I1dem, Anti-Diihring, Capitulo XIII: Dialética, Negacdo da Negagdo, Colegio: Pensamento Critico, Vol. 9,

Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2°. Edi¢do, 1979, p. 120.
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formuladas por Engels no Anti-Diihring.”> Com isso, as teses de Marx se atribui um caréter
de necessidade objetiva e, para o campo da préxis, elas se constituem em verdadeiros
dogmas. Segundo essa interpretacdo, a histéria caminhava, entdo, numa direcao inevitavel.
Em suma, pelo estdgio de desenvolvimento alcan¢ado pelo sistema de producgdo capitalista,
que havia esgotado todas as possibilidades de continuar a desenvolver as forcas produtivas
sob o regime da relacdo de producdo vigente, isto €, da propriedade privada burguesa,
deveria fatalmente entrar em colapso. O proletariado, por sua vez, sendo a Unica classe a
ndo se deteriorar com o desenvolvimento capitalista da producdo, pois era seu produto mais
legitimo, e sendo também a Unica, enquanto classe passivel de ser organizada, a sobreviver
apds a queda, era a unica em condi¢des de assumir o comando de toda a sociedade.
Nenhuma outra classe estava em condi¢cdes de levar adiante o necessario desenvolvimento
das forgas produtivas, que era a condi¢do de sobrevivéncia da sociedade como um todo. Se
o proletariado ndo assumisse a posi¢cdo de comando, haveria um verdadeiro retrocesso ou,
até mesmo, uma recaida no estado de barbarie. Portanto, necessariamente, a continuidade
do progresso da civilizacdo estava nas maos, Unica e exclusivamente, do proletariado. O
processo historico seguia, dessa maneira, leis proprias e objetivas que independiam da
vontade dos homens. A consciéncia era um reflexo passivo desse processo que obedecia,
por sua vez, etapas determinadas que ndo tinham como sofrer qualquer tipo de interferéncia
externa. Alids, qualquer tentativa de interferéncia tinha um sentido negativo, pois era
interpretada como uma verdadeira reagdo que, consciente ou inconscientemente, distorcia
os fatos tanto no sentido de se procurar evitar a completa destruicio da velha ordem,
mantendo dissimuladamente interesses particulares ou de classe, quanto no de inventar uma
falsa revolugdo. Além disso, corria-se o risco de deturpar a nova consciéncia que deveria
nascer desse processo. A consciéncia deveria se formar, naturalmente, no curso dos

acontecimentos, pois ela deveria resultar, dialeticamente, do processo de contradicdo da

>? Segundo o bidgrafo Isaiah Berlin, o préprio Marx, em seus tltimos anos de vida, teria se lamentado do uso
que muitos dos seus seguidores estavam fazendo de suas teses. Nesse sentido, o pensador alemao nio teria
criado férmulas a partir das quais poderiam ser encontradas respostas exatas para todos os problemas da
histéria. Assim, teria sido um grande erro aquilo que muitos fizeram, inclusive os realizadores da Revolucio
Russa, ao atribuir uma importancia praticamente exclusiva aos aspectos histéricos e econdmicos em
detrimento dos filoséficos e sociolégicos de suas teses. E essa distor¢do, segundo Berlin, que permitiu uma
leitura positivista e darwinista da teoria materialista de Marx, tais como foram as interpretacdes de Kautsky,
Plekhanov e mesmo de Engels. As teses de Marx seriam, mais propriamente, um método pratico de analise
social e histdrica e uma base para se conceber estratégias politicas. (Cf. BERLIN, Isaiah Karl Marx: su vida y
su entorno, Cap. 5: El materialismo historico, Op. Cit., p. 115-116).
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sociedade capitalista. Nada da velha ordem poderia ser levado para a sociedade futura por
obra da vontade de quem quer que seja. Tudo deveria ser deixado por conta do destino do
processo dialético que, esse sim, daria conta de superar e conservar elementos da velha
ordem. Portanto, uma verdadeira revolu¢do ndo poderia jamais ser obra do arbitrio, porque
ela ndo podia ser inventada. A tnica medida pratica que deveria ser tomada era a de manter
o proletariado unido e organizado para que estivesse pronto para agir no momento certo, ou
seja, logo apds a queda do capitalismo pelo seu préprio esgotamento. Portanto, uma acao
concreta, no sentido de intervir na realidade, s6 poderia acontecer, sob pena de fracasso,
depois da queda automadtica do capitalismo. Se o capitalismo ndo tivesse esgotado todos os
seus recursos, ele jamais seria derrubado. Esta, como foi mencionada no final do capitulo
anterior, era a versdo ortodoxa das teses de Marx e Engels e também as orientagdes
estratégicas da Segunda e, posteriormente, da Terceira Associacdo Internacional dos

Trabalhadores.

Embora, no ensaio em questdo, Anderson nao trate desse importante
assunto, isto €, da formacdo de uma tendéncia a uma interpretacdo do legado de Marx
préoxima ao paradigma cientifico-naturalista e que por meio dela se eliminava, justamente,
um aspecto importante da dialética, a saber, a relacdo entre sujeito e objeto, ¢ mais comum
imputar a Engels a responsabilidade por tal feito, mas isto é discutivel. Para Maurice
Merleau-Ponty, o préprio Marx teria introduzido tal paradigma numa determinada fase da
producio de seu pensamento.’* E o que o filésofo francés afirma em sua obra As Aventuras

da Dialética, quando comenta sobre a condenacdo de Histdria e Consciéncia de Classe de

o Althusser, como ja foi dito em notas anteriores, entende, como Merleau-Ponty, que Marx, a partir de um
determinado momento, abandona uma série de questdes em favor de outras, mas a consideracio sobre esse
fato é muito diferente entre esses dois pensadores. Para Merleau-Ponty, Marx perde um aspecto importante da
dialética hegeliana, ou seja, a relacdo sujeito-objeto e reduz todo o processo histérico a um movimento
objetivo que independe da vontade dos homens. Para Althusser, Marx, na verdade, ndo opera uma simples
inversdo na dialética hegeliana. Esta inversdo até existe, mas em sua obra da juventude. A dialética, nos seus
trabalhos da maturidade, é outra. Considerada como simples inversdo, ela encontra dois problemas: primeiro,
o da aplicagdo de um mesmo método a objetos completamente diferentes, o do mundo da Idéia em Hegel e o
do mundo real em Marx; segundo, o problema da prépria dialética em si mesma, isto é, de sua natureza, de
suas estruturas especificas. Portanto, Marx ndo teria como dar conta de seu objeto com uma simples inversao
da dialética hegeliana. Com isso, a dialética marxista se distingue da hegeliana em seus proprios pressupostos.
De qualquer modo, para Althusser, quando Marx consegue ir além de uma simples inversdo é que atinge o
nivel de uma reflexdo, mais propriamente, cientifica, isto é, ndo mais ideoldgica ou politica (Cf.
ALTHUSSER, Louis A favor de Marx, IlI- Contradi¢do e sobredeterminagdo, Op. Cit., p. 79-80).
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Lukécs, por ter entrado em choque com a obra de Lénin, Materialismo e Empiriocriticismo,
que, por sua vez, estava se tornando o manual do marxismo russo. A disputa entre os
marxistas-leninistas € o chamado marxismo ocidental revelam um conflito que ja estava

presente no proprio pensamento de Marx. Diz Merleau-Ponty:

O conflito do “marxismo ocidental” com o leninismo ja aparece em Marx como o conflito
do pensamento dialético com o naturalismo, e a ortodoxia leninista eliminou a tentativa de
Lukacs assim como o proprio Marx tinha liquidado seu primeiro periodo “filosofico”. Esse
circuito que sempre leva da dialética ao naturalismo ndo pode, portanto, ser vagamente
imputado aos epigonos: ele tem necessariamente de conter uma verdade, traduzir uma
experiéncia filoséfica.”

Nesta disputa, segundo Merleau-Ponty, os marxistas-leninistas consideraram como uma
revisd@o e uma critica a0 marxismo uma obra que pretendia apenas desenvolver a dialética
marxista. Assim, o Pravda de 25 de julho de 1924 retine, numa mesma condenacao,
Lukécs, Korsch, Fogarasi e Revai, opondo-lhes o que se denominava como o “abecé€” da
filosofia marxista, ou seja, a defini¢do da verdade como acordo entre a representagdo e os
objetos que estdo fora dela. Em outros termos, opunham a Lukécs, justamente, aquilo que
ele mesmo entendia como marxismo vulgar e que, para ele, era um produto da reificacado
capitalista. Observa Merleau-Ponty, a partir de afirmacdes de Korsch, que os adversarios de
Lukdcs ndo se enganavam ao opor como inconcilidveis as idéias filoséficas de Lénin e o
que eles mesmos chamavam de marxismo ocidental. Para o filésofo francés, Lénin havia
escrito seu livro para reafirmar que o materialismo dialético era um materialismo que
pressupunha um esquema materialista do conhecimento, na verdade, independentemente
daquilo que a dialética pudesse acrescentar a essas premissas. Em suma, para Lénin, o
pensamento era um produto do cérebro e, através desse 6rgdo, um produto do real exterior.
A partir dai, o pensador russo pretendia instalar solidamente a dialética nas coisas,
esquecendo que um efeito ndo se parece com sua causa e que, embora efeito das coisas, o
conhecimento estd, por principio, aquém de seu objeto e sé atinge seu correlativo interno.
Com isso, para Merleau-Ponty, Lénin anulava tudo o que foi dito sobre o conhecimento
desde Epicuro, e o que ele chamava de questdo gnosiologica, da relacdo entre ser e

pensamento, era uma restauracdo da teoria pré-hegeliana do conhecimento. Hegel havia

> MERLEAU-PONTY, Maurice As Aventuras da Dialética, Cap. I1I: “Pravda”, Op. Cit., p. 77.
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mostrado que, numa filosofia da histéria, o problema do conhecimento estava ultrapassado,
porque ja ndo se tratava mais das relacdes intemporais entre ser € pensamento, mas somente
das relacdes do homem com sua histéria. No entanto, para Lénin, isso era letra morta e,
como observa Korsch, segundo o filésofo franc€s, em nenhum momento, nas 370 pdginas
de Materialismo e Empiriocriticismo, o conhecimento € posto no meio das outras
ideologias. Pelo contrédrio, procura-se algum critério interno para distingui-lo delas. O
problema desse dogmatismo €, segundo Merleau-Ponty, o de por o sujeito cognoscente fora
do tecido da historia e de lhe dar acesso ao ser absoluto, isentando-o do dever de
autocritica. Assim, o marxismo estava dispensado de aplicar a si mesmo seus proprios
principios.”® Merleau-Ponty ndo deixa de considerar a hipétese de que Materialismo e
Empiriocriticismo tenha resultado de uma atitude circunstancial, ou seja, de um momento
de virada da politica cultural e que, por isso, careca de uma formulacdo filos6éfica mais
rigorosa. No entanto, o fildsofo francés entende que nada justifica ou resolve a questao.
Pelo contrério, revela sérios problemas que nao sdo apenas de Lénin. Como ele mesmo

afirma:

Pois, mesmo que o Materialismo e empiriocriticismo seja apenas uma tatica filoséfica, esta,
como qualquer tdtica, ainda teria de ser compativel com a estratégia a que serve: mas é
dificil imaginar o que uma gnosiologia pré-hegeliana e até pré-kantiana poderia introduzir a
dialética marxista. Uma tdtica sem principios €, em todo lugar mas especialmente em
filosofia, uma confissdo de irracionalidade, e essa desconsideracdo para com a verdade, esse
uso de expedientes em filosofia provavelmente escondem uma dificuldade interna do
pensamento marxista.’’

Segundo Merleau-Ponty, a mesma discordancia entre o realismo ingénuo e a

inspiracdo dialética pode ser encontrada em Marx. E verdade que Marx comeca pelo

%6 Segundo Merleau-Ponty, nem mesmo Trotsky, depois de ter sido expulso do Partido, extraiu o ensinamento
filoséfico de seu fracasso. Na verdade, apenas se limitou a recomecar o bolchevismo fora do bolchevismo, o
marxismo fora do stalinismo. Em relacdo aos fundamentos da teoria revoluciondria, retorna a dialética da qual
havia se desviado na agdo, justifica sua ag¢do, mas ndo a elucida. Na pratica, como demonstram suas teses em
defesa da URSS, afasta-se o menos possivel do objetivismo ortodoxo. Para Merleau-Ponty, para que Trotsky
realmente entendesse seu fracasso, teria de rever a estrutura permanente de sua acio e de seu pensamento, ou
seja, sua convicgdo filoséfica de que a sociedade homogénea e sem Estado estd virtualmente dada com o fim
do capitalismo, que a dialética estd nas coisas, que ndo haveria terceiro sistema possivel ou, se houvesse, ndo
teria como se sustentar por um longo tempo. Mas, admitir que a supressdo revoluciondria do capital ndo
implica necessariamente o advento do proletariado seria retirar da dialética seu fundamento realista e do
partido revoluciondrio sua autoridade. Para Trotsky, segundo Merleau-Ponty, isso significaria renegar sua
propria acdo marxista (Cf. MERLEAU-PONTY, Maurice As aventuras da dialética, Cap. IV: A dialética em
agdo, Op. Cit., p. 110-111).

>’ MERLEAU-PONTY, Maurice As aventuras da dialética, Cap. I1I: “Pravda”, Op. Cit., p. 74.
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pensamento dialético, pois ele estd contido no principio de que ndo se pode superar a
filosofia sem realizd-la. E isto significa, como ainda observa o fil6sofo francés, recolher
toda a heranca do radicalismo filoséfico, incluindo o radicalismo cartesiano e kantiano,
para incorporé-la a praxis marxista e ai reencontrd-la livre do formalismo e da abstrag@o.
Portanto, significa querer que o subjetivo se incorpore ao objetivo e que eles formem um
conjunto dnico. Neste sentido, as principais teses de Lukdcs, a saber, a relativizacdo do
sujeito e do objeto, o movimento da sociedade em direcdo ao conhecimento de si, a verdade
como totalidade presuntiva a ser alcancada por meio de uma autocritica permanente, ja
aparecem quando se tenta desenvolver um pouco a idéia marxista de uma dialética concreta

e de uma filosofia realizada. No entanto, como afirma Merleau-Ponty:

(...) esse marxismo que quer integrar a filosofia é o anterior a 1850. Em seguida vem o
“socialismo cientifico” e o que ¢ dado a ciéncia é tirado da filosofia... Ainda se fala em
dialética, mas ela ndo é mais um modo de pensar paradoxal, a descoberta, entre o dialético e
seu objeto, de uma relagdo de implicacdo, a surpresa de um espirito que se descobre

2

precedido pelas coisas, antecipado nelas; é a simples constatacdo de certos aspectos
. o 5
descritivos da hist6ria ou mesmo da natureza.’®

Considerando, portanto, esta avaliagio do marxismo por Merleau-Ponty, os
pensamentos de Gramsci, Lukdcs e Korsch ndo representam apenas retornos ao pensamento
origindrio de Marx. Na verdade, para poder pensar numa pratica politica verdadeiramente
ativa, que ndo seja mera conseqiiéncia passiva de fatores externos a consciéncia, eles tém
de dar conta de dificuldades que vao além das distor¢des interpretativas das teses de Marx.
Para tanto, tiveram que restabelecer um didlogo com a totalidade da tradi¢do filoséfica
ocidental, com a qual os fundadores do materialismo histérico haviam rompido por meio de
um julgamento, certamente, sumdrio demais. Do didlogo resultou n3o somente uma
apropriacdo de autores estranhos a tradicdo marxista, mas produgdes inteiramente originais.
Mas, para que chegassem a isso, foi preciso romper com o estatuto do marxismo como
ciéncia e com a idéia de que a obra de Marx e Engels era uma obra acabada e definitiva.
Em outros termos, tiveram que romper com a versao dogmatica do marxismo. Como consta
do Diciondrio do Pensamento Marxista, de Tom Bottomore, no verbete dedicado ao

marxismo ocidental:

> Ibidem, p. 75.

43



Em seus esforcos para salvar o marxismo do positivismo e do materialismo vulgar, os

marxistas ocidentais argumentavam que Marx ndo propds apenas uma teoria mais avangada
. . . . . . see 5

da economia politica. O marxismo é primordialmente uma critica.’’

Portanto, para o marxismo ocidental, a obra de Marx €, acima de tudo, uma critica da
filosofia, da ciéncia, da economia e da sociedade burguesas, mas jamais uma nova ciéncia
particular em disputa com as ja existentes. Por se tratar, mais propriamente, de uma critica,

ela certamente apresenta lacunas que precisam ser preenchidas.

Para este trabalho, esses problemas de ordem tedrica, que tém, na verdade,
um valor bem mais histérico do que atual, importam por nos dar o contexto em que nasce o
marxismo ocidental, revelando continuidades mas, também, rupturas que nos permitem ver
o que é produzido em termos de real novidade em relacdo 2 tradicdo cldssica marxista. E
isto que nos revela os aspectos mais originais das teorias produzidas por essa nova geragiao

de pensadores.
2. A primeira geracao marxista

A primeira geracdo de tedricos que sucede Marx e Engels, ou seja, Labriola
(1843-1904), Mehring (1846-1919), Kautsky (1854-1938) e Plekhanov (1856-1918), como
observa Anderson, fortemente influenciada pelo Anti-Diihring, também se dedicou a
sistematizacdo do materialismo histérico como uma teoria geral do homem e da natureza,
capaz de substituir as teorias burguesas e proporcionar ao proletariado uma visao de mundo
ampla e coerente, que pudesse ser facilmente :':1preendida.60 Plekhanov, segundo consta do
diciondrio de Bottomore, considera o Anti-Diihring como a forma acabada da filosofia do
marxismo. E possivel que tenha sido ele o primeiro, em 1891, a utilizar o termo
materialismo dialético para designar a filosofia do marxismo, ou seja, o proprio método,

distinguindo-o do materialismo histérico que era a ci€éncia marxista ou, mais precisamente,

% BOTTOMORE, Tom Marxismo Ocidental IN Diciondrio do Pensamento Marxista, Tradugdo de Waltensir
Dutra, Organizador da Edicdo Brasileira: Antonio Monteiro Guimardes, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
1988, p. 250.
% Cf. ANDERSON, Perry Consideragées sobre o Marxismo Ocidental, Cap. 1: A Tradicdo Cldssica, Op.
Cit., p. 27-28.
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a aplicacdo pritica do método dialético-materialista.”’ Esta geracdo teve, segundo
Anderson, um duplo compromisso, ou seja, o de elaborar os principios filoséficos gerais do
marxismo como concep¢do da histéria e o de estendé-lo a dominios que o préprio Marx nao
havia abordado. Os temas sobre os quais eles se debrucaram ja haviam sido abordados por
Engels. Portanto, a direcdo seguida pelos trabalhos desses pensadores pode ser entendida,

. . < .- 2
como propde Anderson, como uma continuidade 2 tltima fase de Engels.°

3. A segunda geracao marxista

A segunda geragdo marxista, formada por Lénin (1870-1923), Rosa
Luxemburgo (1871-1919), Hilferding (1877-1941), Trotsky (1879-1940), Bauer (1881-
1938), Preobrajenski (1886-1937) e Bukharin (1888-1938), como afirma Anderson,
apresenta algumas inovagdes em seus trabalhos tedéricos em relacdo ao legado de Marx e
Engels. Portanto, ndo se trata mais de uma pura e simples sistematizacdo daquele legado,
como o fez a primeira gera¢do, mas de um esfor¢co no sentido de lhe dar continuidade. Dois
foram os fatores principais, segundo Anderson, que influenciaram essas inovagdes, a saber,
a aceleragcao do ritmo do processo de desenvolvimento da histdria e as criticas ao trabalho
de Marx, que havia se tornado objeto de estudo por parte de economistas académicos. As
transformacdes do modo de produgdo capitalista, que geravam a monopolizagdo e o
imperialismo, exigiam novas explicagdes. A critica elaborada em O Capital ndo podia
permanecer no ponto em que Marx havia chegado, ou seja, era evidente e premente a
necessidade de desenvolvé-1a.*> A isso podemos ainda acrescentar que, para essa nova
geracdo, se Marx ndo pdde prever tudo o que aconteceria com o desenvolvimento do
capitalismo, ndo significava, exatamente, que ele tivesse se enganado. De qualquer modo,
ainda que algumas possibilidades na ordem dos acontecimentos ndo tivessem sido
contempladas em suas anélises, uma coisa era certa, qual seja, era no ambito da economia,
com suas leis proprias e objetivas, que se situava a for¢ca motriz que punha a histéria em

movimento. Como observa Anderson, nos primeiros quinze anos do século XX acontece

61 Cf. BOTTOMORE, Tom Materialismo Dialético IN Diciondrio do Pensamento Marxista, Op. Cit., p. 259.
%2 Cf. ANDERSON, Perry Consideragées sobre o Marxismo Ocidental, Cap. 1: A Tradicéo Cldssica, Op. Cit.
p. 26-27.

%3 Cf. Ibidem, p. 29-30.
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um grande desenvolvimento do pensamento econdmico marxista na Alemanha, na Austria e
na Rissia. Os principais tedricos dessa geracdo levaram adiante a importincia e a
necessidade de decifrar as leis do capitalismo em sua nova fase de desenvolvimento. Neste
contexto se inserem os trabalhos sobre assuntos ligados a economia de autores como

Kautsky, Lénin, Hilferding, Bauer, Rosa Luxemburgo e Bukharin.

Ao lado dos trabalhos sobre economia houve, também, o surgimento de uma
teoria politica marxista. E neste assunto que esta geracdo foi mais inovadora, porque se 0s
estudos sobre a economia se escoravam n’O Capital, nem Marx nem Engels haviam
deixado fundamentos para a formulacdio de uma teoria politica a altura da critica a
economia. O crescimento de partidos operarios na Europa central e a emergéncia de
rebelides populares contra os antigos regimes na Europa oriental forneceram, naquele
momento, como observa Anderson, os elementos para a criacio de téticas e estratégias para
uma revolucdo proletdria. Surgia, assim, um novo tipo de teoria relacionada diretamente
com as lutas de massa do proletariado que, por sua vez, estavam integradas as organizacoes
partiddrias. E neste quadro, segundo Anderson, que se insere o pensamento de Trotsky
como a primeira andlise politica de natureza cientifica na histéria do marxismo, cuja
importancia se deve ao fato de ter sido o primeiro a perceber o cariter e os rumos da
revolucao socialista na Russia. E o de Lénin, que foi quem, de fato, sistematizou uma teoria
politica marxista das lutas de classes. Pode-se dizer, segundo Anderson, que antes de Lénin
o campo da politica, propriamente dito, ainda estava por ser explorado pela teoria marxista.
Foi ele quem criou os conceitos € os métodos para a condugdo da vitoriosa luta proletaria
na Russia. A grandeza de seu trabalho transforma para sempre toda a arquitetura do
materialismo historico. Assim, as formas de combinar propaganda e agitacdo, de liderar
greves e manifestacoes, de forjar aliancas de classes, de organizar o partido, de interpretar
as conjunturas nacional e internacional, a preparacdo de levantes insurrecionais, inovagoes
até entdo desconhecidas, ndo s3o apenas medidas préticas, mas verdadeiros avancos no
campo da elaboracdo tedrica. Sdo, portanto, os trabalhos de Lénin que inauguram uma
verdadeira ciéncia marxista da politica. % Também ndo é nada desprezivel a producdo de

outros autores dessa geracdo nesse campo. Este é o caso, dentre outros, por exemplo, de

4 Cf. Ibidem, p. 32-33.
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Rosa Luxemburgo. Aos argumentos de Anderson pode-se ainda acrescentar que o contexto
tedrico em que esses autores produziram suas obras, nos campos da economia e da politica,
foi o da Segunda Internacional, no qual prevalecia uma certa confianca no colapso do
sistema de producgdo capitalista. Por isso, a atencdo aos movimentos € mudancas na ordem
econdmica, a fim de detectar o momento mais propicio para o desencadeamento da
revolucdo, em conjunto com a elaboragdo de estratégias politicas, para saber o que fazer na
hora certa, compunham a atmosfera daquele momento que era a de um certo otimismo.
Ninguém duvidava do fato de que o capitalismo estava préximo de seu fim e que a
burguesia, mesmo que tentasse resistir, ndo conseguiria se manter no comando de toda a

sociedade.

4. A terceira geracao marxista: o marxismo ocidental

Orientando-nos pelo ensaio de Anderson, a terceira geracdo marxista,
também chamada de marxismo ocidental, que iniciou com Georg Lukacs (1885-1971), Karl
Korsch (1886-1961) e Antonio Gramsci (1891-1937), e que continuou com Walter
Benjamin (1892-1940), Max Horkheimer (1895-1973), Herbert Marcuse (1898-1979),
Theodor W. Adorno (1903-1969) chegando até Louis Althusser (1918-1990) e Colletti
(1924-2001), constitui uma configuragdo intelectual inteiramente nova no desenvolvimento
do materialismo histérico. Nas maos dessa gera¢do, o marxismo se torna um tipo de teoria
que, em certos aspectos criticos, se diferencia totalmente das geracdes precedentes, ou seja,

ocorre, um dréstico deslocamento de temas e preocupag,‘f)es.65
4.1. As caracteristicas do marxismo ocidental
4.1.1. A ruptura entre teoria e pratica
O primeiro e o mais importante desses deslocamentos, segundo Anderson,

no qual ndo se incluem Lukécs, Korsch e Gramsci, € o de um divorcio estrutural desta

tradicdo em relagcdo a pratica politica, ou seja, a unidade organica entre teoria e pratica é

% Cf. Ibidem, Cap. 2: O Advento do Marxismo Ocidental, p. 46.
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rompida entre 1918 e 1968, na Europa ocidental. Se esses trés autores, considerados como
os fundadores da tradicao marxista ocidental, eram militantes ativos, pois eram importantes
lideres em seus respectivos partidos, a mesma coisa ndo acontecerd com as sucessivas
geragOes desta tradi¢do. Para Anderson, o préprio destino desses trés homens pode explicar
as razdes do mencionado divorcio. Korsch é expulso do Partido Comunista em 1926 por
negar que o capitalismo havia se estabilizado, por exigir que as agitacdes fossem retomadas
junto aos conselhos de trabalhadores e por criticar a politica externa soviética de
acomodagdo com o capitalismo mundial. Lukdcs é denunciado e ameacado de expulsdo do
partido por criticar implicitamente, nas teses oficiais do Partido comunista hingaro, em
1928, a perspectiva adotada pelo Sexto Congresso do Comintern que rejeitava, nos
instrumentos de dominagdo capitalista, qualquer distingdo entre regimes democraticos
burgueses e ditaduras policiais militares. Gramsci € preso pelo regime fascista de
Mussolini, em 1926, e morre pouco depois de ser liberto do cércere, em 1937. Se Korsch e
Lukédcs ndo foram poupados das conseqiiéncias da stalinizacio do Comintern, que
determina o destino do socialismo e do marxismo na URSS, principalmente, com o
engessamento da teoria € com uma repressao extraordindria que passam a dominar a
Terceira Internacional, Gramsci s6 o foi por estar recluso. Assim, com o fascismo, de um
lado, e o stalinismo, de outro, temos, segundo Anderson, as duas tragédias que se abateram
sobre 0 movimento operdrio europeu e que, em grande medida, explicam o divércio entre
teoria e prética que vai se tornar uma das marcas distintivas desta geracdo marxista nos

. . 66
paises do Ocidente europeu.

De qualquer modo, € na Alemanha, segundo Anderson, com o Instituto de
Pesquisa Social de Frankfurt, particularmente quando, em 1930, Horkheimer assume a sua
direcdo e promove uma reorientacdo nas linhas de pesquisa, que acontece, de fato, o
divorcio entre teoria e prética. Nesta reorientacdo tedrica, o Instituto se distancia das
tradicionais discussdes sobre o materialismo historico como ciéncia e em seu lugar cria
uma filosofia social embasada em pesquisas empiricas. Ainda no dmbito dessas mudancas,
o Instituto para de publicar, em 1932, os Arquivos da Historia do Socialismo e do

Movimento Operdrio. O novo diretor do Instituto, Horkheimer, nunca foi membro

% Cf. Ibidem, p. 50-52.
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declarado de qualquer partido operdrio, pelo contrério, tinha uma posi¢ao critica tanto em
relacdo ao Partido social-democrata quanto em relacdo ao Partido comunista. Na verdade,
havia entre o Instituto e os partidos e organizacdes operdrias uma distancia muito grande no
modo de entender as perspectivas para o futuro. Num momento em que tanto o Partido
social-democrata quanto o Partido comunista proclamam sua confianca no futuro, em
relacdo as perspectivas para a luta de classes na Alemanha, o Instituto, ao invés, demonstra
claramente seu pessimismo quando comeca a dar os seus primeiros passos, em 1931, rumo
ao exilio que acontece, de fato, em 1933, a fim de fugir da crescente ameaca do nazismo.
Também o exilio nos Estados Unidos, como observa Anderson, influi no distanciamento do
Instituto em relacdo as questdes de interesse mais propriamente socialistas. No novo pais
em que o Instituto se instala ndo hd nenhum comprometimento mais direto das massas
operdrias com o socialismo e com a tradicdo marxista. Sob essa nova condi¢do de
isolamento em relacdo a uma realidade concreta mais propicia, mas também para evitar
qualquer confronto direto no interior do ambiente académico ao qual o Instituto estd
vinculado, é simulado um distanciamento quase total da politica. Um bom exemplo das
condicdes a que o grupo estava submetido € a forma pela qual foi publicada a obra
Dialética do Esclarecimento, de 1944, escrita por Adorno e Horkheimer, cuja tese central,
segundo Anderson, é a equiparacdo entre o fascismo alemao e o liberalismo americano, ou
seja, a obra é produzida nos Estados Unidos, mas é publicada na Holanda. Embora o
Instituto tenha regressado para a Alemanha, em 1949-50, a alteracdo fundamental na
orientagdo tedrica, acontecida no ambiente americano, ndo € mais abandonada. O novo
ambiente encontrado pelo Instituto na Alemanha do pds-guerra €, dentre todos os ambientes
dos paises capitalistas mais avancados, o mais conservador politica e culturalmente. A
tradicao marxista havia sido extirpada pela repressao nazista e também anglo-americana. O
proletariado encontrava-se mudo e na mais completa passividade. Segundo Anderson, se
nos Estados Unidos o distanciamento da politica teve como causa o isolamento do Instituto
na vida académica, na Alemanha, ele passa a ser oficialmente declarado. Com a “teoria
critica”, defendida por Horkheimer, na década de 1930, qualquer ligacdo com a pratica
socialista € agora explicitamente rejeitada. Adorno, que se torna diretor do Instituto a partir
de 1958, sempre se manteve, segundo Anderson, mais indiferente que seus colegas em

relacdo a politica. Um pouco diferente € o caso de Marcuse, pois, como observa Anderson,
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sempre se manteve numa posi¢do revoluciondria intransigente. Entretanto, o peso objetivo
da situacdo concreta a que estava submetido interferiu e muito sobre o seu pensamento.
Embora estivesse comprometido com os ideais politicos do marxismo cldssico, uma vez
afastado de qualquer forca social organizada, acabou por teorizar uma integracdo estrutural
da classe operdria no capitalismo avancado, ou, em outros termos, acabou sucumbindo
diante da impossibilidade de superar o abismo que entdo separava o pensamento socialista
da acdo concreta. Segundo Anderson, a obra One-Dimensional Man, escrita por Marcuse,

nos anos 60, é uma verdadeira consagracdo da ruptura entre teoria e prética.®’

Essa tendéncia, que sé se tornou mais evidente com a chamada Escola de
Frankfurt, se verifica no destino de todo o marxismo no Ocidente. Com a stalinizacdo dos
partidos comunistas, criados pela Terceira Internacional, que, por sua vez, se submetiam as
politicas externas da URSS e ao seu controle ideolégico, muitos intelectuais sdo silenciados
quando tentam tratar de determinados assuntos, principalmente, sobre questdes politicas
relevantes. Dessa forma, o distanciamento entre teoria e pritica se torna inevitavel. A
conseqiiéncia disso, segundo Anderson, é o siléncio premeditado do marxismo ocidental
nas areas mais fundamentais para a tradi¢do cldssica do materialismo histérico: o exame
das leis econdmicas do funcionamento do capitalismo como um modo de producdo, a
andlise da maquina politica do Estado burgués, a estratégia da luta de classes necessdria
para derrubd-lo, etc. Entende Anderson que Gramsci € uma excegao a esse respeito, pois
liga-se diretamente ao legado cldssico. Depois dele, nenhum outro tedrico marxista da
Europa ocidental produziu algo da mesma estatura. A reducdo do espago para o trabalho
tedrico as estreitas alternativas de obediéncia institucional e o isolamento individual
suprimiram qualquer possibilidade de relacionamento dindmico entre o materialismo
histérico e a luta socialista, conseqiientemente, impediram qualquer avango em relagcdo aos
temas principais do marxismo cldssico. A discussdo sobre essas questdes era reservada
estritamente as cupulas burocriticas dos partidos comunistas que, por sua vez, estavam

N . " . 68
submetidos as posicdes soviéticas oficiais.

7 Cf. Ibidem, p. 52-55.
%8 Cf. Ibidem, p. 64-65.
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4.1.2. O deslocamento da economia para a filosofia

O segundo deslocamento temdtico que ocorre com esta geracdo €, para
Anderson, o do abandono progressivo das estruturas econdmicas e politicas em favor da
filosofia como objeto central da teoria. Exceto Gramsci, praticamente, todos os
representantes do marxismo ocidental sido filésofos profissionais, ou seja, académicos.
Ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial a teoria marxista migra quase completamente para
as universidades que passam a funcionar como refiigio e exilio das lutas politicas do mundo
exterior. Entende Anderson que duas sdo as principais razdoes do deslocamento da economia
para a filosofia: a primeira, como ja foi mencionado acima, diz respeito ao fato de que a
economia era tratada como um assunto reservado as cipulas dos partidos comunistas, a
segunda, diz respeito a descoberta tardia do mais importante trabalho do jovem Marx, ou
seja, os Manuscritos de Paris, de 1844, que sdo publicados pela primeira vez em Moscou,
no ano de 1932. O impacto desse trabalho de Marx s6 ndo foi maior, no momento de sua
publicacdo, porque foi abafado pela vitéria do nazismo. Mesmo assim, grande foi a
impressao deixada sobre alguns importantes expoentes do marxismo ocidental. Lukdacs, que
havia trabalhado na decifracao desses manuscritos, em 1931, sob a supervisdo de Riazanov,
para sua publicac¢do, declara que sua interpretacdo do marxismo foi transformada para
sempre. Marcuse satida sua publicacdo, em 1932, com um ensaio, no qual declara que toda
a teoria do socialismo cientifico deveria ser colocada sobre novas bases, enfatizando a
importancia da filosofia para os fundamentos do materialismo histérico em todos os
estagios da obra de Marx. Outros ainda, como Lefebvre e Sartre, também trabalham com
esses manuscritos. Mais tarde, um outro trabalho do jovem Marx, ou seja, a Critica da
Filosofia do Direito de Hegel, também reforca essa nova tendéncia para a discussio
filos6fica. O auge da influéncia da obra juvenil de Marx €, segundo Anderson, o final da
década de 50 quando sua difusdo ocorre em grande escala por toda a Europa ocidental.
Mesmo considerando a rejeicdo desses textos como elementos constitutivos do
materialismo histérico, por parte de Althusser, ndo ha como deixar de considera-los como
ponto de partida para qualquer discussd@o no interior do marxismo contemporaneo. Além

disso, os trabalhos de Althusser seguem a tendéncia geral, ou seja, permanecem no dmbito
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das discussoes filos6ficas.® Dessa forma, como observa Anderson, o marxismo ocidental
segue um caminho inverso aquele de Marx. Se Marx partiu da filosofia para a politica e
desta para a economia, o marxismo ocidental afasta-se da economia e da politica e chega a
filosofia. Neste movimento, acontece um abandono das grandes preocupagdes da
maturidade de Marx. Mas, como alerta Anderson, nao se trata de uma mera inversido. O
marxismo ocidental ndo abandona Marx em favor de Hegel. A volta a filosofia, por parte
do marxismo ocidental, representa, na realidade, o esforco de toda uma gerac@o no sentido
de extrair principios epistemoldgicos destinados ao uso sistemdtico do marxismo para
interpretar e transformar o mundo. Principios que nunca foram expostos de modo exaustivo
e explicito pelo proprio Marx. Esta geracdo queria, portanto, discernir as regras de
investigacdo social descobertas por Marx, mas que ainda se encontravam dispersas nas
particularidades de sua obra. O resultado desta leitura da obra de Marx acaba dando origem
a uma preocupacdo que era estranha ao proprio Marx, ou seja, acaba produzindo uma
verdadeira obsessdo por questdes relativas ao método. Sao as preocupacdes de cunho
epistemoldgico que predominam, segundo Anderson, numa grande parcela da produgao do
marxismo ocidental.”” Um dos aspectos mais criticiveis dessa producdo é a dificil
linguagem utilizada, que nao somente dificulta a sua compreensdao, mas que também

oA ~ (- Tl
demonstra a sua distancia em relagdo a uma pratica politica.

4.1.3. A aproximacido com a cultura burguesa

No interior do deslocamento do eixo tedrico das estruturas econdmicas €
politicas para a filosofia acontece, também, segundo Anderson, um outro importante
deslocamento, qual seja, ao invés de uma aproximag¢do da filosofia com a cultura marxista,
desenvolvida pelas geracOes anteriores, € a cultura burguesa que vai atrair a nova geracao.
Em suma, segundo Anderson, o que determinou esta atragdo foi, por um lado, a estagnacao
da cultura marxista promovida pela stalinizacdo do comunismo e, por outro, o sucesso da

estabilizacdo do imperialismo, que proporciona a recuperagdo da cultura burguesa. A partir

% Cf. Ibidem, Cap. 3: Mudangas Formais, p. 69-71.
0 Cf. Ibidem, p. 72-73.
"V Cf. Ibidem, p. 73-74.

52



de 1920, o marxismo evolui menos rapidamente que a cultura burguesa. Esta seria, entdo, a
causa que levou a remodelacdo dos rumos da producdo cultural da terceira geracdo de
pensadores marxistas. Assim, podemos verificar, na producdo do marxismo ocidental,
como observa Anderson, um traco que € praticamente comum a toda essa geracdo, qual
seja, o da influéncia de diversos tipos de idealismos. A natureza deste relacionamento é
bastante complexa, pois envolve assimilacdo e rejei¢do, apropriacdo e critica. Apenas para
ilustrar com alguns exemplos, Lukécs, quando escreve Historia e Consciéncia de Classe,
estd profundamente influenciado pela sociologia de Max Weber e Simmel e pela filosofia
de Dilthey e Lask. As categorias de “racionaliza¢cdo” e de “consciéncia atribuida” derivam
de Weber, a de “reificacdo”, de Simmel, e sua hostilidade as ci€ncias naturais, algo
totalmente estranho a cultura marxista anterior, vem de Dilthey. Grande parte das
discussdes nos Cadernos do Cdrcere, de Antonio Gramsci, vem de um constante didlogo e
de uma critica sistemdtica a filosofia de Croce. Uma marca desta relacdo é a preocupagao
de Gramsci com uma histdria ético-politica. A Escola de Frankfurt, a partir dos anos 1930,
toma como referéncia conceitos e teses da psicandlise de Freud. O trabalho de Herbert
Marcuse, Eros e Civilizacdo, com seus conceitos de “repressao”, “sublimacao”, “principio
da realidade”, “Eros”, “Tanatos” etc., refletem a referéncia psicanalitica. A jungdo com
sistemas de pensamento contemporaneos totalmente estranhos e muitas vezes antagdnicos
ao materialismo histérico €, segundo Anderson, algo inédito na histéria da teoria marxista,
ou seja, € uma inovacdo peculiar do marxismo ocidental. Todos os autores desta geracdo,
sem nenhuma excecdo, recorrem a filosofias pré-marxistas para legitimar, explicar ou
suplementar a filosofia do préprio Marx. Como mencionamos anteriormente, Marx nao
deixou nenhuma obra filos6fica sistematizada, pelo contrdrio, como observa Anderson,
seus trabalhos de juventude, que tinham um cardter mais propriamente filoséfico, sdo, na
verdade, abandonados. Mesmo os Grundrisse, de 1857, permaneceram fragmentados.
Quem compensa esta falta € Engels, principalmente, com seu Anti-Diihring. Mas, seus
escritos caem em descrédito a partir de 1920 quando, entdo, se tornam Obvias as
incompatibilidades de alguns de seus temas centrais com as novas descobertas das ciéncias
naturais. Assim, ocorre uma dupla rejeicdo, segundo Anderson, do legado filoséfico de
Engels, levada a cabo por Korsch, em Marxismo e Filosofia, e por Lukacs, em Historia e

Consciéncia de Classe, ambas de 1923. A partir de entdo, a aversdo aos ultimos escritos de
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Engels se torna comum a toda a tradi¢io marxista ocidental.”” Uma vez descartada a
colaboracdo de Engels, como afirma Anderson, as limitacdes do legado de Marx se tornam
mais evidentes do que antes e mais forte a necessidade de suplementd-las. O recurso da
terceira geracdo marxista foi a de retroceder a pensadores anteriores ao proprio Marx.
Assim, como ainda observa Anderson, ndo se pode considerar como um mero acidente o
fato de que a décima primeira tese em Ad Feuerbach, ou seja, de que os filosofos haviam
apenas interpretado o mundo e de que era necessdrio transforma-lo, tenha tido pouca
ressondncia entre os marxistas ocidentais. Na verdade, uma tnica frase ndo poderia por
abaixo séculos de pensamento e bastar, a0 mesmo tempo, para revestir o materialismo
histérico de uma nova filosofia. Reconhece Anderson que havia uma certa legitimidade nas
tentativas do marxismo ocidental em procurar nos autores pré-marxistas seus ancestrais
intelectuais, porque o proprio Marx nunca chegou a avaliar ou mesmo a superar todas as
éticas, metafisicas e estéticas anteriores e sequer chegou a abordar muitas das questdes
basicas da filosofia classica. Pelo contrario, a critica de Marx foi feita, essencialmente, a
Feuerbach e Hegel. Por isso, em algum momento, o desenvolvimento da filosofia marxista

fatalmente deveria passar por uma reavaliacio da complexa histéria do conhecimento.’

Em suma, estes sdo os argumentos de Perry Anderson a respeito do
surgimento e das caracteristicas do marxismo ocidental. Embora seus argumentos sejam
esclarecedores, por se tratar de uma visd@o panoramica de um assunto muito complexo, nem
tudo € devidamente abordado. Nesse sentido, parece importante, para caracterizar o
marxismo ocidental, acrescentar um dado que parece fundamental, qual seja, o do conflito
de Lukdcs, Korsch e Gramsci com a tendéncia a interpretar o legado de Marx numa
perspectiva proxima ao do paradigma das ci€ncias naturais ou, mais exatamente, o do
conflito com a linha de interpretacdo da ortodoxia representada, naquele momento, pela
Segunda Associacdo Internacional dos Trabalhadores, principalmente, pelas suas
conseqiiéncias no campo da concepgio de praticas politicas. E, em grande parte, contra esta
versao que os marxistas ocidentais investem seus esforcos. Poder-se-ia dizer que uma

guinada a respeito do aspecto subjetivo-ideoldgico, isto €, a afirmacdo de uma certa

> Cf. Ibidem, p. 75-79.
3 Cf. Ibidem, p. 80.
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autonomia para a esfera da subjetividade seja, de fato, a caracteristica mais marcante do
marxismo ocidental. O campo da politica, ou da cultura em geral, contemplado como uma
esfera relativamente autdbnoma e ndo como simples reflexo das contradicdes da realidade
concreta, perpassa o pensamento desses trés pensadores e abre caminho para outros.
Portanto, a novidade ndo € a da introducdo do elemento subjetivo que, de qualquer modo, ja
era abordado pela tradicio marxista, mas a colocacdo desse elemento num outro plano,
conferindo-lhe um novo status dentro da tradi¢do marxista. Para a ortodoxia, a consciéncia
¢é apenas o reflexo das contradi¢gdes do mundo material. Embora seja por meio dela que as
contradi¢cdes se resolvam, isso nao significa que exista a interferéncia de uma vontade livre.
Pelo contrario, a prépria consciéncia € parte do processo objetivo que dirige a historia. Para
Michel Lowy (1938-),” embora ndo se possa atribuir nenhuma influéncia de Lukdics a
Gramsci e vice-versa, a tentativa de superar a versao positivista do marxismo, interpretacao
que se tornou dominante tanto na Segunda quanto na Terceira Internacional,
principalmente, depois de 1924, é um dos tragcos comuns da filosofia dialética e
revoluciondria de ambos. Afirma Lowy, que é provavel que Gramsci jamais tenha lido
Historia e Consciéncia de Classe, pois Lukdcs é praticamente desconhecido na Itdlia dos
anos 20 e 30. Seu unico texto traduzido para o italiano é o artigo Rosa Luxemburgo
Marxista, em 1924, na Rassegna Comunista. Lukdacs, por sua vez, sO ird conhecer a obra de
Gramsci depois da Segunda Guerra Mundial com a publicacdo dos Cadernos do Cdrcere.
Em 1960, reconhecendo a proximidade de Gramsci com a visdo de mundo de Historia e
Consciéncia de Classe, Lukdcs afirma que aquela obra deveria ser considerada um produto
dos anos 20, um eco tedrico da crise dos acontecimentos desencadeados pela Revolucao de
1917 e pela atividade de Lénin, no mesmo sentido que os escritos de Gramsci e de Korsch,
que também tinham a mesma caracteristica, apesar de dessemelhancas as vezes essenciais.
Haveria, portanto, segundo Lowy, semelhancas significativas entre a via para 0 marxismo
em Gramsci e Lukdcs. Em Gramsci ela passa pela mediacio de um hegelianismo
antipositivista (Croce e Labriola) e de um voluntarismo ético-romantico (Sorel e Bergson).
O “comunismo ético” de Gramsci, em 1917-1919, teria uma surpreendente semelhanga

com os ensaios de Lukdcs da mesma época. Neste sentido, bastaria recordar o artigo de

™ Cf. LOWY, Michel Romantismo e Messianismo: ensaios sobre Lukdcs e Benjamin, Cap. 6: Gramsci e
Lukdcs: em diregdo a um marxismo antipositivista, Op. Cit., p. 97-110.
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abril de 1917, Note sulla rivoluzione russa, no qual ele cré descobrir na Revolu¢ao Russa
de fevereiro “a instauracdo de uma nova moral” e a realizagdo do Homem tal como
Emmanuel Kant, o tedrico da moral absoluta, o tinha exaltado. Lukéacs escreve, em 1918, O
bolchevismo como problema moral e afirma que o proletariado era o herdeiro do idealismo
ético de Kant e Fichte. Para Lowy, a referéncia ao pensamento idealista, principalmente a
Bergson e Croce, é, em Gramsci, nos anos 1917-1918, um meio para se opor a ortodoxia
positivista, cientificista e econdmico-determinista de Claudio Treves e Filippo Turati,
representantes oficiais do marxismo da Segunda Internacional na direcdo do socialismo
italiano. Uma equivaléncia pode ser encontrada na ideologia revoluciondria sui generis de
Lukécs da mesma época, composta a partir de uma combinacdo Hegel- Ady-Dostoievski-
Sorel, radicalmente oposta ao kautskysmo. Tanto um quanto outro supera, como observa
Lowy, essa fase idealista fazendo largo uso de Sorel. Muitas sdo também as referéncias de
ambos a Rosa Luxemburgo e a sua concep¢ao do movimento de massas. Tanto em Historia
e Consciéncia de Classe quanto nos Cadernos do Cdrcere aparece a importancia da relacao
Hegel-Marx, a dialética sujeito-objeto e a importancia do “fator subjetivo”: consciéncia de
classe em Lukdcs e hegemonia em Gramsci. Esta convergéncia segue também na direcao de
um historicismo radical, implicando na aplicacdo do materialismo histérico a si mesmo e na
defini¢do de seus limites historicos, que os opde a toda variante do materialismo cientifico-
naturalista; na compreensao do marxismo como visdo do mundo radicalmente nova e
especifica, na qual esta nova Weltanschauung coerente ndo poderia ser decomposta, por um
lado, em uma ci€ncia positiva e, por outro, em uma ética, pois ela supera, numa sintese
dialética, a tradicional oposi¢do entre “fatos” e “valores”, ser e dever-ser, conhecimento e
acdo; e a revolucdo proletdria como ponto central de toda reflexdo tedrica, como aquele
elemento unificador do conjunto das questdes filoséficas, histdricas, culturais ou politicas
abordadas. O vinculo entre o método dialético e a estratégia revoluciondria encontra-se no
cerne das propostas de ambos. Nesse sentido, segundo Lowy, as duas obras representam
dois grandes momentos filosoficos da dialética revoluciondria do século XX e o ponto de
partida necessdrio a toda tentativa para se pensar um marxismo liberto dos entraves

positivistas.
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Dessa forma, é certamente fundamental e estratégica a retomada da questdao
de cunho, mais propriamente, tedrico, mas com implicacdes sérias para se pensar numa
praxis, pelo menos, a partir do legado de Marx, que aparece sob a forma de reexames das
relacdes entre a estrutura material e econOmica e as superestruturas ideolégicas, mas que
aparecem também com outra nomenclatura, principalmente, em Lukécs, ou seja, da relacao
dialética entre sujeito e objeto. As discussoes, ou retomadas desse ponto especifico ndo sio,
de forma alguma, um assunto secundario ou mesmo circunstancial. Na verdade, trata-se do
pressuposto fundamental da concep¢do materialista de Marx, pois € por meio dele que fora
refutado o idealismo e seus pressupostos e estabelecida a relacdo entre pensamento e
realidade. Qualquer pensador que, naquele momento, se considerasse como discipulo de
Marx nao poderia ignorar tal pressuposto, portanto, este era, necessariamente, um ponto de
partida obrigatério. Ndo se discute o fato de haver ou ndo uma relagdo entre estrutura e
superestrutura, mas o tipo de relacdo existente entre essas duas esferas que compdem a
totalidade do real, ou seja, se havia ou ndo uma determinagio rigida e mecénica.”” Neste
sentido, um pensador ndo-marxista, por sua critica ao marxismo ingénuo, que estabelecia
uma rigida e mecanica relagdo entre estrutura e superestrutura e que submetia o sujeito a
mera categoria de objeto, parece ter exercido uma influéncia sobre o marxismo ocidental
ou, pelo menos, provocou um verdadeiro reexame das relacdes entre idéias e realidade

concreta, ou seja, Max Weber (1864-1920).

4.1.3.1. A critica de Max Weber ao determinismo marxista

Entre a obra de Marx e Engels e o marxismo ocidental € preciso colocar a

76 . .
obra de Max Weber. Merleau-Ponty'™ que, como mencionamos anteriormente, parece ter

5 Para Norberto Bobbio, a chave do sistema marxista, ou seja, sua caracteristica distintiva é a relagdo entre
estrutura e superestrutura. A histéria do marxismo revela uma continua retomada, na qual se alternam
interpretacdes que, num momento, tendem para uma posi¢do mais objetiva e materialista e, noutro, para uma
mais subjetivista e idealista. O essencial, segundo Bobbio, é a aceitacdo da dicotomia entre estrutura e
superestrutura. Nesse sentido, estariam fora do sistema marxista o materialismo vulgar, que reduz tudo ao
momento estrutural, e o idealismo, que reduz tudo as forgas espirituais independentemente das condic¢des
materiais, pois negam a dicotomia (Cf. BOBBIO, Norberto Replica di Norberto Bobbio IN Gramsci e la
Cultura Contemporanea, Atti del Convegno Internazionale di Studi Gramsciani tenuto a Cagliari il 23-27
aprile 1967, a cura di Pietro Rossi, Roma-Italia: Editori Riuniti/Istituto Gramsci, 1975, p. 196).

’® Cf. MERLEAU-PONTY, Maurice As Aventuras da Dialética, Cap. 1: A Crise do Entendimento, Op. Cit., p.
29.
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sido o criador do termo “marxismo ocidental”, filia essa parcela da tradigdo marxista ao
pensamento de Weber. Para o filésofo franc€s, o marxismo ocidental € um marxismo
weberiano, ou seja, € uma filosofia e uma compreensao da histéria sem dogmatismos. Neste
sentido, uma obra que nio pode ser deixada de lado é A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo, de 1904-1905, por se tratar, justamente, de uma critica ao marxismo
determinista, ou, mais precisamente, de uma critica ao primado da economia na
determinacdo da histdria. A critica ao determinismo mecanico do fator econdmico é, de
certo modo, uma das principais bases do marxismo ocidental. Observa Reinhard Bendix,
em seu estudo intitulado Max Weber, um perfil intelectual, que Max Weber, na referida
obra, aponta a influéncia das idéias religiosas sobre a conduta dos homens e contesta a tese
marxista de que a consciéncia do individuo é determinada por sua classe social.”’ De fato,

afirma Weber nessa obra que:

Para que um modo de vida tdao bem adaptado as peculiaridades do capitalismo pudesse ter
sido selecionado, isto é, pudesse vir a dominar os outros, ele teve de se originar em alguma
parte e ndo apareceu em individuos isolados, mas como um modo de vida comum a grupos
inteiros de homens. Esta origem é que, realmente, necessita ser explanada. Com referéncia a
doutrina do mais ingénuo materialismo historico, de que “tais idéias” se originam como um
“reflexo” ou como “super-estruturas” de situagdes econdmicas, somente podemos opinar
mais detalhadamente numa ocasido posterior. Neste ponto, serd suficiente para os nossos
propdsitos chamar a ateng¢do para o fato de que, indubitavelmente, na terra natal de
Benjamin Franklin (Massachusetts), o espirito do capitalismo (no sentido que lhe

conferimos) estava presente antes do “desenvolvimento capitalista”.”®

Observa Weber que o capitalismo se desenvolveu, no sentido de atingir sua
configuracdo moderna, em regides que, em principio, ndo pareciam favordveis ao seu
sucesso. E o que ele verifica ao ver que o capitalismo permaneceu bem menos
desenvolvido, justamente, em algumas regides, como os estados sulinos da federacao
americana, que foram fundados por motivos comerciais. Se nesses estados o capitalismo
encontrou obstaculos ao seu desenvolvimento, o0 mesmo ndo aconteceu nos estados da

Nova Inglaterra que foram fundados por motivos religiosos. A realidade parece inverter a

"7 Cf. BENDIX, Reinhard Max Weber, um petfil intelectual, Cap. III: Aspectos da Racionalidade Econdmica
no Ocidente, Traducdo de Elisabeth Hanna e José Viegas Filho, Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
1986, p. 67.
"® WEBER, Max A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Cap. II: O Espirito do Capitalismo,
Tradug@o: M. Irene de Q. F. Szmrecsinyi e Tamds J.M. K. Szmrecsani, Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1967, p. 34.
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ordem natural das coisas, pois uma mentalidade voltada para interesses materiais deveria
encontrar obstdculos morais naquelas regides que foram fundadas por motivos religiosos e
ndo o contrario. Considerando esta realidade, segundo Weber, se tentdssemos estabelecer
uma relacdo de determinacdo entre estrutura e superestrutura, a relacdo causal seria,
certamente, a inversa daquela sugerida pelo ponto de vista do materialismo ingénuo. Em
outros termos, as superestruturas ideolégicas é que determinariam as estruturas economicas.
Mas, para Weber, também ndo € este o caso. Na verdade, a histéria das idéias que deram
origem a um comportamento que tornou possivel o desenvolvimento do capitalismo

moderno é, para ele, muito mais complexa do que aquela suposta pelos tedricos da

superestrutura.

Segundo Weber, dentre as condi¢des necessdrias ao desenvolvimento do
capitalismo estd a formagdo de um determinado ethos, cujo bem supremo € a obtencdo cada
vez maior de dinheiro combinada com o estrito afastamento de todo gozo espontaneo da
vida. A obten¢do de dinheiro passa a ser encarada como uma finalidade em si que chega a
parecer algo superior a propria felicidade ou utilidade que ela tem para o individuo. O
individuo é dominado pela produ¢ao de dinheiro, pela aquisi¢do encarada como finalidade
ultima de sua vida, sem que tal aquisi¢ao vise diretamente a satisfagdo de suas necessidades
materiais. Este é, para Weber, o principio orientador do capitalismo moderno que € tao
estranho a outros povos que vivem fora de sua influéncia. Esse ethos expressa um tipo de
sentimento que esté intimamente ligado a certas idéias religiosas.”’ Ganhar dinheiro, dentro
da ordem econdmica, desde que legalmente, € a expressdo de virtude e de efici€éncia de uma
vocagdo, ou seja, do cumprimento de um verdadeiro dever moral. O capitalismo moderno
ndo representa, para Weber, uma simples mudanga de mentalidade no sentido quantitativo
em relacdo a auri sacra fames, isto €, em relacio a avidez por riqueza. O moderno burgués
ndo € mais avido pela riqueza do que qualquer outro individuo que tenha existido na
histéria mundial. Pelo contrério, para Weber, o puro e simples acirramento da avidez por
riqueza €, na verdade, uma caracteristica da mentalidade tipica de regides onde o
desenvolvimento do capitalismo foi obstruido. Mesmo que o impulso incontrolado pelo

lucro ndo deixe de existir, ele ndo representa, para Weber, a mentalidade caracteristica do

Ct. Ibidem, p. 33.
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espirito capitalista moderno.® Portanto, ndo é da exasperacdo da ansia por riqueza, mas de
um controle racional sobre ela que nasce o capitalismo moderno. O que de fato ocorre com
o advento do capitalismo moderno é uma mudanca qualitativa no sentido de que a busca
por riqueza passa a ser encarada como o cumprimento de um dever moral que, portanto,
ndo se realiza de qualquer maneira, mas obedecendo a um plano racional. Assim, a busca
do lucro se dd numa organizacdo permanente e racional que permite uma busca sempre
renovada da rentabilidade. E para que o capitalismo moderno se tornasse um fendmeno de
massa, como de fato aconteceu, foi necessario uma mudanca qualitativa de mentalidade nao
s6 no empresdrio capitalista, mas também no trabalhador. Ambos compartilham do mesmo
ethos, pois também o trabalho, seja ele qual for, € encarado como uma vocagdo ou como
um dever moral que obedece um plano racional. A razdo de se trabalhar mais, ndo é pelo
objetivo de obter maiores recursos para uma vida mais confortdvel ou luxuosa, mas pela
simples razao de que, se for possivel, € um dever trabalhar mais, produzir mais e se tornar
mais eficiente. Entdo, também os trabalhadores se tornaram pecgas fundamentais para o
capitalismo moderno, nio por terem sido estimulados por melhores saldrios ou por qualquer
outra coisa do género, mas por uma mudanca de mentalidade que os levou a encarar a sua
funcdo a partir de um novo 4ngulo.®’ Sem a constituicio de uma nova mentalidade, de uma
nova forma de ver o mundo, o capitalismo moderno ndo teria prosperado ou, até mesmo,
sequer teria nascido. Quando muito, continuaria a existir em sua forma especulativa e
aventureira, ou seja, totalmente irracional. E esta transformacdo qualitativa s6 se tornou
possivel quando um ideal de origem religiosa, isto é, quando o ideal ascético tem seu foco
deslocado do mundo espiritual para o mundo terreno ou, como diz Weber, quando o
ascetismo cristdo adentra no mercado da vida, fecha atrds de si a porta do mosteiro,

. e, . . . . . 82
penetrando na rotina didria com sua meticulosidade amoldando-a a uma vida racional.

O significado do trabalho como vocacdo, ou como cumprimento de um
dever moral foi, segundo Weber, introduzido por Lutero. Originalmente, o termo “vocagdo”
significava o cumprimento de uma tarefa ordenada ou sugerida por Deus. O sentido

moderno, ou seja, do cumprimento de um plano de vida ou de um plano numa determinada

80 Cf. Ibidem, p. 36.
U Cf. Ibidem, p. 39.
82 Cf. Ibidem, Cap. IV: Fundamentos Religiosos do Ascetismo Laico, p. 109.
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area de trabalho, vem de uma interpretacdo de Lutero sobre as Sagradas Escrituras e é,
portanto, um produto da Reforma. Introduzido pela tradu¢do de Lutero da Biblia, o novo
significado da vocagdo passa a fazer parte da linguagem cotidiana dos povos protestantes.
Segundo Weber, uma certa valorizacdo do trabalho cotidiano secular ja havia acontecido
em outros tempos, tanto na Antigiiidade baixa helenistica quanto na Idade Média, mas a
valoriza¢do do cumprimento do dever dentro das profissdes seculares, € algo de fato novo.
E com a Reforma, particularmente com Lutero, que o trabalho secular cotidiano adquire um
significado religioso. Dessa forma, a superacdo da moral secular pela ascese mondstica,
como a Unica maneira de viver aceitdvel para Deus, € substituida pelo ideal de
cumprimento das tarefas do século impostas ao individuo. E nisto, segundo a perspectiva de
Lutero, que estd a vocagao ou o cumprimento da vontade de Deus. A vida monacal passa a
ser encarada, por ele, ndo apenas como destituida de qualquer valor e justificativa perante
Deus, mas, também, como produto de uma egoistica falta de carinho que afasta o homem
das tarefas deste mundo.*® Entretanto, embora essa qualificacdo moral da atividade terrena
tenha sido uma das elaboracdes de maior conseqii€ncia, ndo dd, segundo Weber, para
identifica-la, de modo imediato, ao espirito do capitalismo. Lutero e os circulos religiosos,
que cultivavam os feitos da Reforma, repudiariam qualquer parentesco ou préaticas
relacionadas ao capitalismo. O impulso para o lucro material, para além das necessidades
pessoais, equivalia a uma falta de graca, e por ser alcancado as expensas dos outros, deveria
ser objeto de imediata repressdo. Além disso, a interpretacdo de Lutero sobre a vocacdo
permanece dentro dos limites de uma concepgao tradicional e se encaminha, cada vez mais,
para a idéia de providéncia. Segundo esta perspectiva, o individuo deveria permanecer na
profissdo e na posicao em que Deus originalmente o colocou, ou seja, sua aspiragdo deveria
ser mantida dentro dos limites de sua condi¢do de vida. A vocagdo era, para Lutero, algo
aceito como uma ordem divina a qual cada um deveria adaptar-se. Por isso, com Lutero, o
conceito de vocacdo permanece em sua forma tradicional.* Portanto, a relacdo com o
espirito do capitalismo € indireta e sua contribuicdo se d4 dentro dos limites da valorizacio
moral do trabalho secular em contraposicao a concepg¢ao catdlica que ndo atribuia nenhum

significado moral ou religioso ao trabalho.

83 Cf. Ibidem, Cap. I1I: A Concep¢io de Vocagio de Lutero; Tarefa da Investigagdo, p. 52-53.
8 Cf. Ibidem, p. 56-57.
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Mesmo que Lutero tenha permanecido preso a uma perspectiva tradicional
em relacdo a valorizacdo da vida secular, a Reforma seria impensavel sem ele. Sua
importancia €, de qualquer modo, fundamental. Mas, € com Calvino e com determinadas
seitas a ele filiadas que comeca um processo que segue definitivamente na dire¢do de um
apego ao mundo e de uma valorizacdo da vida secular cotidiana como um dever. A questao
fundamental, que pde em curso o processo de valorizacdo da vida secular, é a doutrina da
predestinacdo. Segundo Weber, € discutivel se tal doutrina era essencial ou apenas
acessoria a Igreja Reformada, mas € certo que ela era seu dogma mais caracteristico.
Segundo a doutrina da predestinacdo, o homem, pela sua queda em estado de pecado,
perdeu completamente a capacidade de se salvar, por suas préprias forcas, da condenacao
eterna. Por vontade de Deus, alguns homens e anjos sdo predestinados a vida eterna
enquanto outros o sdo a morte eterna. Tudo para a manifestacdo de Sua gldria e jamais por
mérito de quem quer que seja. Na verdade, antes mesmo da obra da criacdo, Deus definiu
os escolhidos para a vida. A razio da escolha nenhum homem ou qualquer criatura tem
acesso, pois se trata da livre manifestacdo da vontade de Deus e de sua graca. Pela nossa
insignificancia perante Deus, sé podemos saber de alguma coisa a esse respeito se Ele nos
revelar. Portanto, sendo a salvacdo um dom gratuito, ndo cabe conquistd-la por meio de
boas obras ou mesmo pela fé. Deus concede a graca da salvacdo a quem bem entender. Pela
prépria perfeicio de Deus, Seus designios foram desde sempre estabelecidos para toda a
eternidade. Assim, achar que Ele poderia mudé-los ou que o homem pudesse neles intervir,
seria 0 mesmo que admitir a Sua imperfei¢do. Desde Santo Agostinho a graca é o produto

unico de um poder objetivo que ndo pode ser atribuido a qualquer valor pessoal.

Também para Lutero a doutrina da Predestinacido foi, até certo momento,
uma fonte fundamental, mas ao se tornar chefe de sua Igreja e se ver forcado a assumir uma
postura mais politica, recua e passa a defender que a graca poderia ser alcancada pela
humilde peniténcia, pela confianc¢a na palavra de Deus e pelos sacramentos. Para Calvino,
pelo contrério, a importancia desta doutrina aumenta no decorrer de suas polémicas com os
opositores.85 Segundo Weber, a patética desumanidade deste pensamento teve, certamente,

uma conseqii€éncia para a vida da geracdo que se rendeu a sua magnifica consisténcia: o

8 Cf. Ibidem, p. 69-70.
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sentimento de uma inacreditivel soliddo interna do individuo. O individuo estava
condenado a seguir sozinho o seu destino rumo a eternidade. Ninguém poderia ajudé-lo,
nem o sacerdote nem os sacramentos. Nada poderia ajuda-lo a conquistar a graca de Deus,
pois os eleitos ja tinham sido escolhidos. Esta completa eliminacdo da salvacdo por meio da
Igreja e dos sacramentos era o que diferenciava o calvinismo do luteranismo. Para Weber,
aquele processo histdrico-religioso da elimina¢do da magia do mundo, que comecou com
os velhos profetas hebreus e com o pensamento cientifico helenistico, chega, entdo, a sua
conclusdo légica: todos os meios magicos de salvacdo sdo repudiados pelo calvinismo
como supersticdo e pecado. O puritanismo chega ao ponto de rejeitar qualquer sinal de
cerimdnia religiosa na sepultura e enterrava seus entes queridos sem musica e ritual a fim
de que nenhuma supersticao, nenhuma crenca nos efeitos de forgcas de salvacdo magicas ou
sacramentais, pudesse ser restabelecida.®¢ Assim, 0 mesmo medo da morte e do além, que
orienta um ndo-calvinista a auto-humilhacdo e peniténcia para conquistar a graca de sua
salvacdo, orienta um calvinista a uma sistematica luta com a vida, pois o mundo existe para
a glorificacdo de Deus e somente para este fim. A finalidade de o cristdo eleito estar no
mundo € para aumentar a gléria de Deus, cumprindo ao miaximo os seus mandamentos. A
atividade social do cristdo no mundo é, entdo, uma atividade in majorem gloriam dei. Este
cardter, segundo Weber, € partilhado pelo labor especializado em vocagdes e justificado em
termos de amor ao préximo. Se o amor ao préximo era antes uma simples sugestdo
indeterminada, para o calvinista se torna algo determinado e caracteristico de seu sistema
ético, ou seja, o0 amor ao proximo, praticado para a gléria de Deus e ndo em beneficio da
carne, se expressava no cumprimento das tarefas cotidianas com um caréter objetivo e
impessoal em prol da organizacdo racional do mundo. Esta organiza¢do era entendida como
destinada por Deus em beneficio da humanidade e o esforco a servico dela uma forma de
promover a gloria de Deus.®” O mundo e a vida tinham um significado muito mais claro
para o calvinismo do que para outros ramos do cristianismo. Desse modo, sua angustia nao
derivava de um questionamento sobre o sentido da vida, mas de um outro problema, a
saber: como estar seguro de que se € um dos eleitos? Se para Calvino era necessario

considerar como suficiente a confianca em Deus, talvez, porque ele mesmo se sentisse um

8 Cf. Ibidem, p. 72.
87 Cf. Ibidem, p. 74-75.
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dos escolhidos, o0 mesmo ndo parecia suficiente a massa dos homens comuns. Por isso,
como observa Weber, onde quer que a doutrina da predestinacao tenha sido mantida, ndo se
pode suprimir a questdo referente a existéncia de algum critério infalivel pelo qual a
filiacdo aos electi pudesse ser reconhecida. Como esta doutrina nio foi suavizada e muito
menos abandonada, duas recomendagdes pastorais aparecem para aplacar o sofrimento dela
decorrente: o dever de cada um de se considerar como eleito e de combater a divida sobre
esta consideracdo, pois ela revelava uma falta de fé e, conseqiientemente, uma graca
imperfeita, € uma intensa atividade profissional que era considerada como o meio mais
adequado de afugentar as ddvidas religiosas e de dar uma certeza sobre a graca. Ao invés
de produzir homens humildes e penitentes, como o luteranismo, o calvinismo produziu
homens autoconfiantes.®® Uma tendéncia mistica, como a luterana, pode favorecer
interesses por uma conduta racional. Mas, como a valorizagdo de uma atividade externa é
deficiente em seu relacionamento com o mundo, pois ha nela um profundo sentimento de
indignidade decorrente do pecado original, ela leva a uma atitude muito mais de peniténcia
e humildade do que a uma atitude de autoconfianga. O calvinismo repudia tanto a piedade
emocional puramente interior do luteranismo quanto a fuga quietista do mundo de Pascal.
Devido a absoluta transcendentalidade de Deus, para os calvinistas, a comunidade dos
eleitos apenas se tornava perceptivel na medida em que Deus realizasse obras por meio de
seus fiéis. Portanto, a fé tinha de ser provada por seus resultados objetivos para
proporcionar uma base segura para a certitudo salutis.® Assim, mesmo que todas as obras
humanas permanecam insignificantes diante da grandiosidade de Deus e indteis no sentido
de promover a salvacdo, elas sdo consideradas indispensdveis como sinal da escolha de
Deus. Eram muito mais um meio de libertacdo do medo do que, propriamente, um meio de
obtencdo da salvacdo. Mas, na pratica, acontecia que o calvinista parecia criar sua propria
salvacdo ou, pelo menos, a sua convicgdo nela. No entanto, esta conviccdo ndo era gerada
pela esperanca de alcangar a graca pelo acimulo de boas obras, mas por um sistematico
autocontrole que a qualquer momento se via ante a inexoravel alternativa de se sentir um
escolhido ou um condenado.” Segundo Weber, ninguém levou tdo adiante o processo de

racionalizacdo do mundo e da eliminagdo da magia como meio de salvacdo quanto os

8 Cf. Ibidem, p. 76-77.
% Cf. Ibidem, p. 78-79.
%0 Cf. Ibidem, p. 80.
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puritanos e, antes deles, os judeus. Se o catdlico se confortava com a absolvi¢do da Igreja,
que compensava sua fraqueza, e tinha confianca no poder mdagico do sacerdote que
realizava o milagre da transubstanciacdo, o calvinista estava condenado por um destino
inexordvel que ndo tinha nem admitia qualquer alivio. Para os calvinistas, Deus requeria de
seus fi€is ndo apenas boas obras isoladas, mas uma santificacdo pelas obras coordenadas
em um sistema unificado. A conduta moral do homem médio foi, assim, despojada de seu
cardter ndo planejado e submetida a um método consistente.”’ Baseado nestas teses Weber

afirma que:

Um dos componentes fundamentais do espirito do moderno capitalismo, e ndo apenas deste,

mas de toda a cultura moderna: a conduta racional baseada na idéia da vocacgdo, nasceu —
. ~ s . ~ y)

segundo se tentou demonstrar nessa discussdo- do espirito da ascese crista. °

Principios de origem religiosa, independentes de qualquer motivacdo
econdmica, estdo, portanto, segundo Max Weber, na base do ethos do novo modo de vida.
Se nos fixarmos na fase em que o capitalismo moderno ja estd consolidado como o novo
sistema econdmico, ou seja, quando ele ja se tornou dominante, este novo ethos parecera
resultar da mera necessidade de adaptacdo as condi¢des impostas pela nova ordem
econdmica e ndo como um elemento determinante na sua configuracdo. Em outros termos,
parece resultar da necessidade de sobrevivéncia dos individuos, sejam eles trabalhadores ou
empresdrios, na nova ordem econdmica. Tem-se a impressio de que a conjuntura
econdmico-politica e politico-social determinam esta nova Weltanschauung, mas tem-se
esta impressdo, porque, em sua fase dominante, o capitalismo moderno ja se emancipou dos
seus antigos suportes que passam, entdo, a ser considerados como elementos estranhos,
como verdadeiros obstdculos ao seu desenvolvimento. Segundo Weber, aconteceu algo
semelhante quando o capitalismo deixou de depender do poder do Estado moderno para se
impor como sistema econdmico dominante. Em determinado momento, o Estado foi
necessdrio para por fim as velhas formas de regulamentacdo da vida econdmica medieval,
mas quando o capitalismo passa a ndo mais depender do Estado, sua regulamentacido se

torna prejudicial e a relagdo entre eles passa a ser de oposicdo. Com isso, seus antigos

L Cf. Ibidem, p. 81-82.
%% Ibidem, Cap. V: A Ascese e o Espirito do Capitalismo, p. 130.
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suportes deixam de ser evidentes.”> De qualquer modo, é preciso ir além da configura¢io
atual e voltar a origem do capitalismo moderno, para perceber que ndao hd uma
determinacdo da estrutura econdmica ou uma motivacdo de interesses econdmicos na

formacdo desse novo ethos.

Embora o novo ethos tenha sido um fator indispensdvel a configuracdo do
moderno capitalismo racional, distinto do capitalismo puramente especulativo e aventureiro
anterior, ele ndo foi, para Weber, a sua dnica condi¢do. Na verdade, vdrios fatores, que
parecem ter sido criados pelo capitalismo moderno ji existiam. Nesse sentido, ndo foi o
capitalismo moderno que inventou a orientacdo para um ajustamento dos lucros ao
investimento, isto €, o balanco contébil para a verificagao do lucro ou prejuizo obtido em
relacdo ao capital empregado. Uma considerdvel racionaliza¢do, que costumamos atribuir
especificamente ao capitalismo ou ao mundo moderno, pode ser verificada em todos os
paises civilizados da Antigiiidade a Idade Média. Nem podemos dizer que, nestas
civilizagdes, se tratava apenas de empreendimentos isolados. A empresa e o
empreendimento de tipo capitalista, ndo s6 como empreendimentos ocasionais, mas como
empresas duradouras, existiam de longa data e em toda parte. O mesmo se pode dizer,
segundo Weber, a respeito dos sistemas de financiamentos, pois também eles ndo foram
uma invencdo moderna. J4 na Antigiiidade podem ser verificados financiamentos para
guerras, pirataria e para os mais diversos empreendimentos. Mas, além desses fatores,
também foram importantes o desenvolvimento de um conhecimento técnico vinculado aos
avancos da matemadtica e das ciéncias naturais e o desenvolvimento de um direito mais
racional.”* O moderno capitalismo dependeu, portanto, da existéncia prévia de uma série de

condigoes.

Entretanto, podemos dizer que, segundo Weber, foi, principalmente, a
combinacdo de dois fatores, ou seja, de um comportamento fundado em principios

religiosos com um modelo ainda tradicional, mas ja racional de empresa, totalmente

3 Cf. Ibidem, Cap. I Filiacdo Religiosa e Estratificacdo Social, p. 47-48.
% Cf. Ibidem, Introdugdo, p. 6-1.
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independentes entre si, que deu origem ao moderno capitalismo no Ocidente. Diz Weber

sobre isso que:

A forma capitalista de uma empresa e o espirito pelo qual ela é dirigida estdo ligados
geralmente por alguma relacdo de adequagdo, ndo, porém, numa relacio de
interdependéncia necessdria. E quando, apesar disso, usarmos provisoriamente a expressao
espirito do (moderno) capitalismo para descrever aquela mentalidade que do ponto de vista
profissional equivale ao ganho sistemético e racional do tipo do exemplo apresentado por
Benjamin Franklin, isto se justifica pelo fato histérico de que aquela atitude mental tenha
por um lado encontrado sua mais condizente expressdo na empresa capitalista, enquanto,
por outro lado, a empresa derivou sua forca impulsora mais adequada do espirito do
capitalismo.”

Isso quer dizer, segundo Weber, que esses fatores podem muito bem ocorrer
separadamente. Um exemplo disso é a figura paradigmatica de Benjamin Franklin, que
embora estivesse totalmente impregnado do espirito do capitalismo, nem por isso seus
negocios de impressao diferiam, formalmente, de qualquer empresa artesanal. Portanto, é
da combinacdo dos dois fatores acima mencionados, sem nenhuma relacdo de necessidade,
que surge uma organiza¢ao industrial racional, orientada para um mercado real, ou seja, ndo
apenas para oportunidades especulativas e aventureiras, mas vinculada a uma organizacao

racional e sistemdtica que prevé uma constante renovagao da rentabilidade.

Na perspectiva weberiana, antes que uma grande transforma¢do do mundo
econdomico e da vida cotidiana se tornasse visivel, uma série de mudangas vao sendo
introduzidas no cendrio existente por praticas isoladas. Como ja foi dito anteriormente, uma
forma de organizacdo dos empreendimentos ja era, em todos os aspectos, capitalista. A
atividade do empreendedor era de carater puramente comercial, nos negocios o uso de
capital em giro era indispensavel e, também, a contabilidade j4 era racional. Todavia, o
espirito empreendedor que animava os negécios era de cunho tradicional. A taxa de lucro
praticada era tradicional, a quantidade de trabalho e a maneira de regular as relacdes com o
trabalho eram tradicionais e também eram tradicionais o circulo de fregueses e a maneira de
atrair novos fregueses. Em suma, as horas de trabalho ndo ultrapassavam a marca de cinco

ou seis horas por dia, os ganhos eram moderados e suficientes para se levar uma vida

% Ibidem, Cap. 1I: O Espirito do Capitalismo, p. 41-42.
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respeitavel e confortdvel, as relagdes com os concorrentes era tranqiiila. Enfim, a prépria
vida era, em geral, bastante tranqiiila e prazerosa, pois era justamente esta condicdo que se
visava. Ninguém objetivava trabalhar mais para simplesmente ter um maior saldrio.
Trabalhava-se com a finalidade de obter o suficiente para se levar uma vida dentro dos
padrdes desejados. Trabalho e lucro ndo tinham fins em si mesmos. Em determinado
momento, este modo tradicional de vida foi subitamente convulsionado sem que se
verificasse alguma mudanca essencial na forma de organizacdo, como a transposi¢do para

uma fabrica unificada. Como observa Weber:

O que sucedeu foi, geralmente, apenas isto: um jovem qualquer, de uma das familias
produtoras sai para o campo, escolhe cuidadosamente teceldes para empregados, aumenta
grandemente o rigor de sua supervisdo sobre seu trabalho e transforma-os, assim, de
camponeses em operdrios. Por outro lado, comeca a mudar seu método de mercado,
buscando tanto quanto possivel o consumidor final, toma em suas mados os minimos
detalhes, cuida pessoalmente dos fregueses, visitando-os anualmente, e, principalmente,
ajusta a qualidade do produto as necessidades e desejos destes fregueses. Ao mesmo tempo,
ele comega a introduzir o principio dos “baixos precos” e de “grande giro”. Repete-se aqui,
o0 que sempre e em toda parte € o resultado de um tal processo de “racionalizacdo”: aqueles
que ndo fizerem o mesmo, tem que sair do negécio. A situagdo idilica anterior desmorona
sob a pressdo de uma luta amarga competitiva, fortunas respeitdveis sdo feitas e ndo
emprestadas a juros, mas sempre reinvestidas no negécio. A velha atitude de lazer e
conforto para com a vida deu lugar a rija frugalidade que alguns acompanharam e com isso
subiram, porque ndo desejavam consumir mas ganhar, enquanto outros, que conservavam o
antigo modo de vida, viram-se forgados a reduzir o seu consumo.”®

Dessa forma, ndo foram inescrupulosos especuladores, como aqueles com os quais
freqiientemente nos defrontamos no passado, mas verdadeiros financistas, ou seja, homens
totalmente devotados aos seus negdcios, com principios e opinides peculiares, que
realizaram a mudanca tdo decisiva na penetracdo do novo espirito na vida econdmica. Com
1sso0, sdo criadas as condi¢des necessdrias a moderna empresa: a separacdo da empresa em
relacdo a economia doméstica e o desenvolvimento de uma contabilidade que tivesse
acesso a um célculo mais exato. Embora seja possivel verificar em outras civilizacOes a
existéncia de uma separacao espacial dos locais de trabalho, faltava a independéncia do tipo
que conhecemos em nossa contabilidade, na qual hd uma separagdo juridica dos bens da
empresa em relacdo aos do individuo. A tendéncia geral, em outras civilizacdes, era a de

que as empresas fizessem parte de uma casa real ou de um feudo onde ndo havia, ou nao

% Ibidem, p. 44.
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predominava o trabalho livre. Foi com a introducdo do trabalho livre, pelo menos
formalmente livre, que se tornou possivel a independéncia efetiva dos bens da empresa, tal
como conhecemos modernamente, e que também se tornou possivel o desenvolvimento de
uma contabilidade mais racional. O célculo exato s6 pdde ser alcangcado com uma maior
racionaliza¢do do trabalho. Antes do surgimento do trabalho livre, todas as tentativas de

racionaliza¢do do trabalho foram muito limitadas.”’

E necessério destacar, que, para Weber, essas combinacdes de fatores, que
levaram ao nascimento do capitalismo moderno e racional, diverso daquelas praticas que se
baseavam na pura especulacdo, ndo foram determinadas, inicialmente, por um jogo de
forcas ou de contradicdes como entendia Marx. Se, para Marx, a dindmica da histdria era
determinada pela contradi¢do entre o desenvolvimento das forcas produtivas e as relagdes
de produgdo, para Weber, ndo ha nada que pareca tornar necessaria qualquer combinacao
de fatores. Na perspectiva weberiana, o que de fato acontece inicialmente € que um
determinado individuo da inicio a uma prética, que surge da combina¢do de fatores
independentes entre si, que se torna vantajosa para ele, mas que s6 depois se impde de um
modo geral a sociedade pela concorréncia. Portanto, ndo € em sua origem que ela se faz
necessdria, mas apenas num momento posterior. Enfim, na base de qualquer formacao
social existem praticas instituidas por individuos que sao ratificadas por outros individuos e
que permanecem enquanto se da continuidade a elas. No pensamento de Weber, parece ter
acontecido na histéria do Ocidente um processo de racionalizacdo, ou seja, de liquidacdo
das forcas mdgicas da natureza, portanto, de desencantamento do mundo, que se tornou
cada vez mais dominante em todos os ambitos da vida. O mesmo processo se verifica tanto
no desenvolvimento técnico-cientifico quanto em relacio ao comportamento. Por isso,
podemos dizer que, segundo Weber, o moderno capitalismo dependeu, certamente, da
existéncia de condicOes objetivas, mas, igualmente, de condi¢des subjetivas. Embora tenha
sido necessaria uma técnica em um direito racional ao racionalismo econdmico, também,
foi determinante a capacidade de disposicdo dos homens em adotar uma conduta

condizente, isto €, mais racional no sentido de seguir um planejamento determinado.

T Cf. Ibidem, Introdugdo, p. 5-8.
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No final da obra em questdo, Weber chega a esbocar uma critica ao novo
modo de vida que ele chama de prisao e que se impde sobre todos os homens com uma
forca inexordvel como nunca antes havia acontecido na histéria. No entanto, ndo leva
adiante a critica, pois, para isso, como ele mesmo afirma, seria necessdrio alcangar o campo
dos juizos de crenca e de valor, ou seja, seria necessdrio lancar-se para além de uma
exposi¢do puramente histérica e, talvez, cientificamente neutra.”® Embora tenha constatado
a historicidade do capitalismo, na sua perspectiva, tdo contingente quanto o nascimento,
serd a morte do capitalismo e o nascimento de uma nova ordem econdmica e social. Weber
ndo nos assegura de uma verdade e cai, portanto, num certo relativismo histdrico e nio vai
muito além da constatacdo da inexorabilidade de uma determinada situacdo. Uma critica
poderia até mesmo ressoar como um simples lamento destituido de qualquer objetividade.
Dadas essas condicdes, ele ndo pdde visualizar nem acenar para uma possibilidade clara e
imediata de saida do modo de vida imposto pelo capitalismo. Apenas menciona a
possibilidade do surgimento de novos profetas ou do renascimento de velhos pensamentos

que propiciem a invencao de um novo modo de vida.

4.1.3.2. Merleau-Ponty e a importancia de Max Weber na origem do marxismo

ocidental

Segundo Maurice Merleau-Ponty, a fenomenologia de Weber ndo é, como a
de Hegel, sistematica, ou seja, ndo desemboca num saber absoluto. A liberdade do homem
e a contingéncia da histdria excluem a idéia de que a meta das ciéncias da cultura possa ser
a de construir um sistema fechado de conceitos, na qual a realidade esteja contida segundo
uma ordem definitiva a partir da qual ela possa ser deduzida. A histdria ndo € um raciocinio
ordenado, mas esbocgos de signiﬁcagées.99 Como ndao hd um absoluto ou uma razdo
escondida dirigindo a histéria nem uma logica inerente a realidade que organize os fatos,
ndo hd que se pensar numa teoria que possa ndao sO explicar o passado, mas também
orientar uma acdo no presente. Seria arbitrdria qualquer tentativa de encerrar a histdria

numa teoria. O pensamento de Weber se situa num contexto de discussdo em que ja ndo se

% Cf. Ibidem, Capitulo V: A Ascese e o Espirito do Capitalismo, p. 130 —132.
% Cf. MERLEAU-PONTY, Maurice As Aventuras da Dialética, Cap. 1: A Crise do Entendimento, Op. Cit., p.
22-23.
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pode mais recorrer a um absoluto ou a qualquer coisa semelhante que dé sentido a tudo e
que possibilite, por sua vez, um ponto de vista privilegiado de onde a histéria possa ser
observada e entendida em sua totalidade. Por isso, para Weber, qualquer unidade que se dé
a histdria, a fim de lhe atribuir um sentido, nunca pode livri-la totalmente da contingéncia.
Esta € a condicdo para que se entenda a histéria sem nenhum dogmatismo. Se extirparmos a
contingéncia da histéria, naturalmente, voltaremos a incluir nela o absoluto, ou algo
semelhante que possa ocupar-lhe o lugar, e cairiamos fatalmente na arbitrariedade, pois
estarfamos apenas substituindo um dogmatismo por outro. No entanto, podemos dizer que
se Weber nega um sentido absoluto ou fechado a compreensdo da histéria nem por isso
deixa de reconhecer a possibilidade de se encontrar nela algum sentido. Como observa
Merleau-Ponty, a novidade de Weber ndo estd em integrar motivos espirituais a causas
materiais, como poderia parecer num primeiro momento, mas em renovar a propria
concepcdo de matéria histérica. A histéria ndo deixa de ter sentido, mas se trata de um
sentido que nao foge de uma realidade que é contingente, ou seja, se hd um sentido na
histdria, ele existe quando percebemos a iniciativa humana fundando um sistema de vida ao
fazer escolhas que dao unidade a dados e fatos dispersos que, por si mesmos, coexistiam
sem uma relacdo necessdria. A unica razdo que poderia explicar essa unidade, que se da
numa realidade contingente, é a liberdade dos homens que, ao agir, fazem escolhas. A
compreensdo histérica, na perspectiva weberiana, segundo Merleau-Ponty, deixa-nos
sempre diante da histéria empirica com sua densidade e seus acasos sem subordini-la a
uma razdo oculta ou, como dissemos anteriormente, a alguma légica que se imponha sobre
a multiplicidade de elementos dos quais se compde a realidade. Em suma, como observa
Merleau-Ponty, tal € a filosofia sem dogmatismo que se pode deduzir das investigagdes de
Weber.'” Para Weber, a historia nao é outra coisa sendo o resultado de escolhas humanas.
Dessa forma, a investigacdo histérica é um exercicio no sentido de se ir a busca das
escolhas fundamentais que tanto definiram o passado quanto o presente. Se ha algo capaz
de conferir uma unidade a histdria e, portanto, um sentido, € o fato de que ela resulta das
escolhas dos homens. Escolhas que ndo sdo totalmente conscientes de suas conseqiiéncias,
porque ndo sdo feitas a partir de um ponto de vista privilegiado. Por isso, ndo obstante se

verifique um progresso no sentido da apropriagdo do mundo pelo homem, quando uma

10 Cf. Ibidem, p. 11.
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escolha em favor de uma postura racional o desmistificou, a0 mesmo tempo, ndo ha
nenhuma garantia de que se possam evitar erros historicos como o da prisdao do fanatismo
da empresa burguesa. A racionalizacdo capitalista representa, para Weber, um avango, mas
um avango que teve também conseqii€éncias negativas como o desencantamento € a
“despoetiza¢do” do mundo. Mas, como ndo ¢ uma lei acima dos homens o que domina a
histéria, mas a liberdade dos homens, ndo hd situacdo sem esperanca, a realidade é sempre
reversivel. Assim como as escolhas humanas tém conseqii€éncias inesperadas, também sao
dadas respostas inesperadas a essas surpresas. O que ndo se pode ter € uma certeza absoluta
para que nossas escolhas evitem toda sorte de erros que nos condenem a situagdes
indesejadas. S6 um ponto de vista privilegiado da histéria poderia nos colocar nesta
condicdo, mas a conquista desta condicdo se tornou impossivel para Weber, pois seria

necessario restabelecer o absoluto.

Para o filésofo francés, os nicleos inteligiveis da histéria, com os quais
Weber trabalha, aparecem como matrizes simbdlicas quando se entra em contato com o
passado. Essas matrizes, ndo preexistem em lugar algum e podem, apds um tempo,
imprimir sua marca no curso das coisas e depois desaparecer, sem que nada as tenha
destruido diretamente, seja por desagregacdo interna, ou porque alguma formacdo
secundaria passa a predominar sobre elas. A “racionaliza¢do”, por meio do qual o
capitalismo € definido, € uma dessas estruturas fecundas. Ela se revela nos mais variados
dados histdricos, ou seja, tanto na arte e na ciéncia quanto na forma do Estado, na mistica,
ou na economia do Ocidente. Emerge de modo disperso, mas s6 se confirma como
individuo historico pela conjuncdo desses dados. Quando um confirma a racionalidade do
outro, organizam-se num sistema. Assim, na perspectiva de Weber, o capitalismo pressupde
uma certa técnica da produgdo e, portanto, a ci€ncia no sentido ocidental, mas também um
certo tipo de direito, um governo fundado em regras formais, sem as quais o capitalismo
aventureiro ou especulativo tornam-se possiveis, mas ndo a empresa burguesa. A essas
condigoes Weber acrescenta a “conducao racional da vida”, que foi a contribuigdo historica
do protestantismo. No direito, na ci€ncia, na técnica e na religido do Ocidente, percebemos
em filigrana o sentido “racionalizagdo”. A histéria produziu isoladamente cada um desses

elementos ou dados, por exemplo, o direito, em Roma, o célculo, na India etc., sem que
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cada um se desenvolvesse como viria a fazé-lo no capitalismo. Sua conjun¢do confirma, em
cada um, o esbogo de racionalidade de que era portador. E somente 2 medida que as
interacdes se acumulam que o desenvolvimento do sistema no seu proprio sentido se torna
cada vez mais provavel. Mas, esses elementos dispersos e independentes ndo sdo integrados
por uma légica inerente a realidade ou por uma estrutura autbnoma que se sobrepde a
diversidade dos elementos histéricos. Na verdade, a integracdo ocorre como resultado de
escolhas feitas pelos homens. Assim, Weber ndo parte da producdo capitalista como se ela
fosse uma idéia poderosa que tivesse determinado a integracdo desses elementos, mas,
muito mais como resultado da possibilidade de integracdo deles que, embora tivessem sido
semeados pela histéria de modo disperso e independente, também traziam em si a
possibilidade de virem a se integrar em algum momento. Como ilustra o filésofo francés,
nos seus primordios, o sentido do sistema € como o sentido pictdrico de um quadro, ou seja,
o sentido é o que dirige os gestos do pintor e nao o que resulta deles, mas progride com
eles. O sentido do sistema ¢ também comparado ao que acontece na linguagem falada, ou
seja, o sentido da linguagem ndo se inscreve em termos de conceitos na mente do falante
nem em algum modelo ideal da lingua, mas € o foco virtual de uma série de operacdes de
fala que convergem sem que os falantes se déem conta. Se foi possivel afirmar pelo
discurso historico a “racionalizagdo” ou o “capitalismo” € porque a afinidade dos produtos
da imaginacdo histérica se tornou manifesta. Como diz Merleau-Ponty: “a historia ndo
trabalha com base em um modelo: ela ¢ justamente o advento do sentido”.'®"  Por 1SS0,
dizer que os elementos da racionalidade, antes de se cristalizarem num sistema, eram afins,
€ apenas uma maneira de dizer que, retomados e desenvolvidos por intengdes humanas,
deviam confirmar-se um ao outro e formar um todo. Antes do advento da empresa
burguesa, os elementos que ela retine ndo faziam parte de um mesmo universo. Aconteceu,
como observa Merleau-Ponty, como se cada um deles tivesse sido tentado pelos outros a se
desenvolver num sentido que lhes era comum, mas que nenhum deles o continha. Se a
religido, o direito e a economia compdem uma unica historia, € porque cada fato de uma
dessas trés ordens depende, de certa forma, das outras duas, e isso porque todas elas se

) L. 102
inserem na trama unica das escolhas humanas.

OV Ct. Ibidem, p. 13.
192 Cf. Ibidem, p. 14-15.
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Weber, como observa Merleau-Ponty, se depara com certas dificuldades ao
procurar preservar a singularidade do passado ao mesmo tempo em que a situa num
desenvolvimento, ou mesmo numa hierarquia. O caminho que ele busca passa precisamente
entre a histéria como seqii€éncia de fatos tinicos e a arrogancia de uma filosofia que procura
encerrar o passado em suas categorias, reduzindo-o ao que ela permite que se pense dele.
Mas, o que o opde tanto a uma possibilidade como a outra € o interesse pelo passado. Nada
impede que os dramas do passado falem dos dramas do presente nem que sejam alinhados
com os do presente numa dnica perspectiva, quer porque os nossos dramas nos oferecem os
mesmos problemas com uma clareza maior, quer, ao contrario, porque nossas dificuldades
foram mais bem definidas no passado. Temos, portanto, igual direito de julgar o presente e
o passado. O que ndo se pode € querer julgar o passado com critérios que lhe sdo estranhos.

E nisto que se encerra a objetividade para Weber segundo Merleau-Ponty.'"?

Em suma, segundo Merleau-Ponty, a histéria ndo ¢, para Weber, um “deus
exterior”, uma “razao escondida” da qual s6 poderiamos registrar as conclusdes, mas ¢ o
“fato metafisico” de que a nossa vida se desenrola em nos e fora de nds, no nosso presente
e no nosso passado, e de que o mundo € um sistema com vdrias entradas. Assim como uma
certa economia, um certo tipo de saber e uma certa religido dependem de uma escolha
fundamental e sdo, por isso, cimplices na histéria, € de se esperar que os fatos se deixem
agrupar e que o desenvolvimento possa traduzir a légica de uma escolha inicial e que a

.. cA . . 104
historia possa ser a experiéncia da humanidade.

Para Merleau-Ponty, a tentativa de Weber mostra em que condi¢des uma
dialética histdrica € séria, ou seja, quando ndo se trata de um simples dogma que imprime
forcadamente um sentido a histdria e que, na maioria das vezes, apenas serve para justificar
toda sorte de arbitrariedades. E, como ele mesmo afirma, alguns marxistas compreenderam
e, por isso, foram os melhores. Houve um marxismo rigoroso e conseqiiente que também
era uma teoria da compreensdo da historia, da Vielseitigkeit, da escolha criativa, e uma

filosofia interrogativa da histéria. O filésofo francé€s atribui essas qualidades ao que ele

' Cf. Ibidem, p. 16.
194 Cf. Ibidem, p. 19.
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chama de marxismo weberiano, isto €, 0 marxismo ocidental.'”® Se Weber tira proveito de
sua teoria sobre a historia no sentido de inventar uma pratica, ou seja, de criar uma
intervencdo criativa na realidade presente, € algo do qual se possa duvidar, mas certamente
ndo podemos negar que alguns souberam tirar proveito de sua teoria. Weber, ao instituir as
escolhas humanas como fator fundamental para a compreensdo da historia, recoloca a
questdo da subjetividade, com isso, a vontade e a criatividade dos homens aparecem como
decisivos na determinagdo da realidade. Se, por um lado, Weber nao nos dd uma garantia de
verdade sobre a histéria e até torna relativo o seu sentido, por outro lado, é possivel dizer
que sua maior licdo talvez seja a de que ndo se extrai uma pratica politica de uma filosofia
dogmatica da histéria. Mas, ndo ha dividas de que se deve ir além dele e procurar outras
afinidades eletivas que ele mesmo ndo foi capaz de perceber.'” Além disso, é preciso
também ir além de sua solug@o para o relativismo da histéria depois que se aboliu dela o
absoluto. Uma questdo paira sobre todos aqueles que se voltam para a histéria: de que
modo € possivel equacionar a relacdo entre sujeito e objeto num campo do saber em que
essas coisas se confundem? Como compreender a histéria se ndo conseguimos sair dela, ou
seja, se a propria consciéncia € um produto dela, isto é, de uma determinada época? Que
garantia teriamos de nossa imparcialidade e de alguma verdade? Segundo Merleau-Ponty,
Weber percebeu bem o problema e apontou como caminho os tipos ideais, as significacdes
que introduzimos na nossa imagem do passado com a condi¢do de ndo serem arbitrdrias,
isto é, com a condicdo de ndo levarmos para o passado algo que lhe seja estranho. Ele sabe
que essas significacdes ndo deixam de ser um produto de uma determinada época, um
momento da propria racionalizagdo capitalista. Mas, € justamente porque nossas
significagdes sdo relativas a nossa época que elas possuem uma verdade intrinseca. A
histéria ndo € apenas um objeto diante de nés e fora de nosso alcance, mas é também a
suscitacdo de ndés como sujeitos.107 Elaboramos a historia de acordo com nossas categorias,
mas, em contato com a historia nossas categorias se libertam de sua parcialidade. O velho
problema das relagdes entre sujeito e objeto se transforma a partir do momento em que o
formulamos com base na historia, visto que nela o objeto ndo € outra coisa sendo vestigios

deixados por outros sujeitos. E o sujeito, preso na trama da historia é, por isso, capaz de

195 Cf. Ibidem, p. 29.
19 Cf. Ibidem, p. 28-29.
17 Cf. Ibidem, Cap. I1: O Marxismo Ocidental, p. 31.
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autocritica. No entanto, segundo Merleau-Ponty, Weber nio chega a dar conta de resolver
os problemas relacionados ao relativismo. Estando dominado e mantendo a idéia de uma
verdade incondicional e imparcial, mas sem conseguir escapar da percepcdo do presente e
do passado, de nossas representacdes da histéria real como circulos viciosos, reduz todo o
nosso saber a categoria de opinido e de mera aparéncia. Somente uma critica mais radical,
um reconhecimento irrestrito da histéria como meio dnico de nossos erros e verificagdes,
nos faria encontrar um absoluto ou alguma verdade no relativo.'®™ E essa questdo, segundo
Merleau-Ponty, que Lukdcs coloca a seu mestre Weber. Lukdcs ndo o condena por ter sido
relativista demais, mas porque nao o foi o suficiente para ir até o ponto de relativizar as
nog¢des de sujeito e objeto. Lukdcs, ao fazer isso, reencontra uma espécie de totalidade. E
verdade que nada pode impedir nosso saber de ser parcial e tendencioso, pois ele jamais se
confundird com o em-si da histéria, € que nunca poderemos nos remeter a totalidade
realizada, a histéria universal, como se nio estivéssemos nela, como se ela se exibisse
inteira diante de nds. Mas, a totalidade de Lukécs é, segundo Merleau-Ponty, a totalidade
da empiria, ou seja, ndo a de todos os seres possiveis e atuais, mas a reunido coerente de
todos os fatos que conhecemos. Em outros termos, ndo se trata mais de dominar o todo
como o filésofo hegeliano, mas de se empenhar numa tarefa de totalizacdo que considere
que nenhum fato histérico adquirird todo o seu sentido a menos que tenha sido ligado a
todos aqueles que podemos conhecer. Se quisermos decifrar, na histéria, as escolhas
fundamentais, ndo hd razdo para eliminar as intuicdes parciais e descontinuas. Lukécs,
como observa Merleau-Ponty, aceita por completo a andlise de Weber sobre a escolha
calvinista e o espirito capitalista, mas quer dar a ela continuidade, exigindo que ela seja
confrontada com todas as outras escolhas, pois todas as escolhas precisam compor juntas
uma unica acdo. Somente assim cada uma das escolhas pode ser finalmente entendida. A
dialética é, como afirma o fil6sofo francé€s, essa intui¢cao continuada, a leitura constante da
histdria efetiva, a reconstituicao das relacOes tormentosas, das trocas intermindveis entre o
sujeito e o objeto, pois s6 hd um saber: o saber sobre nosso mundo em devir o qual engloba

109

o proprio saber. ~ Para Lukdcs, o marxismo deveria ser essa filosofia integral e sem

dogma. Como observa Merleau-Ponty, Weber compreendia o materialismo historico como

19 Cf. Ibidem, p. 32.
19 Cf. Ibidem, p. 33-34.
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uma tentativa de deducio de toda a cultura a partir da economia. Para Lukdcs, no entanto, o
materialismo histérico ndo € a reducao da histéria a uma de suas partes, como por exemplo,
a economia, mas € o enunciado de uma afinidade entre sujeito e objeto que funda a
alienacdo do sujeito no objeto e fundard, se o movimento for invertido, a reintegracao do
mundo ao homem."'’ Observa Merleau-Ponty que segundo o filésofo hingaro, a troca pela
qual as coisas se tornam pessoas € as pessoas se tornam coisas € o grande problema que a
filosofia e a histéria devem dar conta. E nesta questdo fundamental que deve se fundar a

unidade da historia.

A observacdo de Weber de que a subjetividade é um fator relevante na
determinacdo da realidade e a critica a ingenuidade da relacdo imediata entre idéias e
realidade, parecem ter sido de importancia fundamental para o marxismo ocidental como
um todo e ndo apenas para Lukdcs. Mas, em nenhum caso houve uma aceitagc@o integral, ou
sem criticas. Seguindo a linha de reflexao de Lukacs, podemos dizer que as constatacdes de
Weber se encerram nos limites da consci€ncia burguesa que, por sua vez, é refém de uma
percepcao fragmentada da realidade. Falta a Weber a nocdo de totalidade que poderia
remeté-lo a uma outra percepcao da realidade. Segundo Lukécs, somente um sujeito, que €
ele mesmo uma totalidade, pode vencer a aparéncia imediata da fragmentacio da realidade
e percebé-la como totalidade para nela intervir efetivamente. Por esta falta, Weber nao pode
perceber outros aspectos do processo histérico que vao além da contingéncia e da
inexorabilidade da forca do capitalismo. Os limites de Weber sdo os limites de uma
consciéncia que, dadas as condi¢Oes pelas quais foi gerada, ndo pode ir além das
perspectivas oferecidas pelo proprio sistema que a fez emergir, ou seja, ela mesma resulta
do processo de fragmentagio imposto pelo capitalismo. E também neste sentido que
Herbert Marcuse, em sua conferéncia intitulada Industrializacdo e Capitalismo na obra de
Max Weber,"'" proferida no XV Congresso de Sociélogos da Alemanha, realizado em
Heidelberg, no ano de 1964, critica as teses weberianas. Segundo Marcuse, Weber teria
vinculado sua propria razdo a da burguesia e ndo pdode perceber uma outra possibilidade

intrinseca ao desenvolvimento técnico, qual seja, a da propria libertacio do homem. Para

"0 Cf. Ibidem, p. 34-35.
""" Cf. MARCUSE, Herbert Industrializagdo e Capitalismo na obra de Max Weber IN Cultura e Sociedade,
Vol. 2, Tradug@o de Wolfgang Leo Maar, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998, p. 133-134.
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Marcuse, com base em suas proprias conquistas, a mecanizagdo produtiva e calculdvel
permite uma racionalidade qualitativamente diferente, na qual a separacdo dos meios de
producdo se converte em separacdo do homem do préprio trabalho socialmente necessério,
mas que o destréi. Podemos dizer que tanto para Lukécs quanto para Marcuse, Weber nao
estd totalmente errado em suas andlises, mas se depara com limitagdes que apenas a partir
de sua perspectiva se constituem como barreira intransponivel. Ele cai num certo
relativismo e ndo da conta de sair dele, por isso, a reflexdo de alguns pensadores da geracao
dos marxistas ocidentais representard um esforco no sentido de livrar o materialismo
histérico das simplificacdes do determinismo mecanicista, mas também um esfor¢co no
sentido de ir além de Weber. Mas, eles sempre irdo esbarrar nas dificuldades impostas por
um certo grau de relativismo, imposto pela contingéncia que ndo pode ser totalmente
eliminada da histéria e que € tdo corrosivo a qualquer otimismo. Esta parcela da tradi¢ao
marxista ndo poderd mais ter certeza alguma de uma revolu¢do proletdria ou da
emancipacdo da classe que ela faria emergir enquanto protagonista de um momento
importante da histéria universal. Tudo o que poderdao vislumbrar sdo simples
possibilidades, algumas vezes préximas, outras vezes num horizonte longinquo que parece

se perder de vista.

Embora Weber nunca fora aceito integralmente, na verdade, sua importancia
pode ser até maior do que aquela costumeiramente considerada. Para Merleau-Ponty, o
marxismo ocidental tem origem nas teses weberianas sobre a histéria. Anderson menciona
a respeito das referéncias weberianas no pensamento de Lukdcs. Também ¢é bastante
reconhecida as referéncias a Weber em Adorno e Horkheimer. Mas, parece que elas nao
podem ser descartadas mesmo no caso de Gramsci, desde que consideremos
especificamente os Cadernos do Cdrcere. E verdade que elas nem sempre sio explicitas.
Mas, parece dificil de negé-las como pressuposto para sua rearticulagdo das relagdes entre
estruturas materiais e superestruturas ideolégicas. E também o que podemos deduzir da
relacdo entre hegemonia e Weltanschauung, ou seja, que a conquista da hegemonia, por
parte do operariado, dependeria de sua capacidade de elaborar uma nova concep¢do do
mundo que suplantasse a concep¢do do mundo existente. Neste sentido, as vdrias

referéncias ao exemplo da Reforma, como um importante movimento cultural na
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configuracdo do cendrio de uma época, e a importancia das idéias na orientacdo da conduta
dos homens e no sentido de dar unidade e iniciativa a uma vontade, parecem também ter
origem nas teses weberianas anteriormente mencionadas. Mas, este assunto serd analisado
quando tratarmos especificamente da teoria da hegemonia. E claro também que h4 virias
outras referéncias, igualmente importantes, no pensamento de Gramsci e que sdo até
mesmo anteriores as referéncias weberianas, como a no¢do de vontade, que vem de
Bergson, a concepcao de uma histéria ético-politica, que vem de Croce, além, € claro, das
referéncias a Marx. A hipdtese da relacdo de Gramsci com Weber parece esclarecer

aspectos importantes do pensador italiano e esta € a razdo de leva-la em conta neste estudo.

5. Conclusao da discussao acerca da origem e das caracteristicas do marxismo

ocidental

Enfim, para chegarmos a uma conclusdo, que possa sintetizar este capitulo
destinado a caracterizacdo do marxismo ocidental, podemos dizer que a caracteristica mais
fundamental dessa nova geragdo €, sem divida alguma, a de um deslocamento para temas
relativos a formacao da subjetividade. Se uma nova consciéncia ndo nasce espontaneamente
das contradi¢des da realidade concreta, entdo, € preciso trabalhar na sua construgao. Mas, é
preciso, antes de qualquer coisa, rever as relacdes entre ser e pensar, entre estrutura
material e superestrutura ideoldgica para construir uma vontade que ndo seja arbitrdria, mas
que também ndo seja uma simples conseqiiéncia de um encadeamento de causas e efeitos.
A dificuldade sobre esse assunto € a razdo da aproximacdo com a cultura burguesa e da
retomada de um didlogo com a tradi¢do filoséfica. Nao ha dividas de que a principal
preocupacao de Lukacs, Korsch e Gramsci esteja diretamente relacionada a necessidade de
se pensar numa nova praxis. A dificuldade de estabelecer uma nova relagdo entre teoria e
pratica leva a necessidade de se voltar a interpretar o mundo e buscar outros caminhos para
a emancipacdo depois que uma revolugdo operaria desapareceu do horizonte da historia.
Nos anos 1919-20, as condi¢des consideradas classicas para uma revolucdo, ou seja, crises
profundas na economia, protestos de grandes massas, tomada de fabricas etc., se
manifestaram em varios paises do Ocidente europeu. No entanto, toda tentativa de

revolucdo fracassou. Portanto, uma revolu¢do ndo pode mais ser considerada como
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resultado de uma légica inerente aos fatos. Um determinado fim s6 pode ser pensado como
resultado de uma escolha possivel, isto €, que ndo seja arbitraria. Nesse sentido, a ordem de
prioridade dos temas é, certamente, invertida. Por isso, aconteceu um distanciamento em
relacdo a economia que, até entdo, era considerada a drea fundamental, o porto seguro para
0 acesso ao conhecimento real do mundo, cujas andlises tinham servido, principalmente,
para alimentar a expectativa do colapso fatal e iminente do capitalismo. Na verdade, nio
quer dizer que tenha se negado, pura e simplesmente, a importancia do fator objetivo, isto
é, das leis econdmicas. O que se pode dizer é que, de fato, aconteceu uma relativizacao
desse fator. De um modo geral, os marxistas ocidentais se colocam na perspectiva de que,
embora imprescindiveis, as condi¢des objetivas ndo sdo suficientes, por si mesmas, para
produzir uma revolugdo social. Certamente, se atribui a vontade revoluciondria, que nao se
confunde com o simples arbitrio, uma autonomia que nio havia anteriormente no contexto
tedrico da tradicdo cldssica, provavelmente, nem em Marx. Assim, tanto em Gramsci
quanto em Lukdcs a revolugao proletdria aparece como organicamente relacionada as reais
necessidades de transformacdo da estrutura material de producdo, mas com uma novidade,
a saber, ndo como a unica possibilidade e sim como uma dentre outras possibilidades. De
qualquer modo, € preciso sublinhar esse sentido plural. Por isso, as teorias de Gramsci e
Lukdcs ndo se fundam ingenuamente no arbitrio nem restam reféns do determinismo. Por
trds dos conflitos de Gramsci com o marxismo ortodoxo da Segunda Internacional, que se
orientava pelos pressupostos do fatalismo economicista e pelo determinismo da histéria e
da estrutura sobre a superestrutura, das criticas de Lukdcs ao Anti-Diihring de Engels pela
auséncia da relacdo dialética entre sujeito e objeto, da critica de Korsch a substituicao da
teoria unitdria da revolugdo pelas ciéncias particulares, principalmente pela economia, estao
preocupacoes relativas a autonomia da subjetividade, portanto, da necessidade da formacao
de uma vontade revoluciondria, que jamais aconteceria espontaneamente a partir do
amadurecimento dos conflitos e das contradicdes da sociedade capitalista. A compreensao
dos processos € mecanismos sociais de formagdo da consciéncia e a educacdo se tornam,
entdao, fundamentais. Em outros termos, uma vontade revolucionaria somente resultaria de
um amplo trabalho de educagdo para a formagdo de uma consci€ncia que tivesse claro para
si o fim que deveria ser alcancado. O pulular de manifestacdes contrarias a ordem

dominante, isto é, as revoltas motivadas pelas crises econdmicas € sociais eram necessarias,
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mas insuficientes para gerarem, por si mesmas, uma vontade direcionada para um fim
especifico e claro como o da revolucdo operaria. A unidade da consci€ncia ou da vontade
s6 poderia ser alcancada mediante um esfor¢o para além do imediato, pois o fim ndo se
encontra sequer implicito na realidade imediata. Na verdade, ele é somente uma
possibilidade, mas isso significa apenas que nao se trata de uma escolha arbitrdria, isto &,
incompativel com a realidade. Do mesmo modo, também outros fins possiveis ndo siao
arbitrarios. Portanto, necessdrio se torna um amplo trabalho de educagdo, no sentido preciso
de formacdo, para que uma vontade consciente de um fim tdo especifico possa nascer.
Nesse sentido, passaremos a verificar, nos préprios escritos de Gramsci, Korsch e Lukécs,

relativos a uma mesma época, como € considerada a questdo do fator subjetivo.
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Capitulo 3

Gramsci, Korsch e Lukacs e a tradicao marxista da Segunda Internacional

1. A conjuntura internacional

O contexto historico em questdo €, seguindo as informagdes do historiador
italiano Paolo Spriano,''? o periodo da crise da Segunda e inicio da Terceira Associacio
Internacional dos Trabalhadores. A Segunda Internacional, nascida em 1889, demonstra
claramente seu desgaste em agosto de 1914. A principal causa de sua crise parece ter sido a
adesdo indiscriminada das diversas secdes socialistas a ela filiadas a causa da guerra,
contrariando, assim, a solene decisdo do Congresso de Basiléia de 1912, no qual se votou a
favor de uma declaracdo que afirmava ser um delito se trabalhadores de uma nacdo
disparassem contra aqueles de outras nagdes em favor dos interesses imperialistas do
capitalismo. Nao conseguindo obter, por parte das suas diversas secoes, uma clara oposicao
a guerra, seu fracasso se torna inevitdvel. Suas maiores secdes, a alema e a francesa,
haviam aderido a causa da guerra. Apenas uma minoria ndo aderiu e nela estavam os
socialistas italianos. No entanto, embora fossem contrdrios a guerra, haviam optado pela
férmula, um tanto ambigua, do secretdrio do Partido socialista, Costantino Lazzari, de “ndo
aderir nem sabotar a guerra”. A guerra ¢ apontada também como o acontecimento que ira
provocar uma reorientagdo do movimento revolucionario. O proprio termo ‘“comunista”
ganhard uma nova acepcao, ou seja, com a fundacdo da Terceira Internacional, Lénin irad

propd-lo como distin¢ao dos socialistas em geral.

Como observa Giuseppe Fiori, ' quando termina a Primeira Guerra Mundial a onda
revoluciondria cresce em toda a Europa, mas € principalmente na Alemanha que a
revolucdo proletdria parece mais préxima. Na Baviera, os operdrios proclamam a republica
soviética, na Inglaterra, cresce um movimento de esquerda e tendéncias ultra-esquerdistas

também tomam conta de movimentos sindicais e politicos na Franca, na Holanda e na

12 Cf. SPRIANO, Paolo Storia Del Partito Comunista Italiano, Vol. I: Da Bordiga a Gramsci, Turim-Itélia:
Giulio Einaudi Editori, 1975, p. 4-6.
'3 Cf. FIORI, Giuseppe Vita di Antonio Gramsci, Op. Cit., 156.

83



Alemanha. Na Russia, o exército revoluciondrio vence definitivamente as forcas contra-
revoluciondrias e as perspectivas parecem bastante positivas para o avango do movimento.
Entretanto, toda esta situacdo muda e as dificuldades do empreendimento revoluciondrio
entram em cena. Em Berlim, militares aliados aos social-democratas derrotam os
revoluciondrios espartaquistas e, em janeiro de 1919, sdo assassinados os seus principais
dirigentes: Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht. Uma alianca entre militares social-
democratas derruba também, em 1°. de maio de 1919, a repiblica soviética da Baviera. Na
Hungria, o governo comunista de Béla Kun € derrotado por tropas contra-revoluciondrias
romenas e tchecoslovacas e quem assume o governo € o social-democrata Peidle.
Analisando a situacdo, somente uma conclusdo parecia possivel: a revolu¢do obteve
sucesso apenas onde o partido revolucionario, como o bolchevique no caso da Russia,
avancou sem e contra os partidos moderados de tendéncia reformista como era o
menchevique. Dessa forma, desenvolve-se uma tendéncia durante o segundo congresso da
Internacional, que se realiza nesse tempo, no sentido de afirmar a necessidade de se separar
e declarar guerra aos social-democratas. Forma-se, com isso, uma assembléia que discute as
condicdes para a adesdo e admissdo a nova Internacional, ou seja, a Terceira Internacional.
Dentre essas condi¢des constava a mudanca da nomenclatura para partido comunista e a
expulsio imediata dos reformistas. Como observa Spriano,'" os trabalhadores
revoluciondrios deveriam, portanto, desembaragar-se dos dirigentes oportunistas e nao
apenas dos social-chauvinistas, considerados adversarios da classe operdria, burgueses no
movimento operadrio. Se foi pela separacdo dos mencheviques, sinonimo de reformistas, que
os bolcheviques chegaram ao poder, conquistando para si os sovietes operarios e colocando
em movimento o grande campesinato russo, a revolucdo, em toda a Europa, deveria
certamente seguir aquele mesmo caminho. Em janeiro de 1919, Lénin convida todos os
partidos contrdrios a Segunda Internacional a participarem de um congresso em Moscou
com o objetivo de criar a Terceira Associagdo Internacional dos Trabalhadores. Esta
situacdo de distincdo da matriz socialista em geral, que da origem aos partidos comunistas,
perdura até que novos acontecimentos imponham a necessidade de uma nova estratégia. Foi
0 que aconteceu na ocasido do fascismo, quando uma onda de violéncia cresceu em toda a

Europa contra as organizagdes revoluciondrias e também contra aquelas democréticas. A

"% CF. SPRIANO, Paolo Storia del Partito Comunista Italiano, Vol I: Da Bordiga a Gramsci, Op. Cit. p.22.
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nova palavra de ordem foi a da formacdo de um fronte tnico, que deveria reunir,
novamente, comunistas e social-democratas. Pelo menos temporariamente, a principal

questdo foi a da defesa das liberdades democraticas e ndo mais a da revolucao.

2. Antonio Gramsci

2.1. Consideracoes sobre a obra de Gramsci

Em linhas gerais, a obra de Gramsci costuma ser dividida em dois periodos:
os artigos e os ensaios publicados em jornais, que integram o periodo de 1914 a 1926 e os
Cadernos do Cdrcere. Periodos que correspondem aos escritos produzidos antes de sua

prisdo em 1926 e aqueles produzidos durante sua permanéncia no carcere.

No primeiro periodo, a producdo € constituida, basicamente, de ensaios,
artigos e informes politicos que, em boa parte, foram publicados sem assinatura e, as vezes,
com algum pseudonimo. As publicacdes foram feitas nos jornais operdrios da época como
Il Grido del Popolo, Avanti!, L’Ordine Nuovo, L’Unita e Lo Stato Operaio. Também &
deste periodo o ensaio Alcuni Temi della Questione Meridionale. Este ensaio, no entanto,
foi interrompido pela sua prisdo e permaneceu inacabado. Apés ter sido encontrado entre
cartas, em seu apartamento, o texto foi publicado em janeiro de 1930, em Paris, na revista
Stato Opemio.115 No segundo periodo de sua produgdo temos os Cadernos do Cdrcere e
também uma série de cartas de conteddo variado. Nelas Gramsci trata desde temas de
ordem pessoal até questdes relacionadas ao Partido comunista e ao seu trabalho nos
Cadernos. Numa delas Gramsci escreve a cunhada, em 19 de margo de 1927, quatro meses

apods a sua prisdo, e fala de suas inten¢des naquele momento:

Estou tomado (penso que este seja um fendmeno préprio dos encarcerados) pela seguinte
idéia: que seria necessario fazer alguma coisa fiir ewig.''®

5Cf. GRAMSCI, Antonio La Questione Meridionale, Roma-Itdlia: Editori Riuniti, 1982. Vide nota da p.
131.
18 {dem, Lertere dal Carcere, Turim-Itdlia: Einaudi, 1977, p- 35. Tradugdo prépria.
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Nesta mesma carta, além de revelar seu interesse em produzir uma obra
destinada a durar, isto €, de cardter ndo exclusivamente conjuntural, Gramsci também
esboca o seu plano de trabalho. A autoriza¢do para dar inicio a esse trabalho é concedida
em janeiro de 1929. Em outra carta de 25 de marco de 1928, ele escreve novamente a sua

cunhada e explica melhor sobre o que pretendia trabalhar:

Decidi-me ocupar principalmente e tomar notas sobre os trés temas seguintes: - 1°. a
histéria italiana no século XX, com particular interesse quanto a formagdo e o
desenvolvimento dos grupos intelectuais; 2°. teoria da histéria e historiografia; 3°. o
americanismo e o fordismo.""”

No final serdo 32 cadernos constituidos de notas, algumas delas brevissimas,
outras mais longas e desenvolvidas, nas quais algumas questdes, ja esbocadas, sdo
retomadas, organizadas sob algum titulo e ampliadas. Como afirma o biégrafo Giuseppe
Fiori, a primeira impressao € a da mais completa fragmentacdo. Este &, alids, um perfil que
atravessa toda a sua obra e ndo apenas os Cadernos. Sua obra €, na realidade, uma

compilagado de textos.

A respeito dos escritos anteriores ao encarceramento ou, a0 menos, de uma
parte deles, o préprio Gramsci recusa a oferta de vé-los reunidos e organizados numa nova
publicacdo, ou seja, na forma de livros. Ele mesmo afirma que, em dez anos de jornalismo,
havia escrito tantas linhas que poderiam se constituir em quinze ou vinte volumes de
quatrocentas pdginas, mas que, no entanto, entendia que aqueles escritos objetivavam o

cotidiano e com ele deveriam morrer.

Entender exatamente o que Gramsci quis dizer com essas palavras € uma
tarefa bastante complicada, tanto que hd uma polémica em torno da importancia que se
deve atribuir a seus escritos juvenis em relacdo ao conjunto de sua obra, principalmente, em
relacdo aquela que talvez seja sua maior contribuicdo tedrica, ou seja, o conceito de
hegemonia. Para Carlos Nelson Coutinho, os escritos juvenis de Gramsci correspondem a

uma fase de producdo muito ligada as circunstancias imediatas, ou seja, seriam textos

"7 {dem, Cartas do Cdrcere, Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1966, p. 125.
18 Cf FIORL, Giuseppe Vita di Antonio Gramsci, Bari-Itdlia: Laterza, 1966, p. 122.
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destinados a analisar questdes que apareciam no cotidiano e, por isso, hd todo um perfil
circunstancial. A excecdo desta fase é o ensaio Alcuni Temi della Questione Meridionale,
pois nele Gramsci ja coloca questdes que ultrapassam aquele cardter mais propriamente
imediato. Com relacdo aos Cadernos do Cdrcere, Coutinho reconhece que, ndo obstante o
carater fragmentdrio, existe, claramente, uma maior preocupacao sistemdtica, o que torna
possivel ver alguns temas centrais amarrando estruturalmente aqueles fragmentos. Segundo
Coutinho, a novidade dos Cadernos é o carater mais definitivo, mais historico-universal.'"’
Embora aquelas duas afirmacdes de Gramsci acima citadas, ou seja, do perfil
circunstancial de seus escritos juvenis e de que pretendia escrever no cdrcere uma obra fiir
ewig, parecam confirmar esta linha de interpretacdo, € necessdrio sublinhar, antes de
qualquer coisa, que ela ndo € a tunica forma de considerar aqueles escritos. Para Edmundo
Fernandes Dias, aqueles escritos estdo, certamente, mais diretamente ligados ao cotidiano,
mas ao cotidiano de lutas de um revoluciondrio e ndo de uma pessoa qualquer. O cotidiano
de um revoluciondrio ndo corresponde a rotina do dia-a-dia, mas € o lugar onde ocorrem as
lutas de classes e o lugar onde se constréi um discurso que nasce em meio aos conflitos de
uma determinada realidade e nela interfere. Para Dias, Gramsci comega a construir suas
categorias e conceitos desde aquele momento.'?’ Um outro estudioso de Gramsci, o italiano
Ernesto Ragionieri, também entende que nos escritos juvenis de Gramsci jd existe um
importante nicleo politico de sua reflexdo que ndo pode ser deixado na obscuridade.'?' Se
contextualizarmos ambas as fases, ou seja, se considerarmos que Os primeiros escritos
foram produzidos num momento em que uma revolucio socialista parecia préxima e que
poderia se realizar por uma tomada do Estado por meio de uma insurrei¢do popular, mas
que os ultimos escritos foram produzidos apds os fracassos dessas tentativas, parece
bastante razodvel entender que Gramsci estivesse se referindo a atualidade e a validade do
conteido daqueles escritos para a composi¢cao de uma estratégia revoluciondria eficiente

diante da nova situagcdo. Mas, isto ndo significa que nada de sua primeira fase tenha sido

"9 Cf. COUTINHO, Carlos Nelson Gramsci: um estudo sobre seu pensamento politico, Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1999, p. 78-81.

120 Cf. DIAS, Edmundo Fernandes Gramsci em Turim: a construgéo do conceito de hegemonia, Sio Paulo:
Xama, 2000, p. 13-16.

121 Cf. RAGIONIERI, Ernesto Gramsci e il dibattito teorico nel movimento operaio internazionale, IN
Gramsci e la Cultura Contemporanea, Atti del Convegno Internazionale di Studi Gramsciani tenuto a
Cagliari il 23-27 aprile 1967, Roma-Itdlia: Editori Riuniti, 1975, p. 115-117.
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levada adiante. Pelo contrério, a idéia de que o socialismo jamais seria a conseqiiéncia
necessdria da queda do capitalismo e que, portanto, dependeria da escolha de uma vontade
consciente, € levada adiante e aparece claramente no seu conceito de hegemonia. A rejeicao
do fatalismo e do determinismo em favor da necessidade de um trabalho no ambito da
subjetividade, por meio de uma educagcdo que formasse uma vontade consciente de um
determinado fim, é uma constante em ambas as fases. Para nosso trabalho, os escritos
juvenis de Gramsci sdo importantes, porque correspondem cronologicamente as obras de
Korsch e de Lukécs anteriormente mencionadas e, também, como ja dissemos, revelam que
a posi¢do de Gramsci ndo era diferente em relacdo ao marxismo da Segunda Internacional.
Por se tratar de escritos jornalisticos, sempre relacionados a fatos que estavam acontecendo
no dia-a-dia da vida partidaria e da militancia politica, convém-nos apresenta-los no

contexto em que foram produzidos.

Sua obra de juventude representa uma reflexao que acompanha o desenrolar
do processo revoluciondrio numa época que ele mesmo definia como sendo aquela que
abria uma nova fase, qual seja, a da real possibilidade da conquista do poder pelo
proletariado. A organizacdo do proletariado ndo deveria mais ser colocada na perspectiva
de um futuro distante, mas como algo imediato. Entendia Gramsci que organizar pura e
simplesmente o operariado e organizd-lo para a conquista do poder, ndo eram exatamente
as mesmas coisas. Em termos de organizacdo do operariado, ninguém havia trabalhado
mais que os reformistas, no entanto, eles jamais se colocavam na perspectiva da conquista
do poder. A conquista imediata do poder € um importante aspecto da primeira fase da
producao intelectual e da militdncia politica de Gramsci e € a partir desta perspectiva que
ele critica o determinismo e o fatalismo da versdo marxista da Segunda Internacional. Para
Gramsci, o fatalismo foi uma ideologia que teve uma enorme importincia histérica no
sentido de ter dado coesdo ao operariado num momento no qual a possibilidade de
conquistar o poder sO6 poderia ser vislumbrada num futuro longinquo. Distante das
possibilidades de conquistar o poder foi necessaria uma fé, uma esperanca que pudesse
manter o operariado unido e firme nos seus propodsitos. Todavia, ndo obstante esta
importancia, o determinismo acabou por se transformar num grande obsticulo para se

pensar e articular uma acdo que pudesse levar a imediata conquista do poder. Esta ideologia
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fornecia os fundamentos para duas tendéncias opostas, mas que na pratica geravam um
mesmo efeito. De um lado, fornecia os fundamentos para as tendéncias de extrema
esquerda do Partido socialista, que deixava o operariado paralisado diante da expectativa
em torno da inevitdvel e proxima queda do sistema capitalista. De outro lado, tendo esta
ideologia sido digerida pelas classes dominantes, fornecia os fundamentos para a tendéncia
reformista do mesmo Partido, que servia de instrumento para incorporar ao sistema vigente
aquelas forcas que poderiam levi-lo a derrocada. Dessa forma, todos os caminhos que
partiam da ideologia determinista levavam a um mesmo e tnico destino, a saber, o de uma
inércia na acdo. O pensamento de Gramsci se opde e representa, do inicio ao fim, uma

reacao a essas duas tendéncias.

2.2. A conjuntura local e os escritos juvenis de Gramsci

Seguindo os passos de Paolo Spriano,'* a conjuntura local, isto &, italiana,
também ja se encaminhava no sentido de uma nova orientacdo do movimento
revoluciondrio. Na Itdlia, também tem inicio um processo de formacdo de uma nova
esquerda que, mais tarde, em consonancia com as determinag¢des da Terceira Internacional,
levard a fundagdo do Partido comunista italiano. Neste processo, que ja em 1917 parecia
contar com uma centena de secdes socialistas em toda Itdlia, ocorre a confirmagao de uma
importante declaragdo de principios feita pela secdo napolitana, ou seja, os socialistas
deveriam dirigir seus esforcos para um cessar-guerra e incitar os proletarios a se tornarem
conscientes de sua forca, direcionando a crise, portanto, para a conquista dos objetivos
revoluciondrios. Com isso, tem origem uma coligacdo de vérios grupos da qual surge a
fracdo que sera chamada “intransigente revoluciondria” e tera sede em Florenca. Esta
fracdo lanca um s6lido manifesto no qual se sustenta que o Partido socialista italiano
deveria se desfazer das incertezas e dos “colaboracionismos”, deveria repudiar o conceito
burgués de pdtria e adotar uma tatica revoluciondria, sincera e precisa, aderindo a eventuais
movimentos populares com a consciéncia de que a “violéncia € a obstetra de toda sociedade

gravida de vida futura”.

122 Cf. Ibidem, p. 8-9.
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O ano de 1917 é também um momento no qual os acontecimentos vao se
dirigindo no sentido de evidenciar como a velha maioria da esquerda, formada no Partido
socialista entre 1912 e 1915, ndo apenas tornard problemadtica a palavra de ordem do
secretario do partido, Lazzari, de “ndo aderir nem sabotar a guerra”, mas também tornara
inconcilidvel com as novas tendéncias em formacao, a tradicional natureza daquele partido.
Significativa, neste sentido, ¢ a reagdo de Lazzari frente as solicitagdes dos “impacientes
companheiros rigidos de Turim”, ou do Congresso dos jovens socialistas, de setembro de
1917, para se passar a formas diversas de oposicao a guerra, ou seja, Lazzari se opde a eles
afirmando que os socialistas ndo podem ser contra a pétria, que a opcao pela sabotagem nao

. . 12
era socialista.'”?

Esta era a situacdo do Partido socialista naquele momento. No entanto, nao
havia, de fato, uma clara linha diviséria entre as diversas tendéncias no seu interior.
Também, a incerteza sobre aquilo que deveria se fazer, encontrava-se por todos os setores
do Partido, isto é, poderiam ser verificadas desde os mais extremistas até os dirigentes
sindicais. O modo de conceber uma revolucdo serd sempre a velha maneira determinista de
colher as ocasides que o curso dos acontecimentos poderia oferecer. Pensar, de fato, numa
acdo efetiva diante dos acontecimentos, que em varias ocasides parecia favorecer uma
revolugdo, era algo um tanto quanto problemdtico para todos. De um lado, os reformistas
entendiam que as mudancas deveriam acontecer pela via institucional, isto é, por meio dos
mecanismos existentes na sociedade democratica burguesa. De outro lado, os maximalistas,
embora contrdrios a essa opinido, ndo propunham nenhuma estratégia, pois viviam na
expectativa da inevitdvel e proxima queda do capitalismo e da sociedade burguesa. Se tal
fato deveria acontecer de modo fatal, ndo havia muito o que se fazer nem o que se pensar, a
ndo ser esperar por aquela ocasido, porque o tempo e o curso dos acontecimentos
trabalhava em favor do proletariado. No maximo, poderiam pensar em tomar medidas para
acelerar aquele processo, mas também o modo de se agir serd, neste sentido, mais negativo
que positivo. No Partido socialista encontravam-se, portanto, aqueles que ja temiam o

desenvolvimento das circunstancias favordveis a revolucio, aqueles que irdo temé-la em

' Cf. Ibidem, p. 9-10.
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1919-1920, e, também, aqueles que irdo procurar acelerar o processo. A situacdo sO estard
bem definida com o posicionamento dos diversos grupos diante da crise geral aberta com a

124 . L.
No entanto, como poderemos observar nas disputas das varias

Revolucdo Russa.
tendéncias, embora a Revolucdo Russa esteja no centro do debate, ndo é exatamente este
fato que ird causar a cisdo da esquerda italiana. Na verdade, nem a extrema esquerda nem a
direita reformista nutrem alguma simpatia pela revolu¢do bolchevique e sdo as disputas
entre estas duas fragdes que, justamente, levam a uma cisdo. Apenas uma minoria,

juntamente com Gramsci, € que v€ nela um fato histérico importante e um exemplo a ser

seguido.

2.2.1. A percepc¢ao da Revolucao Russa pelas diferentes tendéncias da esquerda

italiana

Segundo Spriano, muito significativa para a defini¢do de uma nova esquerda
foi uma reunido clandestina realizada em Florenca, no dia 18 de novembro de 1917,
portanto, logo depois de os bolcheviques conquistarem o poder na Russia. Pela primeira
vez encontram-se os dois jovens que mais tarde fundardo o Partido comunista italiano:
Amadeo Bordiga e Antonio Gramsci. Dentre outros, encontrava-se também nesta reuniao
Giacinto Menotti Serrati, diretor do jornal Avanti!. Apesar da proximidade cronolégica com
aquilo que havia acontecido na Russia, aqueles delegados, na verdade, pouco sabiam a
respeito daquele fato. As noticias que chegavam sofriam restricdes impostas pela censura e,
também, os fatos eram distorcidos pela grande implrensa.125 Passar-se-ao meses até que se
tenha uma clara percepcao do significado da revolugdo de outubro. Por isso, ndo se
cogitava, exatamente, “fazer como na Russia”, ou seja, uma insurreicdo popular que
pusesse um fim a guerra e que também levasse o proletariado ao poder. Entretanto, os dois
jovens, Bordiga e Gramsci, projetavam, desde aquele momento, uma solucdo extrema.
Bordiga analisa a situacdo da Itdlia, constata a derrota na guerra, a desorganizacdo do
Estado e conclui afirmando ser necessdrio agir, pois o proletariado, embora estivesse

cansado, estava armado. Gramsci era da mesma opinido, mas Serrati, Lazzari e a maioria

124 Cf. Ibidem, p. 10-11.
1% Cf. Ibidem, p. 3.
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dos participantes se posicionaram pela manutencdo da velha tatica de “ndo aderir nem

12
sabotar a guerra”.'*

A posicdo de Gramsci sobre a revolu¢do de fevereiro pode ser observada
num artigo intitulado Note sulla rivoluzione russa, publicado no jornal Il Grido Del Popolo,

no dia 29 de abril de 1917, no qual ficou registrado o seu primeiro comentdrio sobre o fato:

z

Entretanto, estamos convencidos de que a Revolu¢do Russa &, acima de tudo, um ato
proletario e que ela deve naturalmente desembocar no regime socialista. As poucas noticias
verdadeiramente concretas, verdadeiramente substanciais, ndo permitem uma demonstracio
exaustiva. Todavia, hd alguns elementos que nos permitem chegar a essa concluso.'?’

Os jornais burgueses insistiam que uma revolug@o burguesa havia derrubado
a aristocracia para impor sua ordem. Por meio da andlise de alguns fatos, Gramsci deduz
que a revolucdo era proletdria e ndo burguesa, mas ndo pelo simples fato de ter sido feita
pelos proletarios, pois, como ele mesmo diz, a guerra também ¢ feita pelos proletarios, ou
seja, sao eles que de qualquer modo vao a guerra, mas ela ndao €, por esse motivo,
proletaria. Dentre esses pontos, ele afirma que o cardter daquela revolucdo havia sido
diverso daquele da Revolucdao Francesa, pois a burguesia nao tinha, de fato, um programa
universal. Ela havia se servido de interesses apenas particulares de sua classe e, por isso,
apenas havia substituido uma ordem autoritdria por outra. A Revolucdo Russa, ao invés,
havia destruido o autoritarismo para trazer a liberdade, de modo extensivo, a todos os

homens. Ela ndo destruiu a ditadura de uma minoria para impor outra de uma nova minoria.

Embora haja uma identificacdo de Gramsci com as tendéncias da extrema
esquerda, sua posi¢do ndo deixa de ser conflituosa. Essas manifestagdes sobre a Revolucao
Russa e sua posi¢do contraria as concepgdes deterministas acabam por deixd-lo sempre sob
a mira da desconfianca de Bordiga e das acusacdes de voluntarista. Isto parece acontecer,
principalmente, a partir do artigo intitulado La rivoluzione contro il “Capitale”, publicado

no Avanti!, no dia 24 de novembro de 1917. Muitos entendem que Gramsci revela ali toda a

120 Cf. Ibidem, p. 3-4.
127 GRAMSCI, Antonio Note sulla rivoluzione russa IN Scritti Politici, Vol. I, Roma-Italia: Editori Riuniti,
1978, p. 109-110. Tradugdo propria.
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sua formagdo idealista e a sua tendéncia em ndo se tornar prisioneiro de esquemas por
demais rigidos como eram aqueles de muitos intérpretes da obra de Marx. Afirma Gramsci,

naquele artigo, que a revolucdo dos bolcheviques:

(...) é arevolugdo contra o Capital de Karl Marx. O Capital de Marx era, na Russia, muito
mais o livro dos burgueses do que dos proletdrios. Era a demonstracio critica da fatal
necessidade de que na Rdssia se formasse uma burguesia, que se iniciasse uma era
capitalista, que se instaurasse uma civilizacdo do tipo ocidental, antes que o proletariado
pudesse pensar nas suas conquistas, nas suas reivindicacdes de classe, na sua revolugdo. Os
fatos superaram as ideologias. Os fatos fizeram explodir os esquemas criticos, dentre os
quais, que a histéria da Russia deveria desenvolver-se segundo os canones do materialismo
histérico. Os bolcheviques renegam Karl Marx, afirmam com o testemunho da acdo
concreta, das conquistas realizadas, que os canones do materialismo histérico ndo sao assim
tdo ferrenhos como poder-se-ia pensar e se pensou.'®

Mas, para Gramsci, se os bolcheviques haviam renegado algumas afirmacoes
contidas n’O Capital, por outro lado, ndo renegavam o pensamento imanente e vivificador
daquela obra, pois eles viviam o pensamento marxista, aquele, como ele mesmo diz, que
“ndao morre nunca” e que ¢ a continuagdo do pensamento idealista alemao e italiano e que,
em diversas interpretacdes, havia seguido outros rumos. Os bolcheviques haviam superado,
nos fatos, a interpretacdo mecanica e determinista do marxismo préprio da tradicdo social-
democrata que ele define como a teorizagdo da inércia do proletariado. Desde aquela
reunido em Florenca, Gramsci sente pesar sobre si as acusacdes de alimentar tendéncias
bergsonianas, isto €, voluntaristas. A sua exaltacdo da vontade serd sempre posta sob

suspeita.

Segundo Spriano, Gramsci €, também, um dos poucos italianos que, em
1917, nao ird prognosticar para a Revolu¢cdo Russa a mesma sorte tragica da Comuna de
Paris.'”® As diferencas entre Gramsci e Bordiga irdo sempre aparecer. Bordiga funda o
jornal Il Soviet, em dezembro de 1918, e Gramsci o jornal L’Ordine Nuovo, em maio de

1919. Cada qual sera a expressao de uma tendéncia.

"2 Idem, La rivoluzione contro il “Capitale” IN Scritti Politici, Vol. I, Op. Cit., p. 130. Tradugio prépria.
12 Cf. SPRIANO, Paolo Storia del Partito Comunista Italiano, Vol I: Da Bordiga a Gramsci, Op. Cit., p. 17.
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Ao redor da Revolugdo Russa giram uma série de questdes que irdo
demarcar as divergéncias internas do Partido socialista italiano. Se para alguns ela
inaugurava uma nova era na luta do proletariado, pois a conquista do poder ndo era mais
um objetivo distante, para outros, ao invés, ela representava apenas um engano e estava
destinada ao fracasso. Em relacdo a ela encontramos trés posicdes bastante distintas no
interior do Partido socialista: a posicdo da direita reformista de Turati, Lazzari e outros, a
posicdo da extrema esquerda de Bordiga e a posicio de Gramsci que, na verdade,

representava uma minoria.

Os reformistas queriam evitar, de todo modo, uma experi€éncia préxima a
russa. Por isso, serdo acusados, pela esquerda e também por Gramsci, de sabotadores da
revolu¢do, de burgueses no movimento revoluciondrio e de oportunistas. Para os
reformistas, as mudancas deveriam acontecer de modo lento e gradual e, portanto, sem
violéncia e sem rupturas com a ordem vigente. A “revolucdo” era concebida como o
resultado natural de um processo evolutivo da humanidade, isto €, da civilizagdo. Esse
processo era irreversivel, tratava-se do préprio destino da humanidade que caminhava rumo
ao progresso. Dessa forma, concebiam as mudancas, ou mais precisamente a emancipagao
do proletariado, dentro dos estreitos limites da legalidade e da ordem democrética burguesa.
Tudo deveria ocorrer pela via institucional, ou seja, pelo Parlamento. Afirmavam que
naquele momento ndo era mais necessario nem cabivel pensar numa revolu¢do nos moldes
de uma insurrei¢do popular, pois ja haviam mecanismos por meio dos quais a emancipacgio
do proletariado poderia ser realizada. Segundo os reformistas, a prépria doutrina de Marx

precisava, por esse motivo, ser revisada e atualizada.

Também para a extrema esquerda, de modo especial para Bordiga, a
Revolucdo Russa ndo servia de exemplo para a Itdlia ou para os demais paises de
capitalismo avangado. Suas razdes ndo eram, evidentemente, as mesmas dos reformistas.
Para ele, a revolucdo proletdria deveria, acima de tudo, passar por uma ruptura com o
sistema capitalista e com a ordem burguesa. Entendia que a tomada violenta dos meios de
producdo e do poder, representado pelo Estado, era necessaria. A sua perspectiva era a de

romper, desde o inicio, com o mundo burgués, de ndo participar das elei¢des politicas a fim
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de ndo conferir ao sistema democrdtico nenhuma legitimidade e de acelerar, com esta
postura, o fim da ordem vigente. Bordiga se empenhou muito no sentido de livrar o
movimento operdrio italiano da influéncia e da direcdo dos reformistas, que mantiveram,
durante um longo periodo, todas as organiza¢des do operariado sob seu dominio, ou seja,
desde o Partido socialista até os sindicatos e a Confederacdo do Trabalho. Todavia, embora
haja esta distincdo em relacdo aos reformistas, nas bases de sua concep¢do estava a mesma
ideologia determinista de que o processo histérico seguia leis necessdrias e objetivas que
funcionavam independentemente da vontade dos homens, portanto, muito semelhante as
leis que dirigiam o processo natural. Para esta concepc¢do, a revolugdo ndo deveria ser
pensada como resultado de uma escolha ou de uma vontade, mas como o resultado de
necessidades historicas objetivas. A conseqiiéncia mais direta desta postura, como Gramsci
ird em varios momentos apontar, ¢ a de um distanciamento das massas, isto é, das
manifestacdes espontaneas, como as revoltas populares, que poderiam se constituir como a
base “material” da qual nasceria a possibilidade de uma revolucdo. Para Bordiga, aquelas
condicdes deveriam ser geradas pelo proprio desenvolvimento do capitalismo que,
chegando a um determinado estdgio de desenvolvimento, criaria contradi¢des internas
insandveis provocando, entdo, o colapso do sistema. As classes dominantes e suas aliadas,
encontrar-se-iam diante de uma tal situacdo de desconcerto, que ndo conseguiriam mais
unificar e menos ainda dirigir a sociedade. Dada esta situa¢do, o proletariado unido tomar-
lhe-ia o lugar. A tarefa era, portanto, a de organizar o proletariado num partido para que ele
estivesse pronto, no momento certo, para ocupar o posto de direcdo da sociedade. Diante da
situacdo de uma crise irreversivel, bastaria dirigir-se as massas e estimuld-las a uma
insurreicdo a fim de tomar o poder das classes dominantes. E por estas razdes que Bordiga
afirmava que o exemplo russo nao servia para a Europa ocidental e central. A Revolugdo
Russa refletia as necessidades proprias daquele pais, ou seja, as necessidades de uma
sociedade atrasada em termos de desenvolvimento capitalista. L4 faltaram aquelas
determinagdes histdricas ou etapas previstas pela doutrina marxista corrente. Por isso, a
revolucdo s6 pdde ser realizada por meio de um processo dirigido que, com um grande
esforco, conseguiu formar uma vontade revoluciondria nas massas. Nas sociedades
capitalistas mais avangadas, as condi¢des objetivas j4 haviam se formado, por isso, nao

havia necessidade de dirigir o processo e de formar uma vontade revoluciondria nas massas.
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Esta vontade viria por si mesma, ou melhor, seria gerada espontaneamente pelo processo de
contradicdo. Na verdade, ndo se tratava apenas de demarcar as diferencgas entre Ocidente e
Oriente, entre paises atrasados e avancados, mas de uma dissimulada descrenca no sucesso
da revolugdo bolchevique. A tédtica assumida pela Terceira Internacional, chamada de
“bolchevizacdo”, serd considerada por Bordiga como voluntarista e, por isso, ndo apenas

inadequada, mas inutil para os paises de capitalismo avangado.

Para Gramsci, a Revoluc¢do Russa, dirigida pelo partido bolchevique e sob o
comando de Lénin, era, pelo contrdrio, um exemplo a ser seguido. Tratava-se da primeira
revolucdo, em toda a historia, que havia sido realizada por um partido politico. Nao se
tratava de uma mera obra de utopistas, mas da obra de uma vanguarda consciente de sua
missdo histérica. Desde os escritos de 1917, Note sulla rivoluzione russa € La rivoluzione
contro il “Capitale”, Gramsci entendia que a revolucdo ndo seria jamais o resultado fatal
de um processo mecanico. A vontade revoluciondria ou a clareza dos fins a serem
alcancados, ndo era algo que surgiria espontaneamente nas massas. Vanguardas

revoluciondrias conscientes deveriam dirigir e organizar o processo.

A posicao critica de Gramsci ao determinismo vai aparecer, também, em
suas afirmagdes sobre a necessidade de se educar as massas levando a elas a teoria marxista
e, igualmente, nas criticas as tendéncias que levavam a prética politica a uma verdadeira
inércia, ou seja, nas criticas as tendéncias que reduziam tudo a mera expectativa do
amadurecimento das condi¢des histdricas objetivas. Gramsci, portanto, desde o inicio de
sua militancia politica se pde contra as concepg¢des da historia como evolugdo espontanea e
natural. Ao determinismo dessas concep¢des marcadamente positivistas, ele contrapde a
vontade como um fator de determinacdo do processo historico. Gramsci ndo deixa de
reconhecer a importancia do idealismo sob certo aspecto, principalmente, no que se refere a
concepcdo do homem como sujeito do processo historico. Ele sublinha, algumas vezes, que
a propria filosofia da praxis havia nascido do idealismo alemao que, por sua vez, nada tinha
a ver com a concep¢ao vulgar do termo, isto €, de que o idealismo era sindbnimo de

distanciamento da realidade concreta.
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No XV Congresso nacional do Partido socialista, realizado em Roma, no
més de setembro de 1918, quando tem inicio um processo de cisdo mais sério, 0 grupo
maximalista sai triunfante e o grupo parlamentar € acusado de colaboracionismo e se torna
alvo de polémica interna. Tem inicio, entdo, um processo de exclusdo dos reformistas. Por
outro lado, grandes aplausos acolhem a mensagem de Lénin aos socialistas intransigentes
de todos os paises e, assim, seu nome deixa de ser lenda e se torna referéncia, embora,
pouco se conheca de sua obra tedrica e de sua acdo. Gramsci, por sua vez, estava atento ao
fendmeno russo e via no bolchevismo, desde aquele momento, um fendmeno histérico de
grande importancia. Ele ird identificar, mais tarde, os Conselhos de fabrica aos organismos
de representacdo direta dos produtores na Russia.'’® Entretanto, apesar de exaltar a
revolucdo bolchevique, Gramsci entendia que aquele modelo ndo deveria ser transportado
automaticamente para outros paises, ou seja, tratava-se apenas de um exemplo a ser

seguido.

2.2.2. Gramsci e a experiéncia dos Conselhos operarios de fabrica

O posicionamento de Gramsci em 1919, no L’Ordine Nuovo, como observa
o bidgrafo Fiori, € o de procurar, na Itdlia, alguma experiéncia préxima daquela dos
sovietes. Gramsci, entdo, identifica no movimento do governo operdrio das Comissdes
internas um germe daquela experiéncia. A idéia central de Gramsci era a de que todos os
operéarios, funciondrios, técnicos e, depois, os camponeses € todos os membros ativos da
sociedade, mesmo que ndo fossem inscritos no Partido ou no Sindicato, mesmo que ndo
votassem, mas apenas pelo fato de serem trabalhadores, deveriam se tornar dirigentes do
processo produtivo, sujeitos, democraticamente eleitos pelos trabalhadores, que
substituiriam os mandatérios dos capitalistas. A Comissdo interna deveria ser votada pelos
trabalhadores organizados no Sindicato, o Conselho, os invés, deveria ser votado por todos
os trabalhadores, fossem eles anarquistas ou até mesmo catdlicos. Nao se tratava mais,
como no caso dos sindicatos, de lutar por melhorias de saldrios, por melhores condi¢des de

higiene e repouso. Os Conselhos ndo deveriam mais tratar com o capitalista, mas sim

B0 Cf. Ibidem, p. 18-19.

97



LR 131 P . ~ 4 . .
substitui-lo."”' Gramsci via nos Conselhos uma nova forma de organizagio operaria muito
diversa daquelas tradicionalmente conhecidas, identificando neles o embrido de uma futura

sociedade.

O significado dos Conselhos de fabrica no processo revoluciondrio, para
Gramsci, pode ser observado num artigo a ele atribuido que foi publicado no L’Ordine
Nuovo, em 5 de julho de 1920, sob o titulo de Il Consiglio di Fabbrica."** Diz Gramsci
neste artigo que a revolug@o proletaria ndo poderia ser entendida como um ato arbitrério de
uma organizacdo que se afirmava revoluciondria. A revolucido proletdria deveria ser
entendida, na verdade, como um longo processo histérico. Neste processo, o0
desenvolvimento de determinadas forcas produtivas (o proletariado no caso), num
determinado ambiente histdrico (aquele da producao capitalista, do modo de organizagao da
sociedade no Estado democratico-parlamentar e do sistema de fabrica), chegam a uma fase
na qual ndo se torna mais possivel que elas continuem a se desenvolver no interior do
sistema existente. E neste momento que desponta o ato revoluciondrio, que consiste em
destrocar violentamente o sistema atual, que contém opressivamente aquelas forcas, para
constituir um novo tipo de Estado no qual aquelas forgas, liberadas pelo antigo sistema,
encontrem uma forma adequada para seu ulterior desenvolvimento e expansdo. O processo
real da revolucdo proletdria ndo poderia se identificar ou permanecer restrito apenas ao
desenvolvimento e acdo daquelas organizacdes de tipo voluntdrio e contratualista, como
eram o partido politico e os sindicatos profissionais. Para Gramsci, essas organizacdes
haviam nascido no campo da democracia burguesa, ou seja, como afirmacdo daquela
liberdade. A questdo era, entdo, a de que ndo poderiam superar o Estado burgués e, por
1sso, ndo poderiam abragar ou representar toda a multiplicidade e o pulular das forcas
revoluciondrias. No periodo do predominio econdmico e politico da classe burguesa, o
desenvolvimento real do processo revoluciondrio ocorre subterraneamente, na obscuridade
da fabrica e na obscuridade das multiddes “exterminadas” que o capitalismo sujeita as suas
leis. Essas forcas ndo sdo, em principio, controldveis ou registraveis, apenas num futuro

poderdo ser quando os elementos que as constituem tiverem se desenvolvido e purificado

131 Cf. FIORI, Giuseppe Vita di Antonio Gramsci, Op. Cit., p. 139-140.
132 Cf. GRAMSCI, Antonio /! Consiglio di fabbrica IN Scritti Politici, Vol. 1I, Roma-Itdlia: Editori Riuniti,
1978, p. 122.
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com o desenvolvimento da sociedade e das situagdes que a classe operdria vier a ocupar no
campo da producdo. As organizagdes dos tipos sindical e partidaria se desenvolvem no
campo da liberdade politica da democracia em geral, onde vigoram as relacdes entre
cidaddos. O processo revoluciondrio atua no campo da fabrica, onde as relagdes sdo outras,
ou seja, aquelas entre opressores e oprimidos, onde nao ha liberdade para o proletdrio nem
democracia. Onde o operdrio € um nada que quer se tornar um tudo e onde o poder do
proprietério ¢ ilimitado. E poder de vida e de morte sobre o operério, sobre sua mulher e
sobre o seu filho. O processo histdrico da revolucao operdria, que € imanente a convivéncia
humana em regime capitalista, tem suas leis em si mesmo e se desenvolve necessariamente
na confluéncia de uma multiplicidade de a¢des incontroldveis. Como foram criadas por
uma situacao ndo desejada pelo operério e que ndo é por ele previsivel, vém a luz e se torna
controldvel ou documentédvel apenas quando a classe operdria se torna revoluciondria, ou
seja, quando ela se torna protagonista de uma transformacgao radical das relagdes sociais.
Assim, ela se torna revoluciondria ndo apenas porque nao colabora mais com os organismos
da classe burguesa, mas no sentido de que toda a classe operdria inicia uma agao que deve

desembocar na fundacdo do Estado operario. Assim sendo, escreve Gramsci:

Eis porque nés afirmamos que o nascimento dos Conselhos operdrios de fabrica representa
um grandioso evento histérico, representa o inicio de uma nova era na histéria do género
humano: por meio deles o processo revoluciondrio aflorou a luz, entrando numa fase em
que pode ser controlado e documentado.'*

Com os Conselhos, o pulular de for¢as contrdrias a ordem existente ganha
forma definida. Em principio, portanto, sdo os Conselhos de fébrica que refletem, as
necessidades de transformacao. Por isso, sua aten¢do estd, muito mais, voltada para aquele
movimento do que para o Partido socialista que era, naquele momento, o partido do

operariado.

Muitas referéncias podem ser encontradas a respeito da insufici€éncia
revoluciondria tanto das tradicionais formas de organizacdo do operariado, como os

sindicatos e a Confederacdo do Trabalho, quanto do Partido socialista. Quanto ao Partido

3 Ibidem. Traducdo prépria.
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socialista, sua insuficiéncia para representar os anseios de transformacdo, vai se tornando
cada vez mais clara pela gritante contradicdo entre a fraseologia maximalista e a inércia, a
indecisdo e a fraqueza na acdo. Em 1919, diante de tudo o que estava acontecendo, o
Partido socialista faz apenas propaganda, acentuando nas massas um estado de expectativa
que acabava numa passividade. O Partido socialista foi o primeiro a se surpreender com o
ingresso das massas no cendrio dos acontecimentos. Pela sua bagagem doutrinal fatalista e
pela presenca reformista na sua direcdo, ndo conseguia avaliar o que estava acontecendo e
muito menos se posicionar no sentido de coordenar aquele processo rumo a uma revolugao.
De um lado, os maximalistas se revelavam prisioneiros de um formulério ideolégico, de
discussdes sobre principios como o uso da violéncia, a intransigéncia nos confrontos com o
mundo burgués e a participacdo ou nao nas elei¢des politicas. Estas questdes esgotavam
todo o debate sobre as estratégias de lutas. O “revolucionarismo” do partido poderia ser
resumido a uma série de respostas negativas. Refutava-se todo tipo de a¢do para morrer na
expectativa da queda inevitdvel e proxima da burguesia. De outro lado, a presenca
reformista na direcdo do partido atuava, justamente, no sentido de impedir uma revolugao.
E o que se pode observar nos acontecimentos entre o fim de junho e inicio de julho de
1919. Muitos fatos aconteceram como as revoltas contra a carestia dos precgos, a greve de
solidariedade a Russia e a Hungria, fatos interpretados por muitos como o verdadeiro inicio
de uma insurreicdo, sem que nada daquilo fosse levado em conta. O governo operdrio da
Confederacao do Trabalho, considerado como o unico, de fato, eficiente, também estava
nas maos dos reformistas que se moviam numa linha gradual, afastando, com isso, qualquer

. . . s 134
perspectiva no sentido de se promover uma insurreicao.

No XVI Congresso do Partido, realizado em Bolonha, no més de outubro de
1919, no qual se aprovou a decisdo de aderir a Terceira Internacional, procurou-se
modificar os pressupostos tedricos sobre os quais o Partido havia sido fundado em 1892.
Ao invés de continuar a confiar na possibilidade de transformar em vantagem para os
trabalhadores as instituicdes da democracia burguesa, os maximalistas defendem, naquela

ocasido, a instauracdo de um regime transitorio de ditadura do proletariado opondo, aos

13 Cf. SPRIANO, Paolo Storia del Partito Comunista Italiano, Vol. I: Da Bordiga a Gramsci, Op. Cit., p. 27-
28.
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velhos 6rgdos representativos, a criacao de conselhos de trabalhadores como eram aqueles
dos sovietes. Esta decisdo, que parecia muito proxima da experiéncia russa, serd
denunciada como um equivoco tanto pela direita quanto pela esquerda. Pela direita, Turati
fala abertamente, a propdsito da Revolu¢ao Russa, de que ela havia acabado por se tornar
um verdadeiro mito que tomava conta do Partido. Ele ndo acreditava, como ele mesmo
dizia, nas “virtudes taumaturgicas” da violéncia nem mesmo no sucesso daquela revolugdo.
Na verdade, a direita reformista se empenhava para impedir que uma experiéncia como a
russa acontecesse. Por outro lado, os maximalistas agiam, mas ndo de uma maneira
essencialmente diferente daquela. Também eles acabavam procrastinando toda ocasido
revoluciondria. Bordiga estava convencido de que aquela proposta era um engano. Daquele
Congresso, o Partido vai unido as elei¢cdes. Seus representantes entrariam no Parlamento
apenas para golpear, no coracdo, a democracia burguesa. Acreditava-se que com isso iriam
acelerar a agonia do sistema. Bordiga se empenhava muito neste sentido. Dedicava-se como
ninguém ao convencimento de um boicote a participacdo nos atos parlamentares. Ele
entendia que toda acdo eleitoral era, ndo apenas inttil, mas danosa, pois induzia o
proletariado a nutrir expectativas quanto a sua emancipacdo pelos mecanismos existentes
na sociedade democratico-burguesa adiando, assim, a possibilidade de uma verdadeira
revolugdo. Como afirma Paolo Spriano, as questdes que giravam ao redor desse tema
podem ser facilmente encontradas na insisténcia sobre o preconceito de pureza, de clareza,
de pedagogia revoluciondria e antidemocritica. As massas seriam educadas pela
consciéncia de uma antitese total, nao firmando nenhum tipo de compromisso com o
sistema adversario, ou seja, ndo dando nenhuma legitimidade aquele sistema.'®  As
caracteristicas da postura de Bordiga podem ser descritas pela afirmagdo do principio de
que era necessdrio elevar, em torno do proletariado, um muro de preceitos morais, de regras
de acdo, de principios ideolégicos que o preservasse de influéncias, oscilagdes e duvidas.
Ele buscava na teoria um complexo de normas fixas, que deveriam dirigir o0 movimento de
emancipagdo do proletariado, a fim de que se pudesse operar com o mais firme propdsito
revoluciondrio, mas sem complicagdes intelectuais ou embaragosas na acdo. Bordiga,

portanto, ndo nutria nenhuma tendéncia a discussdo cultural. Durante o Congresso dos

133 Cf. Ibidem, p. 28-29.
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jovens socialistas em Bolonha, ja polemizava com o turinense Angelo Tasca, ironizando o
“culturalismo” de muitos companheiros. Afirmava que a necessidade de estudo deveria ser
proclamada num congresso de professores e ndo de socialistas. Desde entdo, defendia a
necessidade de se criar um movimento de obstidculo “acentuadamente anti-burgués” e
insistia sempre nas mesmas questdes, afirmando que a partir de uma boa cisdo a luz viria e,
por isso, defendia a expuls@do de quem proclamasse a possibilidade de emancipacdo do

proletariado no ambito do regime burgués.

Sobre essas questdes, Serrati julgava importantes as institui¢des
democrdticas, como o parlamento, as prefeituras e outras, pois entendia que eram tribunas
Uteis para uma intensa propaganda dos principios comunistas. A maior preocupagdo de
Serrati era, na verdade, aquela destinada a evitar cisdes no interior do Partido, pois ele
acreditava que alguns nomes eram indispensdveis pela posicdo e prestigio que detinham.
Em algumas ocasides, para se defender de acusagdes, afirmava que nao eram os marxistas
que faziam a histéria e que a revolugdo deveria vir por si mesma. Lazzari, por sua vez,
contestava o critério de abstengdo eleitoral, pois entendia que, longe de demolir a
instituicdo parlamentar, diminuiria para a burguesia a dificuldade de direcdo. Gramsci
entendia que o abstencionismo nao passava de um preconceito que servia apenas para
aprofundar os contrastes entre 0s grupos no interior do partido, além do que, tratava-se de
uma base muito restrita para se constituir um partido. Muitas eram as contradi¢des internas
do Partido socialista e as discussdes se perdiam geralmente nestas questdes de principios.
Como observa Spriano, a inércia dos dirigentes aparece claramente em 1919, quando tem
inicio uma crise social mais ampla, na qual haviam as cldssicas condi¢cdes para uma
revolucdo: a consciéncia nas massas populares a respeito da intolerdavel condi¢do da velha
ordem em que viviam e, também, o desconcerto das classes dirigentes, ou seja, a
incapacidade delas para unificar a sociedade que governava. Circunstincias que, de um
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lado ou de outro, nao foram consideradas.

3 Cf. Ibidem, p. 31.
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Entre o outono de 1919 e a primavera de 1920 cresce o movimento dos
Conselhos de fdbrica, mas apenas em Turim consegue conquistar as organizacdes sindicais.
A posicdo do L’Ordine Nuovo em relagdo aos Conselhos € hostilizada em diversas
ocasides. No mencionado Congresso de Bolonha, os Conselhos ndao causaram grande
impacto além das referéncias irOnicas de Turati ao significado taumatirgico do termo
soviete e do voto atomistico dos trabalhadores ndo-organizados. Bordiga e Serrati também
ndo partilhavam das opinides do L’Ordine Nuovo. Para o primeiro, com os Conselhos
repetia-se o erro de acreditar que o proletariado, para emancipar-se, deveria ganhar terreno
nas relacdes econdmicas enquanto o capitalismo ainda detinha, com o Estado, o poder
politico. Em outras palavras, aquele movimento levava a uma inversdao colocando em
segundo plano a conquista do poder politico central, por meio do qual o capitalismo exercia
o seu poder efetivo para, ao invés, colocar outros problemas. Havia ainda um outro risco,
qual seja, o de que os Conselhos se tornassem 6rgaos corporativos de posicao reformista
caso sobrevivessem para além do capitalismo. Entendia-se que o tnico instrumento de
libertacdo do proletariado era o Partido e nada deveria se opor a ele. Serrati considerava o
voto concedido aos desorganizados uma verdadeira aberragdo, pois se dava um crédito
revoluciondrio a massa amorfa, o que entendia ser um grave perigo. Nao obstante todas

essas criticas, Gramsci se opde as tentativas de submeter os Conselhos ao Sindicato.

Em um artigo atribuido a Gramsci, com o titulo de Sindacati e Consigli,
publicado no L’Ordine Nuovo, em 12 de junho de 1920, ele afirma que, objetivamente, o
Sindicato €¢ a forma que a mercadoria-trabalho assume necessariamente em regime
capitalista quando se organiza para dominar o mercado. Trata-se, portanto, de uma forma
de organizagdo constituida de funciondrios, técnicos da organizacio, especialistas na arte de
concentrar e de dirigir as forcas operdrias, de modo a estabelecer, com a poténcia do
capital, um equilibrio vantajoso para a classe operdria. Os Sindicatos destacam os seus
filiados da massa tumultuosa e desorganizada formando um grupo restrito ao qual impdem
a sua ordem. Assim, eles se tornam capazes de contrair acordos com 0 empresario que, por
sua vez, aceita uma legalidade nas suas relaches com o operdrio, pois esta legalidade é
condicionada pela confianga que o empresario tem na capacidade do Sindicato de obter, por

parte dos operdarios, o respeito as obrigacdes contraidas. O Conselho € a negacdo dessa
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legalidade, tende a extermind-la a todo momento e a conduzir a classe operdria a conquista
do poder industrial. O Sindicato € um instrumento daquela legalidade e deve fazer com que
seus filiados a respeitem , ou seja, o sindicato € responsdvel por garantir a continuidade do
trabalho e do saldrio. O Conselho tende, pela espontaneidade revoluciondria, a desencadear
a todo momento a guerra de classes, o Sindicato, pela sua estrutura burocrética, tende a nao
deixd-la desencadear. O Conselho quer a todo momento sair da legalidade industrial, ele € a
massa explorada, tiranizada, constrangida ao trabalho servil e, por isso, tende a
universalizar cada rebelido. O Sindicato tende a universalizar e a perpetuar a legalidade.
Por essas razdes, afirma Gramsci, que ndo se pode estabelecer uma relacdo hierdrquica
entre Sindicatos e Conselhos, ou seja, os Conselhos nao poderiam ser reduzidos a um mero
instrumento de luta sindical, pois ele iria se tornar estéril como instrumento de expansio

revolucionaria. Como afirma Gramsci:

(...) a forca do Conselho consiste no fato de que ele adere a consciéncia da massa operdria, é
a proépria consciéncia da massa operdria que quer emancipar-se autonomamente, que quer
afirmar a sua liberdade de iniciativa na cria¢@o da histéria: toda a massa participa na vida do
Conselho e sente tornar-se algo por esta sua atividade.'’

Como observa Ragionieri, a experiéncia dos Conselhos de fabrica em Turim
nos anos 1919-1920 move-se por um dado que estava muito presente na reflexdo e na
experiéncia da grande revolucdo polaca, qual seja, a da insuficiéncia da organizacdo
sindical tradicional para representar e organizar os trabalhadores ndo-qualificados. Todavia,
o desfecho da reflexdo gramsciana segue numa direcdo diversa daquela de Rosa
Luxemburgo: enquanto ela delineava esses problemas na perspectiva de que a revolucao
deveria nascer de um desmoronamento do sistema capitalista, Gramsci sempre considerou
que ela seria o resultado de um longo processo de preparacdo dirigido por uma vontade

. . 138
consciente de homens organizados.

Virias fabricas tinham seus Conselhos e a primeira acdo coordenada deles

ocorre em dezembro de 1919. Sem qualquer preparacdo ou ordem da secdo socialista, os

37 GRAMSCI, Antonio Sindacati e Consigli IN Scritti Politici, Vol. II, Op. Cit., p. 127. Tradugio prépria.

3% Cf. RAGIONIERI, Ernesto Gramsci e il dibattito teorico nel movimento operaio internazionale, IN
Gramsci e la cultura contempordnea, Atti del Convegno Internazionale di Studi Gramsciani tenuto a Cagliari
il 23-27 aprile 1967, Op. Cit., p. 87.
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Conselhos conseguem mobilizar em menos de uma hora 120.000 operérios. Uma hora
depois, precipita-se uma armada proletdria como uma avalanche até o centro da cidade,
varrendo das pragas e ruas militares e nacionalistas. Os Conselhos ja ndo eram mais um
movimento que poderia ser ignorado pelos empresarios. A relacdo se torna tensa e a classe
proprietdria vai exigir o fim deles. A direcdo do Partido e a Confederacdo do Trabalho,
além de ndo aderirem 2 luta, sequer manifestam algum apoio'*. Com o fim dos Conselhos,
sua aten¢do se direciona para o Partido. Todavia, Gramsci é, em principio, muito mais

critico do que crente no seu potencial transformador.

2.2.3. A fundacao do Partido comunista italiano

Em um artigo intitulado Per um rinovamento del Partito socialista, que
aparece no L’Ordine Nuovo em 1-8 de maio de 1920, mas que Gramsci havia escrito na
primeira metade de abril, ele esbogca um quadro da situacdo italiana naquele momento e
trata da necessidade de que o Partido encarne e coordene aquelas manifestagdes. Neste
artigo, Gramsci também analisa a situacdo do Partido socialista depois do Congresso de
Bologna e faz sua critica no sentido de que ainda se permanecia nos mesmos moldes.
Afirma Gramsci que a fisionomia das lutas de classes na Itdlia se caracterizava, naquele
momento, pelo fato de que os operdrios e camponeses estavam determinados, em todo o
territorio italiano, a colocar de modo explicito e violento a questdo da propriedade privada
sobre os meios de producdo. O agravamento das crises nacionais e internacionais, que
diminuiam progressivamente o valor da moeda, demonstrava que o capitalismo estava em
crise. A ordem de producdo e distribui¢do ndo conseguia mais satisfazer sequer as
necessidades mais elementares da vida humana e se mantinha, apenas, pela for¢a armada do
Estado burgués. Todos os movimentos dos trabalhadores tendiam para uma gigantesca
revolu¢cdo econdmica que introduziria novos modos de producdo, uma nova ordem no
processo produtivo e distributivo, que daria, as classes operdrias e camponesas, o poder de
Iniciativa, arrebatando-as das maos das classes proprietarias. Gramsci também ja alerta para

um crescente perigo, pois as classes proprietdrias estavam concentrando forcas, criando um

13 Cf. FIORI, Giuseppe, Vita di Antonio Gramsci, p. 146-147.
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corpo armado mercendrio a fim de restaurar o seu poder sobre os meios de producdo.

Assim, escreve Gramsci:

A fase atual da luta de classes na Itdlia é a fase que precede: ou a conquista do poder
politico da parte do proletariado revoluciondrio, para a passagem a novos modos de
producdo e de distribui¢do, que permitam uma retomada da produtividade, ou uma tremenda
reagdo da parte da classe proprietdria e da casta governante.'*’

Gramsci entendia que, naquele momento, um partido revoluciondrio deveria
concentrar em si a atencdo de toda a massa. Deveria lutar para que suas diretrizes se
tornassem as diretrizes dela a fim de conquistar sua confianca permanente e se tornar seu
guia e cabeca pensante. Para isso, seria necessario que o partido vivesse sempre imerso na
realidade efetiva das lutas de classes. Que soubesse compreender as diversas fases e
episddios, as multiplas manifesta¢des, para poder dar unidade a diversidade. Apenas dessa
forma o partido poderia estar a altura de dar uma diretriz real ao conjunto dos movimentos
e persuadir as massas de que havia uma ordem imanente naquela assustadora desordem.
Uma ordem que, sistematizando-se, regeneraria a sociedade dos homens. Mas, o Partido
socialista ainda permanecia, mesmo depois do Congresso de Bologna, um mero partido

parlamentar que se mantinha imével entre os estreitos limites da democracia burguesa.

No artigo Dove va il Partito socialista, atribuido a Gramsci e publicado no
L’Ordine Nuovo, em 10 de julho de 1920, sob a rubrica La settimana politica, ele também
analisa a crise do Partido e a aponta como conseqiiéncia do dominio reformista. Escreve
Gramsci que os reformistas e oportunistas tinham, em suas maos, todo o mecanismo do
movimento sindical e a poténcia do Partido socialista. A essas organizacdes impunham a
titica e o objetivo. Por isso, a acdo do Partido havia sido afrouxada e os movimentos de

massa serviam apenas para que o grupo parlamentar reformista consolidasse a sua posicao.

Pela sua incapacidade politica de refletir os anseios de transformacgdo das
massas, o Partido perdia, a cada dia, a sua forca e seu poder de organizd-las. Elas, por sua

vez, debandavam para o movimento anarquista. Se os comunistas ndo reagissem

14 GRAMSCI, Antonio Per um rinovamento del Partito socialista IN Scritti Politici, Vol. II, Op. Cit., p. 103.
Tradugdo propria.
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energicamente, o Partido acabaria por perder toda a sua influéncia sobre as massas. Diz

Gramsci neste sentido:

O Partido politico da classe operdria apenas se justifica enquanto, centralizando e
coordenando fortemente a acdo proletdria, contrapde um poder revoluciondrio de fato ao
poder legal do Estado burgués, limitando a sua liberdade de iniciativa e de manobra: se o
Partido ndo realiza a unidade e a simultaneidade dos esfor¢os, se o Partido se revela como
um mero organismo burocrdtico, sem alma e sem vontade, a classe operdria tende,
instintivamente, a constituir um outro e se desloca em direc@o as tendéncias andrquicas que,
de fato, criticam, asperamente e incessantemente, a centralizacdo e o funcionalismo dos
partidos politicos.'*!

Todo esse movimento se encaminha para uma cisdo que acaba acontecendo
no XVII Congresso Nacional do Partido Socialista, realizado no dia 15 de janeiro de 1921,
em Livorno. Os partiddrios da fracdo abstencionista, dirigidos por Bordiga, decidem-se
separar dos dirigentes sindicais reformistas e do Partido socialista. O resultado ndo foi o
esperado, pois ndo houve a adesdo de uma maioria aos chamados “comunistas puros”. Em
21 de janeiro de 1921, no Teatro San Marco, em Livorno, nasce, entao, o Partido comunista

italiano.

Em suma, daquilo que foi exposto sobre a conjuntura politica na qual se
insere a obra juvenil de Gramsci, poderiamos dizer que o processo que levou a fundagao do
Partido comunista italiano teve como motivagdo principal a querela com os reformistas.
Entendia-se que era necessdrio libertar o proletariado daquelas tendéncias, pois elas
funcionavam como um freio a uma verdadeira tentativa revolucionaria. No entanto, sob o
ponto de vista de Gramsci, a nova orientacdo dos movimentos operarios, com o Partido
comunista no comando, ndo deixa de manifestar suas limitagdes. Estando ainda assentada
sobre a ideologia fatalista, a nova orientacdo ndo se coloca questdes extremamente
importantes como a de definir que tipo de relacdo deveria ser estabelecida com as massas e
como dirigi-las no processo de fundacdo da nova sociedade. Concebendo o processo
histérico como um movimento que caminhava inevitavelmente para o fim do capitalismo e
o advento do socialismo, toda agdo € dirigida apenas no sentido de manter coeso o

operariado e de organizar a dire¢do do Partido, pois o resto aconteceria espontaneamente.

"I Idem, Dove va il Partito socialista IN Scritti Politici, vol. 11, Op. Cit., p. 132. Tradugio prépria.
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Como a consci€éncia das massas resultaria espontaneamente das contradi¢cdes deste
processo, bastava preservd-las das influéncias e dos valores burgueses. Era simplesmente a
partir dessas condi¢des que afloraria uma nova vontade capaz de fundar e dirigir a nova
sociedade. Numa perspectiva gramsciana, como havia por trds de ambas as tendéncias, ou
seja, tanto da reformista quanto da extrema esquerda, que assume o comando do Partido
comunista, um mesmo pressuposto ideoldgico, as conseqiiéncias ndo poderiam deixar de
ser desastrosas. Pela tendéncia reformista o proletariado seria eternamente mantido na
condicdo de submissdo as classes dirigentes. Poderia até conquistar algumas melhorias para
a sua condi¢do, mas jamais a sua emancipagdo. Pela nova orientacdo da extrema esquerda,
o proletariado seria lancado, mais cedo ou mais tarde, nas estradas do assalto insurrecional

e, mesmo que tomasse o Estado, acabaria sucumbindo diante das velhas classes dirigentes.

Como observa Ragionieri, desde 1920 Gramsci ja havia observado que as
derrotas da classe operdria na Alemanha, na Austria, na Baviera, na Ucrinia e na Hungria
ocorreram por ndo ter sido possivel, naquelas ocasides, fazer-se seguir a revolu¢do como
ato destrutivo, a revolu¢do como ato construtivo. A propria experiéncia histérica
demonstrava que, depois da Russia, todas as tentativas haviam falhado, exatamente, no
momento em que deveria entrar em cena o ato construtivo. Para Gramsci, foi isto que
deixou o proletariado em estado de prostracdo em todas aquelas ocasides, permitindo que a
burguesia se reorganizasse e retomasse o poder procedendo, em seguida, a um
esmagamento das vanguardas revoluciondrias. Com Bordiga a frente do Partido comunista,
tudo se resumia apenas ao primeiro estidgio da revolucdo, ou seja, a preparacdo de uma
insurreicdo para a tomada do Estado e dos meios de plrodugﬁo.142 Para Gramsci, ndo ha
verdadeira ruptura ou destruicio sem a constru¢cdo de uma nova ordem. Mas, uma nova
ordem s6 se torna possivel com a organizacdo de uma nova vontade coletiva que, por sua

vez, ndo acontece espontaneamente.

42 Cf. RAGIONIERI, Ernesto Gramsci e il dibattito tedrico nel movimento operaio internazionale IN
Gramsci e la cultura contemporanea, Atti del Convegno Internazionale di Studi Gramsciani tenuto a Cagliari
il 23-27 aprile 1967, Op. Cit., p. 114-115.

108



2.3. A critica ao determinismo nos Cadernos do Cdrcere

A critica ao determinismo e ao fatalismo do processo histérico é um
importante aspecto da reflexdo gramsciana, trata-se de uma verdadeira referéncia da qual
ele extrai uma série de conseqiiéncias que ndo se restringem as andlises de sua juventude.
Essas criticas, portanto, ndo podem ser entendidas apenas como meros detalhes na
composicdo de estratégias politicas. Elas ndo sdo secunddrias, mas estdo no centro de suas

reflexdes e revelam os pressupostos de sua teoria.

Nas reflexdes do cércere, ele analisa a obra de Rosa Luxemburgo, traduzida

para o italiano sob o titulo de Lo sciopero generale-il partito e i sindacati, e diz que ela nao

3

havia dado um tratamento adequado aos elementos ‘“vontade” e “organiza¢do”. Diz

Gramsci numa de suas notas:

O elemento econdmico imediato (crises, etc.) é considerado como a artilharia campal, que
na guerra abria uma passagem pela defesa inimiga, passagem suficiente para que as tropas
invadissem e obtivessem um sucesso definitivo (estratégico) ou, a0 menos, um sucesso
importante na diretriz da linha estratégica. Naturalmente, na ciéncia histérica, a eficicia do
elemento econdmico imediato, é entendida como muito mais complexa do que aquela da
artilharia pesada na guerra de movimento, porque este elemento era concebido como tendo
um duplo efeito: 1) de abrir passagem pela defesa inimiga ap6s té-la derrotado e feito com
que ela perdesse a confianca em si mesma, na sua forca e no seu futuro em relagdo ao
inimigo; 2) de organizar, instantaneamente, as proprias tropas, de criar os quadros ou, ao
menos, de colocar os quadros existentes (elaborados até entdo pelo processo histérico
geral), imediatamente, nos postos antes ocupados pelas tropas derrotadas; 3) de criar,
instantaneamente, a unidade ideoldgica da identidade dos fins a serem alcancados. Era uma
forma de férreo determinismo economicista, com a agravante de que os seus efeitos eram
concebidos como rapidissimos no tempo e no espago; por isso, tratava-se, verdadeiramente,
de um misticismo histérico, da expectativa de uma fulguracio milagrosa.'*’

Para Gramsci, como ja observamos, uma clara consciéncia dos fins, ou uma
vontade capaz de dirigir o processo de fundacdo de uma nova sociedade, ndo € algo que
nasce espontaneamente ou imediatamente. Dessa forma, o economicismo, uma das formas
de fatalismo, provocava um efeito desastroso sobre a possibilidade de emancipacido de uma

classe subalterna. Esta ideologia, ao separar o elemento econdmico do politico e ao

3 GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 13 (1932-1934), p. 18, Edizione Critica dell’Istituto
Gramsci, a cura di Valentino Gerratana, Turim-Itdlia, 2007. Traduc&o propria.
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acentuar a importancia do primeiro sobre o segundo, levava as classes subalternas a
assumirem a ideologia das classes dominantes, isto é, o liberalismo. Ao assumir que a
economia funcionava por suas proprias leis, isto €, independentemente da vontade dos
homens, ndo poderia cogitar a possibilidade de sair de sua condicdo e se tornar dirigente
por um ato de sua vontade. Para Gramsci, o economicismo estava fundado num erro

tedrico, a saber:

(...) sobre a distincdo entre sociedade politica e sociedade civil, que de distin¢ao
metodoldgica tornou-se distincao organica. Assim, afirma-se que a atividade econdmica era
propria da sociedade civil e que o Estado ndo deveria intervir na sua regulamentacao.
Todavia, assim como na realidade efetiva, sociedade civil e Estado se identificam, é
necessario levar em conta que também o liberalismo é uma “regulamentacdo” de carater
estatal, introduzido e mantido por via legislativa e coercitiva: é um fato da vontade
consciente dos proprios fins e ndo a expressdo espontanea, automdtica do fato econémico.
Portanto, o liberalismo € um programa politico destinado a mudar, enquanto triunfa, o
pessoal dirigente de um Estado e o programa econémico do préprio Estado, isto é, a mudar
a distribuicdo da renda nacional. Diverso é o caso do sindicalismo tedrico enquanto se
refere a um grupo subalterno, o qual, com esta teoria, ficava impedido de se tornar classe
dominante, de desenvolver-se para além da fase econdmico-corporativa, para elevar-se a
fase de hegemonia ético-politica na sociedade civil e dominante no Estado.'**

A distincdo entre sociedade civil e politica servia perfeitamente aos
interesses das classes dirigentes, pois visava apenas a rotagdo dos partidos dirigentes no
governo. Seu objetivo, portanto, ndo era o de promover grandes transformagdes na
sociedade e menos ainda o de fundar uma nova ordem. Mas, o sindicalismo deveria se
colocar numa outra perspectiva, pois a independéncia e autonomia do grupo subalterno, do
qual se dizia representante, era, na verdade, sacrificada em favor da hegemonia do grupo

dominante.

Segundo Gramsci, o fatalismo, que um dia fora uma importante ideologia
revoluciondria, se transformou num verdadeiro antidoto contra as forcas revoluciondrias.
Por isso, podia conviver pacificamente com as ideologias das classes dominantes e até
mesmo se tornar uma forma de absorcdo daquelas forgas em beneficio do sistema vigente.
Assim, Gramsci investe contra a velha ideologia da esquerda que ndo mais correspondia as

necessidades de transformagdo da realidade. Neste sentido, diz Gramsci:

14 Ibidem, p. 10° —11. Tradugdo propria.
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Pode-se observar como o elemento determinista, fatalista, mecanicista foi um ‘“aroma”
ideolégico imediato da filosofia da praxis, uma forma de religido e de excitante (da natureza
dos narcéticos), que se tornou necessdrio e justificado historicamente pelo cariter
“subalterno” de determinados extratos sociais. Quando ainda ndo se tinha uma iniciativa na
luta e a prépria luta se identificava com uma série de derrotas, o determinismo mecanico se
tornou uma forgca formidavel de resisténcia moral, de coesdo, de perseverancga paciente e
obstinada... Eis porque € necessdrio demonstrar a futilidade do determinismo mecanico,
que, se é explicavel como filosofia ingénua da massa e apenas enquanto tal, como elemento
intrinseco de forca, quando é assumido pela filosofia reflexiva e coerente por parte dos
intelectuais, torna-se causa de passividade, de imbecil auto-suficiéncia, e isto sem esperar
que o subalterno tenha se tornado dirigente e responsavel.'®

Na verdade, ndo significa que ndo exista nenhum grau de consciéncia e de
vontade na ideologia determinista, mas, como afirma Remo Bodei,146 tanto o fatalismo
quanto o sorelianismo mantinham a vontade coletiva numa fase primitiva, passiva, ndo a
mobilizavam como forca consciente. A vontade nao podia ser ativada, porque o objetivo
distante havia se tornado politicamente invisivel ou indiferente e, entdo, o movimento se
tornava tudo e o fim ndo era nada. O fatalismo era a expressao dessa passividade defensiva,
porque prevalecia sobre a consciéncia do proletariado a iniciativa ou a hegemonia das
classes dominantes. Como ainda afirma Bodei, assim como em Weber ou Croce, também
em Gramsci ndo existe mais o teleologismo espontineo ou natural da histéria e da
economia, que caracterizou o idealismo cldssico alemao e a economia politica classica.
Gramsci o substitui pelo projeto consciente, portanto, a constru¢do aparece cOmo
adequacdo e conformidade racional ao fim, isto €, a vontade aparece como intervengao
ordenadora do mundo. A relevancia da vontade nasce, exatamente, do fato de que nao
existe teleologismo espontaneo, for¢a das coisas, concatenagdo fatalista ou naturalista dos
acontecimentos. Atras da historia ndo ha uma “mao invisivel” que empurra os homens ¢ as
coisas, mas hd a capacidade de decidir, de conhecer, de agir de modo a mudar as relagdes
de forca."” Se um fim ndo existe por si mesmo, porque € obra de uma vontade, um outro
fim s6 pode ser vislumbrado na medida em que uma nova vontade se torna autdnoma.
Segundo Bodei, Gramsci efetivamente pde em evidéncia a complexidade e a desagregacgao

dos acontecimentos, minimizando e reduzindo o momento estrutural a funcao tendencial, a

'3 Ibidem, Caderno 11 (1932-1933), p. 17 bis-18 bis. Traducio propria.

146 Cf. BODEI, Remo Gramsci: vontade, hegemonia e racionalizacio IN Politica e Histéria em Gramsci,
Vol. I, Atas do Encontro Internacional de Estudos Gramscianos realizado em Florenca, no ano de 1977, Rio
de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1978, p. 76-78.

7 Ct. Ibidem, p. 87.
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impulso. Por trds dos acontecimentos nao se pode supor nada de estdtico, nada de
.. . . . - . 14

objetivamente fixo, mas apenas linhas gerais, fun¢des geradoras do movimento.'** Em

outras palavras, objetivamente, existem apenas possibilidades. Se existem leis na historia,

elas certamente ndo sdo absolutas e imutdveis, mas apenas tendenciais.

Antes de qualquer coisa, para Gramsci, se esta multiplicidade de for¢cas nao
adquirir uma unidade e se ndo se converter em uma vontade consciente dos fins, fatalmente
elas se dispersam ou sdo absorvidas pela ordem existente. Assim, € no campo ideoldgico,
ou seja, ¢ por meio da mediacdo ideolégica e, naquele momento, por meio do Partido
comunista, que as multiplas formas de resisténcia a ordem vigente poderiam adquirir
unidade e se converter em uma vontade renovada. O Partido comunista € entendido como
aquele instrumento que surgia na histéria e que poderia emancipar o proletariado. E o que
Gramsci afirma no artigo intitulado 1 Partito comunista, publicado no L ’Ordine Nuovo, em

setembro de 1920:

O Partido comunista é o instrumento e a forma histdérica do processo de intima libertacdo
pela qual o operdrio, de executor se torna iniciador, de massa se torna dirigente e guia, de
brago se torna cérebro e vontade; na formacdo do Partido comunista é possivel colher o
germe de liberdade que terd o seu desenvolvimento e a sua plena expansdo depois que o
Estado operdrio tiver organizado as condi¢des materiais necessdrias... O Partido comunista,
ainda que como mera organizacdo, se revelou como forma particular da revolucdo
proletaria.'*’

A necessidade de uma unidade ideoldgica aparece em varios escritos da época. Em um
artigo de 1925, publicado no Avanti! e intitulado Che cosa é il Partito comunista,lSO
Gramsci fala que era preciso desenvolver um continuo trabalho para a educa¢do comunista
e para a homogeneizacdo dos inscritos no Partido a fim de resguardar o movimento
revoluciondrio de possiveis desvios. Também em 1925, ele escreve um artigo sob o titulo
de La scuola di Partito, que foi publicado no L 'Ordine Nuovo, no qual diz que a educagdo
do proletariado ndo deveria assumir a caracteristica de um “estudo objetivo” nem de uma

“cultura desinteressada”, tal como era a concep¢ao humanistica burguesa de educagdo. O

18 Cf. Ibidem, p. 92.

1% GRAMSCI, Antonio Il Partito comunista IN Scritti Politici, Vol. II, Op. Cit., p. 151-152, Tradugdo
prépria.

139 Cf 1dem, Che cosa ¢ il Partito comunista IN Per la verita: Scritti 1913-1 926, Roma-Italia: Editori Riuniti,
1974, p. 326-327.
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proletariado deveria ser educado para fins bem especificos, ou seja, para afinar sua
capacidade de luta e de organizacdo a fim de que pudesse compreender melhor as posi¢oes

dos inimigos para poder adequar melhor a acdo do dia-a-dia. Diz Gramsci neste artigo:

Estudo e cultura ndo sdo, para nés, outra coisa além de consciéncia tedrica dos nossos fins
. . . . 151
imediatos e supremos, e do modo como poderemos conseguir traduzi-los em ato."

Também nas chamadas Teses de Lion,152 escritas por Gramsci e Togliatti,
que foram aprovadas no II Congresso do Partido comunista italiano, em janeiro de 1926, a
unidade ideolégica € afirmada como o elemento de forca do Partido e de sua capacidade
politica. A elevacdo do nivel ideolégico do Partido deveria ser obtida com uma sistematica
atividade interna, que pudesse levar todos os membros a uma completa consciéncia dos fins
imediatos do movimento revoluciondrio e proporcionar uma certa capacidade de andlise

marxista da situagdo e uma correlata capacidade de orientacdo politica.

Todavia, € preciso considerar também que, para Gramsci, a unidade nao
pode resultar de uma vontade arbitrdaria que simplesmente se sobrepde as massas ou as
forgcas espontaneas em manifestacdo. Uma nova vontade s6 emerge se as necessidades e
anseios das forcas em questdo sdo devidamente representados pela ideologia de um partido.
Por isso, no pensamento de Gramsci, tudo aparece na perspectiva de uma continua
construcio, nada pode ser previamente definido. E sobre isso que Gramsci chama a atencio

na seguinte passagem:

Nunca se concebeu o Partido como resultado de um processo dialético para o qual
convergiriam o movimento espontianeo das massas revoluciondrias e a vontade organizadora
e dirigente do centro, mas apenas como algo que pairava no ar e que se desenvolvia por si
mesmo e em si mesmo, ao qual as massas chegariam quando a situagdo fosse propicia e a
crista da onda revoluciondria alcancasse a sua altura ou, entdo, quando o centro do partido
considerasse que deveria dar inicio a uma ofensiva e se inclinasse as massas para estimul4-
las e levé-las a acdo.'

!'Idem, La scuola di Partito IN Scritti Politici, Vol. 111, Roma-Itilia: Editori Riuniti, 1978, p. 115. Tradugio
prépria

132 Cf. Idem, La situazione italiana e i compiti del PCI (Teses de Lion) IN Scritti Politici, Vol. III, Op. Cit., p.
287-288.

153 Idem, Carta a Togliatti, Tasca, Terracini y otros IN Escritos Politicos, Vol. 11 (1922-1926), Cuadernos del
Pasado y Presente, n. 54, México, 1981, p. 200. Tradug@o prdpria.
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Nao € suficiente um saber pré-definido representado por uma ideologia, porque ndo ha
exatamente um lugar determinado para onde as coisas necessariamente se encaminhem nem
¢ suficiente o pulular de forcas contrdrias a ordem existente, porque também nao basta a
destruicdo dessa ordem. O fim s6 pode ser definido por uma relacdo dialética entre esses
dois fatores, o que significa que o préprio fim € algo que deve ser posto na perspectiva da

construcao.

3. Karl Korsch

3.1. Consideracoes sobre a obra de Korsch

Segundo consta do Diciondrio do Pensamento Marxista, de Tom
Bottomore,'** a adesdo de Korsch 2 militdncia de esquerda ocorreu logo ap6s o final da
Primeira Guerra Mundial, aderindo, primeiramente, ao Partido Social-Democrata
Independente (USPD) e, depois, ao Partido Comunista da Alemanha (KPD). Durante essa
época participou ativamente do movimento dos Conselhos e foi membro destacado do KPD
de 1920 a 1926, tendo escrito muitos textos para os seus jornais. Também dirigiu sua
revista tedrica Die Internationale até 1924. Condenado como revisionista por Zinoviev, no
V Congresso da Internacional Comunista, em 1924, foi expulso do KPD, em 1926. Ainda
assim, continuou a atuar politicamente em vérios grupos dissidentes até deixar a Alemanha,
em 1934. Exilado nos Estados Unidos de 1934 até sua morte, afastou-se progressivamente

das versdes dominantes do marxismo.

Ainda de acordo como Bottomore, sua maior e mais importante, isto €, mais
original contribuigdo ao marxismo € a obra Marxismo e Filosofia de 1923. Seu objetivo,
nesta obra, era o de compreender cada transformacgdo, desenvolvimento e revisdo da teoria
marxista. Para Korsch, o marxismo teria passado por trés fases importantes: de 1843 a 1848
estivera profundamente impregnado do pensamento filosofico; de 1848 a 1900 os

componentes da teoria do marxismo se separam em economia, politica e ideologia e,

13 Cf. BOTTOMORE, Tom Diciondrio do Pensamento Marxista, Op. Cit. p. 209.
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finalmente, de 1900 em diante os marxistas passam a encarar o socialismo cientifico como
um conjunto de observacdes puramente cientificas, sem qualquer conexdo imediata com a
luta politica. Esta obra de Korsch é considerada pioneira por chamar a atengdo para as
questdes filosoficas, em relagdo as quais pouca importancia tinha sido dada pelos principais
pensadores da Segunda Internacional. Ela é marcante pelo fato de que os Manuscritos
econdmicos e filosdficos de Marx e os Grundisse, obras de cunho filos6fico, s6 foram
publicados uma década mais tarde. Segundo Bottomore, em linhas gerais, nesta obra,

Korsch enfatiza o elemento subjetivo e ativista da politica marxista em contraste com a

férmula determinista dos marxistas ortodoxos da Segunda Internacional.

A outra obra importante de Korsch é Karl Marx, de 1938, que foi escrita em
condicdes inteiramente diversas, ou seja, quando ele ja participava de movimentos politicos
de carater amplo e ndo mais considerava o marxismo como a tUnica ideologia apropriada ao
movimento dos trabalhadores. Korsch, portanto, se distancia das suas posicdes de
Marxismo e Filosofia e se aproxima de uma posi¢do mais positivista do marxismo. A maior
parte dos demais escritos de Korsch sdo textos de jornalismo politico, aos quais se atribui,

segundo Bottomore, um valor mais circunstancial.

3.2. Critica a substituicio da filosofia pelas ciéncias particulares

Para Korsch, em sua obra Marxismo e Filosofia, a refutacdo da filosofia em
favor de uma concep¢do mais propriamente cientifica por parte dos principais tedricos da
Segunda Internacional, fundamentada em algumas afirmac¢des de Marx e Engels, levou a
um empobrecimento da teoria marxista. Na verdade, acaba se perdendo o essencial da
teoria marxista que era a relacdo dialética entre teoria e pratica e, com isso, ocorre uma
degeneracdo da propria pratica revoluciondria. Para ele, era preciso, entdo, entender a
critica de Marx 2 filosofia para recuperar a riqueza do marxismo originirio. E verdade,
como afirma Korsch, que Marx e Engels muitas vezes chamaram a atencdo para o fato
histérico de que o movimento operario alemdo tinha recolhido, no chamado socialismo
cientifico, a heranga da filosofia cldssica alema, mas que com isso ndo queriam que se

entendesse que o socialismo cientifico ou o comunismo era essencialmente uma filosofia.
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Antes, viam a missdo do socialismo cientifico em superar (iiberwinden) e suprimir
(aufheben), tanto na forma como no conteido, ndo apenas a filosofia idealista burguesa
existente até entdo, mas também, ao mesmo tempo, toda a filosofia em geral. Muito
significativa, neste sentido, € a referéncia utilizada por Engels quando descreve a atitude de
Feuerbach diante da filosofia de Hegel, ou seja, que a tinha posto simplesmente de lado
sem a menor cerimOnia. Foi dessa mesma forma que muitos marxistas procederam mais
tarde ndo s6 em relacdo a filosofia de Hegel, mas em relacdo a filosofia em geral,
cumprindo aparentemente a licdo dos mestres. Foi assim que Franz Mehring manifestou seu
ponto de vista sobre a filosofia declarando que fazia sua a recusa de todas as elucubragdes
filos6ficas. Esta posicdo sobre a filosofia, segundo Korsch, é predominante entre os
tedricos da Segunda Internacional (1889-1914). Ocupar-se da filosofia era considerado,
naquele momento, um verdadeiro desperdicio de tempo e de energias altamente supérfluo,
pois se tratava de algo irrelevante para a pratica da luta de classes. Tanto a ciéncia burguesa
quanto a ciéncia marxista estavam de acordo sobre um ponto, qual seja, 0 marxismo nada
tinha a ver com a filosofia. Se para os professores de filosofia burgueses isso significava
uma fragilidade do marxismo, para os marxistas ortodoxos, pelo contrario, esta era uma
verdadeira virtude, ou seja, uma questdo de importincia capital em seu favor.'”> Na
verdade, segundo Korsch, intelectuais burgueses e intelectuais marxistas, por condenarem a
filosofia hegeliana em sua totalidade, isto é, por abandonarem inclusive a dialética, o
marxismo acaba por se tornar incompreensivel a ambos. Os proprios marxistas se
esqueceram de que nos anos quarenta, Marx e Engels, ao se afastarem de Hegel, salvam o
principio dialético ao transferi-lo da filosofia idealista alema para a concep¢do materialista
do processo de evolucdo histdrica e social.'*® Para Korsch, se a partir de 1845 Marx e
Engels caracterizam sua nova perspectiva materialista e cientifica como ja nio sendo
filosofica, € preciso levar em conta que, para eles, a filosofia havia se tornado sindnimo de
filosofia idealista e burguesa. Desse modo, a critica a filosofia deve ser entendida de modo
semelhante a critica ao Estado, ou seja, Marx e Engels ndo criticam uma forma determinada

s

de Estado, mas o Estado em geral, porque este era identificado com o Estado burgués.157 E

133 Cf. KORSCH, Karl Marxismo e Filosofia, Tradugio de Anténio Sousa Ribeiro, Porto-Portugal: Edicoes
Afrontamento, 1966, p. 64-67.

136 Cf. Ibidem, p. 68-69.

7 Ct. Ibidem, p. 81-82.
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preciso, portanto, entender o verdadeiro significado de tal supressio, porque ndo se suprime
a filosofia suprimindo apenas o seu nome. Para Korsch, se a relagdo entre filosofia e
marxismo fosse bem colocada, tornar-se-ia possivel entender que ndo se tratava de
nenhuma sutileza indtil nem de uma discussio sem importancia para a prética
revoluciondria. Pelo contrdrio, tornava evidente qudo problemdtica era a condenagdo
sumdria e a conseqiiente indiferenga dos marxistas ortodoxos da Segunda Internacional em

~ . z 1
relacdo aos problemas filos6ficos.'”®

3.3. Marx e a teoria unitaria da revolucao social

Para Korsch, no processo de elaboracdo da teoria da revolucdo, Marx e
Engels ndo a alteram essencialmente até os seus ultimos escritos. Mesmo quando o
socialismo cientifico chega ao seu maximo desenvolvimento, a teoria de Marx e Engels nao
deixa de ser uma teoria da revolugdo social. Assim, ainda que Marx tenha introduzido uma
modificacdo na sua ultima fase, ou seja, separando diferentes elementos do todo em
economia, politica, ideologia, teoria cientifica e pratica social, nada indica que se tratava de
uma multiplicidade de elementos autonomos em vez de uma totalidade. Pelo contrario,
Marx cria uma outra relagdo entre esses elementos, procurando sempre uma maior exatidao
e rigor cientifico. Em suma, segundo Korsch, os préprios criadores da teoria da revolugdo
nunca reduzem o seu sistema tedrico a um sistema de ciéncias particulares as quais se
acrescentaria do exterior uma aplicacdo pratica dos seus resultados. Para Marx, nao havia
distincdo entre as matérias histOricas e as matérias econdmicas elaboradas em sua obra O
Capital. Esta distin¢do foi obra de uma incompreensdo do verdadeiro método utilizado por
Marx na critica da economia politica, que ndo era outra coisa senio uma compreensao
tedrica da historia. Também a relacdo indissolivel entre teoria e prética, a caracteristica
mais importante da primeira forma comunista do materialismo marxista, ndo desaparece
numa forma posterior de sistema. Segundo Korsch, s6 uma anéalise superficial pode dar a
impressdo de que a teoria pura do pensamento empurrou para um plano secundério a prética

g 159 N .
da vontade revoluciondria. ~~ Diz Korsch a respeito dos sucessores de Marx que:

18 Cf. Ibidem, p. 84-86.
19 Cf. Ibidem, p. 93.
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(...) é-se obrigado a constatar que, malgrado todas as suas proclamacgdes de fé tedrico-
metodolégicas na concepgdo materialista da histdria, se produziu efetivamente neles essa
dissolugio in dijecta membra da teoria unitaria da revolugdo social. Enquanto, segundo a
concepcdo materialista da histdria corretamente interpretada como teoria dialética e prética
revoluciondria, ndo pode haver nem ciéncias particulares independentes umas das outras
nem uma investigacdo puramente tedrica, separada da prdtica revoluciondria e sem
pressupostos cientificos, os marxistas posteriores conceberam cada vez mais o socialismo
cientifico como uma soma de conhecimentos puramente cientificos sem relagdo imediata
com a prética, politica ou outra, da luta de classes. 160

Perdendo a relacdo direta com a realidade concreta, a teoria marxista
degenera distanciando-se da pratica revoluciondria. De um lado, os marxistas ortodoxos da
Segunda Internacional, querendo se manter fiéis a doutrina de Marx e Engels, isolam-na no
campo da teoria pura. Mantida de forma totalmente abstrata, a teoria da revolucdo a nada
obrigava. Tudo o que faziam era apenas rejeitar como ndo-marxistas as novas
interpretacdes da teoria de Marx. De outro lado, os reformistas, que procuravam atualizar a
teoria de Marx, mas padecendo do mesmo erro de interpretacdo, também ndo conseguiam ir
além da necessidade de propor reformas que ndo ultrapassavam os limites da ordem
vigente. A transformacdo da teoria marxista, essencialmente revoluciondria, numa simples
critica cientifica, ja ndo serve de respaldo a uma pratica revoluciondria.'®" Era necessdrio,

entdo, restaurar o marxismo origindrio. Diz Korsch, neste sentido, que:

Levantar de novo o problema marxismo e filosofia afigura-se, porém, uma parte importante
desta nova empresa de restauracido. O lado negativo é de antemao evidente: o menosprezo
de todos os problemas filos6ficos pela maioria dos tedricos da Segunda Internacional, atras
constatado, representa apenas uma expressdo parcial da perda do carater revoluciondrio
pratico do movimento marxista, perda que encontrou a sua expressdo tedrica geral no
definhamento simultaneo do principio vivo da dialética materialista no marxismo vulgar dos
epigonos.'®

O que acontece, segundo Korsch, com importantes tedricos da Segunda
Internacional, € que eles, induzidos por algumas expressdes de Marx, mas, principalmente
de Engels, entenderam que a supressao da filosofia significava uma substituicdo dela por
um sistema de ciéncias positivas abstratas e nao-dialéticas. No entanto, o real significado
desta supressdo, como afirma Korsch, € o de que o socialismo cientifico € a expressao

tedrica de um processo revoluciondrio que terminard com a supressdo total de todas as

169 1hidem, p- 94.
11 Cf. Ibidem, p. 99.
12 Ibidem, p. 102-103.
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filosofias, mas também de todas as ci€ncias e das condicdes materiais que nelas tinham
encontrado sua expressdo tedrica. Por de novo o problema “marxismo e filosofia” era,
portanto, absolutamente necessirio para restabelecer o sentido auténtico e integral da
doutrina de Marx.'® Assim, mesmo sem criticar diretamente, Korsch ndo deixa de dizer
que a md interpretacdo da critica a filosofia aconteceu, sobretudo, a partir da leitura de
algumas expressoes de Engels. Além disso, o abandono da filosofia em favor das ciéncias
particulares revelava uma preocupacdo com questdes de ordem, mais propriamente
objetiva, isto €, técnicas que, por sua vez, distanciavam a discussao tedrica de uma pratica
no sentido politico. E isto que ele parece dizer quando afirma que a teoria a nada mais

obrigava.

4. Georg Lukacs

4.1. Consideracoes sobre a obra de Lukacs

Como consta do dicionario de Bottomore,164 Lukécs teve uma longa e
intensa vida de fil6sofo, professor e de tedrico da literatura e da estética. Entre 1919 e 1929
atuou como um dos lideres do movimento comunista hingaro. Seus primeiros trabalhos
foram publicados em 1902. Antes de 1918, o pensamento de Lukécs se enquadrava num
sistema idealista objetivo, influenciado por Platdo, Kant, Hegel e Kierkegaard, do qual foi o
primeiro a retomar a obra em 1908. Amigo de Georg Simmel, Max Weber e Ernst Bloch,
passou muito tempo na Alemanha, tendo escrito, posteriormente, muitas de suas obras em
alemdo. Na Hungria, durante a Primeira Guerra Mundial, foi o lider intelectual de um
circulo dominical juntamente com Friegyes Antal, Béla Baldzs, Bela Fogarasi, Arnold
Hauser, Karl Manheim, Karl Poldnyi, Wilhelm Szilasi, Charles de Tolnay, Eugene Varga e
outros. Em 1917, Lukacs e seus amigos organizaram a Escola Livre das Ciéncias do
Espirito, da qual participavam também Béla Bartok e Zoltan Kodaly. Suas principais obras

desse periodo estdo relacionadas a temas de estética.

193 Cf. Ibidem, p. 103-104.
1% Cf. BOTTOMORE, Tom Diciondrio Pensamento Marxista, Op. Cit., p. 221-222.
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Foi durante o dltimo ano da Primeira Guerra Mundial que Lukécs se
interessou pelo marxismo, ingressando, assim, em dezembro de 1918, no Partido
comunista. Nos meses da Comuna Hingara, em 1919, foi ministro (comissario do povo) da
Educagdo e Cultura e nomeou vérios de seus amigos para importantes cargos politico-
culturais. Depois da derrota daquele movimento, fugiu do pais e, até 1945, a ele voltou
apenas eventualmente para trabalhos partiddrios clandestinos, desafiando a sentenca de
morte a que fora condenado pelos juizes de Horthy. Passou anos de sua emigracdo na
Austria, na Alemanha e na Ruissia, e voltou & catedra de estética da Universidade de

Budapest em agosto de 1945.

Segundo o diciondrio de Bottomore, o periodo marxista de Lukdcs se divide
em cinco fases de atividade politica e tedrica distintas. De 1919 a 1929, como um dos
lideres do Partido comunista hiingaro, participou ativamente da luta politica cotidiana,
conturbada pelas confrontagdes internas entre faccdes. Durante este periodo, esteve
constantemente sobre a mira de Béla Kun e seus amigos da Terceira Internacional. Muitos
de seus escritos dessa fase relacionavam-se com questdes de politica e agitacdo e com a
elaboragcdo de uma estratégia politica vidvel, culminando com as chamadas Teses de Blum.
Escritas em 1928 e defendendo perspectivas muito semelhantes a politica da Frente
Popular, que seria adotada como politica oficial do Comintern sete anos mais tarde, essas
teses foram condenadas pelo Comintern como uma teoria meio social-democrata e
liquidacionista. Os principais escritos dessa fase estao reunidos em trés volumes: Histéria e
Consciéncia de Classe: estudos de dialética marxista, de 1923, Lénin: estudo sobre a
unidade de seu pensamento, de 1924, e Escritos Politicos, de 1919-1929. Desses livros, o
primeiro foi condenado pelo Comintern por instigacao de Bukharin, Zinoviev e outros. Essa
obra exerceu, como informa o dicionidrio de Bottomore, uma enorme influencia de Karl
Korsch a Walter Benjamin e Maurice Merleau-Ponty, de Lucien Goldman a Herbert
Marcuse e o movimento estudantil do final da década de 1960. Portanto, trata-se de uma
obra que teve importancia fundamental na configuragdo do chamado marxismo ocidental.
De 1930 a 1945, for¢ado a abandonar a militdncia politica ativa por forca da rejeicao de
suas Teses de Blum, Lukdcs escreveu, nessa fase, principalmente, ensaios de critica literdria

e duas importantes obras tedricas: O Romance Histérico, de 1937, e O Jovem Hegel: sobre
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as relagoes entre a dialética e a economia, de 1938. Os estudos literdrios de Lukécs foram
posteriormente reunidos em volumes intitulados: Problemas do Realismo, Goethe e sua
época e Thomas Mann. Teoricamente, esse periodo foi marcado por modificacdes a
respeito de algumas de suas concepg¢des anteriores como aquelas que constavam de
Historia e Consciéncia de Classe. De 1945 a 1949, quando retorna ao seu pais natal,
participa intensamente da atividade politica e cultural, publicando muitos ensaios literdrios
e artigos filoséficos populares. Em 1949 foi violentamente atacado por ide6logos do partido
como Rudas, Horvath e Révai, pelas opinides expressas em seus livros Literatura e
Democracia e Por uma nova cultura hiingara, porque lembravam as perspectivas das Teses
de Blum. Esses ataques, como consta do diciondrio de Bottomore, marcam a completa
stalinizagdo da cultura e da politica na Hungria. A partir dai, Lukdcs se retira para seus
estudos filoséficos. De 1950 a 1956, o filésofo hingaro inicia importantes trabalhos de
sintese, dos quais dois foram completados nesse periodo: A Destruicdo da Razdo e A
Particularidade como Categoria da Estética. Em 1956 tornou-se ministro da Cultura do
breve governo de Imre Nagy. Depois disso, foi deportado, com outros membros desse
governo, para a Roménia, retornando a Budapest no verdo de 1957. De 1957 a 1971
completou duas sinteses macicas: a Natureza da Estética, em 1963, e Para uma Ontologia
do Ser Social, em 1971. Como informa o dicionario de Botttomore, as obras de Lukacs
cobrem uma vasta drea, indo da estética e da critica literdria a filosofia, a sociologia e a
politica. Na filosofia, é considerado como a principal figura do marxismo ocidental por
defender constantemente a causa da dialética contra as varias formas de irracionalismo, de
materialismo mecanicista e de dogmatismo. Em Histdria e Consciéncia de Classe constroi
uma teoria da alienagdo e da reificagdo muito antes da tardia publicacdo das obras de Marx
sobre o assunto. Sua teoria da consciéncia de classe exerceu enorme influéncia,

principalmente, sobre a sociologia do conhecimento e sobre a Escola de Frankfurt.

4.2. A auséncia da relacao dialética entre sujeito e objeto no processo historico

como causa da ruptura entre teoria e pratica

Lukacs, em seu artigo O que é marxismo ortodoxo?, escrito em margo de

1919 e que posteriormente foi posto na coletanea intitulada Histdria e Consciéncia de
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Classe de 1922, ao tomar partido nas discussdes sobre quais deveriam ser consideradas as
teses fundamentais do marxismo, diz que ser ortodoxo, no sentido de ser um marxista
auténtico, ndo significa acolher sem nenhuma critica os resultados das investigacdes de
Marx, ou seja, ndo significa uma profissao de fé numa ou noutra tese, nem a exegese de um
livro sagrado. A ortodoxia se refere exclusivamente ao método, pois ela implica na
convicgdo cientifica de que, com o marxismo dialético, foi encontrado o método correto e
que tal método s6 pode ser desenvolvido e aperfeicoado no sentido de seus fundadores.
Neste sentido, a primeira coisa a ser considerada, segundo Lukécs, é que a dialética
materialista € uma dialética revoluciondria, por isso, a principal questdao que deve ser
considerada € a da relacdo entre teoria e pratica, que significa, principalmente, investigar
como a teoria se torna o veiculo da revolugdo e desenvolver a esséncia prética da teoria a
partir da relacdo que ela estabelece com seu objeto.'® Em outros termos, a questdo ¢ a de se
saber como o conhecimento pode se tornar auto-conhecimento e gerar uma pratica politica
capaz de transformar radicalmente a realidade. Sem esta condi¢do, a dialética, enquanto
método revoluciondrio, ndo tem sentido algum. Segundo Lukdcs, Marx disse claramente,
em sua primeira critica hegeliana, quais eram as condi¢des de possibilidade da relacdo entre
teoria e prdtica, a saber: nao bastava que o pensamento tendesse para a realidade, mas era
necessario que também a realidade tendesse para o pensamento, ou seja, que seria
necessdrio romper a rigida separacdo entre sujeito e objeto para que ndo permanecessem
como duas realidades estranhas entre si. O sujeito precisa, a0 mesmo tempo, se reconhecer
no objeto e reconhecer nele o objeto. Neste sentido, a conscientiza¢do precisa, segundo
Lukécs, se transformar no passo decisivo a ser dado pelo processo historico em direcdo ao
seu proprio objetivo que € constituido pela vontade humana, mas que nao depende do livre-
arbitrio humano, porque nido é um simples produto da invencdo intelectual. Essa vontade
ndo resulta do arbitrio, porque ndo se inscreve no ambito da conting€ncia, mas é um
produto da consciéncia do desenvolvimento do processo historico. E a teoria s6 se constitui
no passo decisivo para a prdtica, como observa Lukécs, quando se dd uma situacdo
histdrica, na qual o conhecimento exato da sociedade torna-se, para uma classe, a condi¢ao

imediata de sua auto-afirma¢do na luta, quando seu auto-conhecimento passa a significar o

19 Cf. LUKACS, Georg O que é marxismo ortodoxo? IN Histéria e Consciéncia de Classe: estudos sobre a
dialética marxista, Traduc¢do de Rodnei Nascimento, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 64-65.
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conhecimento correto de toda a sociedade e quando, para tal consciéncia, essa classe se
torna sujeito e objeto do conhecimento. E assim que a teoria interfere na realidade de modo
imediato e adequado e se torna veiculo da revolucdo social. Esta situacdo aconteceu
historicamente, segundo Lukdcs, com o aparecimento do proletariado que preconiza a
dissolucdo da ordem do mundo existente até hoje. A teoria que anuncia isso ndo estd
vinculada a revolu¢do de modo contingente. Pelo contrdrio, ela € essencialmente a
expressao pensada do proprio processo revoluciondrio, ou seja, € uma consciéncia plena do
processo histdrico, na a qual sujeito e objeto ndo sao mais realidades estranhas e totalmente
independentes entre si. Segundo Lukdcs, a negligéncia sobre esta questdo fundamental

gerou muita confusdo a respeito do método dialético. Diz Lukdcs sobre isso:

Pois, mesmo que se critiquem as exposi¢des de Engels no Anti-Diihring (decisivas para a
evolugdo ulterior da teoria), que se as considere incompletas, talvez até insuficientes ou
classicas, € preciso reconhecer que lhes falta justamente essa dimensdo. Com efeito, Engels
descreve a conceitualizacdo do método dialético opondo-o a conceitualizac@o “metafisica”;
sublinha de maneira penetrante o fato de que, no método dialético, a rigidez dos conceitos
(e dos objetos que lhes correspondem) € dissolvida, que a dialética € um processo constante
da passagem fluida de uma determinacdo para outra, uma superagdo permanente dos
contrdrios, que ela é sua passagem de um para dentro do outro; que, por conseqiiéncia, a
causalidade unilateral e rigida deve ser substituida pela ac¢do reciproca. Mas o aspecto mais
essencial dessa acdo reciproca, a relacdo dialética do sujeito e do objeto no processo da
historia, nao chega a ser mencionado, e muito menos colocado no centro (como deveria sé-
lo) das consideracdes metodolégicas. Ora, privado dessa determinacido, o método dialético
(malgrado a manuten¢do, puramente aparente, ¢ verdade, dos conceitos “fluidos”) deixa de
ser um método revoluciondrio.'®®

Se a transformagdo da realidade por um sujeito for tirada do método dialético, o conceito de
fluidez se torna um assunto puramente cientifico e problemadtico, pois podera ser aceito ou
rejeitado conforme os avancos da ciéncia, sem que com isso a atitude fundamental diante
da realidade seja alterada. Em outros termos, o carater fatalista e imutdvel da realidade nio
apenas permanece intacto como poderd ser, inclusive, reforcado. E nesse sentido que
muitas das tentativas de aprofundar o método dialético, segundo Lukdcs, acabaram por
leva-lo a uma banalizacdo. A separacio entre ser e pensamento, entre método e realidade,
que era onde se via um progresso no desenvolvimento da dialética em dire¢do a um maior
rigor cientifico, representou, na verdade, um distanciamento da esséncia do método

dialético. Com isso, a dialética aparece como um complemento inttil da sociologia ou da

1% Ibidem, p- 67.
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economia marxistas. Na verdade, chega mesmo a aparecer como um obsticulo a
imparcialidade na observacdo dos fatos, que era uma das condi¢des necessdrias ao rigor
cientifico. Mas, a separacao entre método e realidade, como defendia Bernstein, ao desejar
“livrar o método das ciladas dialéticas”, levou, como observa Lukacs, a teoria da evolugao
sem revolucdo, ou seja, a concepcdo de uma passagem natural e sem luta ao socialismo,
abrindo, com isso, caminho ao oportunismo. Alids, a propria idéia de imparcialidade €, em
si mesma, questiondvel. Qualquer enumeracio ou justaposicdo de fatos, por mais simples
que seja e por mais despojada que seja de comentarios, ja € uma interpretacio e, portanto,
uma forma de interferéncia na realidade. Na verdade, os fatos sdo abstraidos de seu
contexto origindrio e deslocados para um outro contexto que € o da teoria e do método a
eles aplicados. Para Lukdcs, a imparcialidade tedrico-metodolégica é enganosa, pois ela
mesma estd arraigada no processo de desenvolvimento do capitalismo que produz ilusdes
como essa. Os chamados “fatos puros” das ci€ncias naturais fazem parte de um processo de
fragmentacdo que toma conta de todos os ambitos da realidade. No contexto do
capitalismo, toda e qualquer coisa tende a ser isolada de seu contexto, isto é, da relacdo
com outros fendmenos para ser estudada em sua esséncia quantitativa, o que a torna mais
facilmente manipuldvel, mas, criando a ilusdo de que aquele processo de manipulacdo é
uma reprodug¢do, em sua maxima pureza, daquilo que acontece na natureza. A
imparcialidade tedrico-metodoldgica ¢ da mesma natureza do fetichismo da mercadoria e
da reificagdo das relagdes humanas, pois sdo caminhos que, através da exclusdo de um
sujeito, produzem a ilusdao de uma realidade puramente objetiva, naturalizando aquilo que
ndo é de fato natural. E da esséncia da dialética desvelar essa ilusdo insistindo na unidade

concreta do todo, opondo resisténcia ao dado imediato.'®’
4.3. A categoria de totalidade
Lukdcs também critica uma posi¢do muito comum na época da Segunda

Internacional que tendia a insistir na pura e simples primazia da determinacdo econdmica

sobre o conjunto da sociedade como se ela fosse o essencial da teoria marxista. Diz ele em

17 Cf. Ibidem, p. 71-72.
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seu artigo Rosa Luxemburgo como marxista, de janeiro de 1921, que também integra a

coletanea Historia e Consciéncia de Classe, que:

Nao é o predominio de motivos econdmicos na explicacdo da histéria que distingue de
maneira decisiva o marxismo da ciéncia burguesa, mas o ponto de vista da totalidade. A
categoria da totalidade, o dominio universal e determinante do todo sobre as partes
constituem a esséncia do método que Marx recebeu de Hegel e transformou de maneira
original no fundamento de uma ciéncia inteiramente nova.'®®

Na perspectiva de Lukécs, ndo € a economia em si ou o estudo das leis econdmicas a
questdo fundamental em Marx. A critica de Marx ao sistema de produgdo capitalista, nao
visava isolar a economia como a unica e verdadeira dentre todas as determinacdes, mas a de
procurar a verdadeira unidade do real, ou seja, a unidade concreta que era dada pela
categoria de totalidade. O restabelecimento da totalidade deveria passar por uma critica ao
sistema de producgdo capitalista que impunha a fragmentacdo do real ndo s6 no mundo da
producdo, mas em todos os ambitos da realidade. Para Lukdcs, a separacdo capitalista entre
o produtor e o processo global da producdo, a fragmentacdo do processo de trabalho em
partes que deixam de lado o cardter humano do trabalhador, a atomizacdo da sociedade em
individuos que produzem irrefletidamente, sem planejamento nem coeréncia, tudo isso,
devia ter também uma influéncia profunda sobre o pensamento, a ci€ncia e a filosofia do
capitalismo. Assim, segundo Lukécs, a ciéncia proletdria era revoluciondria ndo por
contrapor a sociedade burguesa contetdos revoluciondrios, mas, sobretudo, devido ao seu
método. Na verdade, era o dominio da categoria da totalidade o portador do principio
revoluciondrio na ciéncia. Esse principio revoluciondrio da dialética hegeliana ja havia sido
reconhecido antes de Marx, mas ninguém havia conseguido desenvolvé-lo no sentido de
criar uma ciéncia verdadeiramente nova e revoluciondria. E Marx quem consegue tal feito,
mas nao por uma inversao materialista de um pressuposto idealista. Segundo Lukdcs, o
principio revoluciondrio da dialética hegeliana s6 pdde se manifestar nessa inversdao e por
meio dela, porque a esséncia do método, isto €, o ponto de vista da totalidade, a
consideragdo de todos os fendmenos parciais como elementos do todo, do processo

dialético, que é apreendido como unidade do pensamento e da histdria, foi salvaguardado.

' LUKACS, Georg Rosa Luxemburgo como marxista IN Histéria e Consciéncia de Casse: estudos sobre a
dialética marxista, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 105.
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Diz Lukécs que “O método dialético de Marx visa ao conhecimento da sociedade como
totalidade”.'® Enquanto a ciéncia burguesa confere uma realidade ingénua as abstracdes
que sdo necessdrias e uteis do ponto de vista metodologico e resultam, de um lado, da
separagdo pratica dos objetos da investigacdo e, de outro, da divisdo do trabalho e da
especializacdo cientifica, 0 marxismo supera essas separacdes elevando-as e rebaixando-as
a categoria de aspetos dialéticos. Para Lukdcs, o problema ndo estd na separagdo em si, pois
ela € inevitdvel. A questdo € a de saber se tal separacdo € somente um meio para o
conhecimento do todo ou se € um fim em si. Nesse sentido, afirma Lukacs que ndo ha, para
0 marxismo, em ultima instancia, uma ciéncia juridica, uma economia politica e uma
histéria autonomas, mas somente uma ci€ncia historico-dialética, Unica e unitaria, do
desenvolvimento da sociedade como totalidade. Além disso, o ponto de vista da totalidade
nao determina somente o objeto, mas também o sujeito do conhecimento. A ciéncia
burguesa considera os fendmenos sociais sempre do ponto de vista do individuo, por isso,
eles ndo levam a nenhuma totalidade, mas apenas a aspectos, no maximo, parciais e, as
vezes, fragmentdrios, ou seja, a fatos desconexos ou a leis parciais abstratas. A totalidade s6
pode ser determinada se o sujeito que a determina é ele mesmo uma totalidade. Se o sujeito
deseja compreender a si mesmo, ele tem de pensar o objeto como totalidade. Para Lukécs,
somente as classes representam, na sociedade moderna, esse ponto de vista da totalidade.
Esta teria sido a grande virada de Marx sobre Hegel, ou seja, a substituicdo da idéia de
espirito abstrato do povo pela idéia concreta de classe social. A economia cldssica e seus
vulgarizadores sempre consideraram a evolugdo capitalista do ponto de vista do capitalista
individual e, por esta razdo, se envolveram com falsos problemas e contradi¢des insoluveis.
Marx, em O Capital, teria rompido radicalmente com esse método ao considerar todos os
problemas da sociedade capitalista como problemas das classes que a constituem.
Capitalistas e proletarios sdo apreendidos como conjuntos, isto €, como classes e ndo como

e . 170
individuos isolados.

Das criticas aos pressupostos tedricos da ortodoxia marxista e de suas

conseqiiéncias praticas surgem, a partir da década de 1920, trés importantes contribui¢oes

' Ibidem, p. 106.
0 Cf. Ibidem, p. 108.
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tanto para uma renovacdo do marxismo quanto para as teorias politicas e filoséficas em
geral, a saber, a teoria da consciéncia de classe de Lukdcs, a teoria da hegemonia de
Gramsci e a teoria critica de Horkheimer e Adorno. Teorias que provavelmente tenham em
comum varios pressupostos, mas que representam diferentes caminhos no interior do

proprio marxismo ocidental. Este € o assunto dos trés préximos capitulos.

127



Capitulo 4

Georg Lukacs e a teoria da consciéncia de classe

1. Observacoes preliminares

Antes de qualquer coisa, € preciso considerar o contexto historico em que a
obra de Lukacs, Historia e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista, foi
produzida, ou seja, num momento em que era grande a confianca no sucesso das lutas
operdrias, pois 0 movimento revoluciondrio era forte e organizado. Por isso, uma revolucao
socialista ndo estava distante da realidade e € isso que ela, justamente, reflete. Entdo,
podemos dizer que muito do que ela traz se justifica por conta daquele contexto. No
entanto, o fato de ter inspirado geragcdes posteriores também demonstra que ela ndo se
esgota nas circunstancias do seu contexto. O objetivo € aqui o de aborda-la, principalmente,
no sentido de considerar sua importancia histérica, portanto, como uma obra fundadora do

marxismo ocidental.

Dentre outras coisas, ainda é preciso considerar que a posi¢ao de seu autor
ndo permanece a mesma depois de sua condenagdo em 1924. Como observa Merleau-
Ponty, Lukécs aceita o julgamento da Internacional Comunista sobre seu livro e ndo
permite sua reedicdo.'’! A partir dai, como também observa o filésofo francés, Lukécs se
aproxima do pensamento de Lénin e tudo o que resta de sua filosofia dialética s6 pode ser

172

encontrada em seus estudos sobre literatura. '~ Portanto, a razdo de utilizarmos apenas esta

obra se justifica, porque foi particularmente ela que teve importancia capital no nascimento

. . 173
do marxismo ocidental.

' Cf. MERLEAU-PONTY, Maurice As Aventuras da Dialética, Op. Cit. Cap. IIl Pravda, p. 80.

172 Cf. Ibidem, p. 83.

'3 Segundo G. H. R. Parkinson, Lukécs ndo contesta inicialmente as criticas dirigidas a sua obra Histdria e
consciéncia de classe e em 1933 ele mesmo a repudia. Somente muito tempo depois autoriza uma nova
publicacdo como parte do segundo volume de suas obras. No preficio desta nova edicdo, esclarece que sua
retratacdo diante das criticas ocorreu devido a razdes tdticas, mas que, apesar disso, ndo tinha razdes para
defender a obra em sua totalidade. Para Lukacs, como observa Parkinson, o conceito de praxis revolucionéria
¢é exagerado na obra em questio, pois mesmo que se justificasse como reagdo a mera contemplagéo, ndo dava
conta de perceber que a verdadeira praxis tem o trabalho como seu modelo e forma original. Sem isso, a
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2. Em busca de uma definicao de consciéncia de classe

Na parte intitulada Consciéncia de Classe, da referida obra, Lukdcs dedica-
se a definir o que entende por consciéncia de classe. Na perspectiva do pensador hiingaro,
embora Marx ndo tenha chegado a definir, pelo menos de forma sistemadtica, o que vem a
ser classe social, nao é impossivel chegar a uma definicdo por meio de suas declaracdes
esparsas e ocasionais. E o que se faz quando se entende que as classes sociais se definem

s~ ~ 174 ~ : =
pela sua posicdo no processo de produgdo. " O mesmo nao pode ser feito em relacdo a uma
definicdo de consciéncia de classe. Portanto, esta seria uma lacuna importante do

pensamento de Marx e Lukécs emprega seus esforcos para preenché-la.

Comenta Lukacs que, para Engels, ndo basta a intencdo consciente dos
homens para se entender a histéria. Se a intencdo consciente, ou seja, se o fim desejado
fosse a forca motriz da histéria, as numerosas vontades individuais produziriam resultados
sempre desejados. Mas, € porque isso ndo acontece que nao se pode dizer que este seja o
fundamento da histéria. Os préprios motivos da intengao t€m uma importancia secundaria,
ou seja, também eles sdo provocados. Portanto, € preciso procurar em outro lugar as
verdadeiras forcas motrizes da histéria, pois sdo elas que de fato pdem em movimento
povos inteiros, criando a¢des durdveis que mudam o destino da humanidade. Nesse sentido,
diz Lukédcs que o marxismo cientifico reconhece uma independéncia das forcas motrizes
reais da histéria em relacdo 2 consciéncia que os homens tém delas.'” Portanto, mesmo

quando, na historia da humanidade, essas for¢cas parecem pouco ou nada evidentes nao

exaltacdo da préxis se converte numa exaltacdo de carater idealista. Segundo o préprio Lukécs, foi isso, que o
levou a negar e a ndo perceber, naquele momento, que o conhecimento € uma espécie de reflexo. O trabalho
mais primitivo pressupde uma reflexdo correta da realidade e a praxis s6 pode ser um critério da teoria,
porque em sua base hd um reflexo correto da realidade. Além disso, Lukdcs também pensa ter se equivocado
ao separar Engels de Marx e ao querer tratar o marxismo, pura e simplesmente, como uma teoria da
sociedade. De qualquer modo, segundo o préprio Lukacs, decisiva para o seu posterior desenvolvimento foi
sua estada em Moscou para trabalhar no Instituto Marx-Engels quando na ocasido teve contato com a obra de
Marx Manuscritos econdomicos e filosoficos, de 1844. Foi a partir daf que ele teria se livrado, definitivamente,
de suas bases idealistas (Cf. PARKINSON, G. H. R. Introduccion IN PARKINSON, G. H. R. (Editor) Georg
Lukdcs: el hombre, su obra, sus ideas, Coleccion: Teoria y Realidad, Tradugdo: J. C. Garcia Borron,
Barcelona-México DF, Ediciones Grijalbo, 1973, p. 24-27).

174 Cf. LUKACS, Georg Consciéncia de Classe IN Historia e Consciéncia de Classe: estudo sobre a dialética
marxista, Op. Cit., p. 133.

'3 Cf. Ibidem, p. 134-135.
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significa que elas ndo existam, mas que apenas encontram-se ocultadas pela estrutura

social.

O verdadeiro motor da histéria é, para Lukécs, o interesse econdmico de
classe. Mas, antes do advento do capitalismo, os homens nunca conseguiram se
conscientizar de que era isto que se escondia por trds dos motivos das acdes humanas na

. s o+ 1 .
histéria.!”® Como ele mesmo afirma:

Isso ocorre sobretudo porque os interesses de classes na sociedade pré-capitalista nunca
conseguem se distinguir claramente no que concerne ao aspecto econdmico. A divisdo da
sociedade em castas, em estamentos etc. implica que, na estrutura econémica objetiva da
sociedade, os elementos econdmicos se unem inextricavelmente aos elementos politicos,
religiosos etc. E somente com a hegemonia da burguesia, cuja vitdria significa a supressdo
da organizacdo em estamentos, que se torna possivel uma ordem social em que a
estratificacdo da sociedade tende a pura estratificacdo em classes. 177

Portanto, com a hegemonia da burguesia, as relacdes sociais entre os grupos mostram de
forma clara o que estd em jogo, a saber, os interesses econdomicos. O que determina as
diferencas entre os grupos que compdem uma sociedade pré-capitalista daqueles que
compdem uma sociedade -capitalista s3o, exatamente, as diferentes organizagdes
econdmicas dessas sociedades. As sociedades pré-capitalistas formam uma unidade menos
coerente do ponto de vista econdmico. Nessas sociedades, a autonomia das partes € muito
maior, as suas interdependéncias econdmicas sao muito mais limitadas e menos
desenvolvidas se comparadas a sociedade capitalista. Quanto mais fragil o papel da
circulacdo das mercadorias na vida da sociedade como um todo, ou seja, quanto mais cada
uma das partes da sociedade vive em autarquia econdOmica, tanto menos a unidade
econdmica, que € o verdadeiro fundamento da sociedade, tende a se tornar evidente.
Portanto, embora estas sociedades também formem uma unidade econdmica, essa unidade
ndo chega a permitir que cada grupo, ao se relacionar com a sociedade como um todo, torne

evidente o cardter econdmico das lutas entre os grupos. Por isso, as lutas entre os grupos se

10 Cf. Ibidem, p. 155.
7 Ibidem, p. 148-149.
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manifestam como afirmacdo de privilégios que pressupdem um fundamento natural,

. . sy e . ,q. ~ . A . 17 2
religioso, politico ou juridico, mas ndo diretamente econdmico.'”® Como afirma Lukdcs:

Em termos hegelianos, a economia ainda nao atingiu objetivamente o nivel do ser para si.
Por isso, no interior de tal sociedade, ndo hé posi¢cdo possivel que viabilize a compreensio
do fundamento econdmico de todas as relacdes sociais.

Na sociedade capitalista, o cardter da disputa tende a aparecer na forma puramente
econdmica, ou melhor, assim é, pelo menos, para aquelas classes que tém origem
econdmica no préprio capitalismo. Portanto, isso ndo se aplica aquelas que, mesmo
existindo no interior de uma sociedade capitalista, tenham tido outra origem. Para essas, a
propria consciéncia do seu status impede que ela tenha consciéncia do cardter econdmico
de seus interesses. A relacdo com o todo, que € criada pela consciéncia do status, nao se
dirige a totalidade da unidade econdmica. Isso porque o proprio status tem origem numa
sociedade que dissimulava o cardter econdmico de seus interesses. Assim, o fundamento
econdmico, ndo se manifestando de forma imediata, resta oculto para essas classes. Mas,
para as classes que nascem no seio da sociedade capitalista, os interesses econdomicos € a

situacdo de classe sdo a realidade imediata. E isto, como afirma Lukacs,

(...) porque o interesse econdmico de classe, como motor da histéria, apareceu em toda sua
pureza somente no capitalismo. Sendo assim, em periodos pré-capitalistas, o homem nunca
conseguiu se conscientizar (nem mesmo por uma consciéncia adjudicada) das verdadeiras
“forcas motrizes que se escondem por tras dos motivos das a¢des humanas na histéria”. Na
verdade, elas permanecem ocultas como forcas cegas da evolucdo histérica por trds dos
motivos. Os fatores ideoldgicos ndo “recobrem” somente os interesses econdmicos, ndo sao
bandeiras e palavras de ordem, mas parte integrante e elementos da prépria luta real.'®

A diferenca substancial em relacdo ao capitalismo €, portanto, o fato de que, na época
capitalista, os aspectos econdmicos ndo estdo mais escondidos por trds de uma dada

consciéncia, mas encontram-se presentes na propria consciéncia ainda que recalcados.

No entanto, mesmo com o advento do capitalismo e da hegemonia burguesa,

ou seja, com a exposicao clara dos interesses econdmicos como for¢as motrizes da historia

'8 Cf. Ibidem, p. 151-152.
' Ibidem, p. 153.
0 Ibidem, p. 155.
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nem tudo estd resolvido, pois essas for¢as ainda ndo manifestam o que de fato sdo, isto &,
produtos das relacdes entre homens e, portanto, como elementos histéricos transitdrios.
Marx, como observa Luk4cs, afirma que o pensamento burgués, quando analisa as formas
da vida social, faz um caminho oposto ao da evolugdo real. Toma como ponto de partida os
resultados acabados do processo. Por isso, como determinadas formas, por exemplo, o
dinheiro, a mercadoria etc., j4 adquiriram estabilidade, elas assumem a aparéncia de formas
imutdveis, entdo, ndo se procura investigar o carater histérico delas, mas os seus conteddos,
porque € o que lhes parece mutdvel e, conseqiientemente, o que deve ser analisado na

historia.

Segundo Lukécs, a esse dogmatismo, Marx opde uma filosofia critica, no
sentido de uma critica histdrica, capaz de dissolver o cardter fixo e natural de qualquer
forma de vida social. Sendo submetida ao devir histdrico, toda e qualquer formacao social

. s+ 181
se revela como predeterminada ao declinio.'®

Nao ha, portanto, principios sociais
eternamente validos por meio dos quais a histéria possa ser entendida. Em outros termos, a
histéria ndo seria apenas uma constante mudanca de contetidos, de homens etc. sob formas

fixas e permanentes. Pelo contrario, a historia é:

(...) justamente a histéria dessas formas, sua transformac@o como formas de reunido dos homens
em sociedade, como formas que, iniciadas a partir de relagdes econdmicas objetivas, dominam
todas as relacdes dos homens entre si (e assim também as relagdes dos homens consigo mesmo,
com a natureza etc.).'®

Fora dessa perspectiva, este seria o caso, segundo Lukdcs, do pensamento
burgués, desaparece toda a possibilidade de se compreender a origem das configuragcdes
sociais. Mais importante ainda é que a historia, sendo limitada a um formalismo, torna
imperceptivel a verdadeira esséncia das formagdes sociais, ou seja, que as relacdes sociais,
em qualquer tempo e lugar, sdo produtos humanos. De qualquer modo, para Marx, como
afirma Lukdcs, esse formalismo € apenas a expressio do antagonismo da sociedade
burguesa capitalista que abandona os homens as forcas produtivas, cujo dominio escapa de

seu controle. A essa concepg¢do, cuja expressao mais clara e coerente pode ser encontrada

81 Ct. Ibidem, p. 135.
"2 Ibidem, p. 136.
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nas leis puramente naturais e racionais da economia cldssica, Marx opde a critica histdrica
da economia, a dissolu¢do de todas as objetividades reificadas da vida econdmica e social
das relagdes entre os homens. Afirma Lukacs que o “capital (e, com ele, toda forma de
objetividade da economia politica) ndo €, para Marx, ‘uma coisa, mas uma relagdo social

. . 1
entre pessoas, mediada por coisas’ ”.'®

Ao reduzir a objetividade das formacdes sociais a relacdes entre homens,
Marx, segundo Lukdcs, abole o cardter imutdvel e natural dessas formagdes. No entanto,
ndo abole seu cardter objetivo e independente da vontade humana, particularmente, da
vontade dos individuos. Nesse sentido, abole, a0 mesmo tempo, a falsa, ou seja, a aparente
importancia atribuida ao principio irracional e individualista, que é uma limitacdo do
pensamento burgués. A diferenca é que Marx considera esta objetividade como apenas a

auto-objetivacdo da sociedade humana numa de suas etapas de evolucao.

Em principio, ao fazer isso, Marx parece, como observa Lukécs, ter
subtraido da consciéncia qualquer funcao relevante no processo histérico. Mesmo que os
homens cumpram e executem conscientemente seus atos histdricos, esta seria, na verdade,
como diria Engels, uma falsa consciéncia. No entanto, entende Lukacs que o significado de
falsidade nao deve ser entendido no sentido de uma simples oposi¢ao fixa entre verdadeiro
ou falso. Na verdade, esta “falsa consciéncia” precisa ser entendida em seu sentido
dialético, ou seja, precisa ser entendida concretamente como aspecto da totalidade histérica
a qual pertence, como etapa do processo histérico em que age. Assim, quando a ciéncia
histdrica burguesa revela que também tem por objetivo realizar estudos concretos e, de fato,
acredita que o esteja fazendo, certamente, ela erra. Seu erro estd em acreditar que € possivel
encontrar o concreto no individuo empirico historico, seja ele uma pessoa, uma classe ou
um povo, e também em acreditar em sua consciéncia dada empiricamente no sentido
psicoldégico individual ou coletivo. Segundo Lukdcs, quando a ciéncia historica burguesa
acredita estar mais préxima do concreto ela, de fato, estd mais distante dele, pois o concreto

¢ “a sociedade como totalidade concreta, a organizacdo da produg¢do num determinado nivel

'3 Ibidem, p. 138.
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do desenvolvimento social e a divisdo de classes que opera na sociedade”.'® Ao se
distanciar disso, a ciéncia histérica burguesa toma por concreto algo totalmente abstrato.
Pois, como observa Lukécs, para Marx, essas relacdes nio sdo relacdes entre individuos,
mas relacdes entre operdrio e capitalista, agricultor e proprietdrio fundidrio etc., ou seja, sdo
relacdes entre diferentes categorias de pessoas. Estudo concreto €, como afirma Lukécs a
“relagdo com a sociedade como fotalidade. Pois, é somente nessa relacdo que se revela a
consciéncia que os homens tém de sua existéncia, em todas as suas determinagdes
essenciais”.'® Todavia, a consciéncia burguesa aparece como algo subjetivamente
justificado na situacdo social e histdrica, ou seja, como algo que deve ser entendido como
correto e, a0 mesmo tempo, como algo que, objetivamente, é passageiro em relacdo aquilo
que € essencial ao desenvolvimento social. Portanto, essa consciéncia ndo pode ser dita
adequadamente como falsa consciéncia, porque ela ndao é mera arbitrariedade. Dentro do
contexto, que na verdade escapa a sua percepcdo, ela tem uma fungdo importante no
desenvolvimento geral do processo social, pois revela que mesmo quando ndo consegue
alcancar os fins que deseja, promove os fins objetivos do desenvolvimento social que ela

ndo conhece nem deseja.

Para Lukdcs, considerar essa determinacdo duplamente dialética da falsa
consciéncia € importante, pois permite ir além da simples descricao a respeito do que os
homens teriam pensado, sentido ou desejado sob determinadas condigdes histéricas e sob
determinada situacdo de classe. A simples descricdo seria, mais propriamente, apenas o
material dos estudos historicos propriamente ditos. A relacdo com a totalidade concreta e as
determinagdes dialéticas dela resultantes permitem superar essa descri¢do, tornando
possivel reconhecer os pensamentos que estdo em conformidade com a situacdo objetiva e
os que estdo em conformidade com a posi¢do dos homens no processo de produgdo.

Nesse sentido, afirma Lukacs:

Ora, a reacdo racional adequada, que deve ser adjudicada a uma situagao tipica determinada
no processo de produgdo, € a consciéncia de classe. Essa consciéncia ndo é, portanto, nem a
soma, nem a média do que cada um dos individuos que formam a classe pensam, sentem
etc. E, no entanto, a ac@o historicamente decisiva da classe como totalidade, é determinada,

'8 Ibidem, p. 140.
85 Ibidem.
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em tltima andlise, por essa consciéncia e nio pelo pensamento do individuo; essa agdo s
. . I .. 186
pode ser conhecida a partir dessa consciéncia.

A consciéncia de classe, entdo, ndo se define por uma percepg¢do clara e total do processo
de desenvolvimento social, mas pela participacdo, por assim dizer, alinhada com o curso
desse desenvolvimento. E por isso que Lukdcs diz, na citagio acima, que a consciéncia de
classe € uma reacdo racional adjudicada a uma determinada situacdo. Portanto, €
necessdrio, antes de mais nada, considerar que ha uma distancia entre essa consciéncia e

aquela relativa a idéia que os homens fazem de si e de sua situacdo na vida.

3. A funcao historica da consciéncia de classe

Segundo Lukdcs, para se compreender a fungdo da consciéncia de classe no
processo histdrico € preciso ir além da constatagdo da diferenga entre consciéncia de classe
e consciéncia que os homens tém de sua situacio na vida. E preciso verificar, entdo, se nas
diferentes classes essa diferenca varia, ou seja, se ha uma distancia maior entre uma e outra
forma de consciéncia conforme suas diferentes relacdes com a totalidade econdmica e
social da qual sdo membros. Além disso, é preciso verificar em que medida essa
diferenciagdo € tdao grande para produzir diferencas qualitativas e, também, o que
significam, na pratica, para o desenvolvimento da sociedade, essas diferentes relacdes entre
a totalidade econdmica objetiva, consciéncia de classe adjudicada e pensamentos que os

homens tém de sua situag¢do de vida.

Para Lukdcs, a partir dessas verificacdes € possivel analisar objetivamente
em que medida a totalidade da economia de uma sociedade pode, em quaisquer
circunstancias, ser percebida dentro de uma determinada sociedade, a partir da posi¢do de
seus membros no processo de produgdo. Nesse sentido, € preciso considerar as limitagoes
reais dos individuos decorrentes da sua condi¢do, porque quanto menos elas sdo superadas,
menos podem ser superados os limites impostos pela estrutura econdmica da sociedade de

sua época sobre sua posicao nessa sociedade. Por isso, diz Lukécs:

1 Ibidem, p. 142.
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Portanto, do ponto de vista abstrato e formal, a consciéncia de classe €, a0 mesmo tempo,
uma inconsciéncia, determinada conforme a classe, de sua prdpria situagio econdmica,
histérica e social. Essa situacdo é dada como uma relacéo estrutural determinada, como um
nexo formal definido, que parece dominar todos os objetos da vida. Conseqiientemente, a
“falsidade” e a “ilusdo” contidas em tal situacdo real ndo sdo arbitrarias, mas, ao contrario, a
expressdo mental da estrutura econdmica e objetiva.'®’

A partir disso, pensando num segundo passo que poderia ser dado pelo
proletariado em relacdo a burguesia, a tarefa seria, segundo Lukdcs, a de verificar em que
condigdes se torna possivel desmascarar a ilusdo da “falsa consciéncia” e estabelecer uma
conexdo com a totalidade. Assim sendo, € preciso considerar que se a sociedade atual ndo
pode ser percebida na sua totalidade a partir de uma determinada situacdo de classe, as
classes que estiverem nessas condicdes resta apenas desempenhar um papel subordinado na
marcha da histéria. E isto vale tanto para uma interven¢do conservadora quanto
progressista. Em outros termos, de suas manifestacdes nunca se pode visualizar uma
finalidade para além daquilo que a provoca de imediato. Como afirma Lukacs: “A vocagao
de uma classe para a dominagao significa que é possivel, a partir de seus interesses e de sua
consciéncia de classe, organizar o conjunto da sociedade conforme esses interesses”. '** O
que decide a luta de classes € justamente essa capacidade e essa consciéncia de classe. Mas,
de acordo com Lukécs, nada disso elimina o papel da violéncia na histéria, pois ndo ha
vitéria garantida ou automdtica apenas porque uma determinada classe é portadora dos

interesses do desenvolvimento social. Acrescenta Lukécs a esse proposito que:

Mesmo as classes capazes de dominag@o, no entanto, ndo devem ser colocadas todas no
mesmo plano, no que concerne a estrutura interna de sua consciéncia de classe. O que
importa aqui € saber em que medida elas estdo em condigdes de se conscientizar das acdes
que devem executar e executam efetivamente para conquistar e organizar sua posi¢cao
dominante. Portanto, o que importa é saber até que ponto a classe em questdo realiza
“consciente” ou “inconscientemente” as tarefas que lhes sdo impostas pela historia, e até

que ponto essa consciéncia é verdadeira ou falsa.'®

Pois, para Lukdacs, o destino de uma classe depende de sua capacidade de esclarecer e

resolver, em suas decisdes praticas, os problemas que lhe impde a histdria.

7 Ibidem, p. 143.
'8 Ibidem, p. 144.
' Ibidem, p. 146-147.
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De tudo isso, o que mais importa para Lukacs é que, com o capitalismo, com
o desaparecimento das estruturas estamentais € com a constituicdo de uma sociedade com
articulacdes puramente econdmicas, a consci€éncia de classe chegou a um estigio em que
pode se tornar consciente. Se a consciéncia de classe s6 pode emergir para a burguesia nos
limites de uma forma adjudicada, para o proletariado ela pode ir além desses limites. A luta
social, entdo, ja aparece como uma luta ideoldgica ou pela consciéncia do desvelamento ou
pela dissimulacdo do cardter de classe da sociedade. A burguesia e o proletariado sdo as
Unicas classes que figuram nessa disputa, pois sdo as Unicas classes puras da sociedade
capitalista. Em outros termos, sdo as Unicas cuja existéncia e evolucdo se baseiam,
exclusivamente, no desenvolvimento do moderno processo de produgdo. Por isso, somente
essas classes, pelas suas condi¢cdes de existéncia, t€ém condi¢cdes de imaginar um plano para
a organizagdo de toda a sociedade. As demais classes, pelo seu cardter incerto e estéril, ou
seja, pelo carater emprestado de sua consci€éncia de classe, necessariamente, estdo fora
dessa disputa, porque elas ndo t€m como promover o desenvolvimento do capitalismo nem
como superd-lo. Sua eventual vitdria seria um retrocesso para o desenvolvimento social,
pois seu objetivo seria o de reverter a situagdo no sentido de impedir qualquer
desenvolvimento. A condi¢do para que essas classes vislumbrem qualquer coisa para o
futuro seria a sua prépria superacdo.'” Na verdade, num sentido marxista rigoroso, estas
nem seriam propriamente classes. Tanto menos seria adequado falar, para essas, em
consciéncia de classe. Uma plena consciéncia de sua situacdo apenas poderia revelar-lhe a
auséncia total de perspectivas para seus interesses diante da necessidade de evolucao da

sociedade. Assim sendo, no que se refere a essas classes, segundo Lukdcs:

Consciéncia e interesse se encontram, portanto, numa relacdo reciproca de oposicdo
contraditoria. E uma vez que a consciéncia de classe foi definida como um problema de
imputabilidade que se refere aos interesses de classe, isso também torna filosoficamente
complr[ﬁensivel a impossibilidade de sua evolugcdo na realidade histérica imediatamente
dada.

Também para a burguesia, segundo Lukdcs, consciéncia de classe e interesse

de classe se encontram numa relagdo de oposicdo. A diferenca € que esse antagonismo nao

0 Ibidem, p. 156.
P Ibidem, p. 159.
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¢é contraditério, mas dialético. A diferenca entre essas duas formas de oposicdo € a de que,
enquanto para as demais classes sua situagdo no processo de produgdo e os interesses dele
decorrentes impedem o nascimento de qualquer consciéncia de classe, para a burguesia, ao
invés, esses fatores estimulam o desenvolvimento de sua consciéncia de classe. No entanto,
isso ndo a livra de ver pesar sobre si a contradi¢ao insoldvel consigo mesma, ou seja, de no

auge de seu desenvolvimento se ver obrigada a se suprimir.

Virias sdo as contradigdes da burguesia, Lukdcs comenta a respeito de
algumas delas. Em sua luta contra o feudalismo e a organizacdo estamental, a burguesia
levantou sua bandeira proclamando uma liberdade que, apds sua vitéria, foi suprimida e
convertida numa nova opressao. Embora tenha sido com a burguesia que, pela primeira vez,
a luta de classes apareceu em sua forma pura, pois foi assim que ela se afirmou no cenério
histérico, ela ndo poupa esfor¢cos no sentido de fazer desaparecer da consciéncia social a
luta de classes. Sob o ponto de vista ideoldgico também pode se notar uma contradi¢ao
semelhante, qual seja, a de que com o seu desenvolvimento, uma importancia inteiramente
nova € atribuida a individualidade, que, a0 mesmo tempo, € suprimida pelas condi¢des da
reificacdo. Em outros termos, ao mesmo tempo em que € atribuida uma importancia nunca
antes dada a individualidade, o individuo nao é mais do que um ser impotente diante da
realidade que se faz presente diante dele. Essas e tantas outras contradi¢des sdo, para
Lukécs, reflexos de contradi¢des muito mais profundas do préprio capitalismo. Mas, como

ele observa:

(...) essas contradigdes surgem na consciéncia de classe da burguesia como contradi¢cdes
dialéticas, e ndo simplesmente como mera incapacidade de compreender as contradi¢des de
sua propria ordem social. Pois, por um lado, o capitalismo é a primeira organizacio
produtiva que, conforme a tendéncia, impde-se economicamente em toda a sociedade, de
modo que, por conseguinte, a burguesia deveria estar capacitada a possuir, a partir desse
ponto central, uma consciéncia (adjudicada) da totalidade do processo de produgdo. Por
outro lado, no entanto, a posicdo que a classe dos capitalistas ocupa na producio e os
interesses que determinam sua agdo fazem com que seja impossivel dominar, mesmo

teoricamente, sua prépria organiza¢io produtiva.'®?

Os motivos dessa contradicio sdo muitos, a comegar pelo fato de que,

apenas aparentemente a producdo € realmente o ponto central da consci€ncia de classe da

92 Ibidem, 161.
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burguesia, conseqiientemente, apenas aparentemente € o ponto de vista tedrico de sua
compreensdo. Observa Lukdcs que Marx chama a aten¢do para o fato de que, embora
Ricardo tenha sido censurado por ter em vista apenas a producdo, na verdade, ele define
exclusivamente a distribuicio como objeto da economia. Uma andlise detalhada do
processo de realizacdo do capital mostra que o interesse do capitalista se prende,
necessariamente, a questdes secunddrias no que se refere ao ponto de vista da produgdo. De
uma forma geral, os fendmenos mais importantes se tornam imperceptiveis. E o que
acontece com a dificuldade da ciéncia econdmica burguesa em perceber, por exemplo, a
verdadeira origem da mais-valia por trds dos fendmenos de superficie. O conhecimento
dessa origem revelaria a verdadeira for¢ca motriz da histéria, ou seja, a luta de classes. Mas,
a dissimulacdo dessa, que € a verdadeira esséncia da sociedade capitalista, € vital para a
sobrevivéncia da burguesia. Além disso, hd um conflito dialético insoldvel entre a fungdo
do capital como propriedade privada e sua funcdo econdmica objetiva dentro da estrutura
interna do capitalismo. Marx, como observa Lukdcs, afirma que o capital ndo é um poder
pessoal, mas um poder social. Mas, a isso o pensador hingaro acrescenta que se trata de um
poder social, cujos movimentos sdo dirigidos pelos interesses individuais dos proprietarios
de capital que ndo conseguem visualizar a funcdo social de sua atividade de modo que a
funcdo social do capital sé pode ser realizada inconscientemente, ou seja, sem a sua decisdo

e contra a sua vontade.

Segundo Lukécs, por causa do conflito entre o principio social e o individual
do capital, Marx observa que a sociedade andonima € uma verdadeira negacdo do modo de
producao capitalista dentro desse proprio modo de produg@o. O mesmo pode ser observado
em relacdo a abolicdo da anarquia da producdo por cartéis, trustes etc. No entanto, as
solucdes dadas a esses e outros problemas apenas contornam as dificuldades sem eliminé-
las. Essa situacdo é um fator decisivo para a consciéncia de classe da burguesia, que age
como classe no desenvolvimento econdmico objetivo da sociedade, mas s6 pode se tornar
consciente do desenvolvimento desse processo, que ela realiza, como um processo que lhe
€ exterior, submetido a leis que ela s6 pode experimentar de modo passivo. Como o
pensamento burgués considera sempre a vida econdmica do ponto de vista do capitalista

individual, isso provoca um confronto agudo entre o individuo e a lei impessoal que move
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o todo social. Mas, esse conflito ndo é apenas entre o interesse individual e o de classe. E
também uma impossibilidade l6gica de dominar, tanto na teoria quanto na pratica, os
problemas que decorrem do préprio desenvolvimento da produgdo capitalista, como as
crises econdmicas. Muitas situacdes que causam pavor a burguesia sdo bem mais
complexas do que a mera perplexidade do capitalista individual diante de um verdadeira
incompreensao de suas préprias relacdes. Esses fatos e situacdes impdem a consci€ncia
burguesa algo que ela mesma nio estd em condicdes de tornar consciente ainda que nao
tenha como negar, a saber, que o verdadeiro limite da producdo capitalista € o préprio
capital. Que ndo ha como o capital se expandir indefinidamente. Que, dentre outras coisas,
o processo de acumulacdo de capital ndo tem como seguir indefinidamente, pois cedo ou
tarde ele vai encontrar limites. Uma consciéncia desse fato seria a auto-negacao da classe

193

capitalista. ~ Nesse sentido, afirma Lukacs que “os limites objetivos da produgao

194 .
o Assim, essa

capitalista tornam-se os limites da consciéncia de classe da burguesia”.
necessidade de que os limites econdmicos objetivos do sistema permanecam inconscientes
se manifesta como uma contradicdo interna e dialética na consci€éncia de classe da
burguesia que se reflete numa oposicdo insuperdvel entre o individuo e o processo
inevitdvel de desenvolvimento que ndo é passivel, por principio, de ser dominado pela
consciéncia. Dessa forma, teoria e praxis encontram-se numa oposi¢ao intransponivel. Mas,
se esses limites se convertem em negacdo para a continuidade do desenvolvimento da
consciéncia burguesa em seu movimento de compreensdo e apreensdo da realidade, para a
consciéncia do proletariado é a possibilidade de sua afirmacdo. Somente para o

proletariado, uma nocao correta da esséncia da sociedade capitalista €, de fato, um fator de

poder, de auto-conhecimento e de auto-afirmacao.

Como foi dito anteriormente, burguesia e proletariado sdo as unicas classes
puras do capitalismo. Sdo classes correlatas tanto no plano ideoldgico quanto no
econdmico. Portanto, estdo diretamente relacionadas a mesma realidade imediata e aos
mesmos problemas da sociedade capitalista. No entanto, pela diferente situacdo de cada

uma em relacdo ao desenvolvimento do processo de producdo, o que para uma significa

193 Cf. Ibidem, p. 162-164.
% Ibidem.
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ameaca de dissolugdo para a outra significa possibilidade de auto-afirmacdo. Como afirma
Lukacs: “Ideologicamente, isso significa que a mesma compreensio crescente da esséncia
da sociedade, em que se reflete a lenta agonia da burguesia, tem para o proletariado o
sentido de um crescimento continuo do poder”.'” A ninguém mais do que o proletariado
interessa a verdade. Somente para essa classe uma nocao correta da esséncia da sociedade é
um fator de poder decisivo. Segundo Lukécs, os marxistas vulgares ignoram essa fungdo da

consciéncia na luta de classes. Diz Lukécs a esse propdsito:

Certamente, o proletariado deve partir dos dados da situacdo momentanea. Mas, ele se
distingue das outras classes por ndo se ater as particularidades dos acontecimentos
histéricos, por ndo ser simplesmente movido por eles, mas por constituir ele préprio a
esséncia das forgas motrizes e, agindo de maneira centralizada, por influenciar o centro do
processo social de desenvolvimento.'*®

Com a inversao que deixa de lado o que de fato é mais fundamental, a saber, que o
importante é o caminho do auto-conhecimento do proletariado e que esse auto-
conhecimento se dd por uma nog¢do correta da esséncia da sociedade, a consciéncia do
proletariado ndo pode ir além da consciéncia burguesa nem agir melhor sobre a realidade
imediata. Ao se afastar desse ponto de vista central, que é a origem da consciéncia de classe
proletdria, os marxistas vulgares, com sua teoria, impedem o proletariado de ver o caminho
correto. Em outros termos, prendendo o proletariado aos interesses imediatos, a luta
econdmica, tiram todo o carater revoluciondrio de sua luta que ndo tem como se manifestar
no imediato, pois esse carater ndo se dd automaticamente, mas resulta de um esforco da
consciéncia em colocar esses interesses imediatos no contexto da totalidade do
desenvolvimento social. Sem considerar o aspecto politico, que esse sim € capaz de colocar
os fins ultimos, a luta proletaria ndo vai além dos limites impostos a consciéncia burguesa
pelo capitalismo. Além disso, no préprio terreno de combate da burguesia, essa é, de fato,
superior ao proletariado, pois dispde de maior conhecimento e experiéncia, ou seja, O
proletariado nem pode fazer melhor do que a burguesia caso se mantenha nos limites dos

interesses apenas imediatos. Como afirma Lukacs:

95 Ibidem, p. 171.
1 Ibidem
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A superioridade do proletariado em relag@o a burguesia...reside exclusivamente no fato de
ser capaz de considerar a sociedade a partir do seu centro, como um todo coerente e, por
isso, agir de maneira centralizada, modificando a realidade; no fato de, para a sua
consciéncia de classe, teoria e praxis coincidirem e também, por conseguinte, de poder
lancar colrgcientemente sua propria acdo na balanga do desenvolvimento social como fator
decisivo.

Quando essa unidade € rompida, também é rompida a unidade entre a teoria proletéria e a
acdo proletdria. Deter-se nas particularidades da situacio momentéanea €, portanto, reduzir a
teoria ao tratamento cientifico apenas dos sintomas do desenvolvimento social e fazer da
praxis uma engrenagem fixa e sem maiores objetivos. A consci€ncia de classe que nasce
dessa posicao tem um efeito pior sobre o proletariado do que sobre a burguesia. No caso da
burguesia, esta consciéncia estd de acordo com sua situagdo de classe. Embora essa falsa
consciéncia ndo possa salva-la de seu declinio, pode lhe dar condicdes de continuar sua
luta. Mas, para o proletariado, essa consciéncia contradiz as necessidades da ac¢do para a
qual impele sua situagdao econdmica independentemente do fato de ter consciéncia disso. O
papel estimulador ou inibidor da teoria correta ou incorreta cresce com a aproximacdo das

lutas decisivas na guerra de classes. Nesse sentido, diz Lukacs que:

O “reino da liberdade”, o fim da “pré-histdria da humanidade” significa precisamente que as
relacdes objetificadas entre os homens, que as reificacdes comegam a restituir seu poder ao
homem. Quanto mais esse processo se aproxima do seu fim, tanto maior € a importancia da
consciéncia do proletariado sobre sua missdo histdrica, isto €, da sua consciéncia de classe;
tanto mais forte e mais diretamente essa consciéncia de classe tem de determinar cada uma
de suas acdes. '

O poder cego das for¢as motrizes conduz automaticamente esse processo ao fim, mas o
conduz de forma realmente cega e violenta. Nesse sentido, apenas a vontade consciente do
proletariado pode proteger a humanidade de uma catastrofe. Segundo Lukdcs, quando
entrasse em cena a crise final do capitalismo ndo s6 o destino da revolu¢do, mas também o
da humanidade dependeria da maturidade ideoldgica do proletariado, ou seja, da sua
consciéncia de classe. E a funcdo de sua consciéncia, em oposicao as demais, € justamente
a de suprimir a sociedade de classes, pois para se libertar de sua situacao de classe € preciso

que ele suprima a propria sociedade de classes. Sua consciéncia, que serd a ultima

Y7 Ibidem, p. 172.
%8 Ibidem, p. 173-174.
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consciéncia de classe na histéria da humanidade, deve coincidir, de um lado, com o
desvendamento da esséncia da sociedade e, de outro, tornar-se uma unidade cada vez mais
intima da teoria e da praxis. A ideologia do proletariado, como afirma Lukécs, ndo é uma
bandeira de luta nem pretexto para alguma finalidade seja ela qual for. E a finalidade por
exceléncia. O papel da consciéncia do proletariado ndo €, portanto, o de simples acessdrio,

. . AL s n 2 ~ 1
ou o de simples estimulo. A consciéncia proletdria tem, para Lukdcs, uma funcdo motriz.'”

Pela propria esséncia das coisas, segundo Lukdcs, para o proletariado, a
relacdo entre a consciéncia de classe e a situagdo de classe € tanto mais simples quanto
maiores forem os obsticulos que se opdem a realizacdo dessa consci€éncia. Um fator
importante é, nesse sentido, a falta de unidade na prépria consciéncia. Ainda que a
sociedade constitua de fato uma unidade, a tendéncia, pelo cardter reificado da realidade, €
a de que essa unidade ndo apareca a consciéncia. A realidade aparece como multiplicidade
de coisas e de forcas independentes uma das outras. E essa multiplicidade se manifesta
tanto para a consci€ncia burguesa quanto para a consciéncia proletaria. Em principio, esta é
uma séria dificuldade para o proletariado, porque nas sociedades anteriores, as classes que
emergiam na histéria como capazes de dominar e dirigir a sociedade como um todo,
portanto, como capazes de realizar revolugdes, estavam subjetivamente diante de uma
tarefa mais fécil. Por conta de sua consciéncia de classe adjudicada, ou seja, por conta da
inconsciéncia de sua prépria funcao no processo de desenvolvimento social, tinham apenas
de impor seus interesses imediatos com violéncia. O sentido social de sua agdo permanecia
oculto, e assim poderia permanecer, porque o desenvolvimento do processo social seguia
adiante. O proletariado, ao invés, € colocado pela histéria diante da tarefa de uma
transformacdo consciente da sociedade. Na sua consci€ncia de classe deve surgir, entdo,
uma contradi¢do dialética entre o interesse imediato e o fim ultimo. O interesse imediato
individual é imposto pela propria situacdo concreta, isto €, pela estrutura econdmica da
sociedade capitalista. Mas, esse interesse, somente quando posto no quadro geral do
processo e relacionado a meta final € que remete de maneira consciente para além da

sociedade capitalista e, de fato, se torna revoluciondrio. Nesse sentido, Lukacs chama a

1 Cf. Ibidem, p. 175.
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atencdo para as conseqiiéncias da separacdo entre a luta econdmica e a luta politica na
consciéncia de classe do proletariado. Essa cisdao era um fato preocupante, porque estava
profundamente arraigada na teoria do proletariado. Se os interesses imediatos ndo forem
colocados na perspectiva dos fins ultimos, a luta proletdria ndo seria diferente da burguesa e
a sua consciéncia de classe ndo deixaria de ser adjudicada tanto quanto o era a da
burguesia. Sua acdo na histéria ainda continuaria, em grande medida, inconsciente e,
portanto, incapaz de decretar o fim da sociedade de classes e o fim da pré-histéria da
humanidade. A vantagem do proletariado sobre as demais classes e, em especial, sobre a

burguesia, estd no fato de que, como afirma Luk4cs:

Para a consciéncia de classe do proletariado, porém, subjetivamente isso significa que a
relacdo dialética entre o interesse imediato e a influéncia objetiva sobre a totalidade da
sociedade € transferida para a propria consciéncia do proletariado, em vez de desenrolar-
se- como para todas as classes anteriores- como um processo puramente objetivo para além
da consciéncia ( adjudicada). A vitéria revoluciondria do proletariado ndo é, portanto, como
para as classes anteriores, a realizagdo imediata do ser socialmente dado da classe, mas,
como ja reconhecera e enfatizara vivamente o jovem MarX, é seu auto-aniquilamento. O
Manifesto comunista formula essa diferenca da seguinte maneira: ‘Todas as classes
anteriores que tomaram o poder buscavam assegurar sua posicdo jd conquistada,
submetendo toda a sociedade as condic¢des de sua conquista.

Para o proletariado, a condi¢do para que tome as forcas produtivas € a abolicio da
propriedade privada sobre elas e isso implica em ndo assegurar a posi¢do conquistada de
imediato, ou seja, implica em ndo conservar para si essa conquista em detrimento do
restante da sociedade. Portanto, ir além do imediato €, desde o inicio, um imperativo para a
sua consciéncia de classe. Dessa forma, como observa Lukacs: “a situacao de classe do
proletariado inscreve a contradicdo diretamente em sua propria consciéncia”,
diferentemente daquilo que acontecia com a burguesia, para a qual as contradi¢des
resultantes de sua situacdo de classe “tinham de aparecer como limites externos de sua
consciéncia”.*®' Essa contradi¢do significa que até mesmo a chamada falsa consciéncia
tem uma funcdo totalmente diferente no desenvolvimento do proletariado do que tinha no
desenvolvimento das classes anteriores. Se na consci€éncia de classe da burguesia até

mesmo as constatagdes de fatos particulares ou de aspectos do desenvolvimento revelam,

na relacdo com a totalidade da sociedade, os limites de sua consciéncia, que se manifestam

2 Ibidem, p. 176-171.
" Ibidem, p. 177.
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como falsa consciéncia, na falsa consciéncia do proletariado e nos seus erros reais, hd uma
intengdo orientada para o verdadeiro. E o que Lukdcs diz, por exemplo, da critica social dos
utopistas e do aperfeicoamento realizado, na perspectiva proletdria, sobre a teoria de
Ricardo. Como observa Lukécs, mencionando Engels, formalmente ela € incorreta, mas nao
do ponto de vista da histéria universal, pois por trds da inexatiddo econdmica formal pode,

portanto, ocultar-se um contetido econdomico verdadeiro. Mas, acrescenta que:

(...) a intengdo objetiva, orientada para o verdadeiro, que ¢ inerente até mesmo a “falsa”
consciéncia do proletariado, ndo significa de modo algum que ela possa vir a luz por si
mesma, sem a acdo ativa do proletariado. Pelo contrdrio, somente pela intensificacio do
seu cardter consciente, pela acdo e pela autocritica conscientes, surge, a partir da mera
intencdo dirigida para o verdadeiro e despindo-o de suas madscaras, o conhecimento
efetivamente verdadeiro, historicamente significativo e socialmente revoluciondrio.
Certamente, esse conhecimento seria impossivel se essa intencdo objetiva ndo estivesse em
seu fundamento, e aqui se confirmam as palavras de Marx, segundo as quais “a humanidade
so6 se coloca tarefas que pode resolver”. Mas, aqui é dada somente a possibilidade. A
prépria solucdo s6 pode ser fruto da acio consciente do proletariado.””
Portanto, com a separagdo entre a luta econdmica e a politica, com a separacdo entre 0s
interesses imediatos e os fins ultimos, toda vantagem do proletariado sobre a burguesia &,
na verdade, anulada. A revolucdo proletdria ndo tem como se realizar como desdobramento
automadtico, pura e simplesmente, das necessidades objetivas do desenvolvimento social
nem é também fatal, isto é, uma conseqiiéncia 16gica de um encadeamento de causas e
efeitos. Ela aparece no cendrio histérico como uma possibilidade real, mas que depende de
uma escolha consciente. Sem esse tipo de intervencdo subjetiva, isto €, consciente das
necessidades de se levar adiante o desenvolvimento da sociedade, que s6 pode aparecer na
medida em que se colocam os fins ultimos, ndo hd que se pensar numa verdadeira
revolucdo proletéria. E essa escolha consciente sé se torna possivel na medida em que se
coloca a necessidade da formagdo dessa consciéncia que, deixada apenas por conta das
contradi¢des proprias da sociedade capitalista, ndo tem como ir além do plano das
necessidades mais imediatas. Para Lukécs, a luta proletdria tem de ir além do aspecto

econdmico, isto €, dos interesses imediatos para o aspecto politico, pois € por esse meio que

sdo postos os objetivos ultimos. Se o primeiro aspecto € imposto pela propria realidade

2 Ibidem, p. 178-179.
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concreta sem mediacdo alguma, pois envolve a prépria questdo da sobrevivéncia dos

individuos numa determinada realidade, o segundo nédo o € de forma alguma.

Na perspectiva de Lukécs, a formacdo de uma consciéncia de classe para
além dos limites de uma consciéncia adjudicada é o que possibilita uma transformacao
consciente da realidade social, pois somente assim os fins dltimos podem ser pensados e
realizados conscientemente. A missdo histérica do proletariado, que nao € dada de
imediato, pelo fato de apontar para além da sociedade existente, € o que provoca na préopria
consciéncia do proletariado uma cisdo dialética. Se para as outras classes a oposi¢do entre o
interesse de classe e o interesse da sociedade permanece em conflito, porque a oposicao
entre eles s6 aparece como externa a consciéncia, para a classe operdria transfere-se para o
interior de sua propria consciéncia como oposicdo entre o interesse momentaneo e o fim
ultimo. Segundo Lukdcs, é a superacao interna dessa cisdo dialética que possibilita a vitdria
exterior do proletariado na luta de classes. Por isso, a consciéncia de classe ndo € a
consciéncia no sentido psicolégico de cada proletdrio ou mesmo a consciéncia psicolégica
de massa do seu conjunto, mas o sentido que se tornou consciente da situacdo histérica da
classe. O interesse individual, no qual esse sentido se objetiva aos poucos, ndo pode ser
omitido mesmo tendo uma dupla fungdo, a saber, a de ser um passo em dire¢ao a meta ou a
de encobrir a meta. Tudo dependerd, exclusivamente, da consci€éncia de classe do
proletariado, e ndo da vitdéria ou do fracasso de cada luta particular. Marx, como observa
Lukécs, chamou a ateng@o para esse risco existente na luta econdmica dos sindicatos. Os
proletarios ndo deveriam atribuir a elas um valor maior do que elas de fato tém, ou seja, nao
se pode esquecer de que se deve lutar, principalmente, contra as causas € ndo contra os
efeitos. A forca organizada deveria ser utilizada, sobretudo, para a emancipacdo definitiva
das classes trabalhadoras, ou seja, para a abolicdo definitiva do sistema de assalariamento.
Somente a consciéncia do proletariado pode mostrar a saida para a crise do capitalismo.
Enquanto ndo existir essa consciéncia, a crise serd permanente € se repetird até que,
finalmente, apds muito sofrimento, a histéria conclua o processo da consci€éncia do
proletariado colocando-lhe nas mados a conducdo da historia. Nesse momento, o

proletariado ndo tem escolha, deve se tornar uma classe, ndo somente em relacio ao capital,
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mas para a si mesmo, ou seja, deve elevar a necessidade econdmica de sua luta de classe ao

. . A s . 2
nivel de uma vontade consciente, de uma consciéncia de classe ativa. 03

Por ser um produto do capitalismo, o proletariado ndo tem como ndo estar
submetido as formas de existéncia por ele impostas. Nesse sentido, sua forma de existéncia,
imposta por uma realidade reificada, € desumana. Certamente, apenas pela sua condicao de
existéncia, o proletariado se opde a essas formas de vida e ja €, em principio, uma negacao

delas. Mas, como observa Lukacs:

(...) até que a crise objetiva do capitalismo se complete, até que o préprio proletariado tenha
adquirido uma visdao completa dessa crise e a verdadeira consciéncia de classe, ele ¢ mera
critica da reificacio e, como tal, eleva-se apenas negativamente acima do que nega. De fato,
quando a critica ndo é capaz de ir além da simples negacdo de uma parte, quando nio é
sequer capaz de aspirar a totalidade, entdo ela ndo consegue de modo algum ultrapassar o

204
que nega.

Portanto, a dificuldade de se superar as formas de vida capitalistas fica clara quando se
percebe que até € facil discernir o seu cardter inumano no plano econdémico, mas nao no
plano politico e, principalmente, no plano cultural. Alids, a prépria separacdo entre esses
planos ja demonstra que a tarefa de superacao total do capitalismo requer um esfor¢o brutal

também no plano ideoldgico, isto €, da consciéncia.

4. A burguesia e o proletariado e suas diferentes perspectivas

No que diz respeito as referéncias a obra de Marx, € central no pensamento

de Lukdcs a categoria do fetichismo da mercadoria. Diz Lukacs a propdsito disso:

Nao é de modo algum casual que as duas grandes obras de maturidade de Marx, que
expdem o conjunto da sociedade capitalista e revelam seu cardter fundamental, comecem
com a andlise da mercadoria. Pois ndo hd problema nessa etapa de desenvolvimento da
humanidade que, em ultima anélise, nfio se reporte a essa questdo e cuja solucdo ndo tenha
de ser buscada na solugio do enigma da estrutura da mercadoria.””

29 Cf. Ibidem, p. 179-184.
2% Ibidem, p. 184-185.
% Ibidem, A reificagdo e a consciéncia do proletariado, p. 193.
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O problema da mercadoria ndao €, para Lukics, um problema isolado nem somente um
problema central da economia como ciéncia particular, mas um problema central e
estrutural da sociedade capitalista em todas as suas manifestacdes vitais. A estrutura da
relacdo mercantil é o protétipo de todas as formas de objetividade e subjetividade da
sociedade burguesa. Nesse sentido, observa Lukécs que esse € um problema especifico da
sociedade moderna, isto €, capitalista.206 No inicio, o capital comercial é apenas o
movimento de mediacdo entre extremos que ndo domina e situacdes que ndo cria. O
desenvolvimento da forma mercantil em forma de dominacado efetiva sobre o conjunto da

. . o e 2
sociedade surgiu somente com o capitalismo moderno.*"’

O fetichismo € a aparéncia que um objeto adquire pela naturalizacdo de
certas caracteristicas que, na verdade, lhe foram atribuidas socialmente. No caso da forma
mercadoria, um objeto adquire esta aparéncia pela naturalizagdo do valor que lhe fora
atribuido por meio de determinadas relacdes sociais. Sendo o valor uma forma de
equivaléncia, a relacdo entre diferentes produtos se torna possivel sem a necessidade de
qualquer intermediagdo, ou seja, as relagdes entre as mercadorias se tornam autdnomas em
relacdo aos seus produtores. Dada esta aparé€ncia, as relacdes sociais entre produtores sao

ocultadas. Como afirma Marx:

O cardter misterioso que o produto do trabalho apresenta ao assumir a forma mercadoria,
donde provém? Dessa propria forma, claro. A igualdade dos trabalhos humanos fica
disfarcada sob a forma da igualdade dos produtos do trabalho como valores; a medida, por
meio da duracdo, do dispéndio da forca humana de trabalho toma a forma de quantidade de
valor dos produtos do trabalho; finalmente, as relagdes entre os produtores, nas quais se
afirma o caréter social de seus trabalhos, assumem a forma de relagdo social entre produtos
do trabalho.**®

O valor, tornando-se uma propriedade natural da mercadoria, faz com que o trabalho
apareca como uma propriedade objetiva dos seus produtos, ou seja, o trabalho nao aparece

sendo como um valor contido na mercadoria, ou, como afirma o préprio Marx:

29 Cf. Ibidem, A reificagdo e a consciéncia do proletariado: 1 O fenémeno da reificacdo, p. 194.

27 Cf. Ibidem, p. 197.

208 MARX, Karl O Capital, Cap. 1: A mercadoria, Parte Primeira: Mercadoria e dinheiro, Livro 1: O processo
de produgdo do capital, Vol. 1, Tradugdo: Reginaldo Sant’ Anna, Sao Paulo: DIFEL, 1982, p. 80.
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A mercadoria € misteriosa simplesmente por encobrir as caracteristicas sociais do proprio
trabalho dos homens, apresentando-as como caracteristicas materiais e propriedades sociais
inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto, a relagdo social entre os trabalhos
individuais dos produtores e o trabalho total, ao refleti-la como relagdo social existente, a
margem deles, entre os produtos do seu préprio trabalho. Através dessa dissimulacio, os
produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas sociais, com propriedades perceptiveis e
imperceptiveis aos sentidos.””

Portanto, o trabalho ndo pode mais ser reconhecido como o que de fato €, a saber, como um
processo social. A relacdo social entre produtores sé se efetua, entdo, na forma de uma
relacdo entre produtos, ou como diz Marx, “Uma relagdo social definida, estabelecida entre
homens, assume a forma fantasmagoérica de uma relagio entre coisas”.*'° Mas, como ainda
afirma Marx: “Esse fetichismo do mundo das mercadorias decorre...do carater social
proprio do trabalho que produz mercadorias”.?!" Portanto, esta realidade ndo é natural nem
eterna, porque diz respeito a um momento especifico da histéria, qual seja, o do
capitalismo. Quando o pensamento burgués analisa cientificamente essa forma de vida,
prépria do capitalismo, segue, segundo Marx, uma rota oposta a de seu verdadeiro

desenvolvimento histérico. Comega quando ja estdo concluidos os resultados do processo

de desenvolvimento. Assim, diz Marx que:

As formas que convertem os produtos do trabalho em mercadorias, constituindo
pressupostos da circulacido de mercadorias, ja possuem a consisténcia de formas naturais da
vida social, antes de os homens se empenharem em apreender ndo o cardter histérico dessas
formas , que eles, ao contrario, consideram imutdveis, mas seu signiﬁcado.212

Mas, €, segundo Marx, justamente essa forma acabada do mundo das mercadorias, a forma
dinheiro, que realmente dissimula o carater social dos trabalhos privados e,
conseqiientemente, as relacdes sociais entre os produtores particulares, ao invés de po-las
em evidéncia. Essas formas constituem as categorias da economia burguesa. Sao formas de
pensamento validas, portanto, objetivas, ajustadas as relagdes desse modo de producdo

historicamente definido, que € o da produ¢do de mercadorias.

2% Ibidem, p- 81.
210 1bidem.
2 Ibidem.
12 Ibidem, p. 84.
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Segundo Lukdcs, a forma mercadoria sé pode ser entendida em sua esséncia
auténtica quando considerada como categoria universal de todo o ser social. E sob essa
condicdo que a reificacdo, surgida da relagcdo mercantil, adquire uma importancia decisiva
tanto para o desenvolvimento objetivo da sociedade quanto para a atitude dos homens em
relacdo a ela, ou seja, para a submissdo de sua consciéncia as formas nas quais essa
reificacdo se exprime. Por meio dela, o trabalho aparece ao homem como algo objetivo,
portanto, como algo que segue leis proprias. E isso tanto no aspecto objetivo quanto no
subjetivo. Pelo lado objetivo, diante de uma realidade ja constituida, o individuo até usa seu
conhecimento sobre essas leis a seu favor. No entanto, nio tem como exercer uma
influéncia transformadora sobre o processo em si mesmo. Pelo lado subjetivo, quando a
atividade do homem se torna objetiva em relacdo a ele, torna-se uma mercadoria que €

. 2 221
submetida a regras como qualquer produto de consumo que ¢ levado ao comércio.*"?

A caracteristica fundamental do capitalismo €, como observa Lukics, a
transformacio da forca de trabalho em mercadoria. E assim que o préprio trabalhador passa
a ver seu trabalho. E foi assim que se generalizou a forma mercantil dos produtos do
trabalho. A universalidade da forma mercantil condiciona, por isso, tanto sob o aspecto
objetivo quanto sob o subjetivo. Objetivamente, a forma mercantil depende do
estabelecimento de uma equivaléncia entre coisas qualitativamente diferentes. Nesse
sentido, essas diferentes coisas precisam ser vistas como formalmente iguais. E isso s6 se
torna possivel, porque se funda no trabalho humano abstrato, ou seja, porque um
determinado produto resulta do trabalho humano abstrato que, ele mesmo, perdeu suas
especificidades. Subjetivamente, a igualdade formal do trabalho abstraido de suas
qualidades, ndo € apenas aquilo que reduz objetos qualitativamente diferentes a igualdade,
mas também o principio do processo efetivo da producdo de mercadorias. O trabalho
abstrato, igual, comparavel, mensuravel da divisdo capitalista do trabalho, que €, a0 mesmo
tempo, produto e condicdo da producdo -capitalista, surge apenas no curso de
desenvolvimento desse modo de produgéo.214 Do artesanato a indudstria moderna, verifica-

se um crescente processo de racionalizacdo, uma eliminagdo crescente das propriedades

*13 Cf. LUKACS, Georg A reificagio e a consciéncia do proletariado: I- O fenémeno da reificacdo IN
Historia e Consciéncia de Classe: estudo sobre a dialética marxista, Op. Cit., p. 198-200.
214 Cf. Ibidem, p. 2001-
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qualitativas humanas e individuais do trabalhador. De um lado, o processo de trabalho vai
se fragmentando continuamente em operacdes parciais abstratamente racionais, o que
interrompe a relagdo do trabalhador com o produto acabado e reduz sua atividade a uma
funcdo especifica que se repete mecanicamente. De outro lado, quanto mais a
racionalizacdo e a mecanizacdo sdo intensificadas, o periodo de trabalho socialmente
necessario, deixa de ser considerado como tempo médio e empirico para se tornar uma
quantidade de trabalho objetivamente calculdvel que se opde ao trabalhador na forma de
uma objetividade pronta e estabelecida. Essa mecaniza¢do racional penetra, como afirma
Lukécs, até na alma do trabalhador. Um fato importante, segundo Lukdcs, é que, com isso,
se impde o principio da racionalizacdo baseada no cdlculo e, a partir dai, uma série de
modificacdes sdo impostas sobre o sujeito e o objeto do processo econdmico. Em primeiro
lugar, a racionalizacdo rompe com a unidade orgénica dos produtos acabados baseados na
ligacdo tradicional de experiéncias concretas do trabalho, pois a racionalizacio ¢é
impensavel sem as especializagdes. O produto que forma uma unidade como objeto do
processo de trabalho desaparece. O processo se torna uma reunido objetiva de sistemas
parciais racionalizados que aparecem arbitrariamente ligados uns aos outros. Sua unidade
s6 é dada pelo puro cdlculo. Em segundo lugar, essa fragmentacdo do objeto da produgao
implica na fragmentacdo do seu sujeito. As particularidades e propriedades humanas do
trabalhador aparecem apenas como fonte de erros. O homem nao aparece, em relacdo ao
processo de trabalho, como o verdadeiro portador desse processo, mas como algo que foi
incorporado como parte mecanizada num sistema que ji se encontra pronto € em

. . 215
funcionamento que a ele s6 cabe se submeter.

No entanto, esse processo que acontece € € desenvolvido dentro da fébrica,
ndo pdra ai. A condi¢do para que a produgdo capitalista atinja seu pleno rendimento € a de
englobar todas as formas de manifestacdes da vida social. Assim, o desenvolvimento
capitalista criou um sistema de leis que atendesse as suas necessidades e se adaptasse a sua
estrutura. E nesse sentido que o Estado se torna semelhante & empresa, como observa
Lukécs, mencionando Weber que fizera tal comparacdo. A empresa capitalista moderna se

baseia internamente, sobretudo, no célculo. Para existir, ela depende de uma justica e de

213 Cf. Ibidem, p. 201-204.
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uma administracdo, cujo funcionamento também possa ser, pelo menos em principio,
calculado racionalmente segundo regras seguras. Por isso, ela ndo pode tolerar o senso de
justica de um juiz ou uma administrag@o patriarcal. Em ambos os casos fica-se submetido a
formas de irracionalidade e, portanto, de imprevisibilidade. No seio de uma sociedade, por
assim dizer, irracional, ou melhor, que ndo observasse o principio do célculo, da
previsibilidade a empresa capitalista moderna ndo teria como funcionar. Ela s6 pode
funcionar num Estado burocritico que controla racionalmente seus administradores e
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também as decisdes dos juizes que aplicam concretamente o direito.*'°

A descri¢do de Marx da transformacao, nos dominios do sistema capitalista,
das relagdes sociais em relagdo entre coisas e a da relagdo entre coisas em relacdes sociais
é, para Lukdcs, a estrutura da consciéncia de uma sociedade no momento em que entra em
cena a producdo de mercadorias. Com o advento do capitalismo, a relacao de dominagdo
direta, isto &, pessoal d4 lugar a uma dominacdo impessoal realizada pela totalidade das
relacdes econdmicas. Com isso, a dominacdo recai sobre todos os individuos que vivem sob
o império do capitalismo, ou seja, ndo recai somente sobre os proletdrios, mas também
sobre os burgueses, independentemente do papel de cada um na sociedade produtora de
mercadorias. Dessa forma, a estrutura da consciéncia também € a mesma para todos os
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individuos sejam eles burgueses ou proletarios.

E diante dessas condicdes que Lukdcs procura encontrar um caminho
possivel para a emergéncia de uma consci€ncia que possa se libertar da aparéncia imediata
da realidade. Essa possibilidade foi vislumbrada por ele em virtude das diferencas entre
burgueses e proletarios em relagdo as condi¢Oes a que cada um estd submetido a forma
impessoal da dominagdo capitalista. Embora a consciéncia seja imediatamente a mesma
tanto para a burguesia quanto para o proletariado, enquanto o motor dos interesses de
classes mantém a burguesia presa no imediatismo da aparéncia de uma realidade dominada
pelo fetichismo da mercadoria, marcada pela fragmentagcdo, impele o proletariado para

além dela. A burguesia se sente a vontade na condi¢do de alienacdo, sua existéncia nao

10 Cf. Ibidem, p. 214-216.
21T Cf. Ibidem, A reificagdo e a consciéncia do proletariado: Ill- O ponto de vista do proletariado, p. 309.
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deixa de ter, pelo menos de forma iluséria, uma aparéncia de existéncia humana, mas o
proletariado se sente aniquilado, pois nesta mesma condicdo lhe é dada apenas a
possibilidade de uma existéncia desumana.’'® Sob uma mesma realidade reificada, s6 o
proletariado experimenta a reificacdo ao extremo, ou seja, a total reducido a categoria de
objeto. Se no imediatismo de uma realidade dominada pelo fetichismo da mercadoria, na
qual s6 aparece o agir de individuos particulares, o individuo burgués, ainda que de forma
ilusdria, consegue se sentir como sujeito do processo social, e isto o prende ao imediato, o
proletariado, ao invés, no mesmo imediatismo que o faz aparecer como individuo
particular, s6 sente seu ser social aparecer como objeto. Toda vez que o trabalhador
individual quer se imaginar como sujeito de sua propria vida, o imediatismo da sua
existéncia destr6i esta ilusdo. E o que Ihe acontece quando é obrigado a vender sua forca de
trabalho que, na verdade, € sua unica mercadoria e € insepardvel de sua pessoa fisica, ou
seja, como sua forca de trabalho ndo t€ém como se separar dele, € todo o seu ser que €
reduzido a categoria de objeto.”’” Em momento algum ele pode se sentir como ator do
processo social de trabalho. Seu ser imediato é o de puro e simples objeto do processo de
producdo. Mas, € justamente esse estado que lhe permite tomar consciéncia daquilo que de
fato €, a saber, uma mercadoria.’*’ Ao tomar consciéncia de que € uma mercadoria, ele se
torna consciente de que é mero objeto do processo de trabalho. Como a reificacdo aparece
de forma extrema apenas para o trabalhador, ou seja, sem nenhuma possibilidade de ilusao,
sO ele pode se tornar consciente da realidade dominada pelo fetichismo, por isso, o seu
pensamento pode impeli-lo para além do imediato. De qualquer modo, quando se torna
claro que uma mercadoria especifica, isto é, o trabalho € uma relacdo entre homens
encoberta por uma capa reificada, pode ser desvendado o cardter fetichista de cada
mercadoria fundado na for¢a de trabalho como mercadoria.’?' Com 1Ss0, a aparéncia
imediata perde sua sustentacdo e desmorona, revelando tudo aquilo que ela escondia, ou
seja, que ela mesma resultava de determinadas relagdes sociais. Da mesma forma,
desmorona também a aparéncia imediata de que a sociedade é formada por individuos

particulares que preexistem as relacdes sociais, ou seja, a propria nocdo de individuo

218 Cf. Ibidem, p. 334.

219 Cf. Ibidem, p. 335-336.
220 Cf. Ibidem, p. 337-339.
2L Cf. Ibidem, p. 340-342.
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enquanto entidade autdonoma € desmascarada, pois também esta nocdo aparece como

resultado de determinadas relagdes sociais.

Neste processo, o proletariado vé seu nascimento enquanto classe social e
abole o isolamento dos individuos pela conscientizacdo do cardter social do trabalho. O
novo sujeito, entdo, nao é o simples reconhecimento de que os individuos particulares s6
aparentemente estdo isolados e de que a realidade resulta das relacdes entre eles. Também
para o burgués a realidade resultava de relacdes, mas das relagdes de individuos
particulares autdbnomos entre si. Para o novo sujeito, que ndo s6 € uma classe social, mas
que tem consciéncia de que é uma classe social, também ha individuos em relacdo, mas
esses individuos ndao preexistem as relacdes. O sujeito burgués s6 podia se conceber
enquanto individuo particular, porque ele proprio era parte do processo de fragmentagcdo
que dominava a realidade, ou seja, era a manifestacio imediata da consciéncia dessa
realidade. Estando preso a aparéncia imediata da fragmentacdo da realidade, ndo podia ir
além dos limites de uma compreensao apenas parcial, marcada pelas especializacdes das
atividades produtivas e cientificas. Assim, s6 podia reproduzir a realidade tal qual ela se lhe
apresentava. O progresso, para o sujeito burgués era, entdo, o aprofundamento da
racionalizacdo e da fragmentacdo do processo produtivo, que resultava na manutencdo da
aparéncia imediata de uma realidade dominada pelo caréter fetichista da mercadoria, por
uma dominacfo impessoal e pelo cardter reificado das relacdes sociais.”*> O proletariado,
por sua vez, sendo sujeito enquanto classe, poderia ver a realidade para além de sua
aparéncia fragmentada e dar-lhe outro destino, ou seja, o progresso poderia ser pensado de
outras formas. Assim, embora a fragmentacdo do mundo da producdo e das especializagdes
do conhecimento cientifico fossem necessdrias para uma compreensdo e apropriagdo do
mundo, seriam apenas momentos ou aspectos a serem dialeticamente superados para se

chegar a uma apreensao mais ampla da realidade, isto €, de sua totalidade.

Todavia, esse processo ndo €, para Lukdcs, uma mera conseqiiéncia l6gica,

isto €, inevitdvel da concentracdo de muitos trabalhadores em grandes empresas, da

22 Cf. Ibidem, p. 345-346
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mecanizacdo e da uniformizacdo do processo de trabalho. Seria iluséria uma atribuicao

assim tao unilateral. Como Luké4cs afirma:

Certamente, o que foi mencionado acima é a condicdo prévia indispensdvel para o
desenvolvimento do proletariado em classe; sem esses pressupostos, evidentemente o
proletariado nunca teria se tornado uma classe, e se eles ndo tivessem sido constantemente
intensificados- pelo mecanismo de desenvolvimento capitalista-, o proletariado nunca teria
alcancado a importancia que hoje o torna um fator decisivo para o desenvolvimento da
humanidade. Contudo, ndo hd nenhuma contradi¢cdo quando se constata que nesse caso
também nio se trata de uma relacio imediata.”*’

O que ha de imediato € apenas o fato desses trabalhadores precisarem se vender, portanto,
se tornar uma mercadoria como qualquer artigo de comércio. Mas, diz também Lukdacs que
o fato dessa mercadoria poder se tornar consciente de si mesma como mercadoria nao é
suficiente para resolver o problema. A consciéncia ndo-mediada da mercadoria, pela sua
simples forma de manifestacdo, é justamente o isolamento abstrato e a relagdo, abstrata e

externa a consciéncia, com os fatores que a torna social. Nesse sentido, diz Lukécs:

E evidente que o cardter imediato deve ser abandonado aqui. Se tentarmos atribuir a
consciéncia de classe uma forma imediata de existéncia, cairemos inevitavelmente na
mitologia: uma enigmatica consciéncia genérica (tdo enigmatica como o “espirito do povo”,
de Hegel), cuja relacdo com o efeito sobre a consciéncia do individuo é completamente
incompreensivel e torna-se ainda mais incompreensivel por meio de uma psicologia
mecinico-naturalista, aparece entio como o demiurgo do movimento.***

A especificidade dessa consciéncia € justamente a superacdo do imediatismo por ter uma
intencdo voltada para a totalidade, pouco importando se essa intencdo € psicologicamente
consciente. Portanto, ndo had nada de imediato ou mecanico no que se refere a formacao da

consciéncia de classe do proletariado. Para reforgar esse aspecto, diz Lukacs:

(...) para o proletariado vale em medida crescente aquilo que o antigo materialismo
mecanico e intuitivo ndo podia compreender, ou seja, que a transformagdo e a emancipagio
s6 podem ser o seu proprio ato, “que o proprio educador tem de ser educado”. O
desenvolvimento econdmico objetivo foi capaz apenas de criar a posi¢ao do proletariado no
processo de producdo. Tal posi¢do determinou seu ponto de vista. Mas o desenvolvimento
objetivo s6 conseguiu colocar ao alcance do proletariado a possibilidade e a necessidade de

2 Ibidem, p. 348.
2% Ibidem, p. 349.
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transformar a sociedade. No entanto, essa transformacdo s6 pode ser- ato livre- do préprio
. 225
proletariado.

Em suma, as teses de Marx e Engels, apresentadas no inicio deste estudo,
explicam a emergéncia de um sujeito histdrico, isto €, de uma consciéncia de classe. No
entanto, parece que nos limites de uma consciéncia de classe adjudicada. A teoria do
fetichismo da mercadoria, que Lukdcs utiliza amplamente na sua obra, simplesmente
reforca esta hipotese. Nao basta que apenas seja desvelado o cardter reificado das relagdes
sociais. A chamada missdo histérica do proletariado, que é o fator fundamental para a
emergéncia da consciéncia de classe ndo-adjudicada, ndo estd implicita na realidade e
menos ainda € dada de imediato a consciéncia, porque ndo resulta da conclusdo
necessariamente logica da situagcdo de classe do proletariado. Podemos observar, nas trés
ultimas citagdes, que Lukécs percebe este problema. A missao histdrica do proletariado é,
na realidade, um sentido que se atribui a histéria mais ou menos como o fez Weber em seu
estudo sobre a emergéncia do capitalismo n’A Efica Protestante e o Espirito do
Capitalismo. Trata-se de um sentido ndo-arbitrario, porque ele é possivel, pois tém
afinidade com a histéria. Assim, essa missao historica é, também, apenas uma possibilidade
na histdria e nas condi¢des da realidade, no sentido de que nao € arbitraria em relacao a
continuidade do desenvolvimento social. A teoria da consciéncia de classe, de Lukécs,
embora tenha objetivos diferentes dos de Weber, é, até certo ponto, uma tese weberiana
sobre a formacdo da consciéncia politico-social. Lukdcs ndo apenas utiliza categorias
weberianas isoladas, como a de racionaliza¢do, mas recorre, num ponto fundamental de sua
teoria da consciéncia de classe, a solugdo dada por Weber a necessidade de se dar um
sentido a histéria depois que o absoluto, ou um referencial que o substitua, fora abolido
dela. Mas, esta ndo € apenas uma questdo de interesse tedrico ou filosofico. Pelo contrério,
€ uma questdo, principalmente, de interesse pratico, pois visa encontrar uma forma de se
colocar o problema de uma pratica politica que pudesse dar um impulso a iniciativa do
proletariado para além das limitagdes impostas pelos canones do marxismo da Segunda
Internacional que, por sua vez, freava essa iniciativa ao impor uma confianca ingénua num

processo espontaneo de formacdo da consciéncia do proletariado. Uma nova consciéncia

* Ibidem, p. 410-411.

157



implica, necessariamente, num amplo e drduo trabalho de educacdo no melhor sentido do

termo, ou seja, no de formacdo da subjetividade.
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Capitulo 5

Antonio Gramsci e a teoria da hegemonia

1. Observacoes preliminares

Entre a primeira e a segunda fase da producio intelectual de Gramsci ndo h4,
exatamente, uma ruptura no sentido de uma mudanga de interesse. Podemos dizer que a
intencdo revoluciondria dos escritos de juventude é a mesma dos escritos da maturidade,
pois a necessidade da ruptura com a ordem existente € uma constante. O que de fato muda é
a forma de se conceber essa ruptura. Nos escritos de juventude ela aparece como possivel
por meio de uma insurreicao popular para a tomada do Estado. Nos Cadernos do Cdrcere,
Gramsci chama essa estratégia de “guerra de movimento”. Nesse sentido, a preocupagdo € a
de organizar o operariado, no Partido, mas também por outros meios, por exemplo, nos
Conselhos de fabrica, para esse fim. Na medida em que Gramsci analisa o fracasso dessa
forma de revolugio para o Ocidente europeu, ele se coloca numa outra perspectiva. E o que
podemos observar na carta de Gramsci, escrita em Viena, aos 9 de fevereiro de 1924,

enderecada a Togliatti e Terracini, a saber:

A determinacdo, que na Russia era direta e lancava as massas nas estradas do assalto
revoluciondrio, na Europa central e ocidental se complica com todas essas superestruturas
politicas criadas pelo superior desenvolvimento do capitalismo, torna mais lenta e mais
prudente a acdio das massas e exige, portanto, ao partido revoluciondrio, toda uma estratégia
e uma titica muito mais complicadas e de maior folego do que aquela de que os
bolcheviques necessitaram no periodo compreendido entre marco e novembro de 1917.%%

A nova estratégia ¢ chamada por Gramsci de “guerra de posi¢do”, ou seja, a
da lenta e gradual conquista da sociedade civil. Nesse sentido, a tarefa de se constituir uma
nova classe dirigente se torna muito mais dificil pela prépria complexidade das sociedades
ocidentais. E por conta dos fracassos das tentativas de revolugio que Gramsci percebe essa
complexidade. No entanto, essa complexidade ndo € meramente conjuntural, porque nao

estd ligada a problemas momentaneos que, por acaso, teriam surgido, naquele momento, no

226 GRAMSCI, Antonio Carta a Togliatti, Tasca, Terracini y otros IN Escritos Politicos, Vol. 1l (1922-1926),
Cuadernos del Pasado y Presente, n. 54, México, 1981, p. 201. Traduc@o Prdpria.
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cendrio histérico. Na verdade, a complexidade das sociedades ocidentais ja existia, mas nao
tinha sido percebida. Mas, outras condi¢des, isto €, de cardter imediato, também precisam
ser, obviamente, consideradas. Em primeiro lugar, os movimentos populares ja se
encontravam em declinio e isto por duas razdes: de um lado, pelo desgaste sofrido pelas
sucessivas derrotas nas tentativas de tomada das fabricas, de outro, pela ascensdao do
fascismo ao poder que reprimia as manifestacdes e organizacdes populares. Nesse sentido,
o préprio Partido comunista encontra-se na clandestinidade e o seu poder de influéncia
sobre as massas € muito restrito. Portanto, essas circunstancias impdem, por sua vez, a
necessidade de aliancas com outras classes trabalhadoras. E o que podemos observar num
texto de Gramsci escrito pouco antes de sua prisdo em 1926 e que foi deixado inacabado,

ou seja, no ensaio Alcuni temi della questione meridionale:

O proletariado pode se tornar classe dirigente e dominante na medida em que consegue criar
um sistema de aliangas de classes que lhe permita mobilizar, contra o capitalismo e o Estado
burgués, a maioria da populacdo trabalhadora, isto significa na Itdlia, nas reais relacdes
existentes, na medida em que consegue obter o consenso das amplas classes camponesas. >’

Gramsci também fala dessa necessidade num outro texto da mesma época. E o que ele
afirma em seu pronunciamento a Comissao Politica do Congresso de Lion, em janeiro de

1926, ou seja, que:

Em nenhum pafs o proletariado encontra-se em condicdes de conquistar o poder e de manté-
lo apenas com sua préprias forgas: ele deve, portanto, procurar aliados, isto é, deve conduzir
uma tal politica que lhe permita colocar-se como cabeca das outras classes que tém
interesses anti-capitalistas e dirigi-las na luta pelo abatimento da sociedade burguesa. A
questdo é particularmente importante para a Itdlia onde o proletariado € uma minoria da
populagdo trabalhadora e encontra-se disposto geograficamente de modo tal que nédo se
pode presumir a conducdo de uma luta vitoriosa pelo poder, sem antes dar uma exata
resolucdo ao problema das suas relagdes com a classe dos camponeses. A colocagio e
resolucdo deste problema deverd dedicar-se, de modo particular, o nosso partido no futuro
préximo.?®

Portanto, uma alianca entre classes figura também na nova perspectiva politica. No caso da

Itdlia, era importante uma alianga com o campesinato para que o proletariado ganhasse

>’ GRAMSCI, Antonio Alcuni temi della questione meridionale IN La questione meridionale, Op. Cit., p.
135, Traducio Prépria.

% Idem, Intervento alla comissione politica, II Congresso di Lione IN Opere di Antonio Gramsci, La
Costruzione del Partito Comunista: 1923-1926, Turim-Itdlia: Giulio Einaudi Editori, 1978, p. 483. Tradugdo
propria.
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forcas. A classe camponesa vivia sob a influéncia da Igreja e da burguesia. Uma alianca
com ela teria por objetivo destruir a influéncia do Vaticano, principalmente, sobre os
camponeses do Centro e do Norte e, também, a de destruir a influéncia da burguesia que,
embora fosse considerada como organicamente fraca se comparada a de outros paises, ela
se mantinha no poder por conta dessa influéncia. Nesse sentido, entendia Gramsci que era
preciso conduzir uma politica que diferenciasse as oposi¢cdes, para que elas ndo fossem
todas reduzidas ao mesmo sentido dado a oposicdo fascista. Esta parte da nova estratégia
politica tinha por objetivo desagregar social e politicamente as classes dirigentes a fim de
tirar-lhes sua base de sustentacdo entre as massas. O objetivo das aliangas era, portanto, o
de destruir a dire¢do politica daquelas classes para que o proletariado pudesse construir a

sua direcdo.

Essas citacdes de escritos de Gramsci, anteriores aos Cadernos do Cdrcere,
ja nos dao uma idéia a respeito da nova perspectiva politica. Nesse sentido, pode-se dizer
que o conceito de hegemonia comeca a ser trabalhado antes de sua prisdo. No entanto,
Gramsci, durante sua permanéncia no carcere, vai muito além desses aspectos. E
justamente aquilo que ele acrescenta que revela particularidades de seu pensamento em
relacdo a outros pensadores marxistas, que também identificavam na hegemonia uma

estratégia politica para a conquista do poder.

2. Consideracoes sobre o conceito de hegemonia

O termo ‘“hegemonia”, como afirma Luciano Gruppi, em seu ensaio O
conceito de hegemonia em Gramsci,”® deriva do termo grego eghestai que significa
“conduzir”, “ser guia”, “ser lider”. Deriva também do verbo eghemoneuo que significa
“guiar”, “proceder”, ‘“conduzir”, do qual derivam as expressdes “estar a frente”,
“comandar”, “ser o senhor”. Dessa forma, o grego entendia por eghemonia a dire¢do
suprema do exército e, assim, tratava-se de um termo militar. Durante as guerras do

Peloponeso usou-se a expressdo “cidade hegemodnica” para indicar quem dirigia a alianga

¥ Cf. GRUPPI, Luciano O conceito de hegemonia em Gramsci, Cap. I: O conceito de hegemonia em
Gramsci: esclarecimentos preliminares, Traducgdo de Carlos Nelson Coutinho, Rio de Janeiro: Edi¢des Graal,
4%, Edi¢do, 2000, nota 1, p. 1.
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entre as cidades que participavam das batalhas. Segundo Gruppi, Gramsci utiliza-se do
termo “hegemonia”, nas mais variadas ocasides, no sentido de alianga politica. Desse
modo, o termo “hegemonia” ¢ utilizado por Gramsci no sentido de capacidade de diregao,
de capacidade de conquistar aliangas, isto é, de capacidade de fornecer uma base social ao
Estado proletario. Nesse sentido, pode-se dizer que a hegemonia do proletariado realiza-se
na sociedade civil, enquanto a ditadura do proletariado € a forma estatal assumida pela
hegemonia. Portanto, Gramsci, quando fala de hegemonia, referindo-se a Lénin, entende
por ela a ditadura do proletariado. O préprio Lénin, segundo Gruppi, nunca se utilizou do
termo “hegemonia” para designar a ditadura do proletariado. Mas, isso se explica por conta
da polémica contra os reformistas, contra os social-democratas que queriam negar o
conceito marxiano de ditadura do proletariado. Mas, Lénin, em outros momentos, longe
dessa polémica, também se utilizou do termo, repetidas vezes, no sentido de direcao de um

determinado tipo de alianca.”"

Gruppi ndo deixa de tocar na questao cultural que estd associada ao conceito
de hegemonia, isto €, no assunto referente a formagao e difusdao de uma nova cultura por
parte da classe que emerge como aspirante a dire¢do de uma sociedade. Marx, segundo
Gruppi, explicou como a classe operdria, numa certa fase da histéria, aceita a visdo do
mundo da burguesia. Disse que a burguesia, enquanto classe dominante, influencia e educa
a classe operdria segundo a sua propria concepcdo. Além disso, também disse que nas
contradi¢cdes da sociedade, a partir do desenvolvimento das for¢as produtivas, nasce a luta
de classe e com ela se elaboram novas concep¢des do mundo. Mas, segundo Gruppi, foi
com Gramsci que se tornou mais claro o processo revoluciondrio que se dd no nivel
superestrutural, gracas a atencdo que ele dedica ao momento cultural O conceito de
hegemonia € o que permite que se capte a complexidade dos planos superestruturais, assim
como, que se capte a complexidade de todo o desenvolvimento da formacdo econdémico-
social. E i1sso se torna possivel porque Gramsci refuta o materialismo mecanico, isto €, a
concepgdo mecanica das relacOes entre classe e ideologia. Para Gruppi, Gramsci explica a
afirmacdo e difusdo das ideologias como um processo, € como um processo guiado pela

hegemonia. Assim, uma determinada classe, dominante no plano econdmico e, por isso,

S0 Cf. Ibidem., p. 5-6.
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dominante também no plano politico, difunde uma determinada concep¢dao do mundo,
hegemoniza toda a sociedade e amalgama um bloco histérico de forcas sociais e de
superestruturas politicas por meio da ideologia. Essa hegemonia entra em crise quando
desaparece sua capacidade de justificar um determinado ordenamento econdmico e politico
da sociedade. Isso ocorre, como ainda observa Gruppi, quando as forcas produtivas se
desenvolvem de tal maneira que pdem em crise as relagdes de produg¢do em vigor. Da
contradicdo de classe, nasce a acdo da classe subalterna, primeiro de modo esporadico, nao
coerente, nao guiado por uma teoria, por uma estratégia politica, mas depois, com a
conquista da teoria, da concep¢do do mundo, torna-se coerente, expressa-se no plano
cultural, criticando a cultura tradicional e propondo uma nova cultura. E assim, segundo
Gruppi, que avanca uma hegemonia, antes mesmo que a classe que a expressa se torne
dominante, isto é, quando ela ainda estd na oposi¢do e na luta pela conquista do poder.
Portanto, antes da conquista do poder, a classe que estd na oposi¢do, ja difunde suas
préprias concepcdes e pde em crise a ideologia hegemonica. Para que se tenha uma nocao
correta desse processo € preciso estar atento nido apenas a cultura hegemodnica, mas
igualmente a cultura das classes subalternas. Sem essa aten¢dao nao d4 para compreender a
relacdo real da cultura hegemonica com a sociedade nem seu carater de classe. Gramsci,
como afirma Gruppi, observa o0 momento da cultura hegemodnica como quem se serve da
cultura subalterna para compreender e criticar a cultura hegemonica. Esse é o verdadeiro
material para a elaboracdo de uma nova cultura. No entanto, alerta Gruppi que Gramsci nao
vé nas culturas subalternas um todo homogéneo e autdnomo, portanto, ja definido num
sentido de classe. Em outros termos, Gramsci ndao vé nas culturas subalternas uma
alternativa a cultura hegemonica. Pelo contrdrio, afirma que elas, enquanto estdo carentes
de consciéncia de classe, sdo heterogéneas e nelas convivem residuos de culturas e
civilizagdes passadas com influéncias da cultura dominante e, a0 mesmo tempo, sugestoes
provenientes da condi¢@o de classe oprimida. Assim, para Gramsci, a cultura popular seria
uma espécie de bricolage, pois consiste em assumir elementos da cultura dominante para
reelabord-los, ligd-los de modo diferente ou mesmo oposto, mas se conservando, no
conjunto, no terreno indicado pela cultura hegemonica. Nao se trata, portanto, de uma
producdo autdnoma, da fundacdo de novos temas e de novas formas de cultura, mas da

reelaboracdo ndo homogénea, ndo critica e ndo consciente dos temas e dos materiais
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oferecidos pela classe dominante. Para Gramsci, portanto, uma classe é subalterna,
precisamente, porque sua cultura ndo € autdbnoma, ndo é homogénea nem criticamente
unificada. Nesse sentido, a cultura serd levada adiante pela classe operdria, tanto no sentido
de se desenvolver quanto no sentido de se impor a totalidade dos grupos sociais, quando
essa classe se tornar autbnoma e encontrar sua propria expressao consciente no marxismo.
E a partir dai que a nova cultura avanga, acertando contas com a cultura hegemonica e
vinculando-se criticamente as aquisicdes da cultura burguesa. E nesse processo que se
estabelece uma nova unidade entre cultura, intelectuais e massas. Dessa forma, para
Gruppi, em Gramsci ndo hd espaco para a concep¢do de uma cultura antagonista ou
alternativa, pois essa concep¢ao pressupde blocos compactos e contrapostos de cultura,
excluindo a relacdo dialética da nova cultura que vai se formando através da confrontacio e

e .. 231
do enfrentamento critico com a cultura tradicional.

Para Gruppi se hd algum ponto tedrico de aproximacdo entre Gramsci e
Lé&nin, este ponto € o conceito de hegemonia. J4 em Lénin, segundo Gruppi a hegemonia é
entendida como direcdo nao s6 politica, mas também como dire¢do moral, cultural e
ideolgica.”*® Portanto, o conceito de hegemonia, usado por Gramsci, tem origem no

. . . . 233
pensamento de Lénin. E como afirma Luiz Werneck Vianna,

em sua apresenta¢do do
ensaio de Gruppi, ndo é Marx que Gramsci quer desenvolver, mas Lénin, porque foi esse
pensador que determinou o campo e a forma de acdo do moderno principe, ou seja, o
partido politico. Assim, poderiamos dizer que Gramsci, quando muito, o desenvolveu e o
ajustou para aplica-lo a realidade italiana. Em outros termos, que ndo hd uma diferenca
essencial no conceito de hegemonia em Gramsci e em Lénin. Mas, esta € uma questao
discutivel, pois parece que o elemento cultural pode ser entendido como o diferencial entre
a concep¢do leninista e a gramsciana, principalmente, se considerarmos a nog¢do de

hegemonia que emerge em suas reflexoes nos Cadernos do Cdrcere. Em Lénin, o elemento

cultural é subordinado ao politico. Assim sendo, se realmente ha alguma diferenca, €

21 Cf. Ibidem, Cap. V1 A hegemonia na histéria da Itdlia, p. 90-92.

22 Cf. Ibidem, Cap. 1: O conceito de hegemonia em Gramsci, p. 11.

3 Cf. VIANNA, Luiz Werneck A propésito de uma apresentacdo IN GRUPPI, Luciano O Conceito de
hegemonia em Gramsci, Op. Cit., p. IX.
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preciso considera-la para que fique claro o significado deste conceito no pensamento de

Gramsci.

O pressuposto bdsico do conceito de hegemonia é a prépria estrutura da
sociedade ocidental. Podemos dizer que a hegemonia é uma estratégia politica, mas que é
também uma teoria sobre a sociedade ocidental. Portanto, trata-se de uma teoria que
procura explicar como essa sociedade se organiza, ou seja, como o poder se articula, como
se processa a formacdo da consciéncia social etc. E Gramsci tem como ponto de partida a
diferenca desta sociedade em relacdo as sociedades orientais. Nao importa aqui se esta
diferenca exista de fato, o que importa é que, para Gramsci, ela existe. Nesse sentido, ele

afirma numa nota nos Cadernos do Cdrcere que:

No Oriente o Estado era tudo, a sociedade civil era primitiva e gelatinosa; no Ocidente,
entre Estado e sociedade civil hd uma estreita relacdo e como extensdo do Estado se ergue
imediatamente uma robusta estrutura da sociedade civil. O estado era s6 uma trincheira
avancada, atrds da qual estava uma robusta cadeia de fortaleza e de casamatas.”**

Em suma, por essa condi¢do, Gramsci entende que a, pura e simples,
conquista do Estado daria ao proletariado uma vitéria apenas parcial e quando muito
transitéria, ou seja, por uma insurreicdo, o proletariado até poderia conquistar o Estado,
mas jamais conseguiria se manter no poder, pois a tomada do Estado significava, nas
sociedades ocidentais, apenas derrotar a classe dirigente na sua trincheira mais avangada. A
influéncia da casse dirigente ainda permaneceria através dos diversos mecanismos
existentes na sociedade civil. Neste sentido, observa Gramsci que “por Estado deve se
entender além do aparato governamental, também o aparato ‘privado’ de hegemonia ou

9 235
I,

sociedade civi portanto, que “na noc¢ao geral de Estado entram elementos que reportam

a noc¢do de sociedade civil (no sentido, poder-se-ia dizer, que Estado= sociedade politica +

. .. . . -~ 236
sociedade civil, ou seja, hegemonia acompanhada de coer¢do)”.”> Em outros termos, nas

sociedade ocidentais, o poder ndo € exercido apenas por meio do aparato coercitivo

, .

representado pelo Estado enquanto sociedade politica, isto €, por meio dos Orgdos de

2% Idem, Quaderni del Carcere, Caderno 7 (1930-1932), p. 60-60 bis, Edizione Critica dell’Istituto Gramsci,
Op. Cit. Tradugao Prépria.

2 Ibidem, Caderno 6 (1932-1936), p. 57 bis. Tradugio propria.

2 Ibidem, Caderno 6 (1932-1936), p. 40. Tradugdo propria.

165



fiscalizacdo e de controle dos cidaddos, mas também pela obtencdo do consentimento dos

governados. Diz Gramsci a propdsito que:

Observei num outro momento que numa determinada sociedade ninguém € desorganizado e
sem partido, desde que se entendam organizacdo e partido num sentido amplo e ndo formal.
Nesta multiplicidade de sociedades particulares, de cardter diplice, natural e contratual ou
voluntdrio, uma ou mais prevalecem relativamente ou absolutamente, constituindo o aparato
hegemonico de um grupo social sobre o resto da populacdo (ou sociedade civil), base do
Estado entendido estreitamente como aparato governativo-coercitivo.”’

Essas organizacOes sdo, dentre outras, os proprios partidos politicos, os sindicatos, as
escolas, as universidades, as igrejas, a imprensa, a midia em geral, as associacdes culturais
etc. Por meio delas, a classe dirigente veicula sua ideologia no sentido de obter o
consentimento e a colaborag¢do dos governados para o seu projeto de sociedade. Portanto, o
conceito gramsciano de hegemonia significa, certamente, direcio, no entanto, o significado

de direcdo vai além daquele propriamente politico.

Nesse sentido, Norberto Bobbio, em sua comunicagdo no Congresso
Internacional de Estudos Gramscianos, realizado em Cagliari, no ano de 1967,238 observa
que, do ponto de vista conceitual, o termo hegemonia, nos Cadernos e nas Cartas do
Cdrcere, ndao tem mais o mesmo significado que nos escritos de 1926. Naquele momento, o
termo era utilizado em referéncia apenas a alianca politica entre operdrios € camponeses.
Portanto, no sentido de dire¢do politica. Nos Cadernos e Cartas do Cdrcere adquire,
também, o significado de direcdo cultural. Entretanto, para Bobbio, um significado ndo
exclui o outro. Em suas notas sobre Maquiavel, Gramsci teria proposto dois temas
fundamentais para o estudo do partido moderno, a saber, o da formacdo de uma “vontade
coletiva”, ligado ao tema da dire¢do politica, e o da “reforma cultural e moral”, ligado ao
tema da direcdo cultural. Para Bobbio, portanto, o conceito de hegemonia de Gramsci é
mais amplo do que o de Lénin. Em Lénin prepondera o significado de dire¢do politica, em
Gramsci, o de direcdo cultural. Nesse sentido, para Gramsci, o momento da forca €

instrumental, estd subordinado ao da hegemonia (consenso) e este momento deve preceder

=7 Ibidem, Caderno 6 (1932-1936), p. 57. Tradugdo propria.
28Cf. BOBBIO, Norberto Gramsci e la concezione della societa civile IN Gramsci e la Cultura

Contemporanea, Atti del Convegno Internazionale di Studi Gramsciani tenuto a Cagliari il 23-27 aprile 1967,
Op. Cit., p. 95-97.
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a conquista do poder. Em Lénin, o momento da for¢a € primdrio e decisivo, e a conquista
da hegemonia acompanha e segue a conquista do poder. Entretanto, observa Bobbio que
esta diferenca nao € essencial uma vez que pode ser explicada pela propria diferenca das
situacoes histoéricas nas quais as duas teorias foram pensadas: em Lénin, no momento de
uma luta em andamento, em Gramsci, no momento de uma retirada depois da derrota. Na
verdade, a diferenca seria, mais propriamente, qualitativa, ou seja, estaria na extensao e,
portanto, na funcdo do conceito no sistema desses dois pensadores. Dessa forma, em
Gramsci, a hegemonia compreende, além do momento da direcdo politica, também o da
direcdo cultural e abarca, como suas entidades portadoras, ndo s6 o partido, mas todas as
outras instituicdes da sociedade civil que tenham um nexo qualquer com a elaboragdo e a
difusdo da cultura. A funcdo da hegemonia ndo seria apenas aquela da formagao de uma
vontade coletiva capaz de criar um novo aparelho estatal e de transformar a sociedade, mas
também a da elaboracdo, difusdo e realizagdo de uma nova concep¢ao do mundo. A teoria
da hegemonia nio estaria, entdo, apenas ligada a uma teoria do partido e do Estado, isto &, a
uma nova concep¢ao de partido e Estado ou a uma obra de educagdo politica, mas engloba

uma mais nova e ampla concepg¢ao de sociedade civil.

Muitas sdo as criticas aos estudos de Bobbio, principalmente, pela sua
interpretacdo de que Gramsci afirmaria uma primazia das superestruturas o que, para varios
estudiosos, o distancia de Marx e da tradi¢do marxista. Todavia, o proprio Gramsci nao s6
chama a atencdo para a importancia da questdo cultural na hegemonia, mas atribui a ela
uma importancia fundamental. E o que podemos observar numa nota nos Cadernos do

Cdrcere, na qual ele afirma que:

O problema mais importante para se discutir nesse pardgrafo é o seguinte: se a filosofia da
préaxis exclua ou nao a histéria ético-politica, ou seja, se reconheca ou ndo a realidade de um
momento da hegemonia, se dé ou ndo importancia a direcdo cultural e moral e considere
realmente como “aparéncias” os fatos da superestrutura. Pode-se dizer que ndo apenas a
filosofia da praxis ndo exclui a histdria ético-politica, mas que, pelo contrario, a fase mais
recente de desenvolvimento dessa concepgdo consiste de fato na reivindicagdo do momento
da hegemonia como essencial na sua concepcao estatal e na “valorizagdo” do fato cultural,
da atividade cultural, de um fronte cultural como necessario ao lado daquele meramente
econdmico e politico.””

% GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 10 (1932-1935), p. 4546, Edizione Critica
dell’Istituto Gramsci, Op. Cit. Tradugao propria.
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Portanto, parece correta a observacdo de Bobbio de que, para Gramsci, o aspecto
superestrutural cultural ndo €, exatamente, um aspecto subordinado ao estrutural, isto &, ao
econdmico e também ao politico. Claro que com isso ndo se deve negar que o poder
politico esteja sendo exercido. Pelo contrario, significa que a direcdo da classe dominante é
muito mais profunda do que pode aparentar, que vai além do aspecto econdmico e politico.
Nesse sentido, significa que o aspecto cultural ndo é apenas um detalhe importante, mas
constitutivo do seu conceito de hegemonia tanto quanto o sd@o os aspectos econdmicos e
politicos. E isso Gramsci deduz de sua observacdo da complexidade estrutural das
sociedades ocidentais, nas quais, na sua avaliacdo, ndo funcionava o exercicio de direcao
tdo somente a partir do Estado entendido como sociedade politica, isto €, como instituicao

detentora dos mecanismos de controle social.

3. O conceito de hegemonia e seus pressupostos

Nas sociedades modernas o exercicio de dire¢do se dd muito mais pela
obtencdo do consenso do que pela coer¢dao. Quanto mais desenvolvida for uma sociedade, o
uso do aparelho de coercdo tende a ser menor. Aqueles que governam, administram a
sociedade sob uma ampla base de consentimento dos governados, que € obtida por meio da
difusdo de sua concepg¢ao da vida, do mundo, isto €, pelo seu projeto de sociedade. Nesse

sentido, observa Gramsci que:

(...) neste ponto pde-se o problema fundamental de toda concep¢do do mundo, de toda
filosofia que tenha se transformado num movimento cultural, numa “religido”, numa f&, isto
é, que tenha produzido uma atividade pratica e uma vontade na qual esteja contida como
“premissa” tedrica implicita...o problema de conservar a unidade ideoldgica de todo o bloco
social que, de fato, é por aquela determinada ideologia cimentado e unificado.**

A importancia das ideologias é fundamental no que se refere a composicdo, isto é, a
organizacdo de uma sociedade. Uma consciéncia ou visdo do mundo se forma numa
determinada época, € difundida por um amplo processo de educagdo das massas e, ao ser
absorvida, se universaliza tornando-se a consciéncia de todos os individuos e ndo apenas a

de uma classe em particular, ou seja, ela se torna o “senso comum” de uma sociedade. A

9 Ibidem, Caderno 11 (1932-1933), p. 14. Tradugio Prépria.
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importancia do senso comum, no conceito gramsciano de hegemonia, € fundamental. Nesse

sentido, observa Gramsci que:

Encontra-se freqiientemente em Marx referéncias ao senso comum e a solidez formal das
crengas populares. Trata-se, porém, de referéncias ndo a validade do contetido dessas

N N

crengas, mas de fato a sua solidez formal e, portanto, a sua imperatividade quando
produzem normas de conduta. Nas referéncias estd implicita também a afirmacdo da
necessidade de novas crencgas populares, isto €, de um novo senso comum e, assim, de uma
nova cultura e de uma nova filosofia que se enraizem na consciéncia popular com a mesma
solidez e imperatividade das crencas tradicionais.**’

-

E o senso comum que produz, por assim dizer, normas que se transformam em
comportamento, instituindo um modo de vida que dd unidade a uma sociedade, permitindo
que ela seja dirigida. S6 se conquista a hegemonia quando, de fato, um determinado grupo
se torna capaz de elaborar e difundir a sua prépria concep¢cdo do mundo numa disputa com
a hegemonia vigente. O grande problema do senso comum, na constituicio de uma nova
forca hegemonica, é aquele da aparéncia de naturalidade que a velha ordem adquire aos
olhos dos individuos, ou seja, é por meio dele que uma determinada forma de vida social é
encarnada. O senso comum sustenta um determinado modo de vida, porque, pelo seu
carater fragmentado, ndo possibilita uma visdo critica nem que se perceba o seu carater
histérico. Ele se apresenta como realidade pura e simples. Nesse sentido, observa Gramsci

que:

O senso comum n#o € uma concepg¢ao unica e idéntica no tempo e no espago, é o “folclore”
da filosofia e como folclore se apresenta de inimeras formas: o seu traco mais fundamental
e caracteristico é o de ser uma concep¢do (mesmo nos cérebros individuais) desagregada,
incoerente, inconseqiiente, conforme a posi¢cdo social e cultural das multiddes das quais ele
é sua filosofia.***

Por isso, € preciso desarraiga-lo da consciéncia das massas, pois observa Gramsci que:
“Quando na histéria se elabora um novo grupo social homogéneo, elabora-se também
contra o senso comum, uma filosofia homogénea, isto €, coerente e sistematica”.*** No

entanto, também afirma Gramsci que:

! Ibidem, p. 24-24 bis. Tradugdo prépria.
**2 Ibidem, p. 22. Tradugdo prépria.
¥ Ibidem. Tradugio propria.
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O “senso comum” tem sido considerado de varios modos; freqiientemente como base da
filosofia; ou tem sido criticado do ponto de vista de outra filosofia. Na realidade, em todos
os casos, o resultado é o de superar um senso comum para criar outro mais aderente a
concepgio do novo grupo dirigente.**

Por isso, 0 senso comum €, acima de tudo, uma espécie de forca que parece imprescindivel.
Se uma nova cultura ou concep¢do do mundo ndo se tornar senso comum, ela ndo tem
forcas para criar um novo individuo, ou seja, para instituir novos comportamentos
compativeis com as necessidades da ordem emergente. Desse modo, o senso comum ndo
pode se entendido apenas como sedimentacdo do passado, pois trata-se, ndo pelo contetdo,
que certamente se compde de sedimentagdes de culturas passadas, mas pela forma, de uma
verdadeira forca social. Portanto, o senso comum tem, para Gramsci, um sentido negativo

quanto ao contetido, mas também um sentido positivo quanto a forma.

Pelo préprio modo pelo qual se forma uma concep¢ao do mundo, ela ndo é
desde o inicio dotada de unidade, pois ndo é um individuo em particular ou mesmo um
grupo de individuos que se encarrega da tarefa de elabord-la. Em outros termos, ela nao
nasce ja elaborada como que por encomenda de uma classe que aspira a direcao de uma
sociedade. Seu processo de formacdo €, na verdade, complexo e tortuoso, ninguém tem um

dominio absoluto sobre a situa¢do. Como afirma Gramsci:

A filosofia de uma época nao € a filosofia de um ou de outro filésofo, de um ou de outro
grupo de intelectuais, de uma ou de outra grande parte das massas populares: é uma
combinacdo de todos esses elementos que culmina numa determinada direg¢do, cujo
culminar torna-se norma de acdo coletiva, isto é, torna-se “histéria” concreta e completa
(integral). A filosofia de uma época histdrica ndo €, entdo, outra coisa sendo a massa de
variagdes que o grupo dirigente conseguiu determinar na realidade precedente: histdria e

filosofia sdo inseparaveis nesse sentido, formam um “bloco”.***

De qualquer modo, pode se observar distintamente, todos os elementos que integram a
filosofia de uma época, a saber, os elementos filoséficos propriamente ditos e em todos os
seus diversos graus como filosofia dos filsofos, como concep¢do dos grupos dirigentes,
isto €, como cultura filoséfica de um determinado grupo, e como religido das grandes

massas. A partir disso, admitindo a filosofia como concep¢do do mundo e a atividade

** Ibidem, p. 23. Tradugdo prépria.
** Ibidem, Caderno 10 (1932-1935), p. 5°. Traducio prépria.
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filos6fica ndo mais como simples elaborac¢do individual, mas, acima de tudo, como luta
cultural para transformar a mentalidade popular e difundir as inovagdes filoséficas, que, por
sua vez, s6 se tornam verdadeiras na medida em que se universalizam, aparece também a
necessidade da unidade cultural. Quanto mais uma cultura adquire homogeneidade e
unidade, tanto maior serd a sua for¢a no sentido de fundar uma nova ordem social. Segundo
Gramsci, cada ser falante tem uma linguagem prépria ou pessoal, ou seja, uma forma
propria de pensar e sentir. A cultura, nos seus mais variados graus, € o instrumento
unificador. E por meio dela que uma maior ou menor quantidade de individuos se une em
diversos estratos e também se entende, entre si, em diversos graus. Para Gramsci, a
sociedade nao decorre de um simples agregado de individuos autonomos e independentes,
mas pressupde sempre um “homem coletivo”. Entretanto, essa unidade nao ¢ determinada
por uma natureza ou esséncia que transcenda a histdria e que preceda as proprias relagdes
sociais. A identidade €, pelo contréario, obra da vontade dos homens e, por isso mesmo, €
historica. Diz Gramsci que: “Nao o ‘pensamento’, mas aquilo que realmente se pensa ¢ o

que une ou distancia os homens”.**® Por isso, afirma também Gramsci que:

Disto se deduz a importancia que tem o “momento cultural” também na atividade pratica
(coletiva); todo ato historico ndo pode deixar de ser realizado pelo “homem coletivo”, isto é,
pressupde a conquista de uma unidade “cultural” por meio da qual uma multiplicidade de
vontades desagregadas, com heterogeneidade de fins, alcance conjuntamente um mesmo
fim, sobre a base de uma (igual) e comum concep¢do do mundo...Por ser assim que
acontece, aparece a importancia da questdo lingiiistica geral, isto é, da conquista de um
mesmo “clima cultural”.*"’

Mas, como ainda observa Gramsci, ndo é qualquer filosofia que consegue
dar origem a uma concepc¢do do mundo. Muitas filosofias sdo criadas, mas muitas delas sido
descartadas por um verdadeiro processo de selecdo existente na sociedade. E o que Gramsci

diz na seguinte passagem:

E evidente que uma constru¢io de massa de tal género ndo pode ocorrer “arbitrariamente”,
em torno de uma ideologia qualquer, pela vontade formalmente construtiva de uma
personalidade ou de um grupo que se proponha pelo fanatismo das suas préprias convicgdes
filoséficas ou religiosas. A adesdo da massa a uma ideologia ou a ndo adesdo é o modo pelo
qual se verifica a critica real da racionalidade e historicidade dos modos de pensar. As

¢ Ibidem, Caderno 7 (1930-1932), p. 69 bis. Tradugio propria.
**7 Ibidem, Caderno 10 (1932-1935), p. 30°. Tradugdo prépria.
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construgdes arbitrdrias sdo mais ou menos rapidamente eliminadas pela competicio
histérica ainda que, as vezes, por uma combinacido de circunstancias imediatamente
favoraveis gozem de uma certa popularidade, enquanto construgdes que correspondem as
exigéncias de um periodo histérico complexo e organico, acabam sempre se impondo e
prevalecendo mesmo que atravessem muitas fases intermedidrias, cuja afirmacdo ocorra
somente por combinacdes mais ou menos bizarras e heterdclitas.***

A “organicidade”, ou seja, a inser¢do na racionalidade do desenvolvimento geral do
processo social é, portanto, um aspecto fundamental a formag¢do de uma concep¢do do
mundo. Mas, € importante destacar como se dd esta inserc¢do, pois, para Gramsci, a relacio
entre cultura e necessidades concretas ndo é direta. Em outros termos, a produgdo cultural
ndo nasce espontaneamente das transformacOes da estrutura econdmica. Assim sendo, a
insercdo se dd pela absorcdo de determinadas idéias pelas massas, num processo, no qual
muitas idéias sdo produzidas, com certa autonomia, mas nem todas sdo absorvidas. Apenas
aquelas que vao ao encontro da necessidade de orientar os homens de acordo com as
transformacdes da sociedade € que, de fato, criam raizes e se tornam uma nova concepcao
do mundo, uma nova filosofia de uma época histérica, ou seja, uma nova Weltanschauung.
Em principio, ndo se tem uma consciéncia da racionalidade que estd por trds do
desenvolvimento do processo social, mas ela se faz presente, logo de inicio, na acdo dos
individuos. Nao de forma espontdnea, mas por pura imposi¢do, isto €, por necessidade.
Assim, a a¢do humana se realiza, num primeiro momento, passivamente, de forma

mecanica. Como observa Gramsci:

O homem ativo de massa atua praticamente, mas ndo tem uma clara consciéncia tedrica
desta sua situacdo que € também uma forma de conhecer o mundo enquanto ele o
transforma. A consciéncia tedrica pode, além disso, estar historicamente em contraste com o
seu agir. Pode-se dizer que ele tem duas consciéncias tedricas (ou uma consciéncia
contraditéria), uma implicita no seu agir e que realmente o une a todos os seus
colaboradores na transformacdo prética da realidade e uma superficialmente explicita ou
verbal que foi herdada do passado e acolhida sem critica.”*

Portanto, € ao campo da producdo, isto €, do trabalho, que Gramsci se refere. Por conta do
desenvolvimento do aparato produtivo, uma nova forma de ser e de agir se impde, primeiro
no interior da fabrica e, depois, fora dela, impondo, também, um novo modo de vida. De

inicio, tudo s6 pode ser realizado mecanicamente, porque ainda se vive sob a sombra de

**% Ibidem, p. 20 bis. Tradugdo prépria.

** Ibidem, Caderno 11 ( 1932-1936), p. 16. Tradugdo propria.
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uma concep¢do do mundo que correspondia as reais necessidades de uma sociedade que
aos poucos vai desaparecendo. Gramsci alerta para o problema desse conflito da

consciéncia,. Diz ele que:

Essa concepcao “verbal” ndo deixa de ter conseqiiéncias: ela o prende a um determinado
grupo social, influi na conduta moral, no direcionamento da vontade, de modo mais ou
menos enérgico, que pode chegar a um determinado ponto cuja contradicao da consciéncia
ndo permita nenhuma a¢do, nenhuma decisdo, nenhuma escolha, produzindo um estado de
passividade moral e politica.”’

Enquanto o novo comportamento e o novo modo de vida sdo realizados mecanicamente, o
operdrio, sem iniciativa, ndo adquire interesse para que ele mesmo desenvolva sua
capacidade de organizar e dirigir a produ¢do sem a necessidade do comando do empresario
capitalista. Permanecendo nessa condi¢do, o operdrio ndo consegue ir além da pura e
simples reproducdo da ordem imposta por forca das transformagdes da estrutura econdmica,
ou seja, ndo consegue tirar nenhum proveito da nova situagdo no sentido de explorar as
possibilidades que surgem com ela, por exemplo, como a de utilizd-la em beneficio de sua
emancipacdo. E preciso, em primeiro lugar, criar uma consciéncia compativel com a nova
situacdo para despertar no operario um espirito de iniciativa que lhe dé autonomia em
relacdo a necessidade de um comando. Como veremos mais adiante, para Gramsci, esse € o
problema dos intelectuais organicos no mundo moderno, ou seja, eles ndo tém nenhuma
iniciativa, ndo s6 em termos de exercer alguma influéncia politica sobre a massa de
trabalhadores, mas mesmo no campo da organizagdo da producdo, pois sdo meros
executores de ordens superiores. Embora exercam a func¢io de direcdo, ndo a exercem
sendo de forma passiva, isto €, na dependéncia de um comando superior, portanto, eles ndo
tém nenhuma autonomia. Esse era, para Gramsci, um sério problema a ser resolvido para
viabilizar a emancipagdo operdria. Como o proletariado iria demonstrar, perante toda a
sociedade, que era capaz de conduzir o processo produtivo sem o comando do empresario
capitalista? Como ele poderia se apresentar como pretendente a dire¢do e organizacdo de
toda a sociedade? Nao bastava apenas tomar os meios de producdo e o Estado das maos das
classes dirigentes, era preciso convencer a sociedade que se tinha um projeto de civilizagao.

De qualquer forma, o caminho possivel para a emancipa¢do da classe trabalhadora era o de

> Ibidem, p. 16-16 bis. Tradugdo prépria.
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comecar por criar condi¢des para que se estabelecesse uma relacio entre o agir ou modo de
ser, que ja havia se imposto, e uma consciéncia condizente com ele. Nesse sentido Gramsci

observa que:

(...) a unidade entre teoria e pratica nao é, portanto, um dado de fato mecénico, mas um
devir histérico, que tem sua fase eclementar e primitiva no sentido de “distingdo”, de
“destaque”, de independéncia apenas instintiva e progride até a conquista real e completa de
uma concep¢do do mundo coerente e unitdria. Eis porque € para se dar a maior importancia
ao desenvolvimento politico do conceito de hegemonia, pois ele representa um grande
progresso filoséfico além de politico-prético, porque necessariamente envolve e supde uma
unidade intelectual e uma ética correspondente a uma concepcio do real, que superou o
senso comum e se tornou, mesmo que dentro de certos limites ainda restritos, critica.®!

Por assim entender a possibilidade de emancipagdo, Gramsci lamenta o fato
do materialismo histérico se encontrar na situagdo de refém do mecanicismo que entendia
ser a consci€éncia apenas uma conseqiiéncia passiva da prética, isto €, das condicOes
concretas objetivas. Como observa Gramsci: “fala-se de teoria como ‘complemento’,
‘acessorio’ da pratica, de teoria como serva da pratica”.>* Para Gramsci, uma consciéncia
emancipada ndo nasce espontaneamente das contradicdes da ordem vigente. Em suma,
Gramsci parte de uma constatacdo, qual seja, a de que as crises, ainda que profundas, nao
sdo suficientes para levar ao fim uma ordem econdmica e social e, menos ainda, para dar
origem a uma ordem inteiramente nova. Nada acontece automaticamente, porque nunca hé
apenas uma Unica possibilidade de resposta a uma situagdo de crise, ou seja, nenhuma
resposta é exatamente uma conseqiiéncia natural, 16gica ou absolutamente necessaria. Por
isso, o socialismo ndo € a conseqii€éncia necessaria do fim do capitalismo, mas apenas uma
dentre outras possibilidades. A pura e simples necessidade do continuo desenvolvimento
das forcas produtivas ndo leva necessariamente nem automaticamente ao colapso das
relacdes de producdo em vigor, isto €, ao fim da propriedade privada dos meios de
produgdo. Gramsci pdode observar outras possibilidades de reformulacdo do sistema
produtivo sem que fosse necessdrio ir além dos limites das relagdes de producdo existentes.
Foi o que aconteceu tanto com a reformulacdo promovida pelo fascismo quanto por aquela
promovida pelo “fordismo”. Ambas eram espécies de “revolucdes passivas”, ou seja,

formas pelas quais se operavam grandes transformacdes no sistema produtivo e na

>! Ibidem, p. 16 bis. Tradugdo prépria.

2 Ibidem. Tradugio propria.
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sociedade sem que acontecesse propriamente uma revolugcdo. Assim sendo, somente a
intervencdo de uma nova consciéncia histérica poderia por fim a propriedade privada dos
meios de producdo e a sociedade de classes. As condicdes materiais e objetivas, por si
mesmas, certamente impdem necessidades de transformacgdes, mas ndo levam a um lugar
determinado. Se a consciéncia da possibilidade de emancipacdo nio emergir a partir
daquilo que € oferecido por essas condi¢des, todo o potencial transformador € aproveitado e
direcionado, pelas atuais classes dirigentes, para outras finalidades, isto é, para o
desenvolvimento de seu projeto de sociedade. Portanto, se existem possibilidades, o
socialismo sé pode resultar de uma escolha, ou seja, sé pode resultar da intervencao de um
sujeito que tenha adquirido consciéncia dessa possibilidade. Mas, para tanto, seria
necessario que o mundo fosse visto com outros olhos, pois somente uma nova visao de
mundo permitiria que se fosse além dos limites da ordem social existente e do campo de
percep¢ao da visao de mundo dominante. A questdo € que uma nova concep¢ao do mundo
ndo decorre mecanicamente a partir de uma situacdo que se impde por forca da
necessidade, isto é, pela necessidade do continuo desenvolvimento do aparato produtivo.”?
Nesse sentido, uma nova concep¢cao do mundo é o equivalente, guardadas as devidas
diferencas, ao sentido dado por Lukdcs a missdo histérica do proletariado. Em outros
termos, trata-se de um sentido que se atribui a histéria, um sentido que ndo € arbitrario,
portanto, que € possivel, mas que, de modo algum, se encontra implicito na realidade,
apenas aguardando sua descoberta. Se isso fosse verdade, bastaria desvelar o cardter
reificado da realidade, mas, como vimos, para Lukdcs, isso ndo era suficiente, apenas
poderia impulsionar o trabalhador para além da realidade dada imediatamente. A iniciativa,
propriamente dita, adviria do sentido dado pela missdo histdrica do proletariado. Do mesmo
modo, para Gramsci, uma racionalidade encontrava-se implicita na pratica e no novo modo
de vida imposto ao trabalhador, mas nio uma mentalidade condizente com a nova
realidade, isto €, uma nova concep¢do do mundo que pudesse por fim ao cardter mecanico

de sua acdo para que ele, realizando-a conscientemente, adquirisse um espirito de iniciativa

% Para Michel Debrun, em Gramsci, as exigéncias de uma nova sociedade néo determinam por si mesmas o
surgimento do bom senso, ou seja, de uma nova filosofia. Na verdade, tais exigéncias ndo impulsionam nada.
Sustentar o contrario seria cair num funcionalismo ingénuo como aquele denunciado por Durkheim em As
regras do método sociologico (Cf. DEBRUN, Michel Gramsci: filosofia, politica e Bom Senso, Cap. 4: Bom
Senso, hegemonia e movimentos nacional-populares, Segunda Parte: Filosofia e Politica, Campinas SP:
Editora da Unicamp: Centro de Légica e Epistemologia, 2001, p. 180).

175



que lhe desse autonomia. A condi¢do para que se coloque, na pritica, a questdao de sua
emancipacdo € essa e ndo que ela deva resultar como necessidade logica de um
encadeamento de causas e efeitos. Se uma nova concep¢dao do mundo estivesse implicita
nas novas préticas, bastaria destruir o senso comum das massas e, naturalmente, revelar-se-
ia uma nova visdo do mundo. Do mesmo modo que ndo bastava para Lukdcs o simples
desvelamento da reificacdo, também ndo basta para Gramsci destruir o senso comum das
massas. Em suma, nem uma nova concepcdo do mundo nem a missdo histérica do

proletariado sdo conseqiiéncias imediatas e l6gicas de uma situa¢do concreta.

Antes de seguirmos adiante, € preciso situar, na totalidade do pensamento de
Gramsci, a no¢dao de senso comum e de concep¢ao do mundo. Essas nocdes se inserem
numa reflexdo mais ampla que procura encontrar um sentido positivo para a funcdo das
ideologias na vida pritica. Em varios momentos, Gramsci procura em Marx esta funcio

positiva. Numa de suas notas ele afirma que:

Para Marx, as “ideologias” sdo exatamente o contrario de ilusdes e aparéncias; elas sdo uma
realidade objetiva e operante, mas ndao sdo o motor da histéria. Isso é tudo. Ndo sdo as
ideologias que criam a realidade social, mas € a realidade social, na sua estrutura produtiva,
que cria as ideologias. Como Marx poderia ter pensado que as superestruturas sdo aparéncia
e ilusao? Também as suas doutrinas sdo uma superestrutura. Marx afirma explicitamente
que os homens adquirem consciéncia das suas fungdes no terreno ideoldgico das
superestruturas, o que ndo ¢ um a afirmacdo qualquer de “realidade”: a sua teoria quer, de
fato, também “levar a uma tomada de consciéncia” das proprias fung¢des, da propria forga,
da propria transformagdo de um determinado grupo social. Mas, ele destrdi as “ideologias”
dos grupos sociais adversarios que, de fato, sdo instrumentos praticos de dominio politico
sobre o restante da sociedade: ele demonstra como eles estdao privados de sentido, porque
estdo em contradicdo com a realidade efetiva.”*

Na citagdo acima, € bastante claro que, para Marx, as ideologias ndo sao meras ilusdes e
que nao tém um significado apenas negativo. Para nos certificarmos disso € suficiente o que
ele mesmo diz, ou seja, que € no terreno das ideologias que os homens tomam consciéncia
dos conflitos e os conduzem até o fim. Mas, isso responde a apenas uma parte do problema,
porque esse assunto remete a um outro bem mais delicado dentro do marxismo, qual seja, o

das relacdes entre a estrutura econdmica e as superestruturas ideoldgicas. Essa questio

% GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 4 (1930-1932), p- 54, Edizione Critica dell’Istituto
Gramsci, Op. Cit. Traducdo propria.
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aparece em vdrias notas, nas quais Gramsci procura reinterpretar a relacdo entre estrutura e
superestrutura para se colocar numa perspectiva diferente daquela da tradi¢ido de sua época,
para a qual as superestruturas ideoldgicas eram determinadas rigidamente pela estrutura

. .. .2 .- . -
material e objetiva da economia.> Como foi dito anteriormente, esse ndo era um problema

3 H4 muitos estudos sobre esse assunto e isso revela a sua importancia ndo sé para Gramsci, mas para o
marxismo em geral. Para Michel Debrun, a diferenca entre o marxismo de Gramsci e o de sua época estd,
justamente, numa outra forma de conceber as rela¢des entre infra e superestrutura. O marxismo de sua época
ndo enfatiza, apenas, o cardter infra-estrutural do modo de produgcdo, mas o cardter essencialmente
instrumental, pelo menos até o advento da sociedade sem classes, da politica, do direito, da ideologia e,
talvez, também da arte. Dadas essas condic¢des, s6 se pode considerar como bem real o excedente econdmico,
que a politica, o direito e a ideologia tém por fun¢do mascarar, sem terem eles mesmos, uma densidade
intrinseca. Para Gramsci, segundo Debrun, apesar de seu cardter de bem infra-estrutural, o excedente
econdmico ndo € sendo um bem real entre outros (Cf. DEBRUN, Michel Gramsci: filosofia, politica e Bom
Senso, Cap. 3: O porqué da filosofia, Segunda Parte: Filosofia e Politica, Op. Cit., p. 161-163). Para Hugues
Portelli, a atribuicdo da primazia ao momento estrutural ou, pelo contrdrio, a0 momento superestrutural de um
determinado bloco histérico deriva de diferentes interpretacdes da obra de Marx e ndo da de Gramsci. Para
alguns, Marx ndo interpretou mecanicamente as relagdes base-superestrutura, inclusive, reconheceu nesta uma
certa autonomia. A leitura de Marx, particularmente em textos comentados por Gramsci, revela, em todo caso,
que Marx atribui a primazia a estrutura, pois € ela que aparece desempenhando o papel essencial ou decisivo,
portanto, o de verdadeiro centro, de verdadeiro palco de toda a histdria, enquanto a superestrutura politica lhe
¢ subordinada e a superestrutura ideoldgica, por sua vez, é dependente dessa. Em Gramsci, estrutura e
superestrutura, no interior de um bloco histérico, ndo sio analisadas como elementos de importancia desigual.
Nisso, segundo Portelli, Gramsci difere de Marx, pois a superestrutura ético-politica tem um papel de igual
importincia ao de sua base econdmica. Nesse sentido, atribuir a Gramsci a primazia de um ou de outro
elemento seria um falso problema. Para Portelli, a relagdo entre estrutura e superestrutura, num bloco
histérico, € dialética, pois ambos sdo igualmente determinantes, ou seja, determinam-se reciprocamente.
Assim sendo, a estrutura é a base que engendra as superestruturas que, no inicio, ndo sdo mais que seu
reflexo, tanto que elas s6 podem se desenvolver dentro de certos limites impostos pela estrutura. Portanto, a
estrutura influi constantemente na atividade superestrutural. Entretanto, o momento ético-politico
desempenha, em funcio dessa base, um papel motor. E ele que desenvolve a consciéncia de classe dos grupos
sociais, organizando-os politica e ideologicamente no seio da superestrutura. Com isso, a estrutura torna-se
instrumento da atividade superestrutural. A fraqueza ou importancia dessa tltima pode, inclusive, limitar a
evolugdo da estrutura, mantendo o antigo bloco histérico ou ndo superando o nivel trade-unionista. De
qualquer modo, segundo Portelli, se se considerar a articulacio de um bloco histdrico, fica evidente que a
estrutura socio-econdmica € seu elemento decisivo, mas ndo € menos evidente que, em qualquer movimento
histérico, € no ambito das atividades superestruturais que se traduzem e resolvem as contradi¢des surgidas na
base. Assim sendo, a relag@o entre estrutura e superestrutura €, ao mesmo tempo, orginica e dialética (Cf.
PORTELLI, Hugues Gramsci e o bloco historico, Cap.: Il A relagdo entre estrutura e superestrutura no seio
do bloco historico, Traducdo: Angelina Peralva, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977, 5% edicdo, p. 55-56).
Portanto, Portelli concorda com a opinido de Bobbio de que hd uma diferenca entre a posicdo de Marx e a de
Gramsci em relacdo ao assunto, mas discorda da conclusdo do italiano de que, para Gramsci, a primazia
estaria no ambito superestrutural. A tese de Portelli se funda na objecdo de Jacques Texier a Bobbio no
Congresso Internacional de Estudos Gramscianos realizado em Cagliari, no ano de 1967 (Cf. TEXIER,
Jacques Intervento IN Gramsci e la cultura contemporanea, Atti del Convegno Internazionale di Studi
Gramsciani tenuto a Cagliari il 23-27 aprile 1967, Op. Cit., p. 152-157). Assim como Texier, Portelli nega
que em Gramsci exista uma primazia da superestrutura, tomando como referéncia o conceito gramsciano de
bloco histérico. Em sua resposta, Bobbio concorda com a centralidade do conceito de bloco histérico, mas
afirma que tal conceito é genérico demais e que é preciso ver o que ha dentro dele. Na decomposi¢do desse
conceito aparecem dois movimentos dicotdmicos: o principal, entre estrutura e superestrutura, € outro
secundario, entre os dois momentos superestruturais, ou seja, o das instituicdes de consenso e o das
instituicdes de forga, com a sociedade civil entre eles. Para Bobbio, Gramsci se distancia de Marx,
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apenas de ordem tedrica. Pelo contrdrio, tratava-se de um sério problema porque impunha
limitagdes desastrosas no campo da prética politica. De qualquer modo, o assunto parece
importante, porque s6 o fato de Gramsci retomar esta questdo em vdarias notas nos
Cadernos ja € uma prova de que o assunto ndo tinha como ser ignorado. Nesse sentido, o
fato de concordar com as palavras de Marx de que ndo sdo as ideologias que criam a
realidade social, mas a realidade social que as cria, e também que elas ndo sdo o motor da
histéria, ndo parece significar que Gramsci tenha oscilado, em alguns momentos, na direcao
de uma perspectiva determinista. Parece mais correto entender que ele esteja procurando
superar a concepc¢ao determinista, reinterpretando as teses de Marx a respeito do assunto.
No entanto, ndo parece que foi, particularmente, da releitura da obra de Marx e Engels, que
Gramsci extrai a solu¢do para poder pensar numa prética politica que de fato pudesse
conduzir o proletariado a sua emancipa¢do. Como veremos no final desse capitulo, é
provavel que Weber, com sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, por se
tratar de uma critica a ingenuidade no que se refere as relagdes entre idéias e realidade,

também tenha fornecido elementos para Gramsci dar uma solugdo para este problema.

Resta-nos ainda, tratar de outros trés importantes elementos, que também
estdo relacionados ao conceito gramsciano de hegemonia, isto €, os intelectuais, o partido
politico e a educacgdo, no sentido estrito da institui¢ao escolar. Em rela¢do aos intelectuais,
Gramsci distingue duas categorias deles: o intelectual organico e o intelectual tradicional.

Como afirma Gramsci:

exatamente, pelo seu conceito de sociedade civil. No entanto, isto ndo significa afastd-lo da tradi¢do marxista
como entendeu Texier, pois a chave do sistema marxista € a relacdo entre estrutura e superestrutura. O
essencial ao marxismo é, como mencionamos anteriormente, a aceitacdo da dicotomia entre estrutura e
superestrutura. Gramsci estd dentro do ambito do marxismo, porque tem tal questdo como pressuposto de seu
pensamento. Em outros termos, Gramsci tem, para Bobbio, perfeita consciéncia de que o problema
fundamental do marxismo tedrico é o da relagiio entre estrutura e superestrutura. E essa consciéncia que faz
dele um marxista mesmo ndo sendo um mero repetidor de uma férmula pronta. Trata-se de um problema de
dificil solucdo e querer resolver essa relacio pela no¢do de uma acéo reciproca € apenas fugir do problema, ou
seja, dar uma resposta banal que ndo atenta para a sua importincia (Cf. BOBBIO, Norberto Replica di
Norberto Bobbio IN Gramsci e la Cultura Contemporanea, Atti del Convegno Internazionale di Studi
Gramsciani tenuto a Cagliari il 23-27 aprile 1967, Op. Cit. p. 195-199). Também para Michel Debrun,
Gramsci, embora enfatize o peso das superestruturas e da histdria ético-politica, mantém a dualidade da infra
e da superestrutura. Gramsci desenvolve uma justa intui¢cdo do idealismo ao mesmo tempo em que reconhece
a verdade insuperavel do materialismo (Cf. DEBRUN, Michel Gramsci: filosofia, politica e Bom Senso, Cap.
4: Bom Senso, hegemonia e movimentos nacional-populares, Segunda Parte: Filosofia e Poitica, p. 202).
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Todo grupo social, nascendo no terreno originario de uma fungo essencial no mundo da
producdo econdmica cria, a0 mesmo tempo, organicamente, uma ou mais camadas de
intelectuais que lhe ddo homogeneidade e consciéncia da sua prépria fung¢do ndo apenas no
campo econdmico, mas também naquele social e politico: o empresario capitalista cria
consigo o técnico da indistria, o cientista da economia politica, o organizador de uma nova
cultura, de um novo direito etc. etc....Pode se observar que os intelectuais “organicos”, que
cada nova classe cria consigo mesma e elabora no seu desenvolvimento progressivo sdo, na
maioria das vezes, “especializacdes” de aspectos parciais da atividade primitiva do tipo
social novo que a nova classe trouxe 2 luz.>>°

Portanto, Gramsci denomina de intelectual organico aquele que nasce
diretamente vinculado ao nascimento de uma nova classe fundamental e de sua necessidade
de organizar a producdo e, tendo em vista a producdo, também a sociedade como um todo.
Assim sendo, os intelectuais organicos sdo aqueles que realizam atividades e ocupam
cargos criados pela necessidade de desenvolvimento e expansdo da classe emergente. Para
Gramsci, os intelectuais, de um modo geral, ndo sdo um grupo autonomo e independente,
ou seja, nao constituem uma classe social propriamente dita, mas estdo sempre ligados a
alguma classe. Portanto, nao ha intelectual que ndo represente uma determinada classe
social. A idéia de autonomia decorre, na verdade, de uma outra categoria de intelectuais

que Gramsci chama de intelectuais tradicionais. Como ele mesmo afirma:

Todavia, todo grupo social “essencial”’, emergindo na histéria da precedente estrutura
econdmica e como expressio do seu desenvolvimento (desta estrutura), encontrou, ao
menos na histéria que se desenrolou até agora, categorias sociais preexistentes que
apareciam, alids, como representantes de uma continuidade histérica que ndo sofreu
nenhuma interrup¢do nem mesmo pelas mais complicadas e radicais mudancas das formas
sociais e politicas.”’

Para Gramsci, a categoria mais tipica desses intelectuais € o clero. Esses intelectuais
monopolizaram, durante muito tempo, importantes servicos ou fungdes, como a elaboracao
da ideologia religiosa, da filosofia e ciéncia da época e, com isso, a escola, a instrugdo, a
moral, a justica, a assisténcia etc. Mas, também essa categoria de intelectuais pode ser
considerada orgénica, porque estava ligada, no passado, a aristocracia fundiaria com a qual
dividia o exercicio da propriedade feudal da terra e o uso dos privilégios estatais ligados a
propriedade. A autonomia dos intelectuais €, para Gramsci, uma ilusdo. Mas, isso ndo

significa que os intelectuais estejam diretamente relacionados ao mundo da producio. Pelo

2% GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 12 (1932), p. 1, Edizione Critica dell’Istituto
Gramsci, Op. Cit. Traducdo propria.
7 Ibidem, p. 1°. Tradugdo propria.
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contrario, segundo Gramsci, “a relacdo entre os intelectuais ¢ 0 mundo da produgdo ndo ¢é
imediata, como ocorre no caso dos grupos sociais fundamentais, mas ¢ ‘mediatizada’ por
todo o tecido social, pelo complexo das superestruturas das quais, de fato, os intelectuais
sdo os funcionarios”.””® No entanto, apesar disso, é preciso considerar que a formacdo dos
intelectuais ndo se dd num terreno democratico abstrato e independente, mas por processos
histéricos muito bem definidos. Existem, de qualquer modo, aquelas camadas sociais que
tradicionalmente se destinam a produzir os intelectuais.” Portanto, a formacdo dos
intelectuais se insere, para Gramsci, num processo mais amplo que diz respeito ao
desenvolvimento geral de toda a sociedade. Por isso, a categoria dos intelectuais nao pode
ser pensada separadamente do restante da realidade de uma sociedade e também o
significado da atividade intelectual ndo pode ser reduzido a pura reflexdo ou ao ato de
pensar. Observa Gramsci que: “O erro metddico mais difuso me parece aquele de se ter
procurado este critério de distingdo naquilo que € intrinseco a atividade intelectual ao invés
de no conjunto do sistema de relagdes nos quais eles ...venham a se encontrar no complexo

geral das relacdes sociais”.*®

Segundo Gramsci, podemos dizer, num certo sentido, que todos os homens
sdo intelectuais, pois todos pensam, mas podemos dizer também, que nem todos exercem,
na sociedade, a funcdo de intelectual.?®! A atividade intelectual deve ser entendida no
conjunto geral das relacdes sociais € ndo como algo independente e que tenha um
significado em si mesma. Ndo € na natureza da atividade exercida que, de qualquer modo, é
sempre intelectual, pois toda atividade humana deriva do pensamento, que se pode definir a
atividade intelectual, mas a sua colocacdo no ambito das relagdes sociais.” E a partir
dessas relacdes que sdo elaboradas as diversas categorias de intelectuais e € por meio da
hierarquizacao desta atividade que um determinado grupo social exerce a sua dire¢ido sobre
a totalidade da sociedade. Nesse sentido, a atividade intelectual esta diretamente

relacionada, para Gramsci, ao exercicio da dire¢@o e da organizacdo da sociedade. E assim

8 Ibidem, p. 2°. Tradugdo propria.

2% Cf. Ibidem.

%0 Ibidem, 1* —2. Tradugdo propria.

1 Cf. Ibidem, Caderno 12 (1932), p. 2.
92 Cf. Ibidem, p. 1°-2
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que se estabelece a relacdo entre a atividade intelectual e os interesses das classes
dirigentes. Em outros termos, € assim que as massas sdo dirigidas e a sociedade é
organizada em relagdo a um determinado projeto. Para Gramsci, o desenvolvimento da
organizacdo escolar, no mundo moderno, reflete a importancia do significado de direcao,
que estd relacionado as atividades intelectuais. Da mesma forma com que se procura
aprofundar e ampliar o nivel cultural de cada individuo em particular, procura-se também
multiplicar as diversas especializacdes e aperfeicod-las como forma de inser¢do nas
relacdes de direcdo. E dessa necessidade que resultam as institui¢des escolares em seus
diversos graus e também os organismos que promovem a chamada “alta cultura” em todos
os campos da ciéncia e da técnica. A escola é o instrumento destinado a elaboracdo dos
diversos niveis de intelectuais. Quanto mais complexa for a organizacdo das atividades
intelectuais, isto €, quanto maior for a hierarquizagcdo e especializacdo das escolas, tanto
mais complexo é o mundo cultural ou a civilizacdo de um Estado. Neste sentido, a mais
refinada especializacdo técnico-cultural deve, necessariamente, corresponder uma maior
ampliacdo possivel da difusdo da instrugc@o priméria e o favorecimento do acesso aos graus
intermedidrios ao maior nimero possivel de individuos. Em outros termos, quanto maior
for o nivel cultural atingido por uma determinada civilizacdo ou Estado, maior € a

. . 263
necessidade de se elevar o nivel cultural das grandes massas.

Segundo Gramsci, o que se pode verificar a respeito da relacdo entre
intelectuais, producdo cultural e grupos dirigentes € a organicidade dos diversos estratos
intelectuais ou a sua conexao mais ou menos estreita com o grupo social fundamental. Esta
conexao se da, para Gramsci, nos dois grandes planos superestruturais: na sociedade civil e
na sociedade politica ou Estado propriamente dito. A primeira corresponde a fungdo de
hegemonia que o grupo dominante exerce em toda a sociedade e a segunda corresponde ao
dominio direto. Ambas as fun¢des sdo de ordem organizadora e conectiva e os intelectuais
0s prepostos, os representantes do grupo dominante para o exercicio das funcdes
subalternas de hegemonia social e de governo politico. Em relagdo a hegemonia, busca-se o
consenso a orientacdo e direcdo exercida pelo grupo fundamental dominante sobre toda a

sociedade. Em relacdo ao governo politico utiliza-se da coer¢do estatal, do aparato juridico,

93 Cf. Ibidem, p. 2-2°.
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para assegurar a disciplina daqueles que nido consentem, isto é, daqueles que nao querem
colaborar com o projeto de sociedade do grupo dominante. Esse aparato também ¢é utilizado
nos momentos de crise, quando desaparece o consenso. As atividades intelectuais estao,
portanto, sempre ligadas a organizacdo e direcdo. Dessa forma, embora os intelectuais
tradicionais ndo estejam ligados organicamente ao novo grupo fundamental, a necessidade
de obten¢do do consenso obriga a uma assimilagido e conquista ideolégica deles, pois eles
também exercem uma influéncia na direc@o e na organizacdo de uma considerdvel parte das
massas, principalmente, no que se refere ao mundo rural e as pequenas e médias cidades.
Diferentemente dos intelectuais organicos, ligados ao mundo urbano, os intelectuais
tradicionais exercem, inclusive, uma influéncia politica sobre os homens do campo e sobre
a massa pequeno-burguesa. Como observa Gramsci: “Os intelectuais de tipo urbano
cresceram com a industria e estdo ligados ao seu destino. A funcdo deles pode ser
comparada a dos oficiais subalternos no exército: ndo tem nenhuma iniciativa autdnoma na
elaboracio de planos de construgdo”.?® Esses intelectuais apenas articulam as massas ao
empresario e executam os planos de produgdo estabelecidos por determinacdo superior.
Politicamente, esses intelectuais também sdo nulos, ndo exercem nenhuma influéncia sobre
a massa trabalhadora. Nesse sentido, os intelectuais organicos, que nascem com a

necessidade de se organizar a produgdo e a sociedade, ndo tém nenhuma iniciativa na

dire¢do da produ¢dao nem na politica.

Na distincdo entre a estrutura da velha formacdo social e o nascimento e
organizacdo de uma nova formacgdo, o partido politico assume para Gramsci uma fungio
essencial. Na média, os intelectuais urbanos sdo bastante estandardizados e os proprios
“altos intelectuais” se confundem cada vez mais com o “estado-maior” da industria. E neste
sentido que, para Gramsci, a origem e o desenvolvimento dos modernos partidos politicos
esta relacionada a duas questdes: em primeiro lugar, ele € o modo pelo qual o novo grupo
fundamental elabora sua prépria categoria de intelectuais organicos diretamente no campo
filos6fico e politico e ndo mais no campo da técnica produtiva; em segundo lugar, ele € o

meio pelo qual se realiza, na sociedade civil, e de modo mais vasto do que no Estado, a

24 Ibidem, p- 3.
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ligacdo entre os intelectuais organicos do grupo dominante e os intelectuais tradicionais.
Esta segunda decorre de sua fun¢cdo fundamental, que € a de elaborar os préprios
componentes, elementos de um grupo social nascido e desenvolvido no terreno da producéo
e da economia, até transformi-los em intelectuais politicos qualificados, dirigentes e
organizadores de todas as atividades inerentes ao desenvolvimento orginico de uma
sociedade integral, civil e politica. Em outros termos, um comerciante ndo se filia a um
partido para comercializar nem o industrial para produzir mais € a menores custos nem o
camponés para aprender novas técnicas de cultivo da terra. Para todas essas finalidades
existem outros meios, como os sindicatos e associagdes proprias para estas finalidades.

Nesse sentido, observa Gramsci que:

E preciso dar relevo 2 importincia e ao significado que tém, no mundo moderno, os partidos
politicos na elaboracido e difusdo das concep¢des do mundo enquanto essencialmente
elaboram, em conformidade consigo, a ética e a politica, isto é, funcionam quase como
“experimentadores” historicos dessas concepgdes. Os partidos selecionam individualmente
a massa operante e esta selecio ocorre tanto no campo pratico quanto naquele tedrico
conjuntamente, com uma relacio tanto mais estreita entre teoria e pritica quanto mais a
concepcao ¢ vitalmente e radicalmente inovadora e antagbnica aos velhos modos de
pensar.”®

Portanto, no mundo moderno, o partido politico é quem se destina a elaborar e divulgar
uma nova concep¢ao do mundo. Ele € a versdo moderna do principe de Maquiavel. Mas, a
tarefa de elaborar e difundir uma nova concepcdo do mundo nao € destinada e restrita
apenas ao partido. Cabe a escola a tarefa, de desarraigar o senso comum da consciéncia das

massas e também a de difundir uma nova concep¢ao do mundo.

Se nos escritos juvenis Gramsci defendia uma escola em separado para os
filhos dos operarios, porque ela deveria ter um perfil diferente do das escolas burguesas, ou
seja, deveria ter um perfil imediatamente interessado e, nesse sentido, ndo poderia ser
deixada a cargo do Estado ou de qualquer outra iniciativa que ndo fosse o partido da classe

I o 1 266 p ~
operaria ou as organizagOes a ele filiadas,”" nos Cadernos do Cdrcere, a educacdo e a

2% Ibidem, Caderno 11 (1932-1933), p. 17-17 bis. Traducio propria.

2% Egsas consideragdes do jovem Gramsci sobre a escola podem ser encontradas nos artigos: La scuola di
partito, Introduzione al primo corso della scuola interna di partito, p. 50-57, La vita della scuola, p. 58-62.
Todos esses artigos encontram-se no volume La costruzione del partito comunista: 1923-1926, Opere di
Antonio Gramsci, Turim-Italia: Giulio Einaudi Editori, 1978.
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escola sdo colocados noutra perspectiva. Gramsci passa a defender a necessidade de uma

escola Unica, isto €, para todas as classes e bancada pelo Estado. Como afirma Gramsci:

A escola unitaria ou de formagdo humanista (entendendo o termo humanista em sentido
amplo e ndo apenas no sentido tradicional) ou de cultura geral, deveria assumir a funcédo de
inserir os jovens na atividade social depois de té-los elevado a um certo grau de maturidade
e capacidade de criacdo intelectual e pritica a uma certa autonomia na orientacdo e na
iniciativa.”®’
A escola unitdria deveria equivaler, segundo Gramsci, ao periodo correspondente ao das
escolas primdrias e secunddrias. O nivel inicial da escola elementar ndo deveria ultrapassar
trés ou quatro anos. Nesta fase, ao lado da instru¢do elementar, como a da alfabetizacao,
das primeiras no¢des de matemadtica e de conhecimentos basicos de historia e geografia,
deveria ser desenvolvida, sobretudo, uma parte destinada aos direitos e deveres. Esta parte
estaria relacionada a cidadania e as primeiras nocdes de Estado e sociedade como
elementos primordiais de uma nova concepcao do mundo, que entram em choque contra as
concepcdes encontradas nos ambientes sociais tradicionais. O nivel complementar nao
deveria ultrapassar seis anos. Se na fase inicial prevalecia uma orientagcdo mais
propriamente mecanica e dogmatica, necessaria segundo Gramsci nos primeiros anos de
educagdo, nesta fase, passar-e-ia a um momento de autonomia intelectual e moral. Nesse
sentido, a dltima fase da escola unitdria seria concebida e organizada como decisiva. Nela
deveriam se desenvolver os valores fundamentais do humanismo, ou melhor, a
autodisciplina intelectual e a autonomia moral necessarias a uma posterior especializagao,
seja ela de carater cientifico, caso o aluno queira prosseguir nos estudos universitarios, ou
de cardter imediatamente pratico produtivo, caso o aluno queira se dedicar, desde logo, a
algum trabalho na industria, no comércio ou no servico publico. Nesta fase, a escola

deveria contribuir para desenvolver a responsabilidade e a autonomia dos individuos.

Segundo Gramsci, o principio educativo, ou seja, a base que deveria
orientar uma concep¢do pedagdgica no mundo moderno, € o conceito de trabalho. Na

Italia, antes da reforma de Giovanni Gentile, a educacdo das criangas ja era orientada por

27 GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 12 (1932) p. 7", Edizione Critica dell’Istituto
Gramsci, Op. Cit. Traducdo propria.
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dois elementos bdsicos, a saber, as primeiras no¢des de ci€ncias naturais e as primeiras
nog¢oes de direitos e deveres do cidaddo. As nocdes cientificas serviam para introduzir a
crianca no conhecimento da societas rerum e os direitos e deveres dos cidaddos, no
conhecimento da vida estatal e da sociedade civil. As noc¢des cientificas entravam em
conflito com as concep¢des magicas do mundo e da natureza que as criangas absorviam em
seu ambiente impregnado pelo folclore, enquanto as no¢des de direitos e deveres entravam
em conflito com as tendéncias a barbérie individualista que também €&, segundo Gramsci,
um aspecto do folclore. Com seu ensino, portanto, a escola lutava conta o senso comum,
contra o folclore e as sedimentacdes do passado a fim de difundir uma concep¢do mais
moderna, cujo fundamento era dado, de um lado, pela aprendizagem da existéncia de leis
naturais como algo rebelde, objetivo, as quais era preciso se adaptar para dominé-las e, de
outro lado, pela existéncia de leis civis e estatais criadas pelo homem e que podiam ser
modificadas. As leis civis e estatais sao os modos pelos quais os homens se organizam de
maneira mais adequada para dominar as leis da natureza, ou seja, para facilitar o seu
trabalho, que é o modo pelo qual se participa ativamente na vida e na natureza, visando
transformd-la e socializa-la cada vez mais. Nesse sentido, o principio educativo, no qual as
escolas primdrias se baseavam era o conceito de trabalho que ndo pode realizar todo o seu
poder de expansdo e produtividade sem um exato conhecimento das leis naturais e sem
uma ordem legal que regule organicamente a vida dos homens, ordem que deve, portanto,
ser respeitada espontaneamente e por convicgdo € ndo por imposicdo, ou seja, cOmo

liberdade e nao como coercdo. Neste sentido, afirma Gramsci que:

O conceito de equilibrio entre a ordem social e a ordem natural sobre o fundamento do
trabalho, da atividade tedrico-pratica do homem, cria os primeiros elementos de uma
intui¢do do mundo liberta de toda magia e bruxaria e fornece o ponto de partida ao ulterior
desenvolvimento de uma concepc¢ao histérica, dialética, do mundo para que se compreenda
o movimento e o devir, que tornem possivel a avaliacdo da soma dos esforcos e sacrificios
que o presente custou ao passado e que o futuro custa ao presente, para uma concepgio da
atualidic;e como sintese do passado, de todas as geragdes passadas, que se projeta no
futuro.

Mario Alighiero Manacorda, em seu estudo O principio educativo em

Gramsci, afirma que a concepcdo gramsciana de educagdo adquire equilibrio no conceito

2% Ibidem, Caderno 12 (1932), p. 9°. Tradugio prépria.
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de um novo humanismo, ou seja, num humanismo do trabalho. Todo o discurso que se
segue sobre o trabalho como principio educativo amplia-se, aprofunda-se e dd novo vigor,
no contexto escolar tradicional, ao tema do americanismo.>® Afirma ainda Manacorda que
o vinculo entre os dois temas, conformismo e americanismo, com as quais se encerram as
ultimas péaginas do ultimo caderno, talvez seja o traco mais original e mais auténtico da
pedagogia gramsciana, o motivo constante € o ponto de chegada de uma busca por um
principio educativo.”’® E por meio desse conceito que cada individuo pode chegar a uma
unidade entre pensamento e acdo e, portanto, a uma concepc¢ao de si mesmo, ndo como
individuo isolado e que se define como homem porque € dotado de determinadas
qualidades que o integram a espécie humana, mas porque ele mesmo se realiza no devir e,
também, se cria, se auto-determina nao isoladamente e que, por isso, ndo pode permanecer
passivo nesse processo. Portanto, a escola tem uma fungcao muito bem definida no plano da
hegemonia, ou seja, substituir um senso comum por um outro mais adequado as exigéncias
do mundo moderno. Nesse sentido, a escola ndo € um assunto em separado, mas
diretamente relacionado a difusdo de uma nova concep¢io do mundo e, assim, também ela

€ constitutiva do conceito gramsciano de hegemonia.

Para Gramsci, a racionalizagdo e as especializacdes, tanto no campo da
producao quanto no do conhecimento cientifico, faziam parte de um processo irreversivel.
Nesse sentido, a questdo nao era a de resistir aos avangos da ciéncia e do desenvolvimento
do sistema produtivo, mas a de aproveitd-los ou a de direciond-los em favor da causa
operdria. De certo modo, a resisténcia era inutil e negativa, porque era aquele
desenvolvimento que poderia levar uma sociedade a conquista de sua auto-sufici€éncia
material que poderia, por sua vez, libertar os individuos da mera luta para suprir suas
necessidades de sobrevivéncia. E o que podemos deduzir de suas notas intituladas
Americanismo e Fordismo, escritas em 1934. Para se dizer que o processo de
racionalizacdo era uma forma de deterioracdo do trabalhador, era necessdrio admitir uma
natureza humana no sentido metafisico ou religioso, isto €, que havia uma esséncia humana

para além da histéria. Preservar esta ideologia, que na verdade se tratava da sedimentagdo

299 Cf. MANACORDA, Mario Alighiero O principio educativo em Gramsci, Op. Cit., p. 283.
70 Cf. Ibidem, p. 283.
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de uma idéia na forma de senso comum, era um modo de resistir ao possivel nascimento de
uma nova consciéncia que poderia renovar o velho modo de se ver o mundo e as relacdes
sociais. Portanto, para Gramsci, todo o processo de desenvolvimento do aparato produtivo e
da ciéncia, como formas de conhecimento do mundo e de sua apropriagdo pelo homem,
representavam grandes conquistas que deveriam ser levadas adiante, mas que precisavam

ser revertidas em beneficio de toda a humanidade.

Podemos dizer que, para Gramsci, se uma consciéncia verdadeiramente nova
tivesse que nascer, ela certamente nasceria de condigdes como aquelas analisadas nas notas
intituladas Americanismo e Fordismo. Nao por aquelas condi¢des determinarem de modo
imediato uma nova consciéncia, uma nova cultura, mas, por elas imporem um novo modo
de vida, certamente, exigiam uma forma de pensar condizente com a nova realidade.
Gramsci observou naquelas notas que o método de produgdo introduzido por Ford
implicava num controle sobre a vida do trabalhador para além da fébrica, ou para além do
mundo especifico da producdo. Era preciso adaptar o trabalhador as novas condi¢des de
trabalho e a adaptacdo s6 se tornava possivel com a introducdo de um novo modo de vida
que implicava numa mudanga radical dos seus hdbitos. Em suma, era necessdrio um
controle sobre a vida particular do trabalhador que ia desde um controle sobre sua vida
sexual e familiar até sobre seu lazer, ou seja, sobre o que ele fazia em seu tempo livre. O
novo método exigia que o trabalhador assumisse um modo de vida mais regrado que o
livrasse dos vicios, da vida noturna, enfim, de tudo aquilo que o tornasse improdutivo. Para
Gramsci, 0 novo modo de vida ndo era um mal em si mesmo, era apenas uma condi¢dao
necessdria para que o trabalhador pudesse se adaptar as exigéncias de um método mais
racional de trabalho. A introducdo do novo modo de vida estava sendo realizada por meio
de formas que variavam entre a imposic@o coercitiva e a obtencdo do consentimento através
de compensacdes, como melhores saldrios em comparacdo ao oferecido por outras fabricas.
Para Gramsci, a concorréncia entre as empresas faria com que o método de Ford se
generalizasse. Com 1isso, os artificios utilizados para a obtencdo do consentimento dos
trabalhadores ndo seriam mais tdo eficientes. Nada impedia que a produg¢do, ainda assim,
continuasse a ser levada adiante por meio da dire¢do do empresario capitalista, mas a partir

daf abrir-se-ia a possibilidade para uma nova forma de consentimento que poderia levar
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adiante e de modo mais eficiente todo aquele desenvolvimento do aparato produtivo, a
saber, que o novo modo de vida partisse da iniciativa do proprio operariado. Esta iniciativa
daria ao operariado autonomia em relacdo a necessidade da direcdo do capitalista no
comando da producdo. Para tanto, era necessdria a introdu¢@o ou criacio de uma nova
mentalidade, de uma nova cultura, enfim, de uma nova concep¢do do mundo que pudesse

. ~ . 271
servir de sustentacdo ao novo modo de vida.”’

Sobre isso, parece que Gramsci tenha
pensado e se inspirado em algo muito semelhante a explicacdio de Weber a respeito da
origem do capitalismo, ou seja, de como certas idéias deram origem, na prética, a um
grande espirito de iniciativa. E neste sentido que Gramsci parece vislumbrar um caminho
para que o proletariado pudesse conquistar sua emancipacdo e € neste contexto que ele
pensa essa emancipagdo nos termos de sua teoria da hegemonia. Para que o proletariado
pudesse assumir o comando de toda a sociedade e pudesse fundar uma nova ordem
econdmica e social, ele precisaria demonstrar sua capacidade de levar adiante o necessario
desenvolvimento do aparato produtivo, que € a base de sustentacdo de qualquer sociedade.
Precisava, também, demonstrar sua capacidade de organizar a sociedade como um todo.
Sem dar conta dessas condi¢des, para Gramsci, dificilmente o proletariado conseguiria se
manter no poder e impor seu projeto de sociedade. A expectativa de Gramsci em torno da
possibilidade da elaboragao e difusdo de uma nova concep¢do do mundo, que desse ao
operariado um espirito de iniciativa que o capacitasse para tomar o lugar do empresario
capitalista na direcdo da producdo, se deve ao fato de que, para ele, ainda ndo havia se
formado e difundido uma concep¢do do mundo adequada as exigéncias impostas pelo novo
modo de vida. Tanto que o trabalhador se submetia as novas condi¢cdes de trabalho,
impostas pela racionalizacdo da produgdo, por meios muito artificiais, como a oferta de um

272

salario melhor.”’” Para Gramsci, o chamado americanismo ainda ndo era um novo tipo de

"1 Como observa Debrun, a dindmica tecnolégica, embora ndo provoque uma mudanca automatica nas outras
esferas sociais, solicita a redefini¢cdo e a adaptagdo continua da sociedade em seu conjunto. Assim, precisa da
assimilacdo coletiva de uma nova filosofia por conta da transformacao incessante das tarefas sociais de toda
natureza. Trata-se, portanto, de propiciar a todos o sentimento da complexidade do mundo a que sdo
chamados a atuar, dos direitos e deveres que isso acarreta. Nesse sentido, é preciso, nos termos do préprio
Debrun, inventar o Bom Senso, difundir uma nova filosofia (Cf. DEBRUN, Michel Gramsci: filosofia,
politica e Bom Senso, Cap. 4: Bom Senso, hegemonia e movimentos nacional-populares, Segunda Parte:
Filosofia e Politica, Op. Cit., p. 185).

"2 £ interessante notar, como vimos na parte dedicada a Weber, que, para o pensador alemo, nio foi a oferta
de um saldrio melhor que fez do trabalhador uma peca também fundamental para o desenvolvimento do
capitalismo moderno, mas a mudanca de sua mentalidade. E tal mudanca, e néio outro estimulo qualquer, que
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civilizagdo em comparacdo a civilizacdo européia, mas ainda um prolongamento dela.

. oy eqe . 127
Portanto, ainda estava em aberto a possibilidade de se fundar uma nova ordem social. >’

A base para uma nova concep¢do do mundo, que pudesse aderir as praticas
instituidas pelas transformacdes ocorridas no aparato produtivo, ndo precisava ser criada,

porque ela j4 existia. Como observa Gramsci:

O nascimento e o desenvolvimento da idéia de progresso corresponde a consciéncia difusa
que se chegou a uma certa relacio entre a sociedade e a natureza (incluindo no conceito de
natureza aquele de acaso ¢ de “racionalidade”) de tal forma que os homens, no seu
complexo, estdo mais seguros do seu futuro, podem conceber “racionalmente” planos mais
complexos para sua vida.*”*

Para ele, o nascimento de tal idéia representava um fato cultural fundamental, a tal ponto de
marcar época. Era, portanto, uma idéia que ja tinha raizes na consciéncia das massas. No
entanto, por ndo mais estar em alta, era preciso recupera-la e isso era possivel, pois o
descrédito nao estava relacionado a idéia propriamente dita, mas em relacdo aos seus atuais
portadores. Esta seria a idéia fundamental a nova concep¢do do mundo e o principio
educativo fundado no trabalho estd intimamente relacionado a ela. Nos Cadernos do
Cdrcere, portanto, s6 se rompe com uma determinada ordem social na medida em que se
funda uma nova ordem. Nesse sentido, a fundagao da nova ordem € uma tarefa que deve ser
colocada desde o inicio, pois ela ndo acontece como conseqii€éncia automatica da pura e
simples destruicao da velha ordem. Com isso, a teoria da hegemonia ndo deve ser pensada
como simples preparac@o para uma insurreicdo, como parece ter entendido Perry Anderson

. . . . . 275
em seu ensaio As antinomias de Antonio Gramsci.

o leva a encarar a sua func¢do a partir de um novo angulo. Nao somente o empresirio, mas também o
trabalhador passa a ver a sua tarefa como cumprimento de uma vocacao, isto €, de um dever moral.

> Cf. GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 22 (1934), p. 52, Edizione Critica dell’Istituto
Gramsci, Op. Cit.

™ Ibidem, Caderno 10 ( 1932-1935) p. 32. Tradugio prépria.

275 Cf. ANDERSON, Perry As antinomias de Antonio Gramsci IN A estratégia revoluciondria na atualidade,
Revista: Critica Marxista, Tradugdo de Juarez Guimardes e Félix Sanchez, Sdo Paulo: Editora Jorués, 1986,
p. 67-68. Perry Anderson afirma, neste ensaio, que a saida procurada por Gramsci, para o futuro da classe
operdria ocidental, no final, lhe escapou. Gramsci, portanto, teria criado uma espécie de metafora moral que
representou um ajustamento estdico a perda de toda esperan¢a numa vitdria imediata no Ocidente. No
labirinto dos Cadernos, Gramsci teria perdido o seu caminho e contra a sua propria inten¢@o poder-se-ia tirar
conclusdes que o afastam do socialismo revolucionario.
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4. Sobre a hipétese da influéncia de Weber

Por fim, gostariamos de lancar a hipdtese de que Max Weber,
particularmente, com sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, também
tenha servido de inspiracao a Gramsci no que se refere ao seu conceito de hegemonia. O
primeiro ponto a ser considerado € o fato de que ha, nos Cadernos, uma citagdo da referida
obra. Como se trata de apenas uma unica referéncia, obviamente, ndo hd como apelar para
uma demonstragdo quantitativa. No entanto, isso ndo significa, em principio, que a
referéncia ndo tenha uma importancia até mesmo central no pensamento de Gramsci.
Portanto, chamamos a atencdo para o lugar no qual ela aparece, ou seja, para a questao a
qual ela aparece relacionada. Na apresentacdo da obra de Weber, no segundo capitulo deste
estudo, dissemos que a obra de Weber aparece como uma critica a ingenuidade do
marxismo vulgar a respeito das relacdes entre pensamento e realidade, ou seja, entre
estrutura e superestruturas. A referéncia a Weber, nos Cadernos, aparece, justamente, numa
nota na qual ele estd tratando do assunto e que € intitulada Introducdo ao estudo da
filosofia. Relagdo entre estrutura e superestrutura.”’® Como dissemos acima, pelas vdrias
vezes que Gramsci retoma o assunto da relacdo entre estrutura e superestrutura, em
momentos diferentes, é dificil dizer que o assunto em questao ndo tinha uma importancia
considerdvel. Além disso, é preciso considerar também que a referéncia aparece num
caderno escrito entre 1931-1932, portanto, muito préximo de quando ele apenas inicia suas
reflexdes carcerdrias. Por isso, é possivel que a obra de Weber o tenha inspirado quase que
desde o inicio e que ela pode ter se estendido por quase todos os cadernos de forma
implicita. Nesse sentido, € preciso estar atento as proximidades ji que ndo hd outras

referéncias, pelo menos explicitas.

Em relacdo a referida nota, Gramsci critica a falta de conhecimento de uma
grande obra como A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo da parte de um discipulo
de Benedetto Croce, de nome De Ruggiero, e o apelo especulativo presente em sua resenha

sobre um livro de Arthur Feiler, na qual afirmava ser providencial a propria contradi¢do de

26 Cf. GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 8 (1931-1932), p. 76 bis, Edizione Critica
dell’Istituto Gramsci, Op. Cit.
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uma ideologia aridamente materialista que, embora negasse a existéncia de grandes
recursos interiores na humanidade, provava o contrdrio ao se converter, na pritica, na
paixdo de um grande ideal. Ao apelo especulativo de De Ruggiero, na explicacdo do
mencionado fato, Gramsci opde a explicacdo de Weber de que teorias como a da
predestinacdo e de graca, que mesmo tendo um conteddo totalmente espiritual, foram
capazes de dar origem, na prdtica, a um grande espirito de iniciativa. Diz Gramsci nesta

nota:

A posicao da qual fala De Ruggiero pelo qual uma ideologia...d4 lugar na pritica a uma
paixdo do ideal etc., ndo € nova na histdria, e devera ser explicada de modo diverso daquele
dado por De Ruggiero. Pode-se mencionar a teoria da predestinag@o e da graga prépria dos
protestantes e ao fato de ter dado lugar a uma vasta expansao do espirito de iniciativa... Cfr.
Max Weber, A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.””

O que nos parece importante &, apesar de breve, o conteido da nota, o aspecto do
pensamento de Weber a que Gramsci estd se referindo, ou seja, o da importancia de uma
idéia no sentido de criar um espirito de iniciativa na vida prética, portanto, no sentido de
instituir um determinado comportamento que, por sua vez, funda todo um novo modo de
vida.””® Isto parece se encaixar perfeitamente, no pensamento gramsciano, a necessidade de
elaboragdo de uma nova concep¢do do mundo, de uma nova Weltanschauung. E &,
justamente, disso que Gramsci trata, numa outra nota, bem mais ampla, no caderno 10,
escrito entre 1932-1935, intitulada Pontos de referéncia para um ensaio sobre Croce>”
Gramsci retoma o assunto, ja sem referéncia a Weber, mas ainda mencionando as doutrinas
da graca e da predestinacdo para falar sobre a relacdo entre concepcao do mundo, vontade
moral e comportamento conformado a ela. Nesta nota, Gramsci, criticando a no¢do de

filosofia de Croce, procura elaborar sua nocao de filosofia como concep¢do do mundo que

tem implicagcdes na vida prdtica, portanto, que institui comportamentos ¢ funda um novo

7 Ibidem.

"8 Michel Debrun fala de uma proximidade entre Gramsci e Weber no que se refere & explicagdo de uma
certa uniformidade de comportamento no interior de uma mesma sociedade ou reacdo idéntica dos individuos
em situacdes semelhantes. Segundo Debrun, Gramsci ndo apela para uma natureza humana nem para o peso
da infra-estrutura que se faria sentir de modo igual em todos os individuos, mas entende esse fendmeno como
resultado de uma exposi¢cdo comum aos mesmos valores (Cf. DEBRUN, Michel Gramsci: filosofia, politica e
Bom Senso, Cap. 2: As ambigiiidades da infra-estrutura, Primeira Parte: Filosofia e infra-estrutura, Op. Cit.,
p-132-133).

1 Cf. GRAMSCI, Antonio Quaderni del Carcere, Caderno 10 (1932-1935), p. 10- 12, Edizione Critica
dell’Istituto Gramsci, Op. Cit..
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modo de vida, e opde a nocdo de filosofia como produgdo de filésofos individuais, de
Croce, a noc¢ao de filosofia como histdria, como concep¢do do mundo das grandes massas.
Portanto, muito mais por aparecer num momento em que Gramsci estd tratando de
importantes no¢des que, na verdade, sdo constitutivas de seu conceito de hegemonia, € que

parece realmente importante a referéncia a Weber.

O segundo ponto dessa hipétese é o que foi dito acima a respeito da
semelhanga entre a no¢do de missao historica do proletariado em Lukécs e a da elaboracio
de uma nova concep¢io do mundo em Gramsci. Ambas, como também foi observado, sdo
formas de se atribuir um sentido a histéria, que se nao pode ser arbitrdrio, também nido se
encontra implicito nela. Portanto, ndo s6 Lukdacs, mas também Gramsci faz o mesmo que
Weber na sua investigacao sobre a origem do capitalismo. Em outros termos, o capitalismo
nao emerge nas andlises de Weber como resultado de um encadeamento de causas e efeitos
independentes das vontades dos individuos, mas como resultado de escolhas humanas.
Portanto, s6 pode ser percebido na histéria na medida em que ele mesmo emerge das
investigacdes como um sentido possivel, isto €, ndo arbitrario. Sentido esse que € atribuido
a histéria. E exatamente esse sentido atribuido que pode dar origem a um espirito de

iniciativa no campo da prética politica.

Um terceiro ponto é que, assim como em Lukdcs aparece o tema da
racionaliza¢do, que € de origem weberiana, também em Gramsci ele aparece e, como

vimos, trata-se de um tema importante em seu pensamento.

Um quarto ponto € que, se para Weber, como vimos no capitulo segundo, a
relacdo entre os elementos que constituem o capitalismo, ou seja, a existéncia de uma
empresa tradicional, mas ja racional e um comportamento fundado em principios religiosos,
ndo se estabeleceu pela necessidade, mas pela adequacdo, porque a histdria € atravessada
pela contingéncia, também em Gramsci, como vimos nesse capitulo, na constituicdo de
uma concep¢do do mundo, a relacdo entre a producdo cultural ou filoséfica e as
necessidades concretas de uma sociedade € a da adequagdo. O que determina a

organicidade de uma filosofia ndo € o fato de ter sido imediatamente determinada pelas
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necessidades concretas, mas a posterior adesdo das massas a ela. Portanto, se o capitalismo
resultou, para Weber, de escolhas humanas, para Gramsci, o socialismo também deveria
resultar de uma escolha e ndo da conclusdo de um processo objetivo. Nesse sentido, € com
esses elementos que Gramsci, na verdade, parece resolver o problema da relacdo entre
estrutura e superestrutura, para encontrar espaco para uma pratica politica fora dos limites
impostos por uma concep¢do determinista da histéria. E &€, por isso, que julgamos
significativo o fato da referéncia a obra de Weber, A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo, que € uma critica ao determinismo das necessidades concretas sobre a
producdo cultural, ter aparecido, justamente, numa nota de Gramsci que traz em seu titulo

Relagdo entre estrutura e superestrutura.

Com essas observacdes, ndo pretendemos negar a importancia de Benedetto
Croce na elaboracdo do conceito gramsciano de hegemonia. As noc¢des de concep¢ao do
mundo como filosofia das grandes massas, a importincia dela na constituicio do
comportamento das massas etc., pelas referéncias do préprio Gramsci, vém do filésofo
italiano. Mas, Gramsci introduz as nog¢des de Croce uma série de modificagdes, e parece ter
sido para estas modificagdes que Weber serviu de inspiracdo, ou seja, em pequenos

detalhes, mas que lhe abriram importantes possibilidades.
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Capitulo 6

A emancipacao na teoria critica de Max Horkheimer e Theodor W. Adorno

1. Observacoes preliminares

Os nomes de Max Horkheimer e Theodor Wiesengrund Adorno estdo
vinculados ao Instituto de Pesquisa Social, fundado em 1924, na cidade de Frankfurt, por
iniciativa de Félix Weil, filho de um grande comerciante de grdaos da Argentina. Em
seguida, o Instituto torna-se conhecido também como Escola de Frankfurt. Deixando de
lado uma andlise mais completa da histéria da fundag@o do Instituto para nos determos nos
aspectos mais importantes tanto para a sua contextualizacdo na tradi¢do marxista em geral
quanto para a sua posterior influéncia na configuragdo do marxismo ocidental, tomaremos
como ponto central uma das principais criticas que se faz a esse grupo de pensadores, ou
seja, o seu distanciamento em relacdo a uma prética politica, uma vez que a transformagao
concreta da realidade sempre foi, para o marxismo, a principal meta. E com esse assunto
que iniciaremos este capitulo. Algumas explicacdes para o distanciamento em relagdo a
uma pratica politica ja foram expostos no segundo capitulo deste trabalho baseados nas
observacdes de Anderson. Portanto, como mencionamos no referido capitulo, em 1933,
para fugir da crescente ameaca nazista, o Instituto migra para os Estados Unidos. L4,
encontra uma realidade totalmente diferente, pois ndo havia nenhuma ligacdo das massas
trabalhadoras com o marxismo. Mesmo quando o Instituto retorna para a Alemanha, em
1949-50, encontra um ambiente muito diferente daquele da década de 1920-1930. O
operariado tinha assumido uma postura conservadora e encontrava-se mudo e passivo. A
repressdo nazista, em primeiro lugar, mas depois a repressdo anglo-americana, tinham
extirpado da consciéncia das massas o espirito revoluciondrio. Essas razdes certamente
determinaram a postura assumida por Horkheimer e Adorno. O ensaio de Anderson sugere,
portanto, que essas foram as razdes da falta de um envolvimento mais direto da teoria
critica com uma pratica politica. Mas, como também observa Martin Jay, em seu ensaio A
imaginacdo dialética: historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais,

1923-1950, um importante impacto causado pela Primeira Grande Guerra sobre os
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intelectuais foi o deslocamento do centro de gravidade socialista para o Leste europeu. O
sucesso inesperado da Revolucdo Bolchevique, em contraste com o fracasso dramédtico de
seus imitadores da Europa Central, criou um sério dilema para aqueles que, até entdo,
haviam ocupado o centro do marxismo europeu, ou seja, os intelectuais de esquerda da
Alemanha. Diante desses fatos, restaram as seguintes alternativas: apoiar os socialistas
moderados com sua recém-criada Reptblica de Weimar e, com isso, evitar uma verdadeira
revolucdo, recusando a experi€ncia russa, ou aceitar a lideranca de Moscou, ligando-se ao
recém-fundado Partido comunista da Alemanha e, com isso, trabalhar no combate as
contemporizagdes burguesas de Weimar. Essas alternativas, segundo Jay, estiveram no
centro das controvérsias socialistas por décadas, mas se tornaram mais imediatas por causa
da guerra e da ascensdo dos socialistas moderados ao poder. Além dessas alternativas havia
ainda uma outra, a saber, uma ruptura radical com os pressupostos marxistas, ruptura
acarretada pela guerra e por suas conseqiiéncias. Essa alternativa levava a um reexame
minucioso das bases da teoria marxista na esperanca de explicar os erros do passado e
preparar uma acao para o futuro. Isso, segundo Jay, deu inicio a um processo que conduziu,
inevitavelmente, as regides mal iluminadas do passado filos6fico de Marx. Uma das mais
importantes questdes levantadas foi a da relacdo entre teoria e prética, que no Iéxico
marxista ficou mais conhecida pelo termo “praxis”. Esse termo foi utilizado para distinguir,
do comportamento externamente motivado, ou seja, produzido por forcas que estavam fora
do controle do ser humano, a ac¢do criadora propriamente dita. Usada pela primeira vez na
Metafisica de Aristételes, a praxis foi originalmente vista como o oposto da theoria,
entendida como contemplacdo. No uso marxista, a praxis era entendida como relacdo
dialética entre teoria e pratica. A praxis, em contraste com a mera a¢do, era instruida pela
teoria. Nesse sentido, a atividade revolucionaria era entendida como unidade entre teoria e
pratica. Mas, essa unidade se torna problematica nos anos do pds-guerra quando governos
socialistas conquistam o poder. A lideranca soviética pde em primeiro plano a sua propria
sobrevivéncia ao invés da realizacdo das metas socialistas, o que, de certo modo, poderia
até se justificar, mas jamais convencer socialistas, como Rosa Luxemburgo, que preferiam
nenhuma revolu¢do a uma revolugdo traida. Ainda que com objetivos diferentes, também a
lideranga da Republica de Weimar entendia que sua meta principal deveria ser a da

sobrevivéncia do novo governo e nio a da implementacdo do socialismo. Com isso, muitas
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oportunidades para revolucionar a sociedade alemad foram desperdigcadas. Como comenta
Jay, a cis@o que dividiu o movimento operario da Reptblica de Weimar entre um Partido
comunista bolchevizado, o KPD, e um Partido socialista ndo-revolucionario, o SPD, foi um
espetaculo deploravel para aqueles que ainda sustentavam a “pureza” da teoria marxista.
Alguns tentaram uma aproximagdo com uma ou outra fac¢do. No entanto, o exemplo de
Lukécs, forcado a repudiar sua prépria obra, considerada como a mais imaginativa de seus
trabalhos, ou seja, Historia e consciéncia de classe, mostrava que tal aproximacdo
significava, freqiientemente, sacrificar a integridade intelectual no altar da solidariedade
partidaria. Segundo Jay, a relativa autonomia dos membros da Escola de Frankfurt, apesar
de ter acarretado algumas desvantagens, foi uma das razdes primordiais das suas
realizacdes tedricas.”™ Como ainda observa Jay, apés o fracasso da revolucdo alemd, os
membros do Instituto, ou pelo menos os mais proximos de Horkheimer, alienaram-se de
todas as faccoes politicas da esquerda. Em primeiro lugar, o SPD, Partido social-democrata,
passou a ser tratado com desdém pela sua capitulacdo covarde diante do status quo. Sua
traicdo a classe trabalhadora provoca uma desconfianga em relacdo a todas as solugdes
moderadas. Em segundo lugar, O KPD, Partido comunista, também se revela reprovavel
por sua dependéncia de Moscou e por sua faléncia tedrica. O exemplo de Lukécs ja havia
mostrado as armadilhas do apego muito estreito a um partido. Por isso, certamente faltou a
teoria critica uma qualidade concreta como aquela presente nas andlises do italiano Antonio
Gramsci. De qualquer modo, o resultado foi o de que a Escola de Frankfurt preferiu a
pureza, isto €, a autonomia de sua critica a filiacdo que seria exigida se tentasse realizd-la
concretamente.”®!

Como consta do Diciondrio do Pensamento Marxista, de Bottomore,282 a
génese da Escola de Frankfurt € insepardvel do debate sobre o que, de fato, constitui o
marxismo. Nesse sentido, colocava-se a questdo sobre qual deveria ser o alcance e o

significado de uma teoria concebida com uma inten¢do pratica. A critica € entendida, ento,

20 Cf. JAY, Martin A imaginacdo dialética: histéria da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas
Sociais, 1923-1950, Cap. 1: A criagdo do Institut fiir Sozialforschung e seus primeiros anos em Frankfurt,
Op. Cit., p. 39-40.

2L CE. Ibidem, p. 76-71.

2 Cf. BOTTOMORE, Tom Diciondrio do Pensamento Marxista, Op. Cit., p. 127-128.
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como a subversdo da dominacdo em todas as suas formas. O Instituto comeca com um
semindrio, realizado em 1922, do qual participaram, dentre outros pensadores, Lukécs,
Korsch e Pollock, que tinha por objetivo lancar uma no¢do de marxismo diferente daquela
dominante na época. E daf que nasce a idéia de criar uma instituicio permanente. Portanto,
desde a origem do Instituto estavam presentes aquelas preocupagdes que nortearam, cOmo
vimos no segundo e terceiro capitulos, a ruptura do marxismo ocidental com a ortodoxia
marxista. Mas, para que se entenda melhor os eixos em torno dos quais se desenvolveu o
pensamento da Escola de Frankfurt, é essencial considerar a totalidade dos turbulentos
acontecimentos que constituiram o seu contexto: a derrota dos movimentos operarios de
esquerda na Europa ocidental apds a Primeira Guerra Mundial, o colapso dos partidos de
massa de esquerda na Alemanha, que se transformaram em movimentos ou reformistas ou
dominados por Moscou, a degeneracdo da Revolucdo Russa com o Stalinismo e a ascensao
do fascismo e do nazismo. Esses acontecimentos suscitaram questdes fundamentais para
aqueles que se inspiravam no marxismo, mas que estavam dispostos a reconhecer o quanto
eram enganosas e perigosas as concepg¢des dos que sustentavam que o socialismo era uma
tendéncia inevitdvel do desenvolvimento da histéria e, pior que isso, que a acdo social
correta resultaria automaticamente da promulgacao da linha partidaria correta. A Escola de
Frankfurt, como ainda consta do referido dicionario, € associada diretamente a um
radicalismo antibolchevique e a um marxismo aberto ou critico. Hostis tanto ao capitalismo
quanto ao socialismo soviético, a producgao intelectual dos frankfurtianos procura, acima de
tudo, manter viva a possibilidade de um caminho alternativo para a evolucdo da sociedade,

ou seja, para a emancipa¢do do homem.

Carl Griinberg, economista austriaco, foi o primeiro diretor do Instituto e o
dirigiu de 1923 a 1930. A partir de 1931 € Horkheimer quem assume a dire¢cdo. Com esta
mudanca, os estudos do Instituto tém seu foco deslocado da economia para a filosofia e seu
orgdo oficial passa a ser a publicacdo do periddico Revista para a pesquisa social. Pela
propria diversidade dos integrantes do grupo ndo € uma tarefa simples definir o projeto que
norteou as pesquisas do Instituto. A chamada teoria critica, que vai sendo elaborada a partir
de Horkheimer, era a incorporagcdo do pensamento da tradi¢do filoséfica, com toda a sua

diversidade, com o objetivo de criar uma tensdo com o modo de vida do mundo
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contemporaneo. O termo “teoria critica” pretendia designar a oposi¢do em relacdo a “teoria
tradicional”, iniciada por Descartes a partir dos principios da identidade e da nao-
contradicdo, que se torna a base da tradi¢c@o filos6fica da modernidade. Como observa Paul-
Laurent Assoun em seu ensaio A Escola de Frankfurt, de 1987, foi a obra de Horkheimer e
Adorno Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosoficos, de 1944, que deu forma ao
projeto do Instituto.?®® Trata-se, segundo Assoun, de uma tentativa de se compreender por
que a humanidade caia numa nova forma de barbdrie, com isso, seus autores teorizaram
uma importante aporia, qual seja, a da autodestruicio da Razdo. E para responder a esse
“verdadeiro escandalo” que os portadores da teoria critica se comprometem numa espécie
de genealogia do mal histérico a partir do destino da Aufkldrung, entendido no sentido
preciso de progresso do pensamento. Confrontando-se com o problema do destino da
Razdo, a teoria se eleva ao nivel de um reexame radical que se pde diante da necessidade de
se entender a intima relacdo existente entre a Razao e a barbdrie na historia, ou seja, de se
entender como a razio humana pdde ter entrado num conflito radical consigo mesma. E
neste verdadeiro ajuste de contas, segundo Assoun, que a teoria critica se eleva, de uma
metodologia critica A propedéutica de uma nova filosofia da histéria.”®* Portanto, toda a
problematica suscitada pela sociedade moderna e seu novo modo de vida, sdo abordados a

partir de uma perspectiva mais propriamente filoséfica.

3 Segundo Jay, a critica radical e ampla da sociedade e do pensamento ocidentais que se encontra na
Dialética do esclarecimento e também na Eclipse da razdo e na Minima moralia fez com que qualquer coisa
que viesse depois s6 pudesse ser uma espécie de aclaracdo adicional. Nesse sentido, nem mesmo o trabalho
posterior de Marcuse nos Estados Unidos, que estd fora do ambito da Dialética do esclarecimento,
representou realmente um desbravamento de novos campos, ainda que, muitas vezes, as nuances tenham sido
outras. Observa ainda Jay que com a obra Dialética do esclarecimento ocorre uma verdadeira guinada na
teoria critica. A Escola de Frankfurt, desiludida com a Unido Soviética, com as classes trabalhadoras do
Ocidente e estarrecida com o poder integrador da cultura de massa, percorre um caminho que a leva a um
distanciamento do marxismo ortodoxo. A expressdo mais clara dessa guinada € a substitui¢do feita do conflito
de classes, pedra angular de qualquer teoria verdadeiramente marxista, por um novo motor da histéria, qual
seja, o do conflito entre homem e natureza, tanto externa como internamente. Um conflito que tinha origem
numa época anterior ao capitalismo, cuja continuidade ou intensificagdo parecia até mesmo provavel apds o
fim do capitalismo (Cf. JAY, Martin. A imaginacdo dialética: historia da Escola de Frankfurt e do Instituto
de Pesquisas Sociais, 1923-1950, Cap. 8: Por uma filosofia da historia: a critica do iluminismo, Op. Cit., p.
320-321).

% Cf. ASSOUN, Paul-Laurent A Escola de Frankfurt, Terceira Parte: Critica da razdo histérica: a filosofia
da historia da Escola de Frankfurt, Cap. 6: A filosofia critica da historia: razdo e autoridade, Traducdo de
Helena Cardoso, Série: Fundamentos, n. 76, Sao Paulo: Editora Atica, 1991, p- 83-84.
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O resultado mais imediato da investigacdo de Horkheimer e Adorno, como
observa Assoun, ainda que fragmentado, € o da implicacdo paradoxal da Razdo ocidental
com o0 mito, ou seja, o proprio mito ja era Razdo e a Razdo volta a ser mito. A filosofia da
histéria de Horkheimer e Adorno é, nesse sentido, uma desmontagem da mitologia da
modernidade burguesa. E € justamente nessa desmontagem que ela radicaliza sua critica,
pois a Razdo nido é s6 o referente da andlise, mas o seu préprio objeto. E dessa reflexdo que
emerge a no¢ao de “razdo instrumental”, isto €, a da razdo como instrumento de dominagao.
Os elementos que dardo origem a razdo instrumental sdo encontrados nos primérdios da
civilizacdo ocidental em relatos literarios como o da astuicia de Ulisses na Odisséia e até em
alguns elementos do Génesis. Portanto, a constituicdo da razdo instrumental se confunde
com a prépria constituicdo da Razdo ocidental, cujo desabrochamento se dd no ideal das
Luzes. Este ideal repousa sobre uma concep¢ao do homem como senhor da natureza e € ele
que sela o destino da Razdo vinculando-a 2 autoridade, 2 dominacéo. E por uma critica da
razao instrumental, como observa Assoun, que Horkheimer e Adorno se empenham no
sentido de evidenciar o contraste tradgico entre a vocagdo emancipatéria aparente da
Aufkldrung e a barbarie que daf resultou. A crise no ambito da politica € situada numa crise

histérica do Logos, que s6 se torna manifesta por uma andlise genealégica da Razdo.*®

E com a obra Dialética do Esclarecimento que iremos trabalhar neste
capitulo, procurando demonstrar um importante aspecto dela para o assunto que temos
analisado até agora, a saber, as condi¢des em que pode ser pensada a emancipagcdo no
contexto da sociedade moderna. E em torno do tema da emancipagio, como possibilidade
de uma experiéncia, no sentido de percep¢do do mundo, diferente daquela ja definida e
destinada a conservar e reproduzir a ordem existente, que colocamos também Horkheimer e

Adorno, neste estudo, ao lado de Lukéacs e Gramsci.

2. A relacao da teoria critica com a praxis

Em seu ensaio de 1937, Teoria tradicional e Teoria critica, Horkheimer

afirma que a economia burguesa estruturou-se de tal forma que os individuos, ao

B85 Cf. Ibidem.
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perseguirem sua propria realizacdo, mantenham a vida da sociedade. Contudo, o que se
verifica é que, na verdade, os homens renovam, com seu proprio trabalho, uma realidade
que os escraviza em medida crescente e os ameaga com todo tipo de miséria. A consciéncia
dessa contradi¢do, segundo Horkheimer, ndo vem da fantasia, mas de uma determinada
experiéncia. Referindo-se a Marx, portanto, ao sentido amplo da teoria critica, Horkheimer
diz que essa teoria retira da andlise histérica a idéia de que € imanente ao trabalho humano
uma organizacdo social racional correspondente ao interesse de todos, mesmo que oOs
individuos ou o poder piiblico nio vejam dessa forma. E necessiria uma determinada
direcdo do interesse para descobrir e assimilar essas tendéncias. Marx e Engels mostraram
que essas tendéncias sdo produzidas, necessariamente, no meio proletdrio. E devido 2 sua
situacdo na sociedade moderna que o proletariado vivencia o nexo existente entre o
trabalho que da aos homens, de um lado, ferramentas cada vez mais poderosas em sua luta
com a natureza e, de outro, uma renovacao constante de uma organizacdo obsoleta que o
torna cada vez mais miserdvel e impotente. O desemprego, as crises econdmicas, a
militarizagdo, os governos terroristas € o estado de instabilidade em que se encontram as
massas, ndo siao conseqii€éncias de uma limitacdo do potencial técnico, como poderia ter
sido em outras épocas, mas dos interesses aos quais a produgdo estd submetida. Sao esses
interesses que impedem o emprego do potencial técnico para superar as situagdes de crises
que freqiientemente ameagam a sociedade. O principal fator que sustenta a situacdo e
impede o verdadeiro reconhecimento do que se passa €, segundo Horkheimer, o principio
social difundido de que é suficiente que os individuos se preocupem apenas consigo

mesmos. No entanto, como afirma Horkheimer:

(...) nesta sociedade tampouco a situagio do proletariado constitui garantia para a gnose
correta. Por mais que sofra na prépria carne o absurdo da continuag¢do da miséria e do
aumento da injustica, a diferenciacdo de sua estrutura social estimulada de cima, e a
oposicao dos interesses pessoal e da classe, superadas apenas em momentos excepcionais,
impede que o proletariado adquira imediatamente consciéncia disso. Ao contrario, também
para o proletariado o mundo aparece na sua superficie de uma outra forma. Uma atitude que
ndo estivesse em condigdes de opor ao préprio proletariado os seus verdadeiros interesses e
com isso também os verdadeiros interesses da sociedade como um todo e, ao invés disso,
retirasse sua diretriz dos pensamentos e tendéncias da massa, cairia numa dependéncia
escrava da situacio vigente.”

286 HORKHEIMER, Max Teoria tradicional e Teoria critica IN Os Pensadores, Walter Benjamin, Max
Horkheimer, Theodor W. Adorno, Jurgen Habermas, Tradugdo de José Lino Griinnewald (et. al.) Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1980, p. 135.
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Em outros termos, como nem sempre € evidente ao préprio proletariado os fins dltimos de
sua luta, pois muitas vezes os seus interesses imediatos ofuscam seus interesses ultimos, o
intelectual que se detém na pura veneracdo da forca de criagdo do proletariado e nao €
capaz de ir além dessa empolgacdo, apenas colabora para que as massas fiquem ainda mais
expostas a situacdo de seus interesses imediatos. Seu pensamento deveria exercer a funcao

de elemento critico estimulador. Nesse sentido, para Horkheimer:

(...) a func¢do da teoria critica torna-se clara se o tedrico e a sua atividade especifica sao
considerados em unidade dindmica com a classe dominada, de tal modo que a exposicao das
contradi¢des sociais ndo seja meramente uma expressao da situacdo histdrica concreta, mas
também um fator que estimula e transforma. O desenrolar do confronto entre os setores
mais progressistas da classe e os individuos que exprimem a verdade dela, e além disso, o
confronto entre esses setores inclusive os seus tedricos € o resto da classe, se entende como
um processo de efeitos reciprocos, no qual a consciéncia se desenvolve, junto com suas
forcas libertadoras, suas forgas estimuladoras, disciplinadoras e violentas. O vigor deste
processo se manifesta na possibilidade constante de tensdo entre o tedrico e a classe, a qual
se aplica o seu pensar.**’

Portanto, é na relacdo com a classe dominada que a teoria critica ndo € mera constatagcao de
uma situacdo, ndo € ciéncia no sentido tradicional, mas expressio da necessidade de
transformacdo. Embora a teoria critica exija da parte de seu expoente um certo
distanciamento das tendéncias imediatas das massas, para que ele ndo fique preso a uma
determinada situacdo, suas conclusdes nao sdo constatagdes de cardter puramente cientifico,
porque elas tém um destinatério certo, ou seja, a classe dominada. E para esta classe que a
teoria critica produz conhecimento. E por ter este destinatrio que a teoria critica é teoria
critica e ndo teoria tradicional. Esta foi, em suma, a relacdo entre teoria e praxis para a

teoria critica de Horkheimer até certo momento.

Todavia, com a ocorréncia de uma série de mudancas, j4 mencionadas no
inicio deste capitulo, principalmente, com o estado de passividade do proletariado e com o
poder integrador do sistema dominante, a relagdo entre teoria critica e praxis muda. Pode-se
dizer que a teoria critica perde um destinatario certo. Com a analise de Horkheimer e
Adorno sobre as condi¢des de vida dos individuos na sociedade moderna poder-se-ia dizer

que a teoria critica e o marxismo ocidental entram numa nova fase de reflexdo, na qual a

7 Ibidem, p. 136.
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emancipacdo, com o advento do fendmeno da massificacdo, ndo tem mais como ser
pensada em termos de massa. Nas sociedades modernas, os interesses tendem a se tornar
cada vez mais homogéneos e a propria dimensdo dos conflitos e da consciéncia de classe
acaba se diluindo. Portanto, a condicdo de massa ja se constitui, por si mesma, talvez, no
principal obstdculo a emancipacdo, pois ela significa resignacdo a ordem dominante, ou
melhor, um produto dela. Nesse sentido, o elemento negador da ordem dominante se
desloca para o individuo ou, mais precisamente, para a individualidade.?®® Assim sendo, se
alguma coisa ainda restava por fazer, era a de procurar manter alguma autonomia, tentando
resistir a total integracdo ao modo de vida dominante, portanto, tentando resistir a
identidade com tal modo de vida e, a0 mesmo tempo, procurando despertar outros
individuos por meio do exercicio da critica. Em suma, para esses pensadores, o pensamento
ndo poderia jamais se tornar idéntico a realidade, ou representar uma continuidade dela,
pois somente assim ainda seria possivel manter alguma esperanca no sentido de se superar,

no futuro, a ordem dominante. Trata-se, portanto, de uma tentativa de nio deixar que a

resisténcia se dilua por completo, resultando na mais absoluta passividade.
3. A teoria critica e o fenomeno da massificacao
Pode-se dizer que a imagem da moderna sociedade industrializada que

Horkheimer e Adorno tém em mente é aquela descrita e analisada na parte da obra

Dialética do Esclarecimento intitulada A industria cultural: o esclarecimento como

%8 Como comenta Jay, o temor mais premente da Escola de Frankfurt depois da Guerra era justamente a
obliteracdo de determinados elementos da subjetividade que representavam importantes conquistas para a
humanidade. Nos estudos sobre a cultura de massa e sobre a personalidade autoritdria constata-se que a
existéncia da individualidade auténtica vinha declinando em uma velocidade alarmante. Isso ndo significa,
segundo Jay, que a Escola de Frankfurt quisesse ressuscitar o velho individuo burgués em crise. Na verdade,
percebia que a sua substituicdo por homens-massa manipulados representava uma perda de liberdade, isto &,
uma perda de autonomia, portanto, um verdadeiro retrocesso social. Para Adorno, o individuo era um
instrumento de transicdo que ndo podia ser eliminado como um mito e precisava ser preservado numa sintese
superior. Embora o individuo burgués, definido em oposi¢do ao todo, ndo fosse inteiramente livre, pois
representava um momento de negatividade em relacdo a unificacdo dos interesses particulares com os
interesses universais, ou seja, a0 mesmo tempo em que, de um lado, era livre mas, de outro, ndo, sua liberdade
negativa, no entanto, era um momento da totalidade dialética. A sociedade burguesa anterior a sociedade de
massas abrigava contradi¢cdes tangiveis que preservavam as negacdes de suas tendéncias dominantes. Na
identificacdo forcada do homem-massa com a totalidade social das modernas sociedades se perdia essa
negacdo e com ela o espago para qualquer grau de liberdade e autonomia (Cf. JAY, Martin A imaginagdo
dialética: historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais, 1923-1950, Cap. 8: Para uma
filosofia da historia:a critica do iluminismo, Op. Cit., p. 342).
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mistificacdo das massas. Em linhas gerais, trata-se de uma sociedade, na qual impera a
homogeneidade e a funcionalidade. Nesse sentido, pela homogeneizagdo, ela implica na
eliminacdo de tudo aquilo que é discrepante, pela funcionalidade, isto €, pela sua
organizacdo racional, ela implica na eliminacdo de tudo aquilo que parece desnecessario.
Na verdade, a padronizacdo e a eliminacdo do desnecessdrio sdo dois elementos que se
verificam, também, na organizacdo da producdo industrial. Nesse sentido, pode-se dizer
que a mesma logica que determina a organizagdo racional da producgdo industrial também
determina a organizacdo da sociedade em geral. Na fdbrica, a elimina¢do dos movimentos e
dos deslocamentos desnecessdrios do operdrio tinha por objetivo simplificar o quanto
possivel a sua atividade para criar um padrao que pudesse garantir um absoluto controle da
producdo, ou seja, o seu maximo rendimento, a sua maxima funcionalidade. Com a
aplicacdo destes mesmos principios a concep¢do de projetos urbanos e residenciais
objetivou-se a instituicdo de uma sociedade mais funcional. Como afirmam Horkheimer e

Adorno:

Do mesmo modo que os moradores sdo enviados para os centros, como produtores e
consumidores, em busca de trabalho e diversdo, assim também as células habitacionais
cristalizam-se em complexos densos e bem organizados.”

Com isso, se na fabrica o comportamento dos individuos ja era controlado, com a
introdugdo da organizacdo racional na sociedade, nos complexos residenciais e nas proprias
residéncias, o comportamento passa a ser organizado e controlado, praticamente, na
totalidade da vida cotidiana. Como € o mesmo principio que organiza a producdo e a
sociedade em geral, essa se torna uma extensdo daquela. Além disso, ao se eliminar
qualquer outro tipo de comportamento que possa entrar em conflito com aquele necessario
a producdo, a vida exigida no interior da industria tende a se naturalizar, porque se torna o
unico referencial na medida em que deixa de existir uma vida diferente fora dela. Em outras
palavras, ndo sdo apenas os produtos industrializados, fabricados em massa numa
quantidade nunca antes imaginada, que sdo padronizados. A vida em geral tende a seguir

esse mesmo caminho. O modo de vida que emerge com a modernizagdo da sociedade €, na

% HORKHEIMER, Max; ADORNO, Theodor W. Dialética do esclarecimento: fragmentos filosdficos, A
indistria cultural: o esclarecimento como mistificagdo das massas, Tradugdo de Guido Antonio de Almeida,
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1985, p. 113.
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verdade, a manifestacdo da coesdo de um sistema, ou de uma racionalidade que tende a

integrar a si todos os ambitos da realidade, reduzindo tudo a identidade consigo mesma.

Mas, essa organizacdo da vida ndo pdra ai, pois ela ndo diz respeito apenas
ao lado necessdrio de sua manutencao, portanto, ao trabalho e ao sustento material. Ela se
estende também ao tempo livre dos individuos, ou seja, ao seu lazer. Como dizem os
autores em questdo, “Em seu lazer, as pessoas devem se orientar por essa unidade que
caracteriza a producio”.**® Também o tempo livre dos individuos é capturado pela oferta de
um lazer programado. Do mesmo modo que o operario, na producdo, ndo pensa, nio cria,
mas apenas executa aquilo que ja foi meticulosamente planejado, também no lazer ele ndao
faz outra coisa, pois se trata de um pacote fechado e devidamente programado. Nem em seu
tempo de lazer o individuo estd livre e é estimulado a exercer sua criatividade, a fazer
experiéncias de fato novas que rompam com a légica da produgdo industrial e do comércio.
Portanto, até mesmo no tempo livre os individuos sdo controlados, pois mesmo nele eles
sdo submetidos a um processo de padronizacdo. Nas sociedades modernas, o lazer nao é
mais do que um grande negdcio comercial, cujo produto é mero objeto de consumo,
portanto, destinado a se esgotar no imediato. Com isso, gradativamente, elimina-se da vida
cotidiana o inesperado, ou seja, tudo aquilo que permitiria uma experiéncia que pudesse
projetar o individuo para além do imediatamente dado, provocando uma descontinuidade

ou fratura com o modo de vida dominante.

A mesma logica se estende, também, para o ambito da cultura. Horkheimer
e Adorno discordam da opinido de que com a dissolu¢do dos ultimos residuos pré-
capitalistas, portanto, com a destrui¢ao da tradi¢cdo, que dava uma unidade a cultura, e que
também com a fragmentagdo do processo de trabalho, com sua divisdo em atividades
altamente especializadas, tenha sido gerado um verdadeiro caos cultural. Dizem eles que:
“a cultura contemporinea confere a tudo um ar de semelhanga. O cinema, o radio e as
revistas constituem um sistema. Cada setor € coerente em si mesmo e todos o sdo em

. 291 S L1 o~ . .
conjunto”.”" No setor da comunicagdo, o radio, a televisdo e as revistas constituem um

> Ibidem, p. 117.
! Ibidem, p. 111.
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sistema extremamente coerente, isto €, integrado e muito bem definido por um padrao de
programacdo, de fala, de escrita e de producdo de imagem. Sob o poder do monopdlio da
producdo industrial, todo produto cultural destinado as massas se torna idéntico. Os
diretores das empresas de cultura sequer se preocupam em encobrir que a alma dessa
cultura € o negdcio comercial que ela representa. O cinema e o rddio ndo precisam mais se
disfarcar como arte, pois eles se definem a si mesmos, abertamente, como inddstria. Como
afirmam Horkheimer e Adorno: “as cifras publicadas dos rendimentos de seus diretores
gerais suprimem toda duvida quanto a necessidade social de seus produtos”.*”* A
padronizacio € justificada por uma necessidade de ordem tecnoldgica. Nesse sentido, o fato
de milhdes de pessoas desejarem consumir os produtos dessa indidstria torna necesséria a
imposi¢do de métodos de reproducdo que resultam na disseminacdo de bens padronizados
para a satisfacdo de iguais necessidades. O contraste entre os poucos centros destinados a
producdo e a alta demanda, que se encontra dispersa, condiciona a organizacdo € o
planejamento pela direcao. Além disso, os padrdes sao apresentados como que nascidos das
proprias necessidades dos consumidores, tanto que se diz que os produtos sdao aceitos sem

resisténcia. Mas, para Horkheimer e Adorno:

De fato, o que explica é o circulo da manipulacdo e da necessidade retroativa, no qual a
unidade do sistema se torna cada vez mais coesa. O que ndo se diz é que o terreno no qual a
técnica conquista seu poder sobre a sociedade € o poder que os economicamente mais fortes
exercem sobre a sociedade. A racionalidade técnica hoje é a racionalidade da prépria
dominagdo.””

O que se verifica, em grande parte, na producdo da industria cultural € a
repeticdo da mesmice da vida cotidiana e toda a paraferndlia técnica é utilizada,
exclusivamente, para reproduzi-la com a maior perfeicio possivel. Como observam

Horkheimer e Adorno:

A velha experiéncia do espectador de cinema, que percebe a rua como um prolongamento
do filme que acabou de ver, porque este pretende ele préprio reproduzir rigorosamente o
mundo da percepcdo cotidiana, tornou-se a norma da producdo. Quanto maior a perfeicdo
com que suas técnicas duplicam os objetos empiricos, mais facil se torna hoje obter a ilusdo

22 Ibidem, p. 114.
23 Ibidem.
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de que o mundo exterior € o prolongamento sem ruptura do mundo que se descobre no
filme.**

Uma obra de arte propriamente dita jamais € pura e simples reproducdo da realidade. A
inddstria cultural, ao criar produtos para a diversdo, torna também a diversdo um
prolongamento do trabalho, isto é, do mundo da produc¢do. Tal diversdo é procurada por
aqueles que querem encontrar algum reftigio diante do trabalho mecénico, ou seja,
repetitivo, para poder retornar em condi¢gdes de enfrentd-lo. Mas, como observam nossos

autores:

(...) a0 mesmo tempo, a mecanizagdo atingiu um tal poderio sobre a pessoa em seu lazer e
sobre a sua felicidade, ela determina tdo profundamente a fabricagdo das mercadorias
destinadas a diversdo, que esta pessoa ndo pode mais perceber outra coisa senio as copias
que reproduzem o préprio processo de trabalho. O pretenso contetido ndo passa de uma
fachada desbotada; o que fica gravado é a seqiiéncia automatizada de operacdes
padronizadas. Ao processo de trabalho na fébrica e no escritdrio sé se pode escapar
adaptando-se a ele durante o 6cio. Eis af a doenca incurdvel de toda diversdo. O prazer
acaba por se congelar no aborrecimento, porquanto, para continuar a ser um prazer, nao
deve mais exigir esforco e, por isso, tem de se mover rigorosamente nos trilhos gastos das
associagdes habituais. O espectador ndo deve ter necessidade de nenhum pensamento
préprio, o produto prescreve toda reacido: ndo por sua estrutura temdtica- que desmorona na
medida em que exige o pensamento- mas através de sinais. Toda ligacdo ldgica que
pressuponha um esforgo intelectual é escrupulosamente evitada.””

E a mais perfeita integracdo ao sistema vigente o que a inddstria cultural, de fato, cria,
reproduzindo, nos momentos de diversdo, a realidade do cotidiano e do trabalho. Por meio
dela, o sistema vigente trabalha na formatacdo da prépria subjetividade. Portanto, o modo
de vida das modernas sociedades nao € algo que s6 se impde externamente. Na verdade,
uma nova subjetividade é também criada pela destruicdo da capacidade de imaginar, de se
desprender da realidade cotidiana ainda que em momentos isolados. Segundo os autores da
Dialética do esclarecimento, nesse processo, a sensibilidade vai sendo embrutecida.
Quando uma obra de arte € apropriada e reproduzida pela industria cultural, o que se perde
¢, exatamente, aquilo que a obra traz como elemento novo, criativo e transgressor. Nao € o
estilo representado por uma obra, seja ela uma musica, uma pintura ou uma obra literaria o
que de fato € importante, mas os detalhes que ela também traz e que fogem ao estilo. O que

z

ela traz consigo na forma do estilo € simplesmente a reproducdo daquilo que ja estd

% Ibidem, p. 118.
* Ibidem, p. 128.
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definido e que ndo é exatamente criacdo ou expressdo de algo novo. Como observam

Horkheimer e Adorno:

Os grandes artistas jamais foram aqueles que encarnaram o estilo da maneira mais integra e
mais perfeita, mas aqueles que acolheram o estilo em sua obra como uma atitude dura
contra a expressao cadtica do sofrimento, como verdade negativa. No estilo de suas obras, a
expressdo conquistava a for¢a sem a qual a vida se dilui sem ser ouvida. As préprias obras
que se chamam cldssicas, como a musica de Mozart, contém tendéncias objetivas orientadas
num sentido diverso do estilo que elas encarnavam. Até Schonberg e Picasso, os grandes
artistas conservaram a desconfianca contra o estilo e, nas questdes decisivas, se ativeram
menos a esse do que 2 légica do tema.”*

Eliminando da obra de arte o particular, o detalhe que expressa sua singularidade, ela se
torna apenas a expressao do universal, ou seja, daquele aspecto que ela também traz em si,
mas que por ele, ela é simples semelhanca, reproducdo, ou, no maximo, aperfeicoamento
de um determinado estilo. Nao se pode negar, segundo nossos autores, que o elemento que
permite a obra de arte transcender a realidade seja insepardvel do estilo, mas ele ndo figura
ali no sentido de realizar uma harmonia, ou seja, no sentido de realizar uma integracao
entre o particular, que ele representa, e o universal, que € o estilo. Assim, se a grande obra
de arte sempre se negou a realizacdo dessa identidade, a imitacdo dela, pelo contrario,
sempre objetivou a semelhanca com outras, portanto, sempre se deteve na realizacdo da
identidade. Segundo Horkheimer e Adorno, a inddstria cultural realiza, exatamente, o que
faz a imitacdo da obra de arte, ou seja, ela torna absoluta a imitacdo, a reproducdo do
mesmo. Em outros termos, procura eliminar o detalhe transgressor do estilo que ela
representa e, com isso, a obra de arte €, na verdade, domesticada. A reprodugdo, a mera
imitagdo, isto é, a mesmice, exclui o novo, aquilo que pode remeter para além do ja dado.
Pode-se dizer, que para Horkheimer e Adorno, a industria cultural representa a méaxima
expansdo de uma racionalidade que reduz tudo a légica da identidade consigo mesma. E a
maxima expansdo dessa racionalidade conduz os individuos a viver numa sociedade
extremamente controladora. Todo o sentido do modo de vida imposto pela modernizagdo
da sociedade poderia ser resumido a necessidade de manter e reproduzir o sistema vigente
para que os individuos possam garantir a sua propria sobrevivéncia. Na andlise de

Horkheimer e Adorno, a esséncia desse modo de vida se revela como consumismo. De

* Ibidem, p. 122.
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consumidores os individuos sdo transformados em consumistas, em meros recepticulos
vazios e passivos que precisam preencher seu tempo livre da mesma forma com que saciam
suas necessidades mais imediatas. Com esse embrutecimento da sensibilidade se reduz a
capacidade de reflexdo e de exercicio da criatividade que poderiam oferecer resisténcias a
integracdo do particular, representado por tudo aquilo que se encontra fora da ldgica que
determina o modo de vida dominante, ao universal, que € a prépria légica que sustenta esse
modo de vida. A padronizacdo da producdo e das necessidades pde fim a qualquer
particularidade que manifeste a individualidade e suas necessidades especificas. A arte da
industria cultural, nesse sentido, é a mais pura continuidade da sociedade de controle, isto &,

da sociedade administrada.

No entanto, para Horkheimer e Adorno, isso ndo deveria ser atribuido a
alguma lei evolutiva da prépria técnica, mas a sua fun¢do na economia atual. Também o
exercicio do poder se esconde por trds da trama da produgdo da industria cultural. Assim, se
sdo as obscuras inten¢des dos empresarios da inddstria cultural que expressam a tendéncia
social objetiva, como se trata de um setor financeiramente menos forte no quadro
econdmico geral, quem na verdade faz valer suas intengdes sdo os empresarios dos setores
mais poderosos da indudstria. Com isso, € preciso se submeter aos interesses dos mais fortes
para ndo sofrer uma série de expurgos. E nesse sentido que a inddstria cultural pode se
tornar um problema ainda maior. Como dizem os autores em questdo: “a unidade

implacavel da inddstria cultural atesta a unidade em formacéo da politica”. >’

O fundamento para essa critica da industria cultural, enfim, da sociedade
moderna, parece ser o da expansdo da forma mercadoria e do cardter fetichista que ela
impde sobre a realidade imediatamente dada a experi€ncia, isto €, a percep¢do do mundo.
De certo modo, pode se dizer que é esse o fundamento. No entanto, a0 mesmo tempo, a
critica parece apontar para um outro fundamento que vai além do aspecto apenas
econdmico. O processo que determinou a configuracdo da sociedade moderna e da
subjetividade do individuo que nela vive tem origem num processo que € anterior ao

capitalismo e que, provavelmente, o tornou possivel. O sistema de producgdo capitalista,

7 Ibidem, p. 116.
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pode até ser a mdxima expressdo da racionalizacdo que domina também a sociedade como
um todo, mas, certamente, essa racionalidade, baseada no principio do célculo, da precisao,

v ey g -~ . . . . 2
da previsibilidade ndo é, como veremos a seguir, exatamente criacdo do capitalismo.*”

4. A teoria critica e a critica da razao instrumental

Guido Antonio de Almeida, tradutor da obra Dialética do Esclarecimento,

2!
em sua Nota, 9

adverte que o termo “esclarecimento” nao se refere a um movimento
filos6fico ou a uma época histdrica determinados, mas ao processo pelo qual, ao longo da
histéria, os homens se libertam das poténcias miticas da natureza. Nesse sentido, o termo se
refere ao processo de racionalizagdo que prossegue na filosofia e na ci€ncia. O termo,
portanto, ndo se reduz ao movimento das Luzes do século XVIII. Nao se trata, também, de
um simples processo de “desmitologizacao”, porque se o esclarecimento, para Horkheimer
e Adorno, tem origem no mito, ndo deixa de encontrar seu termo atual numa reconversao
ao mito. Portanto, o esclarecimento pode ser mais bem entendido como o conhecimento
enquanto dominio da natureza e identidade entre conhecimento e processos de controle que

conduziu, por sua vez, a completa naturalizacdo do homem totalmente civilizado e a

conseqiiente perda de sua capacidade critica e emancipadora. Como também observa Jay, a

2% Como comenta Jay, embora Horkheimer e Adorno ainda fizessem uso de uma linguagem marxista, pois
expressdes como o “principio da troca” aparecerem em suas analises com um papel fundamental, eles ja ndo
buscam mais respostas para perguntas culturais na estrutura material da sociedade. Na verdade, sua andlise do
principio da troca, como chave para a compreensao da sociedade ocidental, lembra tanto a discussdo de
Nietzsche na Genealogia da moral quanto a de Marx em O capital. Nesse sentido, segundo Jay, a Escola de
Frankfurt ndo s6 deixou para trds os vestigios de uma teoria marxista ortodoxa da ideologia como também,
implicitamente, inclui Marx na tradi¢do iluminista que ela estd criticando. A énfase exagerada de Marx na
centralidade do trabalho como modo de auto-realizagdo do homem, que Horkheimer ja havia questionado em
Ddmmerung, foi a razdo primordial dessa argumentagdo. Implicita na redu¢do do homem a condigido de
animal laborans, acusou, estava a reificacdo da natureza como campo da exploracdo humana. Se as coisas
fossem como queria Marx, o mundo inteiro seria transformado numa gigantesca oficina. Os pesadelos
tecnolégicos repressores perpetrados por seus auto-proclamados seguidores no século XX nfdo podiam ser
completamente dissociados da légica intrinseca do trabalho do préoprio Marx. Observa Jay que, de modo
algum, Marx € o alvo principal da Dialética do esclarecimento, pois Horkheimer e Adorno eram muito mais
ambiciosos. Toda a tradi¢do iluminista, com seu processo de desmistificagdo supostamente libertario que Max
Weber chamou de die Entzauberung der Welt (o desencantamento do mundo), era o verdadeiro alvo.
Horkheimer e Adorno seguiam, nesse ponto, Lukacs em Histdria e consciéncia de classe, na qual a idéia
weberiana de racionalizag@o recebe uma critica mais incisiva ao ser vinculada ao conceito de reificagdo (Cf.
JAY, Martin A imaginagdo dialética: historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais,
1923-1950, Cap. 8: Por uma filosofia da historia: a critica do iluminismo, Op. Cit., p. 323-324).

* Cf. ALMEIDA, Guido Antonio Nota preliminar do tradutor IN HORKHEIMER, Max; ADORNO,
Theodor W. Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosdficos, Op. Cit., p. 8.
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idéia de Iluminismo sofre uma mudanga fundamental para Horkheimer e Adorno na década
de 1940. Em vez de ser o correlato cultural da burguesia ascendente, ela foi ampliada de tal
modo que abarca todo o espectro do pensamento ocidental, cuja esséncia é a mentalidade

do homem como senhor da natureza.’®

Mito e esclarecimento sdao os elementos envolvidos no processo de
contradi¢do que Horkheimer e Adorno chamaram de dialética do esclarecimento. Para eles,
esclarecimento significa, sobretudo, desencantamento, a saber: processo de liquidacdo do
sentido do mundo. Em principio, o desencantamento tinha por objetivo dar fim ao
animismo, mas, na continuidade do processo emerge o real propdsito do esclarecimento,
qual seja, o de desprover o mundo de todo e qualquer sentido. O mito tinha por objetivo
relatar, denominar, dizer a origem, mas também queria expor, fixar e explicar. Logo deixou
de ser apenas um relato e se tornou uma doutrina. Em todo ritual mitico havia uma
representacdo dos acontecimentos e também do processo a ser influenciado pela magia. O
elemento tedrico, isto é, a representacdo, torna-se autdbnomo nas primeiras epopéias dos
povos. Os mitos, tais como foram encontrados pelos poetas tragicos, ji4 se encontravam
num outro estagio. Os locais dos espiritos e dos demonios haviam sido tomados pelos céus,
pelos deuses e sua hierarquia. As deidades olimpicas nao se identificavam mais diretamente
aos elementos ou forcas da natureza, mas ja haviam passado a significd-los. Separando-se
dos elementos materiais, os deuses se tornam sua suprema manifestacio, ou seja, tornam-se
mais verdadeiros do que as préprias coisas. Dai em diante, o ser € resolvido no logos e com
o progresso da filosofia € reduzido a monada, que nada mais é do que um mero ponto de
referéncia. Praticamente, todas as distin¢cdes ou qualidades das coisas sdo destruidas. Como
afirmam os autores: “O programa do esclarecimento era o desencantamento do mundo. Sua

. . . . . ~ 301
meta era dissolver os mitos e substituir a imaginacao pelo saber”.

Neste processo, também a experiéncia coletiva ou individual do mundo é

capturada. A constitui¢do da identidade do sujeito ocidental estd diretamente vinculada ao

39 Cf. JAY, Martin A imaginacdo dialética: histéria da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas
Sociais, 1923-1950, Cap. 8: Por uma filosofia da historia: a critica do iluminismo, Op. Cit., p. 323.

%" HORKHEIMER, Max; ADORNO Theodor W. Dialética do esclarecimento: fragmentos filosdficos, O
conceito de esclarecimento, Op. Cit., p. 19.
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processo de constituicdo de sua civilizacao, cuja esséncia é a dominagdo. Na constitui¢ao
dessa identidade, do “eu”, os homens sempre tiveram que escolher entre submeter-se a
natureza ou submeter a natureza ao seu “eu”. A esséncia do esclarecimento, da promessa de
emancipagdo, revelava inevitdvel uma unica alternativa, a saber, a da dominagdo. A
possibilidade do regresso, ou da recaida no estado natural sempre representou um perigo
absoluto. Foi assim que os comportamentos mimético, mitico e metafisico foram sendo
considerados, sucessivamente, como eras superadas. A possibilidade de recair neles se
expressava no pavor de que o “eu” revertesse a mera natureza da qual havia se alienado
com brutal esfor¢o.”” E assim que Horkheimer e Adorno véem no duodécimo canto da
Odisséia de Homero, que relata o encontro de Ulisses com as Sereias, uma representacdo da
emancipagdo do sujeito ocidental. O entrelacamento entre mito, dominacdo e trabalho, que
constitui a esséncia da civilizacdo, estd conservado nessa narrativa que registra, de modo
alegérico, segundo Horkheimer e Adorno, todo o esforco necessario para que se formasse o
“eu” e, juntamente com ele, a civilizagdo ocidental. E na luta pela negacio da propria
natureza, da sensibilidade e submetendo-se a grande sofrimento que se conquista a unidade

da prépria vida e a identidade como sujeito. Como afirmam os autores:

O caminho da civilizag¢@o era o da obediéncia e do trabalho, sobre o qual a satisfacdo ndo
brilha sendo como mera aparéncia, como beleza destituida de poder. O pensamento de
Ulisses, igualmente hostil a sua prépria morte e a sua propria felicidade, sabe disso. Ele
conhece apenas duas possibilidades de escapar. Uma é a que ele prescreve aos
companheiros. Ele tapa seus ouvidos com cera e obriga-os a remar com todas as forcas de
seus musculos. Quem quiser vencer a provagdo ndo deve prestar ouvidos ao chamado
sedutor do irrecuperdvel e s o conseguird se conseguir ndo ouvi-lo. Disso a civilizagdo
sempre se cuidou. Alertas e concentrados, os trabalhadores t€ém que olhar para frente e
esquecer o que foi posto de lado...A outra possibilidade € a escolhida pelo préprio Ulisses, o
senhor de terras que faz os outros trabalharem para ele. Ele escuta, mas amarrado impotente
ao mastro, e quanto maior se torna a seducdo, tanto mais fortemente ele se deixa atar,
exatamente como, muito tempo depois, os burgueses, que recusavam a si mesmos a
felicidade com tanto maior obstinagdo quanto mais acessivel ela se tornava com o aumento
de seu poderio.”’”?

A vida sem prazer e uma promessa de felicidade futura é o que norteia a vida na
civilizacdo. O prazer foi relegado ao mundo da arte e continua como tolerdvel, porque se

tornou um saber distante da pratica e da vida cotidiana, ou seja, ndo tem mais poder de

92 Cf. Ibidem, p. 42.
303 Ibidem, p- 45.

212



interferir na vida. O efeito que a arte pode provocar na sociedade moderna € o mesmo que o
canto das Sereias pode provocar em Ulisses. Ulisses até escuta o canto das Sereias, mas
sem conseqiiéncias para ele. O mundo da arte se torna distante do mundo civilizado, pois o
que ele tem a oferecer é exatamente o que foi deixado para trds, isto é, um outro tipo de
relacdo com a natureza e do individuo com ele mesmo ou, em outras palavras, uma outra
percep¢ao da realidade. O que Ulisses deixa para trds torna-se um mundo sombrio apesar
de ainda estar muito proximo dele. A ordenacdo fixa do tempo permite que ele resista a um
retorno. Portanto, o esquema tripartido do tempo, como a dnica forma existente do tempo,
libera o presente do poder do passado, desterrando-o para além do irrecuperdvel. Nesse

sentido, dizem nossos autores:

Os lacos com que irrevogavelmente se atou a praxis mantém ao mesmo tempo as Sereias
afastadas da praxis: sua sedugdo transforma-se, neutralizada num mero objeto de
contemplacdo, em arte. Amarrado, Ulisses assiste a um concerto, a escutar imével como os
futuros freqiientadores de concertos, e seu brado de libertacdo cheio de entusiasmo ja ecoa
como um aplauso. Assim a fruicdo artistica e o trabalho manual ja se separam na despedida
do mundo pré-histérico. O patrimdnio cultural estd em exata correlacdo com o trabalho
comandado, e ambos se baseiam na inescapdvel compulsdo a dominagdo da natureza. As
medidas tomadas por Ulisses quando seu navio se aproxima das Sereias pressagiam
alegoricamente a dialética do esclarecimento.’*

Para além da alegoria, a luta contra a seducdo do cantico das Sereias €, por assim dizer,
uma representacao da luta que cada individuo deve travar para que o seu “eu” possa se

constituir. Toda infancia €, de certo modo, uma repeti¢ao dessa experiéncia.

A grande preocupacao dos autores da Dialética do Esclarecimento é com o
desfecho do processo de esclarecimento que se manifesta contraditorio por representar, ao
mesmo tempo, uma promessa de libertagcdo, isto €, de emancipacdo e um caminho que
conduz a submissdo do homem a um controle cada vez mais totalitdario. Segundo
Horkheimer e Adorno: “No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o
esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de investi-

» 305

los na posicao de senhores”. Na historia da filosofia, com Bacon, poder e conhecimento

se tornam praticamente sindnimos. Para poder investir os homens na posicao de senhores

3% Ibidem.
% Ibidem, p. 19.
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foi necessario desencantar o mundo, dissolver os mitos e substituir a imaginagdo pelo saber.
No processo do esclarecimento, do mesmo modo com que Xendfanes ridicularizou os
deuses da Antigiiidade, por se tratar de mera proje¢do da subjetividade humana, também a
l6gica, mais tarde, denuncia as palavras como “moedas falsas” por estarem carregadas de
elementos miticos e as substitui por “fichas neutras”. Desprovido de sentido, o mundo se
tornou um caos e foi preciso uma sintese para restabelecer alguma ordem. O animal
totémico, os sonhos do visiondrio, a Idéia absoluta, ou qualquer outro conceito metafisico
se tornam equivalentes. Nesse sentido, como afirmam os autores: “No caminho para a
ci€éncia moderna, os homens renunciaram ao sentido e substituiram o conceito pela férmula,
a causa pela regra e pela probabilidade”.’® A causa foi o dltimo conceito filoséfico que
serviu de padrdo a critica cientifica, pois se tratava de um conceito que, embora
secularizado, tinha por contetido o principio criador. Enquanto a filosofia ainda buscava
alguma definicdo moderna de substincia e qualidade, de acdo e paixdo, do ser e da
existéncia, a ci€ncia moderna ja ndo mais necessitava dessas categorias para pensar. Todas
foram consideradas antigas categorias metafisicas e, enquanto tal, remetiam as antigas
poténcias miticas. As categorias pelas quais a filosofia ocidental explicava a ordem natural
ndo eram outra coisa sendo os lugares antes ocupados por imagens mitolégicas. Na histéria
da filosofia, as “cosmologias pré-socraticas fixam o instante da transicao. O timido, o ar, o
fogo ai citados como matéria primordial da natureza, sdo apenas sedimentos racionalizados
da intuico mitica”.*"” Se as Idéias de Platdo capturaram os deuses patriarcais do Olimpo no
logos filoséfico, mais tarde, o esclarecimento reconhece nelas e no legado aristotélico da
metafisica, com sua pretensdo de verdade dos universais, nada mais que supersticdes. Com
o progresso do esclarecimento, a matéria deve ser dominada sem nenhum recurso ilusorio
de forcas soberanas ou imanentes e sem a ilusdo de qualidades ocultas, pois os critérios se
tornam outros, a saber: “o que ndo se submete ao critério da calculabilidade e da utilidade
torna-se suspeito para o esclarecimento”.’®® A mesma condi¢do € imposta a0 homem, pois
ao ser rejeitada a imaginacao, também ele deve se submeter a mesma logica com a qual
aprendeu a dominar a natureza. Tudo o que € diferente € igualado, mas o preco que se paga

pela identidade de tudo com tudo € que nada, a0 mesmo tempo, pode ser idéntico consigo

306 1bidem, p- 21.
37 Ibidem.
308 Ibidem.
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mesmo. O esclarecimento corréi a injustica da desigualdade e as qualidades ndo sdo
dissolvidas apenas no pensamento, pois os homens sdo for¢ados a real conformidade:
recebem seu eu como pertencente a cada um, diferentemente de todos os outros, para que
ele possa com tanto maior seguranca se tornar igual. A légica formal é que fornece os
elementos para a unificacio que pde ordem ao caos de um mundo desprovido de sentido. E
ela que fornece o esquema do célculo. Com isso, a mesma forma de pensar impera tanto na
troca mercantil quanto na justica burguesa e a sociedade passa a ser dominada pela
equivaléncia. Tudo é reduzido a grandezas abstratas e o heterogéneo se torna comparavel.
O que ndo se reduz ao nimero ou a unidade se torna pura ilusdao e deve ser banido dos
dominios do conhecimento. Como afirmam os autores: “Nessa metamorfose, a esséncia das
coisas revela-se como sempre a mesma, como substrato da dominacdo”.*” E esta
identidade de tudo com tudo, ou seja, a equivaléncia, a homogeneidade, a auséncia de

qualidade que d4, entdo, unidade a natureza. Segundo os autores:

(...) o mundo da magia continha distin¢des cujos vestigios desapareceram até mesmo da
forma lingiifstica. As miiltiplas afinidades entre os entes sdo recalcadas pela unica relacio
entre o objeto sem sentido e o sujeito doador de sentido, entre o significado racional e o
portador ocasional de sentido.”"

A esséncia desse saber se revelou como a técnica, que ndo visa conceitos e
imagens nem o prazer do discernimento e da busca da verdade, mas o método, a operation,
isto é, o procedimento eficaz. Conhecer € simplesmente poder manipular. O verdadeiro
objetivo do conhecimento e da ciéncia ndo estd em produzir discursos capazes de
proporcionar algum prazer, respeito, ou na capacidade de impressionar, mas em trabalhar
na descoberta de particularidades antes desconhecidas para melhor prover e auxiliar a vida.
A auto-conservacdo do sistema e daqueles que sdo por ele providos € o unico objetivo
justificdvel. Diante do progressivo avanco do esclarecimento, todo conteido envolto em
mistério teve de ser esvaziado e nenhum reduto no qual ele pudesse existir pode

permanecer.

9 Ibidem, p. 24.
30 1hidem, p- 25.
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No entanto, a ridicularizacdo dos antigos deixou incélume o amago do
simbdlico. Ndo € o fato de ser representado por um Ovo ou por uma Vaca o que realmente
tinha importancia. Os mitos, assim como o0s ritos magicos, tinham em vista a repeti¢cdo do
ciclo da natureza. Esta repeticdo € que era o amago do simbdlico. Um ser, ou um processo
devia ser representado como eterno, porque deveria sempre voltar a ocorrer na efetuacdo do
simbolo. A renovagdo infinita, a permanéncia do significado, ndo sdo, como podem
parecer, apenas atributos dos simbolos, mas sdo seus verdadeiros significados. Zombar de
uma determinada representacdo simbdlica, ndo significa atingir sua esséncia. A eterna e
inescapavel repeticdo do ciclo natural, que € a verdadeira esséncia do simbolo, nunca fora
atingida pelo esclarecimento. Ao longo da histéria da civilizagdo ocidental, as
representacdes sempre foram substituidas por novas representacdes. Deixaram de ser
simbdlicas para se tornarem signos, mas o verdadeiro conteido sempre permaneceu, qual
seja: a pura e simples repeticdo da natureza. Por isso, o mana, “o eco da supremacia da
natureza nas almas fracas dos selvagens”,”'! ainda sobrevive no mundo contemporineo e
totalmente esclarecido, “o principio da imanéncia, a explicacdo de todo acontecimento
como repeticdo, que o esclarecimento defende contra a imagina¢do mitica, é o principio do

proéprio mito”.*'* O esclarecimento, com o formalismo matematico, “cujo instrumento é o

N

o

ndmero, a figura mais abstrata do imediato, mantém o pensamento firmemente preso
mera ‘imediatidade’. O factual sempre tem a Gltima palavra, o conhecimento restringe-se a
sua repetigdao” e “desse modo, o esclarecimento regride a mitologia da qual jamais soube
escapar”.’’® A subsuncdo ao factual, tanto nos tempos primitivos quanto nos tempos
modernos, com o formalismo matematico, fazem com que 0 novo sempre apareca como
algo predeterminado. Assim, a necessidade fatal ndo é somente a esséncia do mito, mas

também a do esclarecimento.

O conhecimento dominador teve, portanto, seu preco: o isolamento do
sujeito num mundo abstrato e totalmente definido que fora forjado a custa da negacdo da

experiéncia imediata do mundo. Por isso, esse sujeito ndo pode ter outro tipo de experiéncia

U Ibidem, p- 29.
12 Ibidem, p. 26.
33 Ibidem, p- 39
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sendo aquela ja totalmente definida como a dnica forma possivel de conhecimento. Como

observam os autores:

A dominacdo da natureza traga o circulo dentro do qual a Critica da Razdo Pura baniu o
pensamento, Kant combinou a doutrina da incessante e laboriosa progressdo do pensamento
ao infinito com a insisténcia em sua insuficiéncia e eterna limitag¢do. Sua licdo € um ordculo.
Nao hd nenhum ser no mundo que a ciéncia ndo possa penetrar, mas o que pode ser
penetrado pela ciéncia ndo é o ser. E o novo, segundo Kant, que o juizo filoséfico visa e, no
entanto, ele nao conhece nada de novo, porque repete tdo somente o que a razao ja colocou
no objeto.*"*

Este conhecimento ndo levou a outra coisa sendo a radicalizacdo da angustia mitica, qual
seja, a do sentimento de impoténcia em relacdo ao imediatamente dado, pois tudo se reduz

ao factual.

No Prefdcio da obra em questdo, Horkheimer e Adorno falam das
dificuldades de se constituir uma oposicao tanto no sentido de se encontrar uma linguagem
adequada para uma critica quanto no sentido da vida cotidiana. Dizem eles que:
“Desaparecendo diante do aparelho a que serve, o individuo se v€, a0 mesmo tempo,
melhor do que nunca provido por ele. Numa situacao injusta, a impoténcia e a dirigibilidade
da massa aumentam com a quantidade de bens a ela destinados”.’'® Os autores estabelecem
uma relagdo entre o melhoramento do padrao de vida das massas e o esquecimento de que o
seu verdadeiro anseio € o da emancipagdo. A auto-conservacao do sistema, que prové as
necessidades dos individuos, tem por preco a total e permanente resignacao ao reino das
necessidades. Tudo se fecha num circulo cada vez mais perfeito, no qual s se entende
como necessdrio e verdadeiro aquilo que diz respeito a auto-conservagdo tanto do sistema
quanto dos individuos por ele providos. Entretanto, afirmam os autores que a critica
apresentada na obra em questdo ndo € a expressdo de nenhuma forma de conservadorismo,
pois ndo se trata do lamento por um passado perdido que, certamente, nunca existiu. Pelas
proprias palavras dos autores: “Nao ¢ da conservacdo do passado, mas de resgatar a

esperanca passada que se trata”.*'®

314 .
Ibidem, p. 38.
1> HORKHEIMER, Max; ADORNO, Theodor W. Preficio IN HORKHEIMER, Max; ADORNO, Theodor
W. Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosdficos, Op. Cit., p. 14.
1% Ibidem, p. 15.
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Para os autores, pouco se pode fazer para despertar uma critica, mas a
tentativa parece ser a de mostrar que o chamado homem civilizado ndo € um produto da
natureza, mas resultado de um processo que o naturalizou. As constantes referéncias ao
passado, ao mundo primitivo da magia e sua proximidade com o mundo da arte, parece ter
esse objetivo. Ao mesmo tempo em que mostram que aquilo que somos ndo € natural, que
pode ser mudado, também mostram que outras coisas ficaram no caminho e que poderiam
ser retomadas, mas para que isso se torne possivel é preciso que se tenha uma outra
experiéncia do mundo, que ndo a da dominacdo. Nesse sentido, Horkheimer e Adorno
parecem apontar para um caminho na medida em que contrapdem a razao instrumental a
“arte auténtica”. Tendo sido proscrita desde Platdo, e mantida até hoje fora do dominio do
conhecimento, a arte poderia, por sua vez, restabelecer uma experiéncia imediata do
mundo. Como dizem os autores no Prefdcio, a critica que eles fazem ao esclarecimento visa
preparar um conceito positivo de esclarecimento que o solte do emaranhado que o prende a
uma dominacdo cega.’'” A arte tem em comum com a magia o fato de estabelecer um
dominio préprio, fechado em si mesmo e destacado da realidade cotidiana ou profana.
Neste dominio que lhe € préprio, imperam leis particulares, isto €, suas préprias leis. Do
mesmo modo que o feiticeiro delimitava o local de sua cerimdnia frente ao mundo
ambiente, também a obra de arte tem seu circulo fechado que se destaca do real. Se a obra
de arte se distingue da magia pelo fato de renunciar a agir, também dela se torna mais
préxima, porque com essa rentncia coloca a imagem pura em oposicao a realidade mesma,
cujos elementos ela supera retendo-os (aufhebt) dentro de si. Nesse sentido, a obra de arte
ndo ¢ mera reproducdo do existente. Como afirmam Horkheimer e Adorno: “Pertence ao
sentido da obra de arte, da aparéncia estética, ser aquilo em que se converteu, na magia do
primitivo, o novo e terrivel: a manifestagdo do todo no particular”.’'® Na obra de arte volta
sempre a se realizar aquela duplicacdo pela qual, na magia, a coisa se manifestava enquanto
aparéncia imediata, mas também como manifestacdio do mana, ou seja, como algo
espiritual. E nisto que consiste, segundo os autores, a aura da obra de arte. E enquanto
expressao da totalidade, ou seja, de que a realidade de uma coisa € o aparente e também o

ndo-aparente, a arte reclama a dignidade do absoluto, aponta para uma verdade que ndo esta

17 Cf. Idem, Prefdcio IN Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosdficos, Op. Cit., p. 15.
% 1dem, Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosdficos, O conceito de esclarecimento, Op. Cit. p. 32.
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imediatamente dada. Como afirmam os autores, isto teria levado a filosofia a atribuir-lhe,
algumas vezes, prioridade sobre o conhecimento cientifico. Segundo Schelling, a arte entra
em acdo quando o saber desampara os homens. Para ele, a arte deveria, inclusive, ser o
modelo da ciéncia, pois é onde ela estd que a ciéncia deveria chegar. Em sua doutrina, a
separacdo entre imagem e signo € totalmente suprimida em cada representacdo artistica.

Raramente, o mundo burgués se abriu para tal possibilidade.

Como comenta Assoun, em Horkheimer e Adorno, a histéria da civilizacao é
caracterizada como a histéria da renuncia, do sacrificio e da luta contra a natureza do
proprio homem. Pela problemdtica do sacrificio se revela o sentido do principio
antropoldgico supremo da Aufkldrung, isto é, “o principio da conservacdo de si”. E nesta
radicalizacdo da critica que se deve entender certos fendmenos da modernidade assim como
o da industria cultural. Mas, se a contradi¢ao estd na prépria Razdo, como a teoria critica
poderia intervir? Testemunhando contra o ideal instrumental, por meio de uma atitude
designada pelo termo “mimesis”. Simbolicamente, segundo Assoun, faz-se apelo a lidica
infantil contra o sério da razao adulta que € norteada pela repressdao. Com isso, 0s autores
propdem uma reativagdo do elemento estético e a teoria da cultura da Escola de Frankfurt
adquire todo o seu sentido como momento alternativo, em sentido forte, da filosofia da
histéria. O ideal da adaptacdo-submissdo da Natureza eclipsou a relagdo de pura imitacao
fundada sobre a imagem, condenada desde Platdo. Para Horkheimer e Adorno a filosofia
deve poOr-se, assim, a servico da mimesis, ndo contra a Razdo, mas justamente para
encontrar uma alternativa diante da razdo instrumental e de suas conseqii€éncias para o
proprio homem. De qualquer modo, Adorno dé continuidade a essa perspectiva em sua obra
Minima moralia, de 1951, quando se afigura como legitimo um regresso a certas formas de
expressao subjetiva, como introduc¢do de um novo operador que assegura uma continuidade
ética do mimetismo. Nao se trata, segundo Assoun, de uma simples introversdo, mas da
necessidade de se reintroduzir o sentido do mundo.’"* Com isso, romper-se-ia a relacdo de

dominacdo, ou seja, de que o conhecimento s6 tem valor na mediada em que permite a

1% Cf. ASSOUN, Paul-Laurent A Escola de Frankfurt, Terceira parte: Critica da razdo histérica: a filosofia
da Escola de Frankfurt, Cap. 6: A filosofia critica da historia: razdo e autoridade, Op. Cit., p. 83-86.
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dominacdo e a exploracdo. E essa nova experiéncia do mundo, que abandona a necessidade

da dominag¢do, que pode levar o homem a emancipagao.

Como comenta Jay, a partir da década de 1940, nenhum trabalho da Escola
de Frankfurt trouxe uma orientagdo programdtica sobre métodos ou propostas concretas
para modificar a sociedade. Nao que antes desse periodo isso tenha sido feito, mas, pelo
menos, havia sempre uma convocacdo a praxis. Cada vez mais, qualquer tentativa de
realizar as promessas da filosofia, ou seja, de utilizd-la como propaganda para promover a
mudanga social, € tratada como uma instrumentalizacdo. Na Eclipse da razdo, Horkheimer
critica o ativismo, principalmente o ativismo politico, como o tnico meio de realiza¢do da
acdo, ou seja, da préaxis. A reconciliacio com a natureza era o objetivo 6bvio, mas o que
isso significava nunca foi plenamente explicitado. Na verdade, sabemos o que isso nao
significa. Nesse sentido, tal reconciliacdo ndo significa a submissdo do homem a forgas
naturais hipostasiadas, nao significa uma retomada da dialética da natureza de Engels, nao
significa sucumbir a uma apoteose da natureza e também nao significa o anseio nostdlgico
por um idealizado estado de natureza. Horkheimer e Adorno deixam claro que, em si, a
natureza nao é nem boa nem ma. Além disso, uma reconciliacio total, no sentido de uma
identidade total, s6 poderia significar a regressdo a um estado de impoténcia ndo mediada.
A teoria critica continuou a enfatizar a ndo-identidade a fim de impedir a reducao do sujeito
ao objeto e vice-versa. A utopia da reconciliagdo ndo seria preservada na unidade do objeto
e da percep¢ao, mas na oposicao reflexiva entre eles. Para Horkheimer e Adorno, ndo era a
natureza, em si, a inimiga da dominagdo, mas a memoria dela. A memoria teve um papel
central para a Escola de Frankfurt na compreensdo da crise da civilizacio moderna. Em
relacdo a esse aspecto, o componente freudiano da teoria critica aparece em primeiro plano.
Um dos maiores custos do progresso foi, para Horkheimer e Adorno, o recalcamento da dor
e do sofrimento causados pela dominacdo da natureza, que ndo significa apenas o dominio
de algo externo, portanto, de algo distinto do homem, mas dele préprio. Como ainda
observa Jay, problematico era também o modo pelo qual deveria ocorrer tal reconciliagdo.
Nesse sentido, € introduzido o conceito de mimese. Esse conceito ja havia sido utilizado
por alguns pensadores como Durkheim e Freud, mas o uso foi, principalmente, no sentido

de elemento explicativo para o comportamento grupal e mais ainda para o comportamento
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das massas e das multidoes. Embora a Escola de Frankfurt também o tenha utilizado para
essa finalidade, o desenvolve num outro sentido. Em 1941, a importancia da mimese
infantil € introduzida para refutar as teorias nazistas das caracteristicas raciais hereditarias.
Também em conferéncias posteriores e na Eclipse da razdo, Horkheimer faz uso desse
conceito. Para ele, a imitacdo era um dos meios primdrios de aprendizagem na primeira
infancia. A socializacdo posterior educa a crianga em sentido contrdrio, em favor de um
comportamento racional orientado para objetivos. Também, como vimos, o processo de
esclarecimento, na constituicdo da civilizagdo ocidental, procurou eliminar a mimese. A
adaptacdo consciente e a relacdo de dominacdo a substituem. Nesse sentido, o progresso da
ciéncia, com a substituicdo da imagem pela férmula, € uma manifestacdo dessa mudanca.
No entanto, a mimese ndo foi plenamente superada na nossa civilizacdo. Recalcada em
favor de uma promessa de realizacdao das potencialidades do homem que, na verdade, nao
se cumpre, ela retorna de forma destrutiva. Quando nao ha nada além do status quo e toda
esperanca de felicidade € reduzida a preservagdo do existente e no aumento da pressao para
preservé-lo, o impulso mimético retorna de uma forma regressiva e distorcida. E assim que,
muitas vezes, o status quo ¢ situacdes indesejadas da vida cotidiana sdo “criticados” por
meio de uma imitacdo caricata na cultura de massa. Sem forcas para transcender o
imediatamente dado, contrapondo a ele alguma alternativa, resta apenas atacd-lo pelo
deboche que, na verdade, ndo remete a nada, aumentando a ira e comportamentos
irracionais facilmente manipuldveis. Mas, a mimese, em si mesma, ndo era, para
Horkheimer, a fonte do mal. Pelo contrario, era sauddvel quando significava a imitagcdo dos
aspectos da natureza que afirmavam a vida. A tarefa da filosofia deveria ser, portanto, a de
despertar a lembranca da mimese infantil obscurecida pelo processo de socializagdo.**
Como dissemos anteriormente, ainda viva, mas nos limites da arte auténtica, a mimese nao-
destrutiva poderia oferecer outro paradigma para uma experiéncia do mundo livre das

relagdes de dominagdo.

A implicag@o dos aspectos aqui trabalhados da teoria critica para a educacao

€ notdria. Para Adorno, a verdadeira tarefa da educacdo deve ser a de educar para a

320 Cf. JAY, Martin A imaginacdo dialética: histéria da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas
Sociais, 1923-1950, Cap. 8: Por uma filosofia da historia: a critica do iluminismo, Op. Cit., p. 332-336.
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emancipagdo no sentido pleno do termo, ou seja, no sentido dado por Kant de levar os
homens a conquista da capacidade de se servir de seu proprio entendimento sem a
necessidade de qualquer tipo de tutela. Nesse sentido, a principal preocupacdo da teoria
critica € com a perda de autonomia dos individuos na sociedade contemporanea. Essa
autonomia € reconhecida como um importante elemento de resisténcia para que
experiéncias como a de Auschwitz ndo se repitam. Somente um individuo autdbnomo pode
resistir a irrupc¢do de forcas irracionais e destrutivas como aquelas do totalitarismo nazista

que arrastou multidoes para suas fileiras. Como afirma Adorno em uma de suas reflexdes

sobre a educacdo intitulada Educagdo apés Auschwitz:

Como hoje em dia é extremamente limitada a possibilidade de mudar os pressupostos
objetivos, isto é, sociais e politicos que geram tais acontecimentos, as tentativas de se
contrapor 2 repeti¢io de Auschwitz sdo impelidas necessariamente para o lado subjetivo...E
preciso buscar as raizes nos perseguidores e ndo nas vitimas, assassinadas sob os pretextos
mais mesquinhos. Torna-se necessdrio o que a esse respeito uma vez denominei de inflexao
em direciio ao sujeito. E preciso reconhecer 0s mecanismos que tornam as pessoas capazes
de cometer tais atos, € preciso revelar tais mecanismos a elas prdprias, procurando impedir
que se tornem novamente capazes de tais atos, na medida em que se desperta uma
consciéncia geral acerca desses mecanismos...E necessdrio contrapor-se a uma tal auséncia
de consciéncia, € preciso evitar que as pessoas golpeiem para os lados sem refletir sobre si
préprias... A educacio tem sentido unicamente como educagio dirigida a uma auto-reflexdo

critica.*!

Para Adorno, nas modernas sociedades hd uma pressdo do geral dominante sobre tudo o
que ¢ particular, tanto sobre individuos quanto sobre instituicdes singulares, no sentido de
destrogar o particular e individual juntamente com seu potencial de resisténcia. Nesse
sentido, as pessoas perdem suas qualidades e identidades, gracas as quais tém capacidade
de se opor ao que, em qualquer tempo, seduz ao crime. Os riscos de ndo haver resisténcias a

novas forcas que poderdo se estabelecer, mesmo que em nome de um ideal qualquer, ndo

sdo despreziveis quando falta autonomia aos individuos.

Também numa outra reflexdo sobre educacdo intitulada Educacdo e
emancipa¢do, na qual toma como referéncia o texto de Kant intitulado Resposta a

pergunta: o que é esclarecimento?, Adorno trata ainda da importancia da autonomia do

2l ADORNO, Theodor W. Educagdo apés Auschwitz IN Educagdo e Emancipagdo, Tradugio: Wolfgang Leo
Maar, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2*. Edi¢do, 2000, p.121.
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individuo. A autonomia do individuo é, para ele, o pressuposto de uma sociedade
verdadeiramente democréatica. Assim sendo, poderiamos dizer que a aptidao e a coragem de
cada individuo para se servir de seu proprio entendimento dever ser, por exceléncia, o
pressuposto da educacdo numa sociedade democratica. Nesse sentido, na pratica, significa
afirmar que uma verdadeira educacdo € uma educagdo para a emancipacdo e também que
uma mesma educacdo deve ser destinada a todos sem excec¢do e distingdo por qualquer tipo

e e 22
de critério.’

Por fim, ndo € dificil reconhecer, nos aspectos aqui abordados da Dialética
do esclarecimento, também a presenca marcante do pensamento de Weber. E ela se faz
presente, principalmente, no reconhecimento do continuo processo de racionalizacdo que
implica no desencantamento do mundo, ou seja, no processo de esvaziamento do sentido do
mundo. O conceito de razdo instrumental estd diretamente relacionado a esse processo. A
diferenca entre Weber e os pensadores da Escola de Frankfurt é que enquanto para o
primeiro restava uma resignacdo estdica, para os outros havia a esperanca de uma
interrupcdo no continuum da histéria. Confianca que se fundava na crenga residual na
validade tultima da Razdo (Vernunft) que ainda existia na teoria critica. Razdo que
significava, como observa Jay, a conciliacdo das contradi¢des, inclusive a que cindia o

323
homem e a natureza.

22 Cf. ADORNO, Theodor W. Educacio e Emancipagdo IN Educagdo e Emancipagdo, Op. Cit., p. 169-172.
33 Cf. JAY, Martin A imaginagdo dialética: histéria a Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas
Sociais, 1923-1950, Cap. 8: Por uma filosofia da historia: a critica do iluminismo, p. 324.
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Consideracoes Finais

O proposito deste estudo foi o de investigar como o tema da emancipacio
passou a ser abordado pelos principais expoentes da, assim considerada, primeira fase do
marxismo ocidental, portanto, este tema é a idéia que perpassa, do inicio ao fim, esta
reflexdo. O ponto de partida para uma abordagem sobre o assunto foram as teses de Marx e
Engels, porque, de qualquer modo, foram elas que definiram o significado que a
emancipagdo viria a ter para o marxismo, a saber, que jamais haveria uma emancipacio
geral da humanidade sem a derrocada da sociedade de classes. Enquanto a emancipagio de
uma classe custar a submissao de outra, ela sempre serd parcial. Sem a autonomia material,
isto é, econdmica, a autonomia, no sentido, moral, intelectual e politico de uma classe
subalterna s6 pode se concretizar de forma limitada. Serd, quando muito, apenas formal e
destinada, principalmente, a legitimar o poder ou a ordem vigente. Por isso, para Marx e
Engels, a emancipacdo de uma classe subalterna ndo tem como acontecer apenas com uma
reforma de sua consciéncia. Toda consciéncia se d4 dentro dos limites de uma determinada
compreensdo da realidade e a consci€ncia da emancipa¢do de uma classe se dd nos limites
de sua prépria experi€éncia de emancipacdo. Estendida a outras classes ela sempre serd
limitada pelos seus interesses. Nesse sentido, por mais bem intencionada que fosse, prestar-
se-ia mais a colocé-las a seu servigo, explorando melhor seu potencial em virtude de se seus
interesses, do que, de fato, a levd-las a conquista de sua plena autonomia. Portanto, somente
a aboli¢do da estrutura social fundada nas diferencas de classes pode, realmente, levar os
individuos a conquista de sua autonomia moral, intelectual e politica. Esta €, como vimos, a
concepcdo de emancipacdo de Marx e Engels e também a de Lukdcs, Gramsci, Horkheimer

e Adorno.

Essa no¢do de emancipacdo estd diretamente relacionada a uma determinada
compreensdo da realidade, na qual o papel determinante ndo cabe ao pensamento. O
verdadeiro fundamento da histdria, a causa da dindmica das transformagdes sociais, em
qualquer época, sempre foi a continua luta pela sobrevivéncia. E a partir disso que tudo se
desdobra. O pensamento, como conseqiiéncia dessa necessidade, se da nos limites de uma

ordem social estabelecida em determinado momento. Em outros termos, o pensamento, por
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si mesmo, ndo tem como ir além de determinados limites. Portanto, para Marx e Engels, a
noc¢do de emancipagdo emerge de um exercicio de reflexdo sobre a real relacio entre ser e
pensar. E a partir dessa relacio que a realidade se manifesta para além dos limites da
representacdo que os individuos, de uma determinada sociedade, tém de si e de sua
realidade. O ponto de partida para o conhecimento real do mundo deve ser,
necessariamente, as condicdoes materiais de vida dos individuos no interior de sua
sociedade. A importancia, por assim dizer, tedrica de Marx e Engels estd nesse
deslocamento em relacdo ao paradigma idealista entdo dominante em sua época. Com esse
deslocamento, os pressupostos idealistas sdo refutados e novos pressupostos sdo langados.
Nesse caminho em direcao ao mundo concreto, a partir do qual se definem os fundamentos
materiais da histéria e do proprio pensamento, a intervengao de um sujeito no curso dos
fatos precisou ser repensada. Marx e Engels definiram em que condi¢des esse sujeito
deveria emergir. No entanto, ndo definiram os limites da determinacdo das condigdes
concretas e objetivas sobre sua consciéncia. Dessas condi¢cdes emerge uma concepcao de
praxis que revelava sérias limitagdes. Em primeiro lugar, a acdo fundadora de uma nova
realidade era adiada para um futuro que dependia da queda inevitdvel e automdtica do
sistema capitalista. Nao cabia interferir no processo, porque o capitalismo so iria cair
quando, de fato, ele tivesse esgotado todo o seu potencial no sentido de desenvolver as
forgas produtivas. Adiantar-se nesse processo criaria uma falsa revolucao que fatalmente
fracassaria. Além dessa limitagdo havia ainda outra, que era a de confiar na formacdo da
consciéncia por conta, exclusivamente, das contradi¢cdes da prépria sociedade em crise.
Portanto, problematico se tornou pensar uma acao politica, ou seja, uma praxis destinada a
intervir e transformar a realidade existente. E nesse sentido que muito se refletiu a respeito
do principal pressuposto da teoria marxista, a saber, a relacdo entre estruturas materiais e
superestruturas ideolégicas. Pode-se dizer que este foi o ponto de partida do marxismo
ocidental. Das reflexdes de Gramsci e Lukdcs, como vimos, surge um novo
equacionamento dessa relagdo e € a partir dele que o fator subjetivo é colocado num plano
diferente daquele concebido pela ortodoxia marxista e, provavelmente, também daquele
concebido pelo proprio Marx. Apds as fracassadas tentativas de se levar a cabo uma
revolug¢do no Ocidente europeu, considerado como portador das condi¢gdes objetivas de uma

revolucdo, e diante do sucesso de uma revolu¢do num pais onde tais condigdes inexistiam e
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que, portanto, a revolucdo s6 se tornou possivel porque se tratou de um processo dirigido
por uma vanguarda, dificilmente uma tese fundada na objetividade do processo histérico
ainda poderia satisfazer. E nesse sentido que a atencio de Lukdcs, Gramsci e dos
pensadores da Escola de Frankfurt se voltam para questdes até entdo pouco e a vezes nada
presentes nas discussdes cldssicas do marxismo. Reflexdes sobre a cultura, a educacio, a
filosofia, a arte e a politica ganham destaque. Nao pelo fato de que se tenha passado
simplesmente a explorar um campo novo ou pouco explorado pela tradicao. Na verdade, o
novo campo ndo tinha como ser explorado da forma pela qual passou a ser explorado, pois
ele se desdobra de uma verdadeira guinada em relacdo aos pressupostos do materialismo
histdrico, tanto que o aspecto subjetivo € posto num plano que contrasta com aquele da
tradicdo. Para essa, o aspecto subjetivo se encerrava nos limites das condi¢des objetivas, ou
seja, era apenas conseqiiéncia delas. Se assim era, inconcebivel se tornava a nocdo de um
sujeito que pudesse caminhar na frente dos acontecimentos ou que pudesse tomar as rédeas
da histéria em suas maos. Se, como observamos, uma revolucdo nao podia ser inventada
por uma vontade, porque ela simplesmente fracassaria, ou seja, o capitalismo jamais cairia
por vontade dos homens, cabia ao novo sujeito caminhar no compasso da histéria, seguir
suas tendéncias objetivas. Para Lukdcs e Gramsci, ndo significava que as condi¢des
objetivas, propicias a uma revolu¢do, pudessem ser simplesmente negadas. Na verdade,
essas condicdes foram relativizadas e postas num plano de igualdade em relagdo as
condicdes subjetivas. Mas, ndo no sentido de que as condi¢des subjetivas fossem a simples
expressdo do amadurecimento das contradi¢des objetivas, ou seja, que as contradi¢cdes do
sistema vigente tivessem chegado a um ponto em que a prépria consciéncia dos individuos
ndo poderia deixar de percebé-las. Na verdade, para se chegar a uma revolugdo,
propriamente dita, era preciso ir muito além dessa forma de consciéncia. Era preciso que a
consciéncia do novo sujeito fosse muito além da realidade dada e de suas contradicdes. E
nesse sentido que, certamente, ndo haveria uma revolucdo sem as condicdes objetivas, mas
também ndo haveria uma revolucdo por um simples encadeamento de causas e efeitos. A
intervencdo autdbnoma de um sujeito histérico parecia necessaria. De qualquer modo, nao
parece que foi apenas um retorno ao proprio Marx, para corrigir eventuais distor¢oes da
teoria marxista pela ortodoxia, o que levou Lukécs e Gramsci a rever certos aspectos do

materialismo histérico e a conceber a necessidade de um sujeito nos termos acima
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mencionados. Em primeiro lugar, é preciso considerar que os textos nos quais Marx
trabalha uma concep¢do de subjetividade préxima dessa, ou seja, seus escritos de
juventude, s6 se tornam conhecidos tempos depois. E preciso considerar, também, que é
problemadtico afirmar que uma concep¢do de subjetividade préxima dessa encontre-se
implicita nos trabalhos de maturidade de Marx. Portanto, problematico €, igualmente,
sustentar a tese do retorno ao Marx origindrio. Para Merleau-Ponty e Althusser, mesmo que
com diferentes propdsitos, Marx claramente se afasta de suas teses de juventude. Mesmo
Perry Anderson parece nao discordar disso, na medida em que entende que Marx se afasta
primeiro das questdes filos6ficas e depois das questdes politicas para chegar a0 maximo
desenvolvimento de sua teoria na esfera da economia politica. Em véarios momentos, nos
quais Lukdcs e Gramsci fazem citacdes, € possivel perceber que nao estdo apenas
refor¢ando suas teses ou buscando um fundamento para elas em Marx. Parece mais claro
que estao tentando, como ji foi dito, um novo equacionamento de questdes relativas aos
proprios pressupostos do materialismo histérico. Parece claro que a questdo que estd em
jogo seja, principalmente, a das relacdes entre estrutura e superestrutura. Gramsci, como
observamos, volta a essa questdo em vdrias notas dos Cadernos. Lukdcs, por sua vez, trata,
em varios momentos, da auséncia da relacdo entre sujeito e objeto na teoria marxista. Esse
problema nos parece fundamental, porque o marxismo ocidental parte dele para tentar
redefinir o papel do sujeito na histéria. E nesse sentido que tomamos a tese de Merleau-
Ponty a respeito da influéncia de Weber no pensamento de Lukdcs, particularmente, em
Historia e consciéncia de classe, como base para um estudo sobre o marxismo ocidental e a
estendemos a Gramsci ainda que apenas como uma hipétese. Na obra A Etica Protestante e
o Espirito do Capitalismo, Weber critica a simplificacio do marxismo vulgar na reducio
das chamadas superestruturas ideoldgicas a simples reflexo da estrutura econdmica e
material. Além de ndo ser um simples reflexo das condi¢des concretas, o aspecto subjetivo,
ou seja, certas idéias que, em principio, parecem distantes da realidade, se voltam para o
mundo concreto e provocam profundas transformacdes na realidade. Isso ndo significa que
a realidade seja, pelo contrério, o reflexo de outro mundo ou daquilo que se passa na esfera
do pensamento. Na verdade, significa que realidade concreta e pensamento sdo duas esferas
que se relacionam, mas que, a0 mesmo tempo, ndo deixam de ter certa autonomia. As

relacdes entre essas esferas ndo obedece, exatamente, a uma lei, ou seja, ndo se da por
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necessidade. Nesse sentido, ao pensar a realidade como atravessada pela contingéncia,
Weber abre espaco para novamente se colocar a importancia da acdo dos homens, de suas
escolhas na configuracdo da realidade. Por estar diretamente relacionado a um problema
fundamental do marxismo ocidental, ou seja, o de repensar o papel da acdo humana na
histéria, € que Weber nos parece um pensador essencial. Isso ndo significa, como
observamos, uma mudanga da matriz marxista para a weberiana. Weber serviu apenas até
certo ponto a todos os pensadores do marxismo ocidental que fizeram uso de suas teses.
Nao se pode dizer que Weber tenha sido o responsavel direto pela guinada a respeito do
aspecto subjetivo que € um traco marcante do marxismo ocidental. Certamente, varios

outros autores precisam ser considerados. Mas, parece clara a importincia de sua

contribuicdo para esse assunto.

Demonstrar que o marxismo ocidental nasce, sob certos aspectos, de uma
ruptura com a ortodoxia marxista, mas sem negar as continuidades, foi o propésito da
primeira parte deste estudo. Uma leitura feita nesta linha de pensamento, ou seja, tomando
como guia a categoria de “marxismo ocidental”, cunhada por Merleau-Ponty, ao invés de
outras que procuram aproximar, tanto quanto podem, Gramsci, Lukdcs e os demais
pensadores do marxismo ocidental de Marx, Engels e Lénin, tem suas vantagens. Se outras
leituras conseguem mostrar a filiacdo dos marxistas ocidentais a tradicdo mais pura do
marxismo, inclusive, que com eles se volta a teoria origindria de Marx para corrigir
distor¢des como aquela identificada a Segunda Internacional, por outro lado, os aspectos
mais propriamente originais do marxismo ocidental tendem a ser sacrificados. Na verdade,
esses aspectos tendem a ser entendidos como erros, enganos ou recaidas no idealismo.
Neste estudo, pelo contrario, esses aspectos sdo considerados como inovacdes dentro da
teoria marxista. Como ji foi dito antes, Gramsci, Lukdcs e outros ndo foram meros

repetidores das teses de Marx, Engels e Lénin, mas pensadores originais.

Entendemos, portanto, que a teoria da consciéncia de classe, teoria da
hegemonia e teoria critica, analisadas na segunda parte deste estudo, representam
deslocamentos ou rupturas em relacdo a certos aspectos da tradi¢do marxista ou das

geragOes precedentes. A realidade objetiva imediata, com suas contradi¢des, ndo € o limite
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da subjetividade. Reduzir a subjetividade a pura empiria € retornar a um passado pré-
critico, ou seja, anterior a Kant que, na Critica da razdo pura, estabeleceu os limites da
experiéncia. Se a subjetividade se encerrasse na empiria, como observa Merleau-Ponty,
uma vez que a economia € entendida como o motor da histéria, nada na historia poderia se

antecipar a ela. Seria necessdrio que a cultura, instalada num plano objetivo, recebesse uma
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explicacdo sem lacunas sobre seus atrasos ou antecipacdes em relacdo a economia.”” E na

contramdo da reducdo da subjetividade a empiria que, na perspectiva de Merleau-Ponty,

esta Lukacs. Como observa o filésofo francés, Lukacs:

Quando pede que os escritores de hoje tomem como modelo a grande literatura burguesa
anterior ao imperialismo, quando defende os escritores independentes e sem partido, quando
escreve que o realismo ndo é simples notagdo ou observagdo e que ele exige narracio e
transposi¢do, subentende-se que a obra de arte ndo ¢ um mero reflexo da histéria e da
sociedade, que ela as exprime, ndo pontualmente, mas por meio de sua unidade orgéanica e
de sua lei interna, que ela ¢ um microcosmo, que ha uma virtude da expressdo que ndo é
mera funcdo do progresso econdmico e social, uma histéria da cultura que nem sempre é
paralela a histdria politica, um marxismo que aprecia as obras de acordo com critérios
intrinsecos, e ndo de acordo com a conformidade politica do autor. Essa reivindica¢do de
uma relativa autonomia para a arte é uma das conseqiiéncias da famosa lei do
desenvolvimento desigual, segundo a qual as diferentes ordens de fendmenos num mesmo
momento, assim como também os fatos politicos e sociais que pertencem a diferentes
seqiiéncias, ndo se desenvolvem de acordo com um esquema uniforme. Essa lei por sua vez,
pressupde uma concepcio dialética da unidade da histéria: unidade rica de convergéncia
final, e n@o unidade por reducio a uma Unica ordem de realidade ou a um unico esquema de
génese, e essa concep¢do, por fim, supde uma ldgica da histéria fundada no
desenvolvimento imanente de cada ordem de fatos, de cada seqiiéncia histérica, na auto-
supressdo do falso, e ndo num principio positivo que governaria as coisas de fora.*>

Na segunda parte, analisamos mais diretamente nas teorias de Lukdcs,
Gramsci e de Horkheimer e¢ Adorno, consideradas como fundadoras do marxismo
ocidental, o tema da emancipa¢cdo. Com a relativa autonomia da subjetividade em relagdo a
realidade objetiva, em todas elas hd um apelo a necessidade de uma ruptura com a
experiéncia destinada a mera reproducdo da realidade imediata. Nesse sentido, iniciativas
sdo necessdrias para se criar as condicdes de emancipagdo. Assim sendo, a teoria da
consciéncia de classe, de Lukdcs, a teoria da hegemonia, de Gramsci, e a teoria critica, de
Horkheimer e Adorno remetem para a necessidade de uma experiéncia diferenciada do

mundo. Em nenhuma delas basta remover o obstdculo que impede uma compreensao mais

2% Cf. MERLEAU-PONTY, Maurice As aventuras da dialética, Cap. 3: “Pravda”, Op. Cit., p. 86.
3% Ibidem, p. 83-84.
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adequada da realidade. Como observamos, para Lukdcs ndo € suficiente o desvelamento da
reificagdo, para Gramsci ndo € suficiente extirpar o senso comum e para Horkheimer e
Adorno nao € suficiente sequer a derrocada do capitalismo e o fim da sociedade de classes.
Em Lukécs, ela aparece como dependente da atribuicdo de um novo sentido a histéria, em
Gramsci, como resultado da adequacdo de uma nova filosofia a vida pratica, em
Horkheimer e Adorno, como resgate de uma outra relagdo com a natureza. Todas remetem

para a necessidade da formagdo de uma nova consciéncia, ou seja, para a necessidade de

uma educac¢io no sentido pleno do termo.

No entanto, ainda que existam aspectos comuns a esses pensadores, no qual
a autonomia relativa da subjetividade figura como um deles, hd também diferencas
substanciais que os distanciam entre si. Lukdcs e Gramsci estdo, em aspectos essenciais,
bem mais préximos da teoria marxista cldssica do que Horkheimer e Adorno. Levando-se
em conta mudancas no cendrio histérico, que talvez ndo tivessem sido visiveis no momento
em que Lukécs produziu a teoria da consciéncia de classe e Gramsci a teoria da hegemonia,
se ambos sustentam a possibilidade de uma experiéncia coletiva de emancipacdo, para
Horkheimer e Adorno, ao invés, ela se tornou impraticivel com o advento da sociedade de
massas e da industria cultural. A permanéncia na condi¢do de massa j era, por si mesma,
um sério obstdculo a emancipacdo. Desse modo, se Lukécs tinha esperangas na
possibilidade de que o proletariado pudesse fazer, na mesma realidade imediata, uma
experiéncia diferente daquela do capitalista, com o fendmeno da massificacdo, que tende a
homogeneizar os interesses e diluir a consciéncia de classe, este seria um sério obstaculo a
sua teoria da emancipacdo. Algo semelhante pode ser dito em relacdo a teoria da
hegemonia de Gramsci que contava, por sua vez, com a possibilidade da elaborag¢do de uma
nova concep¢ao do mundo adequada ao novo modo de vida imposto pela modernizacgdo e
racionalizacdo da producdo. Uma nova cultura € uma nova subjetividade ja estavam
emergindo com o novo modo de vida e elas se destinavam a uma conformacao total do
individuo ao status quo vigente. Além disso, se para Lukdcs e Gramsci, o continuo
desenvolvimento das forcas produtivas, embora isoladamente insuficiente, ndo deixasse de
ser uma condicao prévia para a emancipacao, Horkheimer e Adorno o colocam em duvida.

Para eles, o fundamento da opressdo ndo se resume ao modo de producdo capitalista e a
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sociedade de classes. Ambos poderiam cair, mas a opressdo ndao chegaria ao seu fim.
Provavelmente, a velha ordem opressora seria substituida por uma nova igualmente
opressora, porque o capitalismo ndao era mais do que a expressdo de uma relacdo de
dominacdo muito mais antiga, ou seja, da domina¢do da natureza externa e interna dos
homens. A histéria dessa relacdo de dominacdo € a prépria histéria da formagdo da
civilizacdo e da razdo ocidental. O sujeito ocidental forjou sua identidade a custa da
negacdo de sua natureza, de sua sensibilidade ou experiéncia imediata do mundo, de tal
modo que sé ha espaco para ele na civilizagdo se ele se conformar a um apéndice do
sistema que, no maximo, pode garantir a sua sobrevivéncia fisica. O preco é o de se ver
eternamente preso ao reino da necessidade, ao consumismo como promessa de satisfacdo e

Unica possibilidade real de felicidade.

Enfim, para encerrarmos este estudo, cabe ainda um breve comentdrio de
duas referéncias mais diretas sobre a educacdo que foram mencionadas neste estudo, ou
seja, a de Gramsci e a de Adorno. Em Gramsci, o papel da educacdo € o de inserir
intelectualmente os individuos no processo de racionalizagdo e modernizacdo, considerado
como irreversivel e também necessdrio a conquista da autonomia econdmica de uma
sociedade. Resistir a esse processo significa, simplesmente, permanecer a margem da
histéria e perder a oportunidade de reverté-lo em beneficio da conquista da emancipagao.
Para Adorno, ao invés, esse processo, poderia, como vimos, garantir a sobrevivéncia
material dos individuos, mas reduzindo-os a meros apéndices do sistema que s6 pode dar
conta de suas necessidades materiais e imediatas. A unica forma de sobreviver dentro do
sistema vigente é pela total conformacdo a ele, perdendo, portanto, a autonomia e a
possibilidade de uma emancipac¢do num sentido moral e intelectual. Pela propria tendéncia
da sociedade contemporinea em instigar o consumismo € a massificagdo, portanto, por
favorecer bem mais a perda de autonomia dos individuos, necessdrias a uma sociedade
verdadeiramente democratica, parece-nos mais apropriada, nesse momento, a perspectiva
de Adorno. Assim sendo, a principal tarefa da educacdo, para nos, deveria ser a de educar
para a emancipacdo, no sentido kantiano de levar os individuos a condi¢do de se servirem
de seu préprio entendimento sem a necessidade de nenhuma espécie de tutela. De qualquer

modo, quando o termo emancipacdo parece Obvio é exatamente o0 momento de repensi-lo,
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porque ele certamente se desgastou e perdeu seu significado. Pode-se dizer que este foi um

dos propésitos deste estudo.
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