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“Devemos dizer, de modo geral, que nada de grande
se realizou no' mundo sem paixao”

Hégel
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RESUMO

Nessa tese exponho a singular imanéncia educativa da dialética hegeliana, tanto como
formacéo cultural (Bildung), quanto como formacéo pedagogica (Erziehung). Em suma:
a educacgdo é ato dialético — essa a conclusdo. A apreensdo dessa conclusdo requer
duas exigéncias conceituais: a) a razoavel compreenso do nucleo do sistema dialético
hegeliano, e b) a concepgdo do homem como ser de liberdade e consciéncia, desde
esse nucieo. Trata-se, pois, de expor a natureza dessa dialética como movimento de
negatividade radicado na contradicdo prima finitude-infinitude, intrinseca ao pensar e
que fundamenta seu longos - n&o como légica abstrata das coisas, significado fixo, que
ela ndo o € mas como ldgica do concreto das coisas, significante vivo, formas de
liberdade e consciéncia do sujeito in fieri. Dai que, a progressdo das contradicdes
decorrentes € itinerario historico superativo e formativo da consciéncia para a
autoconsciéncia, através da alteridade — observando-se, nesses processos a imanéncia

educativa da dialética, efetivando-se na historia e efetivando a historia.
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ABSTRACT

In this thesis we present the singular educative immanence of the Hegelian
dialectics, not only as cultural formation (Bildung) bul also as pedagogic one
(Erziehung). In short. education is a dialectic act — this is the final conclusion. The
apprehension of this conclusion requires two conceptual requests: a) the reasonable
understanding of the nucleus of the Hegelian dialectic system, and b} the conception of
Man as a being of freedom and conscience, since that nucleus. it is aimed, then, to
explain the nature of that dialectics as movement of negativify rooted in the primary
contradiction finitude-infinitude, intrinsic to thinking, which establishes its fogos — not as
abstract logic of things, fixed meaning that it is not, but as logic of the concrete of things,
live significance, forms of freedom and conscience of the subject in fieri. It follows that
the progression of the resulting contradictions is historic itinerary, which overcomes and
forms conscience for self-consciousness through alterity — considering in these
processes the educative immanence of dialectics, accomplishing itself in history and
accomplishing history.
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Zusammenfassung

Diese Arbeit stellt die einzigartige padagogische Immanenz nach der Dialektik von
Hegel dar, hinsichilich der kulturelien Bildung sowic des Erziehungswesens. Die
Schlussfolgerung in kurzen Worten: erziehung ist eine dialektische Handlung. Diese
Schlussfolgerung verlangt zwei begriffliche Anforderungen: a) Das hinreichende
Verstandnis des Systemkerns der hegelianischen dialektik, und b) Den Begriff des
Mannes, im Sinne dieses Systemkerns, als Wesen der Freiheit und des Bewusstseins.
Es geht darum, im Widerspruch der Endlichkeit — Unendlichkeit die Art dieser Dialektik
als verwurzelte negative Regung darzustellen, innerlich beim Denken, und in der
Darstellung seines Verstandnis als konkrete Logik mit lebendige Bedeutung, Formen
der Freiheit und des Bewusstseins des Menschen in der Entstehung (in fieri), und nicht
in der Darstellung als absirakte Logik der Dinge mit feststehender unzulassiger
Bedeutung. Deshalb ist der Forigang der laufenden Widerspriiche ein historischer Weg,
Uberwindet und geformt abwechseind vom Bewusstsein hin zum Selbstbewusstsein.
Man beobachtet bei diesen Vorgangen wie sich die padagogische Immanenz der
Dialektik in der Geschichte auswirkt und sie beeinflusst.
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1. Questoes-Guia & Tese Proposta.

Que conceitos fundamentos significativos a dialética idealista de Hegel
aporta para a praxis educativa em geral?

Do conjunto de questionamentos basicos que fazem desenvolver esta
tese, essa € a questdo-gula que vai nos acompanhar até o final, seja naquela forma
direta e imediata, seja enrustida em questdes derivadas e mais especificas sobre a
natureza da dialética hegeliana e seus aparentes impasses.

De outro modo: a tarefa dessa tese & expor, em grandes linhas e em
primeira instancia, a singular, atual e inescapavel imanéncia educativa que emerge da
dialética hegeliana; e, em segunda instancia, mais especificamente, extrair dessa
imanéncia significados educativos que ainda hoje, reconhecidos ou ndo, perpassam a
acdo educativa em geral.

Em suma: a educacgao € um ato dialético.

O que significa dizer que, sendo a dialética, como acredita Hegel, " a
natureza prépria do pensamento” - entdo, desse ponto de vista, toda a produgéo
pensante, necessariamente, fambém o é. Segue-se intrinsecamente que, também é
dialético todo o processo de captacdo e formagao do saber, bem como, o processo de
saber transmitir o saber a um outro - seja como formacao cultural (Bildung), seja como
formacdo pedagoégica (Erziehung). Assim, o quadro teérico dialético de matriz
hegeliana apreende e compreende o complexo ato de educar ndo como um simples
principio ou ato metodoldgico externalizado - mas como processo formativo imanente e
nuclear

E a tese que proponho.



2. Hegel inescapavel.

Mas por que a dialética hegeliana?
Equipara Hegel os elementos fundamentais da dialética a0 que esta

*1. Quer dizer: Hegel, a partir do ponto

contido na "representacéo da poténcia de Deus
de vista da razdo humana, teria descobertoc que 0 modo, o método, enfim, a via
dialética é a propria dinamis do pensamento divino®. Ora, essa afirmacdo, entre outras,
parece ter angariado para a sua dialética essa marca polémica que a cerca na sua
historia, essa relagéo aberta de amor e 4dio, fascinio e rejeicdo, de pensadores para
com a hegeldialética.

Com efeito, Gadamer ao mesmo tempo em que nos diz que “A dialética de
Hegel € uma fonte constante de irritagdo”, arremata que “Por mais que se possa
preferir a “légica da investigacdo” A logica do conceito”, a verdade € que a filosofia nao
é simplesmente investigacdo. A filosofia ha de incorporar, dentro de si mesma, a
antecipag&o da totalidade que pulsiona nossa vontade de saber e que se plasma na
totalidade de nosso acesso ao mundo, por mcio da linguagem, e deve dar conta disto
por via do pensamento. Esta é uma necessidade inevitavel da. razdo humana, inclusive
na era da ciéncia e da particularizacdo da mesma, que prolifera em todas as direcdes
da investigacdo especializada. A filosofia ndo pode, pois, desdenhar a oferta do

pensamento dialético ®,

!«g°il a été dit antérieurement (§80) que I’entendement pouvail étre considéré comme ce Qui est contenu dans la représentation
de la bonté de Diew, il y a maintenant & remarquer de la dialectique prise dans le méme sens(objectif), que son principe
correspond # la représentation de Ia puissance de Dien”, Encyelopédie (1827 et 1830) §81, Additions, pg 514-5.

? Para Hegel “Deus 36 pode chamar-se espirito na medida em que € conhecido como mediando-se em si mesmo consigo.
Somente assim ele & concrefo, vivente e espirito; o saber sobre Deus corno espirito contém em si, justamente por isso, uma
mediagio™(“Geist aber kann Gott nur heiben, isofern er als sich in sich selbst mit sich vermittelnd gewubt wird. Nur so ist er
konkret, lebendig und Geist;, das Wissen von Gott als Geist enthilt eben damit Vermittlung in sich™. Enzykiopadie (1830), §70
— Perceba-se que se pode extrair dessa reflexfio alguns elementos precisos e fundamentais da determinidade ou natureza
dialética ao considerar a idéia de Deus como: uma totalidade, num movimento de trans-formacio, infinita e concreta,
automediando-se através de suas proprias coniradicdes. O que lembra, a proposiio, o conhecido pensamento de Nicolau de
Cusa que passa a noglio de Deus como “coincidentia oppositorum’,

%  La dialética de Hegel es una fuente constante de irritacion... (...)...Por mucho que pueda decirse sobre las

cavilaciones Iogicas de la dialéctica, por mucho que pueda asimismo, preferirse la “logica de la investigacién™ a la “l6gica del
concepto”, 1a verdad es que la filosofia no es simplemente investigacion. A filosofia hi de incorporar, dentro de si misma, la
anticipacion de la totalidad que impulsa a nuestra voluntad de saber y que se plasma en la totalidad de nuestro acceso al mundo
por medio del lenguaje, v debe dar cuenta de ello por la via del pensamiento. Esta es una necesidad msoslayable de la razon
humana, incluso en la era de la clencia y de la particularizacion de la misma, que prolifera en todas las direcciones de la
investigacion especializada. La filosofia no puede, pues, desdefiar 1a oferta del pensamiento dialéctico.”, Gadamer: 1994, pgs. 5-
10.
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De modo algum tome-se como absolutas as colocagdes que lrei fazer
sobre o tema. N&o frago definigbes definitivas. Trago interrogagbes. Trago o desejo de
partiihar minhas interrogagbes. E arruma-las. Arruma-las segundo essa cronica
necessidade e capacidade do Homem de instalar-se no mundo, pulsionado pelo saber
efetivando-se na linguagem e através das dificuldades naturais e sociais. E, de seu
reinstalar-se através das geractes. Necessidade e capacidade que, a um s6 tempo,
estdo na base do grau de fiberdade e educagdo do individuo-social.

Quem se aventura nos campos da dialética do Sr. Hegel adentra abismos
e nirvanas. Adentra os mistérios e deslizamentos do infinito através do finito. Adentra
contradicoes e contragdes dos partos do tempo e da histéria.

Um idealismo? Eu diria, um mega-ideailsmo. Vasto, infinitizador. E, tanto,
que ja contém em si, na sua imensidao, as sementes de todos os ismos que estéo por
ai. Mega-idealismo, porém, cujos conceitos sdo, paradoxalmente, concretizacdes
existencials vivas - e ndo meras formalidades de signos. Por isso, mais do que ciéncia
do pensamento, mais do que uma simples |6glca da razdo, a filosofia, em Hegel, se
torna também, e sobretudo, uma praxis da razdo, concretizando-se numa sedutora
experiéncia de descoberta historica da ciéncia e da consciéncia através do continente
do existir, como foi sedutora a época das Grandes Navegagdes na medida em que
aqueles intrépidos navegadores, afrontando os mistérios do oceano, desconhecido,
aportavam e descobriam novos continentes. ‘A decisdo de filosofar - disse Hegel, ao
assumir, em 22/10/1818, a docéncia de filosofia na Universidade de Berlin - a deciséo
de fillosofar langa-se puramente no pensar, langa-se como num oceano sem margens. .

Pensar € como navegar num oceano sem margens!

E, como num sonho, como numa doenga as avessas, 0 pensar adquire o
virus da vida corrente, puisante, do Vir-a-ser, do devir - essa razdo inquieta da
liberdade humana buscando reconciliar-se com a liberdade do outro, apreender e
aprender entre os 'sis' da vida comum, o fluir e refluir da ética, do educar, da

sociabilidade, desdobrando-se em historia e na histéria.

4 Hegel: 1990, p.168.
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Que dizer de um sistema - ou Grande Narrativa, na terminologia em voga
-~ que quer uma verdade mais completa do que a verdade matemética’ e, ao mesmo
tempo, nos fala da verdade como um ‘dielirio basico’, em conhecido trecho do Prefacio
da Fenomenologia? Cito. ‘O verdadiero é delirio baquico onde ndo ha nenhum,
membro que nadoc esteja inebriado; e isto porque nesse delirio cada membro, ao mesmo
tempo, se separa e imediatamente nele se dissolve - esse delirio também é repouso
simples e transparente’®.

Que dizer de um sistema cuja racionalidade consiste na progressao
afirmativa da verdade, o conceito, através do ‘trabalho do negative' da razdo?

Que dizer de um sistema que afirma que esse conceito, trabalhado pela
negatividade, nada mais é do que puro movimentoc do eu ou sujeito ou
autoconsciéncia? E que esse movimento do 'eu’ é desejo de liberdade infinita? Numa
palavra: desejo do ente finito pela Infinitude. Sobre esse cerne da dialética, Koyré
assim parafraseia as palavras de Hegel na Jenenser Logik, 1802-06, base da
Wissenschaft der Logik, 1812-16. "A origem, ¢ fundamento da dialética de Hegel esta
na relagdo do finito com o infinito... O ser finito n&o é ser; € movimento; justamente
porque nao & o que pretende ser, justamente porque ele € outro do que &. Todo finito
se renega para se ultrapassar.”. Marcuse nos diz em Raz&o e Revolugao, 1941, que a
estranha identificacao

* Sobre o pensamento de Hegel da prevaléncia do método diaiético sobre outros métedos, inclusive o matematico,
s80 esclarecedoras as palavras de Lianos: “se deve admitir que o principio hegelianc da identidade dos opostos &
um dos mais agudos tragos de audacia especulariva na historia do pensamento... A originalidade de hegel consiste
em que explicou e mostrou em pormenores como é logicamente possivel para dois opostos serem idénticos
mantém sua oposigio... O grnde mérito de Hegel estd, entdo, em que formula como principio 16gico explicito o que
estava latente nos sistemas anteriores. Antes dele se havia afirmado gue ¢ negativo e o positivo se excluiam.
Poderiamos assegurar que A é A, mas nao que A é néo-A. Por exemplo, Spinoza considerava o finito e o infinito
come opostos e assim nfc se apresentou nunca o problema de se o finito podia surgir do infinito. Se s6 podemos
dizer que A é A e que o infinito é o infinifo, 2 multiplicidade e a mudanga ficam eliminados do mundo em
contradicdo flagrante com a vida, que é permanente dinamismo. 84 podemaos resolver este problema, como viu
Hegel, se o infinito contém o finito, justamente como o ser contém o ndo-ser. E importante notar, entretanto, que a
identidade dos opostos n&o exclui a oposigéo destes (...) esta contradicio € o valioso do métode hegeliano porque
ela nos obriga a avangar para o terceiro termo, o devenir, no qual comprovamos que a identidade ndo ¢é toda a
verdade nem tampouco ¢ é a diferenca, ainda que observemos que toda a verdade € a identidade na diferenga. O
devenir combina a identidade e a diferenca (...). O método dialético se opbe por uma parte ac que Hegel chama de
raciccinio e, por outra, ao método matemdatico. Por raciocinio entende Hegel os modos comuns de argumentagio,
Tais discussdes comegam por estabelecer fatos ou reflexdes arbitrariamente escolhidos. E indtil, pensar Hegel,
esperar cerfeza ou conhecimento de métodos tdo ocasionais. Em filosofia devemnos exigir rigor e necessidade.
Nada deve ser suposto, tude dever ser deduzido. Hegel estd convencido de que o método dialético assegura estas
bases”. In Llanos: 1988, pgs. 956.
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do conceito, com © eu ou sujeito e com a autoconsciéncia, sé pode ser
compreendida se levarmos em conta que Hegel considera o conceifo mais como uma
atividade de compreender do sujeito do que como sua forma l6gica abstrata. Como
0 sujeito se caracteriza pela pulsdo de liberdade, a Doutrina do Conceito de Hegel
desenvolve, idealmente e organicamente, categorias subjetivas e objetivas de
liberdade. E, a liberdade concreta. Dai, ser o conceito, para Hegel, a verdadeira forma
da realidade, a nivel de idéia.

Que dizer de um sistema que declara o conceito e a liberdade como
objeto e alma da filosofia?’

Que dizer, enfirn, de um sistema cujo projeto fundamental, segundo
Bourgeais, tradutor e comentador da Enciclopédia, € o ‘projeto do homem total’ - e, por
extenséo, é também o projeto da raz&o total, da verdade total, da educagio total?

Nesse breve esbogo do sistema de Hegel, pontuado in libera quaestioni,
Ja n&o se visilumbram tracos fortes e inequivocos de sua importancia inovadora para a
ciéncia do pensamento e para a formacéo e trans-formacgao da consciéncla?

E, significativamente, ja ndo ha, aqui, na imanéncia do desejo de liberdade, se
desenvolvendo pelo ‘trabalho do negativo' da razdo, e na atividade compreensiva do
conceito, uma ineréncia formativa, um principio educativo fundamental - o principio
de formagdo trans-formadora?®.

Considerando essa imanéncia educativa que flui do sistema de Hegel,
fundada na negatividade da razdo e entretecida no desejo, na liberdade, na

eticidade,

¥ “Das Wahre ist so der bacchantische taumel, na dem kein Glied nicht trunken ist, und weil [er] jedes, indem es
sich absondert, ebenso unmittelbar auflést, - ist er ebenso durchsichtige und einfache Ruhe’., Hegel: 1966, Seit
108-9.
7 Cont. Enciclopédia (1830} "A substancia do espirito & a liberdade, isto €, o néo-ser-dependente de um Qutro, e
referir-se a si mesmo... A liberdade do espirito, porém, ndo é simplesmente a independéncia do Outro, conquistada
fora do Outro, mas no Outro.’(§ 382, Adendo); “O automanifestar-se” é, por isso ele mesmo o conteddo do espirito,
e ndo, por assim dizer, somente uma forma acrescentando-se externamente ao seu conteldo.”( §383, Adendo), “O
manifestar no conceito é {o] criar do mundo como ser do espirito, no qual ele se proporciona a afirmagdo e verdade
de sua liberdade... O abasoluto € o espirito: esia a suprema definicdo do absoluto. Encontrar essa definicéo e
conceber seu sentido e contedido, pode-se dizer gue foi a tendéncia absoluta de toda cultura e filosofia... a tarefa da
filosofia & apreendé-io em seu elemento proprio, no conceito. Essa tarefa nfio & resolvida de modo verdadeiro e
manente enguanto o conceito e a liberdade ndo sh0 seu objeto e sua aima.”(§384) — Hegel: 1985, vol.lil, p. 23-26.

® Na Segunda Parte da Conclusso JSeccdo 14 - Préxis como agdo educativa), examino come esse principio de
formagéo trans-formadora inerente ao sistema dialético hegeliano apresenta-se como um fio conceitual, em toda
sua nitidez, na Concepgdo Mandsta de Educacgio.
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manifestando-se na linguagem, creio que, a so justificativa e exposicdo da importancia
de seu pensamento inovador ja € em si consideravel contributo ao campo da Filosofia
da Educacdo. E nos pde diante da contrapartida desse fluxo: a educac&o é ato
dialético. Claro que isso néo teria o sentido de urn ingénuo retorno a Hegel - mas, sim,
o sentido de estimular um olhar mals atento da pesquisa aos importantes fios
conceituals que a partir de Hegel atravessam continuamente a modernidade e 0 nosso
tempo.

Por gue a dialética de Hegel?

E preciso que se diga, antes de mais nada, que na Histéria da Filosofia
todos os caddveres estdo vivos. O pensamento, por mais que o enterrem, por mais
que ele fale de absurdos superados - corno, p.ex., 0 geoccentrismo - eie, 0 pensamento,
é sempre um caminho vivo. E, mesmo que o pensamento seja um anacronismo, um
beco sem saida, eie estd ai, diante de nds, como um farol no mar, mostrando por
contraste e presencga, nossos erros e acertos. Mostrando o rescaldo cultural que nos
trouxe até aqui, até nossa atualidade, nessa longa caminhada do Conhecimento. Nem
xerocar, nem destruir, nem desconstruir o pensamento passado.

Trata-se de repensar pensamentos.

Reconvergir a eles, recritica-los e fazer avangar o pensamento do nosso
tempo. Fazer avancar nossa liberdade.

Comparo a Histéria do Pensamento Filoséfico - n&o como simples vasos
comunicantes fechados em si - mas como sequéncia aberta de grandes ampulhetas
comunicantes e continuas fazendo fluir esse pé insubstancial do trabaho do
pensamento e da razéo.

Cada época, cada ampulheta: com seu par de bojos: Heraciito e
Parménides, Platdo e Aristoteles, Sto. Agostinho e S. Tomas, Descartes e Locke.

Na ampulheta do dultimo pensamento modermo, ja escoando ao
contemporaneo, duas figuras fundamentais nos dois funis da ampulheta: Kant e Hegel.
Mais do que textos empoeirados e silenciosos sd3o vozes vivas do tempo e da

consciéncia. O constante didlogo critico com essas vozes € preciso. Que sejam
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dialogos da recusa e da des-construgdo - mas que sejam didlogos e nao
des-conhecimento de causa e da coisa.

Nietzsche, por exemplo, apesar da sua recusa agressiva & ‘racionalidade’
de Hegel, fundamenta seu pensamento naguele novo registro meta-fisico que
caracteriza o hegelianismo. o devir, o vir-a-ser. Nesse passo, na Gaia Ciéncia, 1882,
Nietzsche abre um declarado e vigoroso reconhecimento a Hegel: "Nés, alemaes,
somos hegelianos mesmo que nunca tivesse havido um Hegel, na medida em gque nds
(em oposicgdo a todos os latinos ) atribuimos instintivamente ao devir, ao
desenvolvimento, um sentido mais profundo e um valor mais rico do que aquilo que “é”;
mal acreditamos na legitimidade do conceito de “ser”.

Chatelet, colega de Foucault e Deleuze na Universidade de Vincennes,
falecido em 1985, justifica o valor e a atualidade do hegelianismo dizendo que “Com a
obra de Hegel, a Raz&o, na sua acepgéo especulativa, atinge, ao mesmo tempo, sua
maior profundidade ¢ expans&o; e, na medida em que a linguagem da pesquisa
filosofica e cientifica ainda € hoje bastante tributéria desta concepcgéo da racionalidade,
o texto hegeliano & de importancia fundamental. Define os conceitos-chave em torno
dos quais se organiza a linguagem do que se convencionou chamar ciéncia. O
parentesco de origem entre esta e a metafisica € tal que a compilacdo hegeliana - a
técnica de rememorizagéo refletida - fornece e forneceré por muito tempo as
articulagbes tedricas gragcas as quais poderdo ser eficazmente combatidos os
equivocos do empinsmo e do positivismo.

E, Foucault? Que nos diz Foucault? E preciso ouvi-lo com boa atencao:

“...escapar reaimente de Hegel supbe apreciar exatamente o quanto custa separar-se
dele; supbe saber até onde Hegel, insidiosamente, talvez, aproximou-se de nés; supde
saber, naquilo que nos permite pensar contra Hegel, o que ainda é hegeliano; e medir
em que Nosso recurso contra ele é ainda, talvez, um ardil que ele nos opde, ao termo do
qual nos espera, imével &€ em outro lugar.” (A Ordem do Discurso)™®.

De Foucault, nenhuma indecisdo em suas palavras sobre Hegel
Colhe-se, todavia, além de um flagrante fascinio, a firmeza da duvida e da indesejada
fuga tedrica mal resolvida. E, sobretudo, uma aguda conscéncia da instigante

ambivaléncia de Hegel e de sua ‘armadilha dialética’, na qual ele “nos espera, imdvel

9 Chételet: 1885, p. 170
10 Foucault: 1989, p. 72-3,
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e em outro lugar”. Ora, se Foucault esta certo, o proprio logos tecdrico que recusa
a razéo dialética hegeliana contém em si essa negatividade dialética intrinseca a
razdo recusada. Ha nesse ardil uma evidente inescapabilidade tedrica imanente.

N&o ser3, pois, esse ardil hegeliano, ancorado no trabalho do negativo,
processo atualissimo de autodesenvolver e autoeducar dialética e silenciosamente
nossa atitude mental, mesmo contra Hegel - e, ipso facto, profundo elemento

significativo para a acado educativa?
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3. Hegel Desconhecido.

Sobre esse sistema dialético que aponta para uma metafisica

absolutamente inovadora, diz Marcuse no seu Razdo e Revolugdo, de 1941;

"A nao ser que se apreenda com clareza o sentido de tais conceitos [0
nacleo razdo, liberdade, sujeito, espirito, conceito], e sua intrinseca
correlacio, o sistema de Hegel aparecera como a obscura metafisica que
de fato nunca foi.".

Passados 60 anos desse alerta de Marcuse sobre a complexidade da
sistematizacdo dialética do pensamento proposta por Hegel, parece que ainda ha muito
gue se apreender 'com clareza' sobre o sistema hegeliano.

Na verdade, a dialética hegeliana, esse importante fato teérico néo sé
inovador mas, por forca metodolégica, continuamente inovador, tem sido, de um modo
geral, bastante negligenciado pelos programas disciplinares das graduagbes de
filosofia nas academias. Correntes pragmaticas pds-modernas, e seus seguidores no
ambito dos Departamentos de Filosofia, justificam esse ‘esquecimento académico’ de
Hegel a um motivo t8o imediato quanto superficial. a de que esse sistema de
pensamento estaria ultrapassado, retrogado, obsoleto, e que por isso naoc daria conta
da atual realidade.

Entrementes, o quadro tebrico hegeliano mostra ser ainda © unico a
suportar bases explicativas para fatos e hipéteses cientificas complexas e paradoxais
de pesquisas especializadas de ponta em outos campos do saber, como por exemplo,
pela pesquisa de ponta no campc da microfisica holistica contemporanea ou da
psicanalise lacaniana.

Voltarei a esse tema da 'negligéncia’, 'desinformacao’ e 'desinteresse’,
académicos sobre Hegel, bem como ao da paradoxal ‘atencdo’ da pesquisa avangada

na Concluséo desta tese.
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4. Hegel complexidade: negatividade, liberdade & autoconsciéncia.

E mister sublinhar, em contrapartida, uma dificuldade inconteste do
pensamento hegeliano.- o seu modo inusual de pensar caracterizado, em amplas
linhas, por uma nengatividade criadora, por um holismo organicista e por um fluxo
infinito; e , ipso facto, por sua extrema complexidade expositiva - resultando dai
dificuldades e diversidades interpretativas também complexas e confusas. De Hegel
extrai-se fundamentos tanto para perspectivas panteistas, quanto teistas, ou ainda,
tanto para pensamentos reaciondrios, quanto para pensamentos revolucionérics. Ha
um verdadeiro estracalhamento conceitual da dialética hegeliana.

Essa complexidade e resultante dificuldade de apreensédo do pensamento
hegeliano tem causado, a meu ver, uma espécie de desfiamento de seu sistemna; fios
que soltos e descontextualizados sdo, entrementes, retomados e retrangados por toda
a pés-modernidade, mesmo que a titulo de se negar a influéncia hegeliana ou sua
superacéo. Ora, esse entrangamento tedrico disperso tem gerado, inclusive, aparentes
impasses interpretativos como € o caso da questdo do absoluto ou da totalidade na
dialética hegeliana.

Convém ouvir esse interessante, embora extenso, amalgama de
maravilhamento, elogio e queixa Koyré sobre esse modo hegeliano diferente de
pensar. "A filosofia de Hegel - neste ponto todos os seus historiadores e todos os seus
comentadores estdo de acordo - € uma filosofia extremamente dificil. E coisa curiosa,
Hegel foi o mestre incontestavel de toda uma geraco... até' mesmo foi - numa
dimensdo de que a histéria da filosofia modemna oferece poucos exemplos, se € que
oferece algum - o chefe de uma escola; sua influéncia, no decorrer do século XiX, foi
incomparavel, tanto na Alemanha quanto no estrangeiro; sua obra suscitou inumeros
comentérios e uma admiracdo sem igual ... (...) Quando lemos Hegel... temos, muito
frequenternente, a impressdo de ndo compreender nada.. mesmo quando
compreendemos, ou acreditamos compreender, temos uma sensagio penosa: a de
assistir a uma espécie de feiticaria ou magia espiritual. Ficamos maravillhados,
admirados: mas realmente, ndo entendemos... (...) Essa impressdo de magia, de
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mistério, é que fez falar no “segredo de Hege!l *, fez dizer que Hegel ndo nos revelou os
principios de seu método e que, tendo praticado magistralmente o método diatético,
nada fez... para ensina-lo; e até mesmo que seu pensamento, em geral, tinha um ritmo
diferente do nosso: Hegel pensaria * em circulo”" enquanto nds pensariamos em "linha
reta”’’.

Esse "ritmo diferente’, essa Importancla e influéncla do pensamento
hegeliano na critica, no aprofundamento, e no desenvolvimento de novas perspectivas
modernas e atuais do conhecimento s6 podem ser corretamente availiadas a partir da
compreensdo, preliminar e clara, como quer Marcuse, da natureza inovadora de sua
dialética.

Ainda sobre o caréter Unico e inovador do pensamento hegeliano e a

compreensibilidade de sua perspectiva, acrescenta Koiré. "A filosofia de Hegel
pretendendo realizar um modo de pensamento novo, marcando uma etapa nova e
superior da evolugéo do espirito, um passo decisivo dado para adiante, evidentemente,
néo podia ser compreendida por aqueles que, por sua maneira de pensar, haviam
ficado para trés e ndo eram seus contemporaneos espirituais. E claro que os que nao
véem a natureza positiva da negacéo e s6 podem pensar através de nogdes rigidas e
ndo dialéticas ndo podem compreender Hegel. E preciso que eles primeiro adquiram
essa faculdade de pensar de maneira diferente da que pensaram até agora."'?.
Para Lukécs a dialética hegeliana aparece como um verdadeiro 'divisor de aguas em
relagdo aos sistemas que o precedem. Além disso, do ponto de vista marxiano, a
dialética hegeliana - apesar de seu latente idealismo absoluto - avanca como método
revolucionario e de tal forma que a torna elemento fundamental para a compreensdo da
dialética de Marx, como ja afirmava Lénin e fortemente sublinha Lukacs: “sua dialética
é urn divisor de aguas (a wathérshed) na Histéria da Filosofia: € a mais alta forma de
dialética idealista como também de filosofia burguesa em geral e portanto a ligacdo
imediata capaz de estabelecer conexao direta com o materialismo dialético."™.

"Koyré: 1891, p. 1156

2 Koyré: 1991, p. 168, Nota 8.

*® 'his dialectics is a wathershed in teh history of philosophy: it is the highest form of idealist dialectics and so of
bourgeois philosophy in general and hence it is mediating link capabie of forming a direct connection with dialectical
materialism.'Lukécs, The Young Hegel, Merlin Press, London, 1975, IV, 4, pg 562.
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Qual é, entdo, a natureza desse sistema dialético, ac mesmo tempo,
divisor e incorporador de aguas? Em que medida, mais especificamente, essa marca
da negatividade, essa "natureza positiva da negac¢ao”, como diz Koyré', diferencia o
sistema hegeliano dos sistemas anteriores?

O sistema hegeliano, com seu método dialético, aparece na Historia do
Pensamento Humano como uma perspectiva tedrica inteiramente nova: a idéia racional
de gue a vida & uma totalidade organica em infinito movimento e transformacgéo

ativados pela negatividade intrinseca as suas contradigoes:

"Ao se ir ao fundo das coisas, encontra-se todo o desenvolvimento incluido
neste germe {...). A contradigdo é a raiz de todo o movimento e de toda
manifestacio vital; € somente na medida em que contém uma contradicdo
que uma coisa é capaz de movimento, de atividade, de manifestar
tendéncias ou impulsos (..). A negatividade é a pulsacio imanente do
movimento auténomo, espontaneo e vivo.”™,

Ao incorporar a negatividade, a contradicdo, como "die bewegende
Seele"™ de sua dialética, Hegel ndo se torna um simples opositor das correntes
classicas e modernas, mas as incorpora em seu sistema como desenvolvimentos
especificos de cada época e, sobretudo, em Ultima analise, resgata sistematizando o
inteiro impulso de liberdade humana nos seus diferentes niveis e formas historicas de
aparecimento.

Entretanto, esse “modo de pensamento novo® essa dialética, cuja
natureza inovadora exige de nossas refiexbes uma "faculdade de pensar de maneira
diferente da que pensaram até agora" &, paradoxalmente, algo 'bem antigo em sua
esséncia. E, por que? Porque, com efeito, a dialética de Hegel resgata e mantém vivos
0s mais antigos impulsos imanentes de vida e liberdade do Ser, apreendendo-0os como
idéias autoracionalizaveis pelo proprio Ser (ou vivente singular, na expressio
hegeliana), que como tal é sujeito de sua prépria histdria. Histbéria que se processa
através do que se pode chamar de um verdadeiro romance do ser, com seus dramas,

conflitos, alienacdes, superagdes, reconhecimentos, transformacdes. Impulso de vida

" Hegel, Logique, |, p.24: |I, pgs 67-70), apud Garaudy, 1966: 30,38.
18 43 alma motriz”, Hegel, 1969: § 243, Seite 196. Veja-se nota 2, dessa introdugéo.
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e liberdade gue - gestando o desdobramento de processos dentro de processos, numa
organicidade conjuntural de determinidades em contradigbes - faz efetivar, no vivente
singular, a autoconsciéncia e o conceito, através de si e do outro de si. Isto é, esses
processos fazem arrancar daquele impulso inicial de vida e liberdade sua significagéo
e sentido tanto no nivel de uma determinac&o natural do ser sensivel, quanto como
uma determinacdo légica do sentido do ser. De outro modo: tanto como sentimento,
quanto como apreensé&o intelectiva superior de seu proprio processo de ser e saber, a
razao hegeliana apreende e compreende, articuladamente, o efetivar-se do vivente
singular como autoconsciéncia e conceito.

Trata, pois, o sistema de Hegel, em Ultima instancia, da apreensao da
totalidade racional da quest&o da vida no registro dos impulsos naturais de liberdade
do sujeito humano e de sua autoconsciéncia disso. Entrementes, esse processo de da
numa dimens&o dramatica que entrefia os desdobramentos psiquicos, intelectivos,
sociais, espirituais, desses impulsos - e, na exposicdo sistematica desses
desdobramentos pelo conceito, através da linguagem.

Com relag&o ao campo dindmico gestador do sujeito da consciéncia de si
ou autoconsciéncia, vale focar o inusitado e importante trecho do § 217 da
Enzykiopadie: "O vivente é, pois, o processo da sua conjungio consigo mesmo”. Essa
‘conjungao’ n&o é uma simples posicdo lado a lado das disposigdes de pensamentos,
pulsGes, gestos, objetivos, etc, do vivente. Hegel usa o termo 'Zusammenschliebens'
(conjunc@o) que designa justamente um conjuntar encadeado, sendo que o verbo
contrato schlieben também inclui o significado de formar, acabar, terminar, concluir. Na
verdade, essa 'conjunc&o’ é uma espécie de plasmar encadeado e totalizante daquelas
disposigdes do vivente singufar consigo mesmo, com seu estado de estar vivendo, o
que inclui, necessariamente, as relagbes de egoidade e alferidade - em toda a
complexidade dessas relagdes se manifestarem em si, para si ou em-si-para-si,
Note-se a grande intensidade conceitual de amplo e profundo valor epistémico para a
area da politica, da educacdo e da psicandlise lacaniana, entre outras, que emerge
dessa densa reflexao hegeliana sobre a autorelagéo do vivente consigo e com o outro

de si.
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Desde esse vitalismo entificador do vivente singular - como subjectum e
objectum, autoprocessando-se e tensionando-se - ainda opaco, incipiente,
indeterminado, até a trans-formacéo desse vivente singular num determinado vivente
universal substancial (o sujelto, o eu) e num determinado vivente universal espiritual (a
autoconsciéncia, o conceito). Hegel nos faz perceber que ha uma continua
determinagéo interna propria efetivando-se, um sentido légico de destino, de percurso,
de desenvalvimento, um impulso, uma inquietacdo (die Unruhe). Movimento de
desdobramento que se pode intuir como um verdadeiro espraiar-se pulsional da vida se
formando na sua determinidade e num sistera organico logico de processos - cuja
racionalidade multicomplexa abrange desde a sensibilidade da corpoidade, passando
pelos formalismos do entendimentc intelectivo, até as atividades espirituais da
consciéncia.

Enfim, uma surpreendente e absurda légica da consciéncia que — com sua
‘alma negativa' se manifestando através de uma inescapavel relagao de alteridade -
apreende, expde, estimula, forma e educa, o desejo de vida efefivando-se na sua
liberdade e consciéncia de ser:
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5. Hegel, ‘pedagogo filésofo’,

Qual o lugar da educagdo no sistema de Hegel?

Observe-se, em primeiro lugar, que: pesquisadores de Hegel tém
colocado uma questdo preliminar no campo de relacdo Hegel-Educacéo'®: Por que
Hegel ndo escreveu nenhuma obra pedagégica - se, inclusive, demonstrou a
disposicédo de fazé-lo em carta a seu amigo Niethammer?

Na verdade, Hegel, apesar de se chamar a si mesmo de 'pedagogo
filtbsofo', nunca escreveu nenhuma obra especifica sobre educacéo. Nem em sentido
amplo como formacgao (Bildung). Nem em sentido estrito como método pedagdgico de
ensino (Erziehung, Unterricht).

Entretanto, pode-se colher elementos especificos e bem particulares

sobre educagdo como método pedagégico de ensino, em seu pensamento, nos
discursos, cartas e relatérios sobre seus 21 anos de magistério de filosofia e como
reitor em Nuremberg (1808 a 1816); e, ainda, em varias passagens importantes, em
toda a sua obra filosdfica de peso: a Fenomenologia do Espinto (1807), a
Enciclopédia(1817), a Filosofia do Direito(1821), a Filosofia da Histéria, a Filosofia da
Religido(estes ultimos textos publicados post-mortem, 1837, por seus discipulos), além
dos seus escritos de juventude, Hegel Theologische Jugendschriften.
Poder-se-ia, entdo, dizer que ha em Hegel, de um lado uma obra sistematica,
substancialmente filosofica, e de outro lado alguns escritos néo- sistematicos sobre
metodologia do ensino, rescaidos de suas preocupacdes praticas como professor de
filosofia. Haveria, destante, em Hege!l com relagdo & filosofia e a educacgéo, o que se
pode chamar de dicOtomia tematica. Em seu sistema o lugar da educacéo seria
inespecifico e s6 teria lugar, ad hoc, em seus relatdrios e cartas sobre a experiéncia de
ensinar.

"® Entre outros: Thaulow (Perspectivas de Hegel sobre Educaglo e Ensino, 1853-4), Ehiert (A consiftuigio da
pedagogia de Hegel como integracio ao seu sistema filoséfico, 1812), W.Moog (O conceito de educacio de Hegel,
1934), A Reble{Hege! e 2 Pedagogia 1865), Florez y Alvarez (Estudios scbre Kant y Hegel, 1982).
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Bem, creio que tal linha de interpretagdo sobre o lugar da educagéo no
sistema hegeliano sofre de uma doenga intelectual, cronica em alguns casos, ocasional
em outros - o imediatismo interpretativo.

Assim é gue, se examinarmos mais detidamente a nocdo nuclear de
negatividade no sistema hegeliano, ver-se-a que essa disposicdo intima do ser em
autonegar-se - e de ser, efetivamente, um vir-a-ser - carrega em si elementos
educativos imanentes.

Seja como for, a questéo da educacio em Hegel ndo deve ser procurada
num lugar especificamente formalizado de seu sistema - seja como uma filosofia
restrita da educacgéo, seja como um método pedagdgico. Deve antes, a questdo da
educacdo em Hegel, ser apreendida como instancia imanente e natural aos elementos
dialéticos que fundamentam e dinamizam seu sistema - deve ser apreendida como uma
imanéncia conceptiva da aima de sua filosofia, 0 método dialético, a negatividade.

Considero, pois, que a problematica da educagio se constitui e inere de
forma imanente e necessarla no interior do sistema hegeliano. Sistema, é preclso que
ndo se esqueca, gue ndo é sO logica fria da razdo, mas em cuja centralidade
encontra-se a idéia do homem, como vivente singular e ser de razdo,
autoprocessando-se na alteridade de si e para si, como sujeito de sua liberdade.

Essa ‘ineréncia conceptiva’, essa substanciglidade de elementos
educativos em seu sistema, explicaria e justificaria, entdo, o fato de Hegel nao ter
elaborado uma pedagogia especifica ‘anexa' ao seu sistema, ou nele formalmente
iocalizada. O que seria, evidentemente, uma superposi¢cio tematica e metodoldgica.

Considero que essa linha interpretativa das relagbes entre Hegel e
Educacao, abre um horizonte mais rico para o campo da pesquisa em Filosofia da
Educacao, no que diz respeito a compreenséo dos principios e agdes educativos que
emanam necessariamente de sua fliosofia.

Contudge, liminarmente e minimamente, a abertura de tal horizonte de
estudo e sua compreens@o traz em si, a meu ver, duas exigénclas basicas e
articuladas de ordem conceitual - e que demandam um ‘trabalho arduo’ de estudo e
articulacao do espirito, como diria Hegel:
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e arazoavel compreenséo do nucleo de seu sistema dialético;
+ a compreensdo da concepgdo de homem como ser racional de liberdade nesse
sistema.
Exigéncias basicas essas, cuio conteldo tedrico constitui a substancia

expositiva dessa tese, objetivando o acercamento de nossa questio-guia.
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6. Objetivos & disposi¢des gerais da tese proposta.

Com esta tese na area da filosofia da Educacéo pretendo dar seqiéncia e
maior profundidade a 15 anos de opgao tedrica e pesquisas afins sobre a importancia
radical da dialética hegeliana para todos 0s niveis de realidade.

Dai que, a partir da proposta basica — a educacgéo é um Um ato dialético -
os objetivos basicos e decorrentes dessa estudo podem ser pontuados, entre outros, e
em amplas linhas, no processo interativo entre Dialética, Praxis e Educac¢do. Ou, de
modo mais especifico:

a) na consideracdo de que a reconvergéncia da agdo educativa a uma
fundamentabilidade dialética natural — segundo aportes tedricos de
matriz hegeliana — amplia e da maior plenitude de compreensao
metodologica ao campo tedrico da educacgdo. E, por que? Porgue,
trata-se de apreender essa fundamentabilidade como um processo
aberto de articulagdo metodologica-mediadora entre. 0s pressupostos
basicos naturais da vida humana, suas contradigbes, superacoes e 0s
resultados formativos e transformativos do proprio processo mediador; -
ou seja; apreender tal fundamentabilidade, como instancia de
elementos dialéticos onde necessariamente se gesta e dinamiza o
proprio processo formativo, como processo aberto de mediacio
fransformadora;

b) bem como, na consideragdo de que a partir dessa reconvergéncia,
todas as teorias educativas sdo suprassumidas e ndo simplesmente
negadas, nesse nivel radical. E que, a configuracao tedrica mais
caracteristicamente atual e proxima dessa fundamentabilidade
dialética, tanto a nivel radical, quanto a nivel de agdes praticas,
encontrar-se, com maior nitidez, nas concepgdes de cunho marxista -
como, p.ex., nos elementos de aproximacéo da Concepgdo Historico-
Critica; '
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c) e, finalmente, na considerac@o, como linha tematica conclusiva, do
seguinte paradoxec educativo: o de que, apesar da importancia teorica
da diaiética, a realidade académica aponta para uma continuada e
lamentavel des-informagdo da dialética nos cursos regulares de

formacao da filosofia instituida.

Considerando, entdo, a dupla exigéncia basica exposta na Secgio
anterior dessa introducdo (conhecimento nuclear da hegeldialética e a compreenséo
da centralidade do homem como ser racional de liberdade nesse sistema), bem como
considerando esse quadro de objetivos e conclusdes acima pontuados — a consecugéo
dessa tese demanda, necessariamente, uma vertente expositiva que, em grandes
linhas, pode ser assim resumida:

a) exposicio dos fundamentos da dialética em geral (cap. 1);

b) exposicdo da natureza do nucleo da dialética hegeliana ~ como
disposicdo natural de ser e como iégica — integrada a concepgédo
central do homem como ser racional autoprocessador de sua liberdade
(cap.ll);

c) fundamentado nas exposicbes anteriores extrair @ expor os elementos
educativos imanentes a dialética hegeliana, de tal forma que esses
elementos aparegam como s&o na sua intima realidade: processo
formativo e f{ransformativo imanenie & propria natureza do
desenvolvimento da com-vivéncia humana no registro de liberdade e
consicéncia; e, destante, compreender-se que o lugar da educacéo no
sistema de Hegel é de ser ela infrinseca ao proprio sistema e que,
portanto, a dialética & a natureza prépria da educacéo (cap. lll), e

d) Conclusao.

Capitulando.
No Capitulo | {Dos Fundamentos da Dialética), vou expor o perfil dos

fundamentos histéricos classicos da dialética em geral. Para que melhor flua do texto,
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desde o inicio, os dois significados basicos da dialética como postura e logica, vou
usar a contraposicdo dos dois contextos abaixo.

De um lado, como Secgédo A (O Romance do Ser), vou apresentar uma
instancia imaginéria proto-histdrica, lugar pré-formal, onde o homem se descobrindo no
outro, na alteridade, e nisso produzindo sua com-vivéncia — descobre também,
intiuitivamente, na substancia material e espiritual de seu ser uma postura contraditoria
natural de ‘ser um vir-a-ser’; i.é, de que a autonegatividade é seu modo natural de se
determinar e se desenvolver.

De outro lado, como Secgdo B (A Histéria do Ser), considerando a
problematica fundamental da Filosofia, do repousc e do movimento, do uno e da
multiplicidade (a questdo dos ser, do ndo-ser, do vir-a-ser), suscitada na Grécia
classica, por Heraclito, Parménides e ZenSo -apresento sucintamente, as
formalizagtes tedricas do ser em Platdo, onde ja se encontra uma dialética objetiva, i.é,
como légica; e, em AristGteles, onde aparece a formulagdo analitica dos limites da
dialética como um raciocinio de segundo plano, opinativo.

No Capitulo I (Do Nuacleo da Dialética Hegeliana), apresento a
natureza, 0s pressupostos e 0s processos que, segundo Hegel, configuram a dialética
como fundamentabilidade natural do espirito humano. Apresenta-se aqui a natureza do
nicleo da dialética hegeliana como disposicdo natural de ser e como logica —
articulada a concepcdo da centralidade do homem como autoprocessador racional de
sua liberdade. Para uma razoavel apreensdo desse capitulo compreenda-se que ele,
nas suas trés secgdes, é vazado, implicitamente e articuladamente, por trés formas
dterminadas de uma questio motivadora basica — o que é dialética?

A Seccdo A (Uma Visdao de Conjunto), apresenta seu conteudo
expositivo, dividido em dois itens:

1. Uma légica que quer apreender o movimento da vida...

2. ... através o olhar especulativo do pensamento.

Esses dois itens se articulam na sua forma e se desenvolvermn como se
respondessem & questdo motivadora, o que é dialética?, sob a seguinte forma — o que
é a dialética em geral?
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A Secgao B( Da Natureza do Nucleo), responde a uma outra forma da
questao motivadora basica — 0 que € a dialética no especifico de seu nucleo? Aqui,
expde-se um lineamento da natureza do nicleo da dialética hegeliana através de 2
instancias que a fundamentam e a dinamizam: 1) os pressupostos onto-l6gicos, e 2) os
processos de razdo.

A Secgdo C (Do Ponto de Partida), reponde a um outro angulo da
questao motivadora — O que é a dialética segundo o referencial do ponto de partida de
Hegel? Aqui, expbe-se em grandes linhas a instancia geratriz do campo nuclear
dialético através de 2 movimentos intrinsecos e intercorrentes & interioridade e 2
exterioridade do homem: 1) a pulséo de vida, e 2) os processos de vida.

No Capitulo ill (Qual o lugar da Educagdo no Sistema de Hegel?), dos
contextos, histdricos e tedricos, do campo dialético hegeliano, busco extrair e expor, os
elementos educativos intrinsecos a sua dialética, com énfase a imanéncia da
negatividade, como instancia de um processo educativo nuclear; busco, outrossim,
linear tais elementos em sua imanéncia no ato educativo como sendo processos
inerentes & propria natureza dialética da educacdo. A questdo motivadora que
atravessa esse capitulo ja aparece em seu titulo: qual o lugar da educacdo no sistema
de Hegel?

A Secgdo A (Um olhar de aproximacdo...), busca expor perspectivas
historicas e tedricas que permitam um close sobre as influéncias e contraposigbes, bem
como sobre a propria natureza nuclear da razéo dialética, a negatividade, a fim de que
se possa focar mais de perto os elementos e conteudos que melhor esclarecam &
questao titulada, porém agora, sob a nova a forma — qual o lugar da educacio no
contexto historico € no nicleo tedrico do sistema de Hegel?

A Secgdo B {.. para compreender a imanéncia educativa da
dialética...), lineia e expde, como decorréncia da Dialética do finito e do infinito, a
negatividade nuclear do sistema hegeliano e a imanéncia formativa intrinseca a essa
negatividade no seu especifico processo transformativo-educativo — a liberdade, a

consciéncia, eticidade, a histéria, etc. Aqui, a questio motivadora aparece scb a forma
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- qual o lugar da educagéo nos processos decorrentes da negatividade do nacleo do
sistema de Hegel?

A Secgao C (... como processo formativo de liberdade e consciéncia),
expbe, em amplas linhas, 0 movimenic da obre literaria de Joyce, bem como o
movimento da Dialética do Senhor e do Escravo, de Hegel, como formas histdricas
crigtivas e exemplificadoras do movimento dialético como processo formativo imanente
de liberdade e da consciéncia.

A Conclusd@o. A massa substancial de informagbes e argumentagdes
aludidas em cada capitulo e secclo, ndo s6 encaminha para o registro conclusivo de
nossa proposicdo inicial — educacdo é um ato dialético — mas, j&@ na sua prépria
exposicdo a faz pulsar, in actu. A exposigdo da tese ja &€ em si, portanto, um
desdobramento conclusivo que acorre a um remate conclusivo — e 0 substancia.
Considerando, entdo, o fato tedrico de que no sistema dialético hegeliano ha uma
imanéncia educativa natural que forma e transforma a consciéncia — segue-se que a
educacdo ocupa ali um lugar nuclear, e, portanto, a educagéo é ato dialético — sendo
essa a contribuicdo radical de sua dialética para a praxis educativa. Considerando,
ainda, que apesar dessa importancia radical do campo dialético hegeliano para a
educacdo, essa dialética se apresenta, entretanto, como que derrogada do contexto
académico pés-moderno. Fato esse que pode ser afi9lado a uma linha de
procedimentos tebricos e, até ideoldgicos, desracionalizadores da razdo — e que
conduzem ao que se pode chamar de negacéo atual de Hegel. Negagéo que — seja sob
a forma de ‘esquecimento’, de ‘negligéncia’, ou de ‘simples e desinformada negacéo
tedrica — curiosa e inconscientemente, torna mais viva a dialética de Hegel.

A negacdo de Hegel ja € em si a afirmagéo de Hegel.

Buscando, assim, a Conclus@o — com o Hegel presenie mas negado —
verificar até que ponto a contribuicdo da dialética de hegel se explicita, hoje, com um
lugar visivel no ato educativo, ou se ela permanece implitica, semi-insciente, pré-
metodolbgica, oculta — como um sintoma pedagbgico inconsciente; e, por isso mesmo,
esquecida ou tida por ultrapassada, mas necessariamente inescapavel.

33



Dessa perspectiva, a Conclusdo de gue a educagdo é ato dialético

desdobra-se em duas partes intercorrentes:

| - A denegagdo de Hegel como sintoma racional...

Estara a dialética superada?

Qual ¢ desejo do filésofo?

O que é filosofia? O que ests sendo a filosofia?
De onde parte o desejo do filosofo?

Ser é produgac do vir-a-ser

A denegacgéo do desejo do fildsofo

A des-construcdo da razfo

Filosofiativa, a reconstrucao do desejo do filésofo
A denegacgdo de Hegel.

©OND oA ON

... da natureza dialética da educagéao.

10. A natureza dialética do espirito humano

11. As etapas percorridas {resumo)

12. A armadilha de Hegel

13. Adialética é a natureza prépria da educagéo
14. Praxis como a¢io educativa

15. © desejo do espiritual é desejo de educagso
16. A pedagogia forma para a vida ética

17. A dialética forma trans-formando

18. Educo, ergo sum!

Com relag&o as referéncias e citagbes originais de Hegel é preciso que se
esclarega o seguinte: usei as edi¢bdes originais em alem&o e as versdes francesas da
Fenomenologia, da Enciclopédia, da Ciéncia da Logica, da Légica de lena. Da
Enciclopédia usei também a vers&o brasileira da Loyola. Para os demais textos de
Hegel aqui referidos utilizei somente a verséo francesa. Nas referéncias e citagdes
tenho trabalho arduas tentativas de minha prdpria tradugdo do original alem&o. Como,
no entanto, meu dominio do alemdo avanca através de uma incipiéncia tardiamente
interessada nesse idioma e de uma pachorra esforcada em manusear um bom
dicionério, busquei sempre cotejar/corrigir o sentido da tradugdo com a versdo
francesa, mantendo meus préprios termos; cotejei também, por vezes, com a versdo
portuguesa no caso da Enciclopédia e da Fenomenologia. A proposito, registro aqui, e
faco minhas as palavras de Koyré, tradutor de Hegel para o francés: “Hegel é
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intraduzivel e mesmo em certc sentido, inconcebivel... (...) ... N&o pretendo ter

traduzido estes textos”. Ao que acrescento: apenas tentei, por estudo e prazer ...

Ruben G Nunes
Natal, RN, 20 de dezembro de 2001
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| - DOS FUNDAMENTOS DA DIALETICA
Perfil dos fundamentos histéricos classicos da dialética em geral

A. O ROMANCE DO SER: “é preciso saber escutar o logos™.

B. A HISTORIA DO SER: ou ser ou hdo-ser ou vir-a-ser?

1. Heraclito e a dialética do vir-a-ser: “Tudo flui"

2. Parménides e a dialética do ser: “o mesmo é pensar e ser”

3. Zendo, a dialética do ser e os paradoxos do movimento: “c movimento &

impossivel”

4. Platao e a dialética de n3o-opostos: A opinido se refere ao vir-a-ser e a inteligéncia a

esséncia

5. Aristételes e a dialética como raciocinio opinativo.

O ‘campo de relagdes metafisicas do ser’.
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A. O ROMANCE DO SER

“é preciso saber escutar o logos”

Onde comega 0 modo de pensar dialético? Onde comeca...? Olhar, gesto,
ato, palavras. Epacas. Seria preciso perceber o primeiro olhar do primeiro homem
abrindo-se para ¢ mundo — olhando o outro olho e sendo olhado.

Captando diferencas e semeihangas: reconhecendo-se.

Seria preciso presenciar a primeira negativa entre homens. E, o ato
continuo, compreender a matha de relagbes mentais e sociais avangando entre o ndo e
o sim. Espumar vivo de contradicdes. Buscando o nivel da superacéo e do conciliar.
Buscando viver e com-viver. E, com isso, construir os caminhos da interminavel
instalacéc do Homem na Vida. Os caminhos do eu, os caminhos do tu, os caminhos do
nés. Do nés e das juntas, das articulagdes, do reconhecer. Ritmo trial. Os caminhos
conjuntos da liberdade.

Seria preciso escutar a vida que despertou na primeira palavra, na
primeira resposta, na primeira interrogracéo, na primeira compreensao.

Seria preciso escutar o Logos. Seu ritmo, sua melodia. E compreender o
impuisc de liberdade humana que ele traduz, faz pensar e agir.

O Logos. Essa energia viva feita da carne do pensamento, das agdes,
relacdes e contradicbes. Essa energia viva, de imago e symbolus. £ de onde, in-
esperadamente, surge o Conhecimento.

Mas, seria preciso, sobretudo, como diz Heraclito, saber escutar esse
Logos. Escuté-lo “tanto antes como depois de ja (o) ter ouvido™'. E, saber compreender
nesse escutar a complexa e fascinante reconvergéncia das relagdes humanas onde “O
contrario em tensdo é convergente; (e) da divergéncia dos contrérios, a mais bela
harmonia™.

Como saber compreender esse Logos sendo como um fluxe humano de

humanos — olhos, gestos, atos, pensares, palavras, coisas, relagbes, historias, se

"in Os Pensadores Originarios, frad. De Emmanuel Carneiro Ledo, Vozes, RJ , 1991,
% Idem, idem.
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debatendo, se expandindo, se superando, no pulsar das contradi¢ées — traduzindo e
buscando sua liberdade?

De que nos fala Heraclito senéo de que os caminhos da vida humana sdo
caminhos do conhecer em fluxc eterno — do antes que é agora que é depois que é
antes que & agora... — construindo-se pelo pdélemos e pela harmonia?

Mas o que € essa compreensdo do antes e do depois cingindo o agora, e
sendo por este cingido, sen&o o exercicio humano de sentir o esperado e pressentir o
inesperado, sendo a experiéncia humana de saber escutar o Logos — sendo a base
humana da construcdo do conhecer?

Pois: “Se ndo se espera, ndo se encontra o inesperado, sendo [este] sem

"3 _ ressoa Heraclito.

caminho de encontro nem vias de acesso

Para os mistérios da Vida, do Logos e de Si mesmo, ndo ha, pois, nem
'vias de acesso’, nem ‘caminho de encontro’- prontos a priori. E o que nos diz
Heraclito. N&o por ser impenetravel o inesperado desses mistérios — mas porque €
continua tarefa de Sisifo, humanissima, esse esperar ativo de olhar e ouvir, dizer e
fazer, escavar e extrair ~das relagbes humans, entre si — o fio compreensivo dos
mistérios da vida. E na palavra expressa-los.

Na primeira palavra humana abre-se a comporta desse mar imenso de
significados que flui flana no movimento perpétuo do sentir e da coisa, do pensar e do
agir, do surgir e evanescer de re-conhecimentos de si, do outro, do nos.

Palavras e movimentos de entranhar-se e extranhar-se no ritmo de suas
préprias contradigbes. Reconhecendo-as em si e no outro.

O inesperado ato de re-conhecimento de si através do outro de si.

O inesperado ato de dizer algo e dizer-se algo. E construir os caminhos.

Entranhamento e extranhamento esse movimento copular do Logos,
interpenetrdo do pensar e do agir humano, que traduz o profundo impulso de

liberdade — e, que extrai da totalidade da vida totalidades de vidas.

° Idem, idem.
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Puls&o de vida contraposta a puls@o freudiana de morte? Qu ambas um
s6 pulsar de existir, de vir-a-ser em multimodos —~ de identidades conjuminadas e
plasmadas nas suas diferencas.

E preciso escutar a vida...

Escutando, pois, a Vida, através da Histéria - mas sem nenhuma
pretensdo de perfazer uma mini-historia da dialética — passo a expor aiguns reflexos
racionais daquele primeiro olhar, daquela primeirissima palavra e atos, perdidos na
proto-histéria — e carregados de elementos dialéticos naturais e atavicos, que chamo
de naturaldialética.

Pontualmente, sdo indicagbes histéricas de posigbes e contraposigdes
tedricas, suas demarches, criticas e influencias que marcaram, radicalmente, a
elaboracéo e o desenvolvimento de elementos, principios e processos dialéticos na
formalizagéo do pensamento dialético hegeliano — matriz de todo o pensamento

dialético contemporaneo “.

* Para o significado grego do termo dialético, veja-se a ANEXQO 8,
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B. AHISTORIA DO SER

Ou S&r ou nao-ser oy vir-a-ser

1. Heraclito e a dialética do vir-a-ser: “Tudo flui"".

A dialética, como modo intelectivo de ‘agarrar, pensar e dizer,
logicamente a realidade em seu movimento natural, tem sua fone original de expressao
nos fragmentos de Herdclito de Efeso®. Nesses fragmentos ha a descrigdo imagética de
um mundo em que s&o patentes determinados processos instanciais que emergem da

natura propria mundi — descricdo que pode ser assim resumida:

+ Todas as coisas estdo em fluxo (Panta rei), i.é, em vir-a-ser,
numa totalidade (o fogo, o logos) cuja harmonia (justica,
verdade, etc,), sé pode emergir no ritmo permanente da tensio
de contrarios em luta (pdlemos).

Para Heraclito, o principio de tudo é o Fogo, mas um fogo em fiuxo numa
ordem cosmica de oposicies: “este cosmos, 0 mesmo para todos, nem algum dos
deuses nem algum dos homens o fez, pois ele foi sempre e é e sera Fogo, que se
acende e se apaga na mesma medida ... tudo se move™, Num célebre estudo sobre 0s
pré-socraticos ( A Filosofia na Idade Tragica dos Gregos) Nietzsche (1840 -1900),
fildlogo e filésofo, penetrando no pensamento de Heraclito, assim o traduz, cita e

imagina:

“nanto Xopst”, of. Kirk & Raven: 1882, p. 199, §218.

’Heraclito de &feso (Jonia, 544 — 480), fundador da escola jénica e cognominado. O Obscure, quando morreu
Parménides tinha 10 anos. Heraclito foi conternporaneio do fundador da escola eleata, Xenéfanes de Colofio (570
~ 528 aC), nascido na Jénia, emigrade para Eleia, € de quem Parménides foi discipulo. Sobre Xenéfanes assim se
refere Hegel, nas suas Prelecbes sobre a Histéria da Filosofia: “Xen6fanes determinou primeiro o ser absouluto
como o um: ‘O todo € um'... afirmou que Deus esté implantado em todas as coisas, que ele é supra-sensivel, sem
comeco, meio e fim, imovel ... (...) a esséncia torna-se imével ... (...} ... Com isto Xenéfanes negou a verdade as
representacGes de surgir e desaparecer, transformagbes, movimento, etc; aquelas determinagdes fazem apenas
parte da representac@o sensivel. O principio é: s6 é 0 um, s6 € o ser. O um ¢, aqui, o produto imediato do puro
?ensamento; em sua imediaticidade & o ser.”; in Pensadores, Pré-Socraticos, 1973, pg. 74.

Sciacca, 1968, |, pg. 30.
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*Contemplo o devir, & nunca alguém contempiou com tania atengao o fluxo
e o ritmo etemo das coisas. E o que € que eu vi? Legalidades, certezas
infaliveis, vias imutaveis do direito, as Erinias que julgam todas as infragbes?...
(..) ... S6 vejo o devir. Ndo vos deixei enganar! E & vossa vista curia e ndo &
esséncia das coisas que se deve o fato de julgardes encontrar terra firme no mar
do devir e da evanescéncia. Usais 05 nomes das coisas como se tivessem uma
duracao fixa; mas até o proéprio rio, no qual entrais pela Segunda vez, ja ndo é o
mesmo que era da primeira vez ... (...) ... Todas as coisas, em todos 0s tempos,
tém em si os contrarios”.

A livre e delirante traduc@o de Nietsche nos coloca ndo sé diante do
magico pensamento de Heraclito, mas diante do campo germinal de apreenszo da
progresséo dindmica dialética tal como ira ser, 24 séculos mais tarde, sistematizada
por Hegel: uma totalidade racional, progressiva, de relagSes complexas, contraditérias,
e aparentemente inconcebiveis entre o ser, 0 ndo-se € 0 vir-a-se ou devenir das
coisas, refletidas idealmente nas instancias espirituais (pensamento, desejo,
imaginag&o, intuigdo, percepgao) do sujeito-vivente — num processo singular e historico
de formag&o de sua consciéncia.

Na sua concepgéo anterior, comenta Hegel %, os eleatas apreendiam com
base fundamental da verdade do conhecimento o ser imovel abstraido de todo o
processo — 1.6, abastraido do devenir, do vir-a-ser. Entretanto, prossegue Hegel,
quando Heraclito afirma que “Tudo flui® (“monmto pev’), ele quer expressar a
determinacéo (natureza, caracteristica) fundamental de tudo que existe - o devenir. E,
¢ devenir, est:reve Hegel “é o primeiro pensamento concreto e, por isso mesmo, o
primeiro conceito, enquanto que ao contrario o ser e 0 nada s&o abstragbes vazias™.

Esse “primeiro pensamento concreto’que se fundamenta no fluxo das
coisas e que & um avango conceptivo, sofre uma critica posterior dos eleatas
(Parménides e Zen&o). Uma critica contraria firmada na imebilidade das coisas e da
verdade ~— critica que, se tormada na perspectiva da dialética hegeliana, significa um
pensamento regressivo e nao progressivo. A importancia do avango, em Heraclito, dos
elementos constitutivos da dialética — principalmente o devenir{vir-a-ser) — em relagéo

aos pressupostos ‘regressivos’ dos eleatas é bem sublinhada por Hegel no seu

“ Hegel: 1986, § 88 add, pg. 523.
® idem.
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curso de Historia da Filosofia — transcrevo:

“O ser € 0 Um, essa é a primeira coisa; a Segunda, é o devenir, - ¢ & esta
determinaco que a progressido de Heraclito tem levado. E o primeiro
concreto, o absoluto®, na medida em que € em si a unidade de opostos. E,
pois, em Heraclito que se pode encontrar, de inicio, a ldéia filosofica na sua
forma especulativa: a argumentagdc de Parménides e Zenfo é 3
argumentacio do entendimento abstrato; Heraclito foi, assim, igualmente
visto por todos tanto como um filosofo de pensamento profundo, como
tambem foi visto de modo minimizado. Aqui, vemos terra firme; ndo ha
nenhumg proposicio de Heraclito que eu n3o tenha acolhido na minha
Logica™.

® Sobre o termo ‘absolute’, ¢f Inwood, 1997 3941, inwood, hegeliano contemporéneo de Oxford, afirma que o
termo & usado por Hegel em dois sentidos diferentes sugerindo de um lado algo ‘mais elevado do que os espiritos
subjetivo e objetiva’ e de outro lado alge ‘inferior ao que the vem depois’; &, sobre as especificidades dessas
diferengas de sentidos, esciarece: ‘num sentido, ser “absoiuto” é excluir mediacéo e condigdes, enquanto que, em
outro sentido, & ter mediacéo e condigdes suprassumidas. Uma crianca sem educagdo é absoluta no primeiro
sentido, ao passc que um aduito educado que suprassuma a sua educacdo { talvez por inovacio linguistica ou
caentif ica) é absoluto no segundo sentido.’.
7 idem, pg. 523, Nota 1.
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2. Parménides e a dialética do ser: “O mesmo & pensar e ser” °

Aristoteles, segundo Didgenes Laércio (Fragm.Arist. 1484b26) apontava
Zendo de Eléia (n. por 490 aC) como o ‘criador da dialética”(supstng tngbraiektikng’).
E

contradigbes em que se enreda o raciocinio lbgico ao tentar apreender e incorporar as

, isto em virtude dele, nos seus famosos Paradoxos’, ter chamado atencado das
nocbes de movimento e multiplicidade — j& que etas s&o instancias do mundo
ilusério do vir-a-ser, externalidades; e néo instancias do contexto do ser, préprias do
pensamento. Partindo dessa pressuposigdo, Zendo, demonstra a impossibilidade
i6gica do movimento e da multiplicidade. Essas consideragbes de Zendo tém a marca
do pensamentc de Parménides de Eléia n. por 540 aC), de quem ele foi discipulo e
filho adotivo.

Com efeito, para Parménides o caminho do Ser, i.€, da Verdade segura,
firme, imutavel, do Conhecimento verdadeiro, ngo comporta nem movimento, nem
multiplicadade, pois estas instancias s&o um vir-a-ser (fluxo, instabilidade) que conduz
ao nao-ser (contradicdo, oposicao, o0 nada) — instancias em gue, segundo o eleata, nao
ha verdade confiavel ou logos com significagdo racional, exceto comc um
Conhecimento opinativo, iluséo dos sentidos.

Parrrménides nega, pois, © movimento e a contradigdo como um camiho
para se antigir/compreender a verdadeira realidade do universo. Este & eterno, uno,
continuo, imovel. No seu poema Sobre a Natureza ele discorre sobre “as Gnica vias de

investigacdo™(odot povvon StEnstoc’)'®. “Uma, o caminho que é e n&o pode no ser, é

Berg YoLp CLaTO VOELY SOTIT TE KOt S1vait™- OU: “a mesma coisa existe para pensar e para ser; ¢f. Kirk&Raven: 1982, p.

275,

® 0s chamados Paradoxos de Zendo contra o moviemnto e, consequentemente, contra a multiplicidade sdo uma
espécie de 'nd goérdio’ no pensamento grego. Apresenta ele 4 argumentos, assim denominados pelos especialitas:
(1) o estadio ou paradoxo da dicotomia, {2} Aquiles e a tartarug, {3) a flexha imdvel e {4) as fileiras em movimento.
Genericamente, estes argumentos se baseiam no raciocinic de Zenfo de que “os infinitos ndo podem ser
percorridos ou tocados sucessivamente num tempo finito™(Aristoteles, Fisica, VI, 9,230b9 (DK 20 a25). Qu seja: no
caso da corrida entre Aquiles & a tartaruga que parte com avangoe de n mefros, aquele jamais podera alcangé-la,
dada a impossibilidade de se superar a infinitude que os separam a cada unidade de espago e tempo. Se ndo ha
movimento continuum, por impossibilidade logica de redugio do infinito ao finito, ndo ha também a mudanc¢a em si
e, por consegulinie, a unidade prevalece como verdade sobre & multiplicidade.

se Kirk & ' Via significando, aqui, nio um simples caminho mas modo, método de pesquisa para se atingir a
Verdade, veja-Rave: 1982
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a via da Persuaséo, pois acompanha a Verdade; a ouira, o que nao € e € forgoso que
ndo seja, essa, digo-te € um caminho totalmente impensavel. Pois ndo poderas
conhecer 0 que nao € (isso & impossivel), nem declara-lo, pois 0 mesme & pensar a
ser"t.

H4a, pois, duas vias de investigacdo do Conhecimento. A via da
Persuasdo, da Verdade — via do ser. £ a via do que n&o é, via totalmente impensavel e
indeclaravel — via do ndo-ser. Dentre estas, a Segunda via de investigagdo, via do ndo-
ser — “‘caminho totalmente impensavel’- , é a via do ‘discurso totaimente nao confiavel”,
novoredeie 2. Ou seja, ndo é esta a via adequada ao discurso persuasivo, ao discurso
da Verdade.

E por que nao?

Porque para Parménides: pensar é ser. Segue-se, portanto, que nao-ser
um na@o pensar, i.€, algo impensavel. Assim, todas as coisas construidas pela via do
naoc-ser s&o impensaveis, por isso ndo sdo. Dai nao se poder, através da via do néo-
ser, pensar, dizer, conhecer, as coisas. O que acompanha esta via é a Contradicéo, a
Aparéncia, a Opini&o e os Sentidos —~ € a via do erro.

Por conseguinte, a chamada via da Verdade, em Parménides, & — e, aqui,
é preciso bem marcar essa inferéncia e posicéo ~ uma conjun¢do, uma sintese, de
elementos ndo-opostos.

A Verdade s pode, entdo, se expressar numa filosofia do ser ( nao-
opostos), negadora da filosofia do ndo-ser (opostos, contraditérios) e do vir-a-ser (do
fluxo, do movimento) de Heraclito, ja referida.

Estamos diante do que se pode chamar da raiz ontolégica da chamada
‘razéo analitica’. Aqui se embasa, pré-originariamente: tanto a dialética da simples
negacdo de Platdo {negagdo de né&o-opostos); quanto se embasa, radicaimente, o
Principio de n@o-contradic2o e a Lei do Ser de Aristdteles — estes uitimos, fundamentos
formalizadores da logica formal, alma da ‘raz&o analitica’. Sobre o Principio de ndo-

contrdicdo veja-se, adiante, Nota 25 destes Capitulo.

™ |dem Kirk & Raven: 1982
2 Jdem Kirk & Raven: 1982.



Uma vez que, em Parménides, “pensar é ser’ — € nunca nao-ser -, &
contradigdo ( movimento ou vir-a-ser, negacdo ou ndo-ser ou qualquer Oposi¢ao )
& considerada como um elemento inteiramente equivocado na construgéo do
verdadeiro Conhecimento. Este, para ser verdadeiro, precisa se fundamentar no que

"3 |.é, sem arestas, lisa,

ele chama no seu poema de uma “verdade bem redonda
perfeita, sem contradicdes. Nesse passo, quando se busca a via do Conhecimento

perfeito deve-se eliminar a contradi¢ao do pensamento.

T e pamBeme evkukheoc(IIEPT YZQE, I); IN Os Pensadores Origindrios, trad. De Emmanusl Carneiro Ledo e
Sérgio Wrublewski, Vozes, Petrépolis, 1981, pg. 44
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3. Zendo, a dialética do ser e os paradoxos do movimento:"o movimento é impossivel”

Esses postulamentos parmenideos contra a contradic&o recebe em Zenéo
de Eleia tratamento conceitual mais elabordo que representa um avan¢o na
consciéncia dialética. E é de tal importancia que Hegel nas suas Prelecdes sobre a
Historia da Filosofia reconhece o eleata como o “iniciador da dialética™*,
acrescentando que em Zenéo “também encontramos a verdadeira dialética objetiva’.

A diferenca e 0 avango entre a posicéo de Prménides e a de Zendo é que
este na sua teorizagdo mais elaborada - e, apesar das dificuldades postas pelos seus
proprios Paradoxo — néo elimina a contradigdo do movimento do pensamento.

Com efeito, como Parménides ele considera o pensamento como o locus
proprio do ser, da igualdade, da ndo contradigdo — “... pois 0 mesmo é pensar e
ser’’® No entanto, mesmo posta como impossibilidade l6gica, Zendo ndo extirpa do
pensamento a apreenséo da contradigao, da desigualdade, do ndo-ser. Em Zenso, a
contradi¢cdo, mesmo néo pertencendo ao pensamento, é colocado ao lado dos outros
elementos nao-contraditérios, naturalmente préprios do pensar — mas, tdo somente
como um outro membro diferencial, demarcador, em oposi¢éo. Ou, como analisa Hegel:
“Ser e ndo-ser situam-se assim lado a lado ... {...) ... Em Zen&o a desigualdade é o
outro membro em oposicéo a igualdade.”™,

Mas, aqui, atencdo! E, importante, bem compreender a natureza dessa
configuracéo do pensaemnto em acolher a contradicao ad latere & ndo-contradi¢ao.
Em outras palavras, em acolher o ndo-ser no ambito do ser. E, por extensdo, a
aceitacdo do movimento (vir-a-ser, devenir, a instabilidade) em oposicdo 2
estabilidade.

% =A caracteristica de Zendo é a dialética. Ele é o mestre da Escola Eledlica; nela seu puro pensaemnto torna-se
movimento do conceito em si mesmo, a pura alma da ciéncia ~ € o iniciador da dialética. Pois até agora s6 vimos
nos eleatas a proposigao: ‘C natda n&o possui realidade, ndo é, e aquilo que é surgir e desaparecer cai fora'...
Zen&o, pelo contrario diz: 'Afirmai vossa mudanga: nela enquanto mudanga, € o nada para ela, ou ela nioc é nada’.
Nisto consistia o movimento determinade, pleno para aquela mudanca: Zendo falou e voltou-se cantra o rovimento
como tal ou puro movimento.™, Hegel: 1973, pg. 204-213,

'« .10 yap apto voew somn 15 ko swot(IIEPI OYIQT,I) in Os Pensadores Origindrios, trad. De Emmanuel
carneirc Ledo e Sérgio Wrublewski, Vozes, Petropolis, 1991, pg. 44.

*® Hegel: 1973, pg. 205.



A contradigdo & acolhida no pensamento como membro diferencial,
mutual, fixador e limitativo. Isto &, no sentido de que tal iguaidade dessemelhante €, em
Ultima analise, uma mutualidade na qual um dos membros t&o somente diferencia, fixa
e delimita 7 o lado do conhecimento opinativo (ndo-ser) do lado do conhecimento
verdadeiro (0 ser).

N&o ha uma relagdo articuladora e sintetizadora.

Além disso, a contradigdo como tal é considerada como algo advindo da
externalidade, da ilusdo da finitude — e ndo como imanéncia propria do
pensamento, como em Heréaclito '°, como em Hegel. Portanto, ha, aqui, no processo
de pensamento, apenas o “ser e ndo-ser... lado a lado”.

Quer dizer: a coexisténcia de contradigdes, embora admitia, sé o &,
entretanto, como um simples situar-se limitativo entre objetos opostos, tomados, porem,
como simples membros mutuais, limitrofes, numa relagéo que continua, no plano do
pensamento, referenciando, diferenciando e privilegiando o lado do ser como o lado
da ‘verdade redonda’, sem arestas, sem contradicbes — como sendo a propria
esséncia. Ainda, aqui, portanto, o rastro de Parménides.

Por estas razbes, nas Prelecoes, de Hegel — apesar de inicialmente
chamar Zendo de ‘iniciador da dialética’ e considerar que “ele j& estd mais avangado
no sobressumir das oposicdes e determinacdes’- pode-se apreender, no decorrer de
sua analise, um certo tom sutil de divida nesse inicio zeniano da dialética; e isso,
basicamente, por conta desse ponto unilateral e ainda puramente parmenideo da

dialética objetiva de Zenao.

" Sobre a questio do limite da verdade cf. Hegel: 1986, pg 92, no artigo “L essence da la critique philosophique em
général, son rapport avec I'état présent de la philosophie em particulier’( 1802), publicado no Kritisches Journal der
Philosophie, editade em colaborag8o com Schelling, na fase de lena: “Mas le vrai n'a nullement besoin de lisiére
Qui le guiderait, il doit porter en lui la force de plaider immédiatemnent pour lui-méme”( “A verdade, porém, n&o tem
de modo algum necessidade de limite que a guie, ela deve portar em si mesma a forca de se sustentar por si
prépria®). Chamo atengdo para o fato de que o artigo aparece antes da Ph&nomenologie (1807), da Wissenschaft
der Logik (1812-16) e de seus cursos de Filosofia em Berlin (1818 em diante), publicados péstumamernite (entre os
quais as Prelegbes sobre a Histéria da Filosofia). Tem este artigo, pois, um carater peculiarmente interessante e
histérico em virtude de Hegel, j& naquela época, fracar com clareza uma imagem, dialética, ndo limitativa da
verdade; o ponto de vista dessa imagem hegeliana “pourrait étre rapprochée de la pédagogie de Rousseau’,
segundo a ohservacdo do tradutor da edicdo francesa. B. Fauquet que lembra as palavras de Rousseau em Emiie,
liv.1l: *Emile n'aura ni bourrelets, ni paniers roulants, ni chariots, ni lisiéres...”.

® No fragmento 113 diz Heraclito lacSnicamente: “Pensar retine tudo®(Zuvov eo ast o gpovestv). O pensamento
é para Heraclito e Hegel um fluxo sintetizador onde se funda, se desdobra, se concilia, numa razo infinito, a
contradi¢do prima entre finitude e infinitude. -
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Cito dois trechos significativos dessa analise de Hegel sobre a questio do
inicio da dialética: “Segundo seu elemento tético, a filosofia de Zendo &, em seu
conteldo, inteiramente igual & que vimos em Xendfanes e Parménides, apenas com
esta diferenga fundamental, que os movimentos e as oposicbes s30 expressos mais
como conceitos e pensamentos®.'®,

E, prossegue adiante na sua arguta andlise: “Zendo possui 0 aspecto
importante de ser o descobridor da dialética; se n&o é ele propriamente, no que vimos,
o descobridor da dialética em sua plenitude, aoc menos é quem esta em seu comego;
pois ele nega predicados ge se opdem. Portanto, Xendfanes, Parménides, Zengo pdem
como fundamento a proposicdo: Nada € nada, o nada ndo &, ou o igual (como diz
Melisso) € a esséncia; isto &, eles afirmam um dos predicados que se opdem, como a
esséncia. Eles pdem-no fixamente: onde encontram, numa determinacéo, o oposto,
suprimem com isto essa determinagdo.”®.

Com relagéo ao pensamento parmenideo, sendo este, como disse acima,
uma espécie de raiz ontoldgica da razdo analitica, posso dizer, semelhantemente,
mas em outro nivel, com relagéo ao pensamento de Zendo *': estamos, aqui, diante da
raiz onto-légica da razgo analitica®. E uma dialética fechada na pura objetividade de
seus membros, ainda unilateral, desintegrativa, limitativa. Por isso que, nessa dialética
néo pode haver nem superagdo, nem conciliac&o, articuladas como resultado, como
sintese, entre ser e ndo-ser, entre subjetividade e objetividade — como mais tarde ira

formalizar Hegel e como j& se encontra esbogado em Heréclito.

~idem, idem.
 tdem, pg. 207.
2! Nas PrelecBes sobre a Histéria da Filosofia, Hegel finaliza sua andilise sobre o pensaemnto de Zendc com &
seguinte frase: “A dialética de Zen&o ainda se conteve nos limites da metafisica: mais tarde, com os sofistas,
tornou-se universal”; idem, pg. 213.

Que vai ter as bases de sua logicidade formalizada por Aristételes, principalmente, na Metafisica, nos Tépicos e
nos Analiticos.
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4. Platdo e a dialética de nédo-opostos: “A opinifo se refere ao vir-a-ser e a inteligéncia a

esséncia”,

Poder-se-ia argumentar, em contrapartida, que o sistema de Platado se
funda na dialética. E, ai, sim, comegaria o ponto de formalizaco inicial mais precisa da
dialética, a partir daquelas idéias iniciais de Zen&o. Sucede que a dialética platdnica
constréi seus conceitos através da simples negagdo ( e ndo da dupla negagéo) e
exclusdo do oposto, da contradigao, objetivando depurar ¢ munde das aparéncias,
da multiplicidade, do particular, a fim de atingir o mundo da Idéia Pura, da Idéia em s,
do uno, do imutavel, do universal, enfim, 0 mundc das Esséncias onde a verdade é
una, imutavel, universal, ‘bem redonda’ — bem no rastro parmenideo e zeniano.

De outro modo: Platdo aceita o movimento, a mudanga, a contradicao,
como existentes — mas, tdo somente, no que ele chama ‘mundo das sombras’, esse
mundo real, das coisas concretas, em que vivemos. No ‘mundo das idéias’, onde se
situam a verdade, a justica, a beleza, a bondade, perfeitas, ideias, universais - nessa
esfera, para Platdo ndo pode haver transformacdes, nem contradi¢cdes. Um mundo
delimita o outro.

Deste modo, a dialética platonica, apesar de frabalhar com a negacgéo de
contrarios, nunca é {(ou se resolve numa) uma sintese ou tenséo de contrarios como
aparece em Heraclito ou na negatividade da dialética hegeliana, como adiante
Veremos.

Ou seja: a via dialética platdnica resolve seus conceitos na forma de uma
sintese de ndo-opostos, que € a mesma esfera resolutiva dos sistemas racionais
analiticos modermos e tem sua raiz no pensamento eleata. No método dialético
platdnico, a verdade ( o ser, a esséncia absoluta, a ideia) & alcancada ou determinada
“através da negac@o; € determinada como negativa...”, pois, “0 puro ser nao €
movimento...”*, n&o & isto, ndo é aquilo, nem aquilo outro, etc... Dai, que esse puro

ser, que & a verdade, sO pode ser alcangado pela eliminacio daquilo que néo-¢é ser,

< |dem, idem:.
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pela eliminagdo daquilo que participe do movimento e da contradigdo, os nio-seres.
Os 'néo-seres’ s&o, portanto, no seu método, postos em confronto com a
idealidade do ser, e sdo s ucessivamente
negados para que deste modo va surgindo, também sucessivamente, numa sintese de
‘seres ndo negados’ (n&o-opostos entre si) 0 ser puro na sua determinacgéo absoluta, a
esséncia, a idéia pura, a verdade.

N’A Republica ¢ ilustrativo a linha de raciocinio pela qual Platdo expoe a
harmonia dos 3 principios da alma (o racional, o irascivel, o concupiscente). S&o
principios opostos que s se pdem em harmonia quando todos eliminam de si suas
oposi¢bes ao principio racional e passam a participar de sua racionalidade (sintese de
néo-opostos); racionalidade que deve comandar a alma inteiramente e absolutamente.
Ha nessa harmonia platbnica uma verdadeira ordenag@o hierdrquica de opostos
tornados n&o-opostos - nunca uma sintese dialética, no sentido hegeliano, que
articule, supere e concilie, ac mesmo tempo, todos os opostos, mantendo as
oposigdes.

A linha parmenidea e zeniana de considerar equivoca a sintese de
opostos emerge na dialética platonica em claras afirmagdes de ordem légica.
Cito: ‘E evidente que o mesmo objeto ndo pode, ao mesmo tempo, fazer e sofrer coisas
contrarias na mesma parte de si e relativamente a um memso objetivo.”?*,

Embora n&o com o nivel de abstracdo de Aristételes, certamente, pode-se
colher, em Platao, linhas de raciocinio com esta e outras semelhantes que conduzem a
um verdadeiro esbogo do principio de ndo-contradigio aristotélico™ — e que afasta a
dialética platonica dos elementos matriciais dialéticos de Heraclito que irdo influenciar
Hegel, como exporei adiante.

=z {Platon, Oeuvres Complétes, Tome VII, 12 Partie, La République, Livres 1V< 436¢, Edition ‘Les Belles | ettres’,
Paris, 1875).

O principio de ndio-contradicéo de Aristételes é, pode-se dizer, a base fundamental da razso analitica que tern
predominado nos sistemas filosoficos e cientificos ocidentais. AristSteles o apresenta sob dupla forma, chamando-
as de ‘principios da demenstragio’. Sob forma ontolégica: *é impossivel que uma coisa seja ¢ ndo seja, a0 mesmo
tempo®(Mét. B, 2,30). Ou sob formas ldgicas de varios nivels: ‘toda coisa deve necessrimaente ser zfirmada ou
negada’{idem); “E impossivel que o mesmo atributo pertenga e nao pertenga, simulianeamente, ao mesmo obieto &
sob a mesma relagdo’{Mét,, I', 3,20) — “Um tal principio — afirma ele — é o mais s6lido de todos"(idem). Para uma
visdo da dialética platdnica de ndo-opostos, veja-se ANEXC 9.
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De qualquer modo é preciso que se considere a importancia dessa
dialética para o campo do Conhecimento e de sua transmiss&o ~ a educacao.

De fato, em Platio, a dialética n&o é s6 um ‘discurso légico’, um dialogo,
mas é também ‘método de conhecimento’ Alids, o unico método, na perspectiva
platbnica, com o qual se pode construir a Filosofia, considerada esta como a unica
ciéncia que alcanca o Bem e a Esséncia verdadeiros das coisas.

E mais: a dialética platdnica é concebida, pode-se dizer, como uma
ciéncia-instrumento, uma ciéncia-método, uma ciéncia-fazedora-de-ciéncia. Para
Platao, enfim, a dialética é algo como uma ultraciéncia, ou, como ele a chama no final
do Livro VIl ¢’A Republica™: um ‘remate das ciéncias’. Cito:

» DIALETICA METODO

*Somente a dialética tem o poder de revela-lo [O Bem Verdadeiro] ao
homem versado nas ciéncias [ Aritmética, Geometria, Astronomia,
Estereometria (Geom. Espago), Harmonia] que discutimos, e néo é
possivel chegar Ia seno por esse meio... (...) ... ndo hé outro método de
pesquisa senfo a dialética que intente alcancar a esséncia de cada coisa,
pois as outras técnicas em geral ou ndo se ocupam sendo das opinibes e
dos desejos dos homens ou s3o cullivadas em fung8o da producgéo de
seres naturais ou da fabricacdo de objetos ariificiais, ou ainda, da
conservacio do que se produz ou fabrica.’ {VII, 553 a,b).

e DIALETICA METODO-CIBENCIA

‘0 método dialético € o dnico que, refutando hipdieses aceitas,
encaminha-se até o principio para encontrar um fundamento firme. De
fato, é ele que, lentamente, atrai para o alic o olho da alma, entdo
submerso num espesso lodagal, elevando-o as alturas com o auxilio das
técnicas j4 mencionadas e as quais, por costume, temos chamdo
‘ciéncias’. Entretanto, ser-lhes-ia necessario um oufro nome que sugerisse
uma clareza maior do que a da opinido, porém menor do que a da ciéncia.
Foi o que denominamos de ‘conhecimento discursivo’..(...)... Basta,
portanto... chamar a primeira divisdo de ‘ciéncia’; a Segunda, de
conhecimento discursivo’; a terceira de ‘crenca’; a Quarta, de ‘imaginagéo.
As duas primeira chamariamos de ‘intefigéncia’e as duas aitimas, de
‘opinido’. A opinido se refere ao vir-a-ser e a inteligénecia & esséncia.’
{(VI{, 533 q)

® Fontes: Platio, A Replblica: Livro Vil, comentarios de Bernard Piettre, Prefacio de Pierre Aubenque,
INL/Ed.Univ. Brasilia,; Platon, Oeuvres Complétes, Tome VI, 1re Partie, Brasilia, 1985, edicdo em grego e francés,
tradugio e comentarios de Emile Chambry, Société d'Edition ‘Les Belles Lettres’, Paris, 1975.
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DIALETICA-EDUCAGAO-CONHECIMENTO: instrumento educativo e ‘remate das ciéncias’.

... se um dia tivesses de educar efetivamente aqueles cuja instrugéo e
educagao planejas agora [para que] fossem os dirigentes supremos das
mais

altas questdes da Cidade... prescrveras para eles a tarefa de se aplicarem
sobretudo ao estudo da dialética, que deve capacita-los a perguntar e a
responder com 0 méaximo de competéncia possivel...para nés a dialética
se coloca no apice, como o remate das ciéncias, de tal modo que
nenhuma disciplina pode ocupar posi¢iio mais elevada; e que ela encerra
a série de ciéncias que devem ser estudadas...” {VIl, 534 d,c)

Perspectivas, é preciso que se sublinhe, ricas de contetidos teéricos para
a ciéncia em geral e para a questao metodolégica e a acio educativa, em particular.

De qualquer modo, é preciso ter em mente no estudo da questéo dialética
em Platéo, que nele, a dialética, Unico caminho metodoldgico e epistemoldgico para se
alcancar a verdadeira Esséncia, é e conduz a uma filosofia dos ser — que se contrapde
as bases dialéticas hegelianas de uma filosofia do vir-a-ser. Afirma-se, a dialética
platonica, no Ser imutdvel, no Mundo das Idéias Verdadeiras, fixas, universais, sem
contradicGes, no seguimento do ser parménideo. Nega, portanto, a verdade pelas vias
ontolégicas do n&o-ser ou do vir-a-ser, estas préprias da opinigo, do Mundo Sehsivei,
mundo de sombras. Nesse sentido, ha em Platdo uma clara tomada de posicéo tedrica
em relagéo ao ‘desconceituamento’ epistemoldgico do devenir (ou vir-a-ser) ao afirmar
que “A opini&o se refere ao vir-a-ser e a inteligéncia a esséncia,"?.

Entretanto, insisto, néo se pode deixar de chamar atencdo para a
importancia do lugar da dialética no plano educativo de Platio. A dialética para ele &
instrumento Unico e excelente para instrugdo e educagio dos ‘dirigentes supremos das
mais altas questoes da Cidade’ com o ‘méaximo de competéncia possivel'.

Mas - sublinhe-se — na dialética de concepgéo platbnica, o conhecimento
¢ resultante de uma sintese de ndo-opostos.

Este me parece um ponto basico para qualquer pesquisa sobre a

articulagao dialética — educagéo . Ponto que & sempre necessério marcar, expor,

<" A Repdblica, VII, 533 d.
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conhecer e aprofundar - atentando-se, com cuidado, para as diferengas de
fundamentalidade tedrica. Ou seja: que a dialética platonica € de matriz parmenidea
(base do pensamento analitico)® e ndo de matriz heraclitea (base da dialética-
hegeliana e da dialética-marxiana). Estas diferencas de fundamentabilidades, na
pratica educativa, entretecem processos de mediacdes e de mergencialidades da
propria préatica educativa que, certamente, propiciam principios e metodologias com

diferentes resultados sociais.

# gobre essa matriz dialética prmenidea cf. hegel: 1973, pg. 212 - “O efemento universal da dialética, a proposigéo
da escols eledtica foi, portanto: ‘'O verdadeirc é apenas o um, todo o resto € ndo-verdadeiro’; como a filosofia
kantiana chegou ao resultado: ‘Conhecemos apenas fenémenos’. No todo é o mesmo principio. ‘O conteldo da
consciéncia é apenas um fendmeno, nada verdadeiro™.
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5. Aristoteles e a dialética como raciocinio opinativo
o ‘campo das relagdes metafisicas do ser.

Aristdteles, nas primeiras palavras da sua Metafisica aponta um impulso
natural de conhecer imanente ao Homem — “Tous les hommes désirent naturellement
savoir; ce Qui le montre, c’est le plaisir causé para les sensations®. Pode-se dizer
que, este simples aforisma aristotélico, de um “desejo de conhecer’estimulado pelo
‘prazer das sensagdes’ — seja sensacdo interna mental, seja sensagfio externa fisica —
€ o primeiro marco e esbogo, no pensamento ocidental, de uma definicdo de
Conhecimento como o resultado articulado das relagdes entre um psiquismo interno {o
eu, o sujeito, a subjetividade) e uma experiéncia externa ( a coisa, o objeto, a
objetividade). No corpo da Metafisica e, de resto, nos seus escritos Idgicos ¥,
Aristoteles desenvolve esta tese que se inscreve, consesualmente, em todas as
correntes classicas e modernas ocidentais.

Nesse sentido, posso afirmar que: Conhecimento e, em termos genéricos,
o resultado de uma determinada relag8o ente o sujeito e o objeto. Ora, essa relacio
determinada &, precisamente, 0 que se chama de raz&o entre o sujeito e o objeto ou
racionalidade; e seu resultado determinado, o Conhecimento, i.é., a nogao ou ©
conceito, da coisa, do objeto desejado. Sendo, basicamente, uma relagdo, i.6 uma
racionalidade, entr duas inst6ancias de ordem contingente, o Conhecimento vai se
constituindo, racionalmente, em diversos niveis de aproximacdes e exatiddes, conforme
ja expunha Aristoteles (vide Nota 29).

Note-se que, mesmo sendo ‘fisice’, o sujeitc e o objeto nas suas relacdes
sensoriais imediatas, as elaboragbes psiquicas e mentais mediadas no pensamento
sobre tais relagbes, sdo de ordem reflexivas e representativa, i.é, meta-fisicas —

* Aristételes: 1981, A, 1, 980 a 21, pg.2. Nesse Livro A da Metafisica, Aristoteles expde que, dependendo do
estimulo, hd graus do conhecimento (sensac@o, memdria, experiéncia, arte, ciéncia). Fara ele, o conhecimento
mais exato € a ciéncia demonstrativa, a matematica; o conhecimente mais verdadeiro, porém, € daguela ciéncia
%ue tem por objeto saber a causa das causas ou razio de ser das coisas, 2 filosofia,

Sao considerados como escritos de I6gica: as Categorias, Da Interpretaco, os Primeiros Analiticos {sobre o
raciocinio), os Segundos Analiticos (sobre a demonstracdo), os Tépicos (sobre o raciocinio), as Refutagdes
Sofisticas; essas obras foram recolhidas e organizadas, no bizantino, séc. | aC, por Andronico de Rodes. Para uma
vis&o sinbptica da Teoria do Raciocinio de Aristételes, veja-se ANEXO 10.



imagens, sentimentos , principios, categorias, determinagdes, raciocinios, logica,
linguagem, conceitos.

O conhecimento de algo se constitui, entdo, num campo de relagoes
metafisicas que se estimula e ativa entre o sujeito aristotelicamente desejoso de
conhecer € o objeto deste desejo.

Segue-se que: dependendo da natureza do conjunto de elementos desse
campo de relagdes metafisicas gerador do Conhecimento, e do seu grau de limite e
ativac@o, ter-se-80 ‘ambientes’ diferentes, nos quais se determinardo razoes {ou
relagbes) diferentes e, consequentemente, resultados diferentes do Conhecimento.

Um dos aspectos exemplares e importantes dessas diferengas de
campos, desses ‘ambientes’ diferentes — e que tem se projetado e influido no horizonte
da cultura filosdfica ocidental — s&o as tend6encias diferentes de resultados nas
elaboragdes tedricas do que se costuma chamar, em geral, de ‘razdo analitica’ e de
‘razdo dialética’. Elas se constituem em campos de relagdes metafisicas de
natureza diversa. Enfaticamente, relacbes referenciadas ou ao ser ou ao vir-a-ser
como essencialidade dos fendmenos.

Com efeito, a dialética de mairiz parmenidea (antimovimento,
anticontradicéo), pode-se dizer, € uma dialética fechada ja qué ela limita a logicidade
do discurso a esfera do ser: ha nela um padréo l6gico unilateral. Tal dialética fechada
tem seu apice onto-légico em Zendo e Platdo, e, com Aristoteles, se reveste de uma
formalizacao légica que a transforma num verdadeiro e primeiro canon logico da ‘razdo
analitica’ ocidental.

Diferente desse ponto de vista parmenideo, a dialética aberta de matriz
heraclitea considera que a compreensdo do real s6 pode ter significado em se
considerando a totalidade das oposi¢des do ser e do ndo-ser como um perpétuc
fluxo de vir-a-ser. Esse ponto de vista, engloba o campo metafisico de relagées do
ser, anterior, e 0 supera como campo metafisico de relagdes do vir-a-ser; sendo o
vir-a-ser o trago mais caracterizador e formador da ‘razéo dialética’ sistematizada por

Hegel.
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E, contudo, com a formalizacgo analitica aristotélica, substancializadora
de uma dialetica fechada, que o pensamento filosdfico tece sua histdria no ocidente,
influenciando marcantemente todos os campos do conhecimento com essa base logica.
S6 com Hegel, século XVIll-XIX, é que se retoma e se formaliza logicamente as
matrizes da dialética aberta de Heraclito®".

" A Histéria da Filosofia registra pensadores como Nicolau De Cusa (1401-1484) e Giordano Bruno (1550-1600)
que se utilizaram, nas suas teorias, de uma dialética aberta de matriz heraclitea no seu modo de incluir a
racionalidade de contradicdo, mas de cunho geral neoplaténico. Para ambos, por exemplo, toda a explicagéo,
inclusive a de Deus, contém em si umna complicagfio (explicatio, complicatio...), pois ‘tudo estd em tudo'; assim,
Deus s6 poderia ser compreendido como sendo, ao mesmo tempo, um ser além das coisas (transcendents) e um
ser ‘contraido’(imanente} em todoas as coisas. Por isso que, hd em Deus uma coincidentia oppositorum.
Entrentanto, esses filosofos, apesar de geniais pioneiros e epistemologicamente corajosos (Bruno morreu

queimado pela Inquisicio por ndo renegar seus conceitos teéricos), ndo formalizaram, num sistema légico, as
idéias matrizes de Meraclito.
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Il - LEAMENTOS DA DIALETICA HEGELIANA

natureza, pressupostos & processos, linhas gerais

A. UMA VISAO DE CONJUNTO

1. um légica que quer apreender o movimento da vida

a) como onto-légica: a nova meta-fisica do vir-a-ser

b) como ldgica do absurdo: os conceitos inconcebiveis

¢} como logica da vida: consciéncia, linguagem & processo
2. o olhar especulativo do pensamento

a) um olhar ‘'mais além’

b} sobre a fundamentabilidade dialética como processo

B. DA NATUREZA DO NUCLEO

1. pressupostos onto-légicos: “dialética é a natureza propria do pensamento”
a) da negatividade & contradicio
b) dos significados basicos de dialética em Hegel
¢) datotalidade dialética
2. processos da razao: “o que é racional é efetivo, e 0 que é efetivo & racional®
a) a iléia de raz8o como ‘campo de relacdes meta-fisicas do vir-a-ser
b) da racionalidade dialética
¢) do paradoxo dialético
d) do método como autoatividade: o frabalho do negativo’
e) razdo como liberdade e autoconsciéncia
. ternpo & historia
C. DO PONTO DE PARTIDA

1. pulsdo de vida: “a inquietude do infinito”
a) tarefa prima: “pensar a vida pura”
b} o eu com ‘inquietude do infinito": sujeito, liberdade & consciéncia
2. processos de vida: “a idéia imediata € a vida... 0 vivente... este vivente singular

a) o vivente como sujeito de consciéncia
h) processos da individualidade, da espécie e do género
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A. UMA VISAO DE CONJUNTO
1. Uma légica que quer apreender o movimento da vida
a) como onto-légica: a nova meta-fisica do vir-a-ser.

Que conceitosfundamentos significativos a dialética idealista de Hegel
aporta para a praxis educativa em geral?

Numa ampla perspectiva inicial, a questao-guia que nos incita e excita s
tem sentido l6gico, epistemolégico, pedagdgico, historico compreensivos se nos
dermos conta de um marcante, polémico e fascinante fato filosofico — e de sua cabal
importancia e natureza inovadora — que surge na histéria do pensamento ocidental 1a
pelo final do século XVIII.

Refiro-me a sistematizacéo dialética do pensamento, exposta por Hegel.

Mais especificamente: refiro-me & genialidade hegeliana em expor a idéia
de razdao num novo registro conceitual metafisico, dialético, que inova-englobando os
coneictos metafisicos anteriores — inclusive, e principalmente, a metafisica analitica
aristotélica e a metafisica transcendental de Kant.

Qual a natureza dessa sistematizagéo dialética? Em que medida, essa
metafisica é inovadora?

- Mesmo abrangendc e superando o pensamento metafisico que o
antecede, o sistema hegeliano, ndo é uma metafisica a mais no pantefio classico do
Ser imutavel, fixo, uno. £ sim, pode-se dizer, uma neo-meta-fisica que abre vias
inteiramente novas para explicar a natureza e o sentido das relagbes intelectivas
(raz&o) entre o Ser do Pensamento e o Ser da Realidade que se manifesta, em si e
para si, i.6, dentro do préprio pensar e fora deste. O Ser, em geral, é apreendido na
sua natureza e sentido intrinsecos de ser movimento, devir, vir-a-ser. Processo de
desdobramento. Internalidade e externalidade. Respiro ontolégico: expansdoc e

recolhimento. Alienac&o e superagdo. Alteridade, espethamento e reconhecimento.

58



A grande descoberta de Hegel, de cabal importancia para a filosofia, no
campo das ciéncias humanas e, particularmente, para a filosofia da educacao, foi a
fundamentabilidade’ do desdobramento do eu’ — que mesmo se desdobrando, se
mantém unido na operacdo de seus desdobramentos. A operacdo ou o movimento de
desdobrar-se do eu €, no seu sentido mais profundo, a unidade dialética sistematica do
sujeito e de seu objeto. Nessa perspectiva, como sujeito e objeto de si mesmo 0 eu &
pura negatividade de si e para si. Assim, no campo da dialética hegeliana,
tecnicamente falando, esse desdobramento do eu se chama negatividade (negagao da
negacao), oupor outra, € o proprio ‘trabatho do negativo’, na expreséo de Hegel.

Ha, basicamente, duas negatividades.

Tomado o desdobramento do eu como a negatividade em si mesma, i.€,
como a propria operacéo universal do movimento de negacéo da negacédo em si, tem-
se uma instancia légica do modo de ser do eu no especifico de sua operacéo formal
em se desdobrar.

Tomado ¢ desdobramenio do eu como negatividade do em si, i.é, como
modo de ser natural dessa entidade, desse ser, desse sujeito, que suporia o eu no seu
todo, a negatividade é determinagaoc do ser (omnis determinatio est negatio), qualidade
infrinseca do ser; e, tem-se aqui ndc uma instancia 16gica, mas uma postura do Ser em
se desenvolver, segundo sua natureza, sua qualidade, enfim, sua determinadade, se
liberando assim de si em si mesmo — tem-se aqui, pois, em ultima analise, o movimento
de liberdade do eu.

Para Hegel, a negatividade do eu em seu desdobramento (aoc mesmo
tempo, como qualidade do eu e operacdo logica em si do eu), na medida em gue se
torna negacdo consciente de si, i.é, seguindo suas proprias determinacdes, sua

natureza —

' E de suma importancia para uma razoével compreensdo do niclec da diaiética hegeliana a justa apreens&o inicial
da nocdo de fundamendabilidade no campo dialético; a fundamentabilidade aqui n&o se apresenta tdo somente
como uma imediata base fixa, propria do campo da razéo analitica, mas, sobretudo, como um processe dindmico -
* assim como & fundamental para o corpo o sangue cofrendo nas veias e artérias. Na Seccdio A-2b, desse Cap. Eno
ANEXO 1, volto a essa guestao.

2 Sobre a nogdo de Eu, em seu sistema, diz Hegel, nos Conceitos Preliminares da Secg¢do da Légica, na
Enciclopédia: *O pensamento significado como sujeito & um ser pensante, ¢ a expressfio simples do sujeito
existente como ser pensante é Eu™(*Das Denken als Subjekt vorgestellt ist Denkendes, und der einfache Ausdruck
des existierenden Subjekts als Denkenden ist Ich.”}, Hegel: 1869, Seite 54.
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produz a experiéncia e a certeza do eu em sua liberdade®.

Em suma, essa importante conex3o, no sistema de Hegel, entre a
negatividade propria do Ser e seu desdobramento como um sujeito que é eu, aparece
como um campo de relagbes de progressdo natural, organica, necesséria e bem
compiexa, de instancias contrapostas subjetivas e objetivas (contetido, forma,
ipseidade, alteridade, reconhecimento, superagao, efc,), autonegando-se e superando-
se — instancias essas insitas a manifestagdo da natureza prépria do eu®. Eu cuja
insténcia mais alta de desenvolvimento e articulag8o de seus contelidos e formas,
segundo suas determinagbes — é a congregagdo dessas determinagdes com espirito,
Essa progresséo, embora complexa do ponto de vista filoséfico, pode ser
compreendida pelo senso comum®, de modo simples, sem explicagbes demasiado
abstratas, no préprio ato de viver convivendo. Basta que se olhe atento, em tdrno, para
a Historia, para o futuro, para o cotidiano, em geral, e, especificamente, para o ato
educativo que nos fez e que agora fazemos, para num atimo intuitivo compreender e
dizer, laconicamente, como Rimbaud: “Eu é um outro”.

**A esta posibilidad que tiene la realidad humana de segregar una nada que la aisla, Descartes, después de los
estoicos, le dio um nombre: es la liberdad...(...)... También en este sentido afirma Hegel Ia liberdad del spiritu, en ia
medida en que el espiritu es la mediacién, es décir, lo Negativo.”, Sartre: 1984, pgs. 60-1.

* Para Hegel, nesse processo de desdobramento, amplitude, profundidade, do eu até aicancar a forma-espirito ha
momentos de pura vacuidade, por pura abstragéo e fixac8o imediata dos contelidos pela razéio, sem a mediagiio
articulada de suas determinagbes “assim como hé uma amplitude vazia — ha, iguaimente uma profundidade vazia;
assim como ha uma extensio da substancia que se derramna numa multiplicidade sem conteldo, a qual, mantendo-
se como forga pura sem expans&o, é 0 mesmo que a superficialidade. A forga do espirito &€ apenas téo grande
quanto sua exteriorizagéo; a sua profundidade é apenas t&o profunda quanto o espirito na sua exposico se atreve
a expandir-se e a perder-se’(Fenomenologia, Prefacio). Sobre essa passagem da Fenomenologia, Carmo Ferreira
faz um interessante comentario na sua traducio portuguesa: A relagdo do interior e do exterior {aqui a
profundidade vazia da mera subjetividade e a superficialidade do mero saber do entendimento na Aufklarung)
aparecera como esquerna formal tipico de todo o modo de relacionamento dialético, nas suas diversissimas
expressdes. imediatez e mediato, em si e para si, esséncia e manifestagio, conteddo e forma, pensar e ser, etc.
através dela, H. denunciaa ilusdo de um mundo “por tras da cortina’(PhG.,102) e faz da acgdo o critério da
autenticidade”, in Prefacio, pg. 73-4.

5 Sustenta Hegel que s&0 os principios do senso comum ou bom senso, “segunde os quais o homem se orienta e
luiga na vida habitual, [ s8o uma] espécie de pré-conceitos, e € uma grande vantagem de um homem ter bom
sense, apreciar e fazer o que esta e ¢ que passa, o que se ajusta ~ em conformidade com o que vale na realidade
efectiva, o que, portanto, & de cumprir e de fazer. O bom senso, porém, tem os seus limites. Na fiosofia ele nio
basta; a filosofia abandona antes todos estes pontos de apoio, todos estes habitos — as instituigbes habituais do
mundo, a que outrora se atinha no viver e pensar, o seu conceito de verdadeiro, do justo, de Deus ~ A decisdo de
filosofar langa-se puramente ao pensar (o pensar € solitaric em si mesmo) — langa-se como hum oceanc sem
margens”®. (Discurso inaugural da docéncia de filosofia na Universidade de Berlin, 22/10/1818, in Prefacios, 1990,
pg. 168).
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Quer dizer: esse eu que NOS SOMOS, que como sujeito subjecta-se® através
dos nossos niveis de vida convivente, € na sua efetividade um vir-a-ser-outro-de-si
plasmando-se na sua relagdo consigo mesmo e com o outro para si, em continuos
processos de interiorizaca@o e exteriorizacdo, de alienac¢éo e desalienacdo. Na verdade,
trata-se de compreender esse desdobramento do eu como processo de
fundamentabilidade (e, ipso facto, a fundamentabilidade na hegeldialética como
processo de desdobramento, na préxima Secgdo aprofundaremos esse ponto). Nesse
processo, vai se forjando, ab ovo, um outra processo. O processo de reconhecimento’.
No qual o eu se reconhece no outro de si e no outro para si. Ou, nas palavras de

Hegel:

‘A autoconsciéncia é em si e para si quando e progue ela é em si e para si
para uma outra autoconsciéncia; quer dizer, ela sd existe quando é
reconhecida. © conceito dessa unidade da autoconsciéncia no seu
desdobramento, ou 0 conceito de infinito se realizando na autoconsciéncia,
apresenta um entrelacamento de maltiplos aspectos e inclui elementos de
significagdo variada;, assim, por uma parte, ©s momentos desse
entrelacamento devem ser tomados rigorosamente separatdos uns dos outros,
de outra parte, nessa distincdo, devemn ser tomados e conhecidos como ndo
distinios, ou seja devemn ser sempre tomados € reconhecidos na sua
significacao oposta. O duplo sentido desse diferenciade se acha na esséncia
da autoconsciéncia, esséncia segundo a qual & autoconsciéncia é infinita, ou
seja é imediatamente ¢ conirario da determinidade na qual ela é posta, A
andlise do conceito dessa unidade espiritual no sey desdobramento nos
apresentara 6 movimento do reconhecimento.®”.

Sem ddvida que, nessa concepcdo dialética do reconhecer, em seus

movimentos e desdobramentos, ha um forte apélo & vida— mesmo sob a forma idealista

® Cunho o verbo reflexivo subjectar-se (lancar-se, levantar-se, elevar-se como, por exemplo, © mar o faz enquanto
sustenta navios em sua superficie, conjuntamente com o aulosustentar toda vida marinha em seu interior e em
torno). Nessa acepcdo — que é a acepgdo que exige o texto — o sujeito vai se tornando sujeito (outro de si) ¢, a um
$6 fempo, também, seu proprio objeto (outro para si), exprime um movimento de fundamentabilidade continua,
orgénica e reflexiva. Subjectar-se, corresponde diretamente a raiz latina do verbo intransitivo subjecto, subjectas,
subjectare {aproximar por baixe cu por perto, elevar, levantar, langar). Justifico o cunhar desse verbo uma vez que
ndo existe em nosso idioma um verbo que tenha esse significado complexo que ¢ contexto explicative do texto
exige. Embora, com a mesma raiz latina possuamos o verbe subjetivar, entretanto, seu significado — tomar
subjetivo ~ ndo preenche a acep¢édo mais rica do verbo cunhado e requerida pela exposicio.

A importancia do processc de reconhecimento, no campo dialético, € que ele marca objetivamente a imanéncia
do ato educativo em Hegel, uma vez que nele se culmina a experiéncia de autosaber-se da consciéncia. Adiante
voltaremos a esse tema na Dialética do Senhor e do Escravo, Cap. i, C.

8 «|_a conscience de soi est en soi et pour soi quand e parce quelle est en soi et pour soi pour une aufre conscience
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de uma logica da vida. Inequivacamente, com Hegel, estamos diante de uma nova
metafisica que suprassume a metafisica classica do ser — uma meta-fisica do vir-a-ser.
E, arrisco até a nomea-la como uma meta-fisica da liberdade.

Desse ponto de vista, apreender e dizer o Ser na sua totalidade, i.é, no
seu conceito, implica n&o ‘so a apreenséo de suas formas histéricas nos processos de
desdobramentos continuos do eu {(que, afinal, & o sujeito do Ser do pensasmnto)
formando e transformando sua consciéncia e sua liberdade; mas, implica também na
exposicao sistematica desses processos — através das significacdes da linguagem.

de soi; c’est-a-dire qu'elle n'est qu'en tant qu'étre reconnu. Le concept de cette unité de ia conscience de soi dans
son doublement, ou ie concept de l'infinité se réalisant dans la conscience de soi, présente um entrelacement
d'aspects multiples et inclut des éléments de signification variée; c’est ainsi que, pour une part, les moments de cet
entrelacement doivent étre tenus rigoureusement les uns en dehors des autres, que pour Pautre, dans cette
distinction, ils doivent toujours étre pris e reconnus dans leur signification opposée. Le double sens de ce Qui est
distingué se trouve dans I'essence de la conscience de soi, essence selon laquelle la conscience de soi est infinie
ou est immédiatement le contraire de la déterminibilité dans laquelle elle est posée. L’analyse du concept de ceite
unité spirituelie dans son doublement nous présentera ie mouvement de la reconnaissance”. Hegel: 1939, pg. 155.
Sobre essa importante questéo, Hyppolite faz um esclarecedor comentario ne seu artigo “Fenomenoiogia de Hegel
e psicanalise”, publicado na revista La Psychanalyse, P.UF, 1857: “a consciéncia de si s6 existe como eu quando
se vé numa outra consciéncia de si; a Fenomenologia nos apresenta aqui em termos abstratos o esguema da
alteridade, onde a relagéo “em espelho®é essencial: poderia-se dizer que o duplo {Hegel diz o “dobramento”) é
fundamental na consciéncia de si. Entendemos concretamente por isso que a consciéncia de si ndo se encontra
encerrada em qualquer lugar, num organismo biolégico. Ela é relagéo e relagio com o outro. Mas & a relacio com
© outro & condigéo de que o outro seja eu; relagio com ¢ eu & condigdo de que seja o outro. E o que Megel chama
o infinito, que se caracteriza pelo duplo sentide, um duplo sentido que se exprime pela contradigdo do dupio, do
aiter ego, com aiter e com ego”., in Hyppolite: 1989, pg 65.
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b) como légica do absurdo : 0s conceitos inconcebiveis.

Como pode a raz&o agarrar e compreender, por um momento que sejg, a
totalidade dessas relacbes de contradigdes e absurdos que, na sua plasticidade, se
desdobram através do eu, transtornando, transcriando, transformando a realidade?
Como pode a razéo tecer em significados de linguagem o conceito de um vir-a-ser?
Como pode a razé&o compreender o vir-a-ser de um conceito?

“Viver & fazer viver o absurdo’, afirma Camus no seu conhecimento. O
Mito de Sisifo de 1942. A consciéncia do absurdo. Esse talvez seja o elemento
dinamico e dramético da racionalidade humana que Hegel busca apreender com sua
dialética. Na ansiosa busca de conhecimento e re-conhecimento, o homem, com
apreciavel sucesso, tem desmontado o mundo com sua razdo. Mas, os fatos tém
demonstrado que a remontagem das partes tem sido, também, um aprecidvel fracasso
da propria razéo. Pecgas espalhadas, soltas, perdidas, empilhadas, sujas de graxa, um
quebra-cabegas, uma oficina mecéanica de aprendizes, assim tem se tornado o mundo
na oficina da razdo. A razdo perde-se na unilateralidade, na soltura dos fragmentos.
Perde-se a vis@o de conjunto: a multivisdo da totalidade de partes conjuntando-se no
processo de vida, nesse devir-de-si-mesmo-para-si-mesmo.

Recuperar essa muitivisdo de forma racionalmente articulada insere-se no
esforco sistematizador da dialética de Hegel.

A Histéria da Filosofia tem sido desde Parménides até Kant a historia da
Fragmentacgdo do Ser. Esse esquartejamento epistemoldgico tem operado
metodologicamente tanto o objeto quanto o sujeito do conhecimento. Ser e ndo-ser em
Parménides, esséncia e aparéncia em Platdo, forma e matéria em Aristételes, res
cogitans e res extensa em Descartes, noumeno e fendmeno em Kant.

Desde o nivel espiritual, intuitivo, tedrico, até 0s niveis préticos de
manifestacdo do Ser (qualquer gue seja a forma de sua manifestagdo: um numero,
teorias opostas, um afeto, uma arvore, uma guerra, um homem, etc) ha, nessa viséo
fragmentaria, a rejeic&o da contradigo, do oposto, do diferente e a adog&o do idéntico,
do igual, do mesmo, como base do essencial, do verdadeiro e do real E irreal e
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impossivel que uma coisa seja e ndo-seja ela mesma, a0 mesmo tempo, na mesma
relacdo ~ € ou ndo & (sotv 1 ovy gotivy), afirma Parménides no seu famoso poema
sobre a natureza das coisas e como Unica via da Verdade de se apreender essas
coisas.

A heranga e o lastro que subjazem nas profundezas de toda a operacéo
mental no contexto ocidental ( mesmo teorias opostas na superficie como
racionalismo/empirismo, idealismo/pragmatismo, etc) tém um sé modus faciendi de
moldar o0 mundo como conhecimento: a sintese de idénticos.

Em outros termos: algo é real e verdadeiro se e quando conhecemos
positivamente e sem diferencas o conjunto de seus modos, caracteristicas, categorias,
predicados, etc, - i.é, depurados de todas as categorias negativas, contraditérias,
opostas.

Eliminagao, portanto, de todo o principio de contradigio e afirmacéo do
principio de identidade como fungéo Iégica fundamental para a construcéo da verdade
pura, do conhecimento puro. Em suma sintese de idénticos.

Essa a nervura epistemologica, genérica, da razdo analitica classica e
moderna.

Para Hegel, esse & o grande equivoco de toda a base da filosofia classica
até entdo. Ou seja, somente se tem pensado o mundo, a vida, as relagdes, de modo
analitico em vez de dialeticamente. A absurdidade do mundo, suas contradicées, tem
sido posta de lado pela razéo conceitual analitica. A andlise usa uma negacdo externa,
depuradora, discriminadora, fragmentadora. A dialética usa uma negacdo interna — a
negatividade, a contradig&o -, radical, histérica. A analise, em Hegel, é um momento e
somente um momento da dialética. Para ele s6 a metodologia dialética, de matriz
heraclitea, pode dar conta da totalidade do ser, tanto como néo-ser, como vir-a-ser —
quer dizer, de toda a realidade articulada nos seus movimentos internos de
contradi¢do. E, com isso, compreender o movimento do conceito.

Tome-se, por exemplo, a proposicdo: A mesa ndo é o livro.

Mesa e livio sdo termos positivos opostos. Analiticamente, o
conhecimento de cada termo se dé de modo independente, seja experimental, seja
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teoricamente. Nao estéo inseridos ou relacionados numa totalidade na qual cada termo
é a chegada e a partida a um sd tempo de determinagGes ou caracteristicas em
progressao. Estao isolados nos respectivos conjuntos de mesa ou livro. S&o em si
dados positivos ou objetos fincados no raciocinio de modo imediate numa oposicao
externa sem vinculagdes aparentes.

Para Hegel, esse modo de conhecer é valido mas incompleto e abstrato.
Para ele somente a andlise de todas as mediacdes gue se processam historicamente, i.
& a analise dos movimentos das contradicdes internas de cada termo dado
imediatamente — €, N0 mesmo passo, a sintese de tais contradicbes — & que nos ievam
a um conhecimento verdadeiro, real, concreto. Conhecimento este que pretende
‘captar’ o sentido do movimento, das relagdes, das interferéncias, enfim, da historia dos
objetos mesa e livro e suas articulacdes. Ha, pois, um momento analitico importante
nos procedimentos da razdo dialética.

De outro modo: a razdo analitica, ao nos descrever, conceitualmente e
experimentalmente, porque a mesa nao € o livro — o faz através da descrigéo de varias
formas externas de diferencas de uso e producdo entre os dois termos. Esse
procedimento, entretanto, num determinado nivel de pesquisa, nos remete,
paradoxalmente, a uma materialidade fisica de identidade comum entre aqueles dois
termos mesa e livro — que é arvore.

Nessa perspectiva, que é ac mesmo tempo mais profunda e mais
abrangente, a proposicéo original se desdobraria, de modo multidiversificado, porém
inteiramente articulada nos seus desdobramentos — sem a fragmentacdo analitica

inicial:

A mesa é a ndo-arvore;

O livro é a ndo-arvore.

Livro @ mesa revelam-se, assim, articulados na histéria da cultura humana
na negacao dialética da arvore, i.é, no processo mediador de trabalho que a partir da

forma-arvore produz outras formas de objetos que, mesmo diferentes, tém uma
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determinada identidade substancial. Uma identidade na diferenca. Ter-se-ia, entdo,
uma totalidade dinamica e relacional mais rica, mais histérica, mais concreta ~ um
conceito dialético das coisas.

O que propde, entdo, Hegel? Nesse simples exemplo acima, percebe-se
que Hegel nos propde, com sua dialética, ‘apanhar o ritmo’ articulado e dinamico de
multirelacbes que se processam entre a idéia de ser (p.ex., uma érvore), de nédo-ser
(p.ex., uma arvore sendo manufaturada) e de vir-a-ser (p.ex., uma arvore se tornando
um livro, uma mesa, etc). Este ritmo’ se desenvolve numa realidade de concrecéo de
relagGes se determinado - realidade que é: a totalidade do movimento das coisas
nas suas contradigoes e transformagdes. Hegel a chama de realidade efetiva e que
se pode representar, aproximadamente, conforme sinopse configurada no Anexo 2.

Note-se — e isso é importante — que a realidade efetiva para Hegel néo é
algo s6 compreendido no conjunto de externalidades de coisas materiais ou factuais —
1.6, somente aquilo que é sensorialmente perceptivo.

A realidade efetiva ou efetividade ou o concreto é o tornar-se, o
desenvolver-se das coisas segundo suas determinacdes internas (esséncia) e suas
relacdo externas (existéncia). Hegel usa o termo concreto no sentido da raiz do verbo
latino concrescere designando o crescer de modo conjunto, agregado.

Quer dizer. algo tem realidade efetiva quando ‘produz efeito’
determinado por sua caracteristica interior, seu desenvolvimento, sua liberdade, sua
autoconsciéncia, etc, e, em contrapartida ‘recebe efeito’ determinadc de outrem e
‘concilia’ tais determinagdes, numa ‘agéo reciproca’.®.

¥ Na Segunda Parte da Légica (Doutrina da Esséncia), na Seccdo que trata da Efetividade, Hegel assim discorre
sobre a 'ac@o reciproca’ na relagdo de causalidade: “A agBo-reciproca é a relago-de-causalidade posta em seu
desenvolvimento completo, e é também a essa relacéo que a reflexdo costuma recorrer quando néoc se the mostra,
como satisfatéria, a consideragio das coisas sob ¢ ponto de vista da causalidade, por motive da progressio
infinita...Assim, por exemplo, quando se trata de estudos histéricos, discute-se primeiro a questfo de “se o carater
e 0s costumes de um povo s8o a causa de sua constituigio e de suas leis, ou se, ac contrario, s3o seus efeitos”,
Depois se avanga até compreender a ambos — cardter e costumes de um lado, constituicio e leis de outro — sob o
ponto de vista da agéio reciproca, de sorte que a causa, na mesma relagdo em que é causa, é a0 mesmo tempo
efeifo; e o efeito, na mesma relagéo em que é efeito, é a0 mesmo tempo causa. O mesmo acontece também no
estudo da natureza, e nomeadamente dos organismos vivos, cujos érgdos e fungdes singulares se mostram
igualmente como estande em relago de acdo-reciproca, uns para
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No nivel das coisas ~ p.ex., uma arvore da qual se manufatura um livro —
a ‘conciliagdo’ referida €, na verdade, o trabalho que exterioriza a
vontade/necessidade do homem em agir sobre as caracteristicas materiais da arvore
produzindo um livro.

No nivel das pessoas, a ‘conciliagio’ se dé num campo de necessidades,
vontades, vivéncias, enfim, de determinacfes diferentes. Dai que: a conciliagdo’ so
pode ter realidade efetiva numa esfera de relagbes morais que seja nao sé
imperativos internos (como em Kant), mas que se amplie numa moral social — que
Hegel chama de eticidade'®. Nesse nivel, além disso, toda a realidade efetiva
expressa uma racionalidade, expressa o racional e, inversamente, tudo que &
racional expressa uma realidade efetiva.

Essas s3o, em grandes linhas, as caracteristicas e processos
fundamentais da dialética hegeliana: captar a idéia do ritmo da vida se realizando
efetivamente na sua racionalidade: a idéia do fluxo de progressdc do ser-nada-devir:
tecendo sua rede de totalidade, contradigdo, movimento, transformagéo’’, desde
uma posicdo que vai se exteriorizando e se desenvolvendo na alienagéo
(contraposicdes, multirelagbes, mediagdes), até atingir, em um nivel mais elevado, a
conciliagdo de todas as relagbes — que € o conceito absoluto, o conceito dialético.

Mas, para tal megaconhecimento ideal que a razdo dialética propde, €
preciso assumir as contradigies da vida real e mental, e concilia-las em
multicomplexos registros logicos de identidade na diferenga. Mas isto, nos tem dito,
em contrapartida, a razéc analitica — que rejeita a contradigdo e s6 afirma e se afirma
na identidade — & epistemologicamente impossivel.

Destarte. O que nos propde Hegel, se penso nos termos do pensamento
classico, é algo assim como uma légica do absurdo. Hegel parece que tinha

consciéncia disso. H& uma célebre frase do jovem Hegel, gue tinha

com os outros. Com certeza a agfo reciproca é a verdade mais proxima da relagdo de causa e efeito, e estd, por
assim dizer, no iimiar do conceito”, Hegel: 1995, § 156, Adendo, p. 285-6.

® Voltarel a essa questdio da eticidade no Cap. 11, B, 2, ¢.

' Veja-se Nota 2 da Introdugéo.
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consciéncia disso. Ha uma célebre frase do jovem Hegel, em lena, que nos diz bem da
disposi¢do de seu espirito nessa tarefa especulativa de ‘juntar as partes’ numa visao
conceitual da totalidade: “Se a realidade €& inconcebivel entdo temos que forjar
conceitos inconcebiveis ™.

A des-fragmentacdo e a re-conciliagdo do mundo subjetivo e do mundo
objetivo pela determinacdo da idéia desenvolvendo-se como racionalidade, como
alienagao, como eticidade (ou liberdade objetiva), como cultura e como
autoconsciéncia — sao, a meu ver, aspectos mais frutiferos do movimento de seu
método dialético para a acéo educativa.

Ora, o que se tira dai?

Tira-se que o eu como subjetividade pensante e significante em si possui,
como algo que participa imanentemente de sua subjetividade, a objetividade da
significac&o do que € pensado, a linguagem. Por isso que Hegel considera a linguagem
como sendo a ‘verdadeira natureza’ do eu humano.

Tira-se, ainda, que o eu &, na sua especificidade, um campo de relacdes
mui complexas — dai o acrescentamento de Hegel: “O eu é este eu-aqui, mas é
iguaimente o eu universal.”.

2 Hyppolite: 1988, pg.44
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¢) como logica da vida: consciéncia, linguagem & processo

O pensamenio de Hegel € definitivamente orientado para a linguagem.

Ele insiste em que o Ser do pensamento, nas suas multiformas de racionalidade
(sensibilidade, intuicio, imaginagao, desejo, intelecgdo)’ sobre seu objeto, s pode
manifestar as representa¢des objetivas dessas multiformas através de signos ou
palavras.
“A linguagem ~ diz Hegel, na Gltima parte da Enzyklopédie — é aqui considerada
segundo sua determinagdo prépria, como produto da inteligéncia, para manifestar suas
representacdes num elemento exterior’™®. E acrescenta: “A palavra é, pois, a coisa
como ela existe e tem validade no dominio da representacdo... a memaria reprodutiva
guarda e reconhece no nome a coisa e na coisa 0 nome, sem intuicdo, nem imagem...
Pela palavra ledo ndo temos necessidade, nem da intuigdo, nem mesmo da imagem
daguele animal, mas s6 da palavra que, uma vez compreendida, é a representagao
simples, sem imagem. E por palavras que pensamos.”. Ndo ha como ndo evocar o
discurso de Lacan, 'O Seminario 11, de janeiro de 64, sobre a fun¢éo significante do
inconsciente: “o inconsciente é estruturado como uma linguagem”.

Assim, em Hegel, a linguagem &, verdadeiramente, o grande oceano do
pensamento por onde navegam, se descobrem, se desenvolvem, o eu e a cultura
humana. E, por isso mesmo, a poderosa ferramenta que nos constréi como humanos.
Que entrelaga razéo com desrazao. Que entrefia inconsciente com consciéncia. Que
entretece pensamento com acgdo. Que transmite conhecimento e sobrevivéncia. Afinal,
é através dos fusos e tensdes da linguagem que se desenvolve e mantém a complexa

e fascinante natureza humana.

** Hegel considera como a mais alta forra de interioridade do espirito 0 pensamento. E este na sua atividade
prépria, o pensar racional, - que faz gestar a conscléncia ~ tem por contetido e objeto — as idéias, que surgem
através de multiformas objetivas e concretas, tais como: formas de sentimento e intuigio (que tém por objeto o
sensivel), formas de imaginac&o ou fantasia (que tém por objeto a imagem), formas de desejo ou vontade {(que tém
por objeto os fins), formas de intelecglio (que tém por objeto 0 conceito). S30 essas as multiformas gerais do
pensar que a razio processa, formaliza, especifica, determina, categoriza, e faz significar pela linguagem e seus
limites léxicos. Sobre essas nogles, veja-se, em carater introdutério, os §s 126 e 11 (Introducéio) e os § 440 a 482
da Enzyklopadie (1830).

4 “Die Sprache kommt hier nur nach der eigentimiichen Bestimmtheir als das Produkt der Intelligenz, ihre
Vorsteliung in cinem AuBerlichen Elemente zu manifestieren, in Betracht.”, idem, §459, Seite 370. E importante,
aqui, destacar o uso que Hegel faz da palavra das Element (o elemento). Cito o comentério de Jean Hyppoiite,
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Na Phdenomenologie, Hegel resume esse trago de ligacdo profunda entre
a linguagem e a natureza humana: *” a linguagem contém 0 eu na sua pureza; somente
ela anuncia o eu™"®.

Nessa linha de pensamento, ele aponta a especificidade e a
complexidade desse modo de ser do eu em se manifestar através da linguagem como
sendo de “uma objetividade que tem nela sua verdadeira natureza”. Quer dizer: o eu
tem por caracteristica prépria, como sua objetividade, se manifestar pela linguagem.
Ora, o que se tira dai?

Tira-se que o eu como subjetividade pensante e significante em si possui,
como algo que participa imaneniemente de sua subjetividade, a objetividade da
significagdo do que € pensado, a linguagem. Por isso que Hegel considera a linguagem
como sendo a ‘verdadeira natureza’ do eu humano.

Tira-se, ainda, o que 0 eu é, na sua especificidade, um campo de
relagbes mui complexas — dai o acrescentamento de Hegel: “O eu é este eu-aqui, mas

é igualmente o eu universal."".

na sua fradugic da Phianomenologie, a proposito da seguinte reflexiio de Hegel sobre a natureza da filosofia, no
inicio do Prefacio: “la philosophie est essentiellement dans I'élément de luniversalité gui inciut en soi le
perticulier’(“die Philosophie wesentlich im Elemente der Aligemeinheit ist, die das Besondere in sich schliesst”), ["a
filosofia existe essenciaimente no elemento da universalidade, no qual inclui em si o particular”]. Comentério de
Hyppolite: “Das Element”. A palavra tem usualmente em francds o sentido de principio simples, de &omo; na
lingua de Hegel, ela designa de preferéncia, em geral, um meio, por exemplo: ‘o elemento marinho’ “in Hegel, La
Phénoménoiogie de L'Esprit, 1939, pg. 5. Bastante esclarecedor sobre essa questdic é o comentério de Manuel J.
Carmo Ferreira, na sua traducio portuguesa do mesmo trecho do Prefacio. Transcrevo: *Element der
Aligemeinheit. ‘elemento’ nfio que dizer aqui componente, mas ‘meio’, ‘circulo’, como na expressio ‘estar em seu
elemento’. A filosofia comega por uma instalagfio neste meio que Hegel designa metaforicamente como ‘&ter {cf.
PhG., 432; o elemento da ciéncia & o * éter da vida' do espirito) ou como ‘oceano sem margens’ (Discurso inaugural
da Docéncia de Filosofia na Universidade de Berlin). Situar-se neste elemento é adaptar um ponto de vista
universal e cientifico, isto é, tomar uma posicio que faz ver a universalidade que subjaz aos particulares e as
oposigbes, que articula as suas diferencas e surge entéio como totalidade concreta de determinagdes, e n&o como
auséncia abstracta no indeterminado ou mero resultado de um processo formalizador.”, in Hegel, Prefacios, 1990,

.13
Pf‘g“[mr Name ist so die Sache, wie sie im Reiche der Vorsteliung vorhanden ist und Guttigkeit hat. Das Gedachtnis
hat und erkennt im Namen die Sache, und mit der Sache den Namen, ohne Anschauung und Bild...Bei den Namen
Ldwe bedtrfen wie weder der Anschautmg eines solchen Tieres, noch auch selbst des Bildes, sondem der Name,
indem wir ihn verstehen, ist die bildlose einfache Vorsteliung. Es ist in Namen, dap wir denken,”, enzykiopadie
Q 830}, § 464, Seite 384-5.

“le language contient le Moi dans as pureté; seul il énonce le Moi”, Phénoménologie de FEsprit., tom. I, Vi, B, a,
it, pg. 69,
i “une objectivité Qui a en elle as vraje nature. Moi est ce Moi-ci, mais est aussi bien Moi universel.”, idem, idem,
pg 69. Jean Hyppolite, tradutor, comenta: “Le language n'est plus seulement 1a forme d'expression de Pessence; il
est I'existence méme de lesprit. Dans la language en effet s’accomplit le passage du singulier 3 luniversel,
i'aliénation spirituelle.”("A linguagem n3o & t40 somente a forma de expressfio da esséncia; ela & a existéncia
mesmo do espirito. Na linguagem, com efeito, se executa a passagem do singular ao universal, a alienagio
espiritual’}, idem, Nota 40, pg. 69.
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E, no mesmo passo, sobre essa fascinante complexidade da linguagem
em refletir, a um sé tempo, as bordas e fusdes de singularidade e de universalidade, de
subjetividade e objetividade do eu no interior do pensamento humano, Hegel postula
na Enzyklopadie que, assim como “‘na Lbgica se revelara que pensamento e
universalidade &, precisamente, que ele, o pensamento, € ele préprio sobre-articuiado
ao seu outro e nada o escapa; do mesmo modo, como a linguagem & obra do
pensamento, nela nada pode ser dito que nao seja universal”®.

Quer dizer, para Hegel, a linguagem fraduz a légica interna do pensar
como movimento de significantes tensionados entre o singular e o universal, entre a
subjetividade e objetividade. Ou, inversamente, a nogdo de logica em Hegel configura
essa tenséo do processo de significactes de linguagem entre o sujeito e seu objeto —
e, por isso mesmo, remete ndc simplesmente a uma légica do significado formalizada,
analitica, fechada em si, fixada; mas, remete a uma légica do significante, infixa,
aberta, plastica, sintética.

Cabe aqui algumas consideragbes preliminares sobre o conceito de
Légica no sistema hegeliano. Hegel inicia a primeira parte da Ciéncia da Logica,na
Enzyklopadie, com aquele sumario esbogo de conceituagdo de Légica, acima referido
(ver Nota 18). Mas, logo em seguida, enfretanto, faz ele importante adverténcia que,
obviamente, ndo pode deixar de ser conhecida e muito menos esquecida quando se ié
Hegel, sob pena de graves distor¢oes e incompreensdes da Légica dialética de seu
sistema.

Adverte ele que: para todos os conceitos e determinagdes por ele ja
expostos ou a expor sobre a Filosofia em geral, inclusive, é claro, o conceito de L.ogica
exposto, como’ciéncia da idéia pura”( ver Nota 18) — vale o pressuposto preliminar de
que “sdo determinagbes obtidas a partir da e ap6s a visdo de conjunto do todo.”*
Lembro, a propdsito, o conhecido aforisma de Hegel no Prefacio da Phaenomenologie:

'8 “in der Logik wird es sich zeigen, daB nichts entflicht. Indem die Sprache ds Werk des Gendanken ist, so kann
auch in ihr nichts gesagt werden, was nicht allgemein ist’, Enzykiopadie (1830), §20, Seite 55-6. Para Hegel, “A
logica € a ciéncia da Idéia pura, i.8, da Idéia no elemento abstrato do pensamento®(“Die Logik ist die Wissenschaft
der reinem idee, ds ist, der Idee im abstrakten Elemente des Denkens.”).

'8 «4ap sie aus und nach der Ubersicht des ganzen geschopfte Bestimmung sind. “Hegel: 1969, §19, Seite 53.
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“A verdade é o Todo™.

Ora, a meu ver, essa nogdo de totalidade, ao lado das nogbes de
negatividade, de contradi¢do e de movimento, como progressao — nucleadas pela
idéia de razdo — sdo, precisamente, as determinacdes ou pressupostos, tracos
conceituais, intercorrentes, que demarcam com nitidez o campo dialético hegelianoz’.

Bem, duas coisas se devem considerar ao ler a definigio e a adverténcia
de Hegel. Primeiro: na ‘visdo de conjunto do Todo’, o pensamento, nas suas
determinagbes, tanto se apresenta como elemento de abstragdo da idéia (e, nesse
caso ela é idéia-pura, indeterminada, unilateral e anterior 4 toda alteridade do sujeito-
objeto, da consciéncia, do espirito), quanto se apresenta como elemento de concrecao
da idéia (e, nesse caso ela se torna conceito determinado e seu campo é o
pensamento como espirito). Segundo: o pensamento &, por isso mesmo, esse mesclar
contraditorio de momentos de absiracio (logica do ser puro) e de processos de
concregao (logica do vir-a-ser ou da consciéncia) — e, nessa configuracdo, o
pensamento €, na conjungdo desses conteldos abstratos e concretos, totalidade se
autodiferenciando, in fieri.

A Ldgica em Hegel, portanto, somente se remata na Idéia, em sua
totalidade. E, isso significa dizer que a Idéia ndo € s6 uma unidade objetiva de
abstragéo, neutra, pura, sem contradicdes, entre pensamento e ser, entre subjetividade
e objetividade ( o que seria uma parte unilateral, ou s6 analitica da logica) — mas é
tambem, uma unidade subjetiva de concregdo, conceptiva, conceitual, superagio e
sintese de contradigbes. Essa a substancialidade complexa da Idéia hegeliana e de
sua racionalidade dialética.

Bernard Bourgeois, tradutor e comentador da versdo francesa da
Enzyklopadie, na sua Présentation, faz oportuno comentario sobre essa ligagdo entre
logica do pensamento, o eu e a linguagem, parafraseando reflexdes de Hegel sobre o
tema. “A légica é de tal maneira natural ao homem — ‘ou antes é sua prépria natureza’-

2 “Das Whare ist das Ganze”, Hegel: 1966, Seie 50.
*' Veja-se Nota 2 da Introduggio
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que penetra todo seu compertamento (suas sensagdes, suas tendéncias, etc) e com
isso produz um comportamentc humano. As formas logicas s&o em realidade
aquilo © que temos sempre na bocalidem, idem], elas estdo la no elementoc mesmo
onde se desdobra a vida da consciéncia universal, verdadeiramente humana, a saber
na linguagem”.%.

Mas, aqui, atengdo!, para ndo incorrermos numa interpretagdo ligeira
gue leva a grandes equivocos. Ac dizer que a linguagem contém © eu na sua pureza,
Hegel ndo quer de modo algum dizer que a linguagem contém todo o eu, de modo
imediato e transparente. E, muito menos dizer que as representagbes do pensamento,
sejam elas simples ideias, sejam elas idéias complexas, estdo todas repassadas na
linguagem através do eu nela contidoc — como se essas atividades complexas
pudessem ser interpretadas por uma simples igualdade ou identidade do tipo & = a. Um
copo pode conter uma agua de fonte mineral em toda sua pureza, mas ndo pode conter
toda a fonte.

H& um transbordamento.

E preciso que, ao se ler qualquer trecho referencial de Hegel, ndo se
perca o0 prius metodologico da cernidade dialética que nel subjaz e o atravessa: a
questdo dos processos de articulacdo entre infinitude e finitude, entre pensar e ser,
entre subjetividade e objetividade; processos que se manifestam, no contetido do
pensamento, por contradi¢cbes intrinsecas — e por transbordamentos e superagbes —
que caracterizam o fio 16gico e metodolégico de seu sistema, a negatividade.

Compreendendo-se, entdo, que o pensamento para Hegel € um campo
racional de totalidades se autodiferenciando em autoprocessos ao infinito,
compreende-se melhor a natureza transformativa da Idéia, seu conteudo do

pensamento.

Z «_¢ logique est tellement naturel 4 'homme — ‘ou bien plutdt il est as nature propre elle-méme’- qu'il pénetre tout
son comportement {ses sensations, ses tendances, efc) et en fait un comportement humain. Les formes logiques
sont en réalité ce ‘que nous avons toujours a la bouche’, elies sont 1a dans 'élément méme ol se déploie la vie de
la conscience universelie, cést-a-dire véritablement humaine, & savoir dans la language’, Hgel: 1986, Présentation
{par Bernard Bourgeois), p.77.
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Nessa perspetiva e com esse cuidado, vale refletir sobre a conceituacéo
n&o sG dinémica como organica de Hegel sobre esse contetido do pensamento — a
ideia: "A idéia € essencialmente processo, visto que sua identidade somente é
identidade absoluta e livre do conceito enquanto € a negatividade absoluta e, por
conseguinte dialética... na conseguinte dialética... na unidade negativa da idéia o
infinito transborda o finito, o pensar o ser, a subjetividade a objetividade.”®,

Desse modo, tanto nos gestos e nos atos, quanto no pensar e falar, o Ser:
ao se manifestar, em si ou para si, nas suas diversas formas de idéias psiquicas,
fisicas, epistemolégicas, histéricas finitas — é infinito devir, infinito transbordamento. E,
portanto, infinita negacéo da fixidez e da unilateralidade.

Ser & vir-a-ser.

Em Hegel, em todos os niveis de vida, a natureza prépria do Ser é de se
manifestar como vir-a-ser, cujo movimento infinito se gesta, se anima, se caracteriza,
marcadamente, por um campo elementar de negatividade autocriadora, que processa
as formas ideais e substanciais do existir.

Contexto paradoxal: ha aqui, na razdo hegeliana, uma relagdo
Peculiar, ‘viva’, ente o ser do pensar (0 sujeito no seu modo natural, sua postura) e ©
ser ‘agarrado’ pelo pensar (0 objeto, seu contetido, sua forma de representagéo e de
exposicéo); enfim, uma relagdo mui complexa entre subjetividade e objetividade
intelectivas. Tais relacbes da razdo, sdo atividades refletidas e articuladas como um
processo orgénico vital, seguindo a determinidade de seus conteldos e segundo a
forma com que estes se desenvolvem e superam suas contradicdes. H4, pois, uma
organicidade e plasticidade proprias no envolver dessas formas e contelidos que
formam essa substancialidade da razdo dialética.

Tal organicidade vital desse contexto de idéias-em-relagdio da razéo
hegeliana, pode ser compreendida, de pronto, por serem essas idéias radical e
nuclearmente articuladas com a vida efetiva do sujeito de razéo, esse vivente singular

2 “Die |dee ist wesentlich Prozef, weil ihre identitsét nur insofern die absolute und freie des Begriffs ist, insofern sie
die absolute Negattivitat und daher dialektisch ist... in der negativen Einheit der Idee greift das Unendliche Uber das
Endliche hinOber, das Denken Ober das Sein, die Subjektivitat Gber die Objektivitat, idem, §215, Seite 184.
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(Einzelne Lebendige), como chama Hegel no § 216 da Enzyklopédie, 24,

Em Hegel, a idéia de razdo, nicleo de seu sistema, apresenta-se, pode-
se dizer, entdo, como um complexo campo de relagdes metafisicas do vir-a-ser.Vir-
a-ser,
entenda-se, que € itinerario histérico do sujeito autoprocessandc organica e
objetivamente sua substancialidade fisica e metafisica (mefa-fisica, pois) seja como
liberdade, como espirito, como conceito.

Ha, aqui, pois, uma inovadora e complexa metafisica. Ndo mais, t&o
somente, uma metafisica do ser, tronco vital da filosofia até entdo, mas porém, uma
meta-fisica do vir a ser - cujo alcance e profundidade conceitual novos fazem explodir
o significado terminologico de 'metafisica’.

Diante de nossa questido-guia, tenhamos sempre em mente: a metafisica
que aflora da dialética hegeiiana é, propriamente, uma metafisica, em cujo nucleo
encontra-se a idéia de razdo com seus pressupostos (fotalidade, contradigéo,
negatividade, movimento) e com os conceitos dela derivados (fiberdade, sujeito,
espirito, conceito)

N&o é, entretanto, uma idéia de razéo - e, esse € 0 ponto - como um
construto mental fixado numa causalidade depurada de contradicdes - e sim, como um
processo mental no qual a idéia de raz&do conjuntamente com seus pressupostos e
derivacGes conceituais s&o, paradoxalmente, entranhados e estranhados
organicamente da efetiva experiéncia concreta de vida, embora expostos

idealmente no sistema.

“ Sobre esse paradoxal paradigma da organicidade, anota Carmo Ferreira na sua tradugéo portuguesa
do Prefacio da Fenomenologia; *O Paradigma do organisme impusera-se com Herder e viria a converter-
se num conceito decisivo do romantismo. Porém, € Kant quem identifica decididamente a
sisternaticidade do saber ao desenvolvimento vital, concebendo a vida como a analogon principal da
razdo, posicdo sobretudo desenvolvida na Critica da Faculdade de Julgar. Hegel retoma esta
organicidade, assimitada a uma vis&o histérica, como a apreens&o, a um tempo genética e estrutural, da
realidade; a verdade surge como idéntica ao processo vital, como o movimento de autodiferenciacio e
auto-integracdo, como frans-figuragdo permanente, polarizada enire wmn nascer € um perecer,
caracteristica do ser vivo. A dialéctica ndo & outra coisa sendo esta dindmica da fluidez, da
contraposicio do outro de si, da individuagio dos momentos e da recondugdo ao todo como unidade
vital, tanto ao nivel do ser (como espirito e razéo) como do conhecer (como método).”, Hegel, Prefacios,
4990, py. 74, Nota 9.
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E, portanto, um sistema de auto e mutuo conhecimento gue se gesta,
autoconsciéncia necessariamente, na fluxagdo orgénica do concrescer efetivador do
‘eu, como - a imanéncia educativa sujeito da consciéncia, nas suas préprias
singularidades e partes, nas suas deferminidades, de modo que, ipso facto, a
alteridade € pars prior da negatividade que anima o sistema. "Para a autoconsciéncia -
diz Hegel - ha uma outra autoconsciéncia. Ela se apresenta a ela como vinda do

exterior,® .

Dessa contextura panoramica, em que alteridades findo e infinito, o ser e
o nada, 0 mesmo e o outro, senhor e escravo, mestre e aluno, etc *°) se contrapem e
se superam, ja se depreende, numa primeira visada, a imanéncia . a educativa que
exsuda do sistema hegeliano.

*", Pour la conscience de soi il y a une autre conscience de soi. Elle se présente & elie comme venant de
Pextérieur.”, Hegel 1939, pg 155-6,
Aspectos que abordarei no Cap.lli, B & C. bem como na Conclusio.
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A. UMA VISAO DE CONJUNTO

2. O olhar especulativo do pensamento

a) um olhar 'mais além’.

Diz-se que o pensamento de Hegel é um pensamento especulativo. E de
se notar que na linguagem corrente o0 termo 'especutacdo’ tenha um significado
reducionista da atividade mental na qual, esta, ao 'especular’, estaria apoiada em
tentativas puramente subjetivas, vagas, indefinidas, como um espelho refletindo
aleatoriamente a realidade - por isso, a 'especulagdo’, ordinariamente, traduz
conteddos intelectivos inobjetivos, incertos, sem fundamentos, improvaveis.

Como estamos falando de filosofia, a primeira impresséo, mesmo para
leigos, € que se trata de um pensamento flutuante, solto, sem diregdo, sem
objetividade, sem lagica.

Algo a0 acaso.

Hegel resgata a expressividade rica do termo especulativo em significar 'vigilancia',

‘olhar a volta', ‘reconhecimento'

e 0 emprega a nivel do pensar no sentido de um
pensar mais acurado, mais atenio, ac mesmo tempo, mais abrangente, mais
totalizador, jamais unilateral. Em Hegel, especular, especulagdo, especulativo,
significa, pode-se dizer, uma atividade espiritual de olhar-rente-e-profundo do pensar.
Assim como uma varredura de radar gue capta além e aguém do imediato
experienciado e pensado e traduz a totalidade das coisas captadas nas suas relagbes
e o-posicies numa tela que mostra essa totalidade nos seus movimentes complexos. O
olhar especulativo do pensar capta a coisa no seu movimento de ser, subjetiva e
objetivamente, plasmando um conceito vivo de unidade na diferengca. Ha aqui um
extraordindrio e sutil avango na concepcéo desse registro do pensar. 0 pensar

especulativo.

z "Spekulstion, spekulativ e spekufieren ("especular”) derivam do latim specufatic (“vigiféncia reconhecimento,
contemplagao”) e "speculari {"espiar, observar, olhar & voita”), gue por sua vez descende de specere "ver, olhar”) {o
latim Para "espelho” € speculum, o que d& origem ao alemfo Spiegel, "espelho” Y, inwood: 1997, pg. 114,
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Ougamos Hegel: " ... o especulativo, segundo sua verdadeira significacao,
n&o é nem provisoriamente, nem definitivamente, algo de simplesmente subjetivo, mas
€ antes, expressamente, aquilo que contém em si, suprassumidas, aquelas oposicbes
em que se conserva o entendimento (por conseguinte, a oposicéo do subjetivo e cio
objetivo), e, precisamente, por isso, se mostra corno concreto e como totalidade. Por
isso que um conteldo especulativo ndo pode ser expresso numa proposicéo unilateral.
Se dissermos, por exemplo, que o absoluto e a unidade do subjetivo e do objetivo, sem
divida é exato, porém unilateral na medida em que esta unidade e s6 expressa e o
acento esta posto nela, quando de fato o subjetivo e o objetive ndo sdo somente
idénticos, mas também diferentes.” %,

Na verdade, o que se quer dizer, em primeira instancia, é que se trata de
um pensamento que ao lancar para a realidade um olhar especulativo, se contrapde e
ultrapassa as concepgles analiticas, mecanicistas e metafisicas de seu tempo, sécs.
XVII-XIX.

Mas o que é, ent&o, esse olhar especulativo? Algo como espelhar, refletir,
recopiar, a realidade segundo padrdes mentais? Como pensa, afinal, o pensamento
especulativo?

De inicio, & preciso 'localizar’, no sistema de Hegel, onde esses termos
s&0 usados e relacionar seus significados.

Vejamos.

Ha em Hegel, um pressuposto medular. "o pensar é essencialmente a
negacao de algo imediato existente” - quer dizer- é pura negatividade E, ipso existente:
facto, sendo esse algo negado, na segléncia, também algo imediatamente existente -
segue-se que. esse algo negado também serd, a seu turno, objeto de nova negacéo. O
movimento do pensamento n&o e, pois, um simples negar, mas um processo de duplas

e spécuiative, suivant sa vraie signification, n'est ni proviscirement ni non plus définitivement quelgue chose de
simpitement subjectif, mais bien plutdt expressément ce qui contient en soi-méme comme supprimées ces
oppositions auxguelies s'en tient Fentendement (par conséquent, aussi celle du subjectif et de l'objectif), et
précisément par la se montre conime concret et comme totalité. C'est pourquoi un contenu spécuiatif ne peut pas
non plus étre exprimé dans une proposition unilatérale. Si nous disons, par exemple, que I'absolu est I'unité du
subjectif et de I'objectif, c'est sans doute exact, mais toutefois unilateral pour autant qu'ici Funité seule est exprimée
et Paccent mis sur elle, alors que‘en fait e subjectif et 1'objectif ne sont pas seulement identiques, mais aussi
différents.”, Hegel: 1986, §82, pg 517.
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continuadas negacdes interrelacionadas, negatividade. Ou, o que e 0 mesmo. o de
movimento do pensamento € imanentemente um processo dialético. Suas produgdes
sd0, portanto, manifestagies dessa dialeticidade essencial. Na proxima Secgéo B, Da
Natureza do Nucleo, trataremos com mais detalhes desse pressuposto.

| Ora, para Hegel, uma das mais altas producdes do pensar € a filosofig,
como a ciéncia do pensamento. Portanto, um produto essenciaimente dialético: a
filosofia & dialética. Temos assim, pois, uma acepgao ampla do termo dialética, como
denominacgio geral da filosofia hegeliana.

Por outro lado, ele divide sua filosofia dialética em 3 partes. a Légica
ciéncia da idéia em si), a Filosofia da Natureza (ciéncia da Idéia no seu ser-outro) e a
Filosofia do Espirito {ciéncia da ldéia que em seu ser-outro, retorna a si). A primeira
parte, a Logica, por sua vez, & dividida em 3 momentos que, no processo do
pensamento - a negatividade - véo se suprassumindo. "A ldgica [dialética), segundo a
forma, tem trés aspectos: o) o abstrato ou entendimento, $) o dialéfico ou
negativo-racional, y) o especulativo ou positivo-racional *°.

Atente-se que nessa progressdo do pensar como filosofia dialética,
especificamente na esfera da Logica, 0 momento especulativo{ou positivoracional) é o
momento ulterior aoc momento dialético(ou negativo-racional) - o especulativo & o
resultado.

Assim, o termo 'dialético’ que exprime fato senso a Filosofia de Hegel
como a Dialética em geral, nessa passagem da esfera Légica e usado, tao somente,
para significar um momento ou aspecto ou forma da Dialética; i.e, Hegel, aqui, usa
essa express#o, stricto senso, como a transicdo, a mediagdo, de uma coisa a seu
oposto, do primeiroc momento ac segundo momento da Légica Dialética, pelo processo
de negatividade. Aqui, portanto, o especulativo suprassume o dialético. E, pois,
precisamente, nesse sentido que se pode compreender as palavras de Hegel no § 17
da Enciclopédia { na edig&o de 1817, Secgdo A Ciéncia da Légica)™.; "A Logica e,

#  Das Logische hat der Form nach drei Seiten, a) die abstrakte oder verstandige, B) die dialektische oder
negativ-verninitige, y) die spekulativ oder positiv-verninftige. "Hegel. 1969, Seite 102,

% para essa edigio de 1817 uso a edicdo francesa de J.Vrin, Paris, 1986, traduzida e comentada por Bemard
Bourgeois.
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pois, essenciaimente filosofia especulativa.”.

Por outro lado, ainda, ao autodenominar sua filosofia de especulativa,
Hegel a considera, e sempre bom lembrar, como uma ciéncia filoséfica. Ciéncia cujo
processo conceptivo se funda numa disposicdo natural, numa necessidade interna e
imanente do pensamento em desenvolver-se através das conexdes, entre si, de seus
conteidos contraditérios, de suas negatividades; tais conexdes progridem num
filamento logico de constantes ultrapassagens dessas contradigbes na sua totalidade.

Esse processo conceptivo, para Hegel, “constitui, por conseguinte, a alma motriz da

3t _

progressdo cientifica ou seja, € a face logica, dialética, do movimento do

pensamento desenvolvendo-se, propriamente, como ciéncia filosdfica.

Assim, em amplos termos, tal processo conceptivo caracteriza, tanto seu
sistema de pensamento (especulativo), quanto sua logica de pensamento (dialética) -
por isso, num certo sentido, tanto o termo 'dialética’, quanto o termo 'especulative', s&o
fato sensu, intercambiaveis e interferentes.

Embora um tanto extensa, vale a leitura esclarecedora do hegeliano
contemporaneo, o inglés Michael Inwood, Tutor em Filosofia da Oxford sobre o termo
Spekulation no seu A Hegel Dictionary, 1992:

"Hegel ndo associa Spekulation com espelho. E avesso & idéia de que
DEUS (ou qualquer outra coisa) seja inacessivel a cognicio direta e s6
pode ser percebido numa imagem... observa que... especulacdo
filosofica, envolve (1) ir mais alem do que esta imediatamente presente,
e (2) tomar OBJE TIVO o que é iniciaimente SUBJETIVO (.) A
caracteristica central de Spekulation no uso de Hegel € que unifica
pensamentos ' coisas) opostos e aparentemente distintos. Assim, em
contraste com o ENTENDIMENTO analitico, e semelhante a
 IMAGINAGAO poética e ao misticismo, mas difere destes na medida
em que é conceptual e pressupbe o trabalho do entendimento. Discorda
frontaimente do Dogmatismus da metafisica pré-kantiana, a qual insiste
em aplicar apenas um de um par de predicados contrastantes a objetos,
insistindo, por exempio, em que 0 mundo é ou FINITO ou INFINITO, e
ndo pode ser ambos. O pensamento especulativo, em contrapartida,
unifica os dois conceitos e, assim, considera o mundo finito e infinito
(Enc. 1, §32 A)... Spekulation, insiste Hegel, ndo é meramente subjetiva:
ela suprassume a oposicdo entre subjetividade e objetividade, a par de
outras oposigbes... Pela mesma razdo, ndo estd (como supunha Kant)
interessada no supra-sensivel, em contraste com a experiéncia”.

' Mas Dialektische macht daher die bewegende Seele des wissenchattiichen...”, Hegel, Enzyclopadie (1830). § 81.
Erste, Teil, Wissenschaft der Logik, Seite, 103 Hegel: 1969).
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Pensar especulativamente significa, pois, a e modo resumido.

a) a atividade mental de olhar e perceber 'mais além do gue esta
imediatamente presente’ no espirito humano - seja como reflex&o
intelectiva, seja como intuigdo, seja como vontade, seja como
imaginagao, seja como percepgéo' sensivel da experiéncia,

b) e, através e por esse olharprofundo, ir tornando 'OBJETIVC o que é
iniciaimente SUBJETIVO.'

¢) a fim de que, 'mais além' do subjetivo e objetivo imediatos o
pensamento va suprassumindo 'a oposigdo entre subijetividade e
objetividade, a par de outras oposigdes' e sintetizando 'pensamentos (e
coisas) opostos e aparentemente distintos’.

O especular hegeliano significa, pode-se dizer entdo, esse movimento
do pensamento™ de ativar-relacionando-entre-si todas as instancias e elementos
diferenciados, o-postos, i.é, em contradigdo, do espiritc humano. Movimento que
penetra e interrelaciona as formas e os contetdos do espirito desde o nivel mais
imediato ao nivel mais complexo de mediacdo dessas formas e conteudos; objetivando
a trans-formagao destes no sentido de desenvolver a totalidade de suas
caracteristicas essenciais ou determinagdes.

Ora, esse movimento especulativo do pensamento, na verdade, busca
apreender a dindmica da realidade como devir dialético, como vir-a-ser, do todo
desenvolvendo-se conjuntadamente - por isso, pode-se dizer, que o especulativo é
propriamente a logica da realidade ou, na express@o de Hegel, "a alma motriz da
progressao cientifica" do pensamento”.

Corbisier, na sua Enciclopédia Filosofica afirma que "Segundo Hegel, a
dialética € o movimento racional superior pelo qual os termos aparentemente
separados passam uns nos outros, espontaneamente, excluindo a sua separagio.
Gragas a dialética que thes € imanente, o ser e 0 nada revelam sua unidade e sua

verdade no vir-a-ser, no
3

“ Chamo atencdo, ern negrito, sobre os marcantes processos - de totalizagio, contradigdo, movimento e
transformagao -subjacentes a atividade especulativa, ou dialética, do espirito. Veja-se Introd. Nota 2.
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devenir. A dialética hegeliana... é 'a estrutura do todo exposta em sua pura
essencialidade'. Nessa perspectiva, a l6gica formal passa a ser a légica da aparéncia
(a imobilidade é aparente e o movimento real) e a dialética a 15gica da realidade. O
problema da dialética n&o sera o de enunciar tautologicamente a identidade {identidade
das formas-conteudos do pensamento, como ¢ € na perspectiva da razdo analitica]
mas o de pensar a contradigdo e o movimento enquanto estrutura do real.””. Nesse
sentido, o olhar especulativo do pensamento faz emergir, em seu ceme, 0s processos
fundamentalmente dialéticos imanentes as atividades do pensamento.

A captagdo mais profunda de Spekulation em Hegel requer a
compreens&o de certos detalhamentos das peculiaridades e desdobramentos da
autorelagéo do espirito com suas proprias instancias internas - no sentido de que®.

a} ha no espirito humano, além da instancia do pensamento, outras
instancias como a sensibilidade, a intuicdo, a imaginagdo, a vontade,
captando/desenvolvendo/relacionar seus  objetos  (contetdos)
especificos e imediatos (sensagdo, imagens, fins) - ou, como diz
Hegel:

. 0 espirite enguanto sensibilidade e infuicdo tem por
objeto o sensivel enquanio imaginacio, as imagens,
enguanio vontade, os fins, etc.”;

b) o proprio pensamento, como uma das insténcias do espirito humano,
como ‘sua mais alta forma de interioridade’, capta/desenvolvefrelaciona
- na sua atividade mais radical de pensamento como tal (i.é, enquanto
inteleccdo abstrata, enquanto entendimento) — seu préprio objeto
especifico e imediato (a idéia, o pensamento puro) em contraposicdo
aocs objetos das outras instancias — ou, nas palavras de Hegel:

= Corbisier: 1987, pg.176.

% As 3 primeiras citagdes adiante apontadas constituem o caput do §71, introduction, da Engyclopédie des
Sciences Philosophiques (éd. 1830), J Vrin, Paris, 1986, fradugdo de Bemard Bourgeois. Uso, também, para
cotejamento de traducéio, a edicdo alema de Felix Mainer, Hamburg, 1969,
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o “Opondo-se a estas formas [sensibilidade, intuiclo,
imaginacdo, vontade] de seu ser determinado e de seus
obietos ou simplesmente deles se diferenciando, © espirito
tanto satisfaz a sua mais aita forma de interioridade, o pensar;
como também faz do pensar seu objeto. Vem, assim, a si
mesmo, no sentido mais profunde do termo, pois seu principio,
sua ipseidade pura de toda a mescla é ¢ pensar.”,

c) envolvidc e enredado por essa ‘atmosfera’ de o-posiches,
contradicGes, mediatas, das formas e conteldos do espirito, 0
pensamento, como racionalidade (i.é como instancia de relagbes
intelectivas), se mantém na sua ipseidade pura ("o pensar &
essencialmente a negacéo de algo imediato existente"), 1.6, se mantém
na sua negatividade imanente - ou, na complexa expresséo de Hegel-
se mantém "nesta consciente perda de seu estar-em-si' - por isso
mesmo, por se manter "fiei a si mesmo" como pura negatividade
racional que repde o positivo, € que o0 pensamento, vai afirmar Hegel,
"no proprio pensamento realiza a solucdo de suas proprias
contradigbes” - cito:

"Nesta sua atividade, porém, sucede que o pensar se enreda nas
suas contradicbes, i.é, se perde na rigida néo-identidade dos
pensamentos, e, por conseqléncia, ndo se alcanga a si mesmo,
antes permanecendo implicade no seu conirario [como pensar
intelectivo puro, como entendimento] e isto se radica no fato do
pensar ndo renunciar a si mesmo, de permanecer fiel a si mesmo,
nesta consciente perda de seu estarem-si, ‘a fim de que ©
supere’, e, no seu préprio pensamento realize a solucdo de suas
préprias contradicbes.".

Nesses verdadeiros processos-Intra-processos nos quais o "proprio
pensamento realiza a solucdo de suas proprias contradicbes”, o pensamento
percorre-ultrapassa os 3 momentos logicos da racionalidade dialética, expostos no §79
da Enciclopédia, & acima referidos - atingindo nessa progressao 0 momento
especulativo: do momento de intelecgéo abstrata ou entendimento, subjetivo, imediato,
fixo - passa para o momento de inteleccdo dialética ou negativo-racional, momento
negativo mediador (de negacédo do primeiro momento) - e deste para 0 momento de
intelecgdo especulativa ou positivo - racional, momento  negativo objetivo { de

negacéo da negacéo ), concreto, restaurador do positivo em outro nivel.
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Ora, esse movimento do pensamento em autosolucionar suas
contradi¢bes &€, com efeito, um "ir mais além do que estd imediatamente - e é, em
dltima andlise, um processo duplo de negagdo e superagdo presente”,
(transformacéo) dos conteudos ideais apreendidos pelo pensamento racionaldialético
focando o movimento da vida - 0 que caracteriza, conforme esclarecimento de Inwood,
acima, o especulativo em Hegei.

Mas, se esse processo especulativo natural do pensamento se dinamiza e
se arranca do movimento da vida, que resultado dessa instancia idealista retorna a
vida como potencial pratico?

Esse olhar mais além de si mesmo, mas para si mesmo, da instancia
ontologica especulativa, leva o pensamento, natural e necessariamente, a uma tripia
consciéncia no plano espiritual - & consciéncia de sua liberdade, a consciéncia da
alteridade de si mesmo e fora de si e & consciéncia do transcorrer histérico™.
Instancias de consciéncia essas que n&o se podem, por exemplo, inferir da metafisica
classica * - e que potencializam agdes praticas nesses niveis de vida. Inclusive, é bom
que se frize, s&o instancias de consciéncia que substanciam, no seu proprio processo,
campos elementares préprios a praxis educativa.

* Uma das teses importantes desenvolvidas por Hegel que abre caminho para uma nova metafisica que
articula Ser e Pensamento, mais especificamente, como uma onfo-f6gica, aparece na Secgdo da Légica
liberdade Subjetiva da Wissenschalt der Logik, 11, Seite, 214 -e pode ser resumida no aforismo: "a
liberdade se delineia como a verdade da necessidade" { "zeigt sich die Freiheit: als die Warheit der
Notwendgkeit ). Sobre esse tema da liberdade diz Jarczyk no seu Systéme et Liberté dans la logique de
Hegel: "devo dizer que me parece irjustificade uma opinido cornumente difundida que faz de Hegel
pensador e adepto da necessidade, necessidade um filésofo que, por essa mesma problematica, nio
teria dado lugar a uma justa compreensfio da liberdade do homem, que ele a teria ingenuamente
desconhecido em suas exigéncias fundamentais. Eu penso que, a0 contrério, o termo liberdade é aquele
qgue meihor podera resumir "formaimente” todo o "contelido” do Sistema, segundo a ordem de apreensao
autenticamente metafisica. "("il me faut dire que me semble injustifiée une opinion communément
répandue faisant. de Hegel, penseur et adepte de la nécessité, un philosophe qui du fait méme de cette
problématique, n'aurait pas donné toute as place & une juste cornpréhension de la liberté de I'g\homme,
qu'il aurait: tout: bonnement: méconnue en ses exigences fondamentales. Je pense au contraire que le
terme de liberté est celui qui pouiTait le mieux: résumer "formeliement” tout le “contenu” du Systéme,
selon. Fordre de son apprehension authentiquement: métaphysique. "), JARCZYK: 1980, pg. 16, note 2.
% Djacir Menezes, ex-reitor da UFRJ, falecido em meados de 2000, comenta que "Desde seus primeiros
escritos e através de temas religiosos, a tbnica da especulacio hegeliaria recai no encadeamento
historico, a perquiricdo do nexus vitalis dos epis6dios universais, que mostram a finalidade do acontecer
- um logos intimamente histérico na sua idgica dialética profunda... { ... )... Na raiz de sua metafisica
palpita sempre & substéncia humana - e nisso difere da metafisica tradicional.”, Hegel: 1969, introd., p.
18.



b) sobre a fundamentabilidade dialética como processo.

Tendo-se em mente a no¢do de especulagdo, como acima exposta, como
um movimento cio pensamento em "ir mais alem do que esta imediatamente presente”;
e, tendo-se em mente, também, que esse movimento de especulagéo é, por sua vez,
decorréncia necessaria do movimento Imanente de negatividade do pensamento, "o
pensar & essenciaimente a negacdo de algo imediato existente" - depreende-se que
essa dindmica de rela¢gdes € movimentos determinados do pensar, postos pela sua
negatividade, €, em larga visdo, a propria esséncia da dialética hegeliana, sua
fundamentabilidade ria aqui, inegavelmente, uma perspectiva ontoldgica inovadora: a
esséncia do pensar como movimento objetivo determinado e complexo de negacéo que
se autofundamenta.

Nesse passo, isso significa que a natureza dialética do pensamento, na

essencialidade de seu fluxo, é algo que opera continuadamente, diretivamente e
entranhadamente em todas as esferas de producdo, aplicacbes e renovagdes da
atividade de pensar - seja nas suas imediatidades, seja nas suas mediacdes, seja nos
seus resultados ou conceito.
O sentido maior dessa fluxag@o complexa do pensamento, desse desenvolver-se num
ir e vir @ avancar entre imediatidades, mediagdes, resultados - é 0 conhecimento cada
vez mais completo, absoluto, de seus abjetos. Conhecimento completo esse que para
Hegel é a Idéia filosdfica na sua totalidade, o0 conceifo. Tal totalidade “"se apresenta,
pois, - expbe Hegel como um circulo de circulos, onde cada um € um momento
necessario, de tal modo que o sistema de seus elementos préprios constitui a idéia
inteira, a qual do mesmo modo aparece em cada elemento singular™™ .

Vazado, pois, por essa dialeticidade que lhe & prépria, o fluxo do
pensamento €, em ultima analise, o processar dos conteados de seus objetos

num

37« das Ganze stellt sich daher als ein Kreis von Kreisen dar, deren jeder ein notwendiges Moment ist, so dap das
Systern ihrer eigentdmlichen Elemente die ganze ldee ausmacht, die ebenso (i jedem einzelnen®. Hegel: 1988,
Einleitung § 15, Seite 48.
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sistema de fotalidades (‘circulo de circulos'), i.é através dos varios niveis de tensao
entre as formas de I[mediatidade (captacdo do objeto), as formas de
mediag&o(elaboragao do conceito do objeto), e as formas de resultadof(o conceito do
objeto).

Nessa perspectiva, o objetivo maior do pensamento, o conhecimento
completo de seu objeto, se apresenta como uma exposigdo complexa e continua de
formas em progressao, trans-formas, trans-formagbes - desde 0s processos de fundo
do pensar, sua prépria esséncia (i.é, sua fundamentabilidade), até os processos de
imediatidade e mediac&o conceptivos de seu objeto.

Sobre a questio da esséncia, cabe uma digresséo importante para este
estudo, uma vez que seu significado acena para o sentido de uma verdade absoluta.
Aqui, e preciso que se diga, Hegel extrapola o quadro tedrico classico da metafisica do
ser ou da esséncia, cuja referéncia é a Metafisica de Aristételes.

No quadro classico, esséncia significa o ser necessario de algo, a
quididade, o fundo do ser, o substrato do ser, a substancia prima formal, em oposicédo a
toda modificag&o que possa sofrer a substancia secunda material enfim, e a verdade
absoluta, fixa e imaterial do ser. "Compreendo a esséncia diz Aristételes, no Livro Z,
1032h da Metafisica -"como substancia imaterial” ( “Aeyw o' ovciav avev ving to Ti
sivar’). Em suma. na metafisica classica a natureza da esséncia € de uma
permanéncia absoluta, una, imutavel, imaterial, necessaria, na sua forma.

Na concepgdo neometafisica de Hegel, a esséncia de algo é uma
permanéncia relativa, evanescente, frans-formativa, ou, 0 que déd no mesmo: e uma
aparéncia que por-ta em si na sua atualidade e a um s6 tempo a imediatidade, as
mediacdes e seu resultado, in feri.

Ou seja. nesse quadro tedrico, a esséncia ndo pode ser mais
conceituada, classicamente, como um ser necessaério, fixado, um substrato, avesso a
modificagbes formais, a ndo ser como um primeiro momento formal do entendimento. 0
proprio termo ‘'essencia’ torna-se, aqui, insuficiente. Na perspectiva hegeliana,

esséncia e esséncia-complexa-em-movimento - é um vir-a-ser.
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No comentério do § 112 (Doutrina da Esséncia) da Enciclopédia *, Hegel
expbe que o termo alem&o Wesen (esséncia), num de seus varios usos, exprime 'uma
justa intuigdo da relac&o entre ser e essencia' - Intuicgdo na gual esséncia é 'o ser
passado’, 'ultrapassado’ e, ao mesmo tempo, ‘conservado, i€, como ‘uma
recapitulagdo’ ou como um 'conceito inclusivo' -na verdade, um processo. Este uso,
gue esta mais proximo do seu, diz ele, aparece na vida corrente quando se emprega
Wesen em palavras compostas como Zeitungwesen (imprensa), Postwesen (correio),
Steuerwesen (imposto) - aqui, ‘ndo se entende sendo que tais coisas ndo devem ser
tomadas isoladamente em sua imediatidade, mas também e eventualmente, depois de
suas diversas relagdes, como um complexo”.

A partir de todas essas reflexbes acima expostas, creio poder fazer o
seguinte resumo: a esséncia dialética hegeliana seria algo come um fio condutor I6gico
de uma conjun¢éo de relagbes contraditdrias e complexas se desenvolvendo entre o
pensamento e a realidade - objetivando o conhecimento dessa realidade E mais: esse
fio condutor também se desenvolve, se atualiza, se trans-forma, conjuntamente com as
idéias por ele elaboradas; permanecendo, porém, num certo sentido, o mesmo, i.&,
conservando e ultrapassando, ao mesmo tempo, a complexidade de suas formas
inclusivas - como no exemplo ao significado de Fostwesen, Zeitungwesen, etc, dado
por Hegel.

Vale, pois, repetir o que foi dito acima- em contraposicéo e superacéc a

metafisica classica, em Hegel, esséncia é esséncia-compiexa-em-movimento é um
vir-a-ser.
Essa nogéo de esséncia em movimento, pos-metafisica de cunho hegeliano, capta e
expbe em seu cerne, dialético, em sua negatividade imanente, a natureza do
pensamento humano enervando, trans-formando a si mesmo e a seu objeto, num
verdadeiro movimento de identidade se pondo nas suas diferencas, ou na sua
liberdade -enfim, autoprocessando-se. Tal panorama onto-ldgico, na verdade, configura
no campo dialético o movimento do conceito que & numa palavra, a coisa se
desvelando no seu vir-a-ser - ou, a fundamentabilidade dialética como processo *.

 Hegel. 1986: pg. 547-8.
* Veja-se ANEXO 1 - Lineamentos para uma nog@o de fundamentabllidade dirlética como cernidade,
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B.DA NATUREZA DO NUCLEO

1 pressupostos onto-l6gicos: ... a dialética é a natureza propria do pensamento”

a) da negatividade & contradi¢do. Com o aforismo acima a dialética é a natureza

propria do pensamento™

- aposto nas reflexdes introdutérias na Enciclopédia, Hegel
ajuiza ndo s6 o que pode parecer, a primeira vista, um trivial pressuposto ontoldgico de
seu sistema em geral, mas aponta também, especificamente, segundo ele, para "um
aspecto fundamental da Logica" - da sua légica, bem entendido, a logica dialética ou
especulativa. Do ponto de vista hegeliano, tal é o entranhamento dessa natureza
especifica do modo de ser do pensar, a dialética, que se manifesta necessariamente,
i.6, segundo uma determinidade intrinseca exercendo-se. Por isso que o pensamento,
assevera

Que aspecto fundamental € esse da dialética que Hegel aponta? Qual a
ligagdo entre o aspecto ontoldgico e o aspecto i6gico dessa reflexdo? Que natureza
nuclear de sua dialética expde essa conjuncdo de juizos®?

Em primeiro lugar, depreende-se que, por ser a dialética natureza
intrinseca do pensamento - natureza que se manifesta como negatividade
inter-contetdos do pensamento, quando este exerce sua atividade natural de razao, de
relagao, enfim, de racionalidade - depreende-se, repito, que pela prépria natureza da
negatividade produz-se, necesséria e consequentemente, uma dinamica, um processo
de diferengas. Processo este que é, em Ultima andlise, um desdobramento de
contradicbes deste

* "Die Einsicht, dap die Natur des Denken selbst die Dialektik ist, dap es als Verstand in des Negative seiner selbst,
in den Widerspruchs geraten inuo, macht eine Haupseite der Logik aus.” Enzyclopadie (1830), Enfeitung, § 11,
Seite 44, Verlag von Felix Meiner, Hamburg, 1969. Traduzo: "O juizo de que a dialética e a natureza prépria do
pensamento, de que esle deve necessariamente enquante entendimento cair na negag¢do de si mesmo, na
contradicio, constitui um aspecto fundamentat da Légica. ¥, Enciclopédia, Introducdo, §11, ¢cg. 44.

2 Sobre o significado do fermo ‘julzo’ em Hegel, inwood chama aten¢@o para ¢ fato de Hegel rejeitar "a nocéo
ortodoxa de que o julze envolve a combinacdo de conceitos”. Isto &, a combinagdo simples de conceitos, postos
fado a lado, ad hoc, visando objetivar uma argumentacgéo, Segundo Inwood, "Para, Hegel, o juizo ¢ a divisio
original ou “fracionamentc” do CONCEITO em seus "momenios” de universalidade, particularidade e
individualidade.”. Pode-se aferir, pois, que em Hegel as diferentes formas e niveis de abstragfio do juizo (l6gicos,
ontologicos, psicoldgicos, categbricos, hipotéticos, disjuntivos, assert6ricos, apodicticos, etc, etc) sfo vias
sucessivas adequadas para se resgatar a unidade do conceito, sua atualidade, sua concregdo - que é seu nivel
de verdade ir, actu. O conceito, em seu absoluto, no sentido hegeliano, &, pois, um transcorrer concreto de relagbes
muiticompiexas, relagdes que ac serem especificadas em formas de juizos formais, se referem 3o s6 2 momentos
abstratos daguele transcorrer concreto. inwwood-. 1897, pgs. 188-201.
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pensamento, em todos os niveis de sua atividade, ou 0 que da no mesmo.- processo
de alienagdo-superagdo de si em si mesmo. Assim, portanto, a atividade do
pensamento quando se limita ao nivel da raz&o pura, ou entendimento, e, na medida
em gue busca a assepsia das contradicbes, cai "na negacdo de si mesmo, na
contradic&o”. Quer dizer. ao contradizer o especifico de sua raz&o natural de ser
negatividade absoluta, auto! i m itando-se a um locus intelectivo onde a verdade
absoluta s6 € possivel, sem negatividade e sem o jogo das contradigbes, ©
entendimento néo faz mais do que se autonegar- i.é participar da negatividade
absoluta natural - e nisso, paradoxalmente, afirma e confirma aquela natureza prima
que ele deseja evitar - sua natureza dialética.

Em segundo lugar, depreende-se que Hegel aponta, sobretudo e
significativamente, para a imanéncia da dialética como natureza elementar do que se
manifesta como disposicdo de negatividade-e-contradicao, anterior a quaiquer sistema
ou método l6gico estabelecido, intelectivamente, a posteriori.

QO aspecto fundamental a que Hegel alude &, pois, que sua ldgica deva
ser apreendida como uma atividade processiva da razdo natural, na qual sua
negatividade imanente se manifesta duplamente como modo de ser e como logica,
ontos e logos, enfim, como uma onto-légica - que suprassume a légica do
entendimento, como um de seus momentos.

Assim, para uma compreens@o razoavel da natureza da dialética
hegeliana - e, para dai extrair-se seus aportes para a pratica educativa - é preciso ter
em mente, de inicio, que a hegeldialética ndo é tdo s6 uma logica do pensamento, da
ordem intelectiva do entendimento, com suas formulagdes sisteméticas e abstratas. A
dialética hegeliana &, sobretudo, uma experiéncia existencial dramética. uma
experiéncia do vivido, do viver, de vivenies, a partir de suas pulsbes interiores se
contrapondo, se acoplando, se instituindo externamente e se superando,
historicamente. A dialética hegeliana é, antes, uma atitude, uma disposi¢do, um modo
de ser, uma atividade imanente do espirito humano que pensa, vive, sangra, ri, se
dilacera e morre - e que expressa essas experiéncias de vida através da linguagem

significante.
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De Descartes a Bergson, a filosofia moderna se enriquece c-ia nocdo
intuitiva do eu - eu este, no entanto, que no seu especifico exercicio racional entra num
processo de fragmentac&o ontoldgica, res cogitans, res extensa, processo fragmentario
que continua a nivel légico da razdo com a concepgdo intelectiva wolffiano-kantiana de
uma razéo pura ou entendimento contraposta a razao natural. Pelos seus pressupostos
dinamicos, Hegel n&o so introduz no exercicio filoséfico moderno do eu a dimenséo
histérica, ausente desde Descartes a Bergson, como também a dimens&o dramatica do
eu como sujeito de razdo e consciéncia. Dimensdes que, a meu ver, por sua
intercorréncia e dinamica, configuram os pressupostos e processos da dialética
hegeliaria como se formassem um verdadeiro campo de relagdes meta-fisicas do
vir-a-ser®, instancia onfo-/égica, onde Hegel em contraposicéo as correntes modernas
vigentes em sua época, inaugura o processo inverso de des-fragmentac&o da razéo,
reconciliando suas partes na base existencial da idéia de sujeito € consciéncia.

Sobre esse fascinante aspecto do pensamento hegeliano de ser, a um s6
tempo, método logico e atitude viva, vivéncia, Koyré, citando e parafraseando uma
passagem do livro Malheur de la conscience dans la philosophie de Hegel (Paris,
1922), de J.Wahl, assim se expressa: "A filosofia de Hegel, escreve o Sr. Wahi, ndo
pode ser reduzida a algumas formulas lbgicas... essas férmulas recobrem alguma
coisa... A dialetica, anfes de ser um método, é uma experiéncia...”. £ continua. “Essa
experiéncia, esse vivido hegeliano é que, segundo o Sr. Wahl "é tragico, roméntico,

H n

religioso”, "uma espécie de infuicdo mistica e de calor afetivo™ que esta na origem do
sistema” *

Com efeito, antes de iniciar, na Enciclopédia, a exposicdo dos
fundamentos conceituais da dimensdo logica do pensamento como racionalidade
intelectiva de ordem dialética, Hegel faz uma exposicdo geral sobre os fundamentos
desses fundamentos, sulcados na postura dialética intrinseca do pensamento - i.é, no

seu modo de ser uma atividade dialética imanente, ab ovo Diz ele: "E necessério que

° Na proxima secgdo, sobre os processos da razao dialética, voito mais especificamente a essa nogo de ‘campo
de relacbes meta-fiisicas do vir-a-ser'.
*Koyré: 1991, pg.189
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as formas do pensamento sejam consideradas em si e para si, elas s&0 o objeto e a
atividade desse mesmo objeto; elas se observam a si mesmas, por causa disso elas
mesmas se fazem fixar seu limite e mostrar sua falta. E a essa atividade do
pensamento que, logo, seré objeto de um exame particular, como Dialética, e da qual
ha gue se observar previamente, aqui, que essa atividade n&o é aplicada de fora as
determinacfes-do-pensamento mas é de se a considerar, antes, como imanente a
essas proprias determinagdes.’

Na primeira parte de sua logica, precisamente, na Teonia do Ser, no
adendo ao §88, ha uma outra passagem assaz esclarecedora sobre essa perspectiva
da dialética como atitude natural da racionalidade do pensar. Nesse comentario, em
avocando a refutacdo de Heraclito contra a nocéo do ser dos Eleétas®, Hegel acentua
aquela linha da postura dialética natural do pensamento como fundamento do
fundamento da logica dialética”. Embora longo, vale transcrever o referido comentério,
pela sua clareza conceptiva em descrever, densamente, as raizes de um sistema em
que se entrelagam as idéias de vida, espirito, intelecto, ser, nada, traspassadas pela
autonegatividade do vir-a-ser no pensamento, que tanto produz uma insténcia légica
intelectiva abstrata, quanto um processo onto-l6gico englobante de riqueza espiritual
idealistica - enfim, um complexo de totslidades de idéias articulado num sistema
organico - a idéia como totalidade in fieri.

Cito. "Com relagéo ao principio dos Eleatas se diz, seguindo o espirito de
Heraclito: 'O ser ndo é mais do que ndo-ser('ovdev noliov 1o ov Tov un oytof eott’),
em gue se encontra, pois, precisamente expressa a negatividade do ser abstrato e sua
identidade - posta no devir - como o nada, também privado de consisténcia na sua
abstracdo... E necessério, porém, acrescentar que o devir em si e para si é ele, ainda,

|| faut que les formes de la pensée soient considérées en et pour soi; elles sont ob-jet et l'activité de Fob-jet
luiméme; elles s'examinent elle-mémes, il leur faut en elles-mémes se fixer leur limite et montrer leur mangue.
C'est 13 cette activité de la pensée qui bientdt sera comme Dialectique I'ob-jet d'une examen particulier, et donton a
& faire remarquer ici seulement de fagon préable, gu'elle n'‘est pas appliquée du dehors aux
déterminationsde-penséir mais est bien plutét & considérer comme immanente & celles-ci elles-mémes.", Hegel:
1986; Encyclopédie {1830), La Science de ia Logique, Concept Préliminaire, Add §4 1, pg, 497.

® Os Eleatas consideravam o ser como um onfos imével, uno e transcendente a qualquer processo - e, como tal,
{inica via ontolégica da verdade primeira e Gitima. Sabe-se que para Heréaclito, em oposi¢do aos Eleatas, a verdade
e ura espécie de harmonia de conirérios que emerge do movimento em fluxe de tudo - “zavia Xepst', & a sintese
do pensamento de Heraclito como aparece nas palavras de Socrates no Cratifo, in G.8.Kirk & J.E.Raven: 1882,
pg. 199 e Platon, Oeuvres Complétes Tome Deuxiéme, Cratyle, 402 a, pg. 4116, Librairie Garnier Fréres Paris.
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também, uma determinagdo extremamente pobre, que deve se aprofundar e se
preencher em mais alto grau nele propric. E um tal aprofundamento do devir nele
mesmo que temos, por exemplo, na vida Esta € um devir, mas seu conceito nele [no
devir] ngo se esgota. Numa forma mais alta, encontramos ainda o devir no espirito Este
também é um devir, mas um devir mais intenso, mais rico que o devir simplesmente
'légico. Os momentos nos quais ¢ espirito € unidade néo sdo simples abstracdes do ser
e do nada, mas o sistema da idéia I6gica e da natureza™ . .

b) dos significados basicos de dialética em Hegel. Destarte,
considerando & dupla manifestacdo da negatividade, acima aludida, o termo dialética
em Hegel, no seu estrito uso tedrico, possui duas significacbes basicas.

De modo comum e genérico, significa a operagéo natural do pensamento,
a negatividade, que processa e remata, racionalmente, os conteldos contraditorios do
pensamento, como uma totalidade organica légica desdobrando-se dedutivamente da
identidade de opostos.

De modo mais especifico, significa o 2° momentc da Doutrina da Légica
hegeliana - o momento da raz&o negativa ou momento dialético (0 1° €, o momento
abstrato ou do entendimento, o 3° é o da raz&o positiva ou especulativo). Nessa Ultima
acepcéo, expressa a instancia de mediagdo dialética, i.é o fransito de urna coisa a seu
oposto ou, ainda, a supressdo das diferencas absolutas do 1° momento do
entendimento {diferengas do tipo dou ... ou, ou ser ou nada, ou isto ou aquilo, etc).

De qualquer modo, em ambos os significados ha a marca da natureza
fundamental da dialética ou razdo especulativa, a negatividade, na sua abrangéncia,
profundidade e conex&o orgénica necessaria entre o diferencial contraditorio da
subjetividade e da objetividade de idéias. No seu mais profundo cerne, entrementes, a

"En rapport avec le principe des Eléates, il est dit ensuite chez Héraclite: 'Létre n'est pas plus que le
nou-étre'{'ovdev uotAiov 10 ov tov un oytof eoT'),par quoi se trouve alors exprimée précisement la négativité de
1'étre abstrait et son identité -posée dans le devenir - avec fe néant tout aussi privé de consistance dans son
abstraction.... Mais il faut ajouter que e devenir eu et pour soi est lui aussi encore une détermination extrémement
pauvre, et qu'it doir s'approffondir et se rempiir davantage eu lui-méme C'est un tel approfondissement du devenir
en lu-mérne, que nous avons par exemple dans la vie. Celle-ci est un devenir, mais sou concept n ‘est pas épuisé
par la. Dans une forme plus haute, nous trouvons encore le devenir dans l'esprit. Celui-ci est aussi un devenir, mais
un devenir plus intensif, plus riche: que le devenir simplement

logique. Les moments dont I' esprit est 'unité ne sont pas; les; simples abstractions de | *&tre et du néant, mais le
systérne de I'ldée logique et de la nature. " Hegel 1886, Encyclopédie (1830), La Science de la Logique La Théoris
de I'Etre, Add §88 pg 523-4.
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contraposicdo entre o subjetivo e o objetivo se entretece na idéia de relacdo
entre finitude e infinitude - idéia que, como ponto de partida, gesta, no pensamento
de Hegel, elemento riquissimo no qual se desenvolve a idéia de liberdade e todas as
suas formas de manifestagdo em seu sistema -individuo, sujeito, familia, sociedade
civil, estado, direito, eticidade, saber, cultura, religido, arte, filosofia, etc, bem como, a
imanéncia educativa subjacente a tais formas. 0 elemento a que me refiro é a pulsdo
de inquietude (Unruhe), que abordarei adiante.

c) da totalidade dialética. Na Secgdo da Ldégica da Enciclopédia (Conceitos
Preliminares, 8§81, Add), Hegel sublinha esse modo conceptivo totalizador da
negatividade dizendo que a dialética é "em geral o principio de todo o movimento, de
toda a vida e de toda a manifestacio ativa na efetividade. Do mesmo modo, a dialética.
também é a alma de todo o conhecimento verdadeiramente cientifico” °.

Apreende-se, portanto, que a dialética de matriz hegeliana além de ser
natureza propria do pensamento’, insténcia subjetiva, é também, a um s6 tempo,
‘principio e alma’ de todo o movimento, de todo efetivar-se da vida, incluso o saber,
insténcia objetiva. Colhe-se, pois, essa ambivaléncia a marca determinante da natureza
da razédo dialética: a negatividade imanente, subjetiva, e conseqientes
desdobramentos de contradigbes, superagdes e resultados ou conceitos que
inere objetivamente do pensar. Negatividade, pois, que ndo é sd, como diz Hegel, um
"nada imediato", i.é, uma negacdo imediata, mas também, nega¢do mediadora,
resultado in fier, principio e alma, inicio e confinuidade.

Assim, o sistema hegeliano concebe a razdo natural como um movimento
de relag@o basculante do pensar, como uma bipolaridade de 'principio’ e 'alma' da
efetividade. Tal razdo &, por conseguinte, um desdobrar-se de inicio e continuidade,
praegressu et progressu - /.6 um traspassar, um atuar, um expandir, um re-convergir -
gque é, em ultima andlise, a manifestacdo da dinamica diferencial, tensiva, conjuntiva,
pré e pro-cessiva, da negatividade, propria do pensamento. Como um pufsar. Como um
cordis cogitationis.

& "Apprénder et connaitre comme il faut le dislectique est de la plus haute importance il est en général le principe
de tout mouvement, de toute vie st de toute manifestation active dans I'effectivité De méme., ie dialectique est aussi
"8me de toute conaissance vraiment scientifique.”, Hegel, 1986, § 81, Add pg §13
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De outro angulo: a abrangéncia e profundidade do logos dialético se
caracteriza por uma conexdo complexa de totalidades em desdobramento, desde o
nivel dos processos onto-légicos, até o nivel dos processos vitais e epistemolégicos do
ser.

A essa altura, poder-se-ia colocar: ora, se existe uma l6gica formal e uma
ldgica dialética que emanam da raz&o como entendimento(Verstand) e da razéo
natural(Vernunff), respectivamente - entdo, o pensamento humano funcionaria como
um sintonizar, ad hoc, de canais de tv; e, dai, ter-se-iam racionalidades em acordo com
a preferéncia ou disposicdo de momento de cada um.

Com relagéo a essa justa colocagfo, voltemas ao § 11 da Enzykiopéadie
com o qual iniciamos este capitulo. Vamos reler, atentamente, a parte de seu contetido
transcrito na Nota 1 do capitulo.

O espirito, como diz Hegel, tem como sua "mais alta forma de
interioridade” o pensamento - e, por isso mesmo, o espirito "faz do pensamento seu
objeto .

Ha, no entanto, continua Hegel, outras formas de interioridade do espirito,
cada qual com seus objetos proprios - de tal modo que:

¢ espirito na forma de sentimento e intuigdo tem por objeto o sensivel,

¢ naforma de fantasia, tem por objeto as imagens;

+ naforma de vontade, tem por objeto os fins.

Assim, o espirito humano é vazado de negatividade - ou seja, é
ambivalentemente, sujeito e objeto de si mesmo, em todos os niveis de seu
manifestar-se. Ora, cada uma dessas camadas de interioridade do espirito s3o
atravessadas e conectadas pela "mais alta forma de interioridade” do espirito, o
pensamento, e a ele convergem seus diferentes contetidos - formando, n pensamento,
um complexo de instancias de negatividades-e-contradicdes, de
subjeil'vidades-e-objetividades, um compiexo de identidades-de-diferencas,
processando-se.

Essa é, pois, a natureza ou esséncia, da identidade do pensar - uma
tensdo dialetica de diferengas, cuja dinamica se manifesta por um processo de
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desdobramentos de negatividades-escontradicbées, buscando sua identidade ou
conceito na identidade-de-diferencas.

Se se purga o pensar racional, de todas essas ambiglidades e
diferencas, enfim, das fotalidades das negatividades-e-contradic6es que emergem
de sua natural esséncia dialética, como o fazem os sistemas pré-hegelianos, com
énfase o sistema kantiano - o pensamento assim abstrato torna-se, ou pretende
tornar-se, uma espécie de razéo pura(mais adequado seria dizer depurada, filtrada,
autolimitada, unilateral), denominada entendimento (Verstand).

O pensar - nos seus contetidos, na sua atividade de relagdes, a razéo - é
para Hegel, na totalidade de suas totalidades especificas, naturalmente dialético. Por

isso que para ele "A verdade é o todo"®

, mas um todo movente, dinamico, puro devir no
seu desdobramento infinito de sub-todos ou partes, organicamente conjuntadas, sé
apreensivel pela razao natural. Os sistemas anteriores que s consideram o
entendimento ou razdo pura - i.é, uma parte da raz&o natural - como capaz de elaborar
verdades depuradas para a construgdo de um conhecimento seguro e fixador, Hegel os
considera unilaterais e somente momentos de verdade de uma totalidade efetiva mais
abrangente e in fieri.

Curiosamente, entretanto, na Enciclopédia (1827 e 1830), Hegel
considera que na modernidade foi "Kant quem resgatou na memboria a dialética € como
resgate do reconhecimento que a restabeleceu na sua dignidade e isto pelo
desenvolvimento... do que se chamou de antinomias da razdo, onde nado se tratou
unicamente de um simples vai-e-vem entre razdes, nem de um agir simplesmente
subjetivo, mas bem antes de mostrar como foda determinacdo abstrata do
entendimento, tomada somente tal 0o qual ela se da a si mesmo, se reverte

imediatamente em seu oposto." ¢ .

¥ A verdade & o todo. O todo, porém, é somente a2 esséncia ullimando a si mesma através de sel
desenvolvimento. E necessério dizer do Absoiuto que ele € essenciaimente resultado, que unicamente no Em que
ele €, 0 que na verdade é, e nisto consiste precisamente sua natureza de ser efetivo, sujeito ou devir de si mesmo.”
{Das Wahre ist das Ganze". Das Ganze aber ist hur das durch seine Entwicklung sich vollendende Wesen. Es ist
von dem Absoluten zu sagen, dass es wesentlich Resultat dass es erst am Ende das ist, was es in Wahrheit ist; und
hierin eben besteht seine Natur, Wirkliches Subjekt, oder Sichselbswerden zu sein,”, Hegel: 1968, Seite 50.

® Kant qui a remis em mérnoire la dialectique et qui I'a rétablie dans as dignité, et cela par le de développement...
de ce que | 'on appelle les antinomies de la raison, ol i1 ne s'agit aucunement d'un simple va parmi des raiscns &
d'un agir simplement subjectif, mais bien plutét de montrer comment toute détermination d'entendement abstraite,
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Ja na Ciéncia da Ldgica (1812-1815) Hegel considera louvavel o esforco
kantiano em apontar as antinomias uma vez que estas conduzem ao fato eésencial de
que e o préprio conteudo do pensamento "i.é, as categorias por si mesmas é que
suscitam a contradicdo”. Daf ele considerar "como um dos mais importantes e mais
profundos progressos da filosofia da era moderna” essa reflex3o kantiana de que "a
contradicdo posta no racional pelas determinacdes do entendimento, é essencial e
necessaria”.

No entanto, ao mesmo tempo em que elogia a Kant pela descoberta das
antinomias, Hegel deplora a solugdo kantiana dessas antinomias: "T&o profundo & este
ponto de vista quanto trivial € a solugdo... Ndo deve ser a esséncia do mundo que teria
em si a macula da contradigio, mas esta cabe somente a razdo pensante, & esséncia
do espirito”. Para Hegel, Kant simplesmente propde uma pseudo-solucdo das
antinomias ao retirar a contradicdo do mundo e a instalar na razéo, porém sem
soluciona-las numa sintese racional, mas as considerando como uma ilegitimidade da
razao natural - na qual a contradi¢éo ndo € considerada como residindo propriamente
"no objeto em si e para si, mas na razéo cognoscente”.

E, passandc do elogio a critica sobre essa questdo das antinomias
kantianas, ironiza: "E sentir ternura demais pelo mundo querer afastar dele a
contradigdo e transporté-la para o espirito, para a raz3o, deixando-a ai, sem solugéo.
Na verdade é o espirito que tem forga suficiente para suportar a contradicdo, mas é
também o espirito que Ihe da solucdo™™".

Postos tais pressupostos, como tracos fortes do campo dialético,
hegeliano - totalidade, negatividade, contradigio, devir ou vir-a-ser - tratase ento,
nesse nivel tedrico, de compreender a natureza da dialética como uma disposigéo
intrinseca do pensar plasmada de negatividade e contradigdo. Disposigéo natural que
leva a uma singular concepgéo de razdo como movimento de vir-a-ser — a razéo natural

prise seulement telle qu'elle se donne elle-méme se renverse immeédiatement en son opposée *, Hegel 1986, §8 1,
Add ppg 514,

" "Es ist dies eine zu groPe Zartlichkeit far die Welt, von ihr den Widerspruch af entfern ihn dagegen in den Geist,
in die Vernunft zu verlegen und darin unaufgeldst bestehen zui lassen. in der Tat ist es der Geist, der so stark ist,
den Widerspruch erfragen 2u kénnen aber er ist es auch, der ihn aufzuléssen weiff *. Wissenschaft der Logik
(1812-1815), 1, secéo 11, cap 11, C, nota 2



ou dialética ('Vernunft) - que ultrapassa, suprassume, franscende, a chamada razéo
pura ou entendimento (Verstand), como momento fixado e fixador do ser, predominante
nos sistemas pré-hegelianos.

De que racionalidade frata, entdo, mais especificamente a razao

dialética? Como interagem seus pressupostos nos seus movimentos naturais?
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B. DA NATUREZA DO NUCLEO

2 processos da razao: "o que é racional é efetivo, e 0 que e efetivo &: racional”
a) a idéia de razdo como 'campo de relagbes meta-fisicas do vir-a-ser'.

Chamo de 'campo de relagbes meta-fisicas do vir-a-ser'? a instanciacdo
onto-légica em que se constitui a razdo dialética de matriz hegellana. instanciacdo
onde se conjuminam e processam as diferentes esferas e niveis das determinidades do
pensamento no sistema hegeliano. Quer dizer a nog&o de um 'campo de relagbes
meta-fisicas do vir-a-ser' se pde como uma descricdo da natureza da interag@o
onto-logica dos conteldos da razéo dialética hegeliana'.

Para uma melhor compreensdo, retomemos a linha argumentativa do final
do Cap. I B, 5 (Aristételes e a dialética como raciocinio opinativo) no qual se expbe a
concepcdo do intelecto em Aristoteles como um verdadeiro ‘campe de relagdes
metafisicas do ser'. Nessa exposic&o, considero que ha uma diferenca cabal entre:

a)o ponto de vista parmenidec do _ser - elemento tedrico basico,
incorporado e formalizado pela analitica aristotélica, cujo quadro
tedrico constitui 0 que chamei de campo de relagdes metafisicas do
ser, esfera de uma razdo dialética fechada ou razéo analitica, que
marca indelevelmente a base l6gica do pensamento ocidental, e,

b)o ponto de vista heracliteo do vir-a-ser - concepcio tebrica
incorporada e sistematizada, 22000 anos mais tarde, pela dialética de
Hegel, cujo quadro tedrico de pressupostos onto-l6gicos negatividade,

contradigao, devir ou vir-a-ser, totalidade, - na sua dinamica de

** Nurn primeiro passo, torha-se necessério considerar o termo 'metafisica’ nao na acepcéo e grafia classicas - de
algo além do 'fisico’, da materialidade, enfim, uma transcendéncia & parte. Torna-se necessdrio, aqui, considerar
este termo 'metafisica’ nessa nova concepgéo de metafisica proposta por Hegel. Quer dizer: a concepgdo na qual
se apreenda o movimento de relag8o entre os elementos naturais pressupostos - materiais e imateriais, pratica e
teoria, aclo e pensamento, objetividade e subjetividade, ser e nao-ser, etc - de tal forma, que a identidade de
contrarios, ou sua superagéo-conciliagéo, se eleve sempre através de um processo de relagdes a um nivel superior
de identidade, a identidade na diferenga. Daf que, nesse contexto hegeliano, em vez da limitagdo do significado
corrente da grafia 'metafisica’, estou usando como recurso diferencial a grafia 'meta-fisica’ quando se trata da
metafisica hegeliana.
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relagbes (razéo) constituem o que estou chamando de campo de

relagdes meta - fisicas do vir-a-ser esfera de uma razéo dialética aberta

que marca, em primeira instancia, a dialética idealista hegeliana.

Com esse horizonte histérico-conceitual diante de nds, e preciso
preliminarmente, para se ter uma compreens@o razoavel da natureza da dialética
idealista hegeliana - e dai extrair-se, como escopo dessa tese, o0s
conceitosfundamentos que substanciam a dialeticidade da educag@o - e preciso,
preliminarmente, repito, compreender ndo sé a natureza nuclear dos pressupostos
onto-ldgicos do pensamento diaiético, como j& exposto na secgdo anterior, mas
também como interagem seus contetdos e determinidades constituindo, propriamente,
esse campo de relagbes metafisicas em que se ativa a razio dialética.

As questdes que se pbem, entdo, mais especificamente sdo: Como
interagem o©s elementos e processos naturais do pensar formando esse campo de
relagbes meta-fisicas onde se gesta a razdo dialética hegeliana. A que tipo de 'idgica’
leva a natureza dialética do pensamento? Qual a relacdo entre a nog¢éo de razéo pura
ou entendimento, desde Kant, e a nogao hegeliana de razdo natural ou dialética?

b} da racionalidade dialética.

Para a apreenséo ao significado 'logico’ da dialética hegeliana, como uma
filosofia do vir-a-ser, é imprescindivel a mudanga do padrdo intelectivo logico
comumente usado no campo filosofico tradicional das filosofias do ser, que tem por
fundamento referencial e principio - a causalidade e o principio de ndo-contradigdo
13'

Com efeito, para urna compreenséo razoavel da natureza da dialética
hegeliana através de sua logica, e preciso nao considerar essa légica no sentido légico

¥ Sobre essa questdio da fundamentabilidade das filosofias do ser, especificamente, a questio da causalidade e do
principio de ndo-contradiglo, veja-se ADENDO 1 desta tese.
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tradicional de uma causa primeira, fixada, dada, formalizada, como antecedente, & qual
se segue, necessariamente, o conseqiiente, o efeito, o resultado, o conceito formal -
que é o canone I6gico padréo, desde Aristételes. E preciso, sim, considerar a natureza
da dialética na perspectiva de ser uma operagdo do pensamento cujo fundamento &,
antes, um conjunto de relacées em fluxo de contraposicdes de identidades e
diferengas. De outro modo. um conjunto de relagbes de negatividade imanente e
consequentes processos de desdobramentos de contradigcbes, supera¢des e
resultados ou conceitos.

Por esse padréo logico-dialético, a causalidade tradicional seria tao
somente um momento fixado ou fixador abstraido desse processo de relacdes
dialéticas.

Nessa perspectiva de racionalidade dialética, a negatividade nao é,
acentua o préprio Hegel no §82 da Enziklopéadie (1830), ¥ um nada imediato mas um
resultado"("ein unmittelbares Nichs, sondem ein Resultat ist.". Resultado que expressa
o padréo logico, diferente, complexo, sintetizador - o qual, "se bem que seja algo de
pensado e também de abstrato &, ao mesmo tempo, um concreto, porque ndo é uma
unidade SEmples, formal, mas uma unidade de diferentes determinagdes"(“obwohl ein
Gedachtes, auch Abstraktes, zugleich ein Konkretes, weil es nicht einfache, formelle
Einheit, sondern Einheit unterschiedener Bestimmungen ist.”).

Quer dizer: a negatividade se manifesta num ‘trabatho' racional
intercorrente entre o abstrato e o concreto - o 'duro trabalho do negativo’, como diz
Hegel - que produz, assimila, supera e sintetiza suas contradi¢des. De outro modo: a
negatividade se manifesta como um verdadeiro processo de desdobramento,
desenvolvimento e superagdo de contradigbes - cuja atualidade é o resultado ou
conceito dialético.

Essa negatividade, portanto, tanto e inerente ao pensamento, quanto
dinamiza o movimento proprio do pensamento - a razdo, como relagio de processos
intelectivos do pensamento consigo mesmo, com seus objetos e contetdos. Por isso
mesmo, essa dinamica, € um passar, um devir, um vir-aser, que apreende
conceptivamente 0s processos de vida como movimento superativo de sintese ou
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resultado dos aspectos subjetivo e objetivo que tal dindmica determina, constitui e
processa .

A logica da negatividade hegeliana nédo é, portanto, como a légica formal:
nem sO a verificacdo da verdade simples de uma sentenca face a principios légicos
pré-dados, nem sé a verificagdo da adequacido de termos propositivos num modelo
dado de argumento, postados naqueles principios primeiros - verificagbes essas de
ordem formal nas quais o elemento subjetivo, o elemento objetivo e o conceito obtido
estdo numa relaciao de exterioridade fixa entre eles. Disso resultando que, nesse modo
j6gico formal, sistema e método estdo como que superpostos, mas desvinculados, néo-
organicos.

A dialética, como logica da negatividade do sistema hegeliano, pelo
contrério, manifesta uma racionalidade de dinamica organica e re-criadora. Quer dizer.
apresenta uma negatividade que apreende tanto as proprias determinagbes(subjetivas)
do pensamento, quanto as determinagbes externas (objetivas) apreendidas pelo
pensamento, relacionando-as e sintetizando-as num processe conceptivo racional,
totalizador - como numa rede de relagbes onto-logicas em devir, que nos leva,

precisamente, a essa figuracdo de um campo de rela¢des meta-fisicas do vir-a-ser.

¢) do paradoxo dialético.

Entrementes, o pensamento racional como entendimento, como logica
formal, mesmo sob o louvavel argumento de que busca verdades ndo-contraditérias,
para a construcdo de base segura para ¢ conhecimento, mesmo arvorando-se da
apreciavel tarefa de livrar a razdo natural de seus penduricalhos antindmicos — e
clona-la como 'razéo pura’ (como se louvavel fosse 0 avango genético criar homens

com um s0 lado do cérebro, do coragdo, com uma sb perna, etc) -, mesmo assim, o

** Na Présentation da sua tradugdo francesa da Enzykiopadie, comenta Bourgeois que "no hegelianismo, mesmo
tal como ele se exprime em seus comegos, o verdadeiro é sempre pressentido como totalidade pds exposta, como
unidade de todas as diferengas, as do devir e do resultado, as da subjetividade e da substancialidade, as da
particularidade e da universalidade, as do tragico e do cdmico, etc"("dans le hégélianisme, méme tel qu' il
s‘expriine en ses débuis, le vrai est tonjours pressenti puis exposé comine totalité., comme F'unité de toules les
differences, celies du devenir et du résultar, de la subjectivité et de la substantialité, de la particularité et de
funiversalité, du tragique et du. comique, etc.”), Hegel: 1986; pg.9-10.
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pensamento racional como ‘armadilha dialética' entendimento afasta-se de sua
natureza essencial ao afastar-se de seu natural processo dialético, de sua razéo
natural - e, por iss0 mesmo, . como ja exposto no inicio da secgdo anterior (A,1,a),
comete o que ndo queria. cai, paradoxaimente, pela prépria base intelectiva segura em
que se envereda, na contradicdo de si.

Para fixar a conducgdo tedrica de nossa analise sobre esse paradoxo
dialético, vou repetir as palavras de Hegel na passagem ja referida do & 11 da
Enciclopédia. Lembremos. diz ele que o pensamento "deve necessariamente enquanto
entendimento cair na negagao de si mesmo, na contradicéo’.

E, mais adiante, no § 81, Add, da Enciclopédia, insiste. "qualquer que seja
o vigor com o qua! o entendimento tenha o costume de se armar contra a dialética, esta
néo pode, pois, ser unicamente considerada como presente s na consciéncia
filosofica, mas acha-se, ja bem antes, presente também em toda outra consciéncia e na
experiéncia universal”*®.

Ou seja, qualquer que seja a operacao do pensar, seja ela sua operacgio
dialética natural, seja ela um artificio i6gico intelectivo do entendimento, o pensamento
tera sempre como fundamentabilidade, necessaria, propria de sua natureza, essa
negatividade imanente e consequentes desdobramentos de contradicbes, superagbes e
resuftados ou conceitos.

Nessa perspectiva, portanto, um pensamento ou sistema de pensamento
ao se declarar nao-dialético estara confirmando, ipso facto, sua natureza dialética, ou,
como diz Hegel, estara caindo na "negagéo de si mesmo, na contradicio”, L&, na sua
negatividade imanente. Ha, aqui, uma espécie de inescapavel e paradoxal 'armadilha
dialética' educativa da qual falarei na parte | da Concluséo.

d) do método como autoatividade: o ‘trabalho do negativo.

Face a importancia desse aspecto da natureza da dialética de Hegel para
a compreenséo da imanéncia do ato educativo em seu sistema - vou acentuar, como ja
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fiz acima de outra forma sobre sua dialética em geral, ¢ seguinte: ha, aqui, na questéo
do método uma importante novidade teorica.

Aprofundo a questao.

Mesmo considerando o pressuposto hegeliano da negatividade imanente
do pensamento natural, ndo se pode dizer que, na ordem do método, Hegel considera
tal questdo talo somente como simples fundamentabilidade negativa, no sentido de
algo fixo, como uma causa primeira negativa do pensamento, uma metodologia
premeditada e preposta, como se fosse a base de um edificio sobre a qual se constroi
os andares do conhecimento. E, nem mesmo, pode ser tomada, a dialética hegeliana,
como uma espécie de fundamentabilidade que seja um movimento unicc do
pensamento de negacdo de opostos, como em Platéo’® .

Portanto, nem procedimento exterior ou anterior ao processo do

pensamento. o método, € a propria forma e estrutura intrinseca desse, processo.
Na verdade. a viséo filoséfica de Hegel. seu sistema, é inseparavel de seu metodo de
apreender a vida - a dialética. Pode-se considerar que a caracleristica que mais
expressivamente marca a natureza do método dialético em Hegel, na ordem
epistemolbgica € este ser uma via imanente ao processo do Conhecimento - na mesma
medida em que a negatividade € imanéncia natural ao processo do pensamento
humano. Soubre essa imanéncia natural do método diz Hegel na Enciclopédia: "O
método nao é deste modo forma exterior, mas sim a aima, € o conceito do conteudo, do
qual ele s6 é distinto enquanto os momentos do conceito também em si mesmos -vem
a aparecer na sua determinidade como a totalidade do conceito. ™

E, portanto, essa via, esse método como “alma e o conceito do contetido”,
um aspecto nodal da dindmica da negatividade intrinseca do pensar. Negatividade que,
em Gltima andlise, é contradi¢éo absoluta, n&o numa transcendéncia além, mas no si
mesmo do ser do pensar, por Isso puro . método dialético movimento absoluto de "ser

fora de si no ser em si"'®, portanto essencialmente, é autoatividade - do pensar, da

¥ rQuelle que soit la vigueur avec laguelle l'entendement a coutume de se dresser contre la, dialectique, cefte
derniére ne peut pourtant aucunement étre considérée comme présente seulement pour la conscience
philosophigue, mais ce dont il s'agit ici se trouve bien plutdt aussi déja dans toute autre conscience et dans
I'expérience universeile. Tout ce qui nous enioure veut étre considéré cOmme un exemple du dialectique."Hegel -
1986, § 81, Add, pg- 514.

'® Veja-se Cap. |, B, 4.
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consciéncia do espirito. Assim, na mesma medida, o método dialético ndo é mais do
gue autoatividade do espirito do pensamento, da consciéncia, ativando-se num
processo de conhecer seu objetc e se autoconhecendo, através da
relagdo-suprassungao de suas determinidades com as de seu objeto.

Nesse sentido o método especulativo tanto se manifesta como um
momento analitico "enguanto somente acolhe seu objeto, a idéia, deixa-a fazer e, por
assim dizer, e apenas espectador de seu movimento e desenvolvimento”; quanto se
manifesta como um momento sintético quando se "mostra como a atividade do conceito
mesmo". S8o momentos simultaneos que constituem a estrutura dindmica intrinseca ao
processo dialético do pensar™.

Sendo, ent&o, a propria forma e estrutura do processo dialético hegeliano,
o método &, pois, uma necessidade interna do ser do pensar que articula subjetividade
e objetividade, forma e conteudo, mesmidade e alteridade do sujeito do pensar em sua
autoatividade conceptiva de formacgo o método do saber. Por isso o método é
movimento de progressao, como dito acima, do “ser fora de si no ser em si". isso quer
dizer que o método ndo é uma "forma exterior’®. dada, como diz Hegel; mas sendo "a
alma e o conceito do contetdo “do pensar conceitual ele é determinidade progressiva
do conceito - e, portanto forma exterior determinando-se. Ha no método hegeliano uma
necessidade progressiva interna de 'Ser fora de si -como uma autoatividade
intercorrente a uma necessidade extrusiva externa, que é resulfado determinando-se

"no ser em si”

" “Die Methosde ist auf diese Weise nicht auperliche Form., sondern die Seele und der Begriff des Inhalts, von
welchen sie nur unterschieden ist.. insofern die Momente des Begriffs auch na ihnen selbst in ihrer Bestimmbeit
dazu kommen ais die Totalitat des Begriffs 2ui erscheinenf, Hegel 1969; § 243, Seite 186.

'8 Jenenser Logik, Ed. Lasson, SW, vol. XVill p.146, apud Koyré: 1981, pg.125.

“C método filoséfico € tanto analitico como também sintético; mas n&o no sentido de um simples "estar
junto-um-do-outre”, ou de urna simples affernéncia desses dois métodos do conhecimento finito e sim, antes, de
modo que os contém em si como suprassumidos, e por esse motive procede em cada um de seus movimentos
comao analitico e sintéticc ao mesmo tempo.”, Hegel~ 1995, §238, Adendo, p. 368,

“0O métedo é, dessa maneira, n&o uma forma exterior, mas a alma e o conceito do contelido, do qual 6 difere
enguanto os momentos do conceito vém também neles mesmos, em sua determinidade a aparecer como a
totalidade do conceito”, Hegel: 1995, § 243, p. 370.
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Assim, o método como autoatividade conceptiva do sujeito - tanto € esse
auto-atuar conceptivo enfranhado no movimento de negatividade imanente do pensar -
movimento que, "alma motriz da progressdc”, anima a determinidade de seus
contetdos, i., torna tais conteddos uma determinagdo, animando sua subijetividade,
sua internalidade - quanto é esse auto-atuar extranhando-se no desenvolvimento de
tais determinidades desses contetdos, tomando-as formas de objetividade e
externalidade®.

Qual entdo, poder-se-ia questionar, no campo dialético a diferenca entre
método e conhecimento?

Na progresséo dialética, o método em si, s6 difere do Conhecimento em
si, N0 momento em que se chega ao resultado, & sintese total das determinagbes em
processo, ao conceito absoluto.

Numa metafora. o método so difere do processo de Conhecimento, na
mesma medida em que uma estrada deixa de ser estrada quando chega ao quildmetro
zero, quando chega ac seu 'objetivo’, & zona urbana, & cidade. Quer dizer: o método,
essa via imanente, difere do Conhecimento quando chega ao nivel da superacéo,
sintese e resultado de suas contradigdes, quando chega ao pleno desenvolvimento de
suas determinidades como determinacdes na sua totalidade i.é, atualizadas - enfim,
quando alcanga o conceito absoluto.

Ou, no modo de dizer hegeliano, quando os "momentos do conceito”,
seguindo sua determinidade emergem do processo como "a totalidade do conceito”.

Na verdade, o método dialético hegeliano como autoatividade é a propria
manifestacdo da negatividade natural do pensamento, através da ex-posicio do
desenvolvimento das cleterminidades da coisa em si do pensar. Desenvolvimento que
se da através das relagdes vivas de contradicgo-e-superacio, até o alcance de sua
conciliagdo ou resultado total - o conceito.

< "A ligagdo essencial entre forma e contetido representa um pressuposto fundamental do método dialéctico e do
seuy exerclcio. A exposicéo filoséfica, s6 uma discursividade analftica e formalista absolutiza sua diferenga: "Forma
e conteldo s&o um par de determinagdes de gue o entendimento reflexionante muito freqlentemente se serve e,
decerto, sobretudo de urna maneira tal que o contelido € considerado como essencial e autdnomo, e a forma, pelo
contrario, como o inessencial e ndo autdnomo. Confra isso, deve-se fodavia notar que, de facto, ambos séo
igualmente essenciais® [Enz. §133, adit, Theorie-Werk, 8,265], in Hegel: 1980, pg 200, Nota 4 do tradutor
portugués Manuel J. Carmo Ferreira,
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Portanto, o m & todo em Hegel determina-se com a coisa, oscila a um sé
tempo entre a imanéncia potencial da coisa e sua transcendéncia atualizadora. Oscila,
determinando-se, ultrapassando-se e se resolvendo entre a subjetividade
(internalidade) & a objetividade (externalidade) da coisa. do objeto. Pulsa e se
desenvolve com este nas suas determinagBes articuladas.

A dialética, pois, como método, como autoatividade "E, em geral, - diz
Hegel - o principio de todo 0 movimento. De toda a vida e de toda a2 manifestacéo ativa
na efetividade. Do mesmo modo, a diaiética & também a alma de todo o conhecimento
cientifico..(...)...ela tende justamente a considerar as coisas nelas e por elas
mesmas™=.

E, de tal modo, a dialética, como método imanente, autoativo, tende a "
considerar as coisas nelas e por elas mesmas" - i.€, na sua articulagéo-resolucéo
autonomas da totalidade de suas determinagbes {ou natureza, caracteristicas),
consideradas estas, se expandindo na infinidade e concreg@o de suas contradigdes -
gue Hegel chega a afirmar a universalidade dialética de tudo que nos cerca. Ao brado
intuitivo de Heraclito - "Tudo flui" -que ecoa ha 2500 anos, Hegel faz eco e contraponto
especulativo sublinhando fortemente que a dialética ndo se manifesta somente na
consciéncia filoséfica, mas na totalidade manifesta dos niveis de consciéncia das
pessoas e na experiéncia universal destas em relagdo a si e as coisas - 0 todo e
dialético "Tudo que nos cerca pode ser considerado como um exemplo de dialética ( ...
) ... temos nisso a intuigdo da dialética corno o poder universal irresistivel diante do
qual nada, por mais que possa, parecer seguro e solido, tem o poder de subsistir....{...)
... a dialética, também se faz valer em todas as esferas e formagbes particulares do
mundo natural e do mundo espiritual’;®

Dai, a necessidade 16gica de seu sistema em considerar a racionalidade
metodolégica imanente ao todo. Assim, a dialética hegeliana € um movimento ex-

“_“ 1l est en général le principe de tout mouvement, De toute vie et de toute manifestation active dans I'effectivité.
De méme, le dialectique est aussi 'ame de toute connaissance vraiment Scientifique... { ... ) ... elie tend justement &
considerer les choses en et podir elles-mémes”. Hegel. 1986, pg.513.

* Tout ce qui nous entoure Deut étre considéré comme um exempie du dialectique...{...)...nous avons em cela
Pintuition de la dialectiqgue comme de ia puissance universelle irrésistible devant laquelle rien., quelque sar ef ferme
qu'it puisse paraitre n'a 1& pouvoir de subsistes { ... ) ... la dialectigue se fait aussi valoir dans toutes les sphéres et
formations particuliéres du monde naturel et du monde spirituel * Hegel: 1888; pg 514-5.
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positivo e progressivo da totalidade de seres e coisas se relacionando com suas
panes, e estas entre si, em toda a imanéncia dos impulsos internos de suas
determinagbes, e em toda a complexidade dos desenvolvimentos destas atraves da
externalizacdo de suas contradigbes e superagbes - dai, o "poder universal irresistivel”
desse verdadeiro 'campo de relagbes meta-fisicas do vir-a-ser’.

Por outro viés.- sendo natureza prépria do pensamento, e a dialética,
indiscutivelmente, 0 modo de ser e de se exercer desse pensamento - i.é, sua
determinidlade - , efetivando-se no conceito ou autoconsciéncia. E, nesse sentido,
preciso, que se pode dizer que tudo que apreendemos pelas relagbes e processos do
pensar (razéo) como sendo nosso mundo intelectual, espiritual, nossa vivéncia
histdrica, porta - mesmo que disso ndo tenhamos a menor consciéncia - a marca
originaria e atual do movimento dialético. "Chamo dialética - diz Hegel, nc §31 da
Filosofia do Direito - ao principio movente do conceito, como n&o so dissolvendo as
particularidades do universal, mas também produzindo-as.”.

Método, pode-se dizer, é 0 movimento imanente do conceito.

Ou seja. a dialética hegeliana ao considerar 0 método como a alma do
conceito, como j& se viu acima, na verdade, conjumina organicamente sistema e
método - e, destarte, pode-se dizer que ela & a ex-posi¢do compreensiva @ complexa
da totalidade dos movimentos, desenvolvimentos, relagbes, contradigbes e superagbes
da coisa considerada na sua singularidade (como individuo), na sua
particularidade(como espécie) e na sua universalidade (como género). Nesse
movimento ciclico ou espiralado, o singular, a parte, momentos da negatividade &
contradicdo, como que se diluem, se reconciliando no todo universal gue por sua vez
os recria em outro nivel e esses novos momentos reconvergem ao todo num infinito
processo de desdobramento conceptivo.

Vinca-se aqui uma unidade essencial entre sistema e método, entre
sistema e método entre subjetividade absocluta (ipseidade) e objetividade
absoluta(alteridade), entre forma e ritmo, entre estrutura e andamento dinamico, entre
necessidade e complexa liberdade, entre ser e pensar - cujo pressuposto onto-ibgico é

o modo de ser natural do pensar, i.é, a negatividade e a contradicéo.
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E, nisso, no cerne desse proprio processo de se exercer no proprio
desdobramento conceptivo dos conteddos onto-logicos de sua determinidade, o
pensamento opera-se e opera a esfera metodoldgica, intercorrendo e articulando
dinamicamente aqueles conteudos, até sua efetivagdo no conceito.

Compreende-se, ent&o, a enorme diferenga entre o método no sentido
tradicional € 0 método dialético hegeliano, bem como a novidade tedrica que este
aporta para o campo filosdfico e suas articulagdes -como, por exemplo, o ato educativo,
Com efeito nd&o € como uma régua ou uma medida, uma regra, uma norma, uma
técnica ou sequer uma categoria transcendente aplicada, impositivaments,
arbitrariamente, do exterior & coisa, ao objeto do conhecimento; &, antes, um
passo-a-passo logico da propria coisa se exercendo eficazmente, desde sua
interioridade, e, objetivando efetivar sua determinidade no seu todo, que e seu
conceito.

Ha, pois, nesse modo de ser e de se exercer do pensamento, no seu
elemento de negatividade & contradigdo, diante de si, do outro, do mundo — que &,
enfim, o método dialético - todo um trabalhar complexo e infrinseco de movimentos de
vir-a-ser do proprio pensamento buscando superar suas relages contrapostas
(contradigbes, negagdes). Atividade que Hegel chama na Fenomenologia de “trabalho
do negativo” ("Arbeit des Negativen"); e que, em ultima andlise, é essa imanéncia da
autoatividade prépria do pensamento, a negatividade, e de seu desenvolvimento
metodolégico de relagbes-desuperacéo e resultado.

Em uma palavra: 0 modo de ser e de se exercer do pensamento é o
manifestar da natureza, do método, do conceito.

A imanéncia da negatividade na natureza do pensar, da razdo natural,
traz em si a imanéncia intercorrente do método e do conceito.

E importante compreender, entso, que. esse modo de ser do pensamento
ao se manifestar apreendendo seu objeto, expde ndo s6 sua natureza essencial que
reflete sua negatividade, mas também traca na sua progresséo conceitual, seu proprio
caminho, sua propria determinidade, seu préprio método. Desta forma, a atitude
dialética do pensamento porta em si, no nivel intelectivo, na sua prépria logicidade, o

108



seu desdobramento metodolégico e conceitual. Ha, aqui, pode-se dizer, natureza e
método conjuminados, objetivando o resultado, o conceito.

Assim, na sua dialeticidade, o 'trabalho do negativo’ ndo € mais do que o
método atuando - atuando como um fio diretivo logicometodolégico dos processos
racionais nas suas relacbes de contradicdes, e se manifestando como num campo de
relagbes meta-fisicas, 'circulo de circulos', de momentos complexos que buscam ©
conceito.

Sobre essa polémica e apaixonante guestdo da natureza do método
dialético em Hegel, como complexo movimento interno da determinidade do negativo,
como um fio diretivo légicometodolégico, ha uma importante passagem a qual é sempre
necessario a ela volver dada a riqueza de seu fluxo interpretativo. Refiro-me ao §88 da
Doutrina do Ser, da Enciclopédia, onde Hegel expée a conhecida passagem da
dialética do ser como sendo a negatividade entre 0 ser e 0 nada se resultando no devir
- a conhecida triade da manifestacdo onto-logica da negatividade em seu sistema:
ser-nada- devir. Cito: “O nada, enquanto este imediato, igual a si mesmo, é,
inversamente © mesmo que o ser. A verdade do ser, como a do nada, €, pois, a
unidade de ambos; esta unidade é o devir'®.

Numa primeira tomada, tira-se que © pensar na apreensdo e
compreensdo imediata de si e de seus contelidos, - i.é de seu proprio ser como puro
pensamento, ainda indeterminado - manifesta, imediata e necessariamente, a postura
dialética intrinseca & sua natureza, a negatividade. Postura que leva o pensar, também
necessariamente e mediatamente, em seguir sua determinidade e resultar-se no devir,
essa unidade evanescente de identidade de diferengas - gque é o ser antes
indeterminado, agora se determinando, e, paradoxalmente, mediante o movimento de
sua contradicdo, em si . mesmo, como passagem, Como evanescencia, como devir.
Esclarecendo melhor essa dificil, complexa e importante passagem, vamos seguir 0
exemplo de Heradito e tentar saber 'ouvir o logos' consigo mesmo. N&o sera isso gue
diz 0 pensamento nessa conjuntura. 'Sou ser e, ac mesmo tempo sou nada, pois nao
ativei minhas determinidades e estou ainda indeterminado. Vou, portanto, seguir
minhas determinidades, nessa danca do ser-nada-devir, até chegar ac meu conceito,’
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Numa segunda tomada, Hegel nos faz apreender o processo de
triplicidade com que se manifesta o movimento onto-logico radical do puro ser do
pensamento (i.é, o ser ainda indeterminado), buscando no exercicic de sua
determinidade a sua verdade. Nessa descricéo fica bem exposto o ritmo 16gico triplice
que, nessa esfera radical, marca o desdobramento ontologico, desse ser indeterminado
determinando-se no ritmo triplice -ser-nada-devir - que como num pulsar dntico,
perpassa todo o sistema.

Como progressé@o da determinidade negativa do conteudo do pensar, o
método na hegeldialética se apresenta, entdo, numa forma ritmica triadica -
ser-nada-devir - onde instancias onto-légicas concorrem e intercorrem como num
campo de relacOes meta-fisicas do vir-a-ser.

Tais instancias onto-logicas ritmicas do método dialético podem se
agrupar, segundo seus momentos, estritamente metodolégicos, e num enfoque
sindptico do 'seguinte modo. a) a experiéncia fenomenolégica do ser do pensamento({de
ser algo), b} a operagdo logica do ser do pensamento na apreenso dessa experiéncia
(desse algo nada ser, porque indeterminado ainda), e, ¢) a estrutura onto-lbgica
dindmica efetivando-se (desse algo ser um vir-a-ser determinando-se).

Num enfoque mais especifico ainda, esses momentos do processo
triddico ser-nada-devir apresentam no cerne ale seu movimento a seguinte descricéo
onto-légica:

e um primeiro momento de posicio de si: momento abstrato,
substancial e simples, de pura identidade estatica consigo mesmo, imediatidade

como autoreferéncia,

F"0 mais comum € se referr a iriade hegeliana como ‘tese-antitese-sintese’. Sobre essa terminologia
habituaimente e equivocadamente considerada como sendo designativa da triade hegeliana, é preciso fembrar o
seguinte "Hegel ndo aplica os termos -tese-, "antitese” e "sintese” &s suas préprias Brades, e s6 0s usa juntos em
sua descricgo das trlades de Kant Mas deve muito ao procedimento triddico de Fichte e descreve freqlientemente o
seu proprio procedimento como a superagio de oposigcdes pela RAZAD DIALETICA e ESPECULATIVA. ", Inwood,
1887:312.

% "Das Nichts ist ais dieses unniatelbare, sich selbstgleiche, ebenso umgekehrt dasselbe, was das Sein ist. Die
Warheit des Seins sowie des Nichts ist daher dic Einheit beider; diese Einheit ist das Werden.", Enzyklopadie (1830)
§88.
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¢ um segundo momento de oposi¢do ou negacéao de si. momenio de
autonegacdo a e si por outro de si, por isso momento de mediagdo reflexiva e
complexa, constituindo-se na relacdo de alteridade, numa espécie de perda da
substancia de si, para a substancia do outro de si - aqui, a experiéncia da alteridade
e da alienac¢ao;

+ um terceiro momento de composi¢ao ou equilibrio de si: momento
de retorno no sentido de resgate, de reintegracéo, mas num outro nivel, onde se da
a identidade na diferenga como reconhecimento ou reconciliagdo — i.é, ha uma
recuperacdo de si a partir da alteridade e, ipso facto, uma ultrapassagem da
alienag&o, aqui, a relagéo alienada de alteridade, agora reconciliada na identidade
na diferengca, na unidade do devir, torna-se uma tensdo, um equilibrio, de
sustentacdo substancial entre o si e o outro de si do pensar torna-se sujeito
efetivando-se e efetivando sua realidade, i.é, pelo propric autoexercer de sua
liberdade no equilibrio de si e do outro de si, torna-se sujeito da realidade efetiva,
da concrecéo.

O processo de tornar-se 'sujeito’ efetivador da realidade a partir da
relacdo da ipseidadealteridade, através do ‘'trabalho do negativo', sem duvida, € um
processo de trans-formacéo, e, interessa, particularmente, a nossa tarefa de resgatar a
imanéncia do educativo em Hegel. 'vamos, pois, aprofundar mais a questéo do método
como 'trabalho do negativo' se exercendo método - e onto-idgicamente no ritmo
triadico ser-nada-devir.

Como atua, mais especificamente, nesse ritmo onto-légico o 'trabaltho do
negativo'?%

Tome-se o texto inicial desta Secgdo B do presente Capitulo(pg. 105),
postado na reflexdo de Hegel sobre a natureza do pensamento exposta no caput do
§11 da Enzyklopadie (1830). Transcrevo. "O juizo de que a dialética é a natureza
prépria do pensamento, de que este deve necessariamente enguanto entendimento
cair na negagdo de si mesmo, na contradi¢do, constitui um aspecto fundamental da
Légica. "(vide Nota 1, pg. 105).
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Na verdade, analisando tal passagem com que inicio esse capitulo,
analisando-a no seu corpo reflexivo e na sua linguagem, na qual Hegel fala do
movimento necessario do pensamento de cair na negagio de si, na contradicdo -
parece-me que se deva interrogar um pouco mais o texto, interrogar suas derivacdes e
significancias, extrair do Hegel-escrito, a melhor aproximagéo possivel ao proprio
movimento interno de seu pensamento e, consequentemente, do movimento interno do
metodo dialético como isso que ele chama de 'durc trabatho do negativo'.

Analisemos.

De gue modo, ou modos, 'cai’ pensamento na 'negacéo de si'? Como &
esse ‘movimento necessario’ do pensamento e que outras significacdes ele acrescenta
ao desvelamento da natureza nuclear da dialética hegeliana?

O verbo cair, 'geraten’ ('in das Negative seiner selbst in den
Widerspruchs, geraten muf’) designa somente um dos movimentos de 'cair do
pensamento, em relacdo as suas contradigdes e, conseqiiente, autonegacéo.

Frizo, um dos movimentos.

E que, na complexidade da reflexdo hegeliana, a esse movimento do pensamento
em 'cair em suas contradigbes e também na sua autonegacdo, articula-se, ao mesmo
tempo, outros movimentos proprios da natureza dialética. Com efeito, no caput desse §
11% pode-se captar, no denso esforco descritivo de Hegel, os varios e complexos
movimentos do pensamento em ‘cair' nessa relagdo consigc mesmo, com suas
contradigbes, e de se autonegar. S3o eles® .

 duplo movimento inicial de 'enredar-se', 'verwickeit' nas contradicdes -
“in Widerspriche verwickelt”, ("enreda-se em contradi¢cbes"), ¢ de 'embaracarse’,
'befangen’, e assim 'permanecer’, ‘befangen’, nas contradigdes - "in seinem Gegenteil
befangen bleibt" ("permanece embaragado em seu contrario”),

» movimento de 'estar-em-si', 'Beisichsein’, nas suas contradi¢bes, i.€, de
reconhecer-se em si, em seu elemento natural, com suas contradicbes: ‘seines
Beisichseins getreu bleibt" ("permanece fiel ao seu estar-em-si"),

“® Para uma visao sinéptica aproximativa do conjunto desse movimento de vir-a-ser, com seus momentos
determinacdes, vela-se Aderido 2.
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e ¢, enfim, o movimento de 'superar e resolver, no préprio pensamento,
suas proprias contradicoes' - " auT dap es uberwinde’, im Denken serbst die Auflosung
seiner eigenen Widerspruche vollbringe" (" 'até que o supere’. e no proprio pensar
realize a resolucdo de suas préprias contradicdes.”).

0O que nos diz Hegel - sen&o de uma histéria onto-teleo-l6gica do ser do
pensamento, num complexo processo de vir-a-ser que € também um método em seu
desdobramento - e, um desdobramento triadico gue se faz emergir como forma e
conteudo de sujeito e consciéncia

O pensamento, em tal processo, ao ‘cair na negacéo de si', enreda-se em
seu proprio abismo. E, ai permanece, embaragado, enredado em campc de
multirelagbes de oposicdes. Reconhecendo, porém, 'estar em casa' nesse campo de
relagbes por si proprio autoformado, o pensamento, por iSSo mesmo, permanece
querendo ai estar e resolver-se. Desse drama onto-légico, dessa intrinseca
negatividade autoativa do ser, emerge o efetivar do sujeito como formas de
consciéncia de si, como formas de consciéncia de ser um ser de relacdo e autotrabalho.
Abre-se aqui © horizonte da tematizacéo da fiberdade do homem efetivando-se na sua
historicidade pelo seu autotrabalho como ser social.

E quase impossivel ao pesquisador, assim estimulado na sua imaginagéo
e intelecto, ndo pensar na universalidade atévica do "mito da queda". Essa 'caida’ que
se insere em praticamente toda a historia da psique humana - com énfase. na
exposic&o cristd da 'caida’ de Lucifer, na 'caida’ biblica de Adao, na 'descida' de Cristo,
no trabalho infindo de Sisifo rolando montanha acima a pedra que sempre cai, no

passeio urbano de Bloom, enredando-se nos seus pensamentos e des-encontros, no

2 Enzyclopadie (1830), Enleitung, Seite 44, Verfag von Felix Meiner Hamburg, 1968.

De nenhum modo, esse modo expositive do texto hegeliano, em diversificar com apelo etimoldgico os diferentes
movimentos de ‘cair na negagdo de si mesmo' do pensamento, pode ser considerado como a prolixidade sendo um
simples exercicio de prolixidade de Hegel, como deve parecer a leitores impacientes ou perspectivados pelo ideal
iluminista wolffiano-kantiano do entendimento(Verstand) e, mesmo, pelos pragmatismos factuais pés-modernos.
Na verdade, ndc € um prolixo indeuo, mas um prolixe substancial, o de Hegel. Tentativa gigantesca, alids, de usar
0 préprio idioma como uma Ferramenta espistemo-l6gica de expressac da complexidade do pensar filoséfico.
Como bemn diz Inwood: "A redefini¢io ou "reconstrugio - de palavras por Hegel envolve uma complexa interagéo,
entre os sentidos comuns ou correntes de uma palavra (na filosofia e no discurso corrente), os reais ou presumidos
sentidos literais da palavra, que & freglientemente um sentido pretérito (desvendado pela etimologia real ou
presumida da palavra) e o argumento filosdfico”. Inwood: 1977: pg. 27.
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Ulysses, de Joyce, no delirio onirico de Finnegans, no Finnegans Wake, também de
Joyce, na servidado e temor do Escravo frente ao Senhor, de Hegel, na alienacdo do
trabalhador, de Marx, etc. - eventos do imagindrio e da praxis universal que bem
manifestam no cerne de cada histdria a puisdo da negatividade e da contradicéo da
natureza humana desdobrando-se numa triplicidade dramética de busca e luta de
posicdo, oposicdo e equilfbrio, de cada sujeito Aprofundo essas formas miticas e
historicas de confronto universal interconsciéncias no Cap. ill 13 e na Conciuso.

Ha, no fio I6gicometodoldgico da negatividade, no seu ritmo préprio, uma
simplicidade (ser, nada, devir) que busca a complexidade, e uma complexidade (légica,
matéria, conceito/sujeito, consciéncia, espirito, etc) que pulsa uma simplicidade.
Juntando mais alguns tragos da natureza nuclear da dialética através dos processos da
razao e, especificamente, através de seu método, pode-se dizer, em termos bem
gerais, que tal complexidade de momentos e de movimentos do ‘trabalho do negativo'
se apresenta, minimamente, em trés niveis simples. inicio, meio, fim - ou, posicdo,
contraposigdo, equilibrio. Ou, num triplo movimento onto-ldgico. o 'em-si', o ‘para-si' e a
unidade da diferenca de ambos no devir, 0 'em-si-para-si*®

Em terminologia mais rente & questéo metodolégica, poder-se-ia chamar,
topicamente, tais momentos de. momentos de fundo (iniciais), momentos de mediagtes
{meio), @ momentos de atualizacdo, superficie ou superacdes (o emergir de fins e
resultados) e vice-versa ® | E, em termos de movimento. ha o movimento de se formar,
0 de se con-formar, o de se transformar. E, vice-versa: i &, o Ultimo ja aparece na
intercorréncia do processo como primeiro de um novo cicio.

Esses momentos e movimentos cuja dinamica, ja dissemos, Hegel chama
de ‘trabalho do negativo’, e que atuam conjugados como um complexo e
omnicompreensivo ‘campo de relacGes meta-fisicas do vir-a-ser' - s&o momentos e

movimentos que vao constituindo os processos mentais do ser ( razdo, método), e que,

“ Na Terceira Secgdo da Légica na Enciclopédia, Hegel num trecho extenso elenca 3 momentos ou movimentos do
método especulativo: a) "o comego, que € o ser ou ¢ imediato” o movimento do conceito em si , B) "o progresse”,
que é "o negatlvo do comego ou 0 primeiro que é posto na sua determinidade - o movimento do conceno para si; v)
"o fim" , que é "o negativo do primeiro e, enquanto identidade com o mesmo, é a negatividade de si mesmo" - o
mowmento do conceito realizado em-si-para-si. Hegel. 1986: § 238 a 242, p. 460-482.

® Veja-se ANEXO 1, sobre a nogéo de fundamentabilidade ou cernidade dialética.
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a0 mesmo tempo, constituem esse ser (razdo, sistema). Ser que como vir-a-ser, Nnao
manifesta sua racionalidade t30 s6 como um ser légico, formal e limitado, mas também
como um vir-a-ser onto-logico que aparece nas formas de sujeito, consciéncia, espirito.
Nota-se aqui, pois, a natureza racional do método hegeliano como sendo de uma
natureza complexa e omnicompreensiva.

Nesse passo, pode-se dizer, entdo, como diz Inwood™, que a dialética em
Hegel - seja como método légico, seja como atitude de ser - néo é sé um dialogo entre
dois sujeitos ou entre o sujeito e o seu objeto, com um simples movimento negativo
inicial - como, por exemplo, a dialética platonica. Ou, um simples método formal
preposto, uma causa primeira do pensamento ou algo no género, como ja foi dito. Ela é
algo natural, imanente, autdbnoma - é uma complexa autoatividade intersubjetiva em
pensar, compreender e dizer o ser, a coisa, o objeto - em si mesmo e para si mesmo.
De pensar, compreender e dizer, seus objetos e as determinagtes de desenvolvimento
deste e de suas interrelagdes, Autoatividade na qual o método esta plasmado como
intercorréncia viva e necessaria.

Trata-se, pois, de um processo mental e espiritual multicomplexo que
essenciaimente propende a um autotrabalho de negatividade da fotalidade de suas
contradicdes. Por isso mesmo, tal qual processo inclui, contradictio in extremis, a
propria negago de si - mantende, todavia, quia absurdum, sua ipseidade nas
diferengas - e, nesse passo, superar logica e dramaticamente suas contradigbes corno
passagem, como desenvolvimento e como resultado natural do pensamento.

Isso significa, em Ultima analise, ser o método hegeliano, uma
autoatividade onto-légica de vida efetivando-se nas formas da consciéncia.
Autoatividade que articula a totalidade das dimensdes do real apreendidas e
processadas pelo pensar. desde a consciéncia individual, légica, critica, imediata, até a
consciéncia social, histérica, mediadora. E, nesse processo - de determinaces
trans-forrnadoras da consciéncia - fazer progredir a infinidade da consciéncia

espiritual, o universal determinado, o conceito absoluto.

" Nas Dalavras de Michael Inwood: “Para Hegel. a dialética n&o envolve um didlogo entre dois pensadores ou entre
um pensador e 0 seu objeto de estudo. E concebida como a autocritica autdnoma e o autodesenvolvimente, do
objeto de estudo, de, por exemplo, uma forma de CONSCIENCIA ou um conceito.”, Inwood: 1997, pg.99.

115



Por isso, a dialética em Hegel, sob qualquer de seus aspectos e
manifestagbes, apresenta intrinsecamente uma natureza autocritica, critica, formativa e
trans-formativa. Natureza peculiar que na dinamica de seus pressupostos e processos
jé inclui, radicalmente, conceitos fundamentais que substanciam em toda a cernidade™

do processo especulativo o ritmo do ato educativo.
e} raz&o como liberdade e autoconsciéncia.

Marcuse afirma que "O nucleo da filosofia de Hegel é uma estrutura
formada por conceitos - liberdade, sujeito, espirito, conceito - derivados da idéia de
raz&o". E, acrescenta. "A ndo ser que se apreenda com clareza o sentido de tais
conceitos, e sua intrinseca correlacéo, o sistema de Hegel aparecera como obscura
metafisica que de fato nunca o foi"™.

Por essa ‘intrinseca correlagdo’ complexa e omnicompreensiva em
abranger desde o ser ldgico conceitual, até a consciéncia e ¢ exercicio da liberdade, os
caminhos de penetracdo na dialética hegeliana e sua compreensdo sio de dificil
acesso imediato.

E “inegavel que Hegel representa um desafio" - afirma-o Peter Singer™;
acrescentando, porém, que tal desafio nunca pode ser tomado “"como algo

"%, uma vez que o método dialético " E afirma-o Hegel, um

método comum ritmo simples™.

profundo e misterioso

Ha uma analise muito esclarecedora de Gauraudy sobre essa natureza
racional orrinicompreensiva do método hegellano. E uma passagem que, embora
extensa, clarifica a imanéncia da negatividade como método e conjuncgio sistematica de
um complexo processo de determinidades e determinagdes. Processo esse que, ao
superar suas contradi¢cdes através do “ritmo simples" do ‘trabalho do negativo', autode

* Veia-se ANEXO 1, sobre a nog¢dio, por nos lineada, de cemidade como fundamentabilidade especificamente
dialética,

* Marcuse: 1984, Pg18.

# Sinaer:1886, pg.12. O professor Peter Singer, australiano, &€ um hegelianista contemporaneo da Oxford
University.
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senvoive, supera e transforma, historicamente, o conhecimento e a consciéncia, de si e
de seus objetos - desde a pulsdo de liberdade como determinidade até sua efetivagéo
histérica
como autoconsciéncia livre, como efetivagdo humana da negatividade intrinseca do
pensar.

Dada a extens@o da passagem e para uma melhor vis&o de conjunto da
andlise, transcrevo-a em coluna, apondo ao lado, pontualmente, os temas

aproximativos aos registros dessa exposicéo — cito *':

*idem, pg. 172
% idem, idem.
¥ Garaudy: 1966, pg, 41-2.
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liberdade

negatividade

A pulsao de
como
racional (logica) imanente
e como criatividade

autonoma

A superagao racional das

contradi¢bes

Autoconsciéncia

historica da liberdade

A imanéncia do método

ao processo de

conhecimento

Autoconsciéncia
histérica da
transformagéao

necessaria

“(...) A Raz&o realiza a piena liberdade do homem
porgue nela o ser dado é transformado em ser criado.
Ela é a negacéo da negacdo: o entendimento ao romper
com a intuigdo sensivel imediata., era a primeira
negacao; a razdo, ao superar o0 entendimento subjetivo
e finito, € a segunda negagdo. Ela suprime a
exterioridade do sujeifo e do objeto. Ultrapassa as
oposicles: esta segunda negacic esta supressio da
contradic&o "constitul o momento mais profundo, mais
intimo e mais objetivo da vida e do espirito, gracas ao
qual um sujeito torna-se uma pessoa, € uma pessoa
livre" (Logique, Il, 563) ( ... ). Ela supera, com efeito, a
opoesigdo do interior e do exterior, do finito e do infinito. ..
O histérico e o contingente assumem seu verdadeiro
significado na perspectiva do desenvolvimento total e
necessario (...)".

Um tal método responde exatamente ao problema
colocado:apreender o mundo, com suas contradicdes,
em sua unidade e em sua necessidade (...). O ato do
conhecimento identifica-se ao movimento de seu objeto.
O desenvolvimento dos conceitos, e o desenvolvimento
das coisas s80 uma e mesma ( ... ). O movimento que
este método traz em si, mesmo se € somente o dos
conceitos, dificiimente é espartilhado pelas exigéncias
do sistema que se quer conservador”.

Observe-se que e essa con-jungdo de instancias de 'toutes les sphéres et

formations particuliéres du monde naturel et du monde spirituel" (veja-se nota 20, pg.

130), que leva a uma unidade radical e essencial, da simplicidade e da complexidade,
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da subjetividade e da objetividade, da internalidade e da externalidade, da estrutura e
ritmo, do sistema e método, da razdo e da entre histéria, do sujeito e autoconsciéncia,
enfim, do comego e resultado final, absoluto, num processo infinito de vir-a-ser,
proposta pelo pensamento hegeliano. Trata-se, entdo, o campo dialético, como ja
descrito antes, de um campo de relacbes meta-fisicas do vir-a-ser, que n&o se
circunscreve tao somente a abstracbes I6gicas intelectivas de um ser fixado e fixador -
mas que se autoforma numa simbiose intercorrente enire consciéncia e ciéncia, entre
pulsao do infinito e liberdade humana, categorias que s&o concregdes l0gicas de 'acao
reciproca' intersujeitos fazendo sua histéria. Poder-se-ia, entao, dizer que trata-se de
uma con-jung&o de categorias ego-onto-logicas e sacio~ histoncas.

Entrementes, observe-se, ainda, que essa con-jungdo de instancias que
configuram o pensar especulativo é, em tal medida e na esfera do méfodo, de uma
complexidade, que nem a linguagem usual (por sua imediatidade significativa), nem a
linguagem depuradamente academicista (por seus limites léxicos) comportam com
clareza sua descricdo e compreensao. Até porque, na expressividade de ambas as
linguagens, usual e academicista, ha uma forte tendéncia a se ater a significados e
conceifos formais fixos, ou na imediatidade cronificada do senso comum, ou num
formalismo de regras Iogicas fixadas.

Trata-se aqui, no campo da hegeldialética, de significados vivos, de
significantes.

A dominancia na linguagem académica ou na coloquial de tais tendéncias
cristalizadora de conceitos a partir de um logos do significado, cristalizador de signos -
e, o descarte de um logos do significante -, contribui para a cristalizacéo de vicios de
significagbes € conceifos que perduram como bases de construgdo do conhecimento,
desde 0 senso comum ate' ao cientifico. De certo modo, essa expressividade limitada a
imediatidade do senso comum ou ao formalismo I6gico estético, estagna ou toma lenta,
a natural potencialidade dialética do espiritoc humano em desenvolver e enriquecer um
sistema de linguagem mais amplo e profundo, sem recorrer a artificios formais de

metalinguagens, porém Inteligivel e pronunciavel, que possa expressar as tensdes e

119



superagbes do movimento da vida, enfim sua complexidade - que é o0 que propde a
sistematizagdo dialética de Hegel.

A nivel académico, onde a razdo analitica (formalismo I6gico) lastreia
hegemonicamente a fundamentabilidade aos conceitos regionais, i.é de cada area do
Conhecimento, criam-se e incrustam-se certos vicios conceituais por conta das
limitagbes proprias dessa perspectiva analitica. E o caso, por exemplo, da questdo do
metodo. O método € sempre tido e havido como algo externo racionalmente aplicado
ao objeto, como uma régua medindo uma superficie, de modo estatistico e estético.
Algo racionalmente impositivo, uma vez que o0s elementos de verdade ou os
parametros de medida ja estdo prefixados a um padrio exterior de regras I6gicas
formais determinadas, sem considerar como importante, para aquela medida ou
analise, ad hoc, o desenvolvimento histérico do objeto nas suas multirelagbes. O
significado de meétodo mais amplo, profundo, abrangente, radicado na imanéncia da
negatividade e suas determinaces - articulando-se, porém, com a extemalidade e
assim desenvolvendo-se na complexidade histérica do todo como proposto por Hegel,
é pouco considerado ou estudado nos conteldos académicos vigentes. Volto a esse
tema na Concluséo.

Considerando os pressupostos ego-onto-légicos e sécio-histéricos, até
aqui vistos, a imanéncia da negatividade, a contradicdo, o vir-a-ser, a totalidade, a
Formagéo da consciéncia na pulséo de sua liberdade - considerando as derivacdes
destes pressupostos, tal como a dupla manifestago da dialética como l6gica e como
atitude ou, entao, a concepean da razao dialética como
campo-de-relacbes-meta-fisicas-do-vi'r-a-ser ou, ainda, da verdade do conceito como
um todo em movimento, mediante o 'trabalho do negativo’ - considerando, pois, todos
esses pressupostos que tragcam em grandes linhas as marcas da dialética hegeliana,
de sua natureza contraditéria, dinamica, processiva - considerando, enfim, todo esse

contexto, pode-se melhor compreender que o método na e da hegeldialética - como
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"trabatho do negativo' - ndo é algo fixado e fixador aplicado do exterior a coisa, como
nos contextos tradicionais - mas, antes, um modo interno, continuado e movente do
pensamento se ativar em si e para a coisa.

Postos fais pressupostos ego-onto-logicos e socio-historicos sobre a
natureza do nlcleo da hegeldialética onde a cernidade do negativo e anima unificadora
do ser e do conhecer, do sistema e do método, numa razdo infinita.

Postos tais pressupostos, que delineiam através da dindmica do ndo o
perfil nuclear da raz&o dialética ou especulativa em que a verdade estd no devir como
totalidade, como resultado, como efetividade, enfim, como conceito ou espirito absoluto
- ndo se pode deixar de perceber e de admirar a novissima concepg¢éo hegeliaria em
fazer gestar no ser morto da filosofia anterior algo vive que desponta nesse campo
original de relagbes meta-fisicas: o devir da substdncia como sujeifo, o seu
desdobrar-se como conceito vivo, como consciéncia, como espiritc. Agui estd, a meu
ver, o evento nuclear proeminente de seu sistema, a marca paradigmatica,
multicomplexa, multifaria, do nicleo dialético - que ndo sb6 expbde uma logica organica
intelectiva, mas que sobretudo processa a autoconstituicio da ipseidade num processo
de reconhecimento e reconciliagdo com a alte,ridade, e, por isso mesmo, dando base
subjetiva e objetiva, ao mesmo tempo e reciprocamente, a racionalidade universal do
efetivo.

A substancia, categoria filoséfica fixada, desfalecida, e por isso fixadora,
dos sistemas precedentes, cria vida. imagino gue Hegel em certo instante de suas
eiocubracdes e descobertas, num atimo de genialidade, espanto e certeza, face & essa
visdo da coisa ego-onto-logica viva, deve ter murmurado como Galileo, apos ser
condenado. "eppur si muove”.

Enfim, o evento da progressdo da substancia para ser sujeitc que, no
nivel estritamente logico, Hegel se refere como "a génese do conceito” - &, sobretudo,
a génese do ato de liberdade efetiva, da autonomia e responsabilidade etica do homem
para com seu destino, sua historia. E, por isso, o ato de frans-formar consciéncias - ato

nuciear, indelevelmente, educativo.
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Mas, de onde arranca Hegel essa idéia de que o pensamento humano &,
na sua natureza propria, uma instancia dialética? Por que a natureza do pensamento é
dialética? De onde parte Hegel?
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C. DO PONTO DE PARTIDA

1 pulséo de vida: "a inquietude do infinito"’

a) tarefa prima: 'pensar a vida pura’.

Ainda jovem, nos seus Theologische Jugendschriften, 1790-1800, Hegel
expde, num primeiro avango de seu pensamento, a motivagaoe fundamentadora de seu
sistema - a problematica da vida "A tarefa € pensar a, vida pura... A consciéncia da
vida pura seria a consciéncia daquilo que o homem é... (..) Vida pura é ser."? .

Mas o que &, na efetividade do sistema hegeliano, essa 'consciéncia de
'vida pura' vida pura’, esse Ser e sua consciencialidade, senfdo a apreensa@o e
compreenséo do processo de vida de um ser que na sua pureza natural é um vir-a-ser
concrescendc suas partes fisicas e metafisicas numa totalidade organica? Portanto, a
expressac 'pensar a vida pura, aqui, nao pode ser tomada no sentido kantiano de algo
como uma 'razdo pura’ ressurgindo para o campo epistemoldgico como
razdo-entendimento (Verstancf), apos depurada, filirada, de si mesma, de suas
ambigUidades inatas, como razéo-natural (Vernunff).

Ja na maturidade, Hegel reafirma essa linha de pensamentc. No § 88 da
Enzyklopadie der phildsophischen Wissenschaften, 1830, na Doutrina do Ser da 12
Secgédo da Légica, Hegel faz avangar sua tarefa reconvergindo a metafisica cléssica do
Ser fixo, imoével, abstrato, como realidade ultima, para um novo registro - a guestao
polemica do movimento do ser como sendo a realidade efetiva: "A verdade do ser,
como a do nada, &, pois, a unidade de ambos; esta unidade é o devir.”®. E, mais

adiante, " O devir

"3 relagao do finito com o infinito é... um mistéric sagrado porque essa relagiic € a propria vida"{Theologisclic

Jugenschriften., p.259) -"A verdadeira natureza do finito € s6 esta, que ele € infinito, gue se suprime no seu ser. C
determinado ndo tem, enquanto tal, nenhuma outra esséncia além dessa inquietude absoluta de n&c ser aquilo gue
é. Ele ndo é nada, pois ele é o proprio outro e esse outro, da mesma forma, € o oposto de si mesmo, e é de novoe ¢
primeiro... A infinidade como essa contradigdo absoluta € assim {por este fato] a Onica realidade do determinado, e
néo um alem, mas uma relagéo simples, o puro movimento absoiuto, o ser fora de si no ser em si"{Jenenser Logik,
Ed. Lasson, SW, volAV111, p. 146) - in Koyré: 1891, p. 125,

2 *Reines Leben zu denken ist dic Aufgabe... Bewusstsein reinem Lebens wire Bewusstsein dessen was der Mensch
ist... Reines Lebens ist Sein.”, in Koyré, 1991: 142, Nota 38

® | Die Warheit des Seins sowie des Nichts ist daher die Enheit beider; diese Einheit ist das Werder..”, Enzykiopédie
der philosoJohischen Wissenschaften, 1830, § 88 Sefte 108.
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& a expresséo verdadeira do resultado do ser e do nada; ele, o devir, ndo é somente a
unidade do ser e do nada, mas sim a inquietude (Unruhe) em si — unidade que ndo é
meramente relagao-a-si, imével, mas sim relacdo que se contrapde em si e a si mesma,

através da diversidade do ser e do nada, existente no devir,”* .

b} o eu como Inquietude do infinito™: liberdade & consciéncia.

Note-se que Hegel usa e grifa a palavra 'Unruhe’ (inquietude, agitacéo,
perturbacdo, disturbio, desordem), que significa, nesse contexto, uma importante
qualificagcdo de movimento intrinseco do Ser em seu devir € que marca,
definitivamente, sua dialética. Em outras palavras. ndc se trata tdo somente de um
simples movimento, como um deslocamento reto, em bloco, de um objeto qualquer.
Trata-se de um movimento interno do Ser, se desenvolvendo fisicamente e formando
Sua consciéncia, seu absoluto

conceitual. Movimento que é, essencialmente, negatividade em si e para si
. € que se forja através de complexos processos de relagbes entre oposicbes desde a
internalidade do Ser em suas oposicies Interiores consigo mesmo, até as relagbes de
oposicoes com outros seres, na sua externalizag&o e reconvergéncias. Movimentos
esses cujas articulagbes internas e externas perfazem o devir do Ser e se manifestam,
a nivel da consciéncia in fieri, como uma espécie de movimento de inquietude. E, é
justamente essa marca de inquietude (Unruhue) que, avalio, merece um melhor
cuidado de analise no que concerne & natureza da hegeldialética, na perspectiva da
educacédo.

Por que, ao dizer que "o devir, ndo & somente a unidade do ser e ao nada,
mas sim a inquietude (Unruhe) em si", Hegel escolhe e usa a palavra 'Unruhe’, mais

*, Werden ist der walire Ausdruck des Resultas von Sem ungd Nichts, ais die Einheit derselben; es ist nicht nur die
Enheit des Sein und Nichits, sondern ist die Unrute in sich, - die Enheit, die nicht blop als Beziglning-auf-sich
bewegungslos, sondern durch die Verschiedenheit des Seins und Nichts, die in ilun ist, in sich geigen sich selbst ist.
" idem, Seite 110,
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aplicada a pessoas e ndo a coisas, e ndo uma outra palavra®, para designar esse
movimento complexo de relagdo ontoldgica entre sere nada?’

Ha nessa simples palavra - Unruhe - usada como um atributo especifico
da negatividade hegeliana, uma clara instancia radical de conexfo entre elementos
légicos e psicoldgicos de sua dialética. Néo se trata, pois, o devir, Hegsl o diz, téo
somente da "unidade do ser e do nada", como se fora um movimento de negatividade
simples, retilinea, ou, ainda, mera qualificagdo intrinseca de perturbagéo so ‘mecanica’,
ou mesmo, sO 'intelectiva’, do Ser. Quer dizer a negatividade hegeliana nao e uma
perturbacéo como, por exemplo, uma desordem geologica, um terremoto, ou como uma
desordem de célculo aplicado, um edificio que desaba. O movimento de negatividade
em Hegel abarca e extrapola esses niveis légico-formais e atinge, subjetivamente e
objetivamente, um nivel de espiritualidade absolutamente humana.

Unruhe, Hegel grifa o termo, designa, nesse contexto, indiscutiveimente,
uma abertura, uma fenda, uma hiancia, de passagem de uma logica formal do ser a
uma dialética do ser que inclui elementos de niveis psicolégicos. Possui em seu proprio
movimento uma complexidade harménica - ou, harmonia de contrarios, como queria
Heraclito -, que eu diria quase musical, entre a dissonancia, o diferenciar, o equilibrio,
o desvanecer, da progressdo ser, nada, devir. Ou, num outro angulo, possui o0s
elementos de universalidade particularidade, e singularidade, e de subjetividade e

objetividade nos quais o ser se movimenta no seu curso natural de vida.

> Stéruna, Verwirrung (perturbagdio); Unordnung, Schl@gerei (desordem), Aufreginung, Erregriung, Agitation
agitagéo).

gdé na Grande Légica de 1812, na parte onde discorre sobre o movimento de superagdo do devir (3.Aufheben des
Werdens), na Doutrina do Ser, Hegel usa o termo ‘Unruhue’ em igual reflexdo sobre o devir: "O equilibrio, no qual
se pbe o nascer e o desvanecer &, antes de mais nada, o préprio devir... O ser e 0 nada estdo nele [ no devir ]
como que desvanecidos; mas o devir como tal é somente o diferenciar através dos mesmos. Seu desvanecer
& por isso o desvanecer do devir ou o desvanecer do proprio desvanecer. O devir € por conseguinte nina
-incontida inquietude, ria qual a quietuds sucumbe conjuntaniente.” (*Das Gleichgewicht, worein sich Entstehen und
Vergehen scizen, ist zunacls das Werden selbst... Sem und Nichts sind in thm nur als Verschwindende; aber das
Werden ais solches ist nur durch die Unterschiedenheit: derserben. Ihr Verschwinden ist daher das Verschwinden
des Werdens oder Verschwinden der Verschwindens selbst. Das Werden ist also cine haltungslose Unrubue, dic in
cin whiges zusanunensinkt"), Wissenschaft der Logik (1812), ErsterBand, Erstes Buch, Seite 64, Felix
MeinerVeriag, Hamburg, 1986.
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Unruhe - por que grifa-lo? - é especifico contetido de pérturbag:éo humana
no seu dispor-se para a vida consciente. E, em Ultima andlise, uma determinacéo de
necessidade que antecede e busca a liberdade. A necessidade - seja ela em que nivel
for de manifestacéo e concregdo do ser € sempre algo de incompletude de si, que
preccupa, inquieta, perturba, o ser, fa-lo ansiar, fa-lo desejar, fa-lo ativar o seu
arrancar-se desse primeirc momento de falta a si, de nega¢ao de si, para um segundo
momento, a negagédo da negacdo de si. no qual se efetiva o preenchimento de si
atraveés do outro de si e do outro para si, a progressdc de seu ser menos
desenvolvido para seu ser mais desenvolvido, através da alteridade de si e para si.
Nesse efetivar-se progressivo, o reconhecimento € a fruicdo e o movimento de
passagem do ser a sua verdade e esséncia, i. &, a seu conceito e liberta” .

Necessidade (Notwendigkeif), inquietude (Unruhue), libertacdo
(Beifreihung), eu diria, sac verdadeiros elementos intercorrentes de insfancias
desejantes de vida no que chamo de campo meta-fisico do vir-a-ser hegeliano, i.é, no
amago do 'trabalho do negativo'. Por isso que, Unruhe, na sua imanéncla e projecio no
cerne da sistematica hegeliana, pode ser identificado nas formas de determinacgdes
manifestas de necessidade, desejo, dnsia, destino, liberdade, amor - determinacbes
afetivas que, conjuntamente com formas de determinagdes intelectivas, comno a -
causalidade, a substancial idade, a relagdo, a identidade, a diferenca, etc, participam
da esséncia do ser e de seu resultado, o conceito. Ser, lembro, que no processo de
vida, na sua Pureza natural e, efetivamente, um vir-a-ser, cuja sintese ou resultado é o

conceito.

" Sobre o conceito. vale atentar para alguns parametros e Pressupostos basicos e esclarecedores com os quais
Hegel desenvolve a nogdo. No final da Doutrina da Esséncia, afirma que "Q conceito é, pois, a verdade do sere da
esséncia” "Der Begriff ist hiemit dic Walnficit des Seins und. des Wesens "), do conceito - no inicio da Doutrina do
Conceito, ele diz: "O conceito é 0 que & livre, como poder substancial que é para si, e é totalidade, porque cada um
dos momentos € o todo e € posto com ele como unidade insepardvel, assim ele [o conceito] &, pois, na sua
identidade consigo, o determinado em si e para si. " (Der Begriff ist das Freie, als die fur sie sciénde substantielle
Macht, und ist Totaftét, indem jedes der Momente das Ganze ist, dar er ist, und als ungetrennte Einheit mit ihm
gesetzt ist; so ist er in seiner identitat mit sich das na und fir sich Bestimmte.”, idem, §160, Seite 150.

® Als fir sich existierend heipt diese Beifreirung lch, als zu ihrer Totalitat entwickelt freier Geist, als Empfindung
Liebe, als Genup Seligkeit.", idem, § 158, Seite 150.
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Na Doutrina da Esséncia que precede a Doutrina 0 0 Conceito, na seccao
da Logica da Enzyklopadie, Hegei nos diz que pensar a necessidade ou, o que é ©
mesmo, sentir a inquietude da falta &, subjetiva e objetivamente, o ato de pensar a
"conjuncéo de si consigo mesmo no outro - a libertagdo”.

Quer dizer. Unruhe € esséncia espiritual que determina e forma a
autoconsciéncia da libertagédo.

£, Hegel acrescenta: "Como existéncia para si esta libertagcgo chama-se
Eu, como desenvolvimenio para sua totalidade chama-se espirito livre, como
sentimento chama-se amor e, como gozo chama-se felicidade”™.

Unruhe, essa primeva disposicdo de confeudo instintivo e intuitivo faz efetivar a
progressdo natural &, por sua vez, a faisca racional que faz efetivar a progresséo a
nivel formal conceptivo. Ou seja, 0s contetudos das formas logicas do conceito s&o,
como o diz Hegel, na Doutrina do Conceito, "o espirito vivo do efetivo™. Por isso que, 0
devir, esse movimento de negatividade intrinseca ao Ser &, a um s6 tempo, processo
afetivo e intelectivo. Dai que, por conta do termo Unruhe, o processo de 'vida pura’
que Hegel apreende & um processo de sentir-e-inteligir que designa o inquietar-se do
eu, o sujeito, se conscientizando, subjetivamente e objetivamente, de uma falta a ser,
de uma hidncia do Ser que, no processo do qual participa, ira se superando,

desenvolvendo e tomando outros niveis de formas l6gicas e espirituais, em conexao’.

¥ "A logica do conceito é ordinariamente entendida como uma ciéncia somente formal, e de tal maneira que ela sé
tem a ver com a forma como tal do conceito, do juizo e do silogismo, mas de nenhum moedao lhe interessa se aigo é
verdadeiro, o que dependeria unicamente do confeddo. Fossem, realmente, as formas ldgicas do conceite
recipientes mortos, ineficazes e indiferentes, de representagbes e pensamentos, seu conhecimento seria muito
supérfluo e dispensave! para a verdade da histéria. Na realidade, porém, elas s&o, pelo confrario, enquanto formas
do conceito, © espirito vivo do efetivo e, do efetivo, somente € verdadeiro o que por forga destas formas |, através
defas e nelas é verdadeiro.” ("Die Logik des Begriff wird gewdhnlich als nur formelle Wissenschaft so verstanden,
daf es ihr auf dir Form als solche des Begriffs, des Urteils und Schiusses, aber ganz unid. gar nicht darauf
ankomme, ob Etwas wahr sei; sondern dies hange gariz allein vom /nhaltc ab. Waren wirklich die logischen Formen
des Begriffs tote, unwirksame und gleichglltige Behalter, von Vorstellung oder Gedanken, so ware ihre Kenntnis
eine fir die Wahrheit sehr Oberflissige und entbehriiche Historie. In der Tat aber sind sie umgekehrt ais Formen des
Begriffs der lebendige Geist des Wirklichen, und von dern Wirklichen, und von dern Wirklichen ist wahr nur, was
kraft dieser Formen, durch sie und in thnen wahr ist.”, idem § 162, Seite 152.

'% A nocio de conceito na dialética hegeliana néo €, como ele diz no § 1 da Filosofia do Direito, "o que se designa
comumente com essa palavra, i.é, somente uma determinagZo abstrata do entendimento”. E, na nota desse
paragrafo, Hegel acrescenta a metéfora: “O conceito e sua existéncia empirica sdo dois lados, a um sbé tempo,
separados e unidos, como sdo a alma e o corpo.”. Na Enzyklopadie (1830), § 162, Seite 151, Doutrina do Conceito,
Hegel apresenta o desdobramento sistematico da nog@o de conceilo, no qual mostra essa conjungéo de forma-
conteldo, subjetividade-cbjetividade, em sua dialética: “A doutrina do conceito divide-se na doutrina 1) do conceito
subjetivo ou formal, 2) do conceito enquanto determinado & imediatidade, ou da objetividade, 3) da idéia, sujeito-
obieto, da unidade do conceito e da objetividade, da absoluta verdade.”{ “Die Lehre vom Begriffe teilt sich in die
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Creio ser esse, o aspecto mais importante da negatividade hegeliana,
onde se pode colher na sua maior profundidade ¢ humanismo latente de sua filosofia. 0
especifico e importante para a ag&o educativa, que nos interessa mais de perto, € que
ha, aqui, no processo de negatividade hegeliana a imanéncia, ab ovo, de uma
‘perturbagio’ de cunho propriamente humana formando e trans-formando sua prépria
consciéncia.

Mas, qual a origem contextual dessa Unrhue, dessa inquietagdo, dessa
ansia que move o0 ser ? De gue elementos, de que contexto histérico e conceitual,
intui Hegel esse movimento de inquietude que anima o 'trabalho do negativo' no
processo de vida?

e Tempo & Histéria. Cada individuo, nos diz Hegel, "é fitho de seu tempo" e, como
tal, "nao pode sair da substancia de seu tempo, do mesmo modo que n&o e historia
pode sair de sua pele”. Na mesma medida, avanca ele, isso acontece com a
filosofia: "ela apreende seu tempo no pensamento”, por isso mesmo "n&c é mais ao
que a consciéncia substancial de seu tempo ou ainda o saber pensante daquilo que

existe no tempo.,”"

. Hegel, em pessoa, afirma pois a contextualizacdo de seu
pensamento ao seu proprio tempo.
Mas, que elementos substantivos borbulham no espirito, do tempo da
experiéncia de vida de Hegel?
Séc. XVil-XVIIl: esse, o recorte secular da vivéncia hegeliana. Para aqui

convergem instancias e elementos iluministas sobre a questdo da razéo(relagéo

Lehre 1) von dem subjektiven oder formellen Begriffe, 2) von dem Befriffe als zur Unmitteibarkeit bestimmtem, oder
von der Objekiivitat, 3) von der ldee, dem Subjekt-Objekte, der Einheit des Begriffs und der Objecktivitat, der
absoluten Wahrheit.™).

" «Saisir e comprendre ce Qui est, telle est Ia tache de la philosophie, car, ce Qui est, c'est la raison. En ce Qui
concerne Iindividu, chacun est le fils de son temps. | en est de méme de la philosophie: elle saisit son temps dans
fa pensée.”, Hegel: 1986, p. 57. Na Introducéic da Histéria da Filosofia, Hegel ird reafirmar com vigor esse
pensamento: “A filosofia € idéntica ao espirito da época na qual aparece; ela ndo esta além de seu tempo, ¢la ndo
& mals do que a consciéncia substancial de seu tempo ou ainda o saber pensante daquilo que existe no tempo. Do
mesmo modo, um individuo ndo excede seu tempo, ele é filho desse tempo; o substancial desse tempo & sua
prépria esséncia; ele nio faz mais do que a manifestar sob uma forma particular. © individuo ndc pode sair da
substancia de seu tempo, do mesmo modo que ndo pode sair de sua pele”. Assim, pois, do ponto de vista
substancial, a filosofia ndo pode uitrapassar seu tempo.”(“La philosophie est identique & l'esprit de I'époque a
laquelle elle parait; elle n‘est pas au-dessus de son temps, elle n'est que la conscience du substanciel de son temps
ou encore le savoir pensan de ce Qui est dans le temps. De méme, un individu ne domine pas davantage son
temps, il en est le fils; e substantie! de ce temps est son essence propre; it ne fait que la manifester sous une forme
particuliére. Un individu ne peut pas plus sortir de la substance de son temps qu'il ne le peut de as peu, ainsi donce
au point de vue substanciel, la philosophie ne peut dépasser (Gberspringen) son temps”) idem, idemn, nota 16,
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intelectiva). Questdo tematizada, em termos gerais, pelas oposi¢cbes entre necessidade
e contingéncia, entre sujeito e objeto, entre infinitude e finitude, entre pensar e ser -
objetivando alcancar o absoluto da verdade no conhecimento humano. Para uma
melhor aproximag&o do que significava para Hegel a 'tarefa de pensar a vida pura’,
vale examinar, em grandes bosquejos, as posicbes e oposigdes dessas instancias e
elementos conceituais iluministas de seu tempo:

- seja a instancia cartesiana do eu penso minhas idéias como substancias
inatas e dai existo e conheco absolutamente;

- seja a instancia positivista do eu penso idéias ndo como substancias,
mas como perceptos da minha experiéncia- sensivel e dai s6 posso afirmar que
conhego absoiutamente enquanto houver conexdo e atualidade desses perceptos de
minha sensaga&o em meu pensamento,

- seja a instancia spinosista do eu penso idéias intuitivas de uma
substéncia absoluta, necessaria e imanente a tudo e dai s6 conheco absolutamente na
totalidade infinita dessa substancia manifestando-se como res cogitans e res extensa,

- seja, ainda, a instancia do romantismo do Sfurm und Drang que se
sustenta na essencialidade do eu sinfo da experiéncia mistica como um fato de
sentimento, ao qual atribui poder cognitivo absoluto que, como categoria espiritual,
ultrapassa em conhecimento os limites da raz&o puramente intelectiva;

. seja a instancia kantiana do eu penso idéias sintetizadas por juizos a
priori que fimitam a raz8o em 12 categorias transcendentais, neutralizando, assim, as
ambigiidades da razdo, dai que s6 conheco absolutamente por meio dessa razdo
finita; seja, enfim, a instancia fichteana do eu penso a idéia do eu finito se pondo como
ato fivre em produzir 0 eu infinito, i.é, como principio dinamico que produz a
autoconsciéncia absoluta, o mundo, o todo.

Ora, diante dessa rede substancial e dispare do saber pensante de seu
tempo - que reflete muitimodalidades de pensar o ser, desde a sua possibilidade até a
sua necessidade ou contingéncia - certamente que, para Hegel, pensar a vida em seu
tempo significava o fazer elevar essas diferentes e unilaterais tendéncias conceituais

de sua época a um plano onde todas essas oposigdes, como contingéncia e
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necessidade, entre sujeito e objeto, entre infinitude e finitude, entre pensar e ser, se
reconvergissem a um plano Absoluto{ndo soluto, nao solto, ndo fragmentado, mas
articulado), i.€, a um sistema de filosofia que seja sistema de totalidades, 'circulo de
circulos' - e, onde tal conjuminacao seja ndo s6 a ponte para o conceito absoluto (ou
conceito livre, como diz Hegel), mas também para o sujeito livre.

Ordinariamente, diz-se que Hegel parte de uma totalidade indiferenciada,
indeterminada que, progredindo em simples contraposicbes ou diferenciagbes e
superagbes concretas, por etapas (que, na vulgata hegeliana, se traduz por tese,
antitese e sintese), cada vez mais ricas, atinge um nivel final de totalidade
determinada, diferenciada, como se todo esse processo fosse um sistema serial
matematico.

E uma interpretagdo corriqueira que, na sua pressa, leva a inscrever a
totalidade hegeliana como mais um modo do holismo tradicional, onde o contelido
particular é tao-sd um momento secundario e passageiro de uma do sistema hegeliano
totalidade integral - i.€. onde o todo € uma coisa e a parte € outra coisa, contrapostos,
e somente estéo formalmente articulados, atados, jungidos ou ‘encangados', na
expressdo popular. Ora, nessa perspectiva a hegeldialética, aparece,
equivocadamente, ndo como uma totalidade sistematica complexa, mas como um
simples sistema totalitario, de cujos processos emerge um necessitarismo a priori, onde
a interpretacio conceitual da vida traduziria uma uniformidade reprodutiva, uma
imutabilidade, ad perpetuam et nauseam. Nessa configuracdo de Hegel, ndo ha
nenhum lugar para 0 acaso e muito menos para o devir corno inguietude, Unrhue.

Mesmo ao se ler intérpretes de peso, como por exemplo, nosso Cimne
Lima, tem-se a impressao apressada de que o determinismo hegeliano - em vez de ser
desenvolvimento natural, internalizado e exiernalizado, como 0 de um gene, por
exemplo - & algo como o deslocamento retilineo de um todo conceitual acabado, ja
pronto, impositivo, invasivo, ditatorial, matematico. Cito: “O sistema e o método de
Hegel - do Hegel histérico - por transformar em Gltima instancia toda contingéncia em
necessidade, sé admiiem e reconhecem o processo rigorosamente necessério do

pensamento que passa de uma etapa para outra etapa, de categoria para categoria, de
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figuragdo para figuracdo, sem que jamais haja, nisso, uma alternativa. A dialética e,
assim, todo o sistema de Hegel avanca de forma necessitaria, em processo inelutavel,
como a sequiéncia de niimeros em matematica™'>.

Aqui, nessa Inelutavel sequéncia matematica’ em que € mostrado o
sistema hegellano, obviamente, também ndo hé espago para o pensamento original de
Hegel sobre um devir como inquietude, como Unrhue.

Hé alguns angulos, dessa reflexao, que é preciso examinar com atengao.

Primeiro, Cirne inicia sua argumentagéo acentuando que: fala do sistema
e método do 'Hegel histérico'. Depreende-se que, para ele, a parte do 'Hegel historico’,
ha um 'outro Hegel', certamente n&o-histdrico. Creio que esse despedagamento de
Hegel é um artificio formal interpretativo bastante polémico, pois permite afirmar uma
unilateralidade deterministica de ma infinitude no sistema e método hegeliano -
unilateralidade essa contra a qual o Hegel indespedagado sempre foi contra.

Segundo, a cernidade dialética do sistema e método de Hegel, penso,
repousa scbre o atavico deslizamento da Idéia da finitude através da idéia da
infinitude, em nosso espirito. O que é finito tem em si a puls&o do infinito (cf. Nota 1,
pg.150). E, por conseguinte qualquer relagdo do sujeito (necessidade) com seu objeto
(contingéncia) constitui-se numa raz&o infinita. De modo mais simples: o infinito como
infinitude é inalcancavel. Mas ndo como se fala em alcangar um lugar abstrato,
transcendental, um ‘além' - e sim como algo cuja natureza é gerundiva, ou seja: algo
cuja esséncia necesséria e estar sempre se realizando, in efficeri progressus. Ha, aqui,
uma falta necessaria, uma hiancia ab ovo - hiancia que permite ao sistema-método
especulative’®, mesmo considerando seu padrdo l6gico de necessidade absoluta ou
incondicionada, permanecer aberto a multinjuncbes complexas da contingéncia que
s80 e nogdo dialética infinitamente absorvidas no ritmo triddico dialético. A nogéo de
necessidade absoluta ou incondicionada como ela é entendida, classicamente, e,

nesse sentido, rejeitada por Kant - nao pode ser, simplesmente, aplicada ac campo

'2 Cirne-Lima, Sobre a Contradigdo, p.105, apud Aratjo de Oliveira, Manfredo1997, p.94, nota 163.
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dialético hegeliano, sob pena de distorce-lo. Na verdade, Hegel reconceitua essa
nocdo de necessidade absoluta ou incondicionada, considerando-a como uma
instancia que "por meio de um Outro", no campo dialético, "absorva as condigbes de
sua emergéncia: uma obra de arte, um ORGASMO, uma pessoa, um ESTADO, etc’™ .
Quer dizer. a necessidade absoluta mediatiza e suprassume, dialeticamente, ©
conteudo circunstancial da contingéncia - ou, nas palavras abstrusas de Hegel:

"A necessidade portanto é, em si, a esséncia una, idéntica consigo
mesma, mas repleta de conteddo; gue aparece em si mesma de
modo que suas diferencas iém a forma de [termos] efetivos
autbnomos; e esse idéntico é, ao mesmo tempo, como forma
absoluta, a afividade de suprassumir o© ser-imediato no
ser-mediatizado, e a mediacdo na imediatez. O que € necessario, é
por meio de um OQutro, que se divide em um -fundamento
mediarizante (a Coisa e a atividade) e em uma efetividade /rmediata -
algo contingente que é, ac mesmo tempo, condigdo. O necessario,
enquanto e mediante um Outro, ndo e em si e para si, mas algo
simpiesmente posto. Mas essa mediacdo é também imediatamente o
suprassumir de si mesma, o fundamento e a condigio contingente
sao0

transpostos em imediatez, pela qual aquele ser-posto é suprassumido
para [ser] efetividade, e a Coisa veio a reunir-se consigo mesma.
Nesse retomo para si, 0 necessario é pura e simplesmentfe como
efetividade incondicionada. O necessério e assim. mediatizado por
um circulo de circunstincias; € assim porgue s3o assim as
circunsténcias... € assim porque 6.7

Por estas razbes, penso que ndo se pode considerar a progressao
histdrica racional em Hegel - no registro de um necessitarismo absoluto da razédo
formal - como uma 'inelutavel sequéncia matematica’, como afirma Cirne a na
proposigéo acima '° . Alias, esse fatalismo I6gico imprecado ao sistema hegellano, ja
tinha sido refutada pelo prépric Hegel, na Segunda Parte da Logica, Doutrina da
Esséncia, da Enciclopédia, quando ele discorre sobre a nogdo a e efetividade:

™ Para Heael a necessidade I6gica ndo abarca a contingéncia. Toda a categoria légica seqléncia uma Unica
sucessora necessaria e absolutamente determinada internamente - porém, relativamente condicionada
externamente, na absorgéo racional do contingente. Dai, ele considerar, como diz Inwood, que ha elementos
contingentes ineliminaveis "n&o s6 na NATUREZA (onde o niimero de espécies papagaic € contingente e tem que
ser simplesmente aceito, ndo derivado ou explicado), mas também na HISTORIA, ARTE e DIREITO", inwood:
1997, p. 234-6.

" Cf. Inwood: 1997, p. 235.

" Hegel: 1995. F5 149. D. 279.
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* ndo ha que considerar, de modo aigum, como mutuamente
exclusivas, a compreenséio do mundo como determinado pela
necessidade, & a crenga em uma Providéncia divina. O que &
Providéncia divina, segundo o pensamento, serve de fundamento
surgird para nés em breve como o conceifo. O conceito e a verdade
da necessidade, e a contém em si como suprassumida; assim como ,
vice-versa, a necessidade em si € o conceito. Cega, a necessidade
s0 0 € enguanto ndo € conceituada, e por isso nada mais absurdo
que a denuncia de fatalismo cego que se faz a filosofia da histdria,
porque ela considera sua tarefa como o conhecimento da
necessidade do que sucedeu. ="

Entrementes, em outra instancia, o préprio Cirne parece fazer reaparecer
0 'outro Hegel’ desaparecido e com ele reconverge conceitual mente: “o ser necessario
nunca é totalmente necessario, pois tem que ter, dentro de si, alguma contingéncia, ele
nunca € tdo absoluto que nédo tenha, dentro de si, alguma relatividade. Qu seja - e
nissa concordo totalmente com Hegel - o ser absoluto tem gue ter predicados
negativos, claro que a serem superados e guardados. Mas existe negatividade dentro
do absoluto, existe multiplicidade dentro do uno, existe contingéncia dentro do

necessario. " '°..

E preciso que, ac se ler qualquer trecho referencial de Hegel, n&o se
perca o prius metodoldgico da cernidade dialética que nele subjaz e o atravessa: a
questdo dos processos de articulag@o entre infinitude e finitude, entre pensar e ser,
entre subjetividade e objetividade, entre necessidade e contingéncia; processos que se
manifestam, no conteddo do pensamento, por contradicdes intrinsecas - e por
transbordamentos e superagdes — que caracterizam o fio l0gico de seu sistema, a

negatividade.

° YA historia, para Hegel, termina com o presente”. Mas um presente dialético. O presente; para Hegel, & uma
dindmica de circunsténcias racionalizéveis onde se desenvolve e realiza a LIBERDADE e a AUTOCONSCIENCIA -
e, porianto, pode-se dizer, que o presente dialético é término ou resultado somente no sentide de um continuum
reafizando. Com relagdo 4s formas do passado, seja como pensamento, seja como acdo, essas formas estdo
relacionadas com os modos de ser dos sujeitos - ora, esses modos s&o racionalmente inteligiveis, n&o pelo viés da
légica tradicional, mas pelo viés da légica do conflito e do desenvolvimento - a dialética de Hegel, que é umna l6gica
que ele cria, a partir de 1800, e que, em Gltima andlise, objetiva abranger as intuicdes da logica tradicional, da
religido, da VIDA, - cf. Inwood: 188 7, p. 80-1; 160-2.

7 Hegel: 1995, §147, Aderido, p. 275. Note-se gue Hegel, a essa altura, da Doutrina da Esséncia, ao discorrer
sobre a efetividade, sobre, ele vai articulando os elementos (g relacdo de substancialidade e a relagdoc de
causalidade) que irBo constifuir a noclo de 'aglo reciproca’, com a qual ele finaliza a Doutrina da Esséncia.
Destarte, a meu jJuizo, a questdo da necessidade e da contingéncia n3o deve, pois, ser tomada, no campo dialético,
como um corte ou impossibilidade légica - mas como uma intercorréncia que radica a ‘agdo reciproca’ e é por ela
radicada.

'® CIRNE-LIMA, Filosofia e Sistema, p.22, apud Araljo de Oliveira, Manfredo, 1997: p.84, nota 164.
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Compreendendo-se, entdo, que o pensamento para Hegel € um campo
racional de totalidades se autodiferenciando em autoprocessos, ao infinito,
compreende-se melhor a natureza transformativa da idéia, seu contelidc do
pensamento..

Nessa perspectiva e com esse cuidado, vaie refletir sobre a conceituacéo
nac so dinémica como orgénica de Hegel sobre esse contelido do pensamento - a
idéja: "A idéia & essencialmente processo, visto que sua identidade somente é
identidade absoluta e livre cio conceito enquanto é a absoluta e, por conseguinte
dialética... na unidade negativa da idéia o infinito transborda o finito, o pensar o ser, a
subjetividade a objetividade. *'°.

Desse modo, tanto nos gestos e nos atos, quanto no pensar e falar, o Ser,
ao se manifestar, em si ou para si, nas suas diversas formas psiquicas, fisicas,
epistemoldgicas, histéricas finitas - e infinito devir, infinito transbordamento. E, portanto,
infinita negacéo da fixidez e da unilateraiidade.

Ser e vir-a-ser.

Em Hegel, em todos os niveis de vida, a natureza prépria do .Ser é de se
manifestar necessariamente e conceptivamente, como vir-a-ser determinado. Este
manifestar-se &€ movimento de progressdo complexa e infinita que se gesta, se anima,
se caracteriza, marcadamente, por um campo elementar de negafividade criadora, que
processa as formas ideais e substanciais da essencialidade determinada desse existir
autoconceptivo do Ser. Ha, pois, continuamente, a passagem de uma instancia de
necessidade essencial para uma instancia de liberdade essencial ou, de uma razio
subjetiva para uma razgo objetiva - como diz Hegel, uma passagem "do efetivo ao
conceito” %,

Existir @ processo efetivo de essencializar-se conceptivamente nas suas
determinacbes, i.€, sabendo-se.

" “Die Idee ist wesentlich Prozep, weil ihre |dentitat nur insofern die absolute und freie des befriffs ist. insofern sie
die absolute Negattivitat und daher dialektisch ist.. in der negativen Einheit der Idee greift das Unendliche Gber das
Endliche hiniiber, das Denken Uber das Sein, die Subjektivitat Uber die Objektivitat”, idem, § 215, Seite 184.
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Ou seja, o modo de ser (formas do contetido, o para si, objeto) do Ser
(esséncia do conteudo, o em si, 0 sujeito) e um processo de processos, um vir-a-ser,
natural e necessario, de multirelacdes de idéias e substancias. Processo de processos
que sé atinge sua plenitude - que, na esfera logica, é a determinidade essencial do
Ser, seu conceito, ou, na esfera da consciéncia, sua fliberdade, - efetivando-se,
conceptivamente, em todos os niveis. E, de tal modo, nesse processo, o Ser se
manifesta nos seus modos de ser, que razao subjetiva e raz&o objetiva se apreendam,
conjuntamente, como aufoconcepcdo conceitual determinando-se efetivamente.

Nessa perspectiva € que se pode compreender a polémica afirmacdo de
Hegel no Prefacio da Filosofia do Direito e na Infrodugdo da Enciclopédia - e, que é
efetivo &, a meu ver, um dos pressupostos fundamentais mais caracterizadores da
natureza de seu sistema. "O que é racional é efetivo e o que é efetivo é racional™'.
Esse famoso aforismo, a meu juizo, deve ser compreendido ndc como uma lei
onto-logica a priori que Hegel tenha extraido de suas reflexdes, lei que determinaria,
como um fatalismo , que a realidade ja & dada racionalmente - mas deve ser
compreendidc como um pressuposto de que toda a realidade, incluindo a
contingéncia, e racionalizavel. Quer dizer, Hegel assinala, aqui, a dinamica articuladora
entre Razao e Efetividade em seus multiniveis de correlacdo e intercorréncia - tais
como, entre necessidade e contingéncia™, entre a razdo autoconsciente de si mesma e
em si mesma, a chamada razao pura, intelectiva, o entendimentc - e a razio
autoconsciente do para si, da efetividade, da contingéncia; enfim, entre razédo subjetiva
e raz&o objetiva™.

Contexto paradoxal. ha aqui, na complexa razdo hegeliana - a um sé
tempo, necessidade e liberdade, subjetiva e objetiva, idealidade e substancial idade,
etc, a um s6 tempo, relac@o contraposta de ser e vir-a-ser, sua negatividade basica -

ha aqui, repito, na complexa razéo hegeliana, a apreensao articulada e organica, ndo

=~ Enzyklopadie (1830), /.. Die Lehre von Wesen, C. Die Wirklichkeit, § 159, Seite 148,
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s6 de formas mentais ideais, mas também das substancialidades (subjetivas e
objetivas, fisicas e metafisicas) refletidas pelo sujeito de razdo - esse vivente singular
(Einzelne Lebendige), como chama Hegel no § 210 da Enzyklopadie - em seu processo
de processos de passagens e re-ultrapassagens "do efetivo ao conceito”" e deste ao

efetivo, continuamente.

~* “Was verninftig ist, das ist wirklich, und was wirkfich ist, das ist vemunftig., Hegel- 1969, §6, Seite 38,

= Veja-se Nota 13, p. 161.

2 “Na realidade, a filosofia de Hegel mostra que esse acordo, essa reconciliagéo, entre razio subjetiva e razdo
objetiva ndo & um simples paralelismo, mas procede de que a razao subijetiva & a razéo objetiva, substancial, que
se refiete nela mesma e se eleva 2 autoconsciéncia ou — que é a mesma coisa para Hegel — a isto que é o
absoluto, no qual a verdade do ser do sujeito é pressuposto como objeto ou substancia”, cf. Nota 5 de Bemard
Bourgeois, Hegel: 1986, Introduction, § 6, p. 169,
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C. DO PONTO DE PARTIDA

2 processos devida: "aidéia imediata é a vida... o vivente... este vivente singular,”

a) o vivente como sujeito de consciéncia.

A passagem da negatividade puramente conceitua! para o registro
temporal ou historico se da através de outro resultado paradoxal do movimento do ser -
sua consciencialidade.

Com efeito, aquela motivacdo inicial de "pensar a vida"® do Ser e sua
consciencialidade, exposta em seus escritos de juveniude (Theologische
Jugendschriften), Hegel a reafirma e aprofunda na Enzykiopédie. Mas agora, porém,
essa melafisica do ser se desdobra numa meta-flsica do ser, vivo, vivente - numa
meta-fisica do vir-a-ser.

Vir-a-ser que se entifica corno sujeito se autoprocessando - o vivente
singular "A idéia imediata é a vida... ( ... ) ... a vida & essencialmente o vivente e,
segundo a sua imediatidade, este vivente singular"®®.

£, mais adiante, avanca a descrigdo dinamica disso que se pode chamar,
verdadeiramente, uma légica do ser autoprocessando sua consciencialidade, uma
i0gica da consciéncia: "0 vivente & o silogismo cujos momentos sdo também sistemas
e silogismos (§198, 201, 207) em si, os quais, porem s&o silogismos ativos, processos,
e na unidade subjetiva do vivente constituem apenas um dnico processo. O vivente é,
pois, 0 processo da sua conjuncdc consigo mesmo, que se decorre ao ongo de trés
processos.”

Assim, segundo Hegel, o vivenfe se pde como sujeito de consciéncia
efetivando-se ao longo de 3 processos vitais e i6gicos "da sua conjungcido consigo

mesmo" - processos esses qgue "constituem apenas um gnico processo’.

“* Vide Secgdo C, 1, a, p. 150.
% sDie m7nuttelbare Idee ist das Leben... So ist das Leben wesentlich Lebendiges und nach seiner Unmittelbaileit
Dieses Einzelne Lebendige.", Enzykiopadie { 1830), § 2 16, Seite 185,
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b) processos da individualidade, da espécie e do género.

Passo a examinar a seqliéncia desses processos e a nomina-los segundo

o sentido que apreendo de sua leitura na Enzyklopédie:

* Processo da individualidade. . Nesse nivel "da sua conjungéo interna consigo
mesmo" 0 vivente adquire a autoconsciéncia da sua subjetividade e da sua
objetividade intrinsecas, como se fossem momentos de diferenca e oposicdo dentro
de si, da sua individualidade.

Diz Hegel: "O primeiro € o processo do vivente dentro de si mesmo, no

qual se divide em si mesmo e da sua corporeidade faz o seu objeto”® .

Nesse processo internalizado de ‘'conjungdo consige mesmo’, o elemento de

negatividade® é a contradigdo intrinseca, porém imediata, entre o vivente e ele mesmo:

O eu como um em si e 0 eu como um outro de si. Instancia que surge guando o vivente,

intuitivamente, se descobre uma individual idade organica complexa. Processo intuitivo

que escancara as portas para processos intelectivos dessa 'conjungdo consigo
mesmo’.

De um lado, ele se descobre como sujeito de si, vivente incorpéreo, que
sente e pensa a si mesma; e, por isso mesmo, de outro lado, ele se descobre como
objeto de si, vivente corpdreo, outro de si mesmo posto em si mesmo, como seu

proprio conceito.

" "Das Lebendige ist der SchiuP, dessen Momente selbst Systeme und Schlusse, Prozesse, und in der Einheit des
Lebendige nuir Ein Prozeo sind. Das Lebendige ist so der Prozep seines Zusammnschi~s mit sich selbsC das sich
durch drei Prozesse veriduft”, idem, § 217, Seite 186. 0 termo alemao 'der Schiup’, significa fim, termo, concluséo,
eptioga, encerramento, curto-circuito; na acepgdio l6gica é traduzido por silogismo. Lembro a definicéio classica de
Aristoteles onde o silogismo & um tipo perfeito de ragiocinio dedutive: ‘um discurso em que, postas algumas coisas,
outras se seguem necessariamente” (exposta na AnaM;ca postetiora, |, 1, 24b18; 1,32,47a34, Ed. Ross, 1848, in
Abbagnano) Definicéio cujas caracteristicas basicas séo: o carater 1med|ato € a necessidade.
2 “Der erste ist der Prozep des Lebendigen innerhalb seirier, in welchem es sich na ihrn selbst dirimiert und sich
seme Leiblichkeit zu seinem Objekte", Enzykiopadie {1830), § 217, Seite 186.

® Eemento de negatividade (elemento significanda, aqui, meio, mediagio - ver Nota 14, p. 80) gue &
fundamentalmente a relagio antindbmica natural entre ser e nada, subjetividade e objetividade, finito e infinito - e que
assume diferentes e complexas formas histéricas na experiéncia da vida pelo pensar, no sistema hegeliano,
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Esse campo de relagdes meta-fisicas forma a ambiéncia radical do
vivente singular desdobrando-se como um eu de complexidade orgénica; ie,
sabendo-se e conscientizando-se de si mesmo no processc de ser, a um sé
tempo, individualidade imediata e mediata. sujeito de si, objeto de si, encadeados num
eu.
¢ Processo da espécie. Nesse nivel da sua “conjungdo consigo mesmo” o vivente

adquire a autoconsciéncia da subjetividade e objetividade extrinsecas, e
externalidade sua externalidade. Nesse segundo processo, o vivente, agora como
intrinseca individualidade organica bipolarizada (sujeitc de si, objeto de si),
reconverge seu elemento de negatividade a uma contradicdo extrinseca irriediata: a
natureza inorganica ao seu redor. Esta se lhe apresenta como contraposta a sua
individualidade organica e, por isso mesmo, se pondo como uma outra objetividade,
fora de si, a ser apropriada.

QOu, nas palavras de Hegel:: “a relacdo negativa do vivente consigo
mesmo forma, como individualidade imediata, o pressuposto de uma natureza
inorganica que se lhe contrape™ .

Aqui, o campo de relagbes meta-fisicas se complexifica mais com ©
efetivar-se das informacdes que determinam o sujeito vivente, remetendo este a um
novo nivel de consciéncia. a a e que, frente a natureza inorganica externa, ele é alge
mais do que um sujeito vivente se manifestando como individualidade organica bipolar
(corpdrea e incorpérea), em si. Ele é, também, uma espécie deferminada, i.é, uma
outra forma, num outro nivel, de sujeito e objeto. Nao mais em si, na sua internalidade,
mas na sua externalidade, como espécie que é sujeito para si, frente & natureza
inorganica que se the opde, como objeto para si.
¢ Processo do género. Nesse nivel da sua "conjungdo consigoe mesmo 0 vivente

adquire a autoconsciéncia da subjetividade e objetividade como elemento de

reprodugdo universal de si. Esse desenvolvimento da autoconsciéncia de 'saber-se'

“ "die neciative Berziehung des Lebendige auf sich macht ais unimittelbare Einzeinheit die Voraussetzung
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« cada vez mais algo universal através do processo de sua reproducdo se manifesta
em duas esferas dialéticas. De um lado, na esfera da universalidade conceitual do
pensamento, onde se compreende que a vida, em geral, do mesmo modo que a
idéia, é identidade em progressdo: i. é, articulagdo continua da identidade em si
(a subjetividade ) e de sua diferenca (a objetividade). Assim, a identidade
compreende a diferenca, e a subjetividade compreende a objetividade. De outro
lado, na esfera da particularidade do individuo como "vivente singular®, onde a
efetivagdo dessa reproducéo de si ocorre através da "diferenca de sexos".

Hegel descreve o terceiro processo, inicialmente, como resultado e
sintese dos momentos anteriores: "Ao mesmo tempo em gue o individuo vivente no seu
primeiro processo se comporta nele mesmo como sujeito e conceito [objeto], no
segundo processo ele assimila sua objetividade exterior e assim coloca nele mesmo a
determinidade real, ele é agora em si. género, universalidade substancial.”.

Aqui, o elemento de negatividade faz emergir da "relacéo do sujeito a um

outro sujeito do seu género™

a consciéncia manifesta de uma forma de género
determinado.

Identidade e diferenca.

Quer dizer: da conjunc@o de partes opostas desse ey, vivente singular, a
forga do negativo arranca novos niveis de universalidade - que € o proprio eu, o proprio
sujeito, em processc de conhecimento e trans-formacdo de sua individualidade e
consciéncia.

Na verdade, o processc do género expde uma espécie de itinerdrio
ontologico mediador que, desde a idéia imediata de vida no Vivente singuiar, vai
alcangar, nos seus desdobramentos ativados na forga do negativo, a consciencial
idade da idéia de vida espiritual, mediadora de sua liberdade.

No seu modo, dificil, hermético, fascinante, quase cabalistico, ou, como
bem o diz Koyré, nessa" "espécie de feiticaria ou magia espiritual’, Hegel assim
descreve o remate desse processo do género - "a relacdo do sujeito a um outro sujeito
do seu género e 0 ajuizamento disto e a relacdo do género aos individuos assim, um

ao lado do outro, determinados; - a diferenca de sexos.. ( ... } ... O processo ao género
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leva este ao ser-para-si. O produto do processo, porque a vida é, ainda a idéia
imediata, decompbem-se em dois lados, por um lado, o individuo vivente em gerai
que, de inicio, se pressupbe como imediato, surge agora como algo de mediado e
engendrado, por outro lado, a individualidade viva que, por causa de sua
imediatividade inicial, se relaciona negativamente com a universalidade, nela
afunda-se como forga... (...) ... a idéia de vida com isso libertou-se nao sé de quaiquer
este (particular) imediato, mas também daquela primeira imediatidade geral;

assim, ela vem a si, para si, para sua verdade, e, desta forma, entra na existéncia como
género livre para si mesmo. A morte da vitalidade singular que é s¢ imediata, é o
nascer do espirito”>.

Quer dizer, tanto emerge, nesse processo de género, a consciéncia de
que além de individuo e espécie determinada o sujeito é também género determinado
em relagcdo, quanto, também, emerge a consciéncia de que o sujeito, como género
determinado em si, estd, por sua vez, dividido num outro vivente exterior que € para si
como um outro nivel de objetividade. E, aqui, a negatividade se manifesta, como forca
determinante, na diferenca dos sexos. Diferenga que, a seu turno, faz avangar o saber
e a consciéncia do sujeito vivente para a compreensédo de que ele, através de sua
contraposigaéo de género, possui 0 poder de reproducdo de si, de todo o cicio de vida,
desde a singularidade indeterminada até a universalidade substancial e espiritual - que
afinal é manifestaco de sua liberdade.

Einer gegeniiberstehenden unorganischen Natur.”, idem, § 219, Seite 186.

% ndis Berziehuna des Sujekts auf ein anderes SubMkt seiner Gattuna®,. idem, § 22Q. Seite 187,

=2 , die Bezichung des Subickt: auf an anderes Subickt seiner Gattung, und das Urleil ist das VerhMinis der Gattung
Zu diesen so Regencinander bestirrunten individuen, - die Géschjechis-différenz... (- " )... Der Prozep der Gaftung
bringt diese zum Fiursichsan. Das Produkt desselben, weil das Leben noch die urtmittelbare ldec ist, zerfala in die
beiden Seiten, dap nach der dnen das lebendige Individnum ffierhaupt, das wersi: als urimittelbar vorausgesem
wurde, nun als ein Vermitteltes und Erzeugtes hervorgelrt; dap nach der andém aber dic lebendige Einzelnhei, die
sich um ffirer ersten Urunittelharkeit wilien negativ zur Afigerneinheit verhffit, in

dieser ais der Macht untergcht... Die idec des Lebens aber hat damit sich nicht nur von jrgend &nem
{besondern} uninitelbaren Diesen. befreit, sondem von dieser ersten Uranineiffiarkelt Oberhaupt; sie konunt damit zu
sich, zu ihrer Wa_fiicht, sie tritt hienrit als fim- Gattung Fir sich selbst & dic Existenz. Der Tod der nur
uni-rigrtetharen cinzeinen Lebendigkeit |_St das Heivorgchen des Géstes. ", idem, §s 220-222, Seite 187.
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it QUAL 0 LUGAR DA EDUCACAO NA DIALETICA DE HEGEL.?
. da imanéncia educativa & lineamentos dos processos

A. UM OLHAR DE APROXIMAGAO...
1 .sobre o contexo histoérico: influéncias & contraposigoes

a) XVill, o século da educacéo: como Hegel absorve seu tempo em sua filosofia?
b) b) Aufklarung & Revolugéo Francesa: "a razéo a cavo”

2 sobre o contexto nuclear: liberdade, negatividade e imariéncia educativa

a) posicdo de Hegel: sistema ou método? dicotdmia educativa ou imanéncia

educativa?
b} b) o nucleo dialético e a Liberdade

B. ...PARA COMPREENDER A IMANENCIA EDUCATIVA DA DIALETICA

1 Dialética do finito e do infinito: a negatividade formativa imanente 2 Dialética
da Liberdade e da Histdria: a eficidade formativa imanente

a) o Espirito como absoluta atividade formativa e histérica de Liberdade
b} a Liberdade como atividade formativa da Autoconsciéncia . fonnacéo cultural

ou formacédo pedagoégica?
c} o processo educativo da (negatividade como) eticidade
C. ... COMO PROCESSO FORMATIVO DE LIBERDADE E CONSCIENCIA

1. Hegei & Joyce: a cavacéo dialéfica do infinito
2. A Dialética do Senhor e do Escravo
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A. UM OLHAR DE APROXIMAGCAO . ..

1 sobre o contexto histérico: influéncias & contraposi¢oes

a) XVill, o século da educacao

Qual o lugar da educagio no sistema de Hegel?

Educac@o é uma atividade, & semelhanca da alimentagdo, que apesar de
ser ministrada coletivamente - seu contelido sé é assimildvel individualmente. E o
individuo que, criticamente ou ndo, assimila e socialmente retransmite, no seu fempo,
formas e conteddos da educacdo e, em fungdo desse substancial educativo -age e
interage nesse seu tempo. Hegel acreditava que "Naquilo que concerne o individuo,
cada um é filho de seu tempo™’.

Mas como o individuo é filho de seu tempo? Como se gestam no tempo os

individuos? E, como os individuos gestam um novo tempo? Em que momento do antigo
surge o novo? E, sobretudo, que quadro tedrico pode apreender, fundamentar, explicar
e retransmitir esse movimento complexo de relagdes de sujeitos e idéias se
trans-formando no tempo?
S&0 questdes que nos colocam diante da atividade do homem se autoproduzindo,
produzindo seu tempo e sendo por este produzido. Questbes que nos remetem &
atividade do espirito humano em produzir, assimilar, retransmitir, criticar, reproduzir e
renovar o conteudo in fiell de seu tempo. E, dentre essas atividades, a educacdo,
emana e emerge como Instancia necessarissima do ato de retransmitir e de renovar os
produtos do espirito humano.

Ora, esse movimento do Espirito no tempo, do qual necessariamente
inere o ato educativo, sé pode ser apreendido em toda sua amplitude de saber
consciente de si(ciéncia e consciéncia), num quadro tedrico que o apreenda e suporte -
n&o por superposi¢do metodologica externa ou prémoldagem intelectiva analitica - mas
porque se desenvolve internamente pari passu com a propria natureza do Espirito

humano; natureza que para Hegel é essencialmente dialética.

" Hegel: 19886, pg. 57.
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Embora em diferente nivel de experiéncia, mas ainda dentro da
concepgao hegeliana de Espirito humano, cabe aqui a reflexdo do fisico Ciavid Bohm(1
917-1992) a respeito de pesquisas de ponta sobre determinados movimentos das
particulas, tais como a teoria das estruturas dispersivas de Prigogine (Nobel de
Quimica, em 1977), a teoria dos campos morfogenéticos em biologia celular (1981) de
Sheidrake, ou a teoria da ordem implicita(1980) do préprio Bohm - pesquisas
revolucionarias cujo unico quadro tedrico que pode compreender seus movimentos e
as sustentar é o quadro tedrico dialético: "0 mavimento, assim, é dialético: requer os
dois iados, criatividade e estabilidade, presente criativo e passado relativamente fixo."?.

Destarte € preciso, pois, centrarmos a atengZo no tempo de Hegel, nos
seus movimentos de equilibrio estavel do 'passado relativamente fixo', de instabilidade
critica e renovadora de seu 'presente criativo', para que se possa ir lineando o lugar da
educagdo em seu sistema.

Mas, como era o tempo de Hegel no registro da educacdo? Que
substancia viva da vida corrente e histérica emergia em sua época e fazia gestar e
influenciar sistemas de idéias no campo educativo?

Hegel (1770-1831) e seu tempo: o despertar da era moderna.

Tempo entresecular no qual o0 movimento do Espirito abre novas trilhas
pelos campos infinitos da atividade humana - seja no registro do conhecimento, pela fé
ou pela raz&o; seja no registro da criacio, pela arte; seja nas a¢des sociais aplicadas,
pela politica; seja mesmo, nos proprios conflitos e conciliagbes decorrentes de tais
atividades. Tempo gue abre a aurora da modernidade.

No contexto da ciéncia e da tecnologia, © mundo comecava a usar a
maquina a vapor; Lavoisier (1777) descobre o papel do oxigénio na respiracéo; Bode(1
778) enuncia lei que permite calcular distancias estelares. A homeopatia é fundada por
Hahnemann(1789). Institui-se o sistema métrico(1795). Dalton expbe a forma moderna
da teoria atdmica(1807). O primeiro barco a vapor, o Savannah, atravessa o
Atlantico(1819). Carnot estabelece as leis da termodinamica (1824). L.obatchevski inicia

a slaboragio de uma geometria ndo-euclidiana(1826).

“ Weber: 1995, pg. 126.
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No contexto da arte, o encontro, no século anterior, do espirito classico da
Renascenca e de sua contraposicdo, 0 barroco, vao fazer germinar no tempo de Hegel
formas inovadoras como © rococt, que por sua vez iréd ser contraposto pelo
neoclassicismo. Nesse contexto de difusio e transfusdo brotam em seus diversos tons
as sementes precursoras de novas formas do que mais tarde se chamaria pintura
moderna, tais como o impressionismo, ©

romantismo, o expressionismo, etc. Ha em todas essas tendéncias tragos
do novo, do renovador. Na raiz, por exemplo, de Bosch (séc. XVI) e Bruegei(séc XVH),
dois génios flamengos, se firmam as inovadoras visdes fantasticas que iriam compor,
no século de Hegel, o pano de fundo da perspectiva surrealista do modernismo
nascente e antecipariam o surrealismo de nossos dias. Essa transi¢éo enire épocas é
bem representada no despontar do génio de Goya, considerado o ultimo dos grandes
mestres antigos e o primeiro artista moderno.

Também na musica essa era intersecular cria novas harmonias, desde o
extraordindrio movimento polifdnico do contraponto barroco com Vivaldi e Bach, até a
sinfonia classica de Mozart e as grandes sinfonias lirico-romanticas e espirituais de
Beethoven.

No contexto da religido, o cristianismo, no tempo de Hegel, também
experimenta novas comogcdes, embora, radicadas numa velha questdo. a salvagao
universal pela graca ou pela vontade. Numa margem, as ieses da Reforma, da
Contra-Reforma, de dois séculos atras, e suas conseqiéncias vivas de agdes
doutrinarias em choque, o jesuitismo, o jansenismo, o galicanismo, o quietismo, etc, -
ainda se faziam sentir no tempo de Hegel. Na outra margem, as conseqléncias
politicas dessa instancia religiosa conflituosa, na luta pela instituicio oficial da doutrina
da tolerancia. Numa terceira margem, as teses filoséficas do culto da natureza e da
razdo do lluminismo em expansdo, bem como a forga politica da Revoluggo Francesa,
irazem em seu bojo cultural e social um enfraquecimento no sentimento religioso, ou
pelo menos uma nova visdo deste, o ceticismo, o anticlericalismo, a tolerancia. Além do

que, com 0 inicio da chamada Revolugo Industrial, e suas aplicagbes na producéo
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material, langa-se as bases econdmicas de uma reviravolta inaugural no campo
econdmico, o capitalismo.

Olhando bem esses eventos, percebe-se as esferas da ciéncia, da
politica, da arte, da religiao, da filosofia, cruzando-se e entrefiando-se, - e, pode-se
guase 'senti-los’ tecendo um novo tempo. Hegel intuiu esse clima de 'parto do tempo'

num belissimo texto da Fenomenologia - vale ouvi-lo, embora extenso:

"De resto, néo ¢ dificil de ver que nosso tempo é um tempo de nascimento
e transicao a um novo periodo. 0 espirito rompeu com aquilo que até entdo
era 0 mundo de seu existir e de sua representacdo; e, no trabalho de sua
concepgao, ele estd no ponto de absorver tudo aguilo no passadc. Na
verdade o espirito jamais repousa, mas é concebido num movimento
sempre progressive. Porém, assim como uma crianca que apos uma longa
e silenciosa nutricdo, sua primeira respiragio quebra, num salto qualitativo,
aguela continuidade de progresso s6 quantitativo - €, é entdo que nasce a
crianga - assim o© espirto gque se culliva morre lentamenie e
silenciosamente até a nova figura, desintegra fragmento por fragmento o
edificio de seu mundo precedente. Sé sintomas esporadicos indicam o
abalo desse mundo; a insuficiéncia e o tédio invadem o que ainda subsiste,
o pressentimento vago de algo desconhecido, s80 os sinais precursores de
que alguma outra coisa se prepara. Esse desmoronar-se lento’, que ndo
altera a fisionomia do tode, é interrompido pelo elevar do sol que, num
clarfo, delineia de vez o edificio do novo mundo.™

Vé-se que o tempo de Hegel é um periodo de germinacdo e
desenvolvimento de novos e importantes saberes e fazeres da sociedade humana.
Pode-se mesmo dizer que hd aqui uma esquina da histéria. Ora, esses saberes e
fazeres, na sua propria dinédmica de insercdo histérica e social e para sua continuidade
e avango, demandam um canal especifico de sua transmissdo - demandam o afo de
educar. Como um ritual, como uma necessidade, como uma sobrevivéncia, como um
status social, como uma reprodugdo e autocritica, o afo de educar aparece
historicamente como inelutédvel acdo social que emana do préprio movimento de
expansao do Espirito humano.

° Na versdo francesa traduzida por Hyppolite, I&-se: "Cct émiettement...", que se pode traduzir por "Esse
esmigaihamento...”. Cotejando, no entanto, o original alemdo, lé-se, “Dies aliraffiche Zeirbrockeln...”; que se pode
traduzir por "Esse lento desmoronar-se...” Preferi nessa minha tradug@o do francés, mesclar esse modo de expor
do original, por ser, 2 meu juizo, mais adequadamente forte nesse belo e vigoroso texto.

* Hegel: 1966,- pg. 33 (edicdo bilinglie: francés e alemao).
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Emergindo do XVIIi, o pedagogo alemao Sailer, em seu Uber Erziehung
fir Erzieher (Educacdo para os Educadores), de 1806, assim descrevia aquele
interséculo na perspectiva da educacdo- "nas familias, nas reunides da sociedade e
nos cursos, a educacéo era a palavra-mestra... as cabegas argumentavam o tema da
educagéo, as linguas falavam de educacéo, as canetas escreviam sobre educacéo™,

Para Sailer, emergia-se do século da educacio.

Sobre essa explos&o tematica acerca da educagéo no tempo e no pais de
Hegel, Menze, em seu Die Bildungsreform Wilhelm Humboldt (A Reforma da Educacéo
de Withelm Humboldt), de 1975, nos traz o testemunho da pesquisa "En la segunda
mitad del siglo XVIll aparecen en Alemania mas escritos y articulos sobre educacion y
ensefianza, que en los fres siglos anteriores™,

Hegel e seu tempo intersecular: final do XVIii, inicio do XIX.

Tempo da educacéo. Desde a metade do setecentos, como dizem 0s
especialistas, sucede toda essa fermentagao tedrica, pratica, retérica e textual, fazendo
gestar variadas perspectivas pedagogicas que irdo repercutir com forte ressonancia no
pensamento do oitocentos.

N&o cabe aqui uma apresentagdo minuciosa das varias correntes e
concepcdes pedagogicas desse periodo. No entanto, vale ressaltar em termos gerais a
ocorréncia de duas tendéncias basicas- teorias que tendiam para uma pedagogia
individualista e gue tém raizes no liuminismo e em Rousseau(1712-1778) - entre
outras, as concepgdes de von Humboldt, Lessing, Kant, Schiller, Goethe. E, as teorias
gue tendiam para concepc¢des anti-individualistas e mais comunitarias -como as de
Herder, Moser, Pestalozzi, Frébel, Herbart, Sailer, Schleiemarcher, Fichte.

De qualquer modo, o que vale demarcar, com relacdo a Hegel e a
educacéo, sdo concepgbes ou eventos historicos, mais especificos de seu tempo, e
que mais fortemente o influenciaram e estimularam nas suas concepgdes, nas suas

criticas tedricas e em suas atividades educativas. Basicamente e resumidamente - seu

° Citado por Bourgeois.- 1978, pg. 7.
¢ Apud Ginzo {Introduccidn}, in Hegel: 1881, pg. 8
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tempo.- a Aufkldrung e a Revolugéo Francesa, e sua atividade: a vivéncia de 21 anos
de magisterio.

E, pois, dessa época entresecular extraordinaria, plena de riqueza
tematica social no campo da educacgéo, que o individuo Hegel é filho; bem como de sua
propria experiéncia educativa em sua época. Daqui, desprega-se através sua atividade
pratica de magistério, a sua vivéncia e a sua reflexdo sobre a educacgio - daqui, desse
contexto, firma-se a importancia da educacdo, ndo como eventualidade trivial imposta
por injungdes externas ao individuo, mas como evento alavancador da historia e da
consciéncia, como evento de necessidade interna conceptiva e formativa do espirito,

como instancia imanente de seu sistema.

b) Aufklarung & Revolugao Francesa: "a razio a cavalio”

Tomo dois eventos marcantemente revolucionarios que influenciaram
profundamente n&o sé pensadores, como Hegel, mas a sociedade em geral, os
costumes, as artes, a politica, a economia, enfim, as relagbes em todos os niveis. Um,
como atividade tedrica da razdo no campo cultural em geral, o lluminismo. Qutro, como
agao pratica da razéo no campo sécio-politico-econdmico, a Revolucdo Francesa.

O que dizer da AuMarung (lluminismo, llustragéo, Luzes)?

Sabe-se, em termos amplos, que o Hluminismo faz a apologia da razao
humana como resolutora absoluta dos problemas humanos nas questdes da liberdade
e autonomia sociais, através do conhecimento racional verdadeiro, purificado das
supersticoes e mitos - e, pela difus&o en masse deste saber auténtico, pela educacio,
segundo praticas individualistas.

"0 liuminismo, escreve Monroe, fundava-se numa fé suprema na razéo do
individuo, na justica do Estado, na tolerancia das crencgas religiosas, na liberdade da
acéo politica, e nos direitos do homem. O periodo inteiro foi dominado por uma crenca
profunda nas prerrogativas do individuo, no seu direito individual de julgar e determinar
suas questdes sem sofrer a influéncia nem das crencas e supersticdes da Igreja, nem

das tradicbes da sociedade. Liberdade de pensamento, liberdade de consciencia,
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suficiéncia da razéo para a conduta na vida, sd8o as senhas € as chaves para a
interpretacdo deste movimento do século xXvie”

Nesse contexto, vale assinalar a natureza dessa questao trans-secular a
questdo conflitante entre Fé e Raz@o. Embora sejam disposigbes do Espiritc humano,
Fé e Raz&o, explicam o mundo através de perspectivas tedricas dispares: a Religio,
com as 'verdades de fé&" e a Ciéncia, com as 'verdades de razdo'. Mas, tal conflito, ndo
se pode tdo sé aponté-lo e enraizé-lo, historicamente, como um desdobramento do
espiritc medieval europeu que, através da Filosofia, suprassume a raz&o grega de
natureza laica, subordinando-a, porém, as ditas verdades de fé ou dogmas da
Teologia. Philosophia ancilla teologiae. Esse € um aspecto historico importante, sem
davida, mas que aparece como um epifendmeno de uma centralidade mais profunda.
Com efeito, a natureza desse conflito - razdo versus fé - parece ter raizes mais
profundas nas puisbes internas do homem diante de si mesmo e do outro, diante de
sua vivéncia e de sua sobrevivéncia. Ou, mais especificamente, os conflitos, incluindo
razdo-fé, emergem da pulsdo de vida, do desejo natural de vida, de liberdade, se
pondo diante de seu proprio fluxo de relagbes de vida se mu Iti processando em
sequéncias de contradigbes, alienacdes, reconhecimentos, recalques, sublimagles,
adiamentos, repetigbes, transferéncias, resisténcias, agressividades, angustias,
alegrias, prazer, reconhecimentos - e se sintetizam em instancias de superagGes
construtivas({vida social, civilizagdo, cultura) e instancias de superacbes destrutivas (0
instinto de destruicéo, a morte).

Esse fluxo complexo de experiéncias imediatas v&o, pois, se cristalizando
nos seus diversos graus conflitivos de repressdo e insatisfagbes, como neuroses
crénicas, no id e no individuo-social - e exigem processos de media¢des apropriados
ao equilibrio desses sujeitos de vida. Exigem uma espécie de valvula de escape da
panela de press&o do Espirito.

"0 homem - nos diz Heidegger - & um ser para a morte”.

Conflito e insatisfagdo, como um dos angulos de visdo profunda da vida

diante da morte,s&o, portanto, partes da esséncia da vida; e precisam ser mediatizados

“Monroc: 18786, pg. 250.
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por processos intelectivos ou intuitivos gue arranquem da propria esséncia conflitante
da vida diante de si mesma, instancias de conciliacio e superacdo sustentadoras de
um equilibrio satisfatério face ao conflito radical.

Freud, citade por Marcuse, parece abrir uma trilha que leva a esses
processos de mediacdo equilibradores do sujeito social conflitado, através de suas
proprias pulsbes destrutivas - "O instinto de destruicdo, quando temperado e
controlado(como se fosse inibido em sua finalidade), e dirigido para objetos, é
compelido a prover o ego com a satisfagao de suas necessidades e com poder sobre a
natureza”.®

QOuso até dizer, que a Ciéncia, a Religido, bem como a Arte - como
produtos epifendmenicos culturais e historicos da humanidade, gestados por
diferenciadas disposi¢cbes do Espirito humano (Razéo, Fé, Sensibilidade) aparecem
como a valvula de escape do Espirito, como esses processos de mediaches
equilibradores dos sujeitos de vida. Processos mediadores esses que, por serem
concebidos, historicamente, em linhas espirituais contrapostas no seu apelo resolutivo
de equilibrio de relagdes - s80, por isso mesmo, radicaimente conflitantes, ab ovo.

Numa perspectiva mais fina, pode-se dizer que esses irés diferentes
modos de Conhecimento (Ciéncia, Religidqo, Arte) s@o sinfornas espirituais de
recalcamento ou sublimacgéo do natural desejo de vida.

Sintomas espirituais do natural desejo de vida, diga-se, gestados por
diferenciadas disposicGes do Espirito @ num contexto existencial de alta neurose do id,
1.&, num contexto de processos conflitantes de relagbes soécio-histdricas que recalcam
aquele desejo natural de vida e os sintomatizam nos fendmenos culturais determinados
de Ciéncia, Religido, Arte.

Sinfomas espirituais do natural desejo de vida que, em Ultima analise,
buscam autodefesa, seguranca e equilibrio nos seus diferentes modos de desejar,
captar e expor a vida pelo Conhecimento - e, pela transmisséo deste, no ato educativo.
Fé versus Razdo. Aqui, ha uma questéo que atravessa, e continua atravessando, a

Histéria Humana - eu diria mesmo, uma crénica questao intersubjetiva e transhistérica.

® Marcuse: 1981, pg. 80.
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Voltemos ao lluminismo.

Mesmo considerando a tolerancia religiosa adotada, o movimento
fluminista, nas suas diferentes manifestagdes, carrega como conflito nodal ac longo de
seu desenvolvimento a questdo do poder supremo da razdo iluminista, critica,
experimental, positiva, confrontando acerbadamente os contetidos dogmaticos da fé
religiosa. Exige-se inclusive, como Spinosa, a releitura racional e critica da Biblia como
outro texto qualquer, até porgue, segundo alguns criticos o texto biblico era cheio de
interpolacbes e, por isso mesmo, carregado de incertezas sobre o contelddo
doutrindrio.

Com relacéo a este ponto, € curioso constatar que apesar da maioria dos
iluministas guardarem suas crencas no registro de fé da religido natural, rejeitando a
religido revelada, o nivel critico chega a limites paradoxais e até irbnicos. Lord
Brougham(1778-1868), literato, historiador e politico inglés, por exemplo, lembra
Voltaire(1684-1778), em 1705, orando no alto de uma montanha ao nascer do sol:
“Creio em Ti, creic em Ti", diz ele ao Ser Supremo... "De repente, levantou-se, pds o
chapéu, sacudiu o pd dos joelhos, retomou sua figura franzida: - Quanto ao Senhor seu
Filho e a Senhora sua Mae, isso é um assunto inteiramente diferente™.

Como Hegel apreende e absorve o contetdo lluminista de seu tempo?

Hegel o absorve o Huminismo expressando inicialmente uma critica
contundente no capitulo d' O Espirito, na Fenomenologia. Diz ele que a Aufkldrung,
figura historica da 'pura intelec¢do’, ao maximo expandida, ndo sabe reconhecer na sua
critica aos equivocos e mistificacdes da fé, uma de suas antigas formas manifestas de
si mesmo, de sua propria histéria™.

Ou seja: para Hegel, a fé &, assim como a razéo, uma forma historica da
consciéncia, - € ndo uma instancia antiracional.

A razdo iluminista levada a seus limites extremos, segundo a analise de
Hegel, cinde a consciéncia humana numa razdo pura e na fé, ou misticismo, ou razéo

impura, ou irrazdo, etc, pondo-se, assim, num autoconfronto consigo mesma.

9 Apud Clerambard, in Jerphagnon: 1882: pg. 207,
10 A par dessa fecunda critica, j& na sua maturidade, Hegel suaviza esse rigor critico e reconhece que a Aufkigrung
foi "um soberbo nascer do sol... O entusiasmo do espiriio fez entdo estremecer o mundo.”, idem.
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De um lado, a 'pura intelecgdo’, representada pela Aufkffirung, que
considera como verdade absoluta somente um lado da consciéncia. seu purc em-si.

De outro lado, a 'pura consciéncia, representada pela fé, essa razéoc
impura, na qual a verdade absoluta € uma abrangéncia do todo na sua efetividade: o
em-si-para-si da consciéncia.

Contudo, mesmo com todo esse aparato discricionario e fragmentador, "fé
e intelecgdo - diz Hegel - s&o a mesma pura consciéncia, mas séo opostos segundo a
forma... em conseqiéncia s&o cada um para o outro o negativo do outro... (... ) ... A
pura intelecc@o se enreda nessa contradic&o porque se efigaja na luta presumindo que
combate algo de outro. Mas n&o passa de uma presuncdo, pois sua esséncia, como
negatividade absoluta, consiste precisamente em ter o ser-outro nela mesma...”"".

E, acrescenta: "Assim, 0 que a pura intelecgdo enuncia como seu outro, o
que ela enuncia como erro ou mentira, ndo pode ser nada de outro do que ela mesma;
s6 pode condenar o que ela & O que ndo é racional ndo tem nenhuma verdade, ou
aquilo que ndo é racionalmente concebido ndo é. Portanto, quando a razdo fala de um
outro que ela, de fato fala t30 somente de si mesma; assim fazendo ndo sai de si. Essa
luta com o oposto assume em si, pois, a significacdo de ser a efetivacéo da propria
razdo. Essa efetivacdo consiste justamente no movimento de desenvolver os momentos
e de os recuperar em si mesma. '

Ao fazer essa reflex@o critica de seu tempo, da Aufk1drung, Hegel capta o
movimento de dois mundos em confronto: 0 mundo da cultura Hluminista e 0 mundo da
fé crista.

O espirito da época, posto em movimento pelas acdes e reflexes

humanas aparece na sua imediatidade como que cindido. Ha um esforco, um fervilha

11 "Foi et inteflection som {a mérne pure conscience, mais sont opposécs selon la forme... par conséguent, eBes
sont Viine potir Pautre chacane le négatif de lautre—— ( ... ) .. La pure inteflection s'cmpétre dans cette
contradiction parce qu'elic s'cngage dans |a lutie, en étant d'avis qu'elle combat quelque chose d'Autre. — Mais ce
nest 1a gu'un avis, car son essence, comme Fabsolue negativité, consiste précisément & avoir rétre-autre en
elie-mémc.”, Hegel: 183941, vo1.11, pgs. 95,88

*2 | Adnsi, ce que la pure intellection. énonce comme son autre, ce qu'elle flionce conrune erreur ou mensonge, ne
peut étre, rien d'autre qu'ellc-méme; efle peut seulernent condainner ce qu'elle est. Ce qui West pas rationnel n'a
aucune vérité, ou ce qui n'est pas conceptuellernent congu n'est pas. Donc quand Ia raison parle d'un autre gu'slic,
en fait elle parle seulernent de soi-mérme; ainsi faisant, elle ne sort pas de soi. - Cette lute avec ropposé assume
donc en soi la signification d'étre l'actualisation de la raison méme. Cette actuslisation consiste justernent dans le
monvernent de développer les moments et de les reprendre en soi-méme.”, Hegel: 1938-41, Vol.I, Pg. 100.
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mento intelectual, que busca a liberdade humana através do trabalho autbnomo da
razdo construindo um mundo novo, 0 munde da cultura, constituido de verdades
absolutas postas e iluminadas peia ‘pura inteiecgdo’. Mundo esse que se desprega do
mundo da fé, mundo da 'pura consciéncia’, considerada esta como instancia posta
pelas verdades de fé, desprovida das verdades de razdo e, por iss0 mesmo, como
contraposicio absoluta a raz8o pura. Mundo da cultura iluminista que, para Hegel, se
funda num sé lado da rica e complexa totalidade da consciéncia humana - o lado da
razao pura.

Hegel nos diz que filosofia é sua época no pensamento. Mas, como Hegel
absorve sua época no pensamento? De que maneira, nesse pensamento epocal, a
educacio & absorvida em seu sistema - como instancia externamente inserida ou como
instancia imanente?

Em grandes linhas, a época de Hegel é uma época onde, a nivel da
consciéncia tedrica 0 mundo da razdo se defronta com o mundo da fé e nisso se faz um
profundo movimento de cultura, o /luminismo, consciéncia histérica o mundo se cinde
nessa questio intersubjetiva e transhistorica entre razéo e fé.

Entrementes, os desdobramentos histéricos desse mundo cindido parece
trazer em si, nas suas proprias entranhas contraditorias, os elementos de superagio e
conciliacdo se fazendo efefividade num marcante movimento social, a Revolugdo
Francesa. Movimento que emerge no seio da razio e da liberdade iluminista e no qual
transcorre a transicdo do antigo mundo feudal para o novo mundo burgués da
revolucdo, do terror, da pds-revolucdo, das novas relagdes do capital. Movimento em
cujo turbilh@o, a educacdo como canal de recepgdo e transmissdo da substancia
cultural mediadora-e-superadora enire 0 novo e o antigo, € necessariamente tema
corrente de discusséo e de teorias pedagogicas.

Como apreende as contradicOes dessa existencial idade iluminista e
revolucionaria de seu tempo?

Nos seus texios, os passos de seu pensamento fazem ressoar o modo

plastico e paradoxal pelo qual seu sistema e método avanca-intercorrendo, numa acéo
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reaci;:)mca13 , com © antigo, o novo, o contraditério, o inconcebivel de sua época.

Como Hegel absorve sua época em seu sistema?

Assinalando a nogdo de causa-efeito do senso comum como absurda
acéo unilateral, Hegel propde o absurde do absurdo adjucando a essa nogédo a nocéo
de 'ac@o reciproca’ - com isso ndo sé d& nova dimensd@o & causalidade, como nos
indica a via pela qual ele interage com sua época histérica e a absorve: "seria absurdo
dizer que a alimentagdo € a causa do sangue ou tais alimentos ou o frio ou a umidade
s&o causas da febre; ndo seria menos absurdo dizer que o clima da Jonia foi causa das
obras de Homero ou que a ambigdo de César foi a causa da queda das instituictes
republicanas de Roma. Na histéria sdo massas espirituais e individuos que agem e se
determinam reciprocamente"

Sobre a questio existencial, que é vida na escala humana, Camus nos
diz, em nossa época, que 'viver é fazer viver o absurdo'. Hegel ja tinha consciéncia do
absurdo como parte do existencial e nos incita a conceber o inconcebivel da vida ** .
De seu tempo, ele ouve Heraclito como um eco transecular afirmando que em se
ouvindo o logos pode-se captar rastros do inesperado: "Se n3c se espera, n3o se
encontra o inesperado"’®.

Hegel absorveu sua época na sua filosofia. Ndo s6 como simples
dimens&o do sentimento, da fé, do senso comum. Ndo s6 como simples dimensao
cuitural de uma razéo linear e formal além da histéria. Mas antes, como dimensao
complexa, contraditoria, captada-concebida pela razdo processando a historia como um
transbordar da pu/sdo de liberdade nos proprios atos de vida - e da autoconsciéncia de
todas essas dimensbes articulando-se, mesmo que a nivel ideal. "A idéia imediata é a
vida.”®, diz ele no §216 da Enciclopédia; e conclui, adiante, no § 244 da mesma
Enciclopédia: " A liberdade absoluta da idéia é que ela ndo passa s6 para vida... na

™ A causalidade como agao reciproca € um dos avancos tedricos inovadores da hegeldialética e que, como diz
Hegel, ‘'concebe o inconcebivel'. A recente descoberta tedrica e experimental (vide Conclusao) dos taquions, p.ex,
s6 tem explicagdo tebrica num quadro de causalidade reciproca. Na Ciéncia da Logica diz efe: "o efeito ndo
contem, de uma maneira geral, nada que a causa ja nio contenha. Inversamente, a causa ndo contém, de urna
maneira gerai, nada que ndo se, encontre em seu efeito.” , in Garaudy: 1983, pg. 138.

" Veja-se Cap.11, A, 1, b, lag. 69 e 75, dessa Tess.

™ Veja-se Cap. 1, A, pg. 42, dessa Tese.

'® = Die unmitelbare Idec ist das Leben.", Hegel: 1969, Saite 186.
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na absoluta verdade de si mesma, decide-se a deixar sair livremente de si... a idéia
imediata como seu reflexo, como natureza.”"’.

Pode-se dizer que o pensamento de Hegel &, deveras profundo,
fascinante e inovador justamente porque, a partir de sua época também inovadora,
resgata algo simples, natural e universal da presenca disposicional do homem na vida -
sua liberdade fluindo e se determinando subjetiva e objetivamente num processo de
efetividade racional do todo histérico. Sua complexidade n&o e, pois, uma negacdo do
simples, pelo contréario, significa uma conjungdo das totalidades dos simples e diversos
relacionando-se entre si,

Ao escrever, no inicio de 1807, na Fenomenologia, Prefacio: "O
verdadeiro € o todo. Mas o todo é somente a esséncia que atinge a completude por
meio do seu desenvolvimento... ( ... ) Nisto consiste justamente sua natureza: ser algo
efetivo, sujeito ou devir-de-si-mesmo.” - Hegel nos pde diante de uma totalidade
dinamica, como sujeifo autodevindo; i€, como sujeito que determina seu proprio
efetivar-se e desenvolver-se - que sao formas de liberdade e histéria.

Ao escrever, em 1812, na Ciéncia da Logica: "Ha determinagdo reciproca
do finito e do infinito; o Finito s6 é finito com relagdo ao dever-ser ou ao Infinito, e o
infinito somente ¢ infinitc com relacdo ao Finito. Eles sdo inseparaveis e, a0 mesmo
tempo, reciprocamente ‘outros’; cada um deles contém em seu interior o seu outro; e
assim que cada um € a unidade que compreende a si mesmo e seu outro e pode ser
definido como uma existéncia destinada a nao ser o que ela é em si mesma nem 0 que
é seu 'outro’. E esta determinacéo reciproca que consiste na negacdo de si mesmo e
de sua negacao, que se apresenta como a progressac ao infinito... Esta progressao
constitui a contradicéo que ndo se reduz mas de que sempre se fala para constatar sua

518

existéncia® - Hegel nos pbe diante da finitude e da infinitude como um todo

contraditério irredutivel a seus termos e que tem existéncia no progredir infinito dessa

7 *Die absolute Fre4& der Idee aber ist, daR sie nicht blog ins Leben dbergeht.. sondem in der Absoluten Waluheit
ffirer selbst sich entschfiefii.. sich als Natur ftet aus Uch -zu e+tfassen,”, idem, Seite 197.
® in Garaudy: 1983, pg-35

155



dinamica reciproca de negac¢do de si e entre si. Ora, essa progressdo que mantém e
concilia a contradicdo entre finito-infinito, essa unidade de identidades em suas
diferengas, € progressao temporal ao infinito, portanto liberdade indeterminada, se
pondo, atraves suas contradigdes, num processo existencial - portanto histérico.

Ao escrever Hegel estas duas refiexbes paradoxais e incomuns na
Histéria da Filosofia, ele nos pde diante da infinifude como instancia existente no
interior da finitude do espiritc humano, como idéia, e, ao mesmo tempo, existente na
sua exteriorizacdo, como progresséo historica. Assim, a infinitude, embora inconcebivel
pela finitude do humano, sua esséncia se instala no espirito humano como formas da
liberdade indeterminada se determinando ou se concebendo: tanto como idéia, em seu
interior, guanto como historia, em seu exterior - numa totalidade concreta.

Hegel nos ensina que tudo & devir em processo, que € ilusdo de momento
ver no pensamento, na natureza, na histdéria - algo dado, fixo, acabado. O devir é
produto, resultado se processando. Por isso a Idéia, em Hegel, é aigo que sé tem
existéncia na concrecdo da Histéria, mas a partir de seu desenvolvimento racional
imanente. Diz ele, no § 214 da EnzykiGpedie- "A |déia pode ser concebida como razdo
(é o significado filoséfico proprio da razdo), como sujeito-objeto, como unidade do ideal
e do real, do finitc e do infinito, da alma e do corpo, como a possibilidade possuindo em
si sua realidade, como aquilo cuja natureza ndo pode ser compreendida sendo como
existente, etc, porque ela contém todas as relacGes do entendimento, mas em seu
retomo infinifo e em sua identidade em si.”*°. E, remata no Adendo desse mesmo §214:
"A Idéia & em si mesma a dialética”®.

E, pois, partindo da compreensdo dessa relacao-mater, infinito-e-finito,
nos seus desdobramentos dialéticos da /déia como existencial idade concreta, que
Hegel apreende relagéo de instancias concebiveis e inconcebiveis, com as guais a

raz&o humana processa a Histéria e nela se efetiva.

™ "Die Idec kann als die Vemunfi(dies ist die cigendiche philosophische Bedeutung fir Vemuntfi, femer ais das
Subjekt-Objekt, als die Einheit des Ideellen und Reellen, des Endlichen und Unendlichen, der Sedle imd des Leibs,
ais die MaglichkM, die ffire WirMiclacit na fiir selbst hat, ais das, dessen Natur ntir als existicrend begriffen werden
kann usf. GefaBt werden, weil in ffir alie VerMitasse des Verstandes, aber in ihrer unendMien RiMolir und Idenfita in
sich endialten sind.", Hegel: 1969, Seite 183.

2« die Ide ist selbst die Dialektik’, Hegel: 1968, Seite 184.
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Absorvendo sua época através da filosofia, Hegel, ac mesmo tempo,
produz um inovador método filoséfico de apreensdo da vida. A fragmentacéo aparente,
a contradicdo aparente, da histéria, das formas de consciéncia social e da ciéncia, sdo
para ele 'acdes reciprocas' que denotam uma profunda e incessante sintese da
totalidade espiritual em movimento, através do 'trabalho do negativo’. Ha 'um Unico
tronco’ desses momentos dilacerados da historia, diz ele. "E preciso ater-se firmemente
a esta idéia de que n&o existe sendo um Unico espirito, um Gnico principio, que se
exprime tanto no estado politico como se manifesta na religido, na arte, na moralidade,
nos costumes sociais, no comeércio € na industria, de modo que estas diversas formas
acham-se ser somente ramos de um Unico tronco."?".

Ao escrever seus pensamentos, ele nos pde diante da viso insdlita de
uma negatividade absoluta inserta em nds, seres finitos, como progresséo infinita de
trans-formag&o do inconceitual. Ele nos pde diante do absurdo®. Um absurdo, porém.
cuja inconceitual idade e inesperabilidade € processado pela razéo dialética
transformando-0 em conceito e autoconceito, historicamente determinando-se. Ele nos
pbe diante de um horizonte espiritual de inquietude e otimismo, de instabilidade e
liberdade, cujo equilibrio & o movimento do negativo que atravessa essa histérica e
interminavel 'tarefa de Sisifo' do homem trans-formando sua vida num permanente e
imanente ato educativo.

Seu sistema ndo &, pois, de modo algum, somente uma reflexo tedrica
constituida, pontuada e formalizada numa irritante panidgica deterministica, mecénica
e linguajeira da histéria, como certas vuigatas interpretativas né-lo apresentam. Sua

raz&o é plastica e fecunda. As deferminidades e determinactes > de que Hegel nos

“in Garaudy: 1986, py. 161,

Sobre essa absurdidade hegeliana afirma Peter Singer: "Basta o impacto do pensamento de Hegel para se tomar
importante sua compreensao. Mas, em quaiquer caso, a filosofia de Hegel é merecedora de. ser estudada nos seus
propésitos. A profundidade das suas idélas conduzitam-no a algumas conclusbes, as guais ndo deixam de
1mpress:onar o leitor moderno pelo sey aspecto bizarmo e, mesmo, absurdo.”. Singer, 1986: Prefacio, pg. 11.

= Bestimmtheit {deferminidade), significa caracteristica especifica, definitiva de algo - seu padrdo, sua poténcia. E,
segundo a determinidade que o ser se atualiza, se desenvolve, num ser planificado. Ou seja: & determinidade de
algo ‘qualquer coisa falta' conforme seu 'ser-l8', 1.é conforme seu ser pleno de sua destinagdo, de seu ato.
Besfimmung (determinacdio) significa destinacéo de algo, seu processo e resultado em atualizar sua poténcia, sua
definico, seu conceito, Ou seja: determinagdo é o processo de realizagdo de si proprio - é, pois, pulsdo de
liberdade interna se realizando na histéria no nivel do reconhecimento e concilizgc com outras determinacBes
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fala, na verdade, s&o modos de pulsdes internas de liberdade dos sujeitos, saindo de
si, se constituindo e contraditando no campo social, se reconhecendo, se
suprassumindo, enfim, se conciliando, numa esfera de eticidade autoconsciente de
liberdade absoluta.

Por isso, ao absorver sua época no pensamento, Hegel absorveu os
paradoxos de sua época, ndo os pds de lado. Captou os paradoxos de sua época em
seu duplo sentido vivo de contradigdes entre os sujeitos da histdria.. eu e o outro, a
alteridade -em agédo reciproca de suas negagdes e autonegacBes. Expondo em seu
sistema, essa dupla contradicdo emergindo na intensidade dramatica do sujeito
autoformando sua consciéncia - e, nesse passo, um sujeito sabendo-se como um ey
que € um outro, e, um outro que € um eu; ou, ainda, sabendo-se como um individuo
que é um individuo-social, e, um individuo-social que é individuo.

O sistema de Hegel, dito assim, nesse escandir de jogo de palavras,
certamente que pode ser tomado, por linhas interpretativas da légica classica ou
pontos de vista mais precipitados, como uma trivialidade de signos se autonegando
intersubjetivamente, sem objetivo 16gico preciso ou consistente.

A natureza da dialética hegeliana como pude linear no segundo capitulo é
de uma objetividade que emana, justamente, dessa negatividade intersubjetiva (ou
identidade na diferenca) que a processa numa agéo reciproca. N&o tem, pois, a
dialética hegeliana, essa forma de conjuncdo de simbolos em restrita relacéo de
objetividade pré-modelar de consisténcia, como a légica do significado - que opera
para alem do sujeito significador. N&o se tem aqui, portanto, uma razdo tio somente
intelectiva, pré-moldada por ‘caixas i6gicas' determinadas a estritas fungdes analiticas
e, por assim dizer, quase-mecanizadas e solipsista. A objetividade de sua linguagem
logica & sustentada pela prépria intersubjetividade que a gesta. E, sim, uma logica
daquele que faz significar, que também cria simbolos, que convenciona modelos e
regras para sl, para o outro de si e para o oufro fora de si - mas que também
transgride, supera e recria esses significados. H& aqui uma neolégica e uma neo

- & vida ética, 2 eticidade(Sittlilichkeit). Vide Encyclopédie, 1986, Notas 1 e 8, pgs 139 e 141 ; e, 1 nwood, 1987,
pgs. 92-4 e 322-324.
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metafisica.

E uma onto-logica do significante.

Por isso opera também atitudes, modos de ser, disposi¢do, experiéncia,
vivéncia do sujeito significante; por isso opera a alteridade, desde as relagbes
complexas do Homem, ser finito, que porta em si a idéia do infinito - ela é, como
exposto no Cap. 1 1, 13, 1, uma espécie de onto-légica dramética.

Note-se que se trata de crucial questao metafisica - a relagdo entre Todo

e Parte, Universal e Particular;, questao essa conseqiente da relagdo fundamental
entre Infinito e Finito, e, que desde o Parménides de Platao se levanta.
E, note-se, sobretudo, que ha aqui, nessa neometafisica hegeliana, um horizonte
espiritual mais amplo e, ao mesmo tempo, mais profundo do que as abordagens
limitativas da metafisica classica. Ha, naquele jogo de palavras entre determinagdes
opostas - 'eu-outro’ e 'individuo-social' - uma importante relacdo de duplo sentido
negativo entre Todo e Parte. E, de tal modo dinamico se processa essa dupla relagao,
gue faz o espirito acessar com todo seu instrumental de captagéo (intelecto, sentido,
imaginacgdo, pulsdes, reagdes, etc) uma esfera racional de amplitude propria para
'pensar a vida, mesmo nos seus registros ultra contingentes e histéricos de
determinagbes opostas do Espirito, tais como entre Razdo e Fé.

Zizek ** | assim reflete sobre essa relacdo coniroversa e de dupla reciprocidade
entre Todo-Parte no campo hegeliano: "A "determinacdo oposta” é, portanto, o ponto
em que, no ambito do particular, o Universal esbarra em si mesmo... Por isso é que 0
lema hegeliano "o Todo é o Verdadeiro" pode nos induzir em erro se o interpretarmos
no sentido do "bolismo" tradicional, segundo o qual todo contetido particular n@o é mais

do que o momento passageiro e subordinado de uma Totalidade integral. O "holismo”

= Slavoj Zizek, iugoslavo, & professor assistente do Departamento de Filosofia ¢ pesquisador do Instituto de
Sociologia da Universidade de Liubliana, lugoslévia,- é professor visitante do Departamento de Psicandlise da
Universidade de Paris Viil, fundador e Presidente da Sociedade de Psicandlise Tedrica de Liubliana- edifor-chefe de
dois periddicos de psicandlise: Wo es war (em alemdo) e Razpol (em eslovenc)é direto~ da colegho
filosofico-psicanalitica Analecta, em Liubliana; pariicipa da Escola da Caus~ Freudiana de Paris, é articulista do
cadernc Mals!, da Folha de S3o Paulo, Brasil . Sua linha de pesquisa e fema de seus livros s80 a leitura
psicanalitica da filosofia (Hegel, Marx, Kripke, Heidegger), a abordagem psicanalitica da poiitica contemporénea e
do fenémeno ideoiégico e a interpretacéo psicanalitica da cultura popular contemporanea {cinema, romances, eic).
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hegeliano é bem mais paradoxal, € um “holismo”, por assim dizer,
auto-referente: em Hegel, o Todo sempre faz parte dele mesmo, figura sempre entre
seus proprios elementos. O "progresso” dialético, portanto, nada tem a ver com uma
simples diferenciacéo de uma totalidade inicial indiferenciada em que ele seria apenas
uma ramificagdo numa rede de determinagdes concretas cada vez mais ricas: seu
mecanismo &, antes, o de um Todo que sempre torna a se acrescentar a suas proprias
partes, como na piada evocada por Lacan: "tenho trés irméos, Paul, Ernest e eu™®.

Ora, esse movimento de complexa negatividade dialética de voltar-se
sobre si, sair de si € avancar em si e, deste modo, sabendo-se e desenvoivendo-se
conjuntamente com a alteridade é, pode-se dizer, em grandes linhas, 0 mesmo
movimento de duplo sentido do ato educativo - em que ha uma ‘agdo reciproca’
imanente.

Assim e que, na tarefa que se auto-impds de 'pensar a vida' Hegel
repensou sua época como resultado dialético de épocas anteriores. E nisso colheu e
acolheu em seu sistema a educacdo, tema fulcral em seu tempo. Mas nao pensou a
educacgio, no entanto, como tema convertido em texto especifico de método educativo
ou teoria pedagdgica propria, como a maioria dos pensadores da época, como Kant,
por exemplo, que escreveu obras mais declaradamente rentes ao tema ‘educacao’, mas
‘ao lado' de seu sistema filosofico 2.

Em Hegel, pode-se plotar elementos educativos fundamentais no
processo de autoformac@o intrinseco a nogéo nuclear de sua dialética, a negatividade,
dinamizando as relagGes. A educagéo aparece como fendmeno intrinseco ao processo

de autoformacgéo que atua no entrechocar do movimento proprio da razéo apreendendo

“~ Zizek: 1991, pg.54.

# A época de Kant, o confronto Hluminista da razio com a ié apresenta-se com algumas variantes ou distorgtes de
acordo com o contexto. A nivel da educagio nas faculdades, apresenta-se como confiito hierarquico entre as
ciéncia hurnanas da tradicio positiva, religiosa ou juridica (Faculdade de Teologia e de Direjto) e as ciéncias ditas
auténomas e experimentais (Faculdade de Medicina). Esse triplo conflito serve de tema para Kant escrever Der
Streit der Fakufidten ( 0 Confito das Faculdades), de 1798. Um outro texto karitiano scbre o terma & o seu Ober
Padogigik (Sobre a Pedagogia), de 1803, onde o fiiésofo compila uma série de anotagdes para suas aulas na
Universidade de Konisberg no periodo de 1776 a 1787, Como pensador do "século da educacac’, e como leitor de
Rousseau, Kant afirma que o homem sé se torna um homem pela educagio - dal que, escreve ele, "é no funde, da
educacdo que jaz o grande segredo do aperfeicoamento da natureza humana”. Na infroducdo da obra Kant discorre
sobre as implicagles pedagdgicas para tal consecuggo formativa uma vez que € preciso, assinala ele, articular a
educag¢do com seu fim Uitimo - a liberdade humana.
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a vida corrente e interferindo no movimento préprio da vida corrente - dai tornando-se,
o sujeito da razéo, instancia tensiva de ciéncia e consciéncia.

Trata-se, aqui, de instancia espiritual em que se processa, a partir da
propria experiéncia efetiva de vida, a formagéo da consciéncia histérica. Sobre essa
auto-atividade da raz&do humana formando sua consciéncia historico-espiritual, assinala
Hegel: "pode-se dizer da histéria universal - que ela é a representacéo do espirito no
seu esforco para adquirir 0 saber do que € em si ... { ... ) ... A hist6ria universal é o
progresso da liberdade, na consciéncia... { ... ) ... A historia universal representa pois a
marcha gradual da evolugdo do principio cujo conteldo (Gehaffi € a consciéncia da
liberdade.” .

Nessa perspectiva de 'marcha gradual da consciéncia da liberdade' a
histéria universal adquire uma racionalidade que s6 o contexto dialético hegeliano
pode desvelar e sustentar. Dai, Hegel afirmar nas Ligbes sobre a Histdria que ha uma
razdo na histéria. "histdria universal € racional" - e, assinalar gue a histéria ndo é uma
textualidade solta de opinides ou narrativas, mas antes "um conjunto que progride
organicamente, um encadeamento racional; e somente por isto que a histéria adquire a
dignidade de uma ciéncia™.

Destarte, Hegel acredita que a consciéncia que constitui a Revolucio
Francesa é a concrecdo historica da razio iluminista levada as suas consequéncias
méximas de efetividade.

Assim € que, no entrechoque, ao longo da histdria, do movimento cultural
da Aufklidrung (Razdo, Cultura) com o movimento politico da Revolugdo Francesa
(Cénsciéncia, Civilizac@o), Hegel percebe a razdo se autoreconhecendo na concregio
efetiva de sua liberdade. Mas, aqui, algo que pode parecer paradoxal: a manifestacéo
dessa consciéncia da liberdade interferindo em momentos cruciais de um processo
histérico s6 se da através do individuo-singular, "Porgque o individuo é o que esta ali

presente, ndo 0 homem em geral, gue n3o existe, mas um homem determinado™.

T Hegel: 1969, pgs. 44,45 57.
% in Garaudy: 1966, py. 163.
2 idem, idem,

* Hegel: 1969, py.47.
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Alem do que, nas grandes situacbes historicas a acéo que articula razéo e
consciéncia numa universalidade capaz de frans-formar a corrente histérica e agéo
propria dos "individuos da histéria mundial" ou "homens histéricos”. Isso porque, se em
todos os individuos existe um espirito pioneiro, "mas numa interioridade inconsciente”,
s&o os "grandes homens" que tornam consciente esse espirito renovador "Por isso, 0s
outros seguem estes condutores de alma, porque sentem a poténcia irresistivel de seu
proprio espirito interior que thes vem ao encontro ' .

Mestres da humanidade? Formadores de consciéncia? Ou, na reducéo
ideolbgica ou de marketing de nosso tempo: formadores de opini&o?

Seja la o que for, Hegel, otimista cronico, parece acreditar nisso nesses'
grandes homens'. Por isso é que se pode compreender suas vibrantes palavras, um
quase delirio teorico, ao ver Napole@o apds a Batalha de lena: "Vi o imperador essa
alma do mundo cavaigar pela cidade em visita de reconhecimento; suscita,
verdadeiramente, um sentimento maravilhoso a visé@o de tal individuo, que, abstraido
em seu pensamento, montado a cavalo, abraga o mundo e o domina... eu vi a razgo a
cavalo.".

E desse modo, pois, que Hegel colhe e acoclhe em seu sistema a
educac&o como processo formador e trans-formador - na experiéncia desse processo
dialético intercorrente entre pensamento e vida, entre raz&o e realidade. Capta, assim,
a histdria do homem como consciéncia se autoproduzindo, se auto desenvolvendo, se
autoformando, buscando seu conceito absoluto e sua liberdade concreta. Hegel colhe
e acolhe a educagdo no cerne mesmo da natureza do pensar racional e consciente do
homem, i.e, na sua negatividade dialética intrinseca - cuja dindmica porta em sua

imanéncia a alma Iégica, o fundamento, de todo processo formativo.

*"'idem, idem, pg. 49.
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A. UM OLHAR DE APROXIMAGAD

2 sobre o contexto nuclear: liberdade, negatividade e imanéncia educativa

a) posicdo de Hegei: sistema ou método? dicotomia educativa ou imanéncia

educativa?

Qual o lugar da educacdo no sistema de Hegel ?
Do ponto de vista teorético, dois tipos de respostas se abrem a essa
guestéao:

e aprimeira - que podemos chamar de dicotdmia educativa - afirma
que a educagdo no sistema de Hegel é concebida como insténcia bipartida, onde a
pedagogia, em termos metodolégicos especificos (Erziehung, Unterrichf), nao teria
expressiva relevancia no sistema hegeliano, tanto quanto seu significado amplo de
pedagogia como formagéo (Bildung),

e a segunda resposta - que podemos chamar de imanéncia
educativa afirma que, seja pelo viés 'antropoldgico’ da formacdo ampla, seja pelo viés
'pedagogico’ do método na sua especificidade, a probiematica da educagdo se
constitui e inere de forma imanente e necessaria no interior do sistema
hegeliano; uma vez que, segundo essa linha interpretativa, na centralidade desse
sistema encontra-se o homem e sua liberdade.

Quer dizer: na perspectiva dessa Ultima interpretacgo - alias, ja
delineada no contexto historico da Seccdo anterior - a educagdo com seus processos
formativos e metodologicos germina-se no interior do sistema de Hegel como instancia
imanente e necessaria. Essa 'ineréncia conceptiva' seria, entdo, ela propria, uma
espécie de 'motivo conceitual' pelo qual Hegel ndo teria escrito uma pedagogia
especifica ‘anexa’ ao seu sistema, como por exemplo Kant, evitando uma redundancia
tematica e metodolagica.

Considero tal linha interpretativa das relagdes entre Hegel e a

Educagéo, como a mais rica para o campo da pesquisa em Filosofia da Educagao, no
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que diz respeito a compreens&o dos principios e agbes educativos que emanam
necessariamente de sua filosofia.
Isto significa, liminarmente e minimamente, a compreenséo de duas
exigéncias basicas e articuladas de ordem conceitual:
» a razoavel compreensdo do niicleo de seu sistema dialético
* a compreensédo da concepcdo de homem como ser de liberdade
desde o nucleo desse sistema.

b) o ndcleo dialético e a Liberdade.

Face a descricdo ja exposta no capitulo 11 do nlcleo da dialética
hegeliana, sua natureza e processos, me eximo aqui de entrar em pormenores.
Apenas, para facilitar a apreensdo daquele aspecto tedrico na perspectiva de uma
reflexdo sobre o ato educativo, quero lembrar como um clip, e tragar em grandes
linhas, a diferenca basica entre o nucleo da razdo analitica e o niclec da razao
dialética.

E porque?

Por que através dessa diferenca conceptiva de racionalidade poder-se-4
melhor visualizar, por contraste de principios e processos, os elementos educativos
que emanam exclusivamente da razio dialética.

O pensamento classico, 0 moderno e grande parte do pensamento pds-
moderno, apesar de apresentarem seus conteludos e terminologias de formas
diferentes, tém por objeto o ser. E o nicleo conceitual com gue agarram seu objeto, o
ser, € um estatuto intelectivo formado, desde Aristételes, basicamente, pelos
principios de ndo-contradi¢ado, de identidade e de causalidade. Sdo principios que
estruturam o nucleo da chamada razéo analitica - e que se encontram em Aristételes,
em Descartes, em Locke, em Kant, mesmo que seus textos, numa vista imediata, sejam
diferentes e até contraditérios entre si.

De modo totalmente inovador, a filosofia de Hegel visa ndo o ser
simplesmente como Physis, mas o ser complexo e dindmico como Geist - 0 ser em
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movimento, o devir, o vir-a-ser, abordarei essa diferenca metafisica basica na proxima
Seccao.

Mas, esse ser em movimento, esse vir-a-ser, & também ser em relagdo
orgéanica consigo mesmo e com o outro. E, nesse movimento de progressao e relacéo
organicos busca a superacdo de suas diferencas e contradicdes, busca seu equilibrio,
sua reconciliacdo, sua liberdade absoluta - que & também seu conceito, sua
autoconsciéncia.

Como se da esse processo?

Através do movimento de progressdo da negatividade™ intrinseca de
suas contradigbes e relagdes internas e externas. Negatividade que ndo € simples
negacao, mas hegacgdo coniinua que abrange a alienagdo, a superagdo e a
reconciliacéo entre opostos; é, portanto, processo de sinfese de opostos%.

A representacao mental mais simples desse processo dialético do ser em
movimento e relacdo organicos € a triade: ser, nada (fi-ser), devir (vir-aser). Quer
dizer. as contradicdes da vida, ser e ndo-ser, se processam sempre em niveis
continuos de superacéo e reconciliagdo no vir-a-ser, por conta do trabalho intrinseco
do negativo.

Para Hegel, a percepcdo desse processo que busca, lembremos, a
liberdade absoluta (como conceito, saber, etc) ndo pode ser tdo somente uma
percepcao intelectiva do entendimento - mas antes, é, sobretudo, uma postura, uma
percepcdo da autoconsciéncia do sujeito (que é fintude) se desenvolvendo na
infinftude.

Como assinala Koyré- ‘A origem, o fundamento da dialética de Hegel esta
na relacdo do finito com o infinito.".

Aqui, esta o cerme da dialética hegeliana.

Ora, do ponto de vista da razdo analitica, essa relacdo tomada como

fundadora de uma racionalidade, sem as aparas de juizos normativos a priori formaliza

“ Adiante, na Secgdo B, 1, na Dialética do finito e do infinito, retomo esse ponto na perspectiva mais especifica da
imanéncia do afo educativo.
% Veja-se Adendo 1.
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dores de regras intelectivas sintetizadoras dos produtos da propria razdo - é
necessariamente absurda porque regride sempre ao infinito.

Na perspectiva hegeliana, porém, - finitude / infinitude - adquire, como
razdo infinita, se bem que idealmente, o peso da vida das multirelaces do vivente
como sujeito de liberdade. Quer dizer. essa relacdo ndo é uma transcendéncia
regredindo ao infinito, como um simples célculo matematico; mas &, antes, uma relagéo
que se resolve no proprio nivel intersubjetivo em que surge - o transcorrer histdrico do
homem formando concretamente sua liberdade. Numa palavra: a relagio
finitudefinfinitude, amago da dialética hegeliana, se resolve ndo numa transcendéncia
de ma infinitude - mas na concrecao histdrica em avanco.

Por isso que, no centro dessa relacdo e na percepcdo dessa relacio
finitude/infinitude - apesar de imediatamente absurda, esta mediatamente o Homem no
processo de sua concrecio, fazendo sua histéria e nisso buscando sempre a totalidade
de sua liberdade - que se torna uma problematica basica do saber, da critica e da
ética: conhecer para sobreviver e conviver, e saber retransmitir € renovar todo esse
conhecimento. Enfim, aqui se abre, consequentemente, a problematica do ato
educativo se constituindo de forma Imanente e necessaria no interior do sistema
hegeliano.
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lll. CONTEXTO DO PROCESSO EDUCATIVO EM HEGEL

da imanéncia educativa & lineamentos dos processos

A. PROCESSO EDUCATIVO NUCLEAR: A NEGATIVIDADE
1. Qual o lugar da educagdo no sistema de Hegel?
a) a imanéncia conceptiva do processo educativo em Hegel b) processo de vida

como trans-formagé&o do in-conceptivo pelo homem

2. Uma logica da vida, uma légica do absurdo
a) "temos que forjar conceitos inconcebiveis"
b) tematizagles criticas e a 'armadilha’ educativa de Hegel
c) Cons-ciéncia & Linguagem

B. A INTER-AGAO EDUCATIVA DO'TRABALHO DO NEGATIVO'
1 Dialética do senhor e do escravo: o processo de liberdade
2 Lineamentos do processo educativo em Hegel
a) processo historico-espiritual (ou de intersubjetividade)
b} processo da eticidade
c) processo do 'desejo de educacéo' e da 'discipling'
d) processo da fundamentabilidade & totalidade
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A. PROCESSO EDUCATIVO NUCLEAR- A NEGATIVIDADE

1. Qual o lugar da educagao no sistema de Hegel?

a) aimanéncia conceptiva do processo educativo em Hegel.

O que tem a hegeldialética a ver com a educagdo, de modo mais
especifico? Que conceitosfundamentos, que principios significativos, aporta a dialética
hegeliana para a educag&o? Ou, num anguio mais fechado: qual o lugar da educacao
no sistema de Hegel ?

Mas qual, entéo, o lugar da educaco no sistema de Hegel?

Dois tipos de respostas se abrem a essa gquestio:

* a primeira - que podemos chamar de dicotdomia tematica - afirma que,
a pedagogia, em termos metodoldgicos especificos (Erziehung, Unterricht), ndo teria
expressiva relevancia no sistema hegeliano, tanto guanto seu significado amplo de
pedagogia como formacao (Bildung);

+ a segunda resposta - que podemos chamar de ineréncia conceptiva
afirma que, seja pelo viés 'anitropoldégico’ da formagdo ampla, seja pelo viés
pedagégico’ do método na sua especificidade, a problematica da educagio se
constitui e inere de forma imanente e necessaria no interior do sistema
hegeliano; uma vez que, segundo essa linha interpretativa, na centralidade desse
sistema encontra-se o homem e sua liberdade.

Quer dizer: na perspectiva dessa Ultima interpretacéio, a educacdo com
seus processos formativos e metodologicos germina-se no interior do sistema de Hegel
como insténcia imanente e necessaria. Essa 'ineréncia conceptiva' seria, entfio, ela
prépria, uma espécie de 'motivo conceitual' pelo qual Hegel ndo teria escrito uma
pedagogia especifica ‘anexa' ao seu sistema, evitando uma redundancia tematica e
metodoldgica.

Considero tal linha interpretativa das relagSes entre Hegel e a Educacio,

como a mais rica para o campo da pesquisa em Filosofia da Educacéo, no que diz
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respeito a compreensiic dos principios e agdes educativos que emanam
necessarniamente de sua filosofia.

Isto significa, liminarmente e minimamente, a compreens@o de duas
exigéncias basicas e articuladas de ordem conceitual

» arazoavel compreensdo do nucleo de seu sistema dialético;

s a compreensdo da concepcdo de homem como ser de liberdade nesse

sistema.
e NUCLEO E A LIBERDADE

Face a descricdo ja exposta no capitulo 11 do ndcleo da dialética
hegeliana, sua natureza e processos, me eximo aqui de enirar em pormenores.
Apenas, para faciiitar a apreens@o daquele aspecto tedrico na perspectiva de uma
reflexdo sobre o ato educativo, guero lembrar como um clip, e tracar em grandes
linhas, a diferenga basica enire o nlcleo da razdo analitica e o nucleo da razéo
dialética.

O pensamento classico, 0 moderno e grande parte do pensamento pds-
moderno, apesar de apresentarem seus contelidos e terminologias de formas
diferentes, tém por objeto o ser. E o ndcleoc conceitual com que agarram seu objeto, o
ser, € um estatuto intelectivo formado, desde Aristételes, basicamente, pelos
principios de nao-contradig&o, de identidade e de causalidade. S&o principios que
estruturam o ndcleo da chamada razdo analitica - e que se encontram em Aristételes,
em Descartes, em Locke, em Kant, mesmo que seus textos, numa vista imediata, sejam
diferentes e até contraditdrios.

De modo totalmente inovador, a filosofia de Hegel visa ndo o ser
simplesmente, mas o ser complexo e dinamico - o ser em movimento; portanto, o devir,
o vir-a-ser.

Mas, esse ser em movimento, esse vir-a-ser, & também ser em relagdo
orgénica, consigo mesmo e com o outro. E, nesse movimento de progressao e relacio

orgéanicos busca a superacg&o de suas diferencas e contradigdes, busca seu equilibrio,
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sua reconciliaggo, sua liberdade absoluta - que é também seu conceito, sua
autoconsciéncia.

Como se da esse processo?

Através do movimento de negatividade intrinseca de suas contradigdes e
relagbes internas e externas. Negatividade que ndo é simples negacdo, mas negacdo
continua que abrange a alienagdo, a superacéo e a reconciliagdo entre opostos; &,
portanto, processo de sintese de opostos'.

A representacdo mental mais simples desse processo dialético do ser em
movimento e relagao organicos € a triade: ser, nada (fi-ser), devir (vir-aser). Quer
dizer: as contradicbes da vida, ser e ndo-ser, se processam sempre em niveis
continuos de superag&o e reconciliagdo no vir-a-ser, por conta do trabalho intrinseco
do negativo.

Para Hegel, a percepcdo desse processo que busca, lembremos, a
liberdade absoluta (conceito, saber, etc) ndo pode ser tio somente uma percepcao
intelectiva do entendimento - é, sobretudo, uma postura, uma percepcio da
autoconsciéncia se desenvolvendo infinitamente.

'A origem, o fundamento da dialética de Hegel - nos diz Koyré - esta na
relacdo do finito com o infinito.".

Ora, essa relagdo que numa apreensdo da razéo analitica é formalmente
absurda porque regride sempre ao infinito. Na perspectiva hegeliana, porém, adquire,
se bem que idealmente, o peso da vida do vivente como sujeito de fiberdade. Por isso
que, no centro dessa relacio e na percepgéo dessa relacdo — finitude/infinitude -,
apesar de imediatamente absurda, estda mediatamente o0 Homem no processo de sua
concrecdo, fazendo sua histéria e nisso buscando sempre a totalidade de sua
liberdade - que se toma uma problematica basica de conhecer para sobreviver e
conviver, e de retransmisséo desse conhecimento. Enfim, aqui se abre,

consequentemente, a problematica do ato educativo.

' Veja-se Adendo 1.
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Dai porque, como ja dito acima, a problematica da educacgio se constitui e

inere de forma imanente e necessaria no interior do sistema hegeliano.

b} processo de vida como trans-formagao do in-conceptivo peio homem.

Que processos imanentes estdo presentes e ativos na dialética
hegeliana? Que conceifosfundamentos significativos esses processos aportam para a
praxis educativa em geral?

Em primeiro lugar, & preciso notar que, para Hegel, o pensamento
humano & um processador da realidade imediata, da vida ? . A realidade imediata, a
vida, para Hegel & um perpétuo movimento, um efetivar-se, um tornar-se, um vir-a-ser.
E, portanto, nesse passo, o pensamento € um (re)criador de realidades mediadoras e
transformadoras, internalizadas e externalizadas.

Mas o que processa, especificamente, este processo?

Especificamente, processa todas as instancias da realidade imediata, da
vida, em todos os seus modos de relagdo. O proprio processo do pensamento sobre o
imediato efetivando-se ja é, intrinsecamente, uma relacdo prima entre o pensamento
em si e a realidade em si.

E, ha aqui uma peculiaridade imanente e importante: a instancia do
pensamento em si, no seu trabalho de pensar, & permanente negatividade em relagéo
a todo o resto que ndo & o préprio pensamento, i.8, o entorno, a(s) realidade(s)
adjacente(s) efou (re)criada(s)’. Por isso, o pensamento é naturalmente uma instancia
relacionadora ou, © que é 0 mesmo, racionalizadora da realidade efetiva; e, ipso facto,
toda a realidade efetiva processada pelo pensamento é racional®. Observe-se que ja ha
nessa postura dialética do modo de ser e pensar uma atividade intrinsecamente

assimiladora e processadora —a imanéncia do 'trabalho do negativo’- de trans-forma-

“'Die un~telbare idee ist das Leben'("A idéia imediata & a vida"), Enzykiopédie {1830) §216, Hegel, 1959:185.

%« . in der Tat Ist das Denken weserilich die Negation unmittelbar Vorhandenen"("... na realidade o pensamento é
essenciaimente a negacéo de um existente imediato”), Enzykfopédie (1830) §12add, Hegel, 1969:45,

* "Was vernunftig ist das ist wirklich, und was wirklich ist, das ist: vernGnftig"("O que é racional é efetivo e 0 que é
efetive & racional"}, Enzykiopddie (1830) §6, Hegel, 1969:38.
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acao do inconceptivo que nos rodeia em formas conceptivas - formas que
ir&o formando uma rede de contelidos necessarios para o permanente reinstalar-se do
homem na vida. Por isso, a prépria transmiss&o desses contetidos como ato educativo
€, também, um aspecto da manifestagio da imanéncia da negatividade no seu registro
educativo.

Em segundo lugar, é preciso notar que esse processar do pensamento
sobre as insténcias da realidade se opera, mais especificamente, num campo de
relagbes de instancias disposicionais mentais bem peculiares e determinadas, uma vez
que tal processo se dinamiza num imanente e permanente 'trabalho do negativo'.
Instancias disposicionais as quais, pela prépria natureza de sua dindmica, penso ser
mais adequado chamar de disposicGesfundamentos processadores da realidade (em
vez de principios, ou categorias, como na tradic&o cléssica) - e que, bem caracterizam
a dialética hegeliana, como as disposicdesfundamentos de: totalidade, movimento,
contradigdo, transformagdo. enfim, a negatividade do devir, no seu ritmo triddico, se
tensionando em superacéo e conciliagio - que formam um campo de relagbes mentais
processador da realidade imediata®.

Em terceiro lugar, é preciso notar que: através dessa permanente
negatividade do 'trabalho do negativo' que anima essas disposigdesfundamentos
processadoras, enfim, através desse campo de relacdes caracterizadores da natureza
da dialética hegeliana, a realidade imediata se transmuta, recria manifesta, concreta
& historicamente, em outras realidades, sob varias formas fenomenoldgicas e niveis de
consciéncia — como as do eu, da familia, do direito, do Estado, da eticidade, da religiéo,
da arte, do saber, etc.

E, finalmente, é preciso notar que todo esse processar de pensamentos e
realidades, Hegel ¢ considera e radica, ab ovo, em termos psiquicos de pulsdes
internas - a inquietude do espirito humano, a liberdade humana autoprocessando-se
em seus niveis de contradic&o, superagéo e conciliagdo. Daqui, desse impulso interior
de liberdade, dessa regi&o internalizada de laténcias profundas ( subjetividade ), porém

° Veja-se Adendo 2.
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em permanente afloramento e relacionamento externc (objetividade), devém a
nervosidade, a alma, o link profundo do movimento determinado de autonomia do
espirito e de todas as suas formas histéricas de autoatividade - e, esse movimento,
disposicionalmente e exposicionalmente dialético, j& € em si 0 método, como ja visto
antes.

Mas, um meétodo, é preciso acentuar, que traga e retraga seu caminho,
gue tanto processa o0 inconceptivo, criando conceitos novos, quanto os recria, desde
sua esséncia posta em relagéo (razdo) com o todo.

Um método, diga-se logo, que porta em si, desde a esfera espiritual,
desde a esfera da consciéncia, desde as atividades do pensar, inteligir, e se expressar
pela linguagem, desde o regisiro psicolégico ao légico do vivente como
individuo-espécie-género, como sujeifo - porfa em si, repito, uma dinamica natural, a
negatividade, de se exercer em si € com 0 outro, que na sua esséncia traz o ritmo de
desenvolver, trans-formar e libertar do ato educativo.

Para Hegel, "O método, com efeito, ndo & outra coisa do que a estrutura

do todo exposta na sua pura essencial idade”

. Com efeito, essa intuicdo psiquica
racional do impulso de liberdade como inusitada progressdo de negacdo se
auto-afirmando, como devir, leva Hegel a desenvoivé-la, sistematicamente, em termos
do ritmo onto-Iégico do ser, nada, devir - i.é, 0 ser na efetividade de seus processos
dialéticos imanentes de devir: essa complexa relagdo de disposicdesfundamentos de
fotalidades, conftradicbes, movimentos, transformacoes.

Em suma, para Hegel esse movimento imante da negatividade do pensar
e conceber que é a dialética "é, em geral, o principio de todo o movimento™ .

A conjuncdo desses conceitosfundamentos - que chamo de campo de
relagbes meta-fisicas do vir-a-ser - caracterizam, a meu juizo, com maior justeza,
clareza e amarragdo tedrica os elementos, processos e métodos imanentes que estéo

presentes a ativos na dialética hegeliana.

““La méthode., en ffiet, West pas autre chose que la stiucture du tout espose dans as pure essencialité.”, Hegel,
1939-41:41.
|t est en géiiéral le principe de tout mouvement”, Hegel, 1986:513.
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Em Hegel, a dialética ndo e, pois, algo linear, de uma s6 perspectiva,
limitativa, impositiva. Mas, algo como um ritmo que pulsa e se desenvoive no intimo
das coisas e que, na batida de um “ritmo simples” de suas notas elementares
contraditorias - ser, nada, devir -, faz emergir a diversidade e o complexo, buscando
nessa dissonancia a harmonia, entre si e com o todo. Algo como um golfinho, em toda
sua liberdade oceanica, movimentando-se nafuraimente em todos os sentidos de
aprofundamento e de subida, de imers&o e de emers&o, de mergulho e salto.

Com ritmo e harmenia, simplicidade e complexidade.

Pode-se dizer que o pensamento de Hegel é devéras profundo,
fascinante e inovador, justamente, porque resgata algo simples e natural da presenca
disposicional do homem na vida - sua liberdade fiuindo e se determinando subjetiva e
objetivamente num processo de efetividade racional do todo histérico. Sua
complexidade nio €, pois, uma negagdo do simples, pelo contrario, significa uma
conjungdo das totalidades dos simples e diversos relacionando-se entre si.

Ao escrever, no inicio de 1807, na Fenomenologia, Prefécio: . "O
verdadeiro € o todo. Mas o todo € somente a esséncia que atinge a completude por
meio do seu desenvolvimento. Deve-se dizer do Absoluto que ele é essencialmente
resultado e que € 0 que na verdade &, apenas no fim. Nisto consiste justamente sua
natureza: ser algo efetivo, sujeito ou devir-de-si-mesmo. ".

Ao escrever, em 1817, na Enziklopédie, §88: "ser e nada sdo a mesma
coisa™.

Ac escrever Hegel estas duas reflexbes paradoxais e incomuns na Histéria da
Filosofia, ele nos pde diante da imensidao inconcebivel do infinifo processando-se e
efetivando-se, ao mesmo tempo, como internalidade e externalidade, na finftude
humana. Ele nos ple diante da vis&o insdlita de uma negatividade absoluta inserta em
nds, seres finitos, como processo infinito de trans-formagdo do inconceptivo. Ele nos
pde diante de um horizonte espiritual de inquietude e otimismo, de instabilidade e

liberdade, cujo equilibrioc € o exercicio do negativo que atravessa esse interminavel

8 "Sein und Nichht ist dasseibe”, Hegel, 1968: 108.
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‘trabalho de Sisifo' do homem trans-formando sua vida em cada pedra rolada, em cada
gargalhada dos deuses, num permanente e imanente ato educativo.

Ele nos pbe diante do absurdo’.

* Qobre essa absurdidade hegeliaria afirma Peter Singer: "Basta o impacto do pensamento de Hegel para se tornar importante
sua compreensdo. Mas, em qualquer caso, a filosofia, de Hegel é merecedora de ser estudada nos seus propositos. A
profundidade das suas idéias conduziram-no a algumas conclusdes, as quais nfo deixam de impressionar o leitor moderno pelo
sen aspecto bizarro, ¢, mesmo, absurdo.”. Singer, 1986: Preficio, pg. 11.
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A. PROCESSO EDUCATIVO NUCLEAR- A NEGATIVIDADE

2. Uma ldgica da vida, uma légica do absurdo.

2. "temos que forjar conceitos inconcebiveis”. Como pode a razao
agarrar, compreender e tecer por um momento que seja a infinitude dessas relagdes de
contradicoes e absurdos que se desdobram na sua negatividade conjuntada,
transtornando, transcriando, transformando a realidade?

"Viver é fazer viver o absurdo”, afirma Camus no seu conhecido 0 Mito de
Sisifo de 1942. A consciéncia do absurdo. Esse talvez seja o elemento tragico da
racionalidade humana. Na sua ansiosa busca de conhecimento o homem, com
apreciavel sucesso, tem desmontado o mundo com sua razdo. Mas, os fatos tém
demonstrado que a remontagem das partes tem sido, também, um apreciavel fracasso
da propria raz&o. Pecas espalhadas, soltas, perdidas, empilhadas, sujas de graxa, um
quebra-cabegas, uma oficina mecanica de aprendizes, assim tem se tornado o mundo
na oficina da raz&o. Perde-se a visdo de conjunto: a multivisdo da totalidade de partes
conjuntando-se No processo de vida, nesse "devir-de-si- mesmo".

Recuperar essa multivisdo de forma racionalmente articulada insere-se no
esforco sistematizador da diaiética de Hegel.

A Histéria da Filosofia tem sido desde Parménides até Kant a Historia da
Fragmentacdo do Ser. Esse esquartejamento epistemolégico tem operado
metodologicamente tanto o objeto quanto o sujeito do conhecimento. Ser e ndo-ser em
Parménides, esséncia e aparéncia em Platdo, forma e matéria em Aristételes res
cogitans e res extensa em Descartes, nimero e fenémeno em Kant. Desde o nivel
espiritual, intuitivo, tedrico, até os niveis praticos de manifestacéo do Ser (qualquer que
seja a forma de sua manifestacdo: um numero, teorias opostas, um afeto, uma arvore,
uma guerra, um homem, etc) ha, nesse visdo fragmentaria, a rejeicioc da contradicdo,
do oposto, do diferente e a adogdo do idéntico, do igual, do mesmo, como base do
essencial, do verdadeiro e do real. E irreal e impossivel que uma coisa seja e nio-seja
ela mesma, ao mesmo tempo, na mesma relagdo - é ou ndo é (sotivn ouvy eoTvn),

afirma Parménides no seu famoso poema como Unica via da Verdade. A heranca e o
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lastro que subjazem nas profundezas de toda a operag¢do mental no contexto ocidental
(mesmo teoria opostas na superficie como racional/empirismo, idealismo/pragmatismo,
etc) tém um sé modus faciendi de moldar o mundo como conhecimento: a sinfese de
idénticos. Eliminag&o, portanto, de todo o principio de contradi¢do e afirmacédo do
principio de identidade como funcdo logica fundamental para a construgdo da
verdade pura, do conhecimento puro.

Em outros fermos: alge € real e verdadeiro se e quando conhecemos
positivamente 0 conjunio de seus modos, caracteristicas, categorias, predicados, etc,
depurados de todas as categorias negativas, contraditorias, opostas.

Essa a nervura epistemoldgica, genérica, da razdo analitica classica e
moderna.

Para Hegel, esse € o grande equivoco de toda a base da filosofia classica
até entdo. Ou seja, somente se tem pensado 0 mundo, a vida, as relagbes, de modo
analitico em vez de dialeticamente. A absurdidade do mundo, suas contradigcdes, tem
sido posta de lado pela raz@o conceitual analitica. A analise usa uma negac¢do externa,
depuradora, discriminadora, fragmentadora. A dialética usa uma negagdo intema,
radical, histérica. A andlise, em Hegel, € um momento e somente um momento da
dialética. Para ele s6 a metodologia dialética, de matriz heraclitea, pode dar conta da
totalidade do ser, tanto como ndo-ser, como vir-a-ser - quer dizer, de toda a realidade
articulada nos seus movimentos internos de contradicéo.

Tome-se, por exempio, a proposicgdo: O mesa ndo & o livro.

Mesa e livro s@o termos positivos opostos. Analiticamente, o
conhecimento de cada termo se da de modo independente, seja experimental, seja
teoricamente. Nao estéo inseridos ou relacionados numa totalidade na quai cada termo
& a chegada e a partida a um sé tempo de determina¢bes ou caracteristicas em
progressdo. Estdo isolados nos respectivos conjuntos de mesa ou fivro. S@o em si
dados positivos ou objetos fincados no raciocinio de modo imediato numa oposicéo
externa sem vinculacbes aparentes.

Para Hegel, esse modo de conhecer & valido mas incompleto e abstrato.

Para ele somente a analise de todas as mediagdes que se processam historicamente,
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.6 a analise dos movimentos das contradicbes internas de cada termo dado
imediatamente - e, N0 mesmo passo, a sintese de tais contradigdes - é que nos levam a
um conhecimento verdadeiro, real, concreto. Conhecimento este que pretende 'captar'
o sentido do movimento, das relagbes, das interferéncias, enfim, da histdria dos objetos
mesa e livro e suas articulagbes. Ha, pois, um momento analitico importante nos
procedimentos da razdo dialética.

De outro modo: a razéo analitica, aos nos descrever, conceitualmente e
experimentalmente, porque a mesa néo € o livro através da descricio de varias formas
externas de diferencas de uso e produgio entre os dois termos nos remete, entretanto.
num determinado nivel de pesquisa, a uma materialidade fisica de identidade comum
entre aqueles dois termos - a drvore. A proposicéo original se desdobraria, entdo, de

modo diversificado, mas articulado - sem a fragmentac&o analitica inicial

A mesa € a ndo-arvore;
O livro é a ndo-érvore.

Livro e mesa revelam-se, assim, articulados na historia da cultura humana
na negacdo dialética da arvore, i.é, no processo mediador de trabalho que a partir da
forma-arvore produz outras formas de objetos que, mesmo diferentes, tém uma
determinada identidade substancial. Uma identidade na diferenca. Ter-se-ia, entéo,
uma totalidade din@mica e relacional mais rica, mais historica, mais concreta - um
conceito dialético das coisas.

O que propde, entdo, Hegel? Nesse simples exemplo acima, percebe-se
que Hegel nos propde, com sua dialética, ‘apanhar o ritmo’ articulado e dinamico de
multirelagdes que se processam entre a idéia de ser (p.ex., uma arvore), de ndo-ser
{(p.ex., uma arvore sendo manufaturada) e de vir-a-ser (p.ex., uma arvore se tornando
um livro, uma mesa, efc).

Note-se - e isso € importante - que a realidade efetiva para Hegel ndo é
algo s0 compreendido no conjunto de exiernalidades de coisas materiais ou factuais -
i.é, somente aquilo que é sensorialmente perceptivo.
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A realidade efetiva ou efetividade ou o concreto € o tornar-se, ©
desenvolver-se das coisas segundo suas determinacbes internas (esséncia) e suas
relacéo externas (existéncia). Hegel usa o termo concreto no sentido da raiz do verbo
latino concrescere designando o crescer de modo conjunto, agregado. Quer dizer algo
tem realidade efetiva quando 'produz efeito' determinado por sua caracteristica
interior, seu desenvolvimento, sua liberdade, sua autoconsciéncia, etc, e, em
contrapartida 'recebe efeito’ determinado de outrem e 'concilia’ tais determinagbes,
numa 'agéo reciproca’. No nivel das coisas - p.ex., uma arvore da qual se manufatura
um livro - a ‘conciliacdo’' referida €, na verdade, o trabalho que exterioriza a
vontade/necessidade do homem em agir sobre as caracteristicas materiais da arvore
produzindo um livio. No nivel das pessoas, a 'conciliacdo’ se da num campo de
necessidades, vontades, vivéncias, enfim, de determinacfes diferentes. Dai que: a
‘conciliagdo’ s6 pode ter realidade efetiva numa esfera de relagdes morais que seja
nao so imperativos internos (como em Kant), mas que se amplie numa moral social -
que Hegel chama de eticidade. Para ele, além disso, toda a realidade efetiva
expressa uma racionalidade, expressa o racional e, inversamente, tudo que é
racional expressa uma realidade efetiva.

Essas s&o, em grandes linhas, as caracteristicas e processos
fundamentais da dialética hegeliana: captar a idéia do ritmo da vida se realizando
efefivamente na sua racionalidade: a idéia do fluxo de progressdo do ser-nada-devir:
tecendo sua rede de totalidade, contradicdo, movimento, transformacédo, desde
uma posicdo que vai se exteriorizando e se desenvolvendo na alienagdo
(contraposicoes, multirelacdes, mediagdes), até atingir, em um nivel mais elevado, a
conciliagdo de todas as relacbes - que é o conceito absoluto, o conceito dialético.

Mas, para tal megaconhecimento ideal que a razéo dialética propde, é
preciso assumir as contradicbes da vida real e mental, e concilid-las em
multicomplexos registros l6gicos de identidade na diferenga. Mas isto, nos tem dito,
em contrapartida, a raz&o analitica - que rejeita a contradigdo e sé afirma e se afirma

na identidade - & epistemologicamente impossivel.
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Destarte, 0 que nos propde Hegel nos termos do pensamento classico é
algo assim como uma légica do absurdo. Hegel parece que tinha consciéncia disso.
Ha uma célebre frase do jovem Hegel, em lena, que nos diz bem da disposicio de seu
espirito nessa tarefa especulativa de ‘juntar as partes' numa visdo conceitual da
totalidade: "Se a realidade € inconcebivel entdo temos que forjar conceitos

inconcebiveis™*®.

180



B. PARA COMPREENDER A IMANENCIA EDUCATIVA DA DIALETICA...

1. Dialética do finito e do infinito: a negatividade formativa imanente

A intuicao fundamental gue rege o pensamento de Hegel, como assinala
Hyppolite, ndo pode ser, tdo somente, como pensam alguns "el ser de la vida en
general” como movilidad, por ejemplo.”. E acrescenta: "La ontologia de la vida
universal solamente sirve de base a una concepcion del ser del hombre - hoy diriamos
de la existéncia humana... "Pensar la pura vida. He ahi la tarea”, escribia en un texto
de juventud citado com frecuencia. Pero afiadia: "La consciencia de esta pura vida
seria la consciencia de lo que el hombre es™"..

A autoridade de Hyppolite nos encaminha para desvelar o ponto de
partida da especulacdo hegeliana como sendo a natureza essencial do homem - seu
modo de ser, agir, estar, atitude, postura diante da vida e do outro. Natureza gue esta
marcada, portanto, pela inquietude do espirito humano em se encontrar a si mesmo na
sua afferidade. Emerge aqui a exigéncia de infinitude do espirito humano como
negatividade imanente de sua finitude. Essa ansia do infinito que inquieta o Homem,
ser histérico finito - essa primeira e perene negac¢do de si em si mesmo - €, pode-se
dizer, o sintoma profundo da liberdade ainda indeterminada no Homem. Estamos
diante da dialética do finifo e do infinifo, instancia nuclear do pensamento hegeliano
como ja lineado em todo o Cap.11 e retomado acima na secg@o A, 2b, deste Capitulo.

A dialética do infinito leva a dialética do tempo.

Sucede que o estudo que Hegel elabora sobre a nogéo de tempo n&o se
encaixa nos parametros usuais com 0s quais se estuda esse tema: o tempo abstrato, o
tempo da fisica, o tempo em linha reta dos relégios ou das férmulas, o tempo
newtoniano, o tempo kantiano. No conceito de tempo de Hegel ha uma plasticidade
incomum para sua época. Curiosamente, instiga paradoxos muitc proximos aos
paradoxos de tempo-espago postos pela microfisica, nos seus atuais estudos, de

ponta.

" Hyppolite: 1991, pg.136,
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Sobre esse conceito plastico de tempo, assinala Koyré que traduziu essa
tematica da Jenenser Logik- "Trata-se de outra coisa. Trata-se do tempo "ele mesmo",
da realidade espiritual do tempo. Este tempo ndc escoa de maneira uniforme; ele
tampouco € um intermediaric homogéneo através do qual nds nos escoamos; ele ndo é
nem quantidade de movimento, nem ordem dos fendmenos. Ele é enriquecimento, vida,
vitéria. O que ele é - vamos dizer logo - é espirito e conceito.”.

O que Hegel guer é alcangar uma nogéo viva na qual se colha na propria
consciéncia as fases, etapas, os atos espirituais através dos quais o conceito de tempo
emerge no espirito. Sendo gestado por ato espiritual, o tempo, também &
extravazamento da inguietude do infinito - € extravazamento da consciéncia da
liberdade que participa da natureza essencial do homem. Por isso mesmo, essa nogéo
s06 pode ser cothida interconsciéncias. Essa sua intuicdo conceptiva.

Mas, néc parece que estou aqui falando da intuicéo criativa de Joyce que
das proprias coisas conjuntando-se em continua metamorfose, delas mesmo
arrancam-se suas interconsciéncias de ser?

Ora, nessa perspectiva inusitada a nog&o hegeliana de tempo fica rente &
efetividade dos impuisos e atos de concrecdo do espirito humano se desenvolvendo no
préprio conceito de tempo, que, em Ultima andlise é a contraposigao finito-infinito
imanente ao Homem ou a primeira e perene negag¢do de si em si mesmo - que nos leva
ao outro de si, a alteridade. E que na esfera da concreg@o humana, na sua efetividade,
nos leva a idéia de liberdade e historia.

Assim, a dialética do tempo, sendo um ato espiritual humano se faz
passagem a uma dialéfica da liberdade e a uma dialética, da histéria, que adiante serdo
abordadas. _

Portanto, a dialética do finito e infinito, em Hegel, é a instancia elementar
da pulsdo de liberdade no homem e resulta-se ndo em nenhuma forma interna ou
externa de abstracdo transcendental - mas, no trabalho da natureza humana ativando e
desdobrando sua liberdade nas formas concretas do tempo como Histéria.

“Koyre: 1991, pgs 125-130.
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B. ...PARA COMPREENDER A IMANENCIA EDUCATIVA DA DIALETICA...

2. Dialética da Liberdade e da Historia: a eticidade formativa imanente

a) O Espirito como absoluta atividade formativa e histdrica de Liberdade

A filosofia é o préprio tempo concebido no pensamento - é o que acredita
Hegel. Com isso, insere e extrai dos entrechoques de agdes e idéias que movimentam
a vida corrente e histdrica da humanidade a substancia ontoiégica viva que influencia
as teorias e gque gesta, em Ultima andlise, o fundamento do pensar. "Apreender e
compreender aquilo que é -diz ele na Filosofia do Direito - tal é a tarefa da filosofia,
pois, aquilo que &, & a razdo. Naquilo que concerne o individuo, cada um é filho de seu
tempo. E 0 mesmo na filosofia: ela concebe seu tempo no pensamento™. .

Agui se levanta uma davida. Como e porque Hegel afirma que a tarefa da
filosofia € pensar "aquilo que €", no rastro da velha metafisica, se ele é conhecido
como o filosofo do vir-a-ser, do devenir? Que ha de novo nisto?

Na metafisica tradicional, a instancia de referéncia do ser é a nogdo de
Physis (natureza) grega. Ou seja, compreender o ser ou "“aquilo que €" significa
compreender a natureza do ser. Mas o que significa a natureza (physis) de algo na
metafisica classica? Aristdteles concebia a Physis como causa primeira e causa final
de algo, i.é, sua esséncia necessdria ou substancia (Ousia)®: - "A Natureza - diz
Aristoteles - € o principio e a causa do movimento e do repouso da coisa™ .

Ora, o que é causa essencial (primeira ou ultima) do movimento de algo
n&o e o movimento se dando - € algo que transcende o movimento da coisa, esta fora

do movimento da coisa.E o seu limite, sua estrutura necesséria, E, portanto, a natureza

® “Saisir et compiendre ce qui est, telie est la Eche de la philosophie, cai, ce qui est, c'est |a raison. En ce qui
conceme | 'individu, chacun est le fils de son temps. ll est en méme de la philosophic: efle saisit son temps dans
{a, penséc. ", Hege] 1986, pg. 57.

* Substancia (ousia) & expressada por AristGteles como sendo o T nv sva(quod quid erat esse), que se pode
traduzir simplesmente como ‘esséncia necessaria’ ou mais enfaticamente corno ‘o que é necessariamente aquilo
que &'

® Duas definicbes do Estagirita exprimem bem essa nocdo de Physis arficulada a Qusla que domina a nocéo de Ser
na metafisica classica: "A Natureza € o principio e a causa do movimento e do repouso da coisa & qual ela ineire
primariamente e por si, & néo por acidente"{Fisica, If, 1, 192 b 20, apud Abbagnano: 1998); a Natureza é "A
substancia das coisas que tém o principio do movimento em si proprias” (Metafisica, V, 4, 1015, Idem).
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do ser (‘aquilo que €') & necessariamente imovel e fixa. Numa palavra: o ser na
metafisica classica € intemporal e a-histérico. Assim, "aquilo que C, na velha
metafisica, &€ como absoluta ndo-atividade.

O que ha, entdo, de novo na metafisica hegeliana? Na metafisica de
Hegel, o que ha de novo &, precisamente, que nela a instancia de referéncia do ser ja
n&o esta centrada, como na metafisica tradicional, tdo somente na dominancia da
nogdo de Physis e da Ousia gregas. Tais nogbes, contudo, sdo contrapartidas
importantes ao seu marco de referéncia funclamental: a nogéo de Geist (Espirito)®,
dinamico, histérico, processo, absoluta atividade.

Se a Physis (natureza) se pbe, essencial e correlativamente, a partir de
algo perenemente posto como fundamental e sustentador, a Ousia (substancia), a qual,
por isso mesmo, € posta fora da temporalidade e do movimento, como instancia fixa e
fixadora, o Geist, ao contrario, autodesenvolve sua natureza de ser num campo de
relagbes processadas, necessariamente, na temporalidade e no movimento. Por isso
mesmao, € seu proprio conceito, como sua propria liberdade formando-se.

Ou seja: "aquilo que C, é-sendo seu préprio desenvolver - é vir-a-ser,
portanto.

Geist, como marco de referéncia, e, diga-se logo, como elemento’
fundamental, traz em si uma din&mica de autodesenvolvimento no qual a negatividade
(a negacéo de si e a negag@o da negacdo de si), é a "alma motriz" de trans-formacao
do ser - €, portanto, processo nuclear de seu sistema, como j& exposto no Cap. I,

° Geist (espirito/mente), & dos conceitos centrais no sistema de Hegel. Segundo Inwood: "Num sentido geral, Geist
denota a mente humana e seus produtos, em contraste com a NATUREZA e também com a idéia i6gica” Inwood:
1997 pg.118. Hegel assinala que "O espirito ¢ atividade, no sentido em que j& os Escolasticos diziam de Deus que
ele & absoluta atuosidade. Portanto, na medida em que o espirito é ativo implica em que ele se exterioriza. N&o se
pode, pois, considerar o espirito como um Ens sem processo, como assim se fazia na velha metafisica Gque
separava a interioridade sem processo do espiritc de sua exterioridade. Ha que se considerar essencialmente o
espirito em sua efetividade concreta, em sua energia, e isto de tal maneira que suas exteriorizacbes sejam
conhecidas como determinadas por meio de sua interioridade"("Lesprit est activité, dans le sens ol déja les
Sccolastiques disaient: de Dieu qu'il est absolue actuosité. Or, cri tarit que Fesprit est actif, il est impligué eri cela
quiit s'extériorise. Ort peut doric: considérer 1'esprit comme un Ens sans processus, ainsi que cela se faisait dans
Fancierme métaphysique, qui séparait Fintériorité sans processus de fesprit, de son extériorité. Vesprit est a
considerer essentiellement en son eiféctivité concréte, en son énergie, et cela d'une rnaniére telle que les
extériorisations de celles-ci soient connues cornme déterminées par le moyen de son intériorits.", Hegel: 1986,
;/Jg.488~9. Vide ANEXO 3 (Os significados de Geist: voug e mveupa).

'Elemento’, aqui, sempre é bom jembrar, no sentido da expressio hegeliana do Prefacio da a no¢éo de Elemento
Fenomenologia: " die Philosophie wescritiicli im Elemente der Algemeinheit ist, die das Besondere in sich

184



Sucede que, dessa e nessa negatividade, trans-formadora do ser, inere e
se instaura um processo cérnico de autoconcepgdo absoluta, ou formacgdo(Bildung) de
si mesmo: "o espirito & o espirito que se sabe a si mesmo: ele se sabe; o0 que para ele
& objeto &, ou seja, sua representacdo € o verdadeiro conteudo absoluto; exprime,
como vimos, 0 espirito mesmo.”.

Nesse processo, pois, 0 Geist desenvolve-se na sua liberdade como
conceito, ciéncia e consciéncia - "Quando, pois, 0 espirito conquistou o conceito, ele
desenvolve o ser-ai € 0 movimento nesse éter de sua vida, é ciéncia.... ( ... ) A ciéncia
contém nela-mesma, essa necessidade de alienar de si a forma do puro conceito, e
contém a passagem do conceito na consciéncia. Com efeito, o espirito gue se sabe a si
mesmo, justo porque ele compreende seu conceito, € a igualdade imediata
consigo-mesmo e, essa igualdade €, na sua diferenga, a certeza do imediato, ou a
consciéncia sensivel, - ¢ comego donde partimos; esse movimento de

se despregar da forma de seu Si é a liberdade suprema e a seguranca de
seu saber de si. .

Ora, observe-se que, todo esse processo do Espirito no seu movimento
natural de fluir, de sair-de-si, de autonegar-se e negar o outro - que € sua Liberdade
e seu Saber determinando-se - & um processo, necessariamente, infrinseco e
extrinseco do 'trabaltho do negativo’; e que coloca a gquestdo educativa ndo sé no
nucieo da dialética hegeliana, mas como processo imanente de formac&o primordial.
Chamo atenc2o, para um duplo aspecto desse processo de formacao (Bildung)
educativa. Ela aparece, a formagdo educativa, ndo sé como instanciacdo idealista
fundamental tecida no processo de liberdade, conhecimento e consciéncia - mas
também faz aporiar a esse idealismo latenie, e pelo proprio 'trabalho do negative' do
espirito, o desdobramento e o aparecer da historicidade efefiva.

schiiesst'("a Filosofia existe essenciaimente no elemento da universalidade, que inclui em si o particular"), onde
‘elemento’ n&o significa componente-parte, mas ‘meio’. Metaféricamente, Hegel vai chamar esse ‘'meio’ essencial 2
existéncia da Filosofia de 'éter’ ou de 'oceano sem margens'. E, pois, um ‘meio’ articulador das inst@ncias
particulares, de suas oposicies e diferengas, se processando e perfazendo dialeficamente numa totalidade, in
concrescere, de determinagbes. Diferencia rido-se, pois, radicalmente, do quadro abstrato e de simples resultade
dum processo formalizador, da metafisica classica

8 “Ainsi done Pesprit est esprit qui se sair soit-méme; il se sair, ce qui lui est objet, est, ou as représentation est le
gontemivraietabscﬂtl il exprime, commenotisl'avonswi, T'cspritiui-méme.”, Hegel: 1938-41, p. 288.

Hegel: 1939-41, p. 310-11
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Ou seja: a educagdo imanente ao processo dialético hegeliano, que é
processo de Liberdade como absoluta atividade formativa do Espirito, s6 se visibiliza
na histéria - se realizando e realizando a historia.

Nas paiavras de Hegel: "O movimento pelo qual o espirito educa a forma

de seu saber é o trabalho que o espirito executa como histéria efetiva.”’®.
b} A Liberdade como atividade formativa da Autoconsciéncia

Recorde-se: Hegel critica a Aufkldrung por dividir a consciéncia humana
em insténcias desarticuladas - a razdo, instancia da verdade e da liberdade; e a 72,
instancia de erros e de serviddo, sem o crivo da razéo.

Nessa unilateralidade da razdo iluminista e, enfaticamente, na nogdo de
liberdade iluminista, como livre arbitrio da raz&o - é onde se pode, a meu juizo, melhor
captar e compreender, por contraste, a posicio hegeliana de imanéncia educativa em
contraponto as teorias pedagdgicas de seu tempo. Teorias que ao defenderem a
educacdo como instadncia importante para a vida social humana, a colocam de um
modo geral como um fendmeno externo a ser administrado.

Mas, porque através esse contraste de teorias pedagégicas pode-se
apreender e compreender a imanéncia educativa da dialética hegeliana?

Por que Hegel vai auscultar nesse confronto razido versus fé, ndo um
simples confronto de lados opostos e desintegrados - ele considera razdo e & como
uma oposicdo orgéanica da consciéncia consigo mesma, como uma determinacdo de
desenvolvimento e desdobramento interno. Confronto sim, porém, dialético. no qual, a
histéria mostra, ha momentos de alienacdo, de superacso, de conciliacdo; momentos
nos quais por mais dramaticos, absurdos, instaveis e dilacerantes possam parecer ha
sempre um logos interno que faz progredir em sinteses cada vez mais amplas e
profundas do saber o desenvolvimento infinito do espirito humano. Esse desenvolver é

dinamizado pela Iogica da negatividade, imanente ( dialética) que atua como um

" Hegel: 193941 p. 308.
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verdadeiro processo de formacgdo que faz ¢ eu da razdo concretizar-se, e nessa
efetividade, se autoreconhecer ne ser outro confrontado - e, além disso, saber de si
como uma totalidade dinamica e infinita. Aqui nada & unilateral: "A verdade é o todo™"".

Por isso gque, por conta mesmo desse nao reconhecimento de si como
progressdo historica de uma {otalidade espiritual em desenvolvimento, a razao
iluminista se prende e se perde na sua unilateral idade. Resulta disto, aponta Hegel,
que a nogao de liberdade iluminista sofre, também, dessa unilateralidade, de uma falta
a si mesmo em si mesmo. 1sso porque na perspectiva iluminisia a necessidade de ser
livre € uma necessidade fundada na propria razdo como escolha intelectiva, guiada por
imperativos morais inatos: a liberdade € um livre arbitrio da razdo como entendimento.

O ponto de vista mais avancado das teses iluministas sobre liberdade, o
ponto de vista karitiano, por exemplo, expressa a consciéncia da liberdade, em amplos
tracos, nesses termos: sou livre na medida em que ignoro, controlo, reprimo, elimino,
meus desejos e sentimentos e sigo a lei moral que ha dentro de mim posta pela razéo.

Hegel acolhe esse ponto de vista.

No entanto, o considera um s6 lado da nog¢éo de liberdade, um lado
interno, solipso, subjetivista. Para ele, desejos, sentimentos, o mundo exierno, nao
podem ser cortados por uma s6 instancia interna posta como razéo objetiva prética (os
imperativos categoricos da lei moral inata), quando tal instancia de objetividade, na
verdade, é uma abstracdo absolutamente subjetiva.

A liberdade fundada no livre arbitrio da raz&o &, para Hegel, uma
liberdade abstrata, subjetiva - e representa tdo s6 um momento incompleto da
liberdade como pulsdo, como determinacio da autoconsciéncia que se sabe tensao
entre um eu e um outro,- i.é, entre a liberdade subjetiva, a liberdade objetiva e a
liberdade intersubjetiva.

Onde se situa a fronteira entre 0 eu e o outro?

""Das Wahre ist das Ganze", Hegel: 19686, Seite 50.
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Essa e, para Hegel, a questdo nodal para se compreender a questio da
liberdade -que ndo é s6 uma questdo de escolha racional fundada numa abstracgéo
subjetiva e categorizante.

Onde se situa a fronteira entre o eu e o outro?

A autoconsciéncia na sua experiéncia de se conhecer e de se reconhecer,
na sua alteridade, interna e externa, apreende e aprende suas diferentes formas de ser
no seu devir- de ser um eu, de ser uma corporalfidade, de ser um meio social, de ser um
meio natural. |

Ou seja, a autoconsciéncia vai apreendendo e aprendendo suas varias
formas de manifestac&o de seu ser - desde um eu-singular até um eu-universal, desde
ser um individuo, guanto ser uma espécie, quanto ser um género.

Essa experiéncia da autoconsciéncia, nas suas variadas figuras de seu
devir, manifestam, na verdade, seus niveis de liberdade subjetiva, objetiva e
intersubjetiva se desenvolvendo em sua liberdade concreta.

E nessa complexidade de elementos, em sua dindmica de vida, aonde se
situa a fronteira entre o eu e 0 outro. E a liberdade €, entdo, esse movimento
autoconsciente de relacdo, concrecio e desenvolvimento da vida do individuo no seu
processo historico. Sou reaimente livre, na concepgéo hegeliana, na medida em que
supero, concilio, infersubjetivamente, concretamente, as injungbes e contraposicdes
desses niveis de liberdade - € o que ele chama de liberdade concreta.

Sem essa compreensdo sintética da razdo dialética na histéria da
liberdade humana ™ , a cisfio dos dois mundos - da cultura e da fé - postos pela
racionalidade iluminista cinde também, incomutavel mente, a nogo de liberdade que,
nesse ambito permanece liberdade subjetiva, abstrata, formalidade sem objetividade,

vazada no livre arbitrio da razédo.

'% Sobre a adequagéo do campo dialético para captar e compreender a histria humana, assinala Corbisier: "Esse
tempo humano, ou histdrico, porém, € dialético, uma vez gue sua mola. propulsora € a contradic3e.”. E, arremata,
justificando porque uma tomada de consciéncia histérica s6 pode ser apreendida por uma razéo dialética, como
formulada por Hegel, e ndo por uma raz8o de matriz eledtica, como a logica formal, base da razdo analitica; "A
razéo histérica, consequentemente, ndo podera ser a razdo eledtica, fundada no principio da identidade e de nao
contradicdo, mas o logos heraclitice, que apreende o real como conflito, iuta dos contrarios, vir-a-ser e constante
mudanga. A razdo, quer dizer, a logica gue nos permite apreender a inteligibilidade do processo histérico n3o serg,
portanto, a légica formal mas a raz3o dialética.”, Corbisier; 1978, pg.197.
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Entrementes, essa cis@c posta ndo € s uma imediatidade de confronto
estéril. Para Hegel, essa cisdo traduz toda uma mediacéo da propria razédo penetrando
em si @ no seu processo histérico em se apreender e compreender a si mesma - em se
autoformar, se autosaber, se autoconscienfizar. 0 'olthar mais além' de seu pensamento
especulativo ou dialético vé ndo sé o imediato movimento de confronto entre dois
mundos da consciéncia humana - vé, antes, o movimento diaiético de um s6 mundo se
desdobrando, se desenvolvendo, se despregando de si mesmo, se autoformando. "A
autoconsciéncia, o vé [0 objeto] de modo profundo [penetrante], e essa visdo ou
inteleccdo contém a verdadeira esséncia do objeto, {que é ser ’algo
penetrado-peloothar’ ou ser para um QOutro); assim, a inteleccdo mesma é o saber
verdadeiro, e a autoconsciéncia tem de modo igualmente imediato a certeza universal
de si mesma; tem sua consciéncia pura nessa relagdo em que se reunem assim tanto
verdade, quanto presenca e efetividade. Estdo reconciliados os dois mundos, e o céu
baixou e se trariplantou para a terra.”*.

Esse reconciliar da inteligéncia ("pura intelecgo") com a autoconsciéncia
("pura consciéncia"), na verdade, é o reconciliar da razdo e da fé, da liberdade
subjetiva com a liberdade objetiva, do meétodo com o sistema, da cultura com a
educacdo, enfim, da autoconsciéncia consigo mesma e com sua intersubjetividade, ou
ainda, com sua interconsciencialidade.

E, essa reconciliagio s6 € possivel na efetividade da verdade aicancada -
que se da através de um verdadeiro processo de formagéo da autoconsciéncia, onde
os momentos historicos da razdo vao se reconhecendo e sintetizando-se.

Esses momentos s@o manifestagbes do espirito e apesar de sua
organicidade espiritual, de sua articulacédo e identidade, referida ao sujeito{o vivente
singular), devem ser, segundo Hegel, distinguidos no seu processo de identidade na
diferenca - "Do progredir aqui considerado, & necessario distinguir e desligar o que é

** “i a conscience de soi voit & fond en lui de cette fagon, et cette vision ou inteflection confient T'essence vraie de
I'objet (&ire ce Qui est pénétiré du regard ou étre pour un autre); Pinteilection est donc efie-méme savoir vrai, et la
conscience de soi & aussi inimédiatermnent fa cerfitude universetie de soi-mé&me, as pure conscience dans cette
relation, dans laquelle done vérité aussi bien que présence &f flicctivité sont réunies, Les deux mondes sont
réconciliécs, e ciel est descendu et transporte sur la terre. ", Hegel: 1939-4 1, Hi, pg. 126.

189



cultura e educacao. Esta Gltima esfera se refere aos sujeitos singulares
como tais, nos quais o espirito universal alcanga a existéncia. Na viséo filoséfica do
espirito como tal, este € considerado como se formando e se educando nele mesmo
como seu conceito, e suas exteriorizagbes consideradas como momentos de seu
autoproduzir, de seu encadear-se consigo mesmo, e somente pelas quais o espirito é
efetivo."".

Note-se que a nervura dessa analise critica hegeliana sobre a ciséo da
consciéncia pelo Huminismo porta em si a chave da negatividade dialética que desvela
o 'trabalho do negativo" num processo de autocritica, de aufosaber»se, de
autoproduzir-se, e do reconciliar e efetivar-se em si e para si da autoconsciéncia.

Aqui ja se apreende no interior mesmo da reflex@o sistematica hegeliana -
na sua tecitura vincada na negatividade natural do pensar, € no consegiente
movimento da razac de se reconhecer no outro de si e, nisso, se reconciliar consigo
mesma - a imanéncia de um processo abrangente de autoformagao educativa, a nivel

da consciéncia e autoconsciéncia.

o Formagao cultural ou formagdo pedagégica? No registro de
formac&o cuitural, essa reconciliago se manifesta num duplo movimento da razéo:

De um lado, o momento de universalidade, do alcance da verdade; onde o

individuo se desprega de seu valor imediato, da sua singularidade, e se eleva a um

valor substancial universal, adquire sua verdade - e esta se manifesta como formacao

cultural (Bildung, cultura), como sistema, abrangendo, de modo amplo, a formacdo
poiitica, econdmica, social, intelectual, etc,.

De outro lado, o momento da singularidade; onde o individuo singular

assimila essa substancia universal, a verdade - e esta se manifesta como presenca e

efetividade na formagéo educativa especifica do individuo, como método ( Erziehung,

" *Von dem hier zu betrachtenden Fonschreiten ist dasinenige zu unteischeiden mid davon ausgeschiossen,
weiches Bildung und Erzichung ist. Dieser Kreis buicht sich nur auf die cinzelnen SubjeW ais solche, daB der
afigemeine Geist in ilinen zur Existenz gebracht werde. in der philosophischen AnsoCht des Geistes afs solchen
wird er selbst ais seinem Be~ sich bildend und michend betirachtet und seine Augerungen ais dic Momente seines
Sich-zti-sich-seibst-Hervorbringens, seines ZusammensffieBens mit sich, wodurch er erst wiMicher Geist ist.”,
Hegei: 1968, Seite 318.
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educacdo) — i.é,, trans-forma o individuo, educa-o.

Numa palavra: nesse processo articulam-se, portanto, formacéo cultural,
momento da universalidade, e formac&o pedagdgica, momento da singularidade - 1.é,
articulam-se sistema e método.

Assim, em Hegel, a formacfo cultural (Bildung) porta elementos que,
mesmo n&c institucionalizados(escola, universidade) tfransmitem, em determinado nivel
de presencga e ao se efetivarem no individuo, um conteudo educativo (Erziehung)
complexo e importante no sentido de uma autoconsciéncia da liberdade inerente ao ato
educativo. E, isso em virtude da razio dialética, no seu ceme, tematizar a realidade
enquanto sintese de diferencas. Quer dizer. a racionalidade de sua dialética, pela sua
propria natureza nuclear, que é pulsdo de liberdade, como vimos acima (cap. ll, A, 2b),
se processa como relacionalidade gue, essencialmente, abre espago para o©
reconhecimento da identidade na diferenca, i.é, para formas de liberdade se
determinando.

A des-fragmentacéo e a re-conciliacdo do mundo subjetive e do mundo
objetivo pela determinagao da idéia desenvolvendo-se como racionalidade e cultura
(ou liberdade subjetiva), como alienagado e eticidade {ou liberdade objetiva), e como
autoconsciéncia (liberdade concreta, intersubjetiva, interconsciente) - s&o, a meu ver,
aspectos mais frutiferos do movimento de seu método dialético para a agdo educativa.

Para Hegel, a esséncia do Espirito, sua verdade, é manifestar-se no seu
livte expandir, desenvolvendc sua liberdade. Quer dizer: manifestar-se
exteriorizando-se na sua liberdade, e nisso aparecer nesse seu manifestar como
formas fenorriénicas no tempo, desenvolvendo-se como figuras da hisforia. Nesse
itinerario de auto-alienacéo o Espirito vai continuamente se formando, se apreendendo,
se sabendo. Nao s6 como um em si solipso - mas, antes como encontro e
reconhecimento do outro, de outras liberdades. E, nessa instancia, saber-se significa
saber-se na alteridade como identidade na diferenca -significa saber-se com o outro.
Ha, € ébvio, continuas e multiplas formas no processo da consciéncia saber a si e
saber o outro - e, conjuntar esses saberes na sua autoformagdo, na sua

autoconsciéncia. 0 Espirito sai de si, se perde e se recupera, num nivel intersubjetivo e
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interconscientivo mais elevado. Assim, o desvelamento de sua verdade € a histéria do
desdobrar-se da liberdade que se efetiva historicamente na intercomunicacdo das
autoconsciéncias humanas, pela sua mutua alienacio, pelo seu mdtuo reconhecimento
e conciliagio, através da linguagem. Desse caminho dialético do Espirito na sua
liberdade emana o caminho pedagégico profundo da consciéncia,

¢) o processo educativo da (negatividade como) eticidade

A intuicgo fundamental de Hegel sendo, nas palavras de Hyppolite, "la
consciéncia de la que el hombre es", i.€ a natureza essencial do homem - tornase,
entdo, no préprio processo de vida um desdobramento, um desenvolvimento, um
sair-se-de-si dessa natureza, de suas pulsbes, e, ac mesmo tempo, a paulatina
consciéncia desse processo de liberago progressiva de si. Pode-se, pois, dizer que a
intuicdo fundamental de Hegel, no nivel corrente e concreto de vida, se manifesta na
idéia de que o0 homem & evento de liberdade. Intuigdo que vaza todo seu pensamento,
desde os Escritos de Juventude, desde Jena, até sua maturidade. Coerente com esse
pressuposto intuitivo radicado na liberdade, Hegel na sua derradeira aula de Filosofia
do Direito, pouco antes de morrer, reafirma sua filosofia da liberdade nessa sua Gitima
express&o, anotada por David Fr. Strauss, um de seus alunos:"Q mais intimo é a
liberdade, e & a partir dela que cresce todo o edificio do mundo do espirito™® .

Mas, a liberdade em Hege! é um encontro de liberdades.

Todo esse processo em que o individuo singular se lanca e se exterioriza nas suas
pulsGes buscando no desenvolvimento destas sua autoconsciéncia, sua liberdade - é
um processo de mediagfes com outras liberdades em que a negatividade, lembro, é a
dinamica fundamental para a superacfo e reconciliaggo das contradicdes e diferencas
dessas liberdades. A essa altura vale lembrar que essa dinamica fundamental da
negatividade €, no seu especifico, o que se chama processo dialético, como lineado em
todo o Cap. lI - e que tem por fundamento a relacdo finito-infinito, incita ao homem.

™ Hegel: 1990, pg.123, Nota 27 (do tradutor Manuel J. Carmo Ferreira)
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Fica patente que em tal processo de liberdade ha, na sua imanéncia de
negatividade, um processo de formagdo e autoformacgdo da consciéncia como resultado
necessario do mutuc reconhecimento entre o0s individuos que na sua singularidade,
particularidade e universalidade, buscam suas liberdades.

Nesse quadro, a liberdade passa a ser a substancia de formagéo da
autoconsciéncia seja individuo singular, a esfera do sujeito como personalidade de
direito abstrato; seja do individuo particular, a esfera do sujeito como personalidade
moral; seja do individuo universal, a esfera do sujeito como personalidade ética, a
eticidade. a familia, a sociedade civil, a sociedade politica - que vaza e cinge as outras
esferas.

Seja como for, estamos diante de um processo educativo intrinseco ao
sistema de Hegel. E, no qual o processo especificamente dinamizador do processo
geral educativo é a dialética da negatividade. Nao como uma instancia intelectiva
puramente i6gica ou puramente ontoldgica - mas como natureza essencial do homem,
nas suas pulsdes, disposicdes e posturas de ser, pensar € agir, necessariamente, num
contexic de alteridade.

Nessa perspectiva € que se pode dizer que 0 principio ou processo de
negatividade, € o principio significador (ou significante?) fundamental que o sistema
de Hegel aporta para a Educacio.

Observe-se que, a filosofia de Hegel, em verdade, é uma filosofia do
vir-a-ser, i.€, um sistema que expde o ser, antes de mais nada como uma puisdo, como
uma uma progress&o, um desenvolvimento, um processo, se efetivando, in fieri,
concretamente - € que, portanto, nela néo se pode, propriamente, dizer que ha
principios no sentido que é dado a esse termo na filosofia classica e moderna- o
sentido de causa evidente, necessaria, axiomatica. Com relacdo as suas proprias
categorias basicas, Hegel prefere usar o termo 'pressuposto’ (Veraussetzung) do que o
termo ‘principio’ (Prinzip, Grundsatz, Anféng). Em uma palavra- o que ha no sistema
hegeliano s&o processos significantes de multirelagbes organicas. Nessa

perspectiva, € que emprego, aqui, o termo principio com a ampliagdo necessaria para
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que se o subtenda como uma esfera basilar de processos se muitirelacionando,
organicamente.

Avancemos.

Lembro que a negatividade porta na sua dinamica intersubjetiva, os
momentos de alienagéo (Entdusserung, Enfremdung), de mediacdo (Vermittelung), de
superacdo (Aufhebung), de reconhecimento (Anerkennung), de reconciliacéo
(Versbhung). Momentos que se manifestam nos processos de relagbes das
contradicbes - e que na sua efetividade se manifestam como figuras histéricas da
autoconsciéncia em seu desenvelvimento trans-formador.

Destarte, a mnanéncia do processo de negatividade se manifesta, por exemplo, como
autoconsciéncia do Tempo, da Liberdade, da Histéria, da eticidade, etc.

Como se da a passagem da dialética da negatividade como Liberdade
para a dialética da eticidade?

A liberdade - instancia fuicral no sistema hegeliano - s6 se determina e se
efetiva no plano historico e, por isso mesmo, na comunidade social em que emerge - 0
que significa que s6 ha iiberdade na conjuncéo da alteridade, ndo como dependéncia
do outro, mas junto com o outro.

Hegel detalha. "A substancia do espirito € a liberdade, isto €, o ndo-ser-
dependente de um Outro, e referir-se a si mesmo. O espirito é o conceito efetivado,
essente para si, [e] que a si mesmo tem por objeto. Nessa unidade, presente nele, do
conceito e da objetividade consiste, ac mesmo tempo, sua verdade e sua liberdade... A
liberdade do espirito, porém, n3o é simplesmente a independéncia do Outro,
conquistada fora do Outro, mas no outro... O Qutro, o negativo, a contradicio, a cisdo
pertencem assim & natureza do espirito. "'° .

Como disse acima, a liberdade em Hegel € um encontro de liberdades
autoconscientes que, mantendo suas diferengas, se superam num mutuo

reconhecimento e reconciliagéo entre si. A esfera hegeliana de liberdade congrega e

® Hegel: 1995, vol Ill, § 382, Adendo, pg.23.
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e supera tanto a liberdade subjetiva (que nao é determinada por outro), quanto a
liberdade objetiva (determinada por imperativo moral), numa liberdade concreta (que se
determina como autoconsciéncia) - essa instancia de muatuo encontro de
autoconsciéncias, de reconhecimento e reconciliagdo entre suas liberdades é 0 gue
Hegel chama de esfera da eticidade, o lugar fundante do convivio social humano.

"A vida ética - diz Hegel - & a Idéia da liberdade: o Bem vivo que tem seu
saber e seu querer na autoconsciéncia e que sO se torna efetivamente real pela
atividade dessa autoconsciéncia. Do mesmo modo, essa atividade tem no ser ético seu
fundamento em si e para si, seu alvo motor. A vida ética &, pois, 0 conceito de
liberdade tomado mundo presente e natural da autoconsciéncia.” 7

A eticidade - que é, entdo, articulacdo consciente enire as liberdades
subjetivas e objetivas - a eticidade, repito, como esfera da liberdade concreta forma um
campo de importante processo formativo da e pela agio educativa. Com efeito, para
Hegel a vida ética ndo pode ser apartada da acio educativa, nem esta daquela, séo
instancias intercorrentes no processo formativo da educagéo.

Cito: "A pedagogia é a arte de tomar os homens aptos a vida ética: ela
considera 0 homem como um ser natural € mostra o caminho para fazé-lo nascer de
novo, para transformar sua primeira natureza em uma segunda natureza que €
espiritual, de tal sorte que este elemento espiritual torne-se para ele um habito. Uma
vez adquirido este habito, desaparece a oposi¢do entre a vontade natural e a vontade
subjetiva e, assim, o conflito do sujeito com ele mesmo termina. Em certa medida, 0
habito pertence a vida ética tanto como pertence ao pensamento filoséfico, ja que este
exige que o espirito seja formado para lutar contra as idéias arbitrarias e que estas
idéias sejam eliminadas e ultrapassadas a fim de que fique livre o caminho para o

pensamento racional. “*°.

=1 a vie éthique est I'ldée de la fiberté: le Bien vivant qui a son savoir et vouloir dans ia conscience de soi et qui ne
devient fiicctivernem réci que par Factivité de cette conscience de soi. De méme, cetie activité a dans Utre éthique
son fondernew en soi et pour soi, son but motein. La vie éthique est donc le concept de la liberte quie est devenu
monde préscnt et nature de la conscience de soi.", Hegel, Principes de Ia Philosophie du Droit, §142, pg 191, J.Vrin,
Paris, 1986.

% pédagogie est Vast de rendre les homniries aptes a la vie étifique: efle considere 'horrime corrime riu étre
naturet et prontre la voie pour le faire naCitre & nouveau, pour transformer sa prerniere nature en une seconde qui
est spirituelle, de telle sorte que cet élément spirituel deviernie pour i une habitude. Cetle habitude une fois
acquise, disparait 'opposition entre ia volonté naturefie et ia volonté subjective, et le conflit du sujet avec luiméme
prend ainsi fin. Dans cette mesure, Fhabitude apparrient & la vie éthigue, tout comme efie appartient a la pensée
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Aqui, o eterno problema educativo basico € - que homem temos para
educar?, que homem educado queremos?, como vamos educé-lo?

No trecho acima, Hegel reflete sobre este problema expondo que na
sociedade idealizada por ele s6 o 'homem ético' tornaria tal sociedade uma realidade
efetiva. A importancia e a articulagdo fundamentais que Hegel faz entre a agdo
pedagdgica e o pensamento filoséfico pela mediacdo do 'hébito espiritual ético' é
esclarecedora e sintomatica. Ambas as instancias formativas - pedagogia e filosofia -
teriam, em suma, o mesmo objetivo - a formacéo de ‘habitos éticos' no homem.

Aqui, percebe-se bem, em Hegel, a imanéncia e o valor para a agéo
educativa do que estou chamando de principio ou processo educativo da eticidade,
que articula e sintetiza, ao mesmo tempo, tanto a educacdo em sentido amplo (Bildung,
formacao do homem), como a educagdo em sentido estrito (Erziehung, método
formativo).

philosophique, puisque cefle-ci exige que I"esprit soit fonné pour lutter contre les idées arbitraires, que ces idées
soient détruites et dépassécs pour que la voie soft libre & la pensée rationefie. " Hegel, Principes de fa Philosophie
du Droit, §151, acid, pg 196, J.Vrin, Paris, 1986.
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C. ...COMO PROCESSO FORMATIVO DE LIBERDADE & CONSCIENCIA
1 Hegel & Joyce: a cavagdo dialética do infinito

"Cada vida s&o muitos dias, dia apos dia. Caminhamos através de nos
mesmos, encontrando ladrbes, fantasmas, giganies, velhos, jovens,
esposas, vidvas, irmdos-do-amor. Mas sempre encontrando-nos a nds
mesmos. O dramaturgo que escreveu o folio deste mundo e 0 escreveu mal
{Ele nos deu a luz antes do sol dois dias), o senhor das coisas como elas
s80 a quem os mais romanos dos catblicos chamam dio boia, deus
carrasco, € sem divida de todo em todo em todos nés, cavalarico e
carniceiro, e seria caften e comudo também, ndo fosse que na economia do
céu, aniedita por Hamiet, j@ ndo ha casamentos, sendo o homem
glorificado, anjo andrégino, a esposa de si mesmo.™.

De Joyce, em Ulsses, essa genial imagem caricata, iddica, irbnica,
autocritica da vida. Da dialética da vida. Imagem da dramaticidade da vida humana nos
seus fios centrais contrapostos de egos e dic. Descreve, Joyce, nesse peqgueno €
denso trecho, a complexidade do eu nas suas mulitivivéncias e relacbes internas e
externas, inclusive na sua relacdo de temor a Deus. Um temor que - humanizando
Deus em demasia, nas imagens de Shakespeare raia pelo critico e irdnico. Fala das
relacdes humanas nas tensdes da imanéncia com a transcendéncia, do finito com o
infinito. Traduz, em forte forma literéria, 0 Movimento do Espirito no manifestar-se de
sua liberdade através de si e do outro si, nas figuras histéricas universais e singulares
da experiéncia de cada um. Trecho de exdlica beleza, em que se pode 'sentir' a
Consciéncia-de-si no seu desdobramento de contradigbes, alienacgdes, superacdes,
reconhecimentos - formando-se e sabendo-se um Ego de muitos egos, no escorrer de
sua vivéncia. E, nesse humano delirio dialélico de ego encontros, pode-se também
'pressentir'’ o reconhecer-se e 0 conciliar-se dramaticos de si-mesmo-consigo-mesmo
como outro - que, por um lado, numa acepedo subjetiva € a identidade do ego em suas
diferencas - e, por outro lade, numa acepg¢do objetiva € a histéria de sua vida e de sua
liberdade.

Hegel, resumindo o Adendo do §423 da Enciclopédia, na Sec¢do em que

ele trata do emergir da Consciéncia, também nos fala dessa dialética da vida:

TIOYCE: 1977, pg 243.
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"Resumindo: a vida deve ser compreendida como fim-de-si-mesma, como
um fim que tem em si mesmo seu meio; como uma totalidade, em que
cada [termo} diferenciado é, ao mesmo tempo, fim e meio. Na consciéncia
dessa unidade dialélica, dessa unidade viva do diferenciado se acende,
pois, a consciéncia-de-si, a consciéncia do [ser] ideal simples, objetivo para
si mesmo, portanto diferenciadc em si mesmo: o saber da verdade do [ser]
natural, do Eu."

N&o so pelo prazer estético de suas admiraveis e instigantes formas de
expressdo - Joyce e Hegel s8o aqui chamados a contracenar. Mas antes por suas
sensibilidades afinadas a captar em superficie e profundidade esse movimenio
dialético dramatico da vida humana buscando manifestar sua liberdade - essa inquieta
pulsdo imanente ao Homem, que o impele como atividade autoformativa da
consciéncia, e interconsciéncias, frans-formando sua  Historia e nela
trans-formando-se.

Dizer que Hege!l antecipa ou influencia Joyce, ou algo assim, n&o faz
sentido, nem é o caso. N&o por que um seja fildsofo e o outro romancista. Ha
romancistas, dramaturgos, poetas, como Dostoiévski, Shakespeare, Gogol, Kafka,
Camus, Neruda, Whitman, o proprio Joyce, e outros - que nada devem ao campo
filoséfico. Mas, porque, nesses autores o ato de criar € paradoxal & Gnico, mesmo que
um conheca 0 outro.

Na verdade, conhecendo ou ndo Hegel, o que nos espanta € que ao
exprimir sua arte num tempo, ritmo e perspectiva inteiramente diferentes, Joyce capta o
movimento da vida como movimento dramatico de liberacdo humana semelhantemente
a visdo conceitual da hegeldialética. Olhando a vida Joyce apreende, como Hegel, ¢
incessante fluir diaiético das formas de liberdade superando-se através das
contradicbes, com as quais o Homem marca e constréi sua Historia. Quer se trate de
pessoas, coisas, situagdes, signos, expressdes, lugares, cenas, fonemas, morfemas,
grafemas, vocabulos, emogdes, pensamentos, constata-se no texto joyciano (seja no
Uysses, seja no Finnegans Wake) uma postura criativa de imagens até entao incomuns
- no fluxo da consciéncia € do mondlogo interior, as coisas se estilhacam e se

reagregam, piasticamente, como num ritmo de respiro, como num caleidoscopio, como
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o riverrun © . Ha um holismo literario dinamico. tudo flui se plasmando, tudo se plasma
fluindo.

Donaldo Schuler® assinala - e muito bem: "os contrarios em Joyce no 'os
contrarios, em Joyce, ndo se excluem’.

Na verdade, os contrarios em Joyce, como contrapontos ressoando numa
fuga de Bach, confluem se superando num joge de circularidades que os fazem passar
a diferentes niveis de conjuncdo, conservando-lhes a diferenca. Algo muito
semelthante, pois, & Auffiebung hegeliana, como se aplicada fosse a uma exposicao de
relacbes de vida num romance e a propria forma expositiva do texto. Nessa
semelhanca o fluxo joyciano carrega consigo, em sua tdrgida visdo tragicOmica e
polifénica da vida, uma imanéncia cultural formativa e transformativa - da mesma forma
como, no fluxo hegeliano se manifesta imanente o ato educativo.

Nesse sentido, paradigmatica € o inicic de Finnegans Wake, na descrigao
sucinta de Campbell & Robinson. "Earwicker® tem uma mulher, a psique do livro -
fascinante, estuante de vida, que a todos domina, e estda em perpétua metamorfose.
Ela aparece tipicamente sob o nome de Ana Livia Plurabelle, abreviado para ALP.
Assim como Earwicker se transforma em Addo, Noé, Lord Nelson, uma montanha ou
uma arvore, também ALP se torna por sutis transposicdes, Eva, isis, isolda, uma nuvem
gue passa, um riacho que corre. E ela o principio gerador do amor, eternamente fértil,
do universo - uma vethinha que vagueia juntando fragmentos dentro de um cesto; isis
recolhendo o corpo desconjuntado de seu marido-irméo, Osiris. E a vitiva que serve as

bebidas na festa do veldrio... E ainda uma galinha poedeira... Mas acima de tudo Ana é

“* riverrun, past Eve and Adamn's, firom swerve of shore to bend of bay, bring us by a commedius vicus of
recirculation back to Wowdi Castle and Environs. " riorolando, passande desde Addo e Eva, rogando a praia,
beirando a bala, reconduz-nos de voita, por ajuste recorrente a Vico, a Howth Castelo Ecercanias. ") - essa é a
frase inicial de Finnegans Wake, ela ¢ continuidade da frase final do livro, numa circularidade tal que permite
comegar a leitura de qualquer pagina gue se abra. A Uitima frase diz. "A way a lone a last a loved a long the'("Um
caminho solitaric Gitimo amado ao longo 0"). Veja-se Joyce: 1965, Joyce: 1899, Campos, Augusto & Haroldo de;
1986, pos.34-5, 76-7.

® Tradutor brasileiro da primeira edigfio integral em portuguds de Finnegans Wake. O prof Schiler é professor
aposentado da UFRGS e executa o projeto "Daimon-. Finnegans Wake... Um Porto Transcriative”, bancado pela
Casa da Cultura Guimaries Rosa, de Porto Alegre, e por um grupo de psicanalisias gatchos que estudam Joyce
hé anos com © tradutor. O projeto de tradugio prevé um prazo de 4 anos para o término da empreitada. Para
Shiiler a leitura de Joyoe requer uma postura diferente da usual, quase como se estivéssemos vivendo em nobs as
vivéncias do texto: "Pode-se levar meses ou anos lendo Joyce. E preciso adotar uma atitude onirica, de quem esté
lendo um sonho™

4 Joyce usa a sigla HCE como se fosse 4tomos, moléculas ou gens significantes de pessoas, situagdes, lugares,
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um rio, mutavel sempre e todavia sempre 0 mesmo, o fluxo heraclitiano que sustém
toda a vida em sua corrente. Ela é, principalmente, o rio Liffey, correndo através de
Dublin, mas é também todos os rios do mundo... E o rio circular do tempo, fluindo por
Eva e Ad&o na primeira sentenga do livro, carregando em seu curso os escombros das
civilizagbes mortas e as sementes das colheitas e culturas do porvir.”.
N&o por nada Campbell & Robinson invocam Heraclito na sua descrigdo de Joyce.
Heraclito, lembremo-nos, de quem Hegel declara prazerosamente "ndo ha nenhuma
proposigéo de Heréclito que eu ndo tenha acolhido na minha Légica™ . O texto joyciano
& essencialmente dialético. Essa correnteza de egos, vivéncias, acasos e dio hoia que
€ o averrun de Joyce, na verdade é uma exposicdo da qual flui nossas metamorfoses
histoncas e, pari passu, flui essa instdncia convivida de saber-nos ciéncia e
consciéncia. 0 texto vem a nosso espiritc como uma megandlise da vida, como uma
plastica liberdade viva entre personagens e autor. Liberdade, claro de expressao, que
busca através da transgressdo do signo-significado tradicional alcancar o
signo-significante revolucionario, o significante em si e para si. O texto joyciano é
especulativo na medida em que entretece no fluxo das consciéncias figuradas o jogo
~de alteridades contraditérias em qgue se vai superando a historia cotidiana dos
personagens.

Hegel termina a Fenomenologia, poeticamente, adaptando um verso de
Schiller para dizer da absoluta infinidade do espirito, ou, 0 que & o mesmo, para dizer
da infinita natureza dialética do espirito na sua liberdade: "do calice desse reino dos
espiritos/espuma até ele sua infinitude'. Na Enciclopédia, refletindo sobre a luta
universal pela liberdade, exposta na dialética do senhor e do escravo (que adiante
abordarei), Hegel ao descrever, nesse conflitc de consciéncias, as tramas da alteridade
no seu ‘jogo de forgas’ historico - ndo parece estar comentando o texto joyciano?

estados de espirito, etc. -HCE - Humphirey Chimpden Earwicker, Howdi Casde and Environs, Here Comes
Everybody, etc. Faz o mesmo com a sigia ALP de Anna Livia Plurabelie.

°in Campos, Augusto & Haroldo de: 1985, pgs. 112-3.

® Vide o final do Cap.!, B1, dessa Tese.

200



“ .. enquanto estou refletido sobre mm, estou imediatamente refletido sobre
0 outro; e vice-versa, refiro-me a mm mesmo imediatamente, ao referi-me
ao outro. Temnos aqui a divisdo imperiosa do espirito em diversos Eus que
em si e para si, e uns e outros, sao perfeitamente livres, autdnomos,
absolutamente rigidos, opondo resisténcia - e no entanto ac mesmo tempo
jdénticos -uns aos outros, e assim néo-auténomos, ndo impenetraveis, mas,
de cerio modo, confundidos. Essa relaggo é completamente do tipo
especulativo.” .

A espuma dialética de Hege! ndo parece alcancar o texto joyciano e
vice-versa, retrospectivamente?
E verdade que alguns especialistas em Joyce percebem tracos de

”9

influéncia da "circularidade viconiana™ que "lhe permitiu ver a vida renascer em cada

morte sem subordina-la, contudo, a nenhum padréo"*®

. Além do gue, "Vico auxiliou
Joyce a se libertar de concepcao retilinea, apocaliptica, punitiva, positivista da
histéria". Remargue-se, contudo, que Giambattista Vico (1668-1744), filosofo italiano,
da Universidade de Napoles, anticartesiano, elabora uma original filosofia da historia
de carater ciclico - e que é considerada uma antecipacdo da filosofia da historia de
Herder e Hegel. Herder o conhecia superficiaimente. Quanto a Hegel n&o se sabe se 0
leu.

O instigante do contraste dessas duas visées de mundo, Hegel e Joyce,
separadas em pouco mais de cem anos, é justamente suas identidades nas diferencas.
Dois génios nas suas diferentes areas, duas expressdes diferentes de pensar a vida,
duas formas dispares de criar imagens e conceitos - mas a mesma sintonia intuitiva
nos elementos dialéticos imanentes que processam' suas produgdes.

Que isso sinaliza, sendc gue algo de verdade {objetiva), de certeza
(subjetiva) e de efetividade (processo subjetivo e objetivo do real) deve haver nessa
intuicdo dialética da vida humana?

Joyce & Hegel. Em ambos essa cavagéo dialética do infinito - buscando
trans-formar ¢ homem em sujeito de sua Liberdade que é sua Histdria, através de seus
proprios atos, na sua propria linguagem.

"“aus dem Kelche dieses Geisterreiches/schatimt ihm seine Unendlichkeit”, Hgel: 1939-41, vol lI, pg. 313.
8 Hegel: 1995, vol lil, § 436, Adendo, pg. 207.
® Joyce: 1999, pgs. 20-1, Introdugso por Donaldo Shiler..
1‘20 idem, idem.
idem, idem.
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Trabalho duro de Sisifo sob o riso dos deuses.

Camus, magnifico, relata: "Sisifo v&, entdo, em poucos instantes a pedra desabar para
esse mundo inferior de onde sera necessario reergué-la até os cimos. Ele desce de
nove a planicie. E durante esse retomo, essa pausa, que Sisific me interessa... Essa
hora que é como uma respiracdo e que retoma t3c seguramente quanto sua
infelicidade, essa hora € aquela da consciéncia... Se esse mito é tragico, é que seu
herdi € consciente... Ensina que tudo n&o é, e ndo foi esgotado... Faz do destino um
assunto do homem, gue deve ser acertado entre os homens... Seu destino Ihe
pertence. Seu rochedo € sua guestdo... quando contempla seu tormento, faz calar
todos os idolos... O rochedo continua a rolar'?.

Hegel & Joyce. Em ambos essa inquietude do infinito - negatividade
perene do finito - se manifesta no pensar e no expor dialéticos. N30 s6 como uma
questdo onto-ldgica do ser ou do vira-ser. Mas, sobretudo, como uma questdo
especifica do instalar-se do sujeito-homem, cronicamente, na vida, como ser histérico.
Em ambos a captacéo do dramatico dessa postura cotidiana do instalar-se humano: o
emergir e 0 encontro de sujeitos in actu diante de si mesmo, diante do outro de si
mesmo, e do outro fora de si. Em ambos, o desvelar e expor desse fluxo de sentires,
saberes, negagbes e interagbes de egos, cOmo um processo organico in e trans
formativo - no qual a liberdade e a consciéncia dos sujeitos se des-envoivem e se

educam intersubjetivamente.

e "8Sishyphe regarde alors; |2 pierre dévaler en quelques instarits vers ce monde inférieur d'od il faudra la remonter
vers les sonimets. R redescend dans la plaine. Cest pendant ce retour, cette pause, que Sisyphe mintéresse... Cette
heure qui est corrune une respiration et qui revient aussi sirement que son malheur, cette heure est ceRe de la
conscience... 8i ce mythe est tragique, c'est que son héroes est: conscient... einsegne que tout n'est pas, n'a pas
eté épuisé... fait du destin une affaire d'homme, qui doit étre réglée entre les hommes... Son destin lui appartient.
Son rocher est as chose... quand i1 contemnple son tourment, fait tairc toutes les idoles... Le rocher roule encore.
Camus, Le Mythe de Sisyphé, Ga11 imard, Paris, 1942, pg. 163-166.
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C. ...COMO PROCESSO FORMATIVO DE LIBERDADE & CONSCIENCIA

2. A Dialética do Senhor ¢ do Escravo.

O primeiro titulo que Hegel pensou em dar a Fenomenologia, do Espirito

foi o de Ciéncia da experiéncia da consciéncia. E bem disso, alias, de que trata a obra:
descrever e explicar, universalizando, o itinerario da consciéncia se desenvoivendo e
se desvelando & si propria, se formando, através suas experiéncias mundanas,
refletidas em si como idéias de vivéncias sensitivas, intuitivas, imaginativas,
representativas, objetivas, normativas, pensativas e conceptivas™ . Os fenémenos do
espirito. Verdadeira odisséia, essa experiéncia da consciéncia reflete na verdads,
como j& exaustivamente observado, as sucessivas formas pelas quais ela, a
consciéncia, co-determina sua liberdade com a do outro, e progride até sua experiéncia
maior no campo sécio-histérico - a vida éfica.
A progress@o dessa experiéncia da consciéncia na histéria configura-se, para Hegel,
numa estrutura sistematica dinamica - a dialéfica; que, recordemos em linhas simples, é
o movimento infinito de estrutura terndria do pensamento sobre o ser, no qual este
elemento primeiro, o ser (primeira afirmacéo da Idéia), € negado pelo seu oposto, o
nao-ser (nada), e os dois, por sua vez, s&o negados, superados, reconciliados no
terceiro momento o vir-a-ser(devir), que e a segunda afirmagado da ldéia, agora como
um Absoluto, porquanto conjunta os dois outros momentos - e €& sua
verdade-em-processo.

De outro modo: a dialética consiste numa progressao conjunta de opostos
que resulta na negacao da negacéo do primeiro afirmativo da Idéia (sua esséncia ainda
indeterminada). Nessa progressao, a primeira nega¢ao do ser provoca o primeiro movi
mento(alienacdo, o nada, o nao-ser), o sair-de-si, o ser-outro, o desenvolver-se, o
trans-formar-se, o determinar-se da esséncia; e a segunda negacao provoca 0 segundo

movimento ( superacdo, o devir, 0 vir-a-ser ) em que rejunta a sua determinidade o

"> “Der Inhali, der unser BewuBtsein erfullt, von weicher Art er sei, macht die Besd~cit der Geffile, Anschauung,
Blder, Vorsteliungen, der Zwecke, Plifelrten usf. Und der Gedanken und Begriffe aus."("Q contfeiido que preenche
nossa consciéneia, sejia ela de qualquer espécie, constitui a deferminidade dos sentimentos, intuicbes, intuigdes,
imagens, representacbes, dos fins, deveres, etc, e dos pensamentos e conceitos."), Hegel: 1869, Einieitung, §3,
Seiteds.
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primeiro afirmativo da Idéia, o ser, e sua negagdo, o ndo-ser, suprassumindo-os,
conciliando-os -como um autosaber-se da ldéia determinando-se conjuntadamente em
todos os seus momentos; por isso como conceito ou Espirito, absolutos: vindo-a-sei”™”..

Tome-se, in abstracto, o nivel desse esqueleto onto-légico do confronto
do ser diante do nada e se superando no devir. Essa configuracdo nos permite
compreender o processo formativo de liberdade e consciéncia que ocorre, no nivel da
carnadura espiritual, dos movimentos de confronto da consciéncia com o seu outro,
do sujeito com o objeto, e suas suprassungbes e conciliagdes - movimentos que
constituem o movimento geral da dialética da consciéncia. E que, também, nos permite
compreender, a imanéncia performativa’> da determinidade da liberdade e da
consciéncia se manifestando nas suas diferentes formas historicas como elementos
trans-formativos - e, por isso mesmo, diga-se logo, como substancialidade educativa
inerente ao processo dialético.

E , pois, nesse elemento da negatividade, através dos confrontos com o
outro. que determinamos o conteddo performativo e positivo de nossa existéncia de
liberdade e de nosso conhecimento consciente. A histéria da experiéncia da
consciéncia se inicia, entdo, com essa dialética da negatividade que
necessariamente subtende a alteridade.

A proposito, é preciso assinalar, que Hegel em seu sistema identifica
experiéncia com dialéfica- "Esse movimento dialético que a consciéncia nela mesma
exerce, tanto em seu saber quanto em seu objeto, enquanto diante dela emerge o novo
objeto verdadeiro, é propriamente isso que se denomina experiéncia.””.

" Sobre a questdo da Dialética e do Absoluto: "A dialética & uma forma determinada de ontologia, ou seja, &
idealismo objetivo... trabalha com a unidade de opostos: a necessidade ndo exciui, mas inclui a contingéncia, o
apriori o aposteriore. Esta unidade de opostos é que merece o nome de Absoluto, que ¢ tanto ser, como pensar, ou
seja, unidade de ser e pensar, um Absoluto, portanto, que tem o relativo dentro de si. Neste sentido, pode-se dizer,
como faz Hegel, que o Absoluto é, propriamente, o objeto da filosofia: filosofia é ciéncia do Absoluto. O Absoluto,
gue € a totalidade enquanto sujeito iégico da predicacdo nas sentengas dialéticas, esta, na realidade, sempre
presente em cada passo do processo dialético: o todo estd presente em cada uma de suas partes.”, Oliveira: 1997,
. 157,
@ Emprego o termo 'performativo’ no sentido de 'desempenho efetivo' de algo e ndo um simples enunciado
descritivo’ de algo, ha, pois, nesse signo a conjuncéo de uma conotagdio (atributo subjetivo) e de uma denotacdo
satributo objetivo), a tensdo ativa entre forma e contelido; cf. Austin, in Abbaganano: 1988, pg.756.
% «Ce mouvernent dialeclique que la conscience exerce en efic-mérne, en son savoir aussi bien gu'en son objet, en
tant que devant elle le nouvel objet vrai en jaillt,, est proprement ce qu'on nomme expérience.”, Hegel: 1939-41, vol.
i, pg.75.
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A importancia da dialética da negatividade e de seus momentos
intersubjetivos especificamente aplicada a uma forma histérica e social de
autoformacéo educativa, aparece na obra de Hegel na famosa passagem do Senhor e
do Escravo da Fenomenolbgia.

Para Hyppolite, tradutor e comentador da versdo francesa, ndc sO essa
passagem do Senhor e do Escravo se refere a quest&o da formagdo educativa, mas
toda a Fenomenolégia. Diz ele na sua monumental "Génese e estrutura da
“Fenomenologia de L'Esprit’” de Hegel”, de 1946. "O problema que coloca A
Fencimencilogia néo €, pois, o0 problema da historia do mundo, mas o problema da
educacéo do individuo singular que deve necessariamente se formar no saber tomando
consciéncia... E uma tarefa propriamente pedagdgica que ndo deixa de ter relagio com
aquela que se propds Rousseau no Emilic”"’. Ainda numa série de Conferéncias
proferidas no Kings College de Londres, em 1959, sob o tema Tilosofia e Psicanalise’,
Hyppolite reafirma esse ponto de vista: "A Fenomenologia de Hege!l inteira ¢, enfim, o
problema pedagoégico de uma consciéncia de si adulta que vé através de uma outra
consciéncia e lhe permite se elevar até ela, enquanto ela mesma, nesta relacdo, se
enriguece com sua propria histéria, assimila seu prépric passado."”

Hegel mesmo, na sua Introduc@o & Fenomenologia nos fornece rastros
seguros dessa ampla perspectiva de formacdo educativa apreendida por Hyppolite:
"essa exposicdo pode ser considerada como o caminho da consciéncia natural cuja
impuls@o a compele para o saber verdadeiro, ou como o caminho da alma percorrendo

a série de suas formacdes como estacdes que lhes; séo prescritas

"% Le probléme que se pose la Phénométogic dest donc pas le probiéme de 1 histoire du monde, mais le probléme
de I'éducation de I'individu singulier Qui doit nécessaireinent se former au saveir cri prenant conscience de ce que
Hegel nomine as substance. C'est une taclic propement pédagogique Qui nést pas sans rappert avec celle que se
?8ropasait déja Rousseau dans 'Emile’, in Hegel: 1978, apud Introduction de Bernard Bourgeois, pg.10.

Por seu contelido tanto rico para a psicandlise quanto para a filosofia da educagéo, reproduze trecho do discurso
de Hyppolite:. "inspirara-me entao na Fenomenologia hegeliana para compreender a psicanélise, pois descobria na
Fenomenclogia uma idéia central, a da relagdo das consciéncias no desvelamento da experiéncia, e esta relacdo
me parecia fundamental também para a psicanélise. Cheguei a esta concepgao, alias, gracas aos esforgos do Dr.
Lacan em situar o campo da psicanalise no campo da linguagem e da palavra. Na Fenomenoldgia do Espirito,
Hegel nao visa nunca 2 consciéncia de si sem sua relagdo com outras consciéncias. Sua dialética é uma dialética
do diglogo, da perpétua relagdo do eu com outro eu... Linguagem ainda, sem divida, linguagem para os outros,
mas linguagemn que ndo é mais palavra -significante que remete a ndo se sabe que significado -j& gue néo se ~e a
ninguém e que rompeu, ¢la mesmo, o intercambio,.. Acabo de thes falar da Fenomenologia, mas j& foi de Freud
que lhes; falel, pois a psicanslise é essencialmente um didlogo entre o psicanalisado e o psicanalista, e este
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pela sua propria natureza, assim, ao se purificar, ela se eleva ao espirito e através da
completa experiéncia dela mesma, chega ac conhecimento do que ela é em si “'°.

De qgue trata a relagdo Senhor-Escravo? De que modo, pode-se extrair
dessa relagdo o lugar da educacéo no sistema de Hegel?

Como uma das figuras da consciéncia® , o essencial dessa relacdo é que
ela mostra o senhor se desvelando em sua verdadeira consciéncia de dependente do
trabalho do escravo, se pondo assim como uma espécie de escravo do escravo; € o
escravo em contrapartida, através de seu trabalho, se pondo com uma espécie de
senhor do senhor.

Hegel, na verdade, expde um confronto universal entre consciéncias.

Confronto, em cuja tensdo, as consciéncias se desenvolvem e fazem sua
historia. Essa confrontag@o universal que € o proprio processo de autoconscientizacio
das consciéncias se abre no elemento do desegjo’’. Numa palavra: o confronto inicial
entre consciéncias constitui-se no &mbito de uma dialética do desejo. A consciéncia,
pois, antes de mais nada, ela é desgjo.

Mas o que deseja a consciéncia?

Deseja sua verdade, que & sua esséncia, deseja sua vida, que é sua
liberdade de ser. Deseja a si Deseja ser e continuar sendo consciéncia-de-si,

autoconsciéncia. Por isso, diz Hegel "a autoconsciéncia & desejo em geral"®.

dialogo sempre mantido, &s vezes rompido, ou sacudide pela idéia de seu préprio fim, & o proprio ambiente da
Psicanéiise e constitui sua problematica original. % Hyppolite: 1989, 108-9.
® “cette présentation peut étre considéiréc conune fe chemin de la conscience naturelle qui subit une impulsion. Ia
poussant vers le vrai savoir, ou conune le chenun de 1'ame parcourant la série de ses formations conune stations
qui fui sont preserites par as propre nature; ainsi, en se purifiant, elle s'élave a Pesprit et, 3 travers la compléte
expérience d'elle-mérne, elle parvient  la connaissance de ce qu'effe est en soi-méme. *, idem, pg. 69,
20 Hege! chama de 'figuras da consciéncia' @ experiéncia da consciéncia na sua determinidade patticular refletida
na propria consciéncia, mas que n&o podem ser consideradas como “moments abstrafts et purs, mais iis sont
conune ils sont pour |a conscience, ou conune cette conscience surgit: dans son rapport 3 eux.., Hegel: 1938-41: |,
7.
?19"0 desejo ndo tem aqui - esclarece Hegel - na Segunda segao principal da Doutrina do Espirito Subjetivo, uma
determinagdo mais ampia gue a do impulso, enquanto esse, sem ser determinado pelo pensar, € dirigido para um
objeto exterior em que busca satisfazer-se... 0 ndo-vivo n&o tem impulso por néo poder suportar a contradi¢dio, mas
perece quando nele irrompe o Outro de si mesmo. 0 [ser] animado, ao contrério, e o espirito tém necessariamente
impulso, porque nem a alma nem o espirito podern ser sem ter neles a contradicio, ou sem senti-la ou saber dela",
Hegel: 1885, vol. i, § 426, Adendo, pg 157-8.
2 vla conscience de soi est désir, idem, pg. 147 la consclence de soi est la réfiedon sortant de Utre du monde
sensible et du mende pergu; la conscience de soi est essentiellement ce retour en sol-méme a partir de Utre-autre.
Conime conscignce de sol, eRe est mouvement * idem, pg. 146
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Todavia, essa conjuncéo de desejos que é movimento de vida, verdade e
liberdade da consciéncia - que € se conhecer como autdnoma em si e para si - s6 pode
vir a ser satisfeita no elemento da alferidade, através do outro-de-si da
autoconsciéncia.

"Ela é - diz Hegel - uma autoconsééncia para uma autoconsciéncia. De
fato, & somente assim que ela existe. Pois, somente assim ela consegue ter a unidade
de si-mesmo no seu ser-outro; o Eu, que é o objeto de seu conceito, de fato ndo é
objeto; € somente o objeto do desejo que € independente, pois ele é a substancia
universal indestrutivel, a esséncia fluida igual a si-mesmo™® .

Assim, buscando necessariamente na alteridade a sua propria existéncia
de natureza desejante - natureza que a impulsiona no seu processo de
autoconscientizacdo - cada consciéncia gera em si um conflito interno por conta da
natureza dupla de seu desejo, raiz da confrontacdo universal interconsciéncias, - 0
desejo por si mesmo e o0 desejo pelo outro.

No que diz respeitc ao desejo por si mesmo da consciéncia, objetivando
sua verdade e liberdade, € preciso considerar com clareza o horizonte interno desse
desejo se pondo na sua natureza egética; mas que, mesmo assim, ndo pode prescindir
do elemento de alteridade dentro de si mesma, como referéncia de auto-identidade.
Assim é que: "A verdade da consciéncia é a consciéncia-de-si, e esta é o fundamento
daquela, de modo que na existéncia toda a consciéncia de um outro objeto é
consciéncia-de-si. eu sei de um objeto como meu (é minha representacdo); portanto,
nele eu sei de mim. A expressao da consciéncia-de-si € EU = EU - liberdade abstrata,
pura idealidade. "

Verdade e liberdade. Portanto, na medida em que, impulsionada pelo seu
objeto de desejo, -que é a autoconsciéncia - & gue a consciéncia vai penetrando,

pautatinamente, nos momentos de sua verdade e liberdade; i.é, se aufoconscientiza.

* “Efie est une conscienee de soi pour une conscience de soi Cest seulement ainsi en fait g&elle est. Car c'est
seulement ainsi qu'elle parvient & avoir funité de soi-méme dans son étre-autre; le Mol Qui est robjet de son
concept, en fait n'est pas objet; mais seulement Fobjet du désir qui est indépendant, car i est {a substance
universelle indestructible, 1'essence fiuide égale & soi-méme", idem, pg. 154.

* Hegel: 1995, vol. 111, §424, pg.195.
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Por outro lado, no que diz respeito ao desejo pelo outro, objetivando
tambem sua verdade e liberdade, & preciso considerar, em primeiro lugar, que "A
autoconsciéncia atinge sua satisfagdo somente numa outra autoconsciéncia,® - como
diz Hegel na Fenomenoldgia. Mas, esse locus de satisfagdo da consciéncia desejante
também € o locus de sua falta, como aponta Hegel na Enciclopédia: "O sujeito
consciente-de-si sabe-se como em si idéntico ao objeto exterior - sabe que contém a
possibilidade da satisfacio do desejo... Este [o sujeito] intui no objeto sua prépria falha,
sua propria unilateralidade; vé no objeto algo pertencente & sua propria esséncia e, por
conseguinte, algo que lhe faz falta"®. A esse respeito, lembro que a satisfagdo do
senhor em gozar do produto do trabalho do escravo & em dltima analise, a
demonstracdo de sua unilateralidade, de "sua prépria falha “ escamoteada pela
posicdo de mando e dominagdo. Haveria aqui uma perversdo formativa? Certamente
que sim. Entrementes, olhando de outro angulo, ha ainda nesse contexto do desejo
pelo outro, um outro importante movimento especifico e duplificador nessa experiéncia
da consciéncia no ambito da dialética do desejo. E que o movimento natural e imediato
inter e intra consciéncias leva, necessariamente, a um nivel destrutivo do desejo.
Todavia, o esgotar-se desse processo destrutivo como satisfacado unilateral leva a
consciéncia desejante a concientizar-se e a elevar-se a um nivel mais qualitativo - o
nivel formativo do desejo.

Desta forma, o confronto universal interconscigéncias que se radica nesse
duplo conflito intemo - o desejo de si e do outro - s6 se resolve como ineréncia de vida,
verdade e liberdade na satisfagéo progressiva e na mutualidade (alteridade) desses
desejos intra e interconsciéncias. Entretanto, como processo absolutamente dialético, é
de se notar as duplas contradigbes que constituem a dinamica de sua progressao -
onde os desdobramentos internos expdem impartantes duplicagbes, pelas quais pode-

se melhor compreender a complexa relacdo senhor/escravo . Ha, portanto, uma

=" a conscience de soi atteint as satisfaction seulement dans une aulle conscience de soi”, Hegel: 1938-41, vol. |,

Eﬁgﬁ.

Hegel: 1895, vol. Hl, §427, pg 198.
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dupla tens@o desejante do sujeito-consciente. De um lado, a satisfacao e a falta. De
outro lado, numa tenséo de imediatidade, a consciéncia aspira a destruicdo do outro; e
numa tensio de mediatidade aspira em ser reconhecida peio outro.

Por interessar mais de perto ao objetivo dessa tese sobre a imanéncia
dialética da educacdo, passo a olhar com mais atencio essa duplicacdo da dialética do
desejo - onde a consciéncia desejante, na sua imediatidade destrutiva, se desdobra em
ato formativo.

Em primeiro lugar, a satisfag@o se da num nivel de tenséo destrutiva, pelo
aniquilamento do objeto® . E que a certeza de si, gue & a verdade e a liberdade da
consciéncia - que &, enfim, a satisfacdo a atingir - somente é atingida, nesse primeiro
estagio da consciéncia desejante "pela supressao desse Ouiro que a ela se apresenta
como independente “28 . Desse modo, nessa

experiéncia, o desejo se satisfaz na certeza da nulificac@o do outro. E, essa nulificagéo
do outro é assumida por uma das consciéncias como a positivacgo de sua verdade
prépria. Trata-se, porém, de uma satisfagdo interna, unilateral, de um desejo singular -
por isso satisfagdo passageira que ndo se sustenta em si; dai o desejo retornar
sempre: "o desejo se gera de novo na satisfacdo". Assim, a satisfagcio dessa
experiéncia da consciéncia cai numa ma infinitude exterior que mantém o conflito
interno pois "continua presa na alternancia tediosa, que prossegue até o infinito, do
desejo e de sua satisfacdo, da subjetividade que em sua objetivacio recai sempre de

2 por sua unilateral idade,

novo em si mesma.". Por isso que esse nd da infinitude
ndo pode ser resolvido numa relacéo de aniquilagéo. Somente num nivel mais alto de

contradicdo, em que as consciéncias se confrontem numa relacéo de jogo de forgas, na

“" o desejo é em geral destrutor em sua satisfagdo, assim como é egoista segundo o seu contetido, e ja que a
satisfag@o sé ocorreu no singular - mas esse € passageiro - o desejo se gera de novo na satisfagic.”, Hegel: 1985,
val. 111, § 428, pg 189.

* “Ainsi ia conscience de soi est certaine de soi-méme, seulement par la supression de cet Autre qui se présente 3
elle conune vie indépendante”, Hegei: 1939-41, vol, pg. 152.

* perceba-se que todas as contradicdes no ambito da hegelffiaiética fiuem e confluem a um campo de relacdes
meta-fisicas comum, onde o elemento de base € a relagdo da finffude-infinitude, com sua vasta e complexa gama
de processos, resultados e reconvergéncias especulativas. Estou chamando de 'né da infinitude’ as questdes
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qual o outro seja de alguma forma conservado, € que pode ser resolvida dialeticamente
a questdo. Hegel fala de uma operagéo mutual interconsciéncias: "O movimento € pois
unicamente o movimento das duas autoconsciéncias. Cada uma vé a outra fazer aquilo
que ela faz; cada uma faz ela mesma aquilo que exige da outra; e, portanto, so faz
enquanto a outra também o faz. A operagdo unilateral seria inGtil pois aquilo a que se
deve hegar somente se manifesta pela operagdo das duas."”.

Em segundo lugar, a satisfacdo ocorre num nivel de fensdo formativa,
pelo reconhecimento multuo das autoconsciéncias®. Como se da esse do
reconhecimento? Ha, aqui, uma espécie, mesmo, de jogo complexo de forgas, mas
néo algo destrutivo, como no primeiro momento. Essa mutualidade reconhecimento
conflitante intra e inter consciéncias, inicia a passagem da dialética do desejo em s/
para a dialética do desejo em si e para si ou a dialética do reconhecimento - nivel da
experiéncia da consciéncia onde o0s sujeitos-conscientes "se reconhecem como se

reconhecendo reciprocamente™

. Nesse registro, a experiéncia da consciéncia nos
oferece o espetaculo de sua catarse avancando lenta e complexamente nas suas
muitiplas formas historicas e relacdes sociais.

Desta modo, para cada consciéncia que surge no mundo, na vida, na
sociedade, na sua singularidade, a questio do reconhecimento é sempre uma questao
radical, uma contradi¢&o interna sempre presente e multifacetada:
quem sou eu?, colhe-se nessa pergunta ontologica o espelhamento, manifesto pela
linguagem, do des-conhecimento e do re-conhecimento de si prdprio, a primeira
contradicdo interna, que ¢é necessario superar para se existir como um
sujeito-consciente.

e gque estou sendo eu?, ainda agui um espelhamento do processo de

des-conhecimento de si e de re-conhecimento de si, desdobrando-se a cada fase de

contraditdrias unilaterais e repetitivas gue ocorrem na instancia que Hegel chama de "mal infinito”.
% L& mouvement est donc uniquement le double mouvement des deux conscience de soi. Chacune voit 'autre
faire la méme chose que ce qu'elle faif; chacune fait elle-méme ce qu'eRe exige de Fautre; et fait donc de qu'elie
fait, seidernent en tant que 'autre aussi ie fait. Uopération unfiatérale serait inufile parce que ce qui doit arriver peut
seulement se produire par {'opération des deux.", Hegel: 1939-41, vol |, pg. 156-7.

' La conscience de soi est en soi et pour soi quand et parce qWelle est en soi et pour soi pour une autre
conscience; ¢'est-a-dire gu' elle n'est gu'en tant qu' &tre reconnu.”, Hegel: 1938-41, vol. |, pg.155.
2 |15 se reconnaisserit comme se reconnaissante réciproguement®, Hegel:1938-41, vol. I, pg.157.
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desenvolvimento do sujeito conscientizando-se.

Em ambas as questdes - quem sou eu? o que esfou sendo eu? - pulsa a
imanéncia formativa do desejo como reconhecimento intraoonsciencial e
interconsciencial.

Trata-se, entretanto, de duas consciéncias em luta interna e externa de
varios niveis de re-conhecimento mas que, entre si, necessariamente, devem se
reconhecer "como se reconhecendo reciprocamente”. Nesse contexto dialético,
portanto, ha a necessidade de reconhecimento mutuo pelo outro exterior, pela outra
consciéncia. "0 verdadeiro objeto do desejo da autoconsciéncia - diz Oliveira -& outra
autoconsciéncia. Sob que forma? Sob a forma de desejo de "reconhecimento” toda
autoconsciéncia deseja ser reconhecida por outra autoconsciéncia. Seu destino é ser
desejo de outro desejo.">.

Todavia, tal reconhecimento de uma consciéncia por outra consciéncia o
reconhecimento s6 pode ser gestado e mantido se ambas as consciéncias se
reconhecem intemamente como tal, i.é como sujeitos-conscientes. Desta forma, o
desejo de reconhecimento sé pode ser satisfeito com o reconhecimento interno pari
passu de si mesmo pelo outro de si. "Conhece-te a ti mesmo > é a méaxima grega que
a consciéncia se diz e se deseja em si, ao se desejar reconhecida pela outra
consciéncia.

Portanto, para que esse desejo de reconhecimento filua de si mesmo
como sujeito-consciente, € preciso, antes de mais nada, como base elementar, gue a
consciéncia natural se pulsione como tens@o de reconhecimento de si em si mesmo.
Sublinho gue essa base sO pode ser da ordem de uma tensao (ou se quiser, de uma
balanca, de uma gangorra, de uma alternancia, de um puisar, de um respiro, de um
ritmo) - onde a consciéncia ao mesmo tempo que se desconhece ela se conhece e

vice-versa:

= Oliveira: 1983, pg.189-190.
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"A consciéncia vé e ndo se vé. Conhecendo, a consciéncia se desconhece.
Mas ndo nos esquecamos que desconhecer ndo é inteiramente néo
conhecer, desconhecer € conhecer para poder reconhecer, e para poder
dizer um dia: eu sempre soube disso. Quem se desconhece de certa forma
se conhece. De tal maneira que se a consciéncia natural &
fundamentalmente inconsciéncia de si, é também uma certa maneira,
desconhecendo-se, de conseguir um dia se reconhecer. “>.

A essa disposicdo internalissima de des-conhecimento de si da
consciéncia, Hyppolite chama de "fungdo inconsciente da consciéncia” - e diz que se
pode falar de "uma certa inconsciéncia ontolégica da consciéncia.”®,

Fungdo inconsciente que, embora instancia interna, ndo é algo escondido
atras de algo - mas sim um fluir de dentro para fora e para dentro "fundamentalmente
como uma certa alma da consciéncia “”’ . Essa funcéo inconsciente da consciéncia &
ilustrada por Hyppolite com a reflex&o de Hegel na /ntrodugdo da Fenomenologia: "A
consciéncia natural se demonstrara ser somente conceito do saber, ou saber
nao-real™®.

Quer dizer, no seu des-conhecimento de si ja h& um certo conhecimento,
um vulto, um vislumbre de si. Ha uma 'coisa’ potencialmente substancial a
determinar-se, por isso ainda des-conhecida - e, € essa 'coisa’, precisamente, o que
Hegel chama de "saber n&o-real" ou o "conceito do saber” - que néo é ainda o saber do
conceito mas, como diz Hyppolite, s6 uma "antecipacio do saber”.

Dai porque, desde sua internalidade, por ser antecipacdo, expectativa,
semente, oscilag@o, enfim, pulséo de saber, e por estar em conflito desejante é que a
consciéncia,é 'experiéncia e itinerario’ "Este caminho - diz Hyppolite & 0 mesmo da
tragédia de Edipo. E o da descoberta de si na consciéncia inconsciente dela mesma.
Ha ent&o uma espécie de itinerario, e a consciéncia & langada de chofre numa viagem
que se chama experiéncia... que € o proprio tema da Fenomenologia de Hegel. " *.

> Frase atribuida a um dos sete sabios da Grécia e inscrita ho frontispicio do templo de Apoio em Delfos.
35 T
Hyppolite: 1988, pg. 61.
* idem, idem.
3 idem, idem.
* <L a conscience naturelle se dérnontrera étre seuiement concept du savoir, ou savoir non-réel.”, Hegel: 193941,
vol. 1, pg.69; e, Hyppofte: 1888, pg. 61-2.
% Hegel: 1989, pg.62.
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O drama radical do mundo humano é justo esse "impuiso de buscar-se a

si mesmo”*

nesse elemento de deslizamento continuo, de si mesmo e enire si, de eus,
sujeitos, ciéncias-e-consciéncias - e, nisso produzindo alienagbes, des-conhecimentos
e per-versGes cronicos de si, de sua liberdade. No mesmo passo, os dramas
decorrentes desse drama radical t&ém sido a colecdo de lutas pela des-alienagao, pelo
re-conhecimento, por re-versdes em si e para si das consciéncias em conflito - luta que
produz a historia universal humana de sua liberdade, de sua ciéncia, de sua
consciéncia.

"En esta lucha por el reconocimiento - pensa Hyppolite - no se trata de un
momento particular de ia historia... cuya fecha pudiera fijar-se; se trata de una
categoria de la vida historica, de una condicién de la experiencia humana que Hegel
descubre por medio del estudioc de las condiciones; de desarollo da la

autoconsciencia.”™

. Entrementes, o conflito decorrente do desejo de reconhecimento
faz gestar e avancgar outras experiéncias da consciéncia no seu itinerario histérico de
buscar a verdade de si, a sua liberdade. "Asi, pues, - prossegue Hyppolite - la
autoconsciencia hace la experiéncia de la lucha por el reconocimiento, pero la verdad
de esta experiéncia origina outra experiéncia, la de las relaciones de desigualdad en el
reconociraiento, la experiencia de ia dominacion y la servidumbre™.

Na Secgdo do Espirito, da Fenomenoldgia, o Senhor aparece na
seq(iéncia das figuras histéricas como Senhor do Mundo (Der Herr der Welf) e como
consciéncia nobre e vil - 0 'nd de ma infinitude’, ainda aqui nac se desata, muito
embora haja sempre uma diferenga qualitativa como, por exemplo, a nogdo de ‘honra’
ao lado do 'poder em que a consciéncia nobre se auto-outorga e cinge.

Certamente, que essa categoria histérica — senhorfescravo - ndo trata sé das
relagbes homem a homem, povo a povo, estado a estado, trata-se antes da relagdo

entre o universal e o particular que atravessa a vida humana. Desse

* "0 espirito humano é perpassade por um impulso fundamental, alias, ele & o impulso de buscar-se a si mesmo.
O homem é assim, acima de tudo, busca de si, conguista de $i, pois ndo é desde sempre o que pode ser; € o que
se poderia chamar "a falta ontolégica™ o homem ndo &, esta sempre a procura de si. Por essa razfo, ele &, no mais
profundo de si, "Eros". *, Oliveira: 1893, 183, Nota 7.

“! Hyppolite: 1991, pg.154.

? ider, idem.
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angulo mais amplo, pode-se dizer, que a relacdo senhorlescravo refere-se, também, a
uma "cierta concepcién de las relaciones entre Dios y el hombr'®. A expressao
joyciana “dio boia, deus carrasco”, aposta no inicio desse capitulo, ilustra bem essa
certa concepgdo da relagdo deus-homem, talvez um tanto medievalesca, onde o
sentido de dominagdo, temor e trabalho servil aflora no significado do texto de Joyce,
compondo o traco religioso do suje ito-consciente, no elemento paradigmético e
assimétrico do senhorlescravo. Note-se: no texto joyciano, o temor de Deus se
manifeste como um sentimento religioso critico onde Deus aparece como ente criador,
dono, justiceiro, perversor e pervertido. Mas, 0 curioso é que mesmo nesse sentido
desrespeitoso, laico, popularesco mesmo, quase uma denegacdo™, ha um sentido e
um sentimento de formacéo religiosa latente. No 'temor desrespeitoso' do personagem
- Stephen Dedalus, educado por jesuitas, alids, o propric Joyce - a assimetria da
relacdo deuslhomem torna-se uma pura tenséo significante que aponta para uma
ordenacdo: 'ha um Deus des-ordenado que me criou desordenado e livre'. Quer dizer:
ao mesmo tempo em que as diferencas sd&o acentuadas, as identidades s&o
aproximadas pela liberdade expressiva da criatura falando do criador como se criatura
sua Ele o fosse.

E, aqui, preciso fazer um registro pessoal. ao lado dos grandes filésofos,
eu colocaria esse trecho joyciano de fluxo interior da consciéncia, como uma das mais
belas provas da existéncia de Deus, ao lado de uma outra express&o joyciana; desta

vez de fluxo verbal exterior, que complementa a primeira e que mantém essa atmosfera

“ Hyppolite: 1991, pg. 156. Adiante, na nota 32, pg. 157, Hyppolite acrescenta: "En lfos Estudios teoffigicos
dejuventud, Hegel enfoca. las relaciones entre Dios y hombre cri cierfos pugblos como relaciones entre amo y
esclavo. Finalmente, liabla de una esclavitud del hombie bajo la ley, tanto cri el legalismo judic corno eu el
moralismo karftiano. Lo universal y lo parbcular estan, siri conciflaciéti posible, cri estas concepciones. La
observacion es importante para compreender el trérisito de la concreia relacidén amo-esclavo a la consciencia
desgraciada, que opone en la consciencia o universal y lo particular.”

Uso o termo 'denegacdo’ no sentido cunhado por Freud “para caracterizar um mecanismo de defesa através do
qual o sujeito exprime negativamente um desejo ou uma idéia cuja presenca ou existdncia ele recaica”. A negagao
denegativa afua como uma espécie de 'amaciamento arrivista' que facilita ao inconsciente expelir o recalque
especifico que o alravessa. "Afravés (lesse meio, portanto, o pensamento se liberta, por uma l6gica da
negatividade, das limitagbes que lhe sdo impostas pelo recaique”; "Mas o recalcarriento subsiste quanto ao
essencial, sob a forma de ndo-aceitacdo”, assinala Hyppolite. Cf. Roudinesco & Plon: 1998, pg.145, e Hyppalite.
1971, pg.48. (no sey Comentario falado sobre a Verneinung de Freud).
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difusa de temor e liberdade. Cito o trecho onde ¢ jovem Stephen, na sala da reitoria,
conversa sobre os judeus com o idoso e austero senhor Deasy, Dedo do ginasio
jesuita, onde era professor ~ aqui, ainda, uma relac@o assimétrica dentro de outra,

senhor e escravo, tradicdo e transgressao, ambas provando a existéncia de Deus:

“ Eles pecaram contra a luz - disse gravemente o senhor Deasy - E o
senhor pode ver a escuriddo nos seus olhos. E € por isso que eies sdo
emrantes sobre a terra até os dias de hoje... - - E quem n#oc pecou? -
perguniou Stephen.

- Que é que o senhor quer dizer? - ripostou o senhor Deasy.

Avancou de um passo € parou perto da mesa. Seu queixo onferior pendia
lateral aberto de incerteza. E isso a velha sabedoria? Espera ouvir-me.

- A histéria - disse Stephen - € um pesadelo de que tento despertar-me.

Do campo de jogo os garotos levantavam um brado. Um assobio zunindo:
gol. Qué entdo se esse pesadelo lhe desse um pontapé por tras?

- Os caminhos do Criador ndo s80 0s nossos - disse 0 senhor Deasy. - Toda
a historia se move em direc&o a um grande alvo, 8 manifestacio de Deus,
Stephen gjetou o polegar em direcio da janela, dizendo:

- Deus € iss0.

- Hurral Eia! Hurrhurra!

- O qué? - perguntou o senhor Deasy. - Um grito na rua - respondsu
Stephen, dandc de ombros.”

A dialética dessa luta de reconhecimento unilateral senhor/escrave
desdobra-se em trés momentos: a dialética da dominagéo, a dialética do temor ou
medo e a dialética do trabatho.

Nessa luta - que é luta pela vida, pelo desejo de vida - as consciéncias
forcosamente arriscam suas vidas, suas liberdades, afronta-se inclusive a morte.

Uma das consciéncias nao tem medo de perder sua vida, arrisca-se em
ponto maximo, recalcando seu desejo de vida, abstrai seu ser de qualguer temor da
morte; e, se faz reconhecer pela sua postura aguerrida como um espirito virtuoso,
pleno de coragem, nobreza e honra - € o Senhor, o ser da o Senhor, 0 ser da morte.

A outra das consciéncias em luta n&o recaica seu desejo de vida, pelo
como ser da vida contrario sente medo de perdé-la no embate, sente temor do outro
mais ousado gque pode aniquila-lo, nessa angustia elege a escraviddo como forma de
conservar sua vida através do desejo do Senhor que o dominou - € 0 Escravo, o ser da

vida.
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O escravo reconhece o senhor como sujeito-dominante e o serve com

temor e angustia, pois reconhece nele tanto o medo da morte quanto a sua vida
preservada. O senhor reconhece o escravo como sujeito-coisa preso em seu desejo e
vontade, mas reconhece, do mesmo modo, no escravo seu proprio desejo de vida
recalcado. Ha um evidente desequilibrio de estados de consciéncia.
Entrementes, note-se, fundamentalimente ambas as consciéncias negam algo de si. O
senhor nega seu desejo de vida, a0 recalca-la. O escravo nega sua independéncia, ao
desejar a vida. Negagbes que serdo negadas no decorrer do processo de dominacao e
servidéo, pelas ordenagdes da vontade do senhor e pelo trabalho do escravo em
satisfazé-las. E, nessa negagéo da negacdo das consciéncias desejantes, dar-se-a a
transposicdo de suas consciéncias, numa espécie de reconhecimento dos recalques
iniciais e afirmacéo contraposta destes: em certa medida, o senhor toma-se escravo, o
escravo torna-se senhor.

O senhor ao negar a vida nega sua liberdade. A liberdade nobre do
senhor e sua independéncia, fincadas na coragem, na honra e na vitéria da luta, se
revela uma independéncia dependente e, portanto, uma liberdade sem reciprocidade.
Ja vimos acima que para Hegel a verdadeira liberdade s6 se d& no elemento da
eticidade, por isso, entdo, diz ele "eu s6 sou verdadeiramente livre quando o outro
também é livre, e é reconhecido por mim como livre"®. Assim, na luta vencida, ao
subjugar e suprassumir o escravo, o senhor nele satisfaz seu desejo recalcado de vida
pelo gozo de coisas e servigos que dependem do trabalho do escrave. Mas essa vida
assim usufruida permanece uma liberdade alienada, pervertida. Na figura do Senhor do
Mundo, Hegel configura bem esse 'ndé de mé& infinitude' em que se trans-forma o
senhor: "esse senhor do mundo € a consciéncia-de-si descomunal que se sabe como
deus efetivo. Mas como € apenas o Si formal - que ndo é capaz de domar essas
poténcias - seu movimento e gozo de si mesmo é também uma orgia colossal... ( ... )...
efetividade que é também imediatamente a perversdo, é a perda de sua esséncia.™ -

Desta forma, é que sua esséncia e, portanto, sua liberdade e vida - que o senhor finca

a"“wi*!cegei:‘!: 1895, vol. i, §431, Adendo, pg. 202.
* Hegel: 1999: vol. Iil, § 481-3, pgs. 33-35.
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na dominacio e em seu gozo - & concretamente mediatizada pelo escravo. Assim, ao
mesmo tempo em que exerce o papel social de senhor, ele € tambem, efetivamente,
escravo do escravo.

Por outro lado, ¢ escravo ao afirmar a vida nega sua dependéncia, pois
afirma uma vida fincada na alienacéo de si a vontade do senhor. Uma vida na qual o
senhor n&o o reconhece como pessoa livre, mas o subjuga e dele dispde para si como
uma coisa para o trabalho. O escravo também se vé& como uma coisa cuja consciéncia
é a vontade do senhor. E uma vida perversa moidada no temor e no humilhar-se, pois
sua esséncia depende dos humores do senhor. Além disso, 0 produto de seu trabalho
& apropriado pelo senhor o que gera uma angustia cronica de destituicao, de excluséo,
de morte mesmo. O desejo pela vida gue o levou ao ponto de escolher a escraviddo a
morte, leva ¢ escravo a uma vida de miserabilidades no trabalho. Diferente da
atividade desejante, mandante e desfrutante do senhor que & evanescente,
inessencial, passageira, a atividade do escravo, o trabalho, "ao contrério, é desejo
reprimido, desaparicdo retardada: o trabalhe forma” ¥, diz Hegel.

Mas, como forma, o trabalho?

Ao negar a forma da coisa natural e fransforma-la, pelo trabalho, em objeto Gtil
ao ser humano, 0 escravo, num certo sentido, imprime nesse processoc seu proprio
desejo de vida e sua vida miseravel de coisa humana. Ali, naquilo que era uma coisa
natural, esta seu trabalho de coisa humana miseravel, mas que trans-formou a coisa
em abjeto util, independente, humanizado. Nesse processo de transmutacdes, a coisa
e o homem sdo0 trans- formados. A consciéncia escrava, progressivamente, vai se
intuindo uma consciéncia trabathante que pela sua atividade de trans-formar a
natureza em objeto util e independente - também vai trans-formando seu préprio
espirito em uma instancia que se liberta da coisidade servil para uma humanidade util e
de certa independéncia. Processo esse que se dinamiza, lembremo-nos, através da
negacdo da coisa pelo frabalho. Ou, nas palavras de Hegel: "A relagdo negativa ao
objeto toma-se a forma desse proprio objeto, toma-se alge de permanente, visto que

justamente do ponto de vista do trabalhador o objeto tem uma independéncia. Esse

*"Hegel: 1938-41, vol.l, pg. 185.
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meio negativo, ou atividade formatriz, € ac mesmo tempo a singularidade ou o puro
ser-para-si da consciéncia. No trabalho esse ser-para-si se auto-exterioriza e transfere
para o elemento da permanéncia; assim, vem a intuicdo da consciéncia trabathante o
ser independente, como intuigdo de si mesma."®

Ora, essa intuicdo de independéncia se refere ao reconhecimento de si
como desejo de vida e liberdade, conquistando-se a duras penas pelo trabalho
escravo. Mas, lembremos, nesse processo ndo ha reciprocidade, transparente, aberta,
social, de reconhecimento. A assimetria dos atos se mantém exteriorizada, embora as
superagdes 'compensativas' dessa assimetria, paulatinamente, se instalem a nivel de
consciéncia-de-si.

Por isso gue, diz Hegel, a intuicdo de uma certa independéncia e
liberdade do escravo através de seu trabalho sé pode ser tomada, nesse nivel e em
seu sentido prdprio "como obstinacdo, uma liberdade que permanece ainda
serviddo."*,

Numa palavra: trata-se de uma passagem para a consciéncia estdica.

E desse modo, pois, através o elemento de negatividade, que o trabalho
forma. E, no que diz respeito a consciéncia trabalhante escrava, o processo de
formag¢&o se delineia num contelido de estoicismo.

Pode-se dizer, entdo, que é nessa experiéncia conflituosa de desejos e
reconhecimentos entre consciéncias desejantes e trabalhantes, entre senhor e
escravo, o tropos onde comeca propriamente o mundo humano e a humanizacdo do
mundo.

No que concerne, mais especificamente, ao ato educativo como trabalho
imanente do negativo na ordem de formar a liberdade e a consciéncia, o ponto
indelével desse nivel de reconhecimento assimétrico, senhorfescravo, é, sem duvida, a
marca do trabalho formativo estdico. "Lo que tenemos que tomar en consideracion -
assevera Hyppolite - es uUnicamente la educacién de la autoconsciencia en la

servidumbre y la verdad de esta educacion cri el estoicismo.™.

* Hegel: 1936-41, vol.I, pg. 165.
*® Hegel: 1839-41, vol.|, pg. 166.
% Hyppolite: 1991, pg. 156.
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Mas, como o trabalho forma a consciéncia estdica?

Essa paulatina formacéo da consciéncia do escravo, pelo seu trabalho, a
nivel do estoicismo, sem ddvida, merece algumas consideracdes.
Num primeiro plano, & preciso que se compreenda que a moral estdica, notadamente
da Media Stoa (304-50 a.C.) ao Estoicismo Romano (3 a.C. — 180 d.C), ndo é
absolutamente uma espécie de fatalidade passivista. A apdtheia, preconizada por
Zendo de Citio, desde a Antiga Stoa (335-233 a.C.), n&o significa a radical
insensibilidade e indiferenca dos cinicos, mas sim a serenidade intelectual, o dominio
de si, proprio de quem tem 0 saber das coisas e conhece suas leis imutaveis. Por isso
que, o con-formismo estdico significa muito mais uma compreensdo e convicgdo
tranquilas de que as coisas 530 0 que s&o0 - sendo o mais sensato em vez de mudar o
imutével a ele acomodar-se e suportar de bom &nimo as situacdes. O Logos estoico
atravessa o Grande Todo, inciusive o Homem, e permite a racionalizacéo, ©
conhecimento, que traz a feliz serenidade do saber. Tudo é corpo, corporal,
corporalidade - dai que o conhecimento & operagdo imanente ao corpo, por isso
harmonia viva. Sistema fundamente, e eu diria estranhamente, otimista, se esforca por
viver consoante essa raz&o natural - o que significa buscar a harmonia intercorpos,
como sabedoria maior. A marca de sua apatia ou ataraxia ndo é pois a passividade
vazia - mas uma espécie de atividade corporal virtuosa que tem na paciéncia, na
diligéncia, na disciplina, na obediéncia, suas virtudes proeminentes.

Num segundo plano, a partir dessa imagem do estoicismo, pode-se de um
lado ter um melhor close do trabalho escravo movido a medo e angustia, como ©
descreve Hegel:

"Precisamente, essa consciéncla provou a angustia ndo a respeito de tal ou
qual coisa, ndo durante este ou aquele instante, mas a provou através sua
esséncia integral, pois sentiu 0 medo da morte, do senhor absoluto™".

1 » Cette conscience a précisément éprouvé l'angoisse non au sujet de telle ou telle chose, non dutant tel ou tel
instant, mais elle a éprouvé I'angoisse au sujet de l'intégratiié de son essence, car eliea ressenti la peur de la mort,
le maitre absolu.", Hegel: 1839-41, vol. |, pg. 164.
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De outro lado, pode-se ter uma imagem mais acentuada do escravo se
auto-implementando a virtuosidade estéica, se aufoformando, através de seu trabalho -
que antes de ser forgado, lembro, &€ desejo recaicado de vida, por isso seu fazer-se
angustiado ecoa na consciéncia como sobrevivéncia, como apreensdo atenta em se
apropriar dos procedimentos corporais e espirituais desse meio de viver, como na

necessidade de se formar - tal como salta do {exto hegeliano:

"No trabalho precisamente onde parecia que ela existisse como um sentido
esfranho a si, a consciéncia servil, pela operacio de se redescobrir a si
propria por si propria, toma-se sentide prépric. Para tal reflexio séo
necessarios esses dois momentos, © momento do medo e do servigo em
geral, como também o momento da formagio”; e ambos devemn existir de
modo universal. Sem a disciplina do servigo e da obediéncia, o medo resta
formal e ndo se esiende sobre toda a efetividade consciente do ser-ai. Sem
a atividade formatriz, ¢ medo permanece como interiogr e mudo, e a
consciéncia ndo vem-a-ser consciéncia para ela mesma. w2z

E, pois, nesse cadinho de 'sacrificio de si' do escravo, contraposto ao
‘gozo de si' do senhor, onde se forja a consciéncia do escravo como icone
fenomenolégico da histéria da libertacdo individual - mas, ainda, no patamar formativo
da liberdade estéica. Cadinho dramatico, face a assimetria original desse confronto
histérico interconsciéncias - mas, onde se pode, no entanto, presenciar, peneirar e
colher algumas linhas formativas interessantes para outros patamares do ato
educativo: a obediéncia, a disciplina, a paciéncia.

Trata-se aqui, portanto, de uma experiéncia que engendra ndo um
reconhecimento reciproco interconsciéncias, mas unilateral, assimétrico, no qual
prevalece a postura de dominag&o sobre uma postura de mutualidade e autonomia. A
dialética do reconhecimento passa, pois, por uma imediatidade de dominacdo e
servidéo. Pode-se dizer, entdo, que a relacéo senhor-escravo é resultante de uma luta

histérica e universal pelo reconhecimento se engedrando numa ordem de assimetria.

>, Dans le travail précisément ol il semblait gu'elle était un sens étranger a soi, la conscience servile,
par l'opération de se redécouvrir elle-mé&me par elle-méme, devient sens propre - Pour une telle réflexion
sont nécessaires ces deux moments, celui de la peur et du service en général, comme celui de la
formation; et tons les deux doivent aussi exister d'une fagon universelle. Sans discipline du service et de
l'obéissance, fa peur reste formeile et ne s'étend pas sur toute 1a réalité effective consciente de I'étre-1a.
Sans activiteé formatrice, la peur reste intérieure et muette, et la conscience ne devient pas conscience
pour elle-méme.", Hegel: 1938-41, vol. |, pg. 166.
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Agora, € preciso que se pense a universalidade dessa relacao e, por isso,
sua importancia como tensdo formativa do desejo de reconhecimento - mesmo
considerando sua assimetria dominativa como um 'né de infinitude’, ou "um lixo
dialético” - "El carnino del sefiorio - assinala Hyppolite "um lixo dialético" un callejon sin
salida en la experiencia humana; en cambio, el camino de la servidumbre es el
verdadero camino de la liberacion humana.™”. Também Cime Lima, apud Oliveira,

participa desse ponto de vista:

"Do ponte de vista especulative, a dialética do senhor e do escravo sé
funciona... como passagem para a autoconsciéncia, se e enquanio ela... for
sendo substifuida pela dialética da filia', na gual existe simetria e na qual
ambos os polos s@o honrados por igual. Sem essa comrecio da dialética do
senhor e do escravo o nd nunca se desata. 0 escravo redime-se e liberta-se
pelo trabatho, 0 senhor, porém, € um residuo, um lixo dialético, que tem de
desaparecer, a nao ser ficando ele mesmo escravo que trabalha. Ora, isso
SS%porta um novo senhor. A questdo entra num processo de ma infinitude.

Do ponto de vista do desenvoiver da autoconsciéncia do Senhor, Hegel
aborda essa questdo assimétrica do reconhecimentos™ descrevendo o vazio, a
inessencialidade, de sua consciéncia gque nao alcanca seu proprio desejo de si, sua
verdade, uma vez que naquilo em que ele se realiza plenamente - ¢ gozo dos servigos
ou produtos do escravo - como independéncia ou autonomia de si €, na sua

efetividade, a sua cronica dependéncia ao escravo.

"N&o esta o senhor, pois, certo - diz Hegel - do ser-para-si como verdade,
mas sua verdade é peio contrdric a consciéncia inessencial e o agir
inessencial dessa consciéncia... Assim, a verdade da consciéncia
independente é a consciéncia Servil. * .

%5 Cf Hyppolite; 1991, pg. 158, Nota 37.

%% Oliveira: 1993, pg. 194, nota 35.

% Sobre a exposigic desse reconhecimento unilateral da Dialética do Senhor e do Escravo na Fenomenologia,
precisamente a Secgdo da “"Consciéncia de si', diz Hyppolite: "Es notable que Hegel se interesse aqui solamente por
el desarollo, particular de la autoconsciencia; sera en la parte que la Fenomenoiogia consagra al espiritu donde
mostrara las consecuencias sociales de este reconocimiento.”, Hyppolite, pg. 156.

% = | n'est donc pas certainde l'étre-pour-soi, comme vérité, mais as vérité est au contraire la conscience
inessentielle et 'opération inessentielle de celte conscience. En conséguence, la vérite de la conscience
indépendante est la conscience servile.”, Hegel: 1838-41, vol. |, pg 163.
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Seja qual for o enfoque em que se situe o leitor de Hegel, do contetido até
aqui exposto, pode-se inferir em boa medida, creio, a poderosa metéfora
tfrans-formativa que extravasa da dialética do senhor e do escravo - e, em Gltima
analise, da relacdo fundamental finitudefinfinitude que nela pulsa e a movimenta.
imagem, de fato, tanto poderosa quanto de funda abrangéncia, e que néao s6 transmite
a constituicdo formativa da consciéncia humana no seu itineréario histdrico de desejos e
conflitos - ninguém, assinala Gadamer, "com mas agudeza hé desarrofiado lo que es la

formacion™

- , mas também indica e abre o horizonte tedrico e pratico para a
apreens&o critica do duplo sentido especulativo-formativo, por isso mesmo

revolucionario, das relagbes sociais, morais e éticas consequentes.

*"'Cf. referéncia de Arsenio Ginzo em seu Hagel y e/ problema de ta Educacion, como introducdo a Escrifos
Pedagdgicos, Hegel: 1981, pg. 14-15.
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EDUCACAO E ATO DIALETICO

l. A denegacédo de Hegel como sintoma racional,,,,,

1. Estara a dialética superada? (p.)

2. Qual o desejo do filésofo? (p.)

3. 0 que é filosofia? 0 que esta sendo a filosofia? (p.)

4, De onde parte o desejo do filbsofo? (p.)

5. Ser é producéo do vir-a-ser (p. )

6. A denegacéo do desejo do filésofo (p. )

7. A des-construcao da razao (p. )

8. Filosofiativa, a reconstru¢do do desejo do filésofo (p. )
9. A denegacao de Hegel (p. )

I ... da natureza dialética da educacao.
10. A natureza dialética do espirito humano (p. )
11. As etapas percorridas {(resumo) (p. )
12. A armadilha de Hegel (p. )
13. A dialética € a natureza propria da educacédo (p. )
14. Praxis como agio educativa (p. )
15. 0 desejo do espiritual é desejo de educagédo (p. }
16. A pedagogia forma para a vida ética (p. )
17. A dialética forma trans-formando (p. )
18. Educo, ergo sum! {(p. )
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|. A denegagio’ de Hegel como sintoma racional...

1. Estara a dialética superada? Ha, 190 anos sistematizada por Hegel, a dialética, em
contraste com 25 séculos de hegemonia do pensamento analitico, € um modo de
conhecer a Realidade ainda "muito novo", cujo potencial necessita melhor atencéo da
pesquisa. No entanto, os curriculos basicos do MEC n3c a incluem,
programaticamente, nos cursos de Filosofia. Postergacéo inexplicavel j& que certas
pesquisas cientificas de ponta e extra-academia rompem os quadros explicativos
analiticos, e, paradoxaimente, sdo subssumiveis a processos explicativos dialéticos.
Estara, entdo, a dialética muito proxima a nds, impronunciada e
esquecida, mas ndo silenciosa?
A partir da andlise em contraponto das questbes, o que é filosofila? o que ests sendo a
filosofia? - questbes que ja portam em si respostas determinadas - defendo gue nos
desejos diferenciados de filosofia que as pronunciam, subjaz, emerge, pulsa, ha dois e
meio milénios, a marca inequivoca da dialética: - o vir-a-ser, esse deslizamento
perpétuo da finitude através da infinitude, intuico prépria do espirito humano e
fundamento da racionalidade dialética, além de instancia insuperdvel para a
compreens&o de uma razdo histoérica; e que, no entanto, é denegado, neutralizado,
pelo entendimento gue fundamenta no ser fixo e fixador a logica de sua racionalidade

analitica.

" Uso o termo 'denegagao’ cf explicitado na Nota 44, pg. 238, Cap.ill,C 2, dessa tese. Por ser relevante, o conceito
de esses conceito, para nossa abordagem do desejo do filésofo, acrescento algumas notas substancials de
denegacéo Hyppolite comentando esse termo Verneinung (denegagdo) criado por Freud. Hyppolite comeca citando
Freud: "0 senhor vai sem divida pensar que quero the dizer aigo ofensivo, mas reaimente néo é minha intencdo®.
"Compreendemos”, diz Freud, "trata-se ai da rejeicdo da idéia que acaba precisamente de emergir por meio da
projecdo... Percebi na vida cotidiana que, como acontece frequientemente, quando ouvimos dizer 'ndo quero, &
claro, ofendé-lo como o que vou dizer' iste deve se traduzir como *quero ofendé-lo’. E urna vontade que ndo fatha™.
Prossegue Hyppolite,. "Eis ai uma anédlise com procedimentos concretos, generalizada até encontrar seu
fundamento num modo de apresentar o0 que é num modo de n&o sé-lo”. Poder-se-ia dizer que o que constitui 2
denegagéo € uma identificagéo do ser ao nada , Prossegue, ainda, Hyppolite citando Freud: "Vou dizer o que néo
sou, atencBo, & precisamente o que sou”. E assim que Freud se introduz na funcBo da denegagéo e, para isto,
emprega uma palavra com a qual. ndo pude sendo me sentir familiarizado, a palavra A ulhebung que, como
sabem, sofreu fortunas diversas. E a palavra dialética de Hegel, que simultaneamente quer dizer negar, suprimir,
conservar e, no fundo, suspender... Freud, aqui, nos diz: “A denegacio é uma A uifebungdo recalcamenta, mas
nem por isto uma aceitagéo do recaicado."™; ¢f. Hyppolite: 1871, pgs. 48-9.
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E notéric o ‘esquecimento’, o ‘relaxamento’, e mesmo a ‘recusa’
académicos da dialética de Hegel? Qual a razdo?

Nao sera esse ‘esquecimento’, essa quase-interdicdo tedrica,
verdadeiramente, a denegacdo de um determinado desejo recalcado de saber? De
uma perspectiva mais ampla: o que diz a filosofia, quando se pergunta sobre si

mesma? qual o desejo do fildsofo?

2. Qual o desejo do filésolo? E preciso observar no vo histérico da coruja filosdfica,
ontem e hoje, a natureza desejada de filosofia que subjaz no espirito do filésofo.
Para onde deseja o filbsofo e, por extensdo, a filosofia, que a coruja voe
filosoficamente? Como ponto de partida, proponho o ponto de partida de todo ©
conhecimento - o conhecimento de si, de seu objeto e de sua relag&o com ¢ meio.
Dai a necessidade de alinharmos a questac imediata, o que & filosofia?, uma outra
guestdo mediadora: o que esta sendo a filosofia? Bem, a partir do contraponto
dessas duas questdes, acredito possamos apreender, de um angulo inédito, os
desejos diferenciados de filosofia que as pronunciam. Desejos que ja indicam pistas
da natureza do quadro tedrico objetivado. Que tragam dois sentidos diferentes do

vo0o da coruja filosdfica, ontem e hoje. duas naturezas desejadas.

3. O que é filosofia? O que estd sendo a filosofia? A lingua € um instrumento de
trabalho antigo e inquieto. Quero dizer que muitas vezes ela, com sua inquietude
multiexpressiva de linguagem -ritmo, tempo, som, sintaxe - nos leva a certas fensbes
de significado, a certos limites conceituais con-fusos. Isto €, nos leva a misturar os
fusi, fios de fiar, que na imagem mitolégica eram entrancados pelas Parcas, fiadoras
da vida, do destino, das coisas dispares. Nao sei, no entanto, se ela, a lingua, a
linguagem, e ou ndo o mais antigo instrumento de trabalho do homem. Mas,
certamente, é a poderosa ferramenta que nos constréi como humanos. Que
entrelaca razo com desrazdo. Que entrefia inconsciente com consciéncia. Que

entretece pensamento com acdo. Que transmite conhecimento e sobrevivéncia.
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Afinal, é através desses fusos e tensdes da linguagem que se desenvolve e mantém
a complexa e fascinante natureza humana.

Temos ai duas guestbes. O que é filosofia, 0 que esté sendo a filosofia?
Duas formas de linguagem que j& exprimem na imediata ambiglidade sintdtica, a
tenséo, o profundo desejo conceitual do filésofo que pergunta. Para Hegel, "a
linguagem contém 0 eu na sua pureza; somente ela anuncia o eu" (Phén., Tom.ll, Vi, B,
a, Il). Assim, esse modo de ser do eu, de aparecer contido na linguagem, é de "uma
objetividade que tem nela sua verdadeira natureza" (idem). E, no mesmo passo,
acrescenta Hegel, na Enciclopédia, que tanto a "linguagem € obra do pensamento”,
quanto "nada pode nela ser dito que nio seja universal" (Enz., 1830, §20).

Qual, ent&o, a objetividade conceitual do eu-fildsofo que pergunta sobre a
natureza da filosofia?

Qual o objefo de desejo do filésofo que pergunta sobre a filosofia?

Temos ai, pois, ndo simplesmente duas questdes tedricas sobre a
natureza da filosofia. Mas, duas questdes carregadas de tensdes sintomaticas.

Uma questéo, o que é filosofia?, que se expressa num presente fixado.
Questao que aspira, induz e, pode-se dizer, determina um padrac de resposta: a
filosofia como algo que 'é isso', de modo Unico, perene, de uma vez por todas, per
omnia saecula. Aspira, portanto, a um conceito de filosofia como verdade una e eterna
que - i. &, que expresse uma universalidade absoluta, fixa e fixadora? . Nesse

sentido , filosofia € logos posto, idéia em si, imdvel. Conceito positivo, fixado e fixador,

“ Palavra curiosa e con-fusa, 'o absolute’. A raiz latina absolutum {acabado, perfeito), sofre uma ambiglidade
significativa por conta do prefixo ab (que significa basicamente: a partir de; e de modo mais especifico: a partir de
um ponto em referéncia a outro ponto). Come prefixo de solutum, ab, faz aportar ao termo absoltitum dois
significados dispares. Pode significar, afastamento atemporal de uma coisa separada de outra, i.é, expressa algo
perfeito que € Gnico e primeiro, independente, completo em si, puro, que ndo implica relagdo. Mas também, pode
significar, afastamento temporal de uma coisa procedente de outra, i.é, expressa algo acabado no sentido de
terminado, de resultado de um processo, implicando relagdo, E com o primeiro significado - afastamento
atemporal, coisa Gnica, completa em si, sem relagdo que a terminologia filosofica classica usa,
predorinantemente, o termo absoluto. Hegel, entretanto, no seu sisterna dialético, usa o termo tanto no primeiro
significado, quanto no segundo - afastamento temporal, coisa como resultado se processando, implicando relagéo
em si e para si. 0 absoluto, por exempio, em Kant, significa realidade (ftima incondicionada. Diferentemente, em
Hegel, abscluto €, ao mesmo tempo, o resultado Ultimo atualizado, como também o atualizar-se se processando
por mediaces. "Do Absoluto é necessério dizer que € essencialmente Resultado, U, que somente no fim é o que é
na verdade; nisto consiste propriamente sua natureza que é ser realidade efetiva, sujeito, ou desenvolvimento de si
mesmo.", Hegel: 1938-41: Préf. 1|, pg. 19. Tais ambigdidades do termo, até hoje, pulsam, atingem em cheio nossas
nocdes, leituras e ensino. E, por vezes, nos confundem.
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Fa

sem negagbes, nem contradicoes. A verdade universal filoséfica € 'despregada’ da
temporalidade. E isso que é. A parte verdadeira, a esséncia, abstraida da concregao
temporal, a existéncia, a parte falsa. A universalidade, pois, e ndo a temporalidade, é a
parte idealmente verdadeira do todo. Esquarteja-se a vida, in nomine veritatis. O saber
absoluto 'classico’ que o fildsofc deseja ao dizer, o que é filosofia?, € um saber
perfeito, unico, atemporal, que se manifesta por deferminacfes conceituais fixadas e
fixadoras. Em suma: o que é, definitivamente é.

A outra quest8o, 0 que esta sendo a filosofia?, expressa um movimento,
uma transitoriedade, um processc progressivo. Aspira a filosofia como instancia do
saber que se manifesta 'sendo, como um resuitado movente de séries de 'és'
articulados. Aspira também a universalidade, mas uma universalidade viva, dindmica,
se gestando, plasmando, se desenvolvendo na e com a temporalidade, esse mar
tempestuoso de fafos. Filosofia € logos em devir, negatividade continua, infinita,
superando contradigbes. Universalidade é totalidade de partes em processo. Cinge-se
a totalidade da vida no seu movimento vital organico, onde nada se perde, tudo se
trans-forma, diria um Lavoisier-fildsofo. Impregnancia, aqui, de um vitalismo conceitual

orgénico.

4. De onde parte o desejo do fildsofo? Bem, a partir das duas questdes acima, em
contraponto, desenha-se um interessante guadro de tensao e desejo do campo
filosofico, ontem e hoje. Contraponto esse que estou chamando a nos guiar. Assim &
que, de uma parte, temos a questdo prima, primitiva, comum, imediata, que é
largamente pronunciada e embasa toda a pesquisa desde sempre - o que é filosofia?
Quest&o prenunciadora de uma razao desejante do saber absoluto fixado e fixador -
e que remete & chamada razdo analitica. De outra parte, temos uma questio que
permanece impronunciada no campo filoséfico - o que estéd sendc a filosofia?
Questao prenunciadora de uma razéo desejante do saber ababsoiufo - e que remete
a chamada razdo dialética.

Serd, porém, que essa questio paradoxal, o que estd sendo a filosofia?,

permanece silenciosa, mesmo que impronunciada pela pesquisa ontem e hoje?
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Sera que na propria questdo, o que é filosofia?, ja nao pulsa a outra
questdo, ja ndo se encontra, embutida, reprimida, denegada, essa indesejavel
temporalidade do vir-a-ser, que impurifica o saber absoluto do ser?

De onde parte o desegjo do fildsofo? De onde parte, esse desejo de uma
verdade de razdo impermeavel, inoxidavel, intemporal, & prova de todas as dividas e
tempos?

Gesta-se a filosofia, sabemos, na poeira histdrica da poesia e do mito
gregos. Poeira espiritual, porém, que esta ali, no horizonte filosdéfico, sempre presente,
indissipada. O que nos diz essa paisagem alongando-se no horizonte da histéria? 0
que dizem, o poeta, o pensador, o fildsofo, nas suas linguagens, explicando a vida?
Dizem de uma explicacGo mimética (uuntikog), imediata. simples, naturalista,
convergindo a imitacéo da vida como ela €, na sua femporalidade. Dizem, também, de
uma explicacdo participativa (uebefic), complexa, intelectiva, convergindo a uma
racionalidade da vida como deve ser, na sua idealidade. Da explicagdo imitativa a
participativa da vida, note-se, o poeta, o pensador, o filésofo, partem sempre do devir,
do vir-a-ser.

Um relance a esse horizonte.

Hesiodo (séc. IX ou Vill aC), poeta arcaico, primeiro poeta a dizer 'eu’, na

sua Teogonia, narra sua experiéncia pessoal com as Musas que lhe revelam o Cosmos
como instancia "do que é, do que serd e do que foi" (Jacqueline de Romilly,
Fundamentos de Literatura Grega).
Anaximandro (610-547 aC), na sua famosa sentenga, tida como primeira sentenca
filosdfica singularmente complexa, expde a tensdo entre universalidade e
temporalidade, entre ser e vir-a-ser. Chama essa tens&o de arsipov (0 indeterminado,
ilimitado e infinito), que para ele € oapyn, substancia originadora de tudo e para onde
as coisas retornam, "de acordo com o estatuto do tempo” (Emmanuel Carneiro Ledo,
coord.ftrad., Os Pensadores Originarios).

Lembro, ainda, Parménides, na ardente traducio nietzscheana, clamando
aos deuses seu desejo de uma verdade firme, confiavel, acima das e com ela...
correntes, calmarias e tempestades do mar incerto do devir "Dai-me uma Unica certeza,
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0 deuses, mesmo que no mar do incerto ndc passe de uma simples prancha,
suficientemente larga, para nela estar deitado! Guardai para vos tudo que esta em
devir.. e dai-me apenas a Unica pobre certeza vazia!” (in Nietzsche, A Filosofia na
Idade Tragica dos Deuses). Parménides suplica aos deuses, com veeméncia, que
guardassem para eles mesmos "tudo que esta em devir' e que desse a ele, fildsofo,
pelo menos, "uma Gnica certeza... uma simpies prancha". A 'prancha de Parménides' é
o espaco metaforico, inaugural, da razio que deseja a certeza segura e imével do
saber absoluto negando o devir, espaco da incerteza. A imagem de Parménides,
traduzida por Nietzsche, é forte. Ela encarna o horror fisico e metafisico do fildsofo,
diante da corrupcdo do devir. Ali, no devir, ndo h& certeza, nem rigor, so
indeterminagio e perecimento. Dai em diante, o fildsofo, como 'amigo do saber', néo
qguer um saber qualquer, ele deseja o saber universal absoluto fixo e fixador.

Para Platao, igualmente, na esfera da temporalidade tudo esta se tornando, nada €.
Além do que nesta esfera temporal, que € 0 mundo das sombras, néo & possivel o
exercicio da inteligéncia, do saber racional. "{ A opinido - diz Platdo - se refere ao
vir-a-ser e a inteligéncia a esséncia."(A Republica, VII, 533d). Por isso que, diante
desse verdadeiro mar de temporalidade, desse {ornar-se, desse vir-a-ser, poluido de
contingéncias, tensdes, movimentos, opinibes, contradicbes, - o mundo das sombras -
o filésofo precisa alcancar 0 mundo das idéias, instancia do bom, do belo, do uno, da
esséncia em si, da verdade eterna, fixa, fixadora. Tudo esta se tomando, nada é - é
preciso que o intelecto através da propria dialética da temporalidade negada, ascenda
ao nivel ideal das esséncias verdadeiras e eternas.

Ora, que fazer, entdo, para o pensar racional da filosofia escapar do vir-
a-ser opinativo e captar essa verdade absoluta e atemporal da esséncia universal?
Caberia & filosofia tecer uma rede de racionalidade gue langada a esse mar inseguro
pesque, capte, analise e categorize as contingéncias do cotidiano, dai extraindo idéias
e conceitos universais, fixos e seguros apartados do fomar-se da temporalidade

E, pois, do interior desse vir-a-ser, dessa corrente da realidade cadtica
da vida, o locus originario de onde parte ¢ desejo de rigor e seguranga do filosofo.

Embora a razdo natural esteja aberta ao devir, sendo ela mesma devir, ha na natureza
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humana, atavicamente, e ao mesmo tempo, um temor e uma curiosidade do
desconhecido. Embora, no registro intelectual, a curiosidade faca avancar o
conhecimento - ha, em contrapartida, o temor do novo. E o temor do novo produz um
certo horror fisico e metafisico do devir, freiando, em certa medida, o avanco do
conhecimento. Na sua origem, a filosofia foi se deixando impregnar por esse horror do
devir. Esse rastro originario do devir cadtico no pensamento filosofico, é preciso
denegé-lo. Esse 'pecado original' do caocs e da indeterminacéo, cantado em verso e
prosa, é preciso denega-fo.

Essa realidade inescapével do vir-a-ser pulsando continua em todos os
niveis da vida, inclusive no pensamento - é preciso denegé-la com o proprio
pensamento vindo-a-ser.

A denegacao é construida por Aristdteles - em detrimento de uma razdo
formal que busca a certeza absoluta fora do devir. Como aquelas garrafas na garrafa
magicas que prendem o génio do mal, Aristoteles fabrica com o pensamento a garrafa
mégica e logica da filosofia. Com a Lei do Ser e suas categorias analiticas, com os
principios de n&o-contradicdo, identidade e causalidade ° , produz uma garrafa
intelectiva e, ali, nessa estrutura Idgica, aprisiona virtualmente os demdnios do vir-a-
ser. Mas, o que estd, ali, encerrado, na 'garrafa de Aristételes’, ndo sdo simples
demdnios de segunda categoria. O que estd, ali, encerrado por estruturas légicas do
pensamento € a propria liberdade do pensamento denegado. Seu sistema manifesta
toda a energia do ato puro do pensamento para elevar a matéria bruta da natureza a
niveis também puros de explicagdes l6gicas.

* Em Aristoteles, para quem a filosofia "trata das primeiras causas e dos primeiros principios” (La Métaphisique, A,
1,25), esse esforco pelo saber epistemolégico, absoluto e segure, apartado do vir-a-ser, é formalizado por um
conjunto de leis e principios intelectivos que formam um estatuto légico do pensamento. A Lei do Ser, "0 Ser se
diz de vérios modos, mas sempre relativarnente a, um termo (nico, 8 uma s6 natureza determmada” (idemn, F 2,
1003a 30-35). o principio de ndo-contradicio - tanto na sua forma ontolfgica, “Nada pode ser e néo ser
simultaneamente” (Mét_ 111,2,996b30: 1V,2,1005b24), quanto na sua forma légica, “E necessario que foda a
assercdo seja afirmativa ou negativa” (Mét_111,2,996b20). E, ainda, pelo principio de causalidade: "N&o
conhaecemos a verdade sem conhecer as causas'(Métaphysique, a, 1, 25). Essa verdadeira bacia légica da alma e
do intelecto do filésofo marca, indelevelmente, a histéria do pensamento até nossos dias. Bem cedo, o método
filosdfico se define, basicamente, como busca de causas e principios universais abstraidos da temporalidade. Bem
cedo, na sua histéria, a filosofia, i.é, os eus dos filésofos, plasmam, alimentam, acostumam e enquadram seus
desejos pré-conceituais e suas intelecgdes conceituais, nesse estatuto aristotélico do saber légico, absoluto.
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Nesse passo, e do ponto de vista da pergunta, o que ¢ filosofia?, o filbsofo
deseja que a garrafa exista para além de todos os horizontes da temporalidade, deseja
que a ‘garrafa de Aristételes’ contenha e logicize todas as incertezas desse mar
temporal.

Do ponto de vista da outra pergunta, o que estd sendo a filosofia?, a
garrafa € mais um ponto de agarramento, um calhau virtual do pensamento, boiando no
mar da temporalidade.

Seja como for, a 'garrafa de Aristdteles' € de suma importancia na
pesquisa comparada sobre as naturezas do pensamento filosdfico analitico e do
dialético. Ela n&o é um simples lugar originario que ficou para tras, preso no seu
tempo. E lugar intelectivo e histdrico, juntamente com a prancha de Parménides,
emissor de um desejo de certeza absoluta, de uma denegacao do devir incerto, de uma
constitui¢do de estatutos l6gicos do pensamento. Lugar de onde brotou a filosofia, e
continua brotando.

Paradoxalmente, pela prépria condicdo intelectiva de ser um lugar
denegador do devir, no registro l6gico, a 'garrafa de Aristételes’ ja é em si, ao mesmo
tempo, um lugar confirmador do devir. Incorpora em si, portanto, os elementos
autocontraditorios, denegadores e confirmadores do devir, que também a fazem um
possivel e importante lugar re-generador da propria filosofia. Por isso, o estatuto
aristotélico, que estou chamando de a 'garrafa de Aristételes’ é, em si mesmo, um
ponto histérico emissor irrecusavel, importante, inesgotavel que se tensiona com as
épocas filosoficas.

Com efeito, as correntes que se constituem como filosofias do ser,
mesmo partindo dum unico desejo conceitual - a cerfeza absoluta, que fomenta e
atormenta suas racionalidades analiticas, fixadas no fixador estatuto l6gico do
pensamento de Aristoteles -, mesmo assim, cada uma delas desenvolve seu corpo
tedrico imersas em determinadas instancias histéricas substancialmente diferentes e
contrarias.

Na histéria da filosofia todos os cadaveres estdo vivos. Assim é que, a
chamada filosofia do ser, predominante no campo filoséfico, guarda em si, pulsa em
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si, como o outro de si, na sua dominancia de mais de dois e meio milénios, a imagem
viva e denegada de sua propria existéncia - a filosofia do vir-a-ser, virtualmente
‘aprisionada’ na' garrafa de Aristoteles'.

O desejo do filosofo parte sempre de um ponto histdrico emissor
determinado, irrecusavel.

§. Ser é produgao do vir-a-ser. Entrementes, mesmo que possamos nos livrar dessa
embaragosa temporaiidade, desse ponto histérico emissor, que desfoca o desejo do
ser absoluto ideal da filosofia -mesmo assim, fica-se diante de um outro impasse
tedrico e pratico: como pensar racionalmente um ser como fixo-fundamento tnico de
todas as coisas, universalidade absoluta fixada e fixadora, enfim um ser que
perpetuamente € - se o proprio pensamento que o pensa é, na sua racionalidade,
fluxo movente, é um vir-a-sendo.

Quer dizer. a 'garrafa de Aristoteles’ é construida de pensamento
idealizado, que é instancia racional a qual ndo s6 reflete 0 movimento da vida, mas
dela faz parte. Pensamento é ser, mas ser ativo, vivo, ser absoluto no sentido
hegeliano, vir-a-ser. Por isso, a 'garrafa de Aristoteles' ndo pode encerrar a
temporalidade. Ela mesma é temporalidade flutuando no mar da temporalidade. Ao
negar a temporalidade, nega a si mesma. Ela, a 'garrafa de Aristételes', denegacéo
formal da realidade do vir-a-ser, triunfo tedrico da positivacdo intelectiva do ser
absoluto sobre a temporalidade, fundamento originario do império analitico filoséfico,
com sua propria presenca denegadora, representa exatamente a identidade e o limite
lgico desse ser absoluto fixo e fixador no pensamento: a sua impossibilidade de ser
absoluto, pela propria condigdo de ser deveniente, na sua origem. Assim, o ser,
construto l6gico ideal - construido por uma racionalidade pensante deveniente, que
tanto move suas idéias, quanto se move na sua idealidade. O ser é producdo do

vir-a-ser,

6. A denegacao do desejo do filésofo. O desejo do filésofo que pergunta, o gue & a
filosofia?, tem sido, historicamente, o desejo de uma racionalidade filosofica que
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manifeste o saber absoluto atemporal. Deseja uma filosofia do ser, enxuta, limpa,
purc silogismo demonstrativo, plena de certezas absolutas, imutaveis. Essa razéo
desejante se agarra na 'garrafa de Aristdteles’ como um talismd I6gico do
pensamento. Mas, essa garrafa 16gica, no fundo, guarda em si e denega, como um
génio maligno, a Gnica realidade do cotidiano, ponto de partida universal - o fluxo da
vida, o devir. Dai que, se o filésofo se pergunta, entdo, o que tem sido a filosofia?,
seu desejo se torna expectativa que se remete a0 que a pergunta sugere como
ponto de partida denegado - a femporalidade, o devir. Seu desejo avanga, agora, no
tempo histérico e demanda uma racionalidade que dé conta de um saber
absolutamente da temporalidade. Que dé conta de uma filosofia do vir-a-ser Essa
razéo desejante percebe que, no fundo, a natureza da filosofia tem sido um produto
intelectual de um ponto histérico emissor denegado. E, percebe a si mesma como
um automovimento do pensamento, no interior desse locus histérico emissor
denegado. Denegacio, pois, que se autonega, se auto-anula, pelo proprio
movimento do pensamento denegador. Com efeito, 0 pensamento na sua atividade
propria e natural s6 se manifesta como instdncia automovente e como irrecusavel
ponto histérico emissor de si mesmo - sO se manifesta dialeticamente, como nos diz
Hegel no § 11 da Enciclopédia- "a dialética é a natureza prépria do pensamento.

Bom, até aqgui, vocgd pode estar exiraindo de minhas palavras que 0

campo filoséfico, a sua histdéria conceitual, parece com esses novelos de & num

joguete de gatos - quanto mais se desenrolam mais se embaracam entre si. 0 desejo

de pura universalidade atemporal da filosofia do ser parece estar sempre se

embaracando nas impuras armadilhas do fluxo temporal - e, no fim de contas, sendo e

rejeitando o que sempre foi, um momento formal do campo dialético. De certo anguio, o

que héd, me parece, é o problema do desejo conceitual insatisfeito ha milénios - a pré-

determinacdo fixadora e reducionista de universalidade sem temporalidade. FProblema

nunca resolvido plenamente. Desejo conceitual esse que, com toda sua carga

insolutiva, subjaz na pergunta, o que é filosofia? Com isso, essa questao torna suas

respostas conceituais uma incompletude cronica, aportando ao conhecimento e ensino

disciplinar da filosofia uma con-fusdo conceitual. Desde que Aristételes exciui a
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contradicao, nucleo genéfico da dialética, da sua definiggo de nmotnun- essa questao,
0 gue & a filosofia?, tornou-se portadora da ansia conceitual de uma imagem
ndo-contraditéria - e, portanto, antidialética, - da verdade de razdo, a verdade
pretendida pela ciéncia.

Desse ponto de vista, o campa filosofico aspira a um rigor € eternidade de
verdades universais so possiveis na virtualidade de sistemas intelectuais fechados em
si, n@o se concretizando, comme il faut, nas contradigdes complexas dos sistemas de
vida. Frente a vida efetiva, o desejo de Parménides e o de Anstdteles s&o barrados e
recalcados.

Vicio, frustracéo e neurose do desejo.

Ora, essa aporia entre filosofia e vida, essa desarticulagio entre teoria e
pratica, essa denegacdo cronica do desejo do fildsofo, carregadas de impasses,
frustragbes e neuroses, atinge os sujeitos da filosofia - nés filésofos de carteirinha, os
professores - nas suas atividades de pesquisa, ensino, programas e interacdo com
areas do conhecimento em geral.

As estacbes se preparam no tempo, momento a momento,
imperceptivelmente, e, de repente, como se fosse mesmo de repente, explodem o
tempo, em flores, frio, sol ou folhas caindo. S&o os trabalhos de parto da natureza.
Assim também, mas inversamente, ¢ desejo do absoluto imutavel do filésofo vai, época
a época, teoria a teoria, hé dois e meio milénios, denegando e se autonegando, numa
continua corros&o e sobrecarga da liberdade da razdo natural, em detrimento de uma
razdo cada vez mais formal, cada vez mais virtual, cada vez mais desumanizadora -
entao, subito, como se subito fosse, no préprio tempo filoséfico implode a razdo. Nosso
tempo esta em trabalho de aborto do pensar. Implodindo a razéo.

7. A des-construcéo da razdo. Do desejo frustrado da razdo, em geral, & neurose da
desconstruggo da razéo foi o passo de denegacéo do nosso fim de século. N&o,
precipuamente, t&o so por todos esses motivos e tensdes filosoficos', claro. Mas por
uma conjuncdo perversa de sistemas tedricos e relagdes sociais alienadoras

descompassados com 0s avangos e esperancas da tecnologia de ponta - que,
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fazendo acerbar e distender todas as convicgdes frustadas e neuroses adquiridas da
razao, até a exclusdo, até ao absurdo, levam-na a uma espécie de 'suicidio légico’,
de que falava Kirilov, em Os Possessos, de Dostoiévski.

Conjunc¢des temporais perversas elou, simplesmente, o avango
tecnoldgico, afetam profundamente as tentativas da razéo filosofica interpretar nosso
tempo. Assim, diante da velocidade tecnologica, das pressGes do capital financeiro
sobre o trabalho, da rede global de alienacéo, diante da assimetria cronica da relacéo
senhorfescravo contemporaneos e dos impasses éticos conseqientes, a reagdo da
razdo pos-moderna é a de que - o sujeito morreu e a razdo modema esta em
desconstrugdo. Sem intentar outra saida, de reflexdo e luta consciente sobre as
alienacbes e desmanches perversos do sistema. Afinal, o marxismo foi 'vencido' pelo
mercado, pela midia e pelo outro de si em fransi¢do, o capitalismo estatal travestido de
comunismo. Em todo o caso, nada esta tdo perdido assim. Afinal, quem nos diz e
escreve sobre essa des-sujeitacdo e des-razdo s2o, eles mesmos, sujeitos de carmne e
0850, com seus desejos e razdes inteiricos, expelindo, num certo desespero nihilista, a
denegacido de si mesmo. E, esse si mesmo inclui todos os “sis' histdricos que
efetivaram esse 'si’ atual. Dizem numa louvavel, mas exagerada, critica: até aqui todas
as razdes falharam!, precisamos de outra razéo pos-modema, matem todas as razdes
antigas! E como se ateassemos fogo em toda uma biblioteca por conta da interpretacédo
equivocada por um usuario do conceito, p.ex., de comunismo. No fundo, o exagero
dessa critica abrange a totalidade da razdo humana no seu desenvolvimento histérico,
portanto, n&o deixa de ser uma espécie de autocritica destemperada. O suicidio da
razao.

Entrementes, o hoje histérico ao mostrar a fragmentag@o das relagbes no
campo sécio-econdmico e a sensacdo de impoténcia dos sujeitos, mostra tambéem a
consciéncia se alienando a um certo desejo deseperado de morte. Desejo que se
multimanifesta global e cotidianamente nas tvs e jornais, nos recortes de violéncia,
corrupgédo, drogas, fome, discriminacdes, terrorismos, retaliagbes vingativas e guerras
de interesses escusos onde se matam pessoas por motivos ditos humanitarios. Nao foi

assim, nos primeiros meses de 1999, nos Balc@s, em Kosovo, lugoslavia, guando o
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Senhor do Mundo, por motivos humanitarios, destruiu edificios publicos, escolas,
hospitais, monastérios, museus, dreas de habitacdo, do mau escravo?

E sintomético a recrudescéncia de suicidios coletivos de seitas religiosas
e grupos misticos, seja em atos passivistas, seja em atos terroristas. A razdo e a
consciéncia refletem e transmitem esse desequilibrio social. Levada a extremos, a
des-contrugéo e a des-racionalizagio pds-moderna do conhecimento, sob a égide de
uma des-raz&o, sao reflexos nitidos do contexto histdrico conturbado. Recusando e
denegando n&o s6 a temporalidade histérica que os fez surgir, mas também todos os
discursos de universalidade tedrica que os precederam, a vitalidade do pensamento
racional pés-moderno, numa certa medida, opta por um suicidio mental coletivo e
retroativo.

Uma espécie de apocalipse virtual da razdo.

isso me lembra os absurdos de Camus, ja antes citado e que vale repetir;
"S6 hé um problema filosdfico verdadeiramente sério: é o suicidio. Julgar se a vida vale
ou néo vale a pena ser vivida é responder & quest&o fundamental da filosofia. O resto,
se o mundo tem trés dimensdes, se o espirito tem nove ou dez categorias, aparece em
seguida. Sdo jogos. E necessério antes de mais nada responder."(Le Mythe de
Sisyphe). Ainda, aqui, sob a capa de morte e vida, a tensdo entre universalidade e
temporalidade, como bem intuiu Camus: a construcdo de categorias universais ou a
experiéncia efetiva de vida.

De qualquer modo, apesar da reagdo negativa pds-modema, ndo € o caso
de se jogar fora, por ultrapassado, nenhum grande sistema de pensamento anterior ou
atual. E, isso simplesmente porque n3o se trata de roupa velha, ou alimento fora da
validade, ou fashion collection - ndo se trata de consumismo ou moda - mas do
desenvolvimento do pensamento humano, através de seu proprio movimento no tempo.
Tampouco, estou falando de um museu do pensamento onde se preserve em formol as
mumias da antiga razio. Bibliotecas sdo coisas vivas. 0 pensamento & coisa viva.
Como vasos comunicantes, séo fluxos que pulsam e escorrem, plasticamente,
continuamente, intersujeitos, através dos tempos, mesmo que seu sujeito ja ndo exista.
E o cerne da liberdade humana efetivando-se.
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Trata-se, pois, de repensar pensamentos.

Retornar a eles, reconvergir a eles, recritica-los, deles fazendo ressurgir,
continuamente, o rescaldo cuitural que nos trouxe até aqui, até a nossa atualidade - e
nos permita, sem vacuidades inconseglentes, pensar nosso tempo e fazer avancar
nossa liberdade. Trata-se de considerar a consciéncia filoséfica das correntes atuais
de des-construgédo ja como um momento critico necessario de re-construcéo do desejo
do fildsofo. Como um trabalho de parto e ndo como um aborio.

8. Filosofiativa, a reconstru¢cdo do desejo do filésofo. Resumindo. Ate a
modernidade o fildsofo, a filosofia em geral, enclausurou-se numa razdo desejante
ciosa e ansiosa de saber absoluto fixo e fixador. Criou-se um saber mesmo que
apesar de todo o avanco intelectivo pragmatico, ao seu termo e limite social, foi e
vai perdendo a dimens&o da vida humana. Impossibilidade e denegac¢éo - de si, de
noés, dos sujeitos de razéo e agdo. No nosso tempo pos-moderno, o fildsofo, a
filosofia, tende a uma des-construcdo da razdo antiga, deletando sua histéria e a
denegando - substituindo-a pela des-razdo. A morte da razdo. A razdo morreu!
Viva a des-razao! A razéo é denegada pelo seu oposto, a des-razdo. O modeio de
pensar essa denegacdo, no entanto, ainda € o modelo racional contestado e dito
morto: 0 modelo ou-ou- ou & ou ndo-é. Nao ha articulagcdo dialética. Ainda, aqui,
apesar de todo o pretenso avango ¢ que ha &, ainda, uma racionalidade analitica
subrepticia, semelhante as da filosofia do ser, da antiga raz&c negada. Portanto,
essa nogéo de des-razédo contém escondida em si uma filosofia do ser-fragmentado
que, ao seu termo e limite, também perde a perspectiva da vida humana, como
con-vivéncia, como eficidade - tnica forma absolutamente humana de vida.

Trata-se, entdo, de re-construir esse desejo de nao-vida do fildsofo
classico, moderno e pés-modermo. Re-construir esse desejo denegador de si e viciado
de morte significa, porem, por o dedo na grande ferida eternamente aberta da
temporalidade, do vir-a-ser, da dialética. A re-constru¢do do desejo do fildsofo

significa reconhecer esse momento analitico até agui dominante na filosofia - e,
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suprassumi-lo no movimento dialético que subjaz desde o ponto de partida histérico da
gestacéo filosdfica, encerrada na garrafa de Aristételes.

Retomando o confraponto das questdes. Mesmo que, até entdo, para a
historia da filosofia s6 tenha existido uma quest&o basica sobre sua natureza o que é a
filosofia? Mesmo que tenha side esquecida, relegada ou nunca pensada a outra
questdo, de fundo dialético, que ausculta a temporalidade - o que estd sendo a
filosofia? Mesmo assim, uma questdo ndo silencia a outra. Pelo contrario, uma questéo
fala necessariamente da outra. Exigemn-se. Articulam-se, na riqueza e harmonia criativa
e sistematica de um pas de deux - mesmo no movimento de recusa entre si. Essa
articulacéo latente, entretanto, so vai surgir como afirmacéo e sistematizacdo teérica de
uma filosofia do vir-a-ser, com o pensamento inaugural de Hege!, verdadeira
reviragem do campo filoséfico. Assim, no horizonte dialético hegeliano, a tensao
irreconciliavel entre ser e vir-a-ser, entre razéo analitica e razdo dialética, entre razdo e
des-razgo, entre subjetividade e objetividade, etc, perde seu sentido e se enriguece no
sentido de uma tensao plastica de relacio progressiva, de desenvolvimento conjugado,
de liberdade intersubjetiva, concrescendo in fieri,. Pode-se nesse horizonte captar o
voo maduro da coruja de Minerva pairando, nesse vbo atento do pensamento
evanescendo concreta, intelectiva, historicamente, como movimento racional do
pensamento pensando organicamente a si mesmo e ao movimento da vida.

O que esta sendo a filosofia? - é a questdo que j& manifesta na sua forma
0 desejo de temporalidade e universalidade intercorrentes e de reconstrucdo dialética
do desejo do fildsofo. Para Hegel, como a universalidade, a temporalidade é instancia
imanente & filosofia que ao se exigir "Como o pensamento do mundo, ela [a filosofia) 6
aparece no tempo depois que a realidade efetiva concluiu o seu processo de formagéo
e se levou a cabo. Aquilo que o0 conceito ensina, mostra-0 também a histéria
necessariamente, que s6 na maturidade da realidade efetiva o ideal aparece frente ao
real, e que aquele constréi para si na figura de um reino intelectual este mesmo mundo
apreendido na sua substancia. ( ... ) a coruja de Minerva somente ao cair da tarde
levanta vo." (Phil. du Droit, Préf).
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Pensamento do mundoe que se gesta a partir do mundo e com o mundo, a
filosofia € 0 amadurecimento do pensar sobre a vida. Esse amadurecimenio que devém
pelo atravessar e superar dialético de temporalidades, experiéncias, contradi¢cdes - e,
nao de simplesmente aniquila-los pelo intelecto.

A semelhanca da coruja de Minerva, a filosofia, s6 ao cair da tarde de
cada longo dia da histéria sobrevoa os acontecimentos. E, com o olhar atento da
coruja, regirando 360% & sua volta, percebe de um s6 golpe a profundidade e o
conjunto, a um s6 tempo. Capta, entdo, na sua reflex@o, a substéncia das con-tradicbes
de cada temporalidade, suas tradicdes conjuntadas com suas contradicbes, enfim, sua
dialética, para que no dia seguinte a experiéncia se torne saber de razdo consciente de
si. Razéo dialética, absoluta. Que n&o é simples saber fixo e fixador. Mas saber do
saber se autoprocessando - o conceito ativo - , esse fogo da razdo que tem guiado a
humanidade pelos caminhos do conhecimento, das descobertas, da sobrevivéncia e
das trans-formagdes.

Por isso, a filosofia ndo pode se encastelar nem nas relagbes dos
fildsofos com o mundo, nem na atividade de pesquisa disciplinar unilateral e fechada.
Algumas correntes da tradicdo classica que reinterpretam e confundem pureza
filosdfica com feudalismo disciplinar, precisam estar abertas as agudas revitalizacGes
criticas das correntes atuais que a contra-dictam dialeticamente. E preciso articular
tradicdo & con-tradicgdo e dai extrair substancia madura do saber que faga enriquecer
e ativar a pesquisa, o ensino, a extensdo e a propria vida dos sujeitos sociais, inclusive
dos sujeitos que pensam e filosofam. Porque, por mais estranho que isso possa
parecer, todo o ‘pensamento puro’, até mesmo o dos filésofos - e, muito particularmente
o dos professores de filosofia - possui e s6 funciona com o kit dialético completo
estdbmago, boca, lingua, olhos, sentimentos e imaginacdo, intuicdo e desejo, razac e
consciéncia, finitude e infinitude - tudo isso instalado num envélucro genético € num
ambiente histdrico. Conjuntura que n3o €& uma simples articulacdo mecanica
interpartes, mas a manifestacdo organica e plastica da coisa-e-do-espirito - paradoxo
da relagdo fundante finitude-infinitude - que faz Hegel pronunciar laconicamente- "0
espirito é uma coisa” (Phén., vol, pg. 287). Essa interconexac entre materialidade e
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imaterialidade, entre idéia e ago, entre sentir e pensar, entre a coisa 'objetal’ e a coisa
SubjetaV, rompendo, aqui, com os padres da velha metafisica - enfim, inaugurando
uma organicidade viva entre a dialética do espirito e a dialética da natureza, tal
interconexao, repito, Hegel a aborda numa passagem irdnica da Fenomenologia, na
secc¢éo da razéo observante:

"A profundidade que o espirito extrai do interior e empurra para o exterior, mas
empuira apenas até sua consciéncia representativa para ai deixa-la, - e a
ignoréncia dessa, consciéncia a respeito do que realmente ela diz s30 a mesma
conjuncdc do sublime e do infimo que a natureza exprime francamenie no
organismo vital pela conjungdo do 6rgdo da suprema perfeicio, 0 da geracio,
com o 6rgdo da urinagdo. O juizo infinito, como infinito, seria a realizacéio da
vida compreendendo-se a si mesma; mas, quando a consciéncia da vida fica na
representacio, ela se comporta como a fungéo da urinagio.”

Ela, a filosofia, se mostra como atividade que conjumina o corpo, a aima,
as inter-relagbes humanas, na racionalidade do pensamento; se mostra, por isso, na
sua cemidade dialética, nao s6 como pura teoria academizada, mas como continua
re-construc@o - como Nosofiafiva. Todas as correntes filoséficas, eu insisto todas,
mesmo as correntes de cunho puramente analitico, possuem nas suas categorias,
assentadas na raz&o logica da ‘garrafa de Aristoteles', elementos dialéticos latentes
nos quais puisam o que é denegado 0 movimento de contradicbes e superagBes da
vida, a relacdo basica finitofinfinito.

Socrates, Platéo, Aristételes, Nicolau de Cusa, Giordano Bruno, Marx,
Nietzsche, Freud, entre outros, nos mostraram nas suas teorias, nas suas praticas,
emergentes de suas temporalidades, uma teoriapratica que nos alcanca, ndo como um
ingénuo ‘pensamento puro’, mas como um pensamento depurador de pré-conceitos |,
onde o espirito vivo se funde na carnalidade do processo histérico. Até mesmo a
filosofia de Kant, a qual Nietzsche taxava de filosofia de funcionario publico, possui
sementes de uma filosofiativa, ao se esforcar, na autolimitagdo do entendimento, em
articular 'razéo pura' (que néo € o mesmo que ‘pensamento puro’) com 'razdo pratica’ e
'raz&o estética' base trialdica, reconhecida por Hegel, embora ainda estatica, do
movimento dialético do pensamento.
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Todo esse caminho, da universalidade e da temporalidade, da fradigcdo
analitica e da contra-dicgdo dialética, sdo partes essenciais da filosofia - que a coruja
de minerva hegeliana no seu vdo noctivago capta como movimento organico da vida,
da histéria e da sociedade gue as produz. Nesse sentido, - ou como cultura milenar
constituida, ou como conjunto disciplinar instituido - & preciso que a filosofia se resgate
como conjun¢do da coisa-e-do-espirito através razdo reconvergindo ao mundo. Ser

filosofiativa.

9. A denegacgdo de Hegel. A tensdo da filosofia enire universalidade e temporalidade
tem sido, entretanto, ndo a histéria de conjungdes organicas, mas a de polaridades e
cisbes. Dai que, a filosofia tem se manifestado em multiformas tedricas que se pode
polarizar, em linhas gerais e sem se prender a esquemas fixos, em duas grandes
familias de sistemas'. sistemas de racionalidade analitica (universalidade pura),
que predomina nos ensinamentos das academias; e sistemas de racionalidade
dialética (universalidade & temporalidade) que tém sido postergado nos cursos
académicos. Postergacdo incompreensivel se levarmos em conta toda 2
fundamentabilidade natural da dialética e sua inclusividade dos sistemas analiticos,
como momentos do movimento dialético da razdo. Postergagdo ainda mais
inexplicavel, se levarmos em conta certas ocorréncias cientificas de ponta e
extra-academia, que extrapolam os quadros tedricos explicativos de cunho analitico
- mas, no entanto, podem ter suas complexas explicacdes, singularmente,
subssumidas por processos dialéticos de matriz hegeliana. Cito adiante algumas
dessas ocorrencias.

Diante de todo esse quadro até aqui exposto, a partir do contraponto das
duas questdes - 0 gue € filosofia? o que esta sendo a filosofia? - ja € tempo de
indagarmos -por gue esse ‘esquecimentoda dialética de Hegel?

O que é mesmo dialética? Irrespondida ou semirespondida nas
graduacdes de Filosofia tal questdo permanece uma questdo. Ha, apenas, 2 séculos
sistematizada e lancada por Hegel, pode-se dizer que a dialética, em contraste com os

quase 25 séculos de predominancia do pensamento analitico, @ um modo de conhecer
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a Realidade ainda "muito novo”, como ja dissemos, e, cujas potencialidades
epistemoldgicas, criticas, revolucionarias, necessitam melhor aten¢do da pesquisa.

Deslogicizada e distorcida, seja por motivos ideolégicos, seja por mera
desinformacdo, a "razéo dialética" tem sido confundida. ou com simples negacao
dogmatica ou com difusa verborragia metafisica ou, ainda, absurdamente, tida como
“culpada” de ser esteio metodologico estimulador de dogmatismos politicos totalitarios,
como a ex-Russia, etc; e, ipso facto, julgada uitrapassada e inaplicavel ao real. Em seu
livro A Razdo no século XX, de 1995, o filésofo contemporaneo francés Bertrand
Saint-Sernin, prof. da Universidade de Paris (Sorbonne) e ligado & fenomenologia,
critica de modo inteiramente antifiloséfico, unilateral e desinformador o que ele supde
ser um exemplo histdrico da aplicacao politica da dialética - diz ele: "Em nome da razao
dialética, n&o mais analitica e ciosa de sua identidade, porém sintética e deslumbrada
pelas metamorfoses, ela (a Raz&o) seria levada a conduzir uma reconstrucéo do
mundo e uma transformagéo do homem pela forga."”.

A des-informacéo e conseqUente de-formacdo académica da dialética nao
é simples acaso ou negligéncia dos professores é, antes, também, a consequéncia de
uma programacéo oficial ‘'omissa’ do MEC. Com efeito, nos curriculos basicos
padronizados pelo MEC para as graduagbes de Filosofia lista-se entre outras
disciplinas a Logica (1 e 11) - que é orientada sistematicamente para a sua vertente
analitica. Nao ha substanciais referéncias programaticas a uma Introdugéo 4 Dialética
ou aigo no género, a ndo ser em disciplinas complementares que por sua natureza
variam segundo as inclinagdes de pesquisa pessoais dos docentes”.

Paradoxalmente, apesar desses equivocos do saber institucionalizado,
afualidade e necessidade da dialética - seja ela tomada como método, linguagem
l6gica, postura natural ou vis&o de mundo - emergem do prépric processo objetivo da

“ Nos cursos de Filosofia, em geral, Hegel se & visto, é visto en passant, na disciplina Historia da Filosofia - e, tao
somente, referéncias e leituras esparsas da Fenomenologia - com énfase ao famoso Prefacio. Entrementes, &
preciso que se reconhega e registre o avanco académico de certas linhas de pesquisa na éarea da educacio,
principaimente os nicieos de estudo da Linguagem, ac se debrugarem sobre o conceito de desenvolvimento da
crianga proposto por Vygotsky. Desenvolvimento que, segundo o prépric Vygotsky, & um desenvoivimento
basicamente de carater dialéticc (Vygotsky: 1991, p. 83). Esse ponto de vista é, sem divida, caudatério da
concepgdo dialética de matriz hegeliaria.
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atual Ciéncia de ponta. Para além, portanto, de certos academicismos engessados na
sua propria pureza. Com efeito, sobre o problema das forcas opostas de campo, no
ambito da microfisica, David Bohm (1917-1992), cientista e fildsofo americano, é
considerado um dos 6 maiores fisicos quanticos do século XX ao lado de Einstein,
Bohr, Heisenberg, Schradinger e Pauli.afirma que "... é claro, todos os opostos vém a
ser um $6 no nivel absoluto”. E, acrescenta, sobre o inconcebivel movimento das
particulas: "0 movimento, assim, & dialético: requer dois lados, criatividade e
estabilidade, presente criativo e passado relativamente fixo.". Em 1957, publica obra
referencial para a nova tendéncia holistica da fisica quéantica - Causality and Chances
in Modem Physics, na gual postula a presenca do acaso nos fendmenos naturais e
expbe sua surpreendente teoria da ‘ordem implicita’. Nessa teoria, propbe que, para
além das fragmentacdes ilusérias das coisas, a realidade teria uma forma mais sutil e
abrangente. Dai, o equivoco, até entdo, da mecanica quantica em pesquisar o mundo
subatbmico em termos de particulas isoladas - dever-se-ia, antes, guiar a pesquisa no
sentido de apreender os fluxos de energia em conexao, ja que tudo para Bohm esta de
algum modo articulado numa 'ordem impilicita’ totalizadora. Ndo por acaso seu livro de
cabeceira era declaradamente a Légica de Hegei. Bohm € colocado entre os pioneiros
do novo paradigma do conhecimento - a concepcio holistica do universo - que
privilegia uma visdo totalizadora, transclisciplinar e intuitiva da realidade, em
contraposicéo a dominancia do olhar tecnicista, especialista e utilitarista desse fim de
seculo. A Ciéncia avangada, hoje, parece apontarfreconhecer uma totalidade
efetivando-se racionalimente em muitiplos niveis de realidades opostas e interativas.

Ha fendmenos ainda mais recentes cuja explicacdo extravasa
completamente os quadros tedricos da razéo analitica - e, mesmo os quadros tedricos
mais avangados como a teoria dos modelos e os esforcos da légica paraconsistente.
Refiro-me a demonstracdo tedrica, ha cerca de dez anos, da existéncia dos taguions,
particulas mais velozes do que a luz. Sem a comprovacéo pratica, face as dificuldades
técnicas de observacdo, essa descoberta corria o risco de permanecer uma pirotecnia
tedrica. Pois bem, hé pouco menos de dois meses, em julho de 2000, cientistas do

Instituto de Pesquisa da NEC, Princeton, New Jersey, conseguiram aumentar 300

243



vezes a velocidade da luz de um feixe luminoso numa cémara de césio. Segundo as
informacdes, o pulso de luz chegou antes de ter saido. 0 estudo foi publicado na
revista Nafure. Um dos autores da pesquisa Lijun Wang diz que "A teoria da
relatividade de Einstein e o principio da causalidade impticam que a velocidade de
qualquer objeto n&o pode exceder a velocidade da luz no vacuo”, e que o sucesso do
experimento parece ir contra essas bases da fisica moderna. Mas, rompe-se também,
nesse nivel, o sentido Unico de causa-efeito do principio de causalidade, um dos
milenares sustentaculos tedricos do campo analitico e da ciéncia, desde Aristoteles. A
causa seria, 20 mesmo tempo, seu efeito e vice-versa. Ora, o Gnico quadro teérico que
ainda pode suportar esse relativismo avangado s&o os processos dialéticos do quadro
tebrico hegeliano genericamente, a negatividade, a totalidade, © movimento, a
transformacdo, etc; e, especificamente, nesse caso, o processo de causalidade
reciproca.

Desleixo, desateng@o, desinformacédo, dificuldade teérica? Onde Hege/?
Por que a denegacédo desse pai do pensamento contemporaneo?

Creio que Foucault tem uma resposta. Uma resposta, exaustivamente
referida nessa tese, mas que é preciso repeti-la e reinterpreta-la na perspectiva
lacaniana do Nome-do-Pai denegado® "... escapar realmente de Hegel supde apreciar
exatamente o quanio custa separar-se dele; supbe saber até onde Hegel,
insidiosamente, talvez, aproximou-se de nos; supbe saber, naquilo que nos permite
pensar contra Hegel, o que ainda € hegeliano; e medir em que nosso recurso contra
ele € ainda, talvez, um ardil que ele nos opde, ao termo do qual nos espera, imével e
em outro lugar.” (A Ordem do Discurso).

Siavoj Zizek, professor de filosofia da Universidade de Liubliana,
lugoslavia, da  Universidade de Paris VIl e presidente da Sociedade de Psicanélise

*Termo criado por Jacques Lacan em 1953 e conceituado em 18566, para designar o significante da fungio paterna
- na transicao edipiana da natureza para a cultura. Sendo a encarnag8o do significante (sujeito) por chamar o fitho
por seu nome, o pai intervém junto a este como privador (destituidor) da mée, dando origem ao ideal do eu na
crianga. No caso da psicose, essa estruturagdo nZo se d4. Sendo foracluido (rejeico de um significante
fundamental para fora do universo simbélico do sujeito; mecanismo da psicose) o significante do Nome-do-Pai, ele
retoma no real sob forma de um delirio contra Deus, encamacéo de todas as imagens malditas da paternidade - cf
Roudinesco & Pion: 1998, pgs, 541-2 ¢ 2458
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Teorica, no seu livto O ais sublime dos histéricos - Hegel! com Lacan
exple, na sua visdo, um dos enigmas do pensamento contemporéneo. “por que &
verdadeira dimens&o do hegelianismo de Lacan foi desconhecida?".

Acompanho esse passo critico de Zizek. Reconstruo e redireciono esse
enigma proposto para as nossas universidades: por que a verdadeira importéncia do
idealismo dialéticc’ de Hegel s6 tem despontado, neste século, nas ‘préticas’
avangadas da ciéncia extra-académica - e, no reverso, ‘quase-esquecido’ na
academia?
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ll. ... da natureza dialética da educagdo

10. A natureza dialética do espirito humano. Que conceitosfundamentos
significativos a dialética idealista de Hegel aporta para a préaxis educativa em
geral?

Essa € a questdo-guia com que atravessei essa tese e até aqui me trouxe.
Dela se despregam outras questbes e proposicdes que sistematizam e organizam o
vasto contetido tematico. Como, por exemplo, a questio que pontua esse capitulo

Qual o lugar da educacio no sisterna de Hegel?

Da questdo-guia se desprega, também, pontilhando toda a tese, a
pProposicac conclusiva - educacao @ ato dialético.

A afirmacéo de que o ato educativo é um ato dialético, sd6 pode,
entretanto, se arrancar da trivialidade opinativa e adquirir foros de sustentabilidade
consistente, mesmo conservando pontos polémicos, através do mergutho tedrico no
campo dialético hegeliano e compreensao pratica de sua natureza, de seu nlcleo,
processos, métodos, articulagdes, superagbes, etc. Mergulho e compreensio - nas e
das figuras da consciéncia que Hegel chama a ilustrar a progressdo formativa de seu
sistema. Sistema em cuja progressao dialética se da a trans-formacéo de consciéncias,
segundo suas determinacdes de liberdade.

A partir, entdo, desse entourage de pesquisa tebrica é preciso
depreender-se, antes de mais nada, o pressuposto fundamental: a natureza dialética
do espirito humano - i. é, a negatividade absoluta que a constitui':

"A esséncia do espirito é... formalmente a liberdade, a absoluta negatividade
do conceito enquanto idéntico consigo... ( ... ) ... o espiriio tem a forga de
conservar-se na contradicéo ... a i6gica ordinéria erra, pois, gquando acredita
gue o espirito é algo que exclui totaimenie de si a contradicdo. Toda a
consciéncia contém, antes, uma unidade e uma separacio, portanto uma
contradigéo.™.

Para Hegel a negatividade absoluta (negacdo da negagéo) é uma instancia superior de afirmac3o do ser. Ela é a
identidade-na-diferenca entre sujeito & objeto e constitui o conceifo. Veja-se §s 377 a 386 da Enciclopédia (1830).,
vol. il

2 Hegel: 1995, vol.lll pg.24.

246



Em seguida a apreens@o desse pressuposto fundamental da dialética, e,
a partir dele, é preciso depreender-se o pressuposto complementar: a negatividade
dialética como determinidade formativa de foda a vida humana, de sua

consciéncia, de sua liberdade - e, por extens&o imanente de sua educa¢éo:

"E da mais alta importancia apreender e conhecer devidamente o dialético.
O dialético, em geral, € o principio de todo 0 movimento, de toda a vida, e
de toda a atividade na efetividade. lgualmente, o dialético é também a alma
de todo o conhecer verdadeiramente cientifico... ( ... )... Por mais que o
entendimento costume opor resisténcia a dialética, ela ndo pode, de modo
algum, ser considerada como presente simplesmente para a consciéncia
filosofica; mas antes, aquilo de que se trata agui, ja, se enconira também
em quaigquer outra consciéncia, ¢ na experiéncia universal... (...)... Além do
mais, a dialética se faz vigente em todas as esferas € formagbes do mundo
natural e do mundo espiritual.™.

Portanto, considerando como especifico do espirito humano ser dialético e
como especifico do dialético ser formativo da consciéncia e da liberdade humanas -
pode-se dizer, em suma, que: fanto hd uma imanéncia educativa na dialético dialética
hegeliana, quanto a educagéo é um ato dialético.

11. As etapas percorridas (resumo} . Percorremos, até aqui, nesse nosso mergulho
compreensivo, objetivando dar sustentabilidade a tese proposta, algumas extensas
elapas de pesquisa, expostas no corpo da tese.

Tracei, em primeiro lugar, um perfil histérico dos fundamentos da dialética
em geral (cap.i).
Lineio, em seguida, em grandes tragos, a natureza do nucleo dialético,

seus pressupostos e processos basicos (cap. 11).

Finalmente{cap. lll), expus a compreensao da imanéncia educativa da dialética como

processo formativo da consciéncia e da liberdade - a partir da: a) contextualizagéo

historica de Hegel; b) bem como da viséo tedrica inicial, mais arduamente declarativa,
da fundamentabilidade da dialética; ¢) e, ainda, da exposicdo de figuracdes

performativas da dinamica dialética - como a referéncia ao texto joyciano e a diaiética

° Hegel: 1895, vol. |, pgs. 163-5.
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do senhor e do escravo.

12. As armadilhas de Hegel. A educacdo e um ato dialético. N&o tenho a pretenso de
ter demonstrado, com rigor extremado, essa tese proposta. O que importa, aqui, &
um olhar progressivo de aproximagdo ao campo dialético para compreender a
imanéncia educativa da educagio come processo formativo da liberdade e
consciéncia; e, ao mesmo tempo, deixando a tese aberta a toda rigueza polémica e
contraditoria que possa ser levantada. Isso porque, é, justo, na pedagogia do
contraditorio que se pode melhor aquilatar os elementos significativos que Hegel
aporta para a acao educativa.
E, porque?
Lembremos a lico de Foucault que nos manda ter cuidados tedricos ao
contraditarmos ou descartamos Hegel:

"Mas escapar realmente de Hegel supde apreciar exatamente o
quanto custa separar-se dele; supbe saber até onde Hegel,
insidiosamente, talvez, aproximou-se de nos; supbe saber, naquilo
que nos permite pensar contra Hegel, 0 que ainda é hegeliano; e
medir em que nosso recurso contra ele ;e ainda, talvez, um ardil que
ele nos opde, ao termo do qual nos espera, imével e em outro iugar.”.

Lembremos, no mesmo passo, as palavras e o fino blague de Chatelet:

"Pode-se detestar o sistema hegeliano - como Kierkegaard -, ndo se pode,
hoje, caso se pense que a atividade filosdfica tem um sentido, eludi-la. A razio
disso € que Hegel se inscreveu efetivamente no projeto filoséfico, o do
discurso integraimente legitimado, levando ao homem (concebido como
humanidade) e ao homem (concebido como individuo e superando essa
condicao) a sabedoria, isto €, a possibilidade de conduzir-se de maneira a ser
ao mesmo tempo livre e racional. Esse discurso ele o construiu; o concluiu...
Hegel € o ultimo filésofo... Lendo-o0, tem-se vontade de escrever em algum
diciondrio resumido: 'Tilosofia - subst. Fem. Género cultural, nascido em
Atenas em 387, nos jardins de Academos, e morto em Berlim em 1816, com a
publicac3o de A Ciéncia da Logica.”..

*Foucault, 1999, 72-3.
® Chitelet: 1995, pg.156.
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Se Foucault e Chatelet estdo certos, segue-se que o proprio logos tedrico
que avanga-recusando a hegeldialética contém ja em si essa negatividade absoluta
intrinseca a razdo hegeliana recusada. Ha nessa dinamica uma espécie de armadilha
tedrica, na qual Hegel, la de seu tempo, se projeta sobre nds e la adiante, como diz
Foucault, nos espera pacientemente mostrando-nos a infinitude, a ressurreicdo (por
conta de Chéatelet) e a imortalidade do discurso filosofico fincado no dialético.

Essa trampa hegeliana, ancorada no trabalho do negativo - nao se
manifesta, ela, na sua dinadmica, como processo atualissimo de autodesenvolver e
autoeducar dialética e silenciosamente nossa atitude mental? - e, ipso facto, como
profundo elemento significativo para a acdo educativa?

Assim, creio que tal dindmica do contraditério seja a melhor forma de
demonstrar com as proprias faltas e recusas da demonstragdo, o poderoso alcance do
negativo dialético em se reconvergir, re-formar e trans-formar idéias e conceitos -
enfim, em mostrar o essencial formativo da dialética.

Qual o lugar da educagdo no sistema de Hegel?

13. A dialética ¢ a natureza propria da educagdo.”... a dialética € a natureza propria
do pensamento”, diz Hegel’. Significa isso dizer que: por ser dialética a natureza
prépria do pensamento, também é diaiético todo o processo de captacdo,
consideracdo e construcdo pensante de seus objetos, como saber, e, por extensao,
& igualmente dialético o processo de transmiss@o a outro desse saber, como

formacéo educativa.

® "pode-se com a maior precisic se determinar a necessidade da Filosofia dizendo-se que: o espitito enguantoe
sensibilidade e intuigao tem por objeto o sensivel, enquanto imaginacdoe, as imagens, enquanto vontade, os fins,
stc. Opondo-se & estas formas de seu ser determinado e de seus objetos ou simplesmente deles se diferenciando,
o espirito tanto satisfaz a sua mais alta forma de interioridade, o pensar, como também faz do pensar seu objeto,
Vem, assim, a si mesmo, no sentido mais profundo do termo, pois seu principio, sua ipscfdade pura de toda a
mescla é o pensar. Nesta sua atividade, porém, sucede que o pensar se enreda nas suas contradigbes, té, se perde
na rigida ndo-identidade dos pensamentos, e, por consegiiéncia, ndo se alcanga a si mesmo, antes permanecendo
implicado no seu contrario. A mais alta necessidade opde-se a este resuitado do pensar que considera somente o
entendimento (pensar intelectivo puro) e isto se radica no fato do pensar ndo renunciar a si mesmo, de permanecer
fiei a si mesmo, nesta consciente perda de seu estar-em-si... e, no seu proprio pensar resolver suas proprias
contradiches. A concepglio de que a dialética ¢ a natureza proprio do pensamento, de que este deve
necessariamente. enguanto entendimento enredar-se na negacd@o de si mesmo, na coniradigdo, constitui um
aspecto fundamental da Logica.”; Hegei, Encyclopédie des Sciences Philosophiquesffid, 1830}, infroduction, § 11,
J, Vrin, Paris, 1985,
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Dai que, sendo dialético na sua fundamentabilidade, o pensamento ndo é
algo inativo, pura reflex@o positiva e contemplativa de partes abstratas da Realidade.
Na concepgéo dialética hegeliana, o pensamentoc € instancia ativa, complexa,
dinémica, que se determina, no processo de tensbes das contradicbes da Realidade,
ac nivel do ab soluto (i.é: o n&o partido, o n&o fragmentado, a parte conjunta com o
todo, o conciliado).

Quer dizer o pensamento determina-se na tens@o harmdnica de opostos.

E. o pensamento, diz ainda, Hegel, “... a mais elevada forma de
interioridade do Espirito", a qual se articula com outras formas do espirito (a
sensibilidade, a intuigdo, a imaginagéo, a vontade, o intelecto, etc) numa organicidade
que capta e sintetiza, positivanegativamente, do Real(em si e para si), seus conteudos
entretecendo-0s por fransmovimentos, interrelagbes, posicdes, interposices,
contraposicdes, na sua totalidade.

Nesse contexto contraditorio, o pensamento &, assim, necessariamente,
instancia racional compreensiva dos movimentos de mediacéo, superaco e sintese de
opostos - em sua progressdo de relagbes, em-si-para-si, determinando-se e
desenvolvendo-se no elemento da afferidade e da linguagem, permeando e
constituindo, como sujeito-consciente, suas aces e interactes historicas.

Em uma palavra. o pensamento é naturalmente um vir-a-ser dialético
captando e interagindo com o vir-a-ser de toda a Realidade, como sujeito de
consciéncia.

Nesse sentido, a Raz&o, como instancia de relacéo entre Pensamento e
Realidade, é fundamentalmente dialética. O cerne ldgico e proprioc da Raz&o é pois,
uma logica do movimento, da tensdo de opostos, da transformacdo - a dialética -
nervura natural do pensamento. Eu diria mais: uma légica do significante, da
consciéncia -por iss0 mesmo, também uma postura fundamente critica.

Considerando, entdo, essa nervura, essa transestruturalidade natural do
pensamento racional, com a qual este acolhe/agarra seus objetos, compreende-se que

a produgdo e a reproducdo do conhecimento, como atividade individual, social,
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histérica, germina-se e progride, radicalmente, no movimento critico e fransformador da
consciéncia em seu ritmo naturai dialético.

QOu seja: 0 Homem, esse ser de profundo arcabouco dialético do pensar e
da razdo, ao articular-se com a realidade das relagdes sociais, da natureza, e
problematiza-las, produz autoconhecimento de seu ser e de seu vir-a-ser, nos
consciéncia multiplos niveis de tenséo de suas vivéncias; gue o permite transformar
criticamente o meio e a simesmo - consoante aquele arcabougo diaiético.

Em outros termos: do tacape e do tambor a arma laser e a internet, ndo se
pode dizer que o Homem tem produzido s6 ciéncia. No mesmo passo, ele tem
produzido sua formas histéricas de liberdade, sua autoconsciéncia. Quer dizer: a
natural nervura dialética do pensar humano potencializa producdes de conhecimentos
tedricos, praticos e de tal modo criticos que sua aplicacéo efetiva potencializa, a seu
turno, desenvolvimentos e transformacées tanto no meio natural e social, quanto no
saber intelectivo, quanto no proprio espirito do Homem, na sua consciéncia. De outro
modo: a transmiss&o do conhecimento ao in-formar e trans-formar os sujeitos sociais,
tanto mantém esse conhecimento vivo como um corpus cientifico, quanto possibilita a
propria retransformacéo desse corpus pelos novos sujeitos histéricos, com seus novos
problemas historicos. Ciéncia e consciéncia sdo, pois, dialéticamente processados
pelas determinagbes conciliadas dos individuos-sociais, nas suas praticas
intersubjetivas - nas quais a educagdo é um dos elementos dialéticos fundamentais
nesse movimento.

Tal perfil de potencialidade da atividade produtiva do pensamento é, em
dltima analise, 0 que Marx conceitua como praxis. - i.€, no sentido em que essa
atividade conjumina acdo-teoria, acao-pratica e acdo pratico-critica’ ou 'acédo

revolucionaria', como veremos a seguir.

14. Praxis como agdo educativa. O que € mesmo praxis? Uso praxis, aqui, na
acep¢ao marxiana de atividade social humana a um sé tempo subjetiva-objetiva e
transformativa que atua, inferativamente, no plano sensivel, no inteligivel e no da
acdo prétfica e efetiva, de tal modo que constitui uma base de fundamentada
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tedrico-pratica aos passos racionais das relacdes sociais humanas - conforme se
depreende das analises criticas de Marx em Thesen dber Feuerbach ’ .

Na Thesen 1, Marx faz, preliminarmente, uma critica dupla: &) ao
Materialismo anterior, cujo erro extremo e paradoxal é conceber seus objetos
(Gegenstanden) somente como uma representacdo objetiva ou como intuicdo (der
Form des Objekts oder der Anschauung), i.é, sO subjetivamente; b) ao ldealismo
anterior que, ao se opor ao Materialismo e desenvolver o lado afivo da atividade do
pensar, s6 o faz de modo abstrato.- quer dizer, a atividade do pensar néo alcanca a
realidade concreta, efetiva - e, portanto, cai no mesmo equivoco subjefivista do
Materialismo.

Na substancia dessas criticas contextuais da Thesen 1 (que j& incorporam
elementos de superacac desses equivocos anteriores) e nas demais Teses, Marx
delineia sua concepcéo de Praxis, como atividade intersubjetiva-objetiva, integradora
do Pensamento, do Conhecimento e da Agdo concepcdo que pode ser colhida nas
expressoes marcantes sublinhadas, no correr do texto, pelo proprio Marx

a) "ais sinnlich menschliiche Tétigkeit, Praxis” (“como atividade humana

sensivel, praxis”)-,

b)'als gegensténdiiche Tatigkeit' G'como atividade objetiva®),

¢) "der 'revolutiondren’, der ‘praktisch-kritischen' Tatigkeit" ( "atividade |
revolucionaria’, 'pratico-critica™).

Atividades essas produzidas, desenvolvidas, aplicadas num contexto de
realidade efetiva, social. Para Marx, Thesen 8, toda a vida social é essencialmente
prética ("wesentlich praktisch”); por isso, todas as mistificagBes tém sua solucgo
racional na praxis humana e na sua compreensao (“ihre rationelle Lésung in der
menschlichen Praxis und in dem Begreifen dieser Praxis").

E, no mesmo passo, € no conjunto das relagbes sociais - que €
pratica ( objetiva ) e € praxis (resultado social subjetivo-objetivo) - que se efetiva, i.é se

" Marx-Engels: 1966, Band 1, Seite130-144,
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desenvolve, a esséncia humana (“das menschlich Wesen... in seiner Wirklichkeit ist es
das ensemble der gesselischaftlichen Verhalinisse").

Nessa concepcao de praxis - cuja dinamica, note-se, tanto alcanga uma
multiabrangéncia social quanto uma mu Iti profundidade histérica - Marx interliga a
chamada esséncia humana & propria existéncia humana concreta, i.€ natural, social,
historica. Esse aspecto da complexidade do conceito de praxis com relagdo & natureza
humana, suas relacbes com o meio, sua formacdo, etc, através da hegeldialéfica
-ressaftando, inclusive, o incorporar, dialético, da histéria desde a estrutura fisiologica
do homem até o processo formativo-educativo de sua culturalidade - € claramente
abordado no classico estudo de Alfred Schmidt sobre o conceito de natureza em Marx.

"En un ejemplo muy commovedor se muestra cuan seriamente toma Marx
la dialéctica histérica de la identidad y la no identidad de la naturaleza humana",
assinala Schmidt, citando em seguida o exempio anuido- "El hambre es el hambre,
pero el hambre que se satisface com carne cocida, comida com cuchillo y tenedor, es
distinta de la que devora carne cruda com ayuda de las manos, ufias; y dientes. Por lo
tanto, la produccién no produce sdélo el objeto del consumo sino también la manera en
que éste ocurre, produce no sblo objetiva sino también subjetivamente™.

Afora o modo forte, incisivo, ladico, direto e fecundo de Marx, nota-se a
definitiva influéncia de Hegel ndo s na dialética da identidade, como também na
dialética da subjetividade-objetividade - e, o profundo 'trabalho do negative' no
movimento transformador-educador da consciéncia.

Do conceito de natureza humana marxiano, parafraseado por Schmidt,
emerge em toda sua intensidade e compiexidade a concepc¢éo de praxis, essa forma
superior de trabalho humano que conjumina méo e espirito, individuo e sociedade,
relacdo social e histéria - formacdo cultural e ato educativo transformador: "La
naturaleza humana, esse "conjunto de necessidades e impulsos'[Rohentwurf, p. 1571,
debe entenderse sélo como un proceso histérico en el cual no coexisten
inmediatamente, por ejempio, un elemento constante y uno variable, sinc donde lo

particular decide la vida de lo universal. La esencia humana surge en cada caso de

% Schmidt: 1962, p. 91-2.
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uma determinada forma social, no es "un abstracto insito en el individuo particular”,
sina "el conjunto de las relaciones sociales.” [Sexta tesis sobre Feuerbach] “

Lendo essas reflexGes, vem & lembranga as palavras de Hegel "A idéia
imediata é a vida" (Enciclopédia, § 216), na qual ele grifa os termos 'imediata’ e 'vida'-
lembrando que n&o se pode 'cortar’ a efetividade prética, porquanto ela é a base; mas
que se deve superd-la pelas mediacbes que levam &s formacgdes e transformacdes
conceptivas da consciéncia subjetiva, objetiva, absoluta. Lendo essas reflexdes vé-se o
quanto Hegel plasma-se em Marx - e 0 quanto diaiética & praxis Marx distancia-se de
Hegel. Mas, sobretudo, e é 0 que nos interessa, percebe-se o fio nuclear e conceptivo
do ‘trabalho do negativo' operando as formagbes e as transformagdes nas quais,
obviamente, insere-se a imanéncia do ato educativo - COMO um processo progressivo

natural dessa praxis dialética ou dialética da praxis, marxiana'®,

Na verdade, a préxis marxiana é, pode-se dizer, em linhas gerais, o campo de relacbes
socio-historicas-episternolégicas-conscientivas onde se efetiva a concepgiio materialista da histéria de
Marx, concepcéo esta, cuja fundamentabiiidade tetrica se assenta na sua noc3o de dialética materialista

- & qual, por sua vez, tem por base a dinamica fundamental do nicleo da dialética
hegeliana - a negatividade'".

Temos ai, pois, um horizonte especulativo de decorréncia e intercorréncia
entre 0 campo de relacdes meta-fisicas da dialética hegefiana e o campo de relacdes
espistemoldgicas-sdcio-historicas-conscientivas do materialismo marxiano (sua préxis),

* |dem, idem.

' A nao ser em linhas gerais, que articulem a hegeldialética com a praxis mandana, enfocando em ambos os
processos a assimilagdo-superacio do nicleo da dialética hegefiana por Marx, bem como, ipso factol a
conservagao da imanéncia do ato educative - no cabe, nessa Tese, pela sua propria proposta, o exame minucioso
da Concepgo Marxista de Educagao que, de resto, pode ser melhor assimilada em estudos de Educagdo classicos
como os de Gramsci (La Alternativa Pedagaégica, Ed. Fontamara, México, 1981); de Suchodolski (Teoria Manxista
da Educagdo, Ed. Estampa, Lisboa, 1971; La Educacion Humana del Hombre, Ed Laia, Espaha, 1977), de
Manacorda (Marx e a pedagogia moderna, prefaciada por Saviani, Cortez Ed.&Ed Autores Associados, Sp.; de
Madan Sarup (Marxismo e Educacdo, Zahar Ed., Rio, 1980); de Theo Dietrich (Pedagogia Socialista, Ed. Siguemse,
Salamanca, 1976), e outras congéneres. Todavia, anexei (veja-se ANEXQ 5) a essa Tese em forma de sinopse,
uma contribuigéio minha, a ser desenvolvida em outro trabatho, na qual atribuo, 2 meu juizo, ao campo marxiano,
somente dois grandes principios educativos bésicos: o principio que chamei de “publicizacdo e gratuidade’ e o
principio fundamental da 'praxis’, com seus importantes desdobramentos(principios da teoria-pratica, da
personalidade, da sociabiidade) e fio diretivo pratico(principio da consciencialidade) - nos guais principios
a1parecem a dinamica dialética de formacéo e transformacdo imanentes ao ato educativo.

*" para um olhar sinoptico sobre a concepedo dialética manxista, veja-se o ANEXO 6. E, para um olhar sinéptico
sobre a intercorréncia entre dialética & praxis em Marx, veja-se 0 ANEXO 7.
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se enfocarmos, nesse horizonte fundamente dialético, as relagbes humanas, incluso e
enfaticamente o ato educativo, segue-se que toda a agaofrelacdo racional, mental ou
fisica, teérica ou pratica, individual ou social, mesmo que produza resultados imediatos
aparentemente ndo dialéticos, possui necessariamente fundamentabilidade dialética
que se processa como praxis.

Essa dinamica da praxis - gue em ultima analise € o trabalho dialético do
negativo se manifestando efetivamente - entrementes, pode manter as determinacbes
da triade dialética em circuito aberto ou fechado e, ipso facto, ter resultados
trans-formadores efou de-formadores da consciéncia. A Dialética do Senhor e do
Escravo, acima referida, ilustra bem essa acio formadora que no confronto de suas
consciéncias as faz desenvolver por caminhos dialéticos dispares.

Por isso que, mesmo considerando o arcabouc¢o naturaimente dialético do
espirito humano, ndo se pode declarar, peremptoriamente, que a formac¢io dai advinda
tenha dimens&o unilateral ou uniforme. A dialética hegeliana, por ter sua prépria raiz na
idéia de finitude e infinitude, relacdo atavica ao homem, & absoluto movimento de
pluralidades reconvergindo suas identidades-na diferenca a uma totalidade
infinitarnente progressiva e multiformante. 0 necessario encontro de consciéncias, no
meio da alteridade, traz em si a critica, a criatividade, a pluralidade de formas
histéricas da consciéncia e de sua praxis.

Por isso mesmo, a plasticidade do arcabouco diaiético porta em si a
necessidade plural de teorias educativas, consoante as determinidades do tempo
historico, as suas condi¢des contextuais de alteridade, as racionalidades conflitantes
que as produzem:

"O resultado destas consideragfes é, certamente, a pluridimensionalidade
da teoria da educacdo. O homem, enquanto ser histérico, se produz a si mesmo,
essencialmente, inserido em comunidades humanas, onde se da a luta pela efetivacéo
da liberdade. A primeira conseqiéncia pedagdgica disto € a consciéncia da
historicidade do ato educativo: a educacdo € um processo inserido nas totalidades
humanas, historicamente, determinadas, e, portanto, em relacdo dialética como ©

contexto socio-histdrico... Numa sociedade assimétrica, extremamente desigual, como
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é a nossa, ela € condicionada pela luta ideoldgica entre ideologias conflitantes.. ... ).No
entanto, a relagao é dialética: a educacéo é condicionada, mas também condicionante,
porque pode contribuir para a articulacio e a difusdo de uma nova concepgdo de
mundo, e, com isto, na gestagdo de uma nova hegemonia, correspondente ao projeto
de emancipacao dos oprimidos.”'2,

Desse ponto de vista, a agdo educativa - em qualquer nivel ou corrente
€, fundamentalmente, uma acgéo dialética que se processa nas relacdes sociais como
praxis.

Certamente que é poiémica tal afirmacéo se considerada fora do ponto de
vista da dialética hegeliana. E preciso nos deter nesse ponto para uma reflex&o mais
elaborada. A negatividade ou "a forca prodigiosa do negativo” de tal forma fundamenta
e dinamiza todo o sistema hegeliano que tanto impede a estagnacg&o do sistema em
instancias formais Imutaveis', quanto superaassimilando o 'ser-ai-passado’ - numa
tens&o dialética que imprime ao conceito imanente de educacdo no sistema hegeliano
uma notavel plasticidade intercorrente entre formacao cultural (Bildung) e formacéo
educativa (E:ziehung)’a. Considere-se, ao lado disso, que essa plasticidade da
educacac em geral, seja como modo cultural, seja como modo pedagégico, se
processa no elemento do saber como automovimento em desenvolvimento e se
resulftando intersubjetivamente; i.é, como algo dindmico e efetivo que se tensiona entre
sujeltos e coisas singulares e sujeitos e coisas universais, transformando-os.

Com efeito: ao transmitir ou estimular, intersubjetivamente, teoria, pratica
e resultado através de formas e contetidos determinados e objetivados a um programa
social de ensino-aprendizagerri-pesquisa - 0 que engendra, inelutavelmente, a acao
educativa, sen&o a articulagéo e transformagao dos sujeitos e objetos envolvidos? E,
nao prefigura essa conjungdo de atividades determinadas e objetivadas socialimente,
precisamente, um movimento de sintese dialética, de praxis?

Dentro, pois, da perspectiva da natureza dialética do espirito humano e de
seus produtos e processos imanentes - infere-se que o elemento dialético

 Oliveira: 1997, pg.221.
*® Veja-se Cap. 1lI, B, 2, b, pg. 200.
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atravessa, radicalmente, foda a praxis educativa, bem como fodas as teorias gerais da
educacéo que explicam e fundamentam as multimetodologias dessa praxis.

Mas, como é possivel compreender que uma teoria educativa
conservadora seja, porém, dialética em seu cerne?

E verdade histérica que, toda a educagéo em geral é atravessada pelo
campo politico dominante - que nela insere sua ideologia, por meios legalmente
instituidos. Por outro fado, e & propésito, lembro da dialeética do senhor e do escravo,
onde o senhor cai numa ma infinitude dialética que o leva, paradoxaimente, a figura
historica e poderosa de Senhor do Mundo. Ora, a praxis educativa nesse contexto
historico recebe o influxo desse 'lixo dialético' de ma infinitude, desenvolvendo
ideologias e metodologias conservadoras do poder dominante, e, por isso mesmo,
conservando a assimetria radical do confronto dialético entre 0 senhor € 0 escravo.
Mas, conservando, também, dai a importancia da ‘forga prodigiosa do negativo' - 0
potencial critico de libertacdo do escravo, mesmo sob a égide inicial de uma
consciéncia estoica.

Nessa perspectiva, se considerarmos as racionalidades que permeiam as
teorias da educacdo - poder-se-ia questionar: quais teorias fundamentam uma praxis
educativa da qual emane uma critica as posicdes assimétricas entre o poder dominante
e as instancias sociais dominadas, bem como nas possibilidades de que uma formagéc
educativa torne mais consciente tal dominagdo e potencialize efetivamente vias de
libertagdo? Enfim, em quais teorias pedagégicas emerge mais as facetas criticas
conscientivas e transformadoras que emanam do nucleo dialético hegeliano?

Do substancial visto até aqui, pode-se afirmar que o campo tedrico onde
se explicita com mais nitidez a cernidade dialética da educagdo, encontra-se nas

teorias criticas da educagdo'. -principalmente, as de matriz marxiana'®.

* Dentre estas, considere-se, p.ex, as elaboragbes tedricas da Concepgdo Histérico-Critica de Saviani. 0 conjunto
de seus pressupostos e apraximagdes formam um locus tedrico que, claramente, faz reconvergir pesquisa e pratica
& substancialidade transformadora da dialética. Com efeito, para essa concepgdo, a Concepclo histéricoprética
educativa € um movimento histérico e critico enire as relagbes de uma pratica social sincrética Critica (fase
inicial) e as relagbes de uma prética social sintéfica {resultado), entre os processos mediadores que articulam essas
fases mediacbes colhe-se aguela natureza substancial da cernidade dialética como superacgio, no registro de uma
catarse educativa. "A elaboracZo do saber implica em expressar de forma elaborada ¢ saber que surge da pratica
social. Essa expressfo elaborada supde o dominic dos instrumentos de elaborac@o e sistematizacdo. Dal 2
importéncia da escola: se a escola néo permite o acesso a esses instrumentos, os trabalthadores ficam blogueados
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Qual o significado e a importancia desse contexto complexo de préxis
dialética para nosso tema - se n8o uma constatacio aproximativa de que o lugar da
educagao no sistema de Hegel se insere no préprio fluxo imanente de formacao de sua

dialética?

16. O desejo do espiritual é desejo de educacdo. Considere-se a concepcéc no
campo formativo hegeliana de que o homem €& um ser que deve nascer duas
vezes'® . Nasce, primeiramente, como ser natural - essa primeira natureza fisica,
ainda n&o espiritual, mas pofenciada ao espiritual. Nasce, em seguida, como ser
espiritual - essa segunda natureza, que ao se manifestar consigo mesma(liberdade
subjetiva) e com o mundo(liberdade objetiva) determina-se como um ser de
multirelagbes, como um ser de consciéncia ética (liberdade concreta, eticidade).

Nesse duplo balango - sair de si, voltar a si - 0 homem, nas suas diversas
esferas de existéncia, efetiva-se efefivando sua realidade: desenvoive-se e recria-se,
transforma-se e faz historia. E, nisso forma-se, educa-se, retransmite as geragdes os
produtos espirituais.

Ora, esses momentos ndo s&o momentos pontuais, como uma data de
aniversario - apesar da institucionalidade do saber e de sua transmissdo. S&o
momentos que estdo acontecendo a todo instante na vida individual-social do homem,
formando-o e trans-formando-o, paulatinamente.

Essa alualizagdo do espirifual, no sentido hegeliano de segundo
nascimento do homem, € uma determinag&o imanente que necessariamente busca
tanto efetivar-se na concrecdo temporal quanto transcendé-la em novas formas, em
sua inquietude do infinito. Nesse sentido, pode-se dizer que ha no homem, como

instancia, necessaria, do determinar-se de sua liberdade, um ‘desejo do espiritual’ -

e impedidos de ascenderem ao nivel da elaboragdo do saber, embora continuem, pela sua atividade pratica real, a
contribuir para a produgéo do saber. O saber sistema continua a ser propriedade privada a servico do grupo
dominante. Assirn, a questdo da sociatizagéo do saber, nesse contexto, jamais poderia ser assimilada a visdo do
funcionalismo durkhe~o, porque se inspira toda na concepgiio dialélica, na critica da sociedade capitalista
desenvona por Maix.", Saviani; 1991, pg.81-2.
Ve;a~se Nota 10 antenor e ANEXOQ 5, sobre a Concepgéio Mandsta da Educacio.

* El hombre debe nacer dos veces, en cuanto natural y eu cuanto espiritual”, Voriesungen iber die Philosophie der
Religion, li, ii, F. Meiner, Hamburg, 1966, pg.205 - citado por Arsenic Ginzo na sua Infrodugdio (Hegel y E1
Problema de La Educacidn) acs Escritos Pedagdgicos, Hegel: 1991, pg. 15.
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gue porta em si 0 desejo de educacdo. Esse profundo desejo, imanente ao homem,
transcende-o na medida de suas vivéncias - da experiéncia de sua consciéncia -
formando seu horizonte de vida psiquica, intelectiva, social.

Formando sua consciencialidade.

E, portanto, formando seu saber para a vida - sua educagdo. E, mesmo
que este desejo lhe seja tolhido, impedido, obstado - por razdes naturais ou por razbes
sociais e politicas - e, por isso, de-formado ou con-formado no seu livre desenvolver
ele 1a permanece pulsando potenciado, pronto para re-convergir e se re-congciliar em si
e para si.

Mas que forga social pode guiar a consciéncia de-formada ou com-
formada a retornar-se e fazé-la avancar em seu desenvolvimento, verdadeiramente

humano?

16. A pedagogia forma para a vida ética. Recordemos as palavras do 'pedagogo
filésofo’, como gostava Hegel que o chamassem: "A pedagogia € a arte de tomar os
homens aptos & vida ética: ela considera 0 homem como um ser natural e mostra o
caminho para fazé-io nascer de novo, para transformar sua arte primeira natureza
em uma segunda natureza que é espiritual, de tal sorte que este elemento
espiritual tome-se para ele um habito. Uma vez adquirido este habito, a desaparece
a oposigcdo entre a vontade natural € a vontade subjetiva e, assim, o conflito do
sujeito com ele mesmo termina.""’ .

Assim, como um rio desviado de seu leitc por cheias e vazdes de chuvas
externas, mas gue passado o mau tempo retorna 2o seu leito - o 'desejo do espiritual’
humano pode retomar e fazer avangar o curso natural que o determina para a
'consciéncia do espiritual’, i.6, para a vida ética, propria do individuo-social. Ou,
como diria Hegel: o individuo-social pode reconciliar-se com sua autoconsciéncia e

fazer corresponder sua liberdade a seu conceito.

""Hegel, Principes de la Phifosophie du Droit, § 15 1, add, pg 196, J. Viin, Paris, 1986
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17. A dialética forma trans-formando. Chamo atencic para o fato de que, embora
estejamos falando, aqui, de Hegel, icone da ultima forma de idealismo alemao, n&o
deixa de ser surpreendente essa articulag@o organica e formativa que flui de seu
sistema entre ser natural, ser social e ser espiritual.

Claro, a nivel de idéia.

Num trecho da Enciclopédia, aparece com clareza essa sua viséo
histérico-espiritual da liberdade desenvolvendo-se no fluxo de formacgdo
transformadora da raz8o nao referida como uma abstragdo intelectiva, mas como uma
relagao viva do homem. S&o passagens como essas que nos fazem pensar em como a
estrada dialetica aberta por Hegel aporta consisténcia tedrico-prética aos caminhos

sociais reabertos por Marx. Cito:

"E de uma grande importancia, ndo somente na consideracao da natureza,
mas tambem na consideracdo do mundo do espirito, em compreender que
aquilo que os produz é uma relacdo do interior e do exterior, e evitar ¢
engano que quer somente o interior como o essencial, como aguilo que
propriamente importa, e o exterior pelo contrério como aquiic que é
inessencial e indiferente... 2 unidade essencial do interior ¢ do exterior
conserva seu valor e de tal sorte que € necessario dizer: "Aquilo que o
homem faz é o que ele 6.".

A dialética de Hegel em qualquer forma ou contetido - do ser natural, do
ser social, do ser espiritual - em que ela se manifeste, interprete, explique ou preveja,
possui uma carga consideravel de educacdo formativa imanente que faz progredir as
formas de consciéncia e liberdade. A profunda compreensdo desse movimento
dialético de contradigbes pode muito contribuir para uma autocritica e re-conciliacdo da
acdo educativa consigo mesma e com seus resultados.

Ela, a dialética, forma trans-formando.
18.Educo, ergo sum! Dizer, pois, que "a dialética € a natureza propria do

pensamento”, como Hegel o disse, significa dizer, necessariamente, que - a
dialética é a natureza prépria da educacdo. £ que, no mesmo passo, a educacio

& a natureza propria da forma do existir humano, de sua sobrevivéncia. Deste modo

"® Encyclopédie des Sciences Philosopffiques, Add.§140, pg. 571-2, J.Vrin, Paris, 1986.
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portanto, lugar da educagio no sistema de Hegel, néo é propriamente um lugar - mas ¢
o préprio fluxo dialético, como movimento de vida, que desde seu nucleo projeta sua
"espuma até... sua infinitude"

"Aquilo que o homem faz é o que ele é.".

impactual, profundo, bizarro, absurdo, transgressor, sedutor, compiexo.
Complexidade que se traduz na linguagem, na terminologia e na atitude mental

absolutamente inovadoras. 'E inegavel que Hegel representa um desafio""

, como bem
diz Peter Singer, hegeliano contemporaneo, da Oxford University.

Desafio que é o desafio do proprio homem fazendo sua vida e dela
fazendo um con-viver - que é saber-viver-sua-liberdade-junto-com-outro, ou a vida
ética.

Para Hegel o Homem é puiséo de liberdade e razdo - se alienando, se
formando, se superando, se reconciliando, se transformando, nas formas histéricas da
cultura, da ética, do espirito, da vida, como o riverrun joyciano, ou como um navegador
do XV- XVI enfrentando os mistérios de um "oceano sem margens™® .

Creio gue nesse oceano sem margens que € a filosofia de Hegel,
pode-se descortinar no horizonte de todas as negatividades e alteridades de sua
dialética - ndo um método ou principio rigido e mecanico, mas uma linguagem, um
codigo, uma atitude, uma presenga, uma formagdo e uma idéia para a acdo ~ enfim,
uma razdo sensivel no seio da qual ainda permanecemos navegando, como
descobridores de nés mesmos e de nossa liberdade.

E, portanto, a partir desse contexto fundamentado no mergulho na teoria e
na compreensdo da prética, que se pode alcangar e expor a radicalidade cérnica da
dialética que atravessa a Educacéo - essa atividade social e vital para a sobrevivéncia
e instalacdo humana na vida.

Atividade de tal maneira vital para a histéria do homem que sem ela,

certamente, ndo haveria uma Historia do Homem.

™ Singer. 1986, pg. 12.

® Expressfo de Hegel ao se referir ao Pensamento como a instancia prépria @ qual a Filosofia deve se langar
-usada em seu Discurso Inaugural da Docéncia de Filosofia na Universidade de Berlin, em 1818. Veja-se, Hegel
1890, pg.169.
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E nesse registro de sobrevivéncia e instalagdo - que ndo é s algo datado
numa pré-histdria perdida, mas € um problema e um processo atual, aberto, continuo,
que atravessa cada geracBo - que se pode dizer com mais firmeza que o ato
educativo é um ato dialético vital de sobrevivéncia, seja no meio natural, seja no
meio social, seja no espiritual.

Atividade tdo vifal, alids, que a Humanidade se pudesse alcar sua voz em
unissono por sobre os tempos, os sistemas, por sobre todas as Histérias e relacdes

sociais, simplesmente diria, para além de Descartes - educo, ergo sum!

Natal, RN em 23/12/01
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ANEXO |
« LINEAMENTOS PARA UMA NOCAO DE FUNDAMENDABILIDADE DIALETICA
COMO CERNIDADE

A nocao de fundamentabilidade, a meu ver, adquire em Hegel uma sui
generis dinamica de movimento e de tal modo que extrapola os significados usuais
encontrados na filosofia em geral de simples base de sustentacdo, subjectum, de um
construio mental, vertical, retilineo.

A fundamentabilidade, em Hegel, aparece como um movimento mental do
espirito, um fio animico, intercorrente, que articula subjectum e objectum - de modo
abrangente, determinado, interativo, continuado, circular, orgénico mesmo, - em muli
processos, formas e significados de seus contelidos ideais. A base de sustentagao, o
fundamento, aqui, € como um pulsar genético - que guarda as caracteristicas iniciais,
mas que reage e absorve as injungbes externas.

Em imagem metafdrica, pode-se aproximar essa idéia de uma
fundamentabilidade dialética a idéia das marcas do 'cerne de uma arvore', i.é & idéia de
cemidade: onde no corte transversal da arvore véem-se circulos concéntricos
entranhados na madeira; 'circulos de circulos' que vao se transformando a medida que
marcam o desenvolvimento epocal da arvore e suas relagbes com o meio, desde as
etapas mais antigas até a atual.

Nesse sentido posso dizer que a razdo dialética ndo possui, como a razéo
analitica, os famosos 'principios primeiros da realidade e do pensamento’
(ndo-contradicdo, identidade, terceiro excluido, razéo suficiente), entronizados na
Filosofia por Wolff (Ontologie, 1729), como fundamentos ontolégicos’. E, nesse passo,
nem mesmo posso dizer que a razdo dialética possui algo como ‘processos primeiros
ou fundamentais', fundamentabilidade causal - uma vez que, a dialética ndo conhece,
nem explica, a realidade a partir de causas, mas de 'reiagﬁes em processo.

" Para Hegei, a lei universal do pensar, fundada nos primeiro principios analiticos da néo-contradicio e da
identidade "em lugar de ser uma verdadeira lei-do-pensamento, ndo é outra coisa que a lei do entendimento
abstrato”. Tais principios analiticos estdo suprassumidos nos processos cérnicos téo sé como momentos absiratos
& ndo como principios de fundamentabilidade.
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Creio - e, aqui, adoto essa posi¢do - que pode-se dizer com maior
precisdo sobre a dialética de matriz hegeliana, que esta possui pressupostos
(Voraussetzungen) ou fundamentos essenciais. E ndo, como na razdo analitica,
principios ou leis universais abstrativos que sdo como algo fixado ou fixador causal da
coisa(ou objeto) na sua representagao pelo do pensamentoz.

Em Hegel, os pressupostos fundamentais s&o movimentos desenvolvendo
e captando movimentos. Manifestam-se através da captagdo pelo pensamento da
fluxacdo da coisa (ou objeto) no movimento interno de sair de si e se relacionar
segundo o desenvolver de suas determinacfes. Pode-se, pois, dizer que é uma
fundamentabilidade diferente da causal, a fundamentabilidade dialética, uma vez que
capta é a dinamica do fluxo da coisa no seu determinar-se. Capta processos de
concrecdo da coisa. Que se podem chamar de ‘processos cémicos’, uma vez que se
referem a esséncia das determinagdes da coisa, sua determinidade, no seu efetivar-se.

A fundamentabilidade, no campo dialético, portanto, sé pode ser
compreendida como esséncia existindo (um processo), e esta, como uma identidade
consigo mesmo nesse processo de existir - o que implica, evidentemente, nessa
perspectiva, uma identidade na diferenca.

Nesses termos, o termo 'cernidade’ (do latim circinus, pelo francés cerne)
tem dupla significacéo

a) de parte (ou partes) mais essencial, de qualidade daquilo que € basico,
fundente, determinante de qualquer ente ou coisa, 1.e, como processo(s) de fundo, de
fundamentagéo;

b) e, de parte (ou partes), que continua operando diretivamente no amago
do desenvolvimento de qualquer ente ou coisa, mesmo sob formas diferentes; quer
dizer n&o s0, mas também, como processos de mediacdo e de atualizacéo - correntes e
recorrentes, atualizantes, resultantes, efetivadores, emergentes.

Em suma: a fundamentabilidade ou cernidade dialética se manifesta,
abrangentemente, como processos de fundamentacdo, de mediagé@o e de atualizacao,

na progressao efetivadora da coisa.
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ADENDO 2
O RITMO TRIADICO SER-NADA-DEVIR

Esse 'ritmo’ 0 modo do movimento do 'trabalho do negativo' se manifestar
onto-logicamente e metodologicamente. Desenvolve-se mediante a determinidade dos
contetdos do pensar, de seus objetos, de suas oposicdes e superactes. Quer dizer,
desenvolve-se numa realidade de concrecéo de relagdes se determinando - realidade
que é. a fofalidade do movimento das coisas nas suas contradicdes e transformacfes.
Hegel a chama de realidade efetiva e que se pode representar, aproximadamente, do

seguinte modo:

TOTALIDADE
CONTRADICAO
MOVIMENTO
TRANSFORMAGAO

O SER O NADA O DEVIR

* O POSITIVO * A NEGAGAO * A NEGAGAD DA NEGAGAO
* A IMEDIATIVIDADE * AMEDIAGAD T IMEDIATIDADE MEDIATIZADA
* Q SER-EM -8 * O SER-PARA -8l * O SER-EM-5I-PARA-S]
* A PURA IDENTIDADE * A PURA DIFERENCA * A IDENTIDADE NA DIFERENGA
* A DETERMINIDADE * A DETERMINACAO * O CONCEITO { RESULTADO)
> CONCEITO SUBJETIVO * CONCEITO OBJETIVO * CONCEITO ABSCOLUTO

POSICAD ALIENACAD SUPERACAQD

(tese) {antitese) (sintese}
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ANEXO 3

Os significados de Geist: vouc e zvevua

Hegel usa o termo Geist numa gama variada de significagbes:cerca de
nove, segundo Inwood (1997, pgs 117-120), e que se articulam segundo os registros
de seu sistema.

De um modo geral, essas significacdes podem ser sintetizadas numa s6..
a atividade efetivadora da instancia imaterial que participa do Homem, sua substancia
incorporea. Imaterialidade efetivadora que tanto pode ter a conotag@o de voug (nous,
intelecto, mente), quanto de mvevue (pneuma, ar, sopro, espirito). Cito as 5 mais

representativas:

01 Geist = mente, intelecto {nous): num sentido amplo, Ge’st significa a mente e seus

produtos em oposicéo a Natureza (Natur) e a idéia logica,

02 Geist = alma em sentido lato (pneuma): num sentido mais limitado do que ©
sentido acima, porém amplo nesse registro de 'alma’, Gefst significa o ‘espirito
subjetivo’ que, segundo Hegel, "engloba toda a vida psicoldgica individual" (da aima

natutal ao pensamento e a vontade);

03 Geist = alma em sentido estrito (pneuma): nesse sentido se refere aos aspectos
mais intelectivos da alma ou psiqué (da intuicdo ao pensamento e a vontade; exciui e
contrasta, porém, com a alma, o sentimento; inclui a consciéncia de objetos, o 'espirito

objetivo' e o 'espirito absoluto’, em geral);

04 Geist = alma coletiva (pneuma): nesse registro Geist significa especificamente o
'espirito objetivo’, i.& o espiritc comum a uma época, a um povo, & um grupo social;
espirito esse que se cristaliza nos rmores, leis, instituicbes desses coletivos e, ao

mesmo tempo, infrojeta uma atitude mental, um temperamento, no carater e
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consciéncia dos individuos componentes. No seu movimento, Hegel o concebe como

sendo a objetivacdo do Geist subjetivo.

05 Geist = conceito e autoconsciéncia (nous e pneuma): nesse registro, que
articula ambas as instancias imateriais participes do homem (nous e pneuma, intelecto
e alma), Geist significa o "espirito absoluto” - este se manifesta efetivamente em Arte,
Religido e Filosofia; nesse nivel Geist € atividade verdadeiramente infinita na qual se
efetiva e tensiona a atividade finita - e ambas se convergem, articulam e se
suprassumem na concrecdo efetiva da vida, a historia - seja como resultado
légico-intelectivo, o conceito, seja como resutado l6g i co-esp i ritual, a
autoconsciéncia.
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ANEXO 4

* Der hegelianische Geist: "o saber absoluto, ou o espirito que se sabe como

espirito”

O significado hegeliano de Geist tem um sentido muito complexo,
multivariado e, sobretudo, articulado e dindmico. De modo simples, pode ser
apresentado como a atividade dialética da Idéia - atravessando os trés niveis de seu
sisterma (l6gica, filosofia da natureza, filosofia do espirito) e o interior de cada nivel -
suprassumindo-se e frans-formando-se em conceito ou saber absoluto e
autoconsciéncia.

E possivel, entretanto, apesar de toda essa complexidade, acompanhar os
passos do pensamento de Hegel no sentido de uma gradual aproximacgéo da nogéo de
Geist, como atividade que e saber absoluto ou 'saber que se sabe'.

Para isso, pode-se expor e acentuar, com muita paciéncia e atencdo
reflexivas, certas passagens do final do pentltimo (A Religido) e do ultimo capitulo (O
Saber Absoluto) da Fenomenoldgia.

E o que proponho como importante ferramenta de pesquisa para a
razoavel compreensdo da natureza da dialética hegeliaria; bem como, a partir dessa
compreensao, para nos aproximarmos de uma visao mais fundamentada da imanéncia
da educagao em sua dialética.

Uso a versdo francesa da Fenomenoldgia, tradugdo e notas de Jean
Hyppolite~nomeénologie de LEsprit, Aubier, tome | e ll, 1939-41. Eventualmente, para

melhor esclarecimento, intercalo as Notas de Hyppolite e meus préprios comentarios.
01. Geist é saber absoluto como automovimento do efetivar-se da consciéncia

« "Assim, pois, o espiritc € o espirito que se sabe a si mesmo, ele se sabe; o que para
ele é objeto é, ou seja, sua representacdo é o verdadeiro conteldo absoluto;
exprime, como vimos, o espirito mesmo. Ele é, ao mesmo tempo, ndo somente
conteudo da autoconsciéncia e objeto para ela, mas é ainda espirito em efetividade.

Assim € o espirito ao percorrer os trés elementos de sua natureza; esse movimento

269



através de si-mesmo constitui sua, efetividade; [1] o que se move é ele; [2] ele é o
sujeito do movimento e [3] ele é também ¢ mover mesmo, ou a substancia através
da qual o sujeito passa. 0 conceito de espirito j& tinha vindo-a-ser para nés, quando

entramos no dominio da religido...

02. Geist é totalidade e vir-a-ser como automovimento, do efetivar-se subjetivo da

consciéncia segundo a totalidade objetiva de suas determinacées

s ... como movimento no curso do qual o absojutamente oposto se conhece como o
mesmo e no curso do qual esse reconhecimento prorrompe como o sim entre os

extrémos, .

[ No final da Fenomenologia do Espirito, na seqiéncia d' A Ciéncia da Lgica(inicio) e
da Rosofia da Natureza (meio), Hegel expde sua Filosofia do Espirito(fim). Nesse trecho
que destacamos, trata especificamente do espirito absoluto e, mais especificamente da
religiao revelada. Aqui, Hegel aborda a nogéo de 'espirito, em seu sistema, do ponto de
vista da religido revelada: "é esse o conceito que agora contempld a consciéncia
religiosa & qual a esséncia absoluta é revelada.". Contudo, comenta Hyppolite (nota 73),
"Hegel vai mostrar que a consciéncia religiosa ndo é capaz de se pensar a si propria”.]
[Com a colocagéo abaixo, Hegel inicia o ultimo capitulo da Filosofia do Espirito. Desse
trecho em diante, ele da seqléncia ao estudo do espirito absoluto, mais
especificamente do ponto de vista da filosofia ou saber absoluto. |

[ Hvppolite-nota 1. Vale ler atentamente essa nota esclarecedora de Hyppolite
sintetizando o conteldo desse uUltimo capitulo: "Esse capitulo sobre o saber absoluto é
um dos mais dificeis da,Fenomenologia; é conveniente relaciona-lo com o prefacio que
foi escrito apds o término da obra e gue anuncia a ciéncia da légica. O movimento do
pensamento nesse capitulo nos parece ser o seguinte: 1. Ao retomar certas figuras da
consciéncia filoséfica, Hegel mostra que o Si se aliena e se pde como objetividade
segundo todas as determinidades dessa objetividade. O Si se demonstra, pois, como o
Ser (1° paragrafo); 2. a Ciéncia (0 saber absoluto) é entdo definido como

autoconcepcdo do Si; o Si se pensa a si mesmo e desenvolve seu contetdo. O
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conteldo, assim concebido, é a forma do conceito. Hegel considera os pressupostos
histéricos e filosoficos desse saber absoluto (2' paragrafo); 3. da Ciéncia assim definida
se retoma necessariamente (segundo o método circular de Hegel) a existéncia
imediata. O espirito puro da Ciéncia se aliena, de inicio, como consciéncia e a
Tenomenologia o reconhece; essa alienagdo, porém, segue mais longe ainda: ela
conduz & Natureza e a. Histéria nas quais o espirito, sob formas diversas, se
autopressup®e (Y paragrafo. O espirito concebido no seu retomo & imediatidade do ser

sendo-ai)]

s 'O espirito da religido revelada ndo ulirapassou ainda sua consciéncia como tal; ou,

0 que é 0 mesmo, sua autoconsciéncia efetiva ndo é o objeto de sua consciéncia. "2

[ entretanto]

+ ‘“Essa superagéo do objeto da consciéncia ndo deve ser entendido como operagéo
unilateral, na qual o objeto se mostrasse em seu retorno no Si; mas deve ser
considerado num sentido mais determinado; significa entdo, tal superagéo, que o
objeto como tal se apresentasse ao Si como evanescente; ou, ainda mais, significa
que a propria alienac@o da autoconsciéncia pde a coisidade, e que essa alienacéo
nao possui somente uma significagdo negativa, mas positiva ... nessa alienacéo ela
se pde a si-mesma como objeto, ou, em virtude da unidade indivisivel do ser-para-si,
pde o objeto como si-mesma. De outra parte, esse ato contém ac mesmo tempo
esse outro momento, no qual a autoconsciéncia também suprassumiu e retomou em
si-mesmo essa alienacio e essa objetividade, estando pois junto a si-mesma no seu

ser outro como tal,

1 Phénoménologie de l'espril, tradugio de Jean Hyppolitte, Aubier, |1, p.288.
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e "Tal € 0 movimento da consciéncia, e nesse movimento ela é a totalidade desses
momentos. A consciéncia deve do mesmo modo relacionar-se ao objeto segundo a
totalidade de suas determinagdes e té-lo apreendido segundo cada uma delas.
Essa totalidade de suas determinacdes eleva em si o objeto em si & esséncia
espiritual e com isso ele se toma em verdade para a consciéncia, pela apreenséo
de cada uma de suas determinagdes singulares como o Si [Eu]. "™

s "O objeto €&, pois, [1] em parte, ser imediato, ou uma coisa em geral, - o que
corresponde a consciéncia imediata; [2] em parte, € um tomar-se outro (uma
alteragéo) de si, i.é, sua relagdo ou seu ser para um outro e seu ser-para-si, a
determinidade, - 0 que corresponde & percepgao; [3] em parte, é esséncia ou é
como Universal - o que corresponde ao entendimento. Como todo, o objeto é o
silogismo ou o movimento do universal, através da determinacio, para a
singularidade, como também é o movimento inverso da singularidade, através da

singularidade como suprassumida ou determinagéo, para o universal.’.

[ Hyppolite-nota 3. Nessa nota esclarece Hyppolite a importancia e significacdo dessas
3 instancias e de seus movimentos do universal ao singular e deste ao universal:
‘Resumo rapido de toda a primeira parte da Feriomeriologia (t.I, pp 81 & 145, (A)
Conscience). Nessa divisio o objeto se apresenta como coisa imediata (a certeza
sensivel), como relagéo (o objeto &, ao mesmo tempo, para si e para um outro - a
dialética das propriedades na percepgéo), como universal ou interior (a forca, a lei, o
supra-sensivel do entendimento). Como todo, o objeto é o movimento (Hegel diz o
silogismo) dessas diversas determinacbes.” ]

Z idem, idem, pg.293.

® idem, idem, pg.293-4.

* idem, idem, pg. 294
idem, idem, idem.
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e "Segundo essas trés determinagdes, portanto, a consciéncia deve saber o objeto
como a si mesma. Contudo, ndo se trata aqui do saber como puro conceituar do
objeto; mas esse saber deve ser indicado somente no seu vir-a-ser, ou em seus

momentos - segundo...
3. Geist é saber conceitual manifestando-se a consciéncia (Eu) como ciéncia

... 0 aspecto que pertence a consciéncia como tal; e os momentos do auténtico conceito

ou do puro saber devem ser indicados na forma de figuragdes da consciéncia. "® .

[ Hyppolite-nota 4: "A consideracdo desse movimento das determinacbes do objeto
pertence & Logica; na Fenomenologia, s6 se pode considerar como figuras da
consciéncia ou um certo comportamento da consciéncia em relacdo ao objeto.
Conjuntando,, porém, varias dessas figuras fenomeriolégicas se alcanca a nogéo de
saber absoluto.” ]

e "0 espirito - que ao mesmo tempo da ao seu conteudo perfeito e verdadeiro a forma
do Si[Eu] e que assim tanto realiza seu conceito gquanto permanece em seu
conceito nessa realizacdo - € o saber absoluto. O saber absoluto € o espirito em
figura-de-espirito, 1.6, & o saber conceitual. A verdade [objetiva] é em si nao
somente perfeitamente igual a cerieza [subjetiva], mas tem também a figura da
certeza de si-mesma: ou seja, ela é no préprio seu ser-ai, quer dizer, para o espirito
qgue a sabe, ela é na forma do saber de si mesmo... ( ... ) ... O espirito,
manifestando-se a consciéncia nesse elemento, ou, 0 que é 0 mesmo, produzido

por ela nesse elemento, & a ciéncia.” .

[ Hyppolite-nota 27. "A oposicdo da verdade (objetiva) e da certeza (subjetiva) € a
caracteristica da Fenomenoldgia; ela desaparece na ciéncia (p.ex., na Logica onde os
momentos se expdem nas suas puras determinidades, o negativo sendo aqui a
determinidade mesma e nao a relagdo a uma consciéncia finita). A idéia de figura
(Gestalt) da consciéncia corresponde a Fenomenoldgia; €, pois, dificil de dizer que o
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saber absoluto € ainda uma figura da consciéncia; ele transcende toda a figura
particular. No saber absoluto a verdade é colocada como conceito, iA na forma da
certeza de si mesma. A ciéncia hegeliana é, pois, a autoconcepgéo de Si, o saber que o
espirito tem de si-mesmo para si-mesmo. Compare-se fodo esse desenvolvimento

aquele do prefacio da Fenomenoldgia.” ]

e "A natureza, 0s momentos e 0 movimento desse saber se mostram, pois, de modo
que esse saber € o puro ser-para-si da autoconsciéncia; esse saber é o Eu, que é
este Eu-al e ndo um outro, e que, a0 mesmo tempo também & imediatamente
mediato ou seja &€ o Eu suprassumido e uni . versa]. 0 Eu tem um contelido que o
distingue de si, pois é a pura negatividade ou 0 movimento de cindir-se: o Eu é
consciéncia. Esse conteudo é, também, na sua diferenca, o Eu, pois é o movimento
de suprassumir-a-si-mesmo ou essa mesma pura negatividade que é o Eu. 0 Eu é
nesse conteudo, como distinto, refletido em si mesmo; o contelido somente é
concebido porque o Eu no seu ser-outro estd junto de si mesmo. Esse contelido,

considerado mais precisamente, nao é outro que o movimento acima exposto: ...
4 Geist é saber conceitual como movimento da temporalidade

... tal movimento &, com efeito, o espirito que se percorre a si mesmo, e se percorre
como espirito paré si, porque tem a figura do conceito como objetividade.”.

[ Hyppolite-nota 28. "Esse texto expde a diferenga entre a Fenomenologia e a Ciéncia
da Logica que Hegel vai publicar quase imediatamente, cf. em relacéio a isso a aluséo a
Fenomenologia no prefacio & primeira edicdo dessa Ldgica, ed. Lasson, 1, p. 7. Na
Fenomenologia a cisdo se pde como a do Eu e seu contelido ou o Eu é consciéncia. Na
logica o Eu é imanente ao contetido; aqui ele é o movimento negativo que conduz o
contetido de determinidades em determinidades; dai o texto acima "como distinto, no
contelido, o Eu é refletido em si-mesmo". E isso o que a Fenomenologia se propde a
demonstrar ao conduzir a consciéncia até o saber absoluto." ]
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+ "Naquilo, porém, que concemne ao ser-ai"desse conceito, a ciéncia nio se manifesta
no tempo e na efetividade antes que o espirito tenha alcancado a essa consciéncia
sobre si-mesmo. Como o espirito que sabe o que ele &, ndo existe de outra forma, e
ndo existe senfo apds o acabamento do trabalho pelo qual tendo dominado sua
figuragao imperfeita ele se cria para sua consciéncia a figura de sua esséncia, e
deste modo igual a sua autoconsciéncia com sua consciéncia. - sendo o espirito
em-si e para-si, diferenciado nos seus momentos, ele é saber sendo-para-si, o ato
de conceituar em geral que, como tal, ndo alcancou ainda a substdncia, ou ainda

nao é em si-mesmo saber absoluto’.

[ Hvppolite-nota 29. "Hegel examina aqui os pressupostos temporais do saber absoluto
ou de sua propria filosofia. O espirito distinguido em seus momentos separados é a
substéncia do saber e a concepgao ainda separada de seu contetdo. A substancia do
saber, o todo mas néo concebido, precede sua concepgéo.]

» "No conceito que se sabe como conceito, os momentos surgem, pois, anteriormente
ao todo pleno, onde o vir-a-ser € o movimento desses momentos. Inversamente, na
consciéncia, o todo, ainda néo-conceituado, precede os momentos. O tempo é o
conceito mesmo que é-al, e se apresenta a consciéncia como intuigio viva. Por isso
& que o espirito se manifesta necessariamente no tempo, e se manifesta no tempo

enquanto ndo apreende seu conceito puro...”'°.

¢ “0 tempo se manifesta, pois, como o destino e a necessidade do espirito...

® Idem, idem, pg.294-5.
7 idem, idem, pg. 302-3
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5 Geist e saber conceitual como movimento transformador da consciéncia pelo
conhecer

... que ndo esta ainda acabado dentro de si mesmo.""".

"Por essa razao, deve-se dizer que nada é sabido que ndo seja na experiéncia ou
ainda como se pode exprimir a mesma coisa - que néo seja presente como verdade
sentida, como o Eterno interiormente revelado, como o sagrado no qual se cré ou
qualquer outra express@o que se possa empregar, Com efeito, a experiéncia
consiste precisamente nisto: que o contetido é em si - e 0 conteldo é o espirito -
substancia, e portanto objeto da consciéncia, Mas essa substancia que é o espirito,
€ seu proprio vir-a-ser para alcancar aquilo que ele é em si; e, t30 somente como
esse vir-a-ser se refletindo a si-mesmo sobre si-mesmo que ele é em si

verdadeiramente espirito”'2.

[ Hvppolite-nota 33. “E necessério, pois, distinguir a substéancia ~ i.é, o espirito - na

medida em que se tornando sujeito, toma para-si 0 que ela é em-=si,, e a

autoconsciéncia desse movimento, i.é sua reflexdio em si-mesmo. Em outros termos, a

substéncia da histéria., o espirito do mundo, deve se mostrar a consciéncia como o

movimento que vai da substancia ao sujeito. Em seguida, a autoconsciéncia reflete

esse movimento nela-mesma e dai faz a ciéncia. Em termos mais simples, a pura

ciéncia nao pode se manifestar a nao ser que o espirito ja esteja. manifestado na sua

histéria, " ]

» Ele é em si [ o espirito] o movimento que é o conhecer - a transformacio desse

em-si em para-si, da substéncia em sujeito, do objeto da consciéncia em objeto da
autoconsciéncia, i.€¢ em objeto igualmente suprassumido como objeto, ou seja, no
conceito. Esse movimento € o circulo que retomando sobre si mesmo pressupde
seu comeco e que somente no fim o alcanca... [ assim] Somente a exposicdo
objetiva completa €, ao mesmo tempo, a reflexfio da substancia ou seu vir-a-ser em
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si. Em conseqléncia, o espirito ndao pode alcangar sua perfeicao como espirito

autoconsciente..

6. Geist @ saber conceitual como movimento da histéria efetiva da consciéncia

autoeducando-se através da ciéncia e da autoconsciéncia

... enquanto o espirito ndo se consuma em si como espirito do mundo.™.

¢ "0 movimento pelo qual o espirito educa a forma de seu saber é o trabalho que o
espirito executa como historia efetiva. A comunidade religiosa, enquanto ela é de
inicic a substancia do espirito absoluto, & a consciéncia inculta que tem um ser-ai
tanto mais barbaro e rude quanto mais profundo seu espirito interior, e seu Si
insensivel deve trabalhar tanto mais duramente com sua esséncia, com o conteudo,
para ele estranho, de sua consciéncia... ( ... )... através da observacao [a
consciéncia] encontra seu ser-ai como pensamento e o conceitua, - e inversamente
encontra no seu pensamento o ser-ai [Descartes]... { ... ) ... Contudo, é s6 apés ter
na cultura alienado sua individualidade, de ter assim a tomado ser-ai, de a ter
transposta em todo seu ser-ai; [s6 apds] ter alcancado o pensamento da utilidade [o
lluminismo] e de ter apreendido na liberdade absoluta o ser-al como sua vontade
[Rousseau] ,depois Kant], - € que o espirito expde entao o pensamento de sua mais
intima profundidade e enuncia a esséncia como Eu = Eu [Fichte]... (... ) ... 0 Eu néo
é apenas © Si, mas é a igualdade do Si consigo mesmo. Entretanto, essa igualdade
é a unidade perfeita e imediata consigo mesmo, i.é este sujeito é também a

substancia [Schelling].”™*.

® idem, idem, pg. 303

¢ idem, idem, pg. 303-4.
"% |dem, idem, pg. 304-5.
' idem, idem, pg. 305.
2 |dem, idem, pg. 305.
' idem, idem, pg. 305-6.
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» ‘“Entretanto, o espirito tal qual ele se mostrou a nés ndo & nem s6 o recolher-se da
autoconsciéncia na sua pura interioridade [Eu = Eu, Fichte], nem s6 a absorgao da
autoconsciéncia na substincia e o ndo-ser da sua [prépria] diferenca [Eu =
Substéancia, Schelling]; mas, o espirito ¢ esse movimento do Si, que se aliena de si
mesmo e se afunda na sua substancia; que, como sujeito, saiu dessa substancia
em si-mesmo e a fez objeto e contetido, do mesmo modo que suprassume essa
diferenga da objetividade e do conteldo... Pois que essa, diferenca é a pura
operagao do Eu = Eu, o conceito € a necessidade e a eclosdo do ser-ai que tem a
substancia por sua esséncia e subsiste por si. Mas, a subsisténcia do ser-ai por si &
o conceito colocado na sua determinidade, e é, pois, do mesmo modo, seu
movimento, nele mesmo, de se aprofundar na substancia simples que s6 é sujeito
enquanto é esta negatividade e este movimento... - a forca do espirito consiste,
sobretudo, em conservar sua igualdade consigo mesmo na sua alienagéo - como o
gue € em-~si e para-si, em por igualmente como momento tanto o ser-para-si quanto

o ser-em-si”*®

[ Hyppolite-nota 48. "A primeira hipétese, a pura interioridade, corresponde a filosofia de
Fichte; a segunda, a absorgéo das diferencas na substancia, corresponde a filosofia de
Schelling. A filosofia hegeliana pretende aqui superar uma e outra pela sua nocéo de
conceito." ]

» "No saber, portanto, o espirito conclui 0 movimento de seu desenvolvimento no seu
configurar-se, enquanto que este [configurar-se] é afetado [conjuntadol pela
diferenga superada da consciéncia. O espirito conquistou o puro elemento de seu
ser-ai - 0 conceito. 0 conteddo &, segundo a liberdade de seu ser, o Si que se
aliena, ou a unidade imediata do saber de si-mesmo. 0 puro movimento dessa
alienag@o, considerado no contetido, constitui a necessidade do proprio contetido.

Na sua diversidade, o contelido estd na relagdo, como determinado; ele naoc é em

 ldem, idem, pg~ 306-7-8
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si, & sua inquietude consiste em se suprassumir dialeticamente a ele-mesmo, i.&,

essa inquietude é a negatividade.”®

“Quando, pois, o espirito conquistou o conceito, ele desenvolve o ser-al e o

movimento nesse éter de sua vida, é ciéncia. " "’

"A ciéncia contem nela-mesma essa necessidade de alienar de si a forma do puro

conceito, e contém a passagem do conceito na consciéncia.".'®

Hyppolite-nota 55: "A passagem do saber absolutc na, Fenomenologia, do puro

conceito a figura da consciéncia: o saber que o espirito tem de si é a intuicdo imediata,

e nessa diferenca (a da igualdade em relacdo a desigualdade) o saber é a certeza do

imediato... Assim, 0 espirito se destaca do seu Si, e 0 ser existe para ele. Mas essa

primeira alienacdo ainda. é insuficiente. Hegel vai estudar agora a alienagdo que

conduz nao mais a consciéncia de ser, mas a natureza e a histéria. ]

L

“Com feito, o espirito que se sabe a si mesmo, justo porque ele compreende seu
conceito, € a igualdade imediata consigo-mesmo e, essa igualdade &, na sua
diferenca, a certeza do imediato, ou a consciéncia sensivel, - 0 comego donde
partimos; esse movimento de se despregar da forma de seu Si é a liberdade

(1314

suprema e a seguranca de seu saber de si.”".

"NZo obstante essa alienac@o ainda € imperfeita; ela exprime a relagdo da certeza
de si-mesma com o objeto, que justamente porque estd na relagio, ndo alcangou
ainda sua plena liberdade. O saber ndo somente se conhece a si-mesmo, mais ainda
conhece o negativo de si-mesmo, ou seu limite. Saber seu limite significa saber
sacrificar-se. Esse sacrificio € a alienacdo no qual o espirito apresenta seu
movimento de vir-a-ser espirito sob a forma do livre evento contingente, intuindo seu

puro Si como o tempo fora dele, e do mesmo modo intuindo seu ser como espago.

' |dem, idem, p@. 308-9.
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Esse ultimo vir-a-ser do espirito, a natureza, é seu vir-a-ser vital imediato: a
natureza, o espirito alienado, no seu proprio ser-ai ndo é outra coisa do que essa

eterna alienacéo de sua prépria subsisténcia e o movimento que restitui o sujeito.”?

[ Hyppolite-nota 56. "A natureza - o espirito alienado - por sua vez aliena-se para

restituir o sujeito. ]

* 'O outro lado, porém, do vir-a-ser do espirito, a histdria, é o vir-a-ser que se atualiza
no saber, o vir-a-ser se mediatizando a si-mesmo - o espirito alienado no tempo;
mas, essa alienagao € do mesmo modo alienagéo dela-mesma; o negativo é o

negativo de si-mesmo™'..

[ Hyppolite-nota 57. "Enquanto que a natureza é sem histéria e apresenta sua eterna
alienagao somente como vir-a-ser espirito, a histéria pelo contrario é o verdadeiro
movimento que reinstaura o espirito. O espirito se perde no tempo e a histéria é o
movimento pelo qual ele se reencontra e se reconquista. "0 espirito é o que se acha,
havia dito Hegel, e, portanto, o que se perdeu”. Como, porém, o espirito é infinito, a
historia também & sem fim; pelo menos, tal parece ser a conclusdo da Fenomenoldgia.

"]

*  'Esse vir-a-ser apresenta um movimento lento e uma sucessio de espiritos, uma
galeria de imagens onde cada uma é ornada de toda a riqueza do espirito e ela
justamente se move com tanta lentiddo porque o Si deve penetrar e assimitar toda
essa riqueza de sua substancia. Pois que, a perfeicdo do espirito consiste em saber

integralmente o que ele é, sua substancia... O reino dos espiritos que assim se

'® 1dem, idem, pg. 309.
7 idem, idem, pg. 310.
*® \dem, idem, pg. 311.
*? tdem, idem, pg. 311,
%0 |dem, idem, pg. 311.
' |dem, idem, pg. 311.
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forma no ser-ai constitui uma sucessao na qual um espirito sucedeu a outro, e cada
um tomou de seu predecessor o reino do mundo espiritual. O objetivo dessa

sucessao ¢ a revelagio do profundo e este é o conceito absoluto. 2.

2 Idem, idem, pg. 312.
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