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RESUMO

Nosso objetivo nesta dissertagdo € demonstrar o conflito que existe

entre a Igreja, a modernidade, e os agentes da instituigao.

A lgreja, instituicho hegeménica na ldade Média, vive as tensbes da
modernidade e luta para refazer-se continuamente ( manter seu nucleo). Para isso a

instituicao deve ajustar-se ao mundo moderno.

Na tentativa de mostrar os problemas existentes entre igreja e mundo

moderno, buscamos nos documentos elaborados pela instituicao, "ler" sua tentativa
de controle sobre a sociedade moderna, o que, diante do inevitavel, resulta no
"ajustamento” e "didlogo". A Pastoral Operaria de Campinas € a referéncia que
torna evidente o palco desta tenséo, ao mesmo tempo que demonstramos a relagao

existente entre a igreja, seus agentes e a sociedade.



ABSTRACT

The objective of this master's thesis is to demonstrate the conflict that

exists between the catholic church, modernity, and the institution's agents.

The church, a hegemonic institution in the Middle Ages, lives the
tensions of modernity and struggles to continually renovate itself (maintaing its

nucleus). To this ende the institution should ajust itself to the modern world.

In illustrating the existhing problems between the church and the

modern world, we hase researched the documents elaborated by the institution,
"reading" its athempts at controling modern society, which faced with the inevitable,
has resulted in "ajustaments” and "dialogue". The loorkers Pastoral of Campinas is
the reference which malos evident the site of these tensions while une examine the

existing relation between the church, its pastoral agents and society.



iNDICE

Agradecimentos i
Introdugio _ 1
Capitulo | Cristandade e Modernidade: Contexto Histérico 4
1.1 Cristandade Medieval 4
1.2 Modernidade e Cristandade Q
1.3 A Preocupacéo da Igreja com os “Erros do mundo Moderno” 12
1.4 Vaticano II: A Igreja em "Didlogo com a Modernidade” 28
141 Algrejas no Mundo de Hoje: Constituic4o Pastoral Gaudium et Spes 29
Capitulo 1l Igreja e Sociedade em Campinas 37
2.1 Cristandade Colonial - 1774 - 1920 38
2.2 Cristandade Colonial: A Relagao Localizada 40
23 Neocristandade (1920-1950): A Igreja Universal do Estado Nacional 47
2.3.1  Liga Eleitoral Catolica (LEC) 51
232 Agéao Catolica Brasileira (ACB) 53
2.3.3 Os Circulos Operarios 55
2.4 Igreja e Igrejas 59
24.1 O Crescimento da igreja Popular 70
2.42 Crise da Igreja Popular 76
Capitulo 1l Igreja e Pastoral em Campinas 79
31 Pastoral Operéria - Pedagogia e Politica 102
Conclusio 120
Bibliografia 122

Anexos 131



“O Catolicismo, que se encarna em uma fechada e
rigidamente estreita hierarquia, que se irradiava desde o
alto, dominadora, absoluta, e incontrolada das muitidGes
fiéis, se converte na propria multiddo, se converte na
emanagdo das multidées, se encarna em uma hierarquia
que exige o consenso das multidées, que pode ser
revogada e destruida pelo capricho das multidées, encarna
sua sorte no éxito e no fracasso da ag¢do politica e
econbmica de homens que prometem bens terrenos, que
querem conduzir & felicidade terrena e ndao somente, ja, a

cidade de Deus” (Gramsci- Los Populares)



INTRODUGAO

E grande a polémica que envolve o tema Igreja e mundo moderno; e sdo
varias as teses que se dedicam a elaboragio dos conceitos que venham a explicar
os verdadeiros objetivos da Igreja face & realizagéo de seu trabatho evangelizador,

nos ultimos tempos.

O percurso pode parecer muito longo, mas na realidade ele exprime uma
tensdo fundante entre o nicleo objetivo institucional, e sua reinterpretagdo

cambiante. S6 as custas de se refazer continuamente é que este nucleo se mantém

Se isso ocorre com a religido, parece ocorrer também com todas as
instituicGes. Elas s6 se reproduzem mantendo a identidade, mas para manté-la é

preciso se adaptar aos tempos.

Como as instituiges trabalham esta tens&o? Que influéncia ela tem na

acéo pedagdgica das varias instancias institucionais?

O caso da relagio Igreja-Modernidade é particularmente significativo
desta tens&o. O que tentaremos mostrar nesta dissertagio é que esta tens&o ndo é
puramente historica, no sentido de conjuntural passageira, mas sim constitutiva da
propria Igreja enquanto instituicdo. Neste aspecto a modernidade leva esta tensao
ao maximo, exatamente porque se propde a ser uma nova época, Um novo espirito,
Novos exatamente porque se contrapdem a Instituicio, tomada como sindnimo de

ignorancia, atraso, peso da tradicéo.



Sob este prisma a prépria Reforma Protestante (se lermos com atengéo
Weber), ja é uma modernizagéo antecipada: € a reforma da Igreja tornada mais agil,
mais racional, mais “leiga”, menos presa aos entraves historicos culturais e liberta
para uma agdo no mundo capitalista, que entdo delineava seus contornos de forma
mais nitida. Mas este capitalismo trazia em seu bojo o que &€ “modemno” por
exceléncia - o proletariado. Com ele a Igreja teve que lidar, primeiro lamentando-se,
com Pio XI, que disse ter a Igreja perdido a classe operaria. Depois com Le&o XIl,

tentando fazer-se arauto de um novo relacionamento com a burguesia e seus

*abusos’.

Expressdo dessa tensdo foram as lutas Igreja- mundo moderno; Igreja -
lluminismo, Igreja - Positivismo, fé - ciéncia, Igreja - Revolugéo. Esse pano de fundo
perpassa toda a nossa dissertag@o. O que é ela sendo a expressao das tentativas
de uma pedagogia que quer ser fiel ao imutavel, mas ao mesmo tempo, querer-se,

como diz Gramsci, fiel as multidoes, solidaria com seus éxitos e fracassos ?

Na tentativa de mostrar 0s problemas que envolvem a Igreja com 0

mundo moderno, buscamos nos documentos elaborados pela Igreja, o controle que
esta instituicdo tenta manter sobre a modernidade, ac mesmo tempo que, diante do

inevitavel, ela vai se adaptando, se “ajustando’.

No primeiro capitulo abrimos com esta questéo, analisando, através dos
documentos Syllabus, Rerum Novarum, Quadragesimo Anno e Vaticano ll, as

tentativas de controle, ajustamento e, enfim, didlogo, nas quais a Instituigcdo se

coloca no mundo e para o mundo moderno.



Esta relagdo perpassa suas tentativas no estabelecimento de modeios’
como Neocristandade e Igreja Popular (ou progressista), nas formas apresentadas
no capituio 2. E uma Igreja que tanto no periodo de fechamento sobre si mesma
(Neocristandade), quanto no de abertura para o mundo (lgreja Popular), lutou,

sobretudo, para manter sua identidade enquanto instituicdo religiosa fundante da

vida humana.

E, enfim, consequéncias das proprias contradicdes sociais, a instituicio
é vista, num campo sociolégico conflitivo, onde se debatem os aspectos ideoldgico-

simbolicos e politico-sociais, em uma relagso ora de aproximacg&o, ora de repulsa.

Esse é o objetivo que esperamos demonstrar com a presente dissertacao.

* modelo é aqui tomado no sentido de construcdo tedrica, capaz de, aglutinando elementos
diversificados, constituir uma categoria tedrica explicativa, de uma época, ou épocas efou
instituigbes.



CAPITULO |

CRISTANDADE E MODERNIDADE: CONTEXTO HISTORICO

1.1. Cristandade Medieval

Para entender a modernidade e sobretudo a relagio da igreja com a
modernidade, € preciso contrapd-la a cristandade medieval, mesmo porque a
propria modernidade se define por sua oposicdo & religido revelada. No caso,
religido e cristianismo se identificam’. Sem entrar em muitos detalhes,
caracterizamos a cristandade medieval como uma realidade histérica na qual
cristianismo e sociedade se identificam, isto é, os mecanismos de integragdo a
sociedade sdo mecanismos religiosos. Mesmo os conflitos sociais se expressam
sob forma religiosa, isto é, os interesses antagonicos aos interesses dominantes

aparecem como heresias. No limite, pode-se dizer, que na cristandade, a sociedade
aparece como ordem, integragéo, harmonia, governadas por Deus. A hierarquia
social expressa a prépria ordem divina que comanda tanto a sociedade quanto a

natureza (a lei “natural” & a norma suprema da moral individual e social e expressa

a propria “natureza” de Deus). A sociedade se vé como comunidade, isto é, como

1 H& muitas discussbes sobre o assunto. Nos anos 80, surgiu uma ampla literatura mostrando ©
cristianismo como um fator de sécularizacdo da sociedade ocidental. No caso, era menos a Igreja
que o cristianismo, sobretudo, em sua viséo protestante. Peter Berger é talvez, o sociblogo que,
nas trithas de Weber, melhor tematizou o assunto. Gramsci também faz 0 mesmo ao mostrar que
a Revoluco Francesa era menos anti-religiosa que anti-clerical, representando mesmo o seu
ideario {liberdade, igualdade, fratemidade) numa visfo “sécularizada” de idéias religiosas ( of
Berger.P. O Dossel Sagrado, Sio0 Paulo, Paulinas, 1084; WeberM. A Etica Prtestante e o
Espirito do Capitalismo, S8o Paulo, Pioneira,1973; Portelli,H.Gramsci e a Questio Religiosa,
S&o Paulo, Paulinas,1984). Nenhum desses autores nega, entretanto, a realidade da cristandade
medieval e mesmo ainda a sua ruptura com a ascenciio da burguesia



integragéo a um todo ordenado e comandado por um poder que ultrapassa os

individuos (a rigor n&o se poderia falar de individuo como a forma de concepgdo

que o homem tem de si mesmo).”

Essa “ordem” tem como referéncia historica o imperador Constantino,
cuja politica “legal” de tolerancia é uma prética de favorecimento explicito ao
cristianismo. Ele marca, assim, o surgimento dessa forma social de
institucionalizacdo do cristianismo, a igreja. Posteriormente, com Teodésio, a
politica de Constantino se definira na forma politica que define a cristandade, isto é,

o cristianismo como religido oficial do Império.

Sendo a Igreja o poder hegeménico, a cristandade era a religido de
definicho da vida humana, ou seja, através de sua doutrina a Igreja tomava para si o
“direito natural® (representante Gnica do poder divino) de controle da vida dos
homens na terra. Sua doutrina define todas as formas da conduta humana

permitidas.

Enquanto ideologia, a doutrina catolica direciona, no dizer de J. Comblin,
todas as energias do individuo para a Igreja: “é a religido que exige tudo”. Dessa
forma, esvazia a realidade humana na terra em fungdo do discurso religioso
direcionado para a vida além-morte. Prega e exige do individuo o desprezo pela
vida material, pois esta n&o permite a felicidade eterna, que s6 é possivel através

da mortificagdo do corpo. No direcionamento da preocupac&o com a vida eterna, e

2 Cf. Touraine, 1094, p. 12



através desse preceito, determina a conduta do individuo orientada a servigo da

igreja.’

0O dominio da Igreja, nesse periodo (e também nos periodos posteriores),
sustenta-se por um discurso que se expressa sob a forma do que Combiin
denomina de “trés chantagens”: primeira, a infinitude de Deus que torna o homem
um ser insignificante pela sua finitude; segunda, pelo preceito do pecado, que torna
0 homem um ser pequeno diante de Deus; e terceira, a morte, que caracteriza a

falta de importancia da vida terrena.*

Nesse aspecto, a cristandade pretende dar conta de toda a vida humana:
“na cristandade a religifo tende a ocupar todo o campo da sociedade e da
personalidade™. A lgreja cré atender e responder a todas as necessidades
humanas. O discurso religioso € doutrinario e caracteriza-se pelo “direito natural”
que a Igreja atribui a si mesma; ac mesmo tempo que impede o individuo pensar por

si mesmo, entregando a este uma doutrina pronta e acabada.

Ao poder politico associado ao do imperador, soma-se, assim, 0 poder
cultural-ideoldgico. Com ele a Igreja controla, através do clero, a vida pratica dos
leigos. Mas é sobretudo no controle e manipulagao da vida simbélica que a igreja se
impde com forga, nesse aspecto, possui controle sobre todos: “ocupa o tempo
(calendério) e espago (templos, imagens, simbolos materiais), faz os ritos de

passagem (nascimento, puberdade, matrimbnio e morte), define os contornos da

% Cf. Combiin, 1990, p. 225-226
* lden. p. 227
® Idem, p. 227



sociedade (paréquias e dioceses), regula as associagbes™. Faz-se representar por
um sistema unico, cuja preocupacdo basica ndo é com a realidade presente, mas

com a vida futura, apds a morte (salvagao da alma).

E esse controle que faz da Igreja a instituicBio de poder hegeménico
durante todo o periodo medieval. E é esta hegemonia que é colocada em risco,
provocando a perda do controle catélico, com o advento da modernidade, que
representa o triunfo das idéias e posturas presentes ao longo de toda a ldade Média
(e que se expressam com freqiéncia como heresias). Mas séo vencidas pela forca

politico-econdmico-ideologica da Igreja enquanto “auréola sagrada” do feudalismo’.

Com isso queremos dizer que a modernidade ndo nasce ex-abrupto, mas
vem preparada longamente e vai adquirindo contornos cada vez mais nitidos. Como
referéncia para seu surgimento alguns colocam o Renascimento, outros a Ciéncia
Moderna (Galileu e Bacon), outros a filosofia de Descartes, outros a Reforma
Protestante. Para esta dissertag&o o que importa é que ela ndo tem uma origem

tnica e datada, mas se apresenta como uma espécie de “espirito” que atravessa,

pode-se dizer, toda a ldade Média. Este pensamento estd, por exemplio, na

afirmacao de Weber, para quem “o ar das cidades torna o homem livre”.

E clara a preocupacdo entre os artesdos (e suas corporagdes), o
mercador e o senhor feudal, os primeiros encarnando uma espécie de “espirito”

moderno. O Renascimento, enquanto volta a um ideal antropocéntrico, pode ser

® idem, p. 261
“cf. Engels. In Marx, K. Engels, F. , Sobre a Religido, Lisboa, Edigbes 70, 1975, p. 341



visto como ponto de referéncia para situar o inicio da modemidade; mas privilegia-lo

n&o significa dar-lhe monopolio®.

O movimento renascentista encama a preocupacdo da burguesia com a
revalorizagdo do homem pelo homem, no centro das atencdes. Esta teoria
confronta-se com a teoria catdiica, que até entdo mantinha seu dominio através da
imposi¢céo de seu dogmatismo, sustentado pela teoria da supremacia da fé, em
detrimento da razéo humana, sendo a instituig8o eclesiastica a Unica mensageira da
revelagéo divina no mundo terreno. Nesse sentido, o Renascimento, e depois a
Reforma Protestante e o lluminismo, representam a passagem do mundo medieval

para o mundo moderno, caracterizando a substituigio do poder religioso (fé) pelo

poder da ciéncia (razéo).

A supremacia da razdo humana, fundamentada no “cogito” cartesiano
(seculo XVl), representa o conflito prioritario a ser enfrentado pela instituigio
catdlica ac longo do periodo moderno. Dessa forma, com a finalidade de

compreender os fundamentos de tal conflito, partiremos da conceituagao ©

interpretacdo do que entendemos por modernidade e em que sentido esta difere da

concepgao catdlica medieval ou antimoderna.

® Mesmo porque ha autores, como Gramsci por exemplo, que o véem como movimento de elte,
distanciado das aspiragbes populares; a assim sendo, atravancando o avanco das classes populares.

Mais significativo do que o Renascimento é, para Gramsci, sob esse aspecto, 0 movimento
franciscang.



1.2 Modemidade e Cristandade

Identificamos a modernidade como um “processo historico-cultural

complexo, de transformagdo de mentalidades no Ocidente, um processo que se
desenvolve em sentido mais estrito e de maneira consciente, do secuio XVIl até

meados do século XX, com conseqUéncias na atualidade e em todos os campos™®

Talvez a raiz da vis&o de modernidade como irrupgéo subita (o que ndo
corresponde a realidade) resida no fato de que a modernidade se concebe a si
mesma como uma nova época que tem consciéncia de sua novidade e que faz
questdo de afirma-la contra a tradicdo (no caso representada sobretudo pela
religido revelada), a l6gica escolastica (em favor da ciéncia experimental), peia
emergéncia da subjetividade constituinte do mundo (contra uma ordem pronta,
objetiva, dada por Deus) e a idéia de individuo (como autor de si mesmo e do

mundo).

E importante ressaltar que este conflito aprofunda-se em fungao da

expresséo de mudanca de atitude que a modernidade representa frente ao modelo
catdlico medieval. Se neste a preocupagio central do homem era com Deus, que se
revelava pela fé, através da Igreja, na modernidade o homem transforma-se frente
ao mundo e a si mesmo. Todas as respostas buscadas no ato de fé, direcionadas
pela Igreja, de forma vista como anacronica, passam, na modernidade, pelo crivo da
razao, que € humana e se faz presente na realidade onde se verifica a verdade. E a

expresséo do homem livre para pensar e agir (transformar).

S Zilles, 1992, p. 180
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A contraposigéo do principio catélico (fé) e modemno (razdo) aprofunda-se
no Huminismo, destacadamente com a Revolugdo Francesa; isso porque “o
lluminismo € um ato de fé na razéo humana’; e a partir deste principio & que
sustenta-se o principio liberal da Revolugéo Francesa, que através da Declaracéo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo (1789) considera naturais os direitos a
liberdade, & igualdade e & propriedade privada'®. Ora, esses direitos naturais
chocavam-se com o principio catélico até entdo imposto pela instituicdo, que

acreditava ser mensageira Gnica da revelago divina (nica verdade existente).

O lluminismo se mostra assim, no dizer de Chaui, como um projeto, no
qual seus porta-vozes se apresentam como 0s Unicos capazes de coloca-lo em
acao. A luz da razdo deve levar & criagio de um mundo no qual os homens, guiados
por ela, sejam autores de seus destinos''. E um projeto critico - a razdo passa a

avaliar a prépria vida social (como ja o fizera com relagfo a natureza).

E nesse sentido de “projeto humano” que reside a contraposi¢do entre

Igreja e modernidade: se, para a Igreja, a salvagéo humana so é possivel através da

fé (manifestada pela sua subserviéncia), para a modemidade a salvagio do homem
encontra-se na razao, expressdo maxima de sua liberdade, de ser senhor de si
mesmo e sujeito da historia. Explicando melhor, o lHuminismo expressa-se por
algumas caracteristicas que se confrontam com a doutrina cristd medieval. Estas
caracteristicas s&o: primeiro a veneragio da ciéncia (principio cartesiano) que

substitui a fé; segundo, o empirismo, ou seja, a crenga de que a verdade cientifica

* \dem, p. 180-182

"'Chauf, Apontamentos para uma critica da Agfio Integralista Brasileira. In CHAUI, m. (org.),
ideologia e Mobilizagéo Popular, Rio de Janeiro, Paz e Terra/CEDEC, 1978. pp. 17-150
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s pode ser garantida pela experiéncia, que se contrapbe & pura aceitagdo do
direito divino; terceiro, é o racionalismo, que garante a razdo a medida de todas as

Coisas, a Unica certeza vélida e verdadeira no processo do conhecimento. A quarta

caracteristica é o antitradicionalismo, que refuta o principio cristao medieval
sustentado na tradigéo, o que, na visgo Huminista, representa ignorancia e opresséo
a dindmica do homem moderno; e, finalmente, a quinta caracteristica que é o
otimismo - filosofia da burguesia - ‘juiga a raz&o capaz de eliminar todas as causas
de infelicidade e de miséria em todos os campos. E a filosofia que se empenha pelo

progresso”'?.

Dessa forma, os principios da modernidade, & medida em que se
desenvolvem, colocam a Igreja numa situacéo radicalmente nova: sua sobrevivéncia
passa a depender ndo s6 de suas proprias forgas, mas deve desenvolver
estratégias para sobreviver num mundo social que “dita” a ela as normas de sua
sobrevivéncia - nos termos de Gramsci, passa paulatinamente de intelectual

organica a intelectual tradicional™,

Isso vai ser fundamental para a compreens@o do mundo operdrio: até
onde a Igreja pode “encarnar-se” nas lutas sociais sem se perder a si mesma? E, no
entanto, o préprio proletariado, como fato da modernidade, visto mesmo como o ator
privilegiado de suas transformacbes, vai obrigar a Igreja a se defrontar com ele.

Como ela o fara?

Para entender o processo recente - objetivo desta dissertagéo - é preciso

voltar mais atras.

2 Zilles, 1992, p.183-184
3 Cf. Gramsci, 1978, p. 12-13
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Numa viséo abrangente, costuma-se identificar a Contra-Reforma a um
fechamento radical da Igreja sobre si mesma, expresso sobretudo no “Syllabus” e
nos documentos do Concilio Vaticano | (que proclama a infalibilidade pontificia) e
num momento de “abertura” & questdo operéria, presente na enciclica Rerum
Novarum, de Le&o Xlll. E nesse processo de abertura que se forma uma doutrina

social da Igreja, que ela apresenta como alternativa ao antagonismo capitalismo-

socialismo.

Nesse ponto da dissertacdo vamos prender-nos sobretudo aos
documentos oficiais. Eles balizam a discusséc e a compreensdo do tema.
Entretanto, os documentos n&o mostram as grandes discussdes e propostas que
acontecem no interior da Igreja. Sempre que necessario e oportuno faremos

referéncias a elas.

1.3 A preocupagdo da Igreja com os “Erros do Mundo
Modemo”

O desenvolvimento do capitalismo industrial caracteriza a Europa
Ocidental do século XIX. A expans&o urbana acompanhada de um “modo de vida”
contrastado ao rural, o agugamento do conflito social, com suas marcas cada vez
mais visiveis num quadro cultural ideoldgico sem nenhuma referéncia direta a
religido, ou aos valores cristios, constituem um desafio objetivo & Igreja. Ela vé a
situagio como a ameaga de um inimigo: o “mundo modemo”, a Revolugao, ponto de
chegada de um processo de destruigdo da verdade, iniciado com a Reforma

Protestante.
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E preciso combater esse “inimigo” com todas as armas. Seu discurso se
sustenta sobretudo no Concilio de Trento (1545-1 563), base da Contra-Reforma.
Paulatinamente esse “inimigo” invisivel vai adquirindo contomnos nitidos, vai se
visibilizando e recebe nomes mais concretos. Acompanhemos esse processo. O
importante nesse percurso é compreender o pano de fundo ideoldgico sobre o qual
a Igreja desenvoive seu pensamento e sua acao. Isso nos encaminhara para uma

compreensao mais clara dos problemas que envolvem a Pastoral Operéria.

O inimigo da Igreja se visibiliza, sobretudo, com as tentativas de
reunificagéo da ltalia. O problema dos territérios pontificios - a questao romana so
serd resolvida em 1929, com a Concordata de Latrdo - se aguga principalmente no
pontificado de Pio IX, o papa do Concilio Vaticano | (que define a infalibilidade

pontificia) e da enciclica Quanta Cura (1864), que serve de introdugéo ao Syllabus.

O Sytliabus, de Pio IX, publicado em dezembro de 1864, é um documento
de referéncia para entender a postura da Igreja face a modemidade. £ um
compéndio de todos os emos condenados pela Igreja em forma de proposicao.
Todas as liberdades, associadas & Revoluggo Francesa, todo o idedrio politico-
filoséfico da modemidade aparecem como erros: o racionalismo, mesmo moderado,
que preconiza a autonomia da razéo, mesmo para a investigacdo teolbgica
(pretende substituir o magistério eclesiastico pela razdo), o indiferentismo,
associado a liberdade de consciéncia e de religido, o socialismo, o comunismo, as
sociedades biblicas, as sociedades clérico-liberais, a magonaria, a autonomia do
poder politico face ao eclesiastico, o Estado como fonte de garantia das liberdades
civis, o matriménio laico. O grande inimigo &, na realidade, o liberalismo, do qual o

protestantismo é uma antecipagio e o comunismo uma conseqléncia.
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As duas Ultimas proposigdes do Syliabus (n* 79 e 80) “resumem” a
proposicéo da Igreja face a modernidade. O n° 79 retoma a afirmagédo da locugéo
Nunquam fore: “é certamente falso que a liberdade civil de manifestacéo de
qualquer culto, opinido e pensamento conduz a corrupgdo dos &nimos e dos
costumes dos povos e leva & propagagéo da peste do indiferentismo. O n® 80, da
alocugéo lam dudum ceminus: “o Pontifice Romano pode e deve reconciliar-se e

aceitar o progresso, o liberalismo e a civilizacdo moderna™*.

Assim o documento pronuncia-se no sentido de combater a postura
liberal que estende o direito civil a todos os cidaddos, sem repressdo da lei
eclesiastica, garantindo a liberdade para manifestar e declarar publicamente
qualquer idéia, seja por meio das palavras ou da imprensa ou de qualquer outra
forma, sem dar-se conta que com isso esta defendendo as ‘liberdades da

nt

perdicgo””. Dessa forma torna-se nitido que a grande preocupagao do documento
esta em demonstrar os pontos negativos do liberalismo, que garante a centralizagao

do poder na sociedade civil, o que representa a perda do monopdlio do poder

eclesiastico sobre o povo.

Ha muitas discussdes entre os historiadores sobre o pontificado de Pio
IX, que teria coagido os padres conciliares no Vaticano | a aderirem as suas
posigbes. Tais discussbes n&o interessam ao nosso assunto. Se nos referimos a
elas aqui € apenas para chamar a atengéo para o fato de que prender-se aos
documentos oficiais ndo mostra a posicéo da Igreja, na medida em que sdo ocultos

os antagonismos no seu interior. Da mesma forma que na Revolugio Francesa o

" Syllabus, n° 79-80, p. 188
* Idem, n° 3, p. 69
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clero constitucionalista se opds a posicéo oficial, as atitudes de Pio IX sofriam
oposigao no mundo catdlico, o que explica, em parte, a dureza das posturas do

papado, principaimente com relagéo a infalibilidade pontificia.

Essas dissengbes sdo vistas como obra dos inimigos da Igreja, como
frutos deletérios da deterioracdo social que penetra o préprio edificio eclesidstico.

Mas o aparato oficial tem forga suficiente para controlar essas dissengoes.

Aqui, pode-se perceber a idéia fundante da sociedade cristd, que esta na
origem do que chamaremos de Neocristandade: a lgreja volta-se para si mesma,
fecha-se a todas as liberdades do mundo moderno, tentando por todos os meios
resguardar seus fiéis dos eros do “inimigo”. Recusa terminantemente qualquer
didlogo com as posigdes “além dos montes” (isto €, as posigbes da Revolugdo
Francesa), condenando o padre Lammenais, intelectual brilhante, que preconiza o
dialogo com as liberdades modernas, e canonizando Cura D'Ars, um péroco de

aldeia, humilde, simples, sem nenhum dote intelectual. E uma Igreja que se fecha,
Se concentra sobre si mesma e impde o culto ao Papa para poder juntar forcas e

lutar contra 0 mundo moderno. Sua concepgéo de mundo é a de uma sociedade

cristd que tem no cristianismo sua Unica razao de ser.

E de se notar que neste mundo cristdo néo cabe o mundo operario. O
embate se da doutrina a doutrina. O conflito social nio se situa na realidade
histérica, mas na “corrupgdo doutrinéria® provocada pelo liberalismo e seu

sucedaneo, 0 comunismo.
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Pode-se, assim, caracterizar esse periodo como o de reagrupamento de
forgas para poder enfrentar o “inimigo”: mundo modemo. Sera essa a preocupacéo

da Igreja até o fim do século XIX.

No entanto, frente ao iminente avango dos valores do mundo modemo, a
instituicdo catélica vé-se obrigada a um “ajustamento” social de sua prética junto a

sociedade, o que provoca sua manifestacéo a respeito da conduta moral que o

“cristo moderno” deve seguir.

Tal manifestacdo torna-se nitida com a publicagdo da enciclica Rerum

Novarum (de maio de 1891), do papa Ledo Xill, na qual ha a apresentago de sua

postura sobre o0 mundo operario.

O documento inicia-se com o pronunciamento do Pontifice sobre a
desigualdade que o capitalismo estava gerando entre patrdes e operérios, que
provocava o “enriquecimento de poucos e 0 empobrecimento de muitos”. Considera

sua preocupagao em expressar os direitos e obrigagdes entre patrdes e operarios.

No entanto, contesta a condicdo miseravel e calamitosa dos trabalhadores que néo

tém a seu favor nenhum 6rgéo de proteciio que possa defendé-los'®.

Ao mesmo tempo, posiciona-se contra o socialismo, que se coloca como
solugdo dos problemas de injustica sofridos pelos trabalhadores, alegando que o
socialismo € uma falsa solugdo para os seus problemas, pois a distribuigdo
igualitaria dos bens propagada por ele ndo encontra fundamento na “lei natural’

(que garante ac homem o direito natural & propriedade privada)"’.

' Rerum Novarum, n° 2, p. 417
" Idem, n° 4, p. 418
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Alerta o documento que o socialismo perverte o0s deveres do Estado e
introduz uma completa confusao entre 0s cidadaos, pois & dever primeiro do Estado

zelar pela propriedade privada, que ¢ um direito natural, concedido a todos os

homens por Deus'®.

A lIgreja sustentando-se, pelo menos ao nivel do discurso, comc a
mensageira direta do poder divino, coloca-se como a instituicdo que possui a
doutrina correta (pois extraida do Evangelho) que pode solucionar todos 0s

conflitos, tornando-os mais suaves, eliminando as asperezas ™.

Nesse sentido a enciclica defende duas formas de intervencdo da
instituicdo com a finalidade de manter a paz e garantir os “direitos naturais” aos
homens, dados por Deus: a justica, que estabelece os deveres dos patrées e
operarios; isso numa relacdo harménica de unido e entendimento mutuos. A
instituicdo cré ser natural a desigualdade entre os homens; no entanto, nac deve
haver exploragdo por parte dos patres, nem faltar ao operario um salario, capaz

de garantir o seu sustento e o de sua familia. Se a riqueza é um bem, fica sem

valor se ndo for para garantir a salvagdo da aima, isto é, os bens nao importam para
a bem-aventuranga eterna. Por isso a enciclica relembra o principio da caridade: “o

que sobra, deve ser dado de esmola®®. Lembra que a fraternidade - todos os

*® Idem, n® 10, p. 422
* Idem, n° 13, p. 424

? E interessante retomar aqui a andlise weberiana sobre o protestantismo. A riqueza se subordina &
giéria de Deus, manifesta "objetivamente” esta giéria na medida em que nfio produz o nexo, ©
gozo, mas a ascese que produz mais riquezas. E com i8s0, 0 homem tera sinais positivos de sua
eleigdio para a salvagdo etema. Na visdo catdlica a rqueza deve se subordinar & caridade, o que,
em termo socioldgico, pode-se entender como a manutenclo, o reforgo da integragfio e coisas
sociais.



18

homens sem distingéo s&o criados por Deus, pai comum de todos - nos torna

irmé&os, unidos por um amor verdadeiramente fraternal®'.

A segunda intervencio da Igreja, defendida na enciclica, é através de
sua agéo efetiva, transmitindo sua doutrina, de forma a levar a sociedade civil as

leis e os preceitos divinos; e também por uma acdo no campo social, capaz de

garantir a ordem econdmica 2

Quanto ao papel do Estado, a Rerum Novarum reitera (de acordo com a
enciclica immortale Dei) que seu papel é, sobretudo, o de atender ao bem comum,
através de um governo que sustente leis e constituicdbes capazes de garantirem a
prudéncia civica, isto é, que contribuam para a prosperidade, a probidade dos
costumes, a retidéo, a ordem da constituicdo da familia, a observancia da religido e
da justica. Assim, com quanto mais empenho este promover tais garantias, melhor
sera a vida dos cidad&os™. O direito do cidaddo deve ser garantido pelo Estado,

que nao deve fazer distingdo entre ricos e pobres, cuidando, assim, da justica
social. Porém, como a sociedade civil ¢ naturaimente constituida de diferengas

sociais, deve o Estado “proteger especialmente os operarios”, cuidando para que
estes sejam tratados com justica (no que se refere a assisténcia que garanta a
sobrevivéncia do operdrio). Deve, portanto, cuidar do bem publico para gue haja

paz e ordem na sociedade civil®*.

?! Cf. Rerum Novarum, n° 16-21, p. 426-431
Z idem, n° 22-24, p. 431-433

% idem, n°25-25, p. 434

“ Idem, n° 28, p. 437. Grifo nosso
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O documento defende ainda a intervengio do Estado em algumas
situacbes “particulares” como a protegéio da propriedade privada (principalmente
das classes menos favorecidas), e a protegdo do trabalho (no que se refere a sua
jornada), garantindo o direito de folga, a ndo exploragio do desgaste fisico que
uitrapasse as forgas suportadas pelo operario, o respeito aos limites de forca nas
diferengas entre sexo e idade; e a garantia de um salario justo e digno para o
operério®. ainda sobre o papel do Estado a enciclica determina que o soberano

deve exercer o poder imitando o poder de Deus, pois deste provém o poder de

mandar®,

Num terceiro momento, o documento expressa sua posigdo com relagdo
as associagbes profissionais (ou sindicatos), vistas pelo Pontifice como
associagdes de uniéo entre os interesses dos patres e dos operarios. Postula que
a fungéo das associagdes é a de garantir socorros de emergéncia para o operario e
sua familia (em casos de desgracas e enfermidades), sendo um direito natural,
essas associagbes devem ser vistas como uma sociedade (menor do que a civil) de
suma importancia, uma vez que servem para regular a relagio existente entre
patrbes e operarios (a fim de garantir os direitos e deveres de ambas as partes)?,

ndo podendo, portanto, serem proibidas pelo Estado, a menos que firam as leis e

constituigbes por ele colocadas.

No entanto, o documento alerta para a necessidade de formacéo das

associagbes submetidas a fé crista, ou seja, os operarios devem atentar para o fato

% ldem, n° 30-34, p. 438-432
% |dem, n° 28, p. 437
7 Idem, n° 36-37, p. 443-444



da preservag#io de sua religi&io a fim de que n&o se coloquem em risco os preceitos

do cristianismo, os quais podem ameagar a fé do operéario em perigo®. Com isso a

enciclica defende @ organizagdo das associages, porém. dentro de “finlidades’

cristas: “o fim das associagdes consiste em que cada um de seus associados
obtenha maior aumento possivel dos bens do corpo, do espirito e da fortuna. Mas é

evidente que o objetivo principal é a perfeicdo moral e religiosa, porque esta esta

acima das demais, devendo regular a economia das sociedades™.

As posturas colocadas pela Rerum Novarum fazem-nos perceber que a

Igreja, enquanto religi&o, considera-se a verdadeira mensageira de Deus e por isso

o fundamento de todas as leis sociais.

Ha na postura de Ledo XIll uma espécie de dialogo “implicito” com a

modernidade. Ndo é mais a postura intransigente de Pio IX, que “fecha’ a Igreja,

que tenta imunizar seus fiéis contra tudo o que escapa ao mundo eclesiastico.

Entretanto, nesse didlogo implicito ndoc se modificam certas concepgoes
basicas. o Estado adquire estatuto de instituicdo legitima com papel préprio, mas
n&o tem autonomia. E visto menos no seu papel politico que ético; e, assim, deve

subordinar-se & Igreja, uma vez que esta é guardia da lei divina {(que se expressa

como lei natural).

Essa viséo do papel do Estado se vincula a visdo que a Igreja tem da
sociedade como corpo harménico no qual as desigualdades sociais s3o naturais e

portanto constitutivas de sua estruturago.

% Jdem, n° 40, p. 446
# idem, n° 42, p. 448
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A familia na esteira dessa concepgio também é vista como realidade

natural (n&o, social ou cultural).

O ponto em que o dialogo se explicita é o das associagbes. Ledo Xlil as
defende e as vé mesmo como indispensaveis. Se issoc é moderno, o prisma da
leitura € pré-moderno: sua fungéo nao é reivindicar, defender os interesses, mas
assegurar a harmonia social, manter a integragéo e coesao sociais. Pode-se dizer
que sua fungéo € moral e ndc propriamente politica. Por isso devem ser catélicas,
uma vez que a politica se subordina a ética e a guardia da ética - fundada na leij

natural como expresséo da lei de Deus - é a lgreja.

Permanece, assim, a concepgdo de fundo de uma sociedade crista,
poderiamos quase dizer: é sociedade na medida em que é integrada e harménica, o
que sé € possivel se ela for cristd. E isso leva a uma leitura moralista da vida
politica e social. Eia brota de principios etemos e imutéveis (sociedade como
realidade naturalmente harmdnica) e n&o de uma visdo dos problemas sociais

concretos.

Esta idéia fundamental se mantém quando, quarenta anos depois, Pio XI
publica a enciclica Quadragesimo Anno, com a preocupacéo de “restaurar a ordem

social em perfeita conformidade com a lei evangélica™.

O objetivo da enciclica é reafirmar a posicdo da Rerum Novarum, dirimir
algumas ddvidas que ela suscitou; e enfrentar um problema mais candente: o

socialismo.

* Quadrasegimo Anno, n° 1, p. 445. Grifo nosso
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A enciclica esta dividida em trés partes: a primeira analisa os frutos da

Rérum Novarum, no campo doutrinal (e de suas aplicagbes) e do poder civil

(relagbes entre associagbes de trabalhadores e patrbes). A segunda parte
apresenta a “defesa” da doutrina social e econdmica de Ledo Xl e o
desenvolvimento desta em aiguns pontos: o que se refere a “autoridade da Igreja
em matéria social e econdmica, aos aspectos referentes ao dominio de direito de
propriedade, a relagdo entre capital e trabalho, a redengao do proletariado, o justo
salario e a restauragio da ordem social’. A terceira parte se refere aos caminhos
tragados sobre todas as questdes levantadas pela Rerum Novarum de Ledo X,
principaimente nas questées referentes ao ‘regime econdmico, & transformacéo do

socialismo e & reformulag&o dos costumes™'.

A enciclica Quadragesimo Anno iniciaimente reafirma a primazia da
doutrina catdlica, vista como “bem salvifico” dos leigos, pois “procura n&o sb
iluminar a inteligéncia, como também reger a vida e os costumes de cada um

conforme seus preceitos”. Ressalta ainda que a Igreja catélica utiliza sua doutrina

para o “bem comum e a ansiada paz social"®,

Toda primeira parte, como dissemos, é uma descricdo dos frutos
concretos da Rerum Novarum: seus principios foram pouco a pouco fazendo parte
do patrimonio de toda a sociedade humana. Apés a Primeira Guerra, mesmo sem o

reconhecimento oficial ao documento, o estabelecimento da ordem das nocbes

* \dem, n°1, p. 455-456
* |dem, n° 5-8, p. 459-460



aprimorava muitos dos principios de Le&o Xill, com relagdo & manutengéio da justica

e equidade do trabalho e dos trabalhadores *.

O documento revela a forca da lgreja em sua posigdo frente ao poder
civil, que coloca sobre o Estado a tarefa de “cuidar” da classe trabalhadora para que
esta ndo esteja somente sob o dominio dos patrGes. Lembra ainda que a enciclica
Rerum Novarum ofereceu consideravel forga no afa de obter melhores condigbes
para os trabalhadores, na medida em que ela é o elo que assegura 0s direitos
sagrados dos trabalhadores, vistos como homens dignos e probos e como cristéos,
portanto, tém direito a protegdo; o cuidado especial com as multheres e criancas, a
garantia de saude, forga, convivio familiar, habitacéo, manifestados no documento

de Ledo Xlil.

Considera ainda a importante manifestacdo da Rerum Novarum no
estimulo & formagdo das associagbes de trabalhadores e patrbes. Estas, segundo a

Quadragesimo Anno, ao longo desses quarenta anos, impediram que os liberais
concentrassem os favores sociais em limites exagerados. Assim, a enciclica vé as

organizacdes de trabalhadores num crescente que se deve gragas a enciclica de

Ledo XII*,

Ressalta no fim da primeira parte que a Rerum Noverum “é a carta
magna dos trabalhadores”, pois 0s preceitos nela contidos sao imortais: constituem
um ideal social belissimo e procura mostrar que Le&o XIl tirou do Evangelho uma

doutrina que pode acabar com a luta que desgarra a sociedade livre™.

* Idem, n°86, p. 461
 Idem, n° 8-10, p. 463-465
* idem, n° 13, p. 466
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A segunda parte da enciclica, dedicada & defesa da doutrina social e

econdmica de Lefo Xlil, e o desenvolvimento desta em alguns pontos, faz

consideragbes sobre a “autoridade da Igreja em matéria social e econdmica” .

Comeca esta parte reafirmando a defesa da propriedade privada, vista
como um direito digno daqueles que se esforcam para obté-la e dela fazem uso
justo. A propriedade privada, nesses termos, é uma virtude e ndc um prejuizo, como
prega a viséo socialista, que a vé como um mal para a classe trabathadora®
Caminha nesta mesma direcio a postura sobre a relagéo entre trabalho e capital.
Reforgando a Rerum Novarum, ressalta que n&o ha riqueza sem trabalho; dessa
forma, “a riqueza dos homens brota das maos dos trabalhadores”. Por iSS0,
“trabalho e capital devem unir-se numa empresa comum, pois um sem © outro &
complemente ineficaz”. A enciclica vai mais além dizendo: “n&o pode haver capital
sem trabalho, nem trabalho sem capital” *. Assim, a solucdo estd na relagdo
harmonica entre trabaiho e capital, possivel desde que ndo haja pretensdes injustas

nem por parte dos patrbes, nem por parte dos trabalhadores.

Um mecanismo para se conseguir essa harmonia, conforme a Rerum
Novarum, & o saldrio, regido pelas “normas de justica® *  Assim, este deve
caracterizar o valor dos frutos produzidos pelos operarios, além de garantir a cada
um destes o sustento de sua familia - 0 que impede a exploracdo dos filhos e da

mulher. A enciclica considera que o dever da mulher é cuidar do lar, do marido e

* Idem, n° 14, p. 467,

¥ 1dem , n°17, p. 417

% idem, n° 22, p. 472-473.
* idem, n® 28, p. 476.



dos fithos; por isso, o salério do marido deve ser suficiente para garantir o sustento

do lar .

A empresa, por sua vez, nio pode pagar salrios desmedidos aos
trabalhadores, mas deve ajustar-se 3 garantia de sobrevivéncia de seus operarios, e
Nao pensar em crescer (técnica e economicamente) através da exploracéo destes. E
preciso que haja uma “unido amigavel e concordancia crista entre trabalhadores e

diretores e que esta seja verdadeiramente eficaz” *'

Coerente com estas posturas, que devem ser garantidas por um contrato
de trabalho, a enciclica defende a existéncia de um sindicato Unico, que una os

interesses de ambas as partes e condena a greve .

A garantia de toda essa harmonia social (que entrelaca as instituicbes)
deve constituir o papel do Estado. Deve este zelar pela ordem social: “dirigir, vigiar
e castigar quando a situacio assim o exigir'. Os que governam devem ter claro que

quanto mais vigorosa for a ordem hierarquica entre as diversas associagdes, tanto

mais firme sera o poder social 8, consequentemente, mais prospera sera a

condi¢cdo do Estado®.

Na terceira parte, conservando a mesma postura da Rerum Novarum,
critica a riqueza dos capitalistas, acumulada através da escravizacao dos
trabalhadores, lembrando que deve haver para estes a “mesma justica social e bem

comum”. Também alerta para a situagdo de “ditadura econdmica” que a “livre

“ \dem, n° 32. p. 478,

' Idem, n° 34, p. 478-479.

“ idem, n°37, p. 484.

® Idem, n° 35, p. 480. Grifo nosso



competicBo gerou”. “Em nossos tempos®, diz a enciclica, “ndc se acumulam
somente riquezas, mas também se criam enormes poderes e uma prepoténcia
economica despotica nas maos de muito poucos®. Essa acumulagéo de riquezas e
de forgas produz trés classes de conflitos: a luta primeiro se encaminha para
alcancar esse poder econémico; logo se inicia uma batatha feroz a fim de obter o
predominio sobre o poder publico, e consequentemente, de poder abusar de suas
forgas e influéncias nos conflitos econdmicos. Finalmente, se trava o combate em
campo internacional, no qual lutam os Estados, pretendendo usar da forga e do
poder politico para favorecer as utilidades econdmicas de seus respectivos siditos,
ou pelo contrario, fazendo com que as forgas e o poder econdmico, sejam os que

resolvam as controvérsias politicas originadas entre as nogdes *.

Se a enciclica alerta para os problemas que o capitalismo de cunho
liberal pode causar, n&o € menor sua preocupagdo com o socialismo, que tem
fundamento anticristdo. A tradicdo cristd manifesta desejo de que as relagdes entre

as classes (de patrdes e trabalhadores) sejam “honestas e fundadas no amor e na

justica”, porém, evidencia que tais valores no sdo cabiveis a filosofia socialista®.
Assim, aqueles que forem favoraveis & tradig&o cristd “n8o tém que se agregar ao
socialismo®, pois os justos valores j& os encontramos na doutrina da lgreja. O
socialismo, enquanto movimento, deve ser condenado uma vez que coloca como
fim da agho do homem a produgdo dos bens materiais, ignorando a finalidade da
vida, que e “a gi6ria e louvor ao Criador. Mais ainda, sujeita o individuo &

sociedade na produg@o dos bens, correndo o risco de sacrificar, inclusive, sua

“ idem, n°38-40, p. 486-488.
“ 1dem, n° 41, p. 488
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liberdade pessoal. Por ndo reconhecer a autoridade fundada em “Deus Criador”,
mas apenas a conferida pela gestdo na producéo de bens, leva & aboligdo do

principio de autoridade, e assim, no limite, a destruicao da propria sociedade *.

A enciclica Quadragesimo Anno dedica-se ao seu término, a exortagéo
dos “costumes cristdos”, lembrando que na atualidade, a “ruina das aimas” deve-se
ao esvaziamento dos preceitos cristaos na ordem social e econdmica. Os remédios
para salvar o homem desta ruina, estao na cristianizacdo da vida econdmica,
conduzida por um *“regime séo e correto”, o qual € o mesmo que, “com forca e
energia, proclama a Igreja’; e também na missao da caridade, que é a “firmeza de

mutuo vinculo espiritual que une os homens entre si**’.

Pelo exposto, vimos como a Quadragesimo Anno limita-se a reafirmar
os principios fundamentais da Rerum Novarum. Sio mantidas as idéias de
harmonia social, a idéia medieval de uma sociedade cristd. Consequentemente,
nenhuma autonomia é dada a vida politica e social, que deve ser controlada peia
Igreja, unica depositaria da verdade. So a cristianizagdo da vida econdmica salvara

a sociedade.

Com relacéo ao poder de Estado, cabe a este intervir diretamente na
economia, assegurando que a livre concorréncia fique *em limites justos e
razoéveis™®. Entretanto, seu poder € sempre subordinado: “o homem e a sociedade

s&o anteriores ao Estado™®

“ 1dem, n° 47, p. 491,
“ Idem, n° 55-56, p. 497-498. Grifo nosso
* Idem, n° 41, p. 488.
“ 1dem, n° 18, p. 470.



1.4 VATICANO H: A Igreja em “Dialogo com a Modernidade”

No dia 11 de outubro de 1962, o papa Jodo XXIlI abria solenemente o
Concilio Vaticano ll, que tinha como objetivo 0 aggiornamento da Igreja;
restabelecer a ponte entre a Igreja e 0 mundo modemo, “rompida” desde a
Revolugdo Francesa, colocada como marco referencial. O Vaticano Hi propunha

pér a Igreja em dia com a modernidade, restabelecer o dialogo Igreja-mundo.

Ao longo de cinco sessdes foram elaborados dezesseis documentos.
Nessa parte interessa-nos o documento Gaudium et Spes: “Sobre a Igreja e o
Mundo de Hoje”. Ndo podemos, entretanto, ler esse documento fora do conjunto de
toda a obra produzida por ele e, sobretudo, no contexto da vida da lgreja. Essa
preocupacao ficara evidente em nossa dissertagdo, no segundo capitulo, quando

discutiremos a Igreja de Campinas. Ali o Concilio Vaticano H sera contextualizado.

No momento, interessa-nos ver as afirmagdes do congilio relacionadas as posturas

anteriores, da Rerum Novarum e Quadragesimo Anno.

De inicio pode-se dizer que o Vaticano Ii representa o surgimento em
cena a recuperagéo de todas as vozes que n&o conseguiram se fazer ouvir ao jongo
desse dialogo de surdos que foi a relagdo Igreja-mundo moderno. Claro que o
mundo moderno ndo estava fora da Igreja, nem a Igreja fora do mundo moderno.

Esse conflito era vivido no interior da propria Instituicéo.

Por isso mesmo, por ser express&o dos que néo conseguiram manifestar

suas posturas, as afirmagbes sobre o mundo moderno sdo otimistas. De um



otimismo até certo ponto ingénuo; mas, desde ja, convém frisar que sua “adaptacio”
para a América Latina, feita em Medellin (comentada por nés mais a frente),
salientara, sobretudo, a miss&o da Igreja numa realidade marcaga pela pobreza e
opresséo, gerando a Teologia da Libertagéo (base ideolbgica da Pastoral Operéaria).
No que se refere ao idedrio, a questdo & saber se representam realmente uma
ruptura com relagdo as idéias antimodemistas. Ou se apresentam ponto de

continuidade mais do que rupturas.

Esbocemos brevemente as principais idéias da Gaudium et Spes.

1.4.1 “A Igreja no Mundo de Hoje: Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes

O documento assume desde o inicio uma postura solidaria, dizendo: “as
alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias do homem de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos os que sofrem, séo também as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo™ Essa afirmacéo inicial mostra
uma mudanga de tom. E menos a Igreja auto-suficiente, sociedade perfeita, falando
e impondo sua verdade, e mais uma igreja que se coloca no “mundo”. A disposicao

€ mesmo a de ouvir, a preocupacéo € de “perscrutar os sinais dos tempos e

interpreta-los & luz do Evangelho™'.

% Gaudium Et Spes, n° 1, p. 143.
' Idem, n°4, p. 145.



Caracteriza a nova fase da histéria como uma atividade criadora que
atinge seus juizos, seus desejos individuais e coletivos, seu modo de pensar e agir
em relagdo as coisas e aos homens. Isso caracteriza uma “verdadeira
transformag&o social e cultural, que repercute na propria vida religiosa”. A realidade
humana, objetiva, concreta, é vista como marcada por contrastes: “o género humano
nunca dispbs de tantas riquezas, possibilidades e poder econdmico. No entanto,
ainda uma parte consideravel dos habitantes da terra padece fome e miséria e
indmeros s&o analfabetos’. Lembra ainda das “agudas dissencdes politicas, sociais,
econdmicas, raciais e ideologicas”, que ainda continuam gerando “os desequitibrios
do mundo modemo”. Uma evolugdo tido rapida das coisas, progredindo com
frequéncia, desordenadamente, e, mais ainda, a propria consciéncia mais aguda

das discrepancias vigentes no mundo produzem ou aumentam as contradicdes e

desequilibrios™?

Em meio a esses contrastes objetivos, os padres conciliares constatam a

afirmagéo crescente da aspiragdo face as quais assumem um tom ofimista: “0s

povos oprimidos pela fome interpelam os povos mais ricos. As mulheres
reivindicam, onde ainda néo conseguiram, sua paridade de direito e de fato com os
homens. Os operérios e lavradores ndo querem somente ganhar o necessario para
a alimentagio, mas também pelo trabalho cultivar sua personalidade e mesmo
participar na organizacéo da vida econdmica, social, politica e cultural. Agora, pela
primeira vez na histéria humana, todos 0s povos ja estdo convencidos de que oS

beneficios da cultura realmente podem e devem ser estendidos a todos™’,

*2 \dem, n°4,-8, p. 146-150.
= |dem, n°9, p. 151.
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Entretanto, quando analisa os mecanismos e instituicbes politicas

classicos, a postura do documento avanga muito pouco.

Atendo-se aos problemas gerais que envolvem o homem, o documento
manifesta-se sobre todos os setores da vida humana, objetivando estabelecer quais
s&80 as verdadeiras relacdes que o homem modemo deve manter com o mundo,
para estar proximo de Deus. No entanto, os aspectos que nos interessam aqui s3o
aqueles que nos ddo suporte para uma analise de nosso objetivo de estudo, que é a
Pastoral Operéaria. Assim, destacaremos os “recortes” do documento Gaudium et
Spes, que manifestam a postura da Igreja frente ao mundo do trabalho e o sistema

gue o compbe.

No que se refere ao sistema capitalista, 0 documento nao tece nenhuma
critica negativa a filosofia deste sistema {como fazem a Rerum Novarum e
Quadragesimo Anno), mas manifesta-se na condenagao do “lucro desmedido” que
provoca uma situacdo econdémica que: “enquanto uma enorme multidao tem falta
ainda de coisas absolutamente necessarias, alguns, mesmo em regides menos
desenvolvidas, vivem na opuléncia ou esperdicam os bens”™. Lembra que a
finalidade da producdo (capitalista) n&o deve ser o mero aumento de produgéo, nem
0 lucro ou a dominagdo, mas sim o “servico do homem e do homem completo,
atendida a hierarquia das exigéncias de sua vida intelectual, moral, espiritual e
religiosa™. propbe ainda, neste aspecto, uma relacdo harmoniosa para o
capitalismo mundial: “deseja-se que os seus peritos descubram as bases comuns

para um s&o comercio mundial. Isto se conseguird com maior facilidade se cada um

* 1dem, n°63, p. 217.
* idem, n° 83. p. 218.
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abandonar os proprios preconceitos, pronto para um didlogo sincero™®. E

fundamental observar aqui que o documento de Medellin (elaborado no i CELAM),

que adaptou o Vaticano Il 8 América Latina, parte desses frutos 4o ¢apitalismo para

opor-se a ele, via Teologia da Libertag8o, que funda sua critica radical na teoria da

dependéncia.

O documento também alerta para a importancia do respeito ao trabalho
que € humano, e, por isso, “superior aos outros elementos da vida econdmica”. O
trabalho deve sustentar a vida do trabalhador: deve ser remunerado de tal forma
que ofereca ao homem a possibilidade de manter dignamente sua vida e dos seus,
sob o aspecto material, social, cultural e espiritual®. E sobre as condigbes de
trabalho, diz que devem ser dignas: “todo o conjunto do processo de produgéo deve
se adaptar as necessidades da pessoa e as modalidades de sua vida,
primeiramente, no ambito doméstico, sobretudo no que diz respeito & mae de
familia, levando-se em conta sempre o sexo e a idade”. E preciso “garantia do

repouso para cuidar da vida familiar, cultural, social e religiosa™®.

Quanto & organizagéo dos trabalhadores em associagdes e sindicatos, o
documento reitera a postura assumida na Rerum Novarum e Quadragesimo Anno,
lembrando que estes tém direito de fundarem livremente associagbes que possam
representa-los de modo eficiente e contribuir para organizar a vida econdmica na
ordem reta, assim como participarem com liberdade nas atividades dessas

associagbes, sem perigo de represalias. No entanto, tal direito ndo deve conceder

% idem, n° 85, p. 247.
" idem, n° 67, p. 222.
% 1dem, n° 67, p. 223



disposic&o & greve, que s6 pode ser aceita enquanto “ultimo recurso, somente
depois de esgotadas todas as tentativas de comum acordo e dialogo entre patrbes e

operarios™™.

Ressalta ainda os problemas do liberalismo e do socialismo, pois “o
desenvolvimento nfo pode ser abandonadoc nem ac curso quase mecénico da
atividade econdmica dos individuos e nem somente ao poder da autoridade publica.
Por isso devem ser argilidos de erros, n&o s6 as teorias que, sob forma de falsa
liberdade, dificultam as reformas necessarias, mas também as que sacrificam os
direitos fundamentais das pessoas particulares e dos grupos a organizag&o coletiva
da produg8o®. Nesse mesmo sentido, condena a pratica do comunismo, o qual

propde a libertagéo do homem nos &mbitos econémico e social, negando o aspecto

religioso ®.

Estas posturas mostram que certos pressupostos da Rerum Novarum e
Quadragesimo Anno permanecem, por exemplo, como a idéia de uma ordem
social. Muda todavia a proposta politica da Igreja face a esta realidade. A Igreja nao
se propde como remédio, mas tem uma mensagem e um papel especificos a
cumprir. Nao se trata mais de restaurar uma sociedade cristd, mas sim de valorizar
O papel indispensavel que a mensagem crista tem para a vida dos homens, sem

forcar a sociedade, os grupos, instituicBes e individuos a se “converterem® a lgreja,

como Unica forma de salvar a sociedade.

* Idem, n°68, p. 223, grifo nosso
% idem, n°85, p. 219,



A constituigéo reitera a postura da Igreja que vé Cristo como “a resposta |
para todos os conflitos e angustias humanas: é a chave, o centro e o fim de toda
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histéria humana™'. Dessa forma, posiciona-se a respeito da fungBo da Igreja no

mundo de hoje: “nascida do amor do Pai Eterno, fundada no tempo por Cristo
Redentor e coordenada no Espirito Santo, a Igreja tem um fim salutar e escatoldgico
que néo pode ser atingido plenamente, sen&o na vida futura. Contudo, ela ja esta
presente aqui na Terra composta de homens, membros da cidade terrestre,
chamados juntamente a formarem a familia dos filhos de Deus, que deve crescer
sempre até a vinda do Senhor'® Assim, a funcdo da Igreja ndo é somente a
comunicagéo da vida divina, mas também a de estabelecer e elevar a dignidade da

pessoa humana.

Os leigos, por sua vez, “devem participar ativamente de toda a vida da
lgreja e estdo obrigados ndo somente a impregnar o mundo do espirito cristdo, mas
também s&o chamados a serem testemunhos de Cristo em tudo, no meio da

comunidade humana. Com a consciéncia, adequadamente formada, “devem gravar

a lei divina na vida da cidade terrestre™.

As posturas conciliares expostas acima mostram uma certa ambiglidade
na posicao da Igreja com relagdo a Rerum Novarum e Quadragesimo Anno. Em
certos momentos, quando fala das greves, do socialismo e até certo ponto do
capitalismo, as posigGes parecem aproximar-se. Entretanto, como dissemos atras, o

Concilio deve ser visto em seu conjunto. Nesse caso a ruptura com posturas

5 idem, n°10, p. 153.
% idem, n° 40, p. 183-184.
® idem, n° 43, p. 190



anteriores fica mais evidenciada do que a continuidade. Assim, a lgreja ndo aparece
como sociedade perfeita, que deve guiar a sociedade civil, mas sim como uma
Igreja peregrina (metafora teologica), que deve estar atenta a Historia para ir se
reformando continuamente a partir dos questionamentos e interrogacdes concretos

da vida dos homens.

Ao mesmo tempo, proclama a “autonomia das realidades terrestres™ e
no quadro da pesquisa cientifica, afirma que a consciéncia dos fiéis é guia
suficiente para suas escolhas nos assuntos seculares. Nao ha a pretensao de dirigir
ou controlar a sociedade. No entanto, o texto conciliar enfatiza que os cristaos
devem inscrever na sociedade a lei divina e que somente a luz da fé podem
encontrar  soiugdo autenticamente humanas aos problemas do mundo
contemporaneo®™. De maneira timida aceita a possibilidade de recorrer a privilégios
sociais e institucionais (concordatas por exemplo) para o trabalho de

evangelizacao®™.

Esta ambiguidade nos permite afirmar que o documento serd testado na
pratica eclesial. De fato, as ambigilidades desta postura refletem uma tensio
permanente na vida da Igreja. Pode-se entretanto afirmar que, se até o Vaticano I
os partidarios do controle da sociedade pela lgreja, da defesa dos privilégios desta,

tinham hegemonia, o Concilio reverte a situagdo. Inclina-se a favor das vozes até

entéo silenciadas.

% idem, n® 38, p. 179.
® \dem, n° 43, p. 189 .
% idem, n° 76, p. 235,



O fato é que a tens8o permanece e se manifesta em todos os niveis da
relagao lgreja-sociedade. Analisando a igreja no Brasil e em Campinas, e dentro
desta a Pastoral Operaria, essa situago ficara evidenciada: a Igreja incorpora e
aceita dialogar com a modemidade, a Pastoral Operaria assume-se como “classe
operaria” responsavel por seu destino e sua atuacdo (sem tutela da Igreja); é
moderna. Mas esta realidade tende a agucar os conflitos com outros grupos

politicos e com outros grupos dirigentes dentro da igreja.

Assim, podemos dizer que o Concilio caracteriza a adaptacao da Igreja
ao mundo moderno, que chama os cristdos para se comprometerem com ¢ mundo
terrestre, mas o faz sob a “visdo implicita de um povo cristdo que permanece

suficientemente homogéneo para viver o pluralismo sern esfacelamento™.

* Portelli, 1990, p. 63-64.
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CAPITULO It

IGREJA E SOCIEDADE EM CAMPINAS

Nesse esbogo histérico das Relagbes Igreja-sociedade no Brasil e em
Campinas, dois fatos aparentemente contrastados aparecem. Até o advento da
Republica, privilegia-se na analise da vida social, as “micro-relagbes” entre poder
politico e poder religioso. Num segundo momento, com a Neocristandade, ja se fala
mais na ‘macro-relag&o”, Igreja-Estado, em nivel nacional, e num terceiro momento,

volta-se a privilegiar as “micro-relacdes” locais.

Na realidade essa mudanga de registro obedece ao préprio movimento
histdrico. Embora sempre inserida numa realidade estrutural global, na realidade de
uma economia local, determinada pelo movimento geral do capital em suas fases
mercantil, industrial e financeira (sem “etapismos®), as relagfes sociais até o

advento da Republica entendem-se, sobretudo quando vistas na dtica das aliangas

locais. O mesmo ocorre com a vida religiosa, as aliangas dos padres e fazendeiros,
em conflito com o catolicismo centrado na devogdo aos santos e na capela, se

compreende adequadamente em plano local.

A Igreja “romanizada” impde-se como “padréo universal®, candnico, para
enfrentar a Republica (modemidade politica). Assim, o eixo da discussio desloca-
Sé para a macro-estrutura. Nao cabe neste estudo as reinterpretagbes,
transgressoes efetuadas nas micro-relagdes localizadas. Entretanto, elas se tornam

novamente o fulcro da analise quando, apds o Vaticano Il, que “acompanha” a nova



fase do capitalismo - a internacionalizag@o do capital - a andlise de instituigbes,
movimentos, grupos, praticas localizadas permitem uma melhor sinalizagio das
trocas econbémico-politico-simbolicas no interior da estrutura social, mais do que a

visualizac8o de grandes estruturas.

Assim a andlise da cristandade colonial centra-se, sobretudo, na cidade
de Campinas, e é captada na micro-estrutura. A Igreja romanizada num Estado leigo
é compreendida num plano mais vasto, o movimento "geral” da formagdo social
brasileira, e séo as-traﬁsfonnagﬁes deste segundo quadro que nos levam a
detectar a formagdo de uma “Igreja Popular”, e, dentro dela, nos debrugarmos sobre

a Pastoral Operaria, voitando assim ao plano local.

2.1 Cristandade Colonial - 1774-1920

Se o descobrimento do Brasil no plano econémico-politico deve ser visto
como momento de expanséo do capitalismo mercantil, no plano cultural-ideolégico
ele pode ser visto como expans&o da Cristandade, ameagada cada vez mais na
Europa pela Reforma e pela expansdo do Islamismo (sobretudo na Peninsula

Ibérica). Os percalgos e os sucessos desses planos correm paralelos.

N&o se trata de afirmar que a evangelizagdo, a dominagéo religiosa, é
apenas uma mascara ideolégica da ocupac¢do econdmica ¢ da dominagéo politica.
Na realidade, os reis de Portugal, no regime de Cristandade, tinham uma

preocupacéao religiosa de expanso do “Reino de Deus”, que acompanhava, sem se



identificar totalmente com a empreitada econdmica. Nessa parte acompanhamos o
movimento global, os percalgos e o sucessos dessa empreitada, visualizando no
seu interior a relagéo Igreja-sociedade. E nesse quadro historico abrangente,
inserido no pano de fundo das relagdes Igreja-modemidade, que vai se delinear a

relagao Igreja-mundo operério, exemplificado aqui pela Pastoral Operéaria da cidade

de Campinas.

Nossa historiografia registra o “descobrimento” de nossa terra,
“batizando-a" com a celebrag8io da primeira missa (celebrada por frei Henrique de
Coimbra), gesto que funda a posse da terra através da legitimagdo religiosa. Atos
como este tornaram-se registro fundante de todo o processo de colonizagdo do

Brasil.

Campinas, local do desenvolvimento de nossa pesquisa, ndo foge a
regra. O poder estabelecido da Igreja catdlica acompanha todo o processo de
formag&o da cidade, e reflete a pratica desta instituigiio, que durante todo o periodo

de colonizagdo esta intimamente ligada ao poder do Estado, vinculo que permanece

até a separagéo oficial em 1889, com a prociamacéo da Republica.

Porém, n&o é este aspecto que se constitui como objeto de nossa
pesquisa. Nossa preocupacdo é com o desempenho, visto aqui de forma
generalizada, da Igreja catélica ao longo do processo histérico da cidade de
Campinas (0 que acreditamos ser o reflexo da histéria do Brasil, excetuando a

regido do sul do pais), no que se refere & sua presenca institucional e religiosa.

Nesse momento a nossa preocupa¢do é somente a de apresentar os

dados que se referem & instituigdo Igreja, a fim de fundamentar historicamente o



periodo anterior a0 momento que nos interessa - décadas de 1970-80 - com a
perspectiva de que tais dados facilitem a compreenséo de nossa analise sobre a

pratica institucional e religiosa da Igreja, no periodo pesquisado.

Sobre 0 assunto ha poucos estudos e s&0 escassas as fontes primdrias.
Atemo-nos, sobretudo, ac estudo de Luiz Roberto Benedetti, que em seu livio Os

Santos Nomades E O Deus Estabelecido, analisa o papel da Igreja catélica na

formagéo e afirmac8o da cidade de Campinas, procurando completa-lo com outros

estudos e recursos a outras fontes.

2.2 Cristandade Colonial: a relag3o iocalizada

Em 1767, a entdo Campinas de Mato Grosso era apenas um lugarejo de

pousadas que servia de hospedagem para os viajantes vindos de S&o Paulo que

iam aventurar a explorag&o do ouro em Goias. Era ainda um bairro incipiente, que
contava com um nucleo populacional - o bairro rural - caracterizado pela agricultura
de subsisténcia, praticamente sem divis&o social, com poucas diversidades étnicas

e profissionais’.

Tais caracteristicas ainda prevalecem na fundagéo da cidade em 1774, e

se prolongam até 1775, quando a economia ainda é qualificada de “policultura de

' Cf. Beneditti, 1984, p. 22-24



41

subsisténcia, produzida em pequena escala, destinada ao fornecimento de

alimentagéo diaria™

Esse modelo se altera quando a concessdo de titulos de propriedade
(feita pela coroa portuguesa) concentra a terra nas méos de alguns que, pouco a
pouco, irdo expropriando os pequenos sitiantes. Nesse periodo o catolicismo se
expande em Campinas, sem o acompanhamento direto do clero, isto é, a prética
religiosa era acompanhada pelo padre - “missionario itinerante” - apenas por

ocasiéo das visitas para a desobriga (celebragéo dos sacramentos).

A lgreja ndo exercia um controle direto sobre o povo, era uma
religiosidade popular: marcada peio convivio do povo com seus santos familiares e
limitado a este espago. Nesse sentido, os fiéis ndo necessitavam da Igreja para
manifestar a devogdo pelos seus santos. Assim, o padre possuia apenas carater
“funcional” - ndo controlava efetivamente a vida religiosa, mas fazia apenas aquilo

que the cabia enquanto pessoa qualificada para ritos especificos®.

Em 1772, foi solicitada ao vigario capitular do Bispado de Sao Paulo &

construgdo da primeira capela. Porém, ao contrério desta representar a
centralizagéo do poder religioso, “ela representa o elo de ligagao do grupo, o ponto
de referéncia espacial que identifica o bairro e confere & atividade religiosa o seu
carater lidico™. Nesse periodo comega a se instaurar o conflito entre a instituico e

a religiosidade popular, pois a capela, enquanto elo agregador do grupo, servira

? Cf. Beneditti, 1984, p. 22
% 1dem, p. 29
* idem, p. 31
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como simbolo de resisténcia & centralizagso representada pela pardquia com padre

fixo, pleiteada pelos grandes proprietarios®.

A policultura de subsisténcia, cujo simbolo de unifo é a capela
(expresséo da religiosidade popular), sera substituida, paulatinamente, pela
monocultura da cana-de-aglcar (e depois pelo café), voltada para a exportacéo,
desenvolvida nos latifindios, que sdo resultado da concessio de sesmarias.
Campinas torna-se, entdo, um pélo econdmico forte, com o grande proprietario de
tera buscando a legitimagdo religiosa, através da licenga eclesiastica para a

criagdo da paroquia, que substituira a antiga capela.

A fundacéo da cidade de Campinas est4 ligada & unido de um grupo de
“senhores de engenho” (tendo como lider Barreto Leme), que “fundam” a cidade
criando (a0 mesmo tempo) “a pardquia e a freguesia e dando inicio & grande
lavoura para o mercado™. Nesse momento instaura-se o confiito entre a paréquia
(representada pelos grandes proprietarios) e a capela (centro de unido entre os

pequenos sitiantes). Segundo Benedetti, a resisténcia destes & formagéo da

pardquia significa a recusa do poder latifundiario e monocultor que se instaurou em

Campinas’.

A par6quia caracteriza-se pela construgdo da Igreja, e isso significa um
fator de exclus@o dos pequenos sitiantes, uma vez que estes pouco ou nada podiam
contribuir economicante para a construgéo da Igreja. Assim, na medida em que os

grandes proprietérios custeavam a construgdo da Igreja, expropriavam os pequenos

® idem, p. 33
® idem, p. 35
" Cf. Benedetti, 1984, p. 35



sitiantes de seus santos (cultuados na capela) e impunham a dominagfio da
paréquia. Dessa forma, pode-se dizer que o plano religioso acompanhava a

implantaco econdmica do latifindio de exportag&o (no caso, a cana-de-agucar).

Esse novo periodo econdmico, unido a um novo momento simbélico
(caracterizado pela implantag&o da paréquia com padre fixo), define novos rumos
para a pratica religiosa, que a partir de ent3o sera “controlada” pelos fazendeiros da
cana-de-aguicar. “A racionalidade da ordem econdmica coloca também a ordem
religiosa no mesmo plano, ou seja, 0 que é legitimado pelo econdmico é legitimado
pelo religioso”. Dessa forma, os interesses da parogquia s&o 0s mesmos interesses
dos proprietarios de terras. “A religigo, seja enquanto delimita uma organizagio
racionalizada do simboélico (paralela & organizacso da economia), seja enquanto
traz em seu bojo uma representacio da nova ordem, vem reforgar a forga material
ou simbdlica possivel de ser mobilizada por um grupo ou classe, assegurando a

legitimacé&o de tudo o que define socialmente este grupo ou esta classe™.

E inserido neste contexto que, em 25 de Julho de 1781, ocorre a béngao

da matriz, que ainda inacabada recebe a imagem da padroeira - Nossa Senhora da
Conceigdo - caracterizando a alianga entre 0 senhor de engenho e a Igreja. O
padre, agora fixo na parbquia, desempenha missdo mais efetiva que o antigo
“missiondrio itinerante”. é ele o “produtor do catolicismo”, que deve “ajustar” cada
um ao lugar predestinado por Deus. A religido catélica assume, entdo, o carater de

confirmadora das relagbes existentes, legitimando as diferencas sociais: “o padre

® Benedetti, 1984, p. 48-49



torna-se o servidor do engenho, vivendo apartado dos pobres e trabathadores,

confirmando assim, como justa, a ordem econdmica instituida™.

Porém, a partir da segunda metade do século XIX, Campinas passa a se
configurar por um novo ciclo econémico - a lavoura do café. A substituicdo da
cana-de-agucar pelo café trouxe a cidade grandes transformac¢des. Inicia-se o
processo de modernizagdo econdmica, com incidéncia direta no desenvolvimento

da industria e do setor terciario.

A partir de 1870 o desenvolvimento urbano de Campinas ja é acentuado,
contando com um setor comercial bem desenvolvido e sofisticado, com produtos
vindos da Europa e Rio de Janeiro. Possui dois teatros, oficinas de conserios,
mecénica e fundi¢do, industrias para fabricar produtos de primeira necessidade.
Ocorre também o desenvolvimento da indastria metalirgica, ligada a construgio das
estradas de ferro (as companhias Paulista @ Mogiana). Surgem as industrias de
couro, alimentos, sabdo, minerais ndo metalicos e tecelagem. O desenvolvimento

desse setor provoca o surgimento de outro - prestagéo de servigos'.

Com o desenvolvimento do mundo urbano, a vida social adquire outros
contornos. O grande proprietario de terra deixa a fazenda e vai morar na cidade.
Porém, mesmo com esta transformacao, “a Igreja catdlica continua atrelada aos

senhores proprietarios de terras”, ajustando-se a sociedade moderna'.

O contexto dessas transformagbes é marcado ainda pela proclamacéo da

Republica, em 1889, que separa oficiaimente a Igreja do Estado. A partir de entdo a

® idem, p. 73
' ¢f. Benedetti, p. 56-57.
" \dem, p. 105



instituicdo eclesidstica passa a enfrentar dois problemas e desafios: primeiro, a
perda dos privilégios assegurados pelo poder politico. Segundo, e em conseqiiéncia
do primeiro, tem seu espago restrito s preocupagbes religiosas, ficando assim com

seu poder debilitado, visto que tera que se organizar sem a tutela do Estado.

Esse momento é importante para compreendermos os interesses
institucionais da Igreja catélica. Ele se apresenta como um tempo de transicio, e
como tal tem aspectos contraditérios. De um lado, verifica-se o estabelecimento de
uma alianca entre a instituigo e a nova classe dominante (representada pelos
fazendeiros de café); de outro, a critica que a Igreja tecia ao novo regime politico

néo encontrava fundamento em sua prépria prética, o que verificaremos a segulir.

A partir de entéo a instituicio passa a lutar pelos privilégios perdidos (nos
campos politico e econdmico) e, ao mesmo tempo, internamente, comega a
implantar o processo de romanizagéo'? do catolicismo brasileiro. Esse processo tem

por objetivo adequar a préatica da lgreja catblica brasileira aos interesses

institucionais de Roma. Alids, tal processo é a resposta da instituigao em todo o

mundo ocidental ao abalo sofrido pela Igreja frente ao avango da modemidade, o

Que provoca o esvaziamento e a perda do poder de influéncia desta instituigéo.

Diante do quadro exposto, a lgreja sente a necessidade da formacdo de
“‘um clero virtuoso, sébio, correto e, sobretudo, obediente, capaz de controlar a fé

(doutrina), as instituicdes e a moral do laicato™.

" Rominizag#io é o termo utilizado por Roger Bastide para caracterizar o processo de implantac3o de
um modelo europeu de catolicismo a todo universo catélico, centralizado na devogio ao Papa, no
controie do clero sobre a atividade religiosa do povo e na implantaclio de irmandades e cultos a
“santos” oficiais.

" Benedetti, 1984, p.108



Corolério desse momento, a sua marca fundamental em Campinas, é a
criagéo da Diocese em 1908. Além disso, ha na cidade uma alianga de fato entre o
clero e a classe dominante, o que permite a sustentag&o do controle do conjunto da

sociedade pela instituicdo catolica. Controle este em declinio frente ao avango da

modernidade.

Internamente a Igreja passa a controlar mais a participacio dos leigos,
reorganizando as irmandades, confrarias e capelas devocionais, vigiando-as de

perto.

O interessante a ser observado no aspecto sociolégico nesse momento é
que o processo de romanizagéo da Igreja catélica brasileira, a0 mesmo tempo que
se colocava em alianga com a ordem econdmica modema, se fundava numa visdo

ultramontana do catolicismo, que “confere poder absoluto ao papa nos assuntos

espirituais e temporais™‘.

A ideologia ultramontana, presente no processo de romanizagao,

fundamenta a prética institucional e religiosa da Igreja de sustentar seu poder de

direito e de fato, apresentando-se como o “remédio” para todos os males do mundo
modemo (Rerum Novarum). A Igreja de Campinas estrutura-se em consonancia
com este processo, ajusta-se & sociedade moderna, que emergiu da economia
cafeeira e do desenvolvimento urbano; e organiza um controle clerical rigido, com

um discurso que se impde como sagrado, portanto, incontestavel, no qual se reflete

o carater divino da igreja.

" \dem, p. 108
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Assim, para enfrentar o problema da perda do poder politico, a Igreja
romanizada passa a enfrentar o desafio de sustentar-se enquanto “religido oficial”
da sociedade brasileira, em meio as demais instituiches que se desenvolvem no

contexto da modernidade.

O enfrentamento desse desafio resulta na adogdo de um modelo de
lgreja que se empenha em abranger e controlar a sociedade, inserindo-se nela, a
fim de garantir o seu direito de “religifo da sociedade”. Essa pratica de insercgdo da
igreja catblica na sociedade modema & conceituada como modelo de
Neocristandade, modelo este assumido pela instituicdo principalmente a partir de

1920, o que veremos mais detalhadamente a sequir.

2.3 NEOCRISTANDADE (1920-1950): A |Igreja Universal no Estado
Nacional

Como vimos, a Igreja catdlica no Brasil desempenha seu papel junto ao
Estado em todo o periodo anterior & proclamagéo da Republica (1889). Sua forga
nesse contexto n&o depende de seus quadros eclesiasticos e hierarquicos, mas sim
da alianga da instituicdo com o Estado. Porém a partir da proclamagéo da Republica
abre-se uma nova perspectiva para a instituicdo catdlica. Esta, independente do
Estado, tera que lutar para se legitimar enquanto “religido da sociedade”, contando

apenas com sua propria forca.



Assim, a partir da década de 20, empenha-se nessa tarefa, dirigindo-se
prioritariamente a0s setores médios da sociedade com o objetivo de, a partir destes,
influenciar toda a sociedade, marcada pelos valores da modemidade. O historiador
norte-americano Ralph Della Cava diz que com isso a Igreja pretendia que o
catolicismo se tornasse de fato, mesmo que n&o no plano juridico, a religido oficiai
do Estado”. Essa nova postura da Igreja esta ligada & inser¢gdo do Brasil no
processo de modernizagéo, que a partir desse momento histérico comega a adquirir
maior significado. A caracteristica da realidade nesse momento nao cabe no

universo referencial de valores e pensamento da Igreja Catélica.

A vida urbana e o mundo operario, 0 avanco do liberalismo e da viséo
positivista caracterizam uma nova realidade, distante daguela em que se move a
instituic&o catolica. O crescimento do protestantismo, do espiritismo, do socialismo e
de novos valores sociais (aceitagdo do casamento civil, educagéo laicizada),
provocam reagbes em todos os setores da Igreja, que procurara dar respostas a

este novo contexto. Esses valores s&o considerados pela Igreja como os “males do

mundo moderno” (Syllabus e Rerum Novarum) e, devem ser combatidos a fim de
garantir a continuidade do catolicismo: “salvar” o Brasil. E, para atender a este
objetivo, a Igreja inicia o trabalho de “recristianizar” a sociedade brasileira, através
da atuagéo em dois setores primordiais: o setor intelectual - com a formacédo do
centro Dom Vidal (1922), voltado para o0 agrupamento e formagao de intelectuais
identificados com a sua postura; e o setor de ordem social-pastoral, Liga Eleitoral

Catdlica (LEC), Agdo Catdlica Brasileira (ACB) e Circulos Operérios (CO), que

' Cf. Della Cava, 1975, p. 10
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visavam o estabelecimento de equilibrio no relacionamento entre Igreja, Estado e

sociedade.

Essa nova estratégia comega a ganhar corpo com a posse de Dom
Sebastido Leme da Silveira Cintra (Dom Leme) como arcebispo coadjutor do Rio de
Janeiro, em agosto de 1921. Este iniciou o “projeto de recatolicizar o Brasil a partir
de suas classes dominantes e fez com que a Igreja comegasse a destinar recursos
para atingir esses setores da sociedade™. A proposta de Dom Leme visava a
insergéo da Igreja catdlica no mundo moderno com o objetivo de “ajusta-lo” aos
interesses da instituicio. Para tanto, convocou os leigos para uma atuagéo mais
‘combativa”, de vanguarda, para enfrentar a cultura anti-eclesiastica e secularizada

que se formara com a modernidade.

”

E importante salientar que o estimulo a uma agfo social catélica nao
visava contestar as diferencas sociais, mas sim garantir a aceitacdo dessas
desigualdades, enquanto resultadc de um ‘estado natural’ e “harménico”

estabelecido por Deus.

Ja no contexto da Revolugéo de 30, a Igreja procura uma reaproximacao
com o Estado, na base de uma troca: ela o apoiava em suas decisbes, mas
reivindicava a volta de alguns privilégios perdidos com a proclamacgio da Republica.
Esta aproximacéio comega a manifestar-se a partir de 1931, ano em que a Igreja
catolica promove duas grandes concentragbes de massa - a coroa¢do de Nossa
Senhora Aparecida como padroeira do Brasil (maio de 1931); e a inauguragéo do

Cristo Redentor (em outubro), na Capital (Rio de Janeiro) - nas quais a instituicdo

** Tangerino, 1891, p. 78



procura mostrar a sua forga diante dos representantes do Estado. Nesta (ltima

concentracdo, Dom Leme, aproveitando a presenga do corpo episcopal e da grande

populagdo, entregou ao presidente Getllio Vargas uma carta reivindicando o
retorno dos privilégios que a Igreja havia perdido: volta do ensino religioso nas

escolas publicas, proibicdo do divércio e subsidios do Estado para as escolas

confessionais catélicas.

Ainda na década de 30, outros fatos merecem destaque. O modelo
econdmico brasileiro deixa de ser caracterizado pelo modelo agrario-exportador (as
lavouras de café sofrem o abalo da Crise de 29), passando a ser identificado pelo
desenvolvimento da indastria nacional (impulsionada pela Primeira Guerra), modelo
definido por Argemiro J. Brum como o de “substituico de importagbes” (produzir no
pais 0 que antes era importado do exterior)”. H4 um aumento significativo do
contingente operario e um crescente avango de suas organizagdes sindicais (sob a
influéncia, marcadamente, dos anarquistas italianos)®. Ha também o crescimento do

Partido Comunista (criado em 1922) e o avango das idéias socialistas nos meios

intelectual e proletério urbano. No campo religioso aumenta a diversificacdo com a
proliferacdo do protestantismo e do espiritismo. Essas mudancas trazem
preocupagdes tanto & Igreja quanto ao Estado. Este, sem qualquer alianca com

aquela, passa a controlar a organizagéo sindical com a criagdo do Ministério do

"7 Cf, Brun, 1972, p. 53. Obs: 0 autor menciona também que o periodo que caracteriza este modelo
& polemico, pois o pais contava comn uma “fraca base cultural e quase nenhuma base cientifica e
tecnologica™. Assim, divide este periodo em trres partes: 8) produglio de bens de consumo
imediato (n8o duréveis) ; b) produglio de bens de consumo duréveis; ¢) produgio de bens de
capital e insumos basicos.

® Cf, Alves, MH., 1984, p. 67
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Trabalho (1930), que estabelece um sindicato tinico (decreto n° 191.770/31), o que

‘retirava a autonomia da classe trabalhadora™®.

Os frutos da iniciativa de Dom Leme ndo demoram para se visibilizar. A
Constituicdo de 1934, é satisfatéria para a instituicdo catdlica, que se considera
vitoriosa, pois recupera alguns dos privilégios perdidos, sobretudo, no campo da
Educag&o: “o ensino religioso sera de frequéncia facultativa, e ministrado de acordo
com os principios da confisso religiosa do aluno, manifestada pelos pais ou
responsaveis; e constituird matéria dos horarios nas escolas publicas primérias,
sécundarias, profissionais e normais": os religiosos recuperam o poder de voto e o
casamento religioso é reconhecido pelo Estado. Todas essas conquistas, frutos das
reivindicagbes da instituicdo catélica, foram resultantes do empenho da LEC (Liga

Eleitoral Catoblica).

2.3.1 Liga Eleitoral Catélica - (LEC)

A LEC foi criada em 1932 com a finalidade de representar os interesses

da Igreja junto aos dirigentes politicos.

A necessidade de maior insergio na sociedade frente ao contexto politico
da época (principaimente as revolugbes de 30 e 32), obrigam a instituicio
eclesiastica a criar estratégias de militancia a fim de garantir a sustentacéo politica

de seus interesses religiosos. A idéia de um partido catélico foi rejeitada por Dom

*® Tangerino, 1891, p. 79
% Artigo 153, citado por Beozzo, 1984, p. 300
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Leme, que “adotou a prética de formar grupos de pressdo, sobre os candidatos

constituintes™,

Assim, a LEC foi organizada com dupla finalidade: instruir, congregar,
alistar o eleitorado catdlico; e assegurar votos destes aos candidatos que se

comprometessem com 0s principios sociais da Igreja.

A Constituicdo de 34 mostra o sucesso do trabalho desempenhado pela

LEC. A maior parte dos candidatos eleitos em 1933 era de candidatos apoiados

pela LEC,

No periodo que abrange o Estado Novo (1937-1945), “as relagbes entre
Estado e Igreja (Getulio e Dom Leme) foram de muita proximidade, visto que havia
um sentido de satisfagdo quase que generalizada no interior da Igreja, com alguns
principios catélicos que continuavam expressos na Constituicio ditatorial de 19372,
No entanto, ao final da década de 30, as forgas da LEC ja n#o s3o mais t&o visiveis,

pois a sociedade brasileira, no aspecto politico, adquire um contorno distanciado

das propostas da LEC, em diregdo as lutas contra o Estado Novo, pela democracia

e pelo proprio debate constitucional. Apesar desses desencontros de objetivos
politicos, em 1946 a presenca da LEC ainda é visivel, pois a Constituicdo desse ano
mantém posicdes da Igreja, tais como: indissolubilidade do matriménio, ensino

religioso facuitativo nas escolas publicas e isencsio de impostos para as escolas

confessionais.

2! Tangerino, 1991, p. 79
2 jdem, p. 79
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Mas na nova realidade ndo bastava atuar nos ambitos da legislacao e da
formagdo de um pensamento cristdo. Fra necessarioc uma presengca mais
organizada, mais articulada dos catolicos na vida da sociedade, de forma a garantir
uma presenca efetiva da Igreja e de seus principios na condugso da vida politica e

social. E com esta finalidade que se cria, em 1935, a Agdo Catdlica Brasileira

(ACB).

2.3.2 Agéao Catoblica Brasileira (ACB)

A Acao Catdlica Brasileira surgiu com a proposta de “santificar o mundo,
principaimente fazendo-se presente nas Instituigdes sociais™. Sua origem remonta
ao pontificado de Pio XI (1922-1939), que preconizava ndo apenas a reconducao a
vida de fé dos individuos afastados da Igreja, mas também a recriacao de um

organismo social baseado nos principios catélicos.

A ACB era estruturada em quatro setores distintos: Homens da Agdo
Catdlica (HAC), Liga Feminina da Agéo Catélica (LFAC), Juventude Catdlica
Brasileira (JCB - masculina) e Juventude Feminina Catdlica (JFC). A area da
juventude era dividida em trés setores: Juventude Estudantil Catdlica (JEC) para os
secundaristas, Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e Juventude Operaria
Catdlica (JOC), para os jovens operarios masculinos e solteiros. Esses setores

sofriam controle eclesiastico rigido e deveriam ser como uma ‘ponte” entre os

2 idem, p. 185



mundos sagrado e profano, ou seja, deveriam tomar a Igreja presente no mundo

dessacralizado®.

Dessa forma a atuagdo da ACB deveria se dar no seio da sociedade, no
seu cotidiano, conflitando assim com as posturas das Imandades e Ordens
Terceiras, que queriam a Igreja atrelada as formas de organiza¢do anteriores e
presas mais a vida interna da instituicdo e & santificac@o pessoal. A ACB entretanto,
conquistou a simpatia dos setores da classe média, que iniciaram sua aproximagéo
com o catolicismo. E importante ressaltar ainda que a preocupacdo da ACB era com
a formagéo religiosa de seus membros e com a atuacdo destes na sociedade, mas
numa perspectiva eclesiastica de conversdo da sociedade a Igreja, como a Unica

forma de resolver os problemas sociais que sé@o reduzidos a problemas religiosos.

A sociedade ndo constituia, sob esse aspecto, a grande preocupagio
militante por parte da igreja. No entanto sua atuag@o nao teve éxito num primeiro

momento por dois motivos: a resisténcia dos grupos mais tradicionais, que

dificultaram & sua miiitancia (Irmandades e Ordens Terceiras), & 0 pProcesso

histérico vivido pelo pais - os movimentos sociais estavam mais voltados para a luta
entre a “direita” (representada pelo movimento integralista) e a “esquerda” (pelo

movimento da Alianga Nacional Libertadora).

Frente a essas dificuldades a prética da ACB ganhara corpo somente nas
décadas de 50 e 60, depois de ser reestruturada (pelos setores mais “avangados”
que se expandem nesse momento), extinguindo a diviséo por sexo e categorias

sociais. Assim, surge em 1948 a Juventude Operéria Catélica (JOC), a Juventude

 Cf, Beozzo, 1984, p. 322



Agraria Catolica (JAC), a Juventude Estudantii Catdlica (JEC), para os
secundaristas, a Juventude Independente Catélica (JIC) e a Juventude Universitéria

Catdlica (JUC), levando a Igreja a “confrontar-se com a problematica das classes

populares™.

Essa agdo catblica especializada atuava nos meios especificos, o que
colocava seus membros em meio aos problemas sociais, confrontando-0os com
visdes de mundo politico-sociais diferentes e agucava as discussbes, “politizava-
se”. Mas também entrava em conflito com outra forma de presencga da Igreja - os

Circulos Operarios.

2.3.3 Os Circulos Operarios

Num certo sentido pode-se dizer que os Circulos Operérios surgem
ligados ao mesmo universo de preocupagéo da Agéo Catdlica. E a descristianizagéo
crescente - que leva os individuos ao abandono da fé e, ligado a isso, a sociedade
a ser govermnada por valores outros que n#o os catélicos - que provoca esse

movimento de presenca “organizada” da Igreja no interior da sociedade.

Antes de 1930 conhece-se muito pouco dos Circulos Operérios. Um
pesquisador do assunto, José Oscar Beozzo, identifica sua existéncia entre os anos
1900-1920 na cidade de S&o Paulo (bairros como Penha, Belém, Mooca e Pari). Em

1917 organizam-se como Confederagfio Catélica dos Circulos Operérios. No interior

* Tangerino, 1991, p. 86



de S&o Paulo, sabe-se de sua existéncia em Ribeirdo Preto, Jundiai e Campinas,
onde também estéo agrupados numa Federagédo Operaria Catélica. No Estado de

S&o Paulo circulava, desde 1913, o jornal “O Operério®. E em outros estados, hé

referéncia a sua existéncia somente em Recife®.

Os Circulos Operarios sfo associagdes religiosas ligadas as paroquias.
Inspiram-se no modelo de Irmandades e pode-se dizer que sfio quase uma
“Irmandade especializada®. Sua inspiracéo vem do Syllabus: defender os cristdos
contra os males do mundo modemo, dos quais 0 mundo operario é uma espécie de
condensacéo e simbolo. Por isso exige atengio especial. Nem mesmo as posturas
de Le&o Xill na Rerum Novarum alteraram a forma de presenga dos Circulos no
mundo operario. Tratava-se menos de inseri-los no meio e mais de preserva-los dos
perigos que cercavam esse meio”. Dai que tivessem esse mesmo espirito
“paroquial’ das Irmandades. O proprio fato de se concentrarem, sobretudo, na
regido leste da Capital de Sao Paulo é significativo. E a regido onde o sindicalismo

de esquerda dos imigrantes se faz presente. Era preciso defender os cristdos do

anarquismo, do socialismo, do comunismo - frutos do liberalismo - que destréi a

autoridade da Igreja, como vimos no primeiro capitulo, bem de acordo com o que

Pio IX propunha.

A situagcdo muda a partir de 1920. O desenvolvimento da industria, a
entrada dos operarios imigrantes (italianos principaimente), o crescimento do

sindicalismo, a Crise de 29, trazem preocupa¢éo tanto para o Estado, como para a

% Cf, Beozzo, 1984, p. 307

77 £ significativa a observaclio mais geral que Mainwaring de que a inciclica Rerum Novarum “n#io

alterou de forma significativa as obras pastorais entre as classes populares até muito mais tarde”
{p. 50).
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igreja. E em fungdo disso que esta organiza os Circulos Operarios (principalmente a
partir de 1932), que s&o iniciados no sul do pais pelo padre Leopoldo Brentano.
Eles conhecem expanséo répida e em 1936 estao espathados em Santa Catarina,
S&o Paulo, Minas Gerais e Rio Grande do Norte. Além da organizacéo e iniciativa
oficial, outros fatores explicam sua expansdo: “a finalidade do movimento era
defender a fé e os interesses basicos dos trabalhadores. Seus principios eram os
ensinamentos morais do Evangelho, as enciclicas Rerum Novarum e
Quadragesimo Anno, o repudio ao comunismo, a luta de classes, a defesa natural
do direito de propriedade, a necessidade da intervencdo do Estado na questdo
social @ a colaboragdo com outros trabalhadores em organizacbes similares™.
Além disso contribuiu para 0 seu crescimento o controle dos sindicatos por parte do

Estado.

Com o final do Estado Novo (1945) os Circulos Operarios entraram em
decadéncia e nos anos 50 entravam cada vez mais em conflito com a JOC. De um

lado, o processo de aceleragdo da inddstria, tornava ineficaz uma agdo protetora

da Igreja contra os “males” deste mundo; de outro, a JOC entrava em cheio nesse
mundo e se politizava. E, a médio prazo, vai politizando outros setores e grupos da
igreja. N&o sem razéo a JOC é apontada como um dos fatores que esta na origem
da “Igreja Popular’, mais especificamente das comunidades eclesiais de base. Mas

este & assunto para o proximo item.

Dos aspectos aqui apresentados sobre a pratica da Igreja no periodo

caracterizado como Neocristandade, podemos observar que mesmo nos setores em

% Beozzo, 1984, p. 314



que a instituicdo mais “investiu® (LEC, ACB, Circulos Operérios), as pastorais,
depois de organizadas, passavam por um periodo de crescimento e acabavam por
esvaziar-se. Isso ocorreu porque no modelo de Neocristandade a proposta da Igreja
néo era a de adequar-se ao mundo modemo para dele fazer parte, mas, sim, inserir-

se nele a fim de reaver os privilégios e valores perdidos com o avango da

modernidade.

Para esta instituicdo ficou muito dificil adaptar-se & sociedade moderna
(complemente diferente da sociedade medieval), na qual a Igreja é uma instituicdo
entre outras, com seu poder reduzido ao aspecto religioso. “Foi necessario uma
crise no modelo de Neocristandade para fazer com que a instituicio modificasse
sua pratica e sua crenga. A Igreja s6 se preocupou com a miss&o pastoral quando
sua influéncia junto ao Estado se viu ameagada, sua atuagio no sistema
educacional esvaziou, a competico com outras seitas e religibes foi se ampliando e

quando alguns valores catdlicos tradicionais ruiram™,

Assim até o inicio da década de 50, a Igreja permaneceu, na realidade,

apartada do mundo concreto, sustentando somente a preocupacio de conter o
avango da modernidade, através de um rigido controle eclesiastico. No entanto, o
“antimodemismo se tornara insustentavel para uma instituiéo que tinha a pretensao
de ser universal e que se preocupava especialmente em influenciar o Estado e as
elites™. A postura da Neocristandade n&o ter4 mais forga para sustentar-se a partir
da década de 50, pois outros movimentos de cunho n&o catolico, iniciam a Juta em

favor das camadas populares que representavam a maioria da sociedade brasileira.

® Mainwaring, 1989, p. 153
% idem, p. 53



Diante deste quadro a instituigdo percebe a necessidade de rever sua préatica

pastoral.

No entanto, vale ressaltar que, se o periodo da Neocristandade
caracterizava-se, por um lado, na tentativa de controle da Igreja sobre a sociedade,
por outro, ao conhecer a realidade desta, a mentalidade da instituicdo
(impulsionada por seus fiéis) vai se transformando também. A relagdo e a prética
diferenciada dos membros da Igreja com e na sociedade, caracterizam, no periodo
de “crise” da Neocristandade trés facgdes diferentes: aquela que continuava a
endossar a estratégia da Neocristandade, que passou a ser a dos tradicionalistas
(estes acreditavam que a Igreja deveria prosseguir no combate & secularizacdo). Os
modernizadores-conservadores, que acreditavam que a lgreja precisava mudar para
cumprir sua missdo no mundo moderno com maior eficacia. E, finaimente, um
nicleo de reformistas. Esta faccdo comparilhava da preocupagdo dos
modernizadores-conservadores, mas suas posi¢bes sociais eram mais progressistas

- Se preocupavam mais com a mudanga social como um fim em si*.

Assim, em conseqiéncia da experiéncia histérica da Neocristandade, a
lgreja passa a estar presente, através da Agdo Catdlica, cada vez mais ao lado das

classes populares. E este aspecto que retrataremos mais detalhadamente a seguir.

24 Igreja e Igrejas

%' Ct. Mainwaring, 1989, p. 56-57



A partir dos anos 70 comega-se a falar em Igreja Popular, sem uma
definicdo clara do que se entende pela expressfio. De um lado a expresséo
designava uma nova postura da Igreja face & sociedade: de aliada aos interesses
dominantes, passava a identificar-se com as classes dominadas. Nem sempre
porém, as caracteristicas da Igreja Popular foram delineadas com clareza. De outro,
ha analises que identificavam, a priori, religifio e alienagdo, Igreja e classes
dominantes. A atuac@o da Igreja durante o Regime Militar levou & mudanga de
perspectiva quase que de uma forma radical. Assim, n&o se trata para nés de definir
Igreja Popular, mas sim de compreender todo um quadro de transformagéo no
interior do qual as posturas da Igreja perdem aquele carater monolitico e uniforme e
aparecem diversificadas, plurais, e, no limite, até mesmo divergentes e
contraditérias entre si. Mais ainda, a preocupacgéo dessas diferencas (nitidas nos
anos 70-80) levaram a descobrir que a unanimidade que se acreditava existir antes
ndo era mais &0 evidente. E dentro desse quadro de transformagéo que se situa a

Pastorail Operaria.

Mais do que uma Igreja Popular como uma “Igreja” ao lado de outras, a
expressao caracteriza uma forma de atuagdo da Igreja catélica no Brasil, tipica dos
anos 70-80, junto as camadas populares e em defesa de seus interesses. Atuag&o
marcada pela criagdo de organismos especificos de defesa aos indios - CIMI
(Conselho Indigenista Missiondrio), posseiros, negros, e/ou ligados aos problemas
da infancia, da mulher, da educagfo, da saude e moradia. Também se inserem
neste quadro as lutas contra a tortura, pelos direitos humanos, democracia, anistia e
eleigbes diretas. Cumpre observar que ndo foram movimentos da Igreja, mas da

sociedade como um todo. No entanto, a forga politica da Igreja permitiu-the dar
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‘cobertura® a esse movimento geral da sociedade civil. E nesse sentido que

utilizamos a expresséo igreja Popular.

Por outro lado, embora hegeménica no interior da instituigdo, néo foi a
tnica forma de atuar da Igreja. Esta teve, a0 mesmo tempo, atuagdo junto aos
movimentos conservadores de classe média; houve bispos acusando outros de
comunistas, a TFP (movimento em defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade)
continuou atuando. Os catélicos em geral sentiram-se livres para agirem conforme
suas convicgbes. Ja ndo se pode, nesse quadro, falar da Igreja, mas de “Igrejas”,
sendo que a incorporac@o dessa diversidade constitui, mesmo, um mecanismo de
sustentagio de sua unidade®. Nesse sentido, embora caracteristica dos anos 70-

80, essa forma de ser e pensar da Igreja tem raizes mais profundas.

Como ja dissemos anteriormente, no inicio da década de 50 a pratica da
Igreja da Neocristandade forjava, em alguns setores da instituigio, uma nova
concepgdo a respeito do papel da religiio na sociedade. Assim, o periodo que

abrange as décadas de 50 e 60, & de crescimento e avango das idéias vistas como

progressistas dentro da Igreja catblica. Nesse periodo, varios acontecimentos no

setores econdmico-politico-religioso, conduzem a sociedade brasileira a novos

rumos.

O setor econdmico-politico caracteriza-se pelo desenvolvimento da
indistria  multinacional, que, estimulada, principalmente pela politica
desenvolvimentista do presidente Juscelino Kubtschek {“50 anos em 57), interrompe

0 modelo econdmico de substituicio de importagdes (desenvolvido apos 1930),

% ¢f, Bourdieu, 1982; Portelli, 1984
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dando prioridade ac avango do capital multinacionai, caracterizando o modelo de

“desenvolvimento associado e dependente’, que adquire contornos nitidos na

década de 60. O desenvolvimento desse modelo provoca grandes transformagBes
sociais tais como: o crescimento da populag&o urbana (no inicio da década de 60,
46% da populagéo brasileira concentravam-se na érea urbana), e, em decorréncia

disso, ocorrem mudangas profundas nos habitos e valores da sociedade.

A Igreja, que j& vinha sofrendo mudangas ideolégicas e politicas desde
meados da década de 40, comega a dar énfase a sua ética social e politica; “pratica
eficaz de amor ao préximo™. A ética crista & época desenvolveu-se na direcdo da
crenga de que € possivel encontrar uma relagdo harmoniosa entre as classes
sociais (na linha da Rerum Novarum e Quadragesimo Anno), superando o conflito

social que antagoniza patr&es e operarios.

E com esta filosofia que a criagdo e desenvolvimento das praticas

pastorais da Acdo Catdlica: Juventude Agraria Catélica (JAC), Juventude Estudantil

Catélica (JEC para secundaristas), Juventude Independente Catdlica (JIC),

Juventude Operaria Catélica (JOC) e Juventude Universitaria Catélica (JUC), ir&o
desempenhar sua participagdo leiga junto & sociedade brasileira. Mas com a
atuagéo da Acdo Catdlica comegava também a ter papel saliente a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Para compreender esse movimento histérico

€ preciso ter presente a atuago conjunta dessas duas forgas.

% Cf, Brum, 1982, p. 94-97
¥ Cf, Pierucci, 1984, p. 345



A Igreja catélica no inicio da década de 50, n&o contava com nenhuma

forga de lideranga em nivel nacional que se comparasse com a do cardeal Leme

(falecido em 1942). Porém, com o empenho do bispo Dom Helder Cémara, entdo
vice-presidente da A¢do Catdlica, a igreja ganha unidade institucional, com a

criacéo em 1958, da CNBB.

Cabe lembrar que a preocupacgao basica da Igreja nesse periodo histérico
era com o avango das idéias socialistas. Porém a pratica da Agéo Catdlica (através
de suas pastorais - JAC, JEC, JiC, JOC, JUC), provocou uma dinamizacso nas
estruturas da Igreja, pois a ag&o pastoral junto aos diversos setores da sociedade
(camponeses, estudantes, operarios etc}) levou para dentro da instituicdo
eclesistica as aspiragdes das classes populares e as ambiglidades decorrentes
desse processo. Mais do que isso, permitiu que ao lado da postura apologética,
antimoderna (proposta pelas irmandades tradicionais), se forjassem novas
concepgbes de mundo e uma consciéncia dos probiemas sociais e do papel que a

Igreja deveria desempenhar na sociedade™.

Dessa forma o contato direto com os problemas sociais, vividos através
do trabaiho pastoral, fez com que as forgas progressistas da Igreja passassem a ver
a sociedade com olhos diferentes, extrapolando as preocupagbes limitadas as

praticas moral e religiosa.

A JOC, gue inicialmente tinha preocupagéo fundamental com a formagéo
religiosa do jovem operario, a fim de que este viesse a construir uma familia crista

(ser bom trabaihador, bom marido e bom pai), quando em contato com os problemas

% ¢f, Tangerino, 1991, p. 100



dos operarios dos grandes centros urbanos vai, paulatinamente mudando sua visio

e, ao final da década de 60, assume uma postura de “esquerda’, ndo s perante o

sistema capitalista, mas também perante a propria instituigdo catdlica. O mesmo
ocorre com a pratica da Agdo Catélica no Nordeste que em contato com os
problemas do campo, provoca uma reagéo dos bispos (local), que “defenderam”
reforma agraria e foram responsaveis pelas inovagSes mais importantes da lgreja na
Educagéo Popular: o Movimento de Natal (1958) e o Movimento de Educagéo de
Base (MEB), criado pela CNBB em 1960%.

Cabe ressaltar que na area rural o trabalho do MEB foi muito importante;
apesar de inicialmente estar envolvido com a preocupacgéo basica de promover a
alfabetizacdo para as camadas populares e valorizar a cultura do campo,
desenvolveu uma profunda relagdo com os camponeses e seus problemas
econdmico-sociais. No periodo da ditadura militar, o MEB foi o tGnico movimento de

organizacao popular que conseguiu sobreviver e tem atuag&o significativa até hoje.

No espago oficial, a Igreja de Roma, preocupada com o avango do mundo
moderno, se pronuncia no Il Congresso Mundial para o Apostolado dos Leigos, em
1957. Neste, Pio XiI lembra a necessidade de se combater os “quatro perigos’ que
ameagavam a Igreja na America Latina: o protestantismo, a secularizagdo, o
marxismo e o espiritismo; sendo 0 marxismo o mais grave de todos”. Esta
preocupagéo sera retomada no inicio da década de 60 pelo papa Jodo XXIll, ao

falar da necessidade de se criar na América Latina um plano de pastoral a luz de

sua realidade.

% ¢f, Mainwaring, 1989, p. 115
¥ Cf. Pierucci, 1984, p. 381
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A resposta do Brasil a esta solicitagio veio em 1962, quando a CNBB,
reunida em Assembléia Geral no Rio de Janeiro, elaborou o “Plano de Emergéncia”,
que faz referéncia explicita &s exigéncias papais e também & Revolugdo Cubana,

vista como ameaca a um pais de tradigdes cristas.

De um lado a Igreja brasileira, através da CNBB, envolvia-se
profundamente com a preocupag&o de conter o perigo do socialismo; de outro, essa
mesma preocupacao levava os bispos a perceberem que o discurso religioso néo
estava aliviando os problemas da fome, miséria e oprobrio da populagio. Assim,
neste mesmo documento questionavam sua postura, muitas vezes favoravel ao
capitalismo liberal que ndo provocava menos problemas que o socialismo. Assim, “a
lista dos quatro perigos mortais, os bispos acrescentaram um outro: as estruturas
atuais, que esterilizam os esforgos de evangelizagdo™. Dessa forma o Plano de
Emergéncia visava em primeiro lugar combater o avango do perigo socialista que se
manifestava no pais; mas, em segundo lugar, acabava por impulsionar as pastorais

que aproximavam a Igreja das classes populares. Era 0 que ocorria com o MEB,

que deveria combater o socialismo no campo. Porém, seu envolvimento com os

problemas dos camponeses acabou por provocar uma forte ligag&o politica do MEB

com 0s movimentos socialistas do campo.

Nas grandes cidades coisa semelhante ocorria; a JEC e JUC envolviam-
se cada vez mais com a UNE (Unifio Nacional dos Estudantes), afastando-se das
questdes eclesiais, 0 que provocava o aumento de conflito entre a JUC e o clero. E

preciso lembrar que a Igreja confrontava-se com a UNE porque acreditava que esta

* dem, p. 361



estava envolvida com os movimentos socialistas (seus membros eram em boa parte

do Partido Comunista). Assim, quanto mais a JUC se envolvia com a UNE, mais a

Igreja ia retirando seu apoio a JUC, o que resultou no esvaziamento desta pastoral,
provocando & uni&o de seus membros a outros grupos, que formaram em 1962 a

Acéo Popular (AP), movimento independente da Igreja, mas que se identificava

pelo ideal jucista de “consciéncia historica™.

Os movimentos populares ganhavam espago em todo 0 pais e, mesmo
com a tentativa da Igreja (entre outras instituicbes) em combater o avango do
marxismo, a prética das pastorais de cunho progressista contribuia para a
organizacdo das camadas populares em todos os segmentos da sociedade

(camponeses, operarios, estudantes etc).

Em 1962, abrem-se novos rumos para a Igreja brasileira com o inicio do
Concilio Vaticano ll (encerrado em 1965), o qual é visto como um espago de

“dialogo franco e aberto no interior da Igreja”. O Concilio caracteriza a preocupagao

da Igreja catolica com 0 homem contemporaneo ¢ coloca @ instituicdo “em dialogo

com a modernidade”. Esta volta-se para os problemas terrenos, como a fome e a

miséria, resultantes do actimulo de riquezas em poucas m&os®.

A preocupagéo evangélica deslocou-se do aspecto puramente de fé e
voltou-se para o ser humano como um todo. No ambito eclesioldgico o Concilio
legitima a pratica de uma maior participagéo dos leigos na vida intema da Igreja na

medida em que vé a Igreja como “todo o povo de Deus” e o “sacerdécio comum dos

% Cf, Tangerino, 1891, p. 105
 idem, p. 108
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fiéis”. Por outro lado, este ndo altera a ordem hierarquica da lgreja. De qualquer
forma, ele propiciou um movimento de mudanga na postura da Igreja como um todo,

sobretudo na América Latina, 0 que permitiu 0 avango das pastorais populares de

um lado; mas, por outro, acentuou o conflito interno existente na instituic@o. Esse

espirito de conflito se fara presente na Igreja do Brasil no contexto do Golpe Militar,

em abril de 1964.

Com a acusagdo de que o presidente Jodo Goulart estava favorecendo a
entrada do comunismo no pais, gerando um clima de desorganizagdo e
instabilidade econdmica, os militares (apoiados pela burguesia e capital

internacional) destituiram o presidente do cargo e assumiram o poder em 1964.

A Igreja, frente a este episodio, ficou dividida, mas de forma oficial,
através da CNBB, ofereceu apoio ao golpe. Alias os setores conservadores da
igreja j& o apoiavam antes mesmo de sua realizag&o. Corolario disso é a “Marcha da
Familia com Deus pela Liberdade”, movimento que ocorreu em S&o Paulo, em

protesto ao comunismo e a Jodo Goulart. Outros tantos movimentos catolicos

apoiavam os golpistas, Movimento Familiar Cristdo, Liga Crista contra o
Comunismo, Cruzada do Rosario em Familia e os Circulos Operarios. De outro
lado, setores da Agao Catdlica se opuseram ao golpe, pois o MEB, a JOC, a JUC, ja
estavam muito comprometidos com os movimentos populares, que seriam

silenciados pela ditadura militar que se instaurava naguele momento no pais®.

E importante ressaltar que o Estado, nesse momento, néo se preocupava

com o apoio da Igreja (ou de qualquer outra instituicgo); entretanto a Igreja néo se

1 Cf, Tangerino, 1991, p. 109



cala e, através da CNBB, em maio deste mesmo ano, pronuncia-se em favor do
golpe: “ao rendermos gragas a Deus, que atendeu as oragdes de milhdes de
brasileiros e nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos militares que, com
grave risco de suas vidas, se levantaram em nome dos supremos interesses da
nagéo, e gratos somos a quantos concorreram para libertarem-na do abismo
iminente™”. No entanto, no mesmo pronunciamento lembrava ao Estado sua tarefa
de promover com urgéncia “a restauracdo de uma ordem social em bases cristas e
democraticas”. Isso revela uma postura ambigua da Igreja, uma vez que havia

setores da instituicdo tanto envolvidos com o conservadorismo, quanto com as

camadas populares.

A partir da segunda metade da década de 60, os setores progressistas
irdo encontrar terreno favoravel para o desenvolvimento das pastorais populares,
apesar da forte repressio do Estado. Em 1965 a CNBB (reunida em Roma ao
término do Vaticano H), em atendimento as solicitagdes da Curia Romana, elaborou

o Plano de Pastoral de Conjunto (PPC), com a preocupagéo de adequar as

resolucbes conciliares a realidade da Igreja do Brasil: promover o desenvolvimento

de uma pastoral que refletisse essa realidade e valorizar o leigo.

Ao final da década de 60, outro acontecimento dara impulso aos setores
progressistas da Igreja. Em 1968, o CELAM (Conselho Episcopal Latino-americano)
realiza em Medellin (Colombia) sua segunda conferéncia geral, com a finalidade de
“atualizar para a realidade de nosso continente as decisdes do concilio Vaticano

I"*. Esse encontro foi decisivo para a Igreja latino-americana, pois representou o

“ Declaragio da CNBB, 1964. In Tangerino, 1991, p. 112
“* Tangerino, 1991, p. 113
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momento de definicéo da Igreja Popular. Nele levantaram-se todos os problemas
reais e especificos da América Latina, tais como: “a injustiga institucionalizada da
sociedade capitalista e a opgao que a Igreja deveria fazer pelo pobres™. Propunha
a organizacéo da Igreja a partir das comunidades de base. Ao mesmo tempo. “leu”
no contexto latino-americano as concluses do Vaticano Il. Se como vimos atras,
este ndo condenou abertamente o capitalismo, a reunifio de Medellin forneceu as
bases para uma critica radical do capitalismo, levada a cabo pela Teologia da

Libertagdo, que se desenvolve na sua esteira.

Necessitamos retomar aqui o contexto politico do Brasil - nesse periodo
governado por Atos Institucionais, impostos pela ditadura militar, que mantinha a
sociedade sob forte controle do Estado, impedindo qualquer manifesta¢do contraria

a0 regime.

Os partidos politicos foram extintos pelo Ato Institucional n° 2, sendo

criados em seus lugares apenas dois partidos - ARENA (Alianga Renovadora
Nacional), que reunia os setores conservadores que apoiavam 0 golpe, € 0 MDB

(Movimento Democratico Brasileiro), que representava a oposigdo consentida pelo
regime. No entanto, a imposigéo total da ditadura militar veio com o Ato Institucional
n° § (promulgado em dezembro de 1968), com o qual o govermno acabava com todas
as garantias de direitos sociais e individuais dos cidaddos. Este ato foi imposto para
conter o avanco das organizagdes populares e para reprimir a luta armada que se

iniciava no pais.

* Idem, p. 114
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Essa situago permitiu que a Igreja, reformulada pelos objetivos do
Vaticano Il e de Medellin (opgioc pelos pobres e organizacdo a partir das
comunidades de base), desenvolvesse uma prética mais efetiva junto as camadas

marginalizadas da sociedade, passando a ser identificada com o que se denomina

igreja Popular.

2.41 O Crescimento da igreja Popular

Em decorréncia dos fatores citados anteriormente, a Igreja do Brasil na
decada de 70 desenvolveu dois papéis importantes: em atendimento as
determinagdes do Congcilio Vaticano 11 e da segunda conferéncia do CELAM, iniciou
a organizagdo de suas bases; e, frente ao controle social imposto pelo regime,

passou a “abrigar” todos os membros da sociedade civil, calados pelo sistema e

proibidos de qualquer organizagdo de movimentos que fossem contrarios as

determinagdes do governo®.

Nesse novo periodo que se abria, a Igreja de S&0 Paulo merece
destaque. A posse do bispo Dom Paulo Evaristo Ams (em 1970) representa um
momento chave para a Igreja e a sociedade brasileira durante toda a década de 70.
Quando de sua posse as bases, que ja estavam significativamente bem organizadas

(apesar de n#o terem até entdo sido ouvidas pelo bispo anterior - Dom Agnelo

* Nossa afimativa sobre este aspecto baseiase no estudo de vérios intelectuais que, mesmo n#o
tendo nehum envolvimento direto com a igreja, sustentam que ele foi mecanismo de protegtio pare
os militantes dos movimentos que foram reprimidos pelo golpe militar de 1964. A esse respeito
podemos citar as obras de: Paiva, 1984; Mainwaring, 1989.
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Rossi), encontraram mais espago para se expandir. Sob a lideranga de Dom Ams as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), Defesa dos Direitos Humanos e dos

Pobres, tomaram-se prioridades na arquidiocese®. Qutro aspecto importante a ser

ressaltado aqui & a XI Assembléia Geral da CNBB (1970), realizada em Brasilia,
que discutiu os problemas da violagéo dos direitos humanos e “denunciou de modo
contundente os abusos do regime militar e abordava de forma explicita a questao

da tortura®.

Com o desmantelamento de todas as organizagbes sociais, a Igreja
tornou-se a “tnica instituicdo que podia criticar 0 modelo econdémico e a repressio,
defender os direitos humanos e organizar as classes populares. Nesse sentido, o

vazio politico estimulou a transformacéo da Igreja™.

Sem se confrontar abertamente com o Estado, Dom Paulo Evaristo Arns
passou a denunciar todas as injusticas ocorridas na arquidiocese, comunicando-as
a todas as dioceses do Brasil, para que fossem divulgadas. Em 1971 recebeu apoio

aberto da CNBB e tambem de Roma. Em 1973 foi nomeado cardeal. Em fungéo de

sua preocupacdo com a tortura e as injusticas sociais, funda, juntamente com um
corpo de agentes da arquidiocese, a Comissao de Justica e Paz. Tamanha era sua

habilidade que em meados da década de 70 ele era nacionalmente respeitado,

dentro e fora da Igreja.

Dessa forma, o trabalho de base da Igreja avangava na direcéo da

conscientizaco das camadas populares. Mas por outro lado, a repressdo militar

% ¢f, Mainwaring, 1989, p. 124
7 Idem, p. 130
% 1dem, p. 125
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sobre a sociedade se acirrava. No inicio dos anos 70 - sob a presidéncia do general
Emilio Garrastazii Médici - o Brasil viveu seu periodo de repressio social mais
violento. Os setores que mais sentiram isso foram os movimentos operario,

estudantii e a Igreja.

No entanto, a0 mesmo tempo que a repressdo sufocava qualquer
organizac&o popular, as “promessas” do regime militar comegam a ruir - a faléncia
do “milagre econdmico’ (plano que garantia o crescimento econdémico para o pais),
provoca o aumento dos problemas sociais, principaimente nos grandes centros
urbanos: em S&o Paulo, setor industrial mais desenvolvido do pais, a mortalidade
infantil aumentou em 45%, a incidéncia da desnutrigio cresceu, os saldrios reais
dos operérios cairam e os servigos urbanos para a classe trabalhadora (transporte,

esgoto, eletricidade) se deterioraram®.

Nas regibes Norte e Nordeste as condigbes de vida dos pobres eram

ainda piores. A Igreja n&o se calava diante deste quadro e seus membros (agentes

de pastorais) tomaram-se vitimas constantes da repressdo. Em 1973 os bispos do

Nordeste langam um documento de repudio as “injusticas® presenciadas na regido;
“Eu Ouvi os Clamores do meu Povo” é uma dentincia das injusticas causadas pelo
modelo econdmico brasileiro e da repress&o militar sobre o povo. Nesse mesmo ano
os bispos do Amazonas também se manifestam através de um documento: “A
Marginalizagdo de um Povo”, com teor semelhante ao documento do Nordeste.

Mesmo com a reagic da Igreja, vérios foram os casos de tortura a agentes de

“ idem, p. 126
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pastorais; varios padres estrangeiros (entre eles o tedlogo J. Comblin) foram

expulsos do pais.

Entretanto, esse periodo, que ficou conhecido por “linha dura”, entra em
choque com a chamada politica de distenso, que se inicia com a posse do general
Emesto Geisel (em 1974) na presidéncia da Republica. Diante dos graves
problemas sociais e da crescente insatisfaggo popular, o general Geisel pretendeu
estabelecer um “didlogo possivel” entre os diversos setores da sociedade. Porém as
praticas de torturas por parte dos militares continuaram - em 1975 foi morto, sob
tortura o jornalista Vladimir Herzog; e em 1976, sob as mesmas condigdes, morreu o
operério Manuel Fiel Filho. O presidente reagiu a estas atitudes, afastando o

comandante do Segundo Exército - Ednardo D'Avila Mello - de suas fungdes.

O povo também comega a expressar seu descontentamento com o
regime, votando macigamente no MDB (Movimento Democratico Brasileiro), nas
eleicbes para Cémara Federal e Senado de 1974, atitude que se repete nas

eleicbes municipais de 1976.

Face a este contexto a Igreja envolve-se cada vez mais, sobretudo nas
regides mais pobres do pais. No entanto a instituic&o continua sofrendo a repressao
do regime: em 1976 sdo assassinados dois padres em Mato Grosso (Rodolfo
Lunkenbein e Jodo Bosco Penido Burnier). Por outro lado, a organizaco de suas
bases, MEB, CiMI, CEBs, crescem. Nos grandes centros urbanos inicia-se o
trabalho pastoral com os operarios (Pastoral Operéria). Enquanto isso a CNBB

continua denunciando as torturas e injustigas sociais por meio de seus documentos:
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“Comunicado Pastoral ao Povo de Deus’(1976), “Exigéncias cristas para uma
Ordem Politica” (1977).

Inseridas nesse quadro, as Forgas Armadas véo perdendo forga e no final
da década de 70 j& ndo conseguem reprimir tdo duramente as crescentes
contestagbes populares, que se manifestavam, sobretudo, através do voto - com a
vitéria do MDB nas eleigbes do pais. As CEBs se multiplicam e as pastorais
progressistas (CIMI, P.O.) crescem, expressando-se sob a orientagdo da Teologia
da Libertag&o (preconizada no Il CELAM). Também os sindicatos voltam a dar “sinal
de vida’, através de movimentos grevistas (principalmente dos metaldrgicos na

regido do ABC paulista).

Dessa forma, o quadro que caracteriza o pais, nesse momento, pode-se
dizer que é o referencial de um novo contexto histérico que se abre e que trard

profundas mudangas para a organizagdo do Estado e da Igreja (enfre outras

instituigbes).

No inicio de 1979 foi revogado o Ato Institucional n° 5, e tomou posse na
presidéncia da Republica o general Jo&o Batista Figueiredo (que se propunha a dar
continuidade a politica de Geisel). A politica desse presidente foi denominada
“politica de abertura”, pois concedia a anistia aos politicos exilados do pais (com

excecdo daqueles que haviam participado da iuta armada).

O contexto da “abertura” delineou outros contornos para os varios setores
da sociedade, sobretudo para os movimentos que haviam sido silenciados durante o
regime ditatorial. Também foram extintos os dois partidos politicos (ARENA e MDB),

por uma lei orgénica que reorganizava a formagio dos partidos politicos. Essa lei
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resultou na organizago de vérios novos partidos politicos: Partido Democratico
Social (PDS), origindrio dos setores conservadores da ARENA; Partido Popular
(PP), originario dos setores conservadores do MDB, que se integrou a um outro -
Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), em 1982 o Partido
Democratico Trabathista (PDT) e o Partido dos Trabalhadores (PT), este formado

pelo setor popular do antigp MDB e as liderancas dos movimentos sociais

emergentes.

A politica de abertura, porém, néo era consensual, 0 que provocou uma
crise no regime governamental que se agravou ainda mais com a recessdo
econdmica dos primeiros anos da década de 80. Esse fator & significativo, pois
representa uma das forgas propulsoras da reorganizagdo politico-social do pais,

que ocorreu durante a década de 80.

No entanto 0 que mais interessa ser observado nesse momento é que,
com a “abertura politica”, a “Igreja foi perdendo a hegemonia que havia conquistado

na década de 70, por forgas das circunstancias no interior dos movimentos

populares™. Esse momento é caracterizado por vérios socidlogos que estudam o

fenémeno religioso como o inicio da “crise da Igreja Popular”.

% ¢f, Tangirino, 1991, p. 135
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2.4.2 Crise da igreja Popular

Na decada de 80 a Igreja, através de suas comunidades de base e
hierarquia (CNBB), busca engajamento com a questdo politica. O IV Encontro
Intereclesial de CEBs, realizado em Indaiatuba (SP), deu prioridade & discuss&o
politica. “A redemocratizagéo brasileira se defronta, com efeito, por um lado, com a
resisténcia de minorias inconformadas em perder seu poder de arbitrio™. Por outro,
essa postura da Igreja e de seus segmentos ia conduzindo a uma engajada
militdncia politico- partidéria por parte das pastorais populares, que se

concentravam de forma mais marcante no Partido dos Trabalhadores (PT).

O V Encontro de CEBs, realizado em Canindé (CE) no ano de 1983,
refletiu sobre os problemas mais graves no campo e na cidade (a fome e a faita de
terra e moradia), e reiterou a necessidade da Igreja em continuar se preocupando

com os problemas das classes populares.

No campo politico, 0 ano de 1984 foi marcado pela campanha para a
eleicdo direta do presidente da Republica, conhecida como “diretas j&". Esse
movimento envolveu grandes manifestacbes de massa em todo o territério nacional.

Porém, essa reivindicag@o (expressa na ementa do deputado Dante de Oliveira) foi

derrotada no Congresso Nacional.

No campo eclesiastico, inicia-se um movimento de refluxo por parte da

igreja Catélica frente as pastorais populares. No entanto esse refluxo n&o se explica

5 CNBB, n° 11, 1981
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somente pela liberdade de agéo dos movimentos populares no espaco extra-
eclesial. O que ocorre € que nesse momento houve um avango das forgas
conservadoras dentro da instituig@o catlica, pois o grupo “derrotado” no Vaticano i
havia retomado a ofensiva e ganhava for¢a no interior da Igreja. Sinal desse fator é
a posse do papa Jodo Paulo il (o polonés Karol Woijtyla), em 1978, que cristalizou o
avanco das forgas conservadoras na Igreja. Outro fator a ser levantado aqui é o
crescimento do setor conservador no il CELAM (realizado em Puebla, no México,
em 1979). A prética desta entidade, a partir de entdo, adotou um modelo de
“fechamento”, passando a criticar as posturas da chamada “Teologia da Libertagio”
e da Igreja Popular como um todo, estimulando o avango das pastorais de cunho

conservador, e até mesmo censurando os teblogos considerados progressistas®™.

As posturas assumidas pelo Vaticano a partir desse momento afetaram
diretamente as praticas da Igreja Popular no Brasil, pois o discurso “universal” da
igreja passou a servir de respaldo para o avango dos setores conservadores. Assim,

a prética do magistério da Igreja adquiriu maior relevancia institucional, mais do que

a pratica da ética politica da Igreja Popular. Exemplo vivo disso foi a determinagdo
da Santa 56, em 1985, da imposi¢do de siléncio ao teblogo franciscano frei
Leonardo Boff, por causa do contelido do seu livro Igreja, Carisma E Poder,

pubiicado em 1982.

Ao mesmo tempo, com a redemocratizagfo, os espacos e canais politicos
institucionais se abriam. Cabia, entdio, & Igreja redefinir seu papel e lugar numa

sociedade, na qual “os sem voz e sem vez" tinham meios apropriados para se

%2 ¢f, Tangerino, 1991, p. 141



fazerem ouvir. Ainda hoje, pode-se dizer, a Igreja se debate com o problema da
especificidade de seu papel nessa sociedade democratizada. Essa questdo da
especificidade de sua atuagéo, enquanto forga simbolico-politica, atinge também as

formas de atuagéo da Pastoral Operéria (0 que veremos a seguir).

Dessa forma, a partir de meados da década de 80, a Igreja do Brasil vem
adquirindo contornos neoconservadores, resultantes do refluxo da Igreja de Roma e

da abertura politica. Como ja dissemos anteriormente, esse periodo é caracterizado

como a crise da Igreja Popular.



CAPITULO I

IGREJA E PASTORAL OPERARIA EM CAMPINAS

Como ja& vimos anteriormente, a cidade de Campinas insere-se no
contexto da modernidade a partir do desenvolvimento da economia cafeeira, o que
provoca também o surgimento do setor tercidrio. No entanto, essa economia de
base agricola vai, paulatinamente, sendo substituida pelo setor industrial, que
comeca a ganhar maior significado na década de 50. A partir de entdo, Campinas
tornou-se um centro importante de atracdo das industrias pesadas multinacionais,
passando a representar um grande podlo industrial. Isso ocorre em fungéo das
condigbes favoraveis apresentadas pela cidade. Em 1950 foi inaugurada a Via

Anhanguera e em 1960 o aeroporto de Viracopos entrou em operacgao.

A cidade passou assim a abrigar varias industrias de grande porte:

Singer, Dunlop (mais tarde Pirelli), Robert Bosch do Brasil, IBM, Bendix, Merck
Sharp & Dohme, Mercedes Benz, que entre outras impulsionaram o©
desenvolvimento da regido. Em decorréncia disso, a populagdo da cidade cresceu
em ritmo acentuado, concentrando-se na area urbana (em 1950 ja representava
77,7% da populagéo da cidade, que era de 100.466 habitantes, passando em 1960
a representar 86% de 186.808 habitantes)'.

! Cf. Santana, 1988, p. 27



Esse aspecto interferiu diretamente na prética religiosa da cidade, pois a
Igreja n&o mais podia deixar de se preocupar com 0s novos problemas decorrentes

do fendmeno da industrializagao-urbanizagao.

Desde o periodo da Neocristandade que a Igreja de Campinas dava
énfase, em seu trabalho pastoral, ao combate do protestantismo. Sua prética até
entdo concentrava-se no cuidado com a catequese, através das pastorais

paroquiais, com a educacédo nas escolas confessionais e também na organizacdo

das Irmandades.

No entanto, nos primeiros anos da década de 60, destacaram-se 0s
cursos de “Movimento por um mundo Melhor’, que atingiram varios setores da
sociedade: a igreja (padres e religiosas), escolas (educadores e estudantes), que,
entre outros, tinham a finalidade de dinamizar a pratica do cristianismo na
arquidiocese e promover incentivo a renovagdo pastoral. Nesse periodo foram
criadas vérias pastorais especificas (liturgia, catequese, opini&o publica, religiosas,

juventude e familia) e a arquidiocese foi dividida em quatorze regides pastorais, a

fim de se organizar um entrosamento entre as paréquias’.

A partir da segunda metade da década de 60, o contexto religioso
comegou a se caracterizar por uma nova configuracdo na qual a Igreja de Campinas
foi “obrigada” a repensar sua prética pastoral. E isso ocorreu por dois motivos
importantes: primeiro, para atender & solicitagio da CNBB, que propunha a revisdo
da pratica pastoral da Igreja & Luz do Vaticano lI, através do Plano de Emergéncia

(1962) e do Plano de Pastoral de Conjunto (1966). E, em segundo lugar, pelo fato

? idem, p. 28
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de ndo poder mais sustentar a mesma préatica pastoral frente ao avanco do
processo industrial da regido que caracterizava uma sociedade modemna, cada vez

menos preocupada com a questdo religiosa.

Dessa forma, com o crescimento do contingente operario, o eixo da
preocupac&o da igreja deslocou-se do protestantismo para o socialismo (proposta

de varios movimentos de organizag&o dos trabalhadores).

Imbuida destas preocupacdes a Igreja de Campinas comegou a repensar
sua pratica a partir da necessidade de se elaborar um planejamento de sua acéo
pastoral. A primeira manifestacdo dessa preocupacfio ocorreu em 1967, com a
criagéo do conselho de presbiteros (composto por 23 membros), que tinha por
objetivo pensar os problemas diocesanos e buscar (para estes) caminhos e
solucbes. Esse Conselho era presidido pelo bispo. Em 1969 foram criadas as
Vigararias Regionais (Centro, Centro Norte, Centro Sul, Leste, Oeste e Norte), a fim
de se organizar e planejar as pastorais de acordo com suas realidades. Essas

vigararias, no dizer de Luis Carlos Santana, criavam “as condigdes primérias para

uma ago pastoral planejada™,

E importante ressaltar que as vigararias deveriam planejar suas pastorais
de acordo com um eixo central (prioridade) que seria a base de todas as pastorais.
Assim, nos trés primeiros anos de elaboragdo dos planos de agdo da vigararias, as
prioridades escothidas foram: 1968 - “Sacramento de Iniciagéo”, 1969 - “Pastoral

Familiar” e 1970 - “Pastoral de Leigos™.

3 idem, p. 28-30.
* Kdem, p. 30
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Porém esta prética resultou em problemas para a lgreja que n&o estava
“preparada” para desenvolver uma pastoral dentro destes moldes. E isso gerou
conflitos entre as diversas pastorais, tornando-se necessario rever com maior

profundidade o planejamento pastoral.

Foi com esta finalidade que a hierarquia acreditou ser necessaria a
realizagéo de um sinodo, o qual comegou a ser pensado pelos presbiteros a partir
de 1971. Esse sinodo, no entanto, n&o chegou a ser realizado, pois no processo de
sua preparagéo o Conselho de Presbiteros, através do levantamento da “radiografia
de Campinas” (pesquisa sociolégica que solicitaram para a RENOV, sob a
coordenagdo de Maria Nilde Mascellani, com a finalidade de auxiliar no
planejamento pastoral), constatou que “a arquidiocese concretiza plenamente a
imagem mais convencional de Igreja: um modelo hieratico, centripeto, piramidal,
onde os padrbes de determinagio e os paradigmas primam sobre a decisdo viva,
mesmo do hierarca, e em sua realidade mais intima permanecem inquestionados e

inquestionaveis™.

Este resuitado foi fortemente questionado pela Comisséo teologica,
porem alguns pontos da pesquisa foram aceitos e serviram como realidades-eixo
para os trabalhos que se desenvolveriam posteriormente. Esses pontos eram: a)
Esquema de Igreja Piramidal (vertical); b) Estrutura clerical com Lideran¢a Formal;

¢) Auséncia do leigo como sujeito participante; e d) N&o presenca da Igreja no

mundo.

° idem, p. 33.



Assim, na tentativa de se criar uma agio pastoral que de fato envolvesse
os leigos, a arquidiocese criou, em 1973, o Conselho Arquidiocesano de Pastoral
(CAP), que teria por finalidade assessorar o bispo no que diz respeito a vida e &
acdo da Igreja de Campinas e seu objetivo seria de: primeiro “descobrir os
problemas da Igreja”; segundo, “refletir os mesmos”; e terceiro, “propor ao bispo
Solugdes concretas”. No entanto, esse conselho (formado por 59 membros - 19

padres, 9 religiosos(as) e 31 leigos) nao tinha poder de deciséo sobre a ag#io

pastoral da Igreja.®

Um outro fato *novo” em Campinas acompanhava 0 crescimento
migratério e o crescimento industrial e de servicos: o surgimento dos ntcleos
habitacionais populares, pois as chamadas vilas planejadas’, ou conjuntos da
COHAB (Cooperativas Habitacionais), financiadas pelo BNH (Banco Nacional de
Habitac&o), levantadas em terrenos relativamente distantes do centro urbano, ja que
ali os custos dos terrenos eram baixos, ficavam fora do ambito territorial das

pardquias. Em seu conjunto formavam uma espécie de “cintura® em tomo da cidade

€ representavam um desafio concreto & forma de atuagso da Igreja que, até entdo,
s0 conhecia a par6équia como forma institucional de acdo. Criaram-se nucleos
experimentais de pastoral, constituidos pela presenca de comunidades de religiosas
(freiras) morando nas vilas e por uma equipe volante de padres que atendiam a

populag&o. Eram o primeiro nticleo das CEBs (comunidades eclesiais de base).

® idem, p. 35

7 As Vilas Planejadas foram os bairros de classes populares financiados pelo BNH que se formaram
em Campinas, a partir de 1966. S#o elas: Vila Rica, Vila Castelo Branco - 1967; Vila Boa Vista -
1968; Vilas 31 de Margo e Costa e Silva - 1969; Jardim Garcia, - 1971; Vila Orozimbo Maia,

Campos Salles e Miguel Vicente Cury - 1972: Vila Perseu Leite de Barros - 1974; e, Vila Padre
Manoel da Nébrega - 1879.



E importante ressaltar que a organizagéo das CEBs nas vilas planejadas,
nesse momento, recebia apoio significativo da instituicdo, pois elas supriam
algumas necessidades da Igreja de Campinas, tais como a falta de clero para
atendimento nos bairros; e ainda auxiliavam na organizac8o da Igreja nestes
bairros. Mais do que isso, a organizacio das bases leigas ia ao encontro das
propostas da CNBB (definidas no Plano de Emergéncia e no Piano de Pastoral de
Conjunto). Assim, a Igreja de Campinas passou a dar maior énfase ao trabalho
pastoral nas vilas planejadas. E, ainda neste periodo, surgiram novas pastorais
(Pastoral Hospitalar, Pastoral Operaria, Projeto Igreja Irmas e Pastoral da Periferia).
Nesse contexto, interessa-nos salientar o desenvolvimento da Pastoral Operéria,
pois esta constitui 0 objeto de nossa pesquisa. Dessa forma daremos aqui mais
énfase ao processo histérico desta pastoral no contexto da Igreja de Campinas, no

periodo que abrange as décadas de 70-80 (periodo limite de nossa pesquisa).

Num certo sentido ocorre uma mudanca da “condigSio operaria™; a

internacionalizagéo do capital, a especializagéo crescente, o carater multinacional e

“integrado” das empresas - bem diferente da empresa “familiar” (nacional e iocal)
dos anos anteriores & década de 50 -, deixa cada vez mais patente a insuficiéncia
dos Circulos Operdrios, presos a organizagio paroquial. A propria sociedade
comegava a mudar pouco a pouco a sua agio; ja se preocupava com os problemas
do mundo operério sem reduzi-ios a problema religioso, o que, como vimos no

capitulo anterior, dava a tonica do discurso e agéio da Igreja.

® A expressio é de Simone Weil e designa as condicbes objetivas e as repercussbes subjetivas do
trabaiho fabril (df. Weil, A Condigfio Operdria e outros estudos sobre a opressfio, Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1979).



Mas havia também o desafio do crescimento numérico: 89,4% da
populagdo concentravam-se na érea urbana, sendo que 76,8% da populagio total

eram considerados economicamente ativos; e destes 34,7% concentravam-se no

setor industrial. Nesse quadro faltava um acompanhamento pastoral especifico. A
Igreja de Campinas necessitava de uma agdo pastoral para se fazer presente em
meio ao crescente aumento populacional urbano, sobretudo o operario. Assim,
paralela & organizacéo das CEBs na Vilas Planejadas, iniciou-se a organizagao do

trabalho pastoral com os operarios.

E na tentativa de atender a esta preocupacdo que, em 1973, de forma
muito timida, comega um trabalho pastoral voltado especificamente para os
operarios - a Pastoral Operéria. O trabalho com as CEBs foi o marco inicial do
surgimento da Pastoral Operéria. Esta comegou a ser organizada na Vila Orozimbo
Maia, por iniciativa de um religioso, Terence Hill. Este, em contato com alguns
padres da regido, entre eles os padres Milton Santana (de Campinas), Pedro Mayer

(de Americana) e Roberto Grandmaison (da Agdo Catdlica de S&o Paulo), recebeu

as primeiras informacdes e materiais, para que o trabalho com esta pastoral fosse
estruturado em Campinas. Segundo Hili, o trabalho inicial foi arduo, pois “sabia-se
da necessidade da organizag&o de uma pastoral operaria, mas ninguém sabia muito
bem como comegar isso™. Ao mesmo tempo que recolhia o material sobre o
assunto, Hill iniciou sua participagio nos encontros de agentes desta pastoral (ja
organizada em Sao Paulo e Rio de Janeiro). Foi assim que, em abril de 1974,
participou pela primeira vez de um Encontro de Agentes realizado no Rio de

Janeiro. Foi a partir desse momento, segundo o religioso, que comegou a entender

® Depoimento em entrevista gravada em agosto de 1991



melhor a proposta de organizac8o da pastoral operéaria. E deu inicio as primeiras
reunibes, com o objetivo de “reunir alguns operérios (uma ou duas vezes por més)
para refigtirem sobre a necessidade de uma agdo militante nas fabricas, & luz do

»10

Evangelho™”. Nesse momento, lembra Hill, o trabalho contava com o apoio e auxilio

das religiosas que ja tinham participagéo ativa nas CEBs das Vilas Planejadas.

A proposta inicial era a de se criar um pequeno grupoc de Pastoral
Operaria em cada Vila Planejada. Na préatica das reunides as reflexdes giravam em
tomo de temas como: “ser operdrio cristdo na fabrica”, “os direitos dos
trabalhadores segundo a CLT (Consolidagdo das Leis do Trabalho) e a
‘necessidade de se organizar um sindicato auténtico para a categoria”. A
dificuldade de se organizar as reunibes era grande; no entanto, em cada Vila
Planejada tornou-se possivel a organizagdo de pequenos grupos (trés ou quatro

operarios), que se reuniam para refletir os temas propostos.

Ainda em 1974, Hill comegou & receber a assessoria de Waldemar Rossi

(que participava da Agéo Catolica Operéria de S&o Paulo) e do padre Agostinho

Pretto (da Pastoral Operaria do Rio de Janeiro).

O material produzido pela Acgdo Catblica Operaria - cadernos de
informagdes e reflexes sobre os probiemas do mundo operério, sobre a CLT ¢

historia da classe operdria - era levado as reunibes para ser estudado e discutido.

O Centro de Pastoral Pio Xll, sede da coordenagio e dos vérios
movimentos e servigos pastorais da diocese de Campinas, passou a sediar os

encontros dos operérios das vérias Vilas Planejadas, que continuavam a sua
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organizagdo e reunides nos bairros. No entanto, lembra Terence Hill que os
encontros neste local eram clandestinos, pois havia 0 medo da repressao, na
medida em que as articulagbes populares (ou “de esquerda’) eram vigiadas. Mesmo
assim, realizaram no dia 1° de maio de 1974 uma comemoracéo nos fundos do
colégio Dom Barreto, espago concedido pelas irmés do colégio. Esse fato é
importante por demonstrar que, mesmo nesse clima de medo, a Pastoral Operéria
conquistava o apoio crescente da Instituigso Igreja. Ao mesmo tempo, porém, era
mesmo o medo o que mais prejudicava a participagdo dos operarios. Esta

comemoragéo contou com a participagdo de poucos operarios, em torno de 10

pessoas.

A Igreja de Campinas, dando prosseguimento a Agéo Pastoral Planejada,
elaborou em 1975 seu primeiro Plano de Pastoral, Este, com vigéncia para dois
anos (1975-76), inseria a arquidiocese no contexto do Plano de Pastoral de
Conjunto (PPC) proposto pela CNBB em 1965; e envolvia todas as paroquias e

faixas de pastoral. O referido plano propunha as metas que a Igreja pretendia atingir

em todos 0s niveis (regional, paroquial e de base). Para atingi-las empenhava todos
os esforgos tanto de suas organizagdes (conselhos, orgéos de trabalhadores,
movimentos, instituigbes), quanto de todos e de cada um dos agentes de pastoral’’.
Este plano apresentava sete programas de aco, sendo quatro estabelecidos como
prioridades: Comunidades Eclesiais de Base, Pastoral Familiar, Pastoral da

Juventude e Formagdo de Agentes'.

" ¢f. 1° Plano de Pastoral, Arquidiocese de Campinas, 1975, p. 6. Mimeo.
2 Idem, p. 7



De acordo com a tese de Marcio Roberto Pereira Tangerino, “esse
primeiro plano, quando se refere as CEBs, evidencia que era muito mais uma
tentativa de tornar um sonho realidade, do que uma realidade mesma”, pois existiam
poucas comunidades nas Vilas Planejadas e, ainda assim, com caracteristicas
fundamentalmente intra-eclesiais, na linha de formar grupos para restabelecer o
relacionamento primério entre os moradores das Viias, j& que o “fendmeno da

urbanizacéo acelerada torava as pessoas an6nimas na multid&o™*.

Ao mesmo tempo, a organizagéo da pastoral de operarios em Campinas
ia adquirindo contornos mais nitidos - os grupos cresceram um pouco, tornando-se
mais expressivos. Assim, em 1975 essa pastoral recebeu 0 nome de EPOCA -
Equipe de Pastoral Operéria de Campinas - e continuava utilizando o material
cedido pela ACO nas reunides, que eram orientadas pela mesma metodologia
pedagoégica das CEBs, o método ver-julgar-agir. Era preciso enxergar a verdadeira
realidade do operdrio brasileiro; julgar esta realidade a luz do Evangeiho e,

finaimente agir, partindo para a pratica da construgio do Reino de Deus.

As reunies tormaram-se semanais e se ocupavam de estudos mais
sisteméticos e articulados no meio operario; sua historia, as leis trabalhistas e

atuacéo sindical. O objetivo era de uma formagéo sistematica de militantes para

€8se meio.

No ano de 1976, a EPOCA foi reconhecida oficialmente pelo Conselho
Arquidiocesano de Pastoral (CAP), érgdo méaximo de pastoral da diocese, o que

provocou a substituigdo do nome de EPOCA para Comissdo de Pastoral Operéria

3 rangerino, 1991, p. 165.



(CPO). Esse momento é visto pelos seus agentes como muito fértil, pois os
membros da CPO comegaram a atuar em movimentos de carater reivindicatérios

junto com as CEBs, tais como o Conselho de Pastoral Intervilas e Assembléia do

Povo'™,

Pelo fato de estarem em consonancia com as diretrizes da CNBB e
também pelo momento politico brasileiro, fechado a todas as formas de organiza¢io
politica dos cidad&os, a CPO e as CEBs eram vistas com bons olhos pelo CAP e
pela igreja de Campinas de uma forma mais ampla; e ndo recebiam restrices nem
mesmo dos setores mais conservadores. Pode-se afirmar que estes estdo entre os
motivos principais que fazem com que estas praticas pastorais (CPO e CEBs)
figurassem entre as prioridades do 2° Plano de Pastoral da Arquidiocese,

elaborado em 1976, com vigéncia para os anos de 1977-78.

O referido plano foi realizado através dos objetivos elaborados & luz da
realidade de cada vigararia; e estes ficaram definidos da seguinte forma:

1) Unidade Pastoral - Vigararia Centro Sul

2) Pastoral Familiar - Vigararias Centro, Centro Sul, Centro Norte e Sul

3) Formagéo de Agentes - Vigararias Centro, Centro Norte, Centro Sul e Leste
4) CEBs - Vigararias Centro Sul, Centro Norte, Leste e Vilas Planejadas

5) Pastoral da Juventude - Vigararias Centro, Centro-Norte e Leste

6) Pastoral dos Direitos Humanos - Vilas Planejadas

7) Pastoral do Mundo do Trabalho - Vilas Planejadas™

" Assembisia do Povo, foi um movimento popular que reunia as favelas da cidade para

reivindicaglio de melhores condigBes de vida - transporte , égua, energia elétrica, leite tipo C nos
bairros etc.

'* 2° Plano de Pastoral, Arquidiocese de Campinas, 1976, p. 5,. Mimeo.



Descrevemos detalhadamente as opgbes pastorais de todas as

vigararias, para ressaltarmos dois pontos significativos. Num primeiro momento,

pela observagéo do quadro, percebe-se que este segundo plano identificava-se
mais do que o primeiro com as propostas da CNBB; no entanto, causa estranheza,
se observarmos as escolhas das prioridades, pois estas nem sempre se
identificavam com a realidade da vigararia. Exemplo disso é a escolha das CEBs
como uma das prioridades da vigararia Centro Norte (regido ndo periférica da

cidade), cuja pastoral pouco ou nada tinha em comum com a das CEBs.

Esse contexto mostra que a Igreja de Campinas, nesse momento
histérico, n&o foge a realidade de todas as transformagbes da Igreja no Brasil, e, ao
mesmo tempo, reflete internamente as ambiglidades da chamada Igreja Popular (j&
retratadas no capituio anterior). Entretanto, mesmo em meio a estas ambiguidades,
as pastorais populares na diocese passam por um processo de crescimento e

estruturagdo mais sélidos.

Reflexo deste quadro, a Pastoral Operaria, em 1978, caracteriza-se por

contomos mais nitidos: as reunides sdo realizadas com maior frequiéncia e contam
com a participag&o assidua de um nimero em torno de 15 a 30 operarios. Os cursos
de formag&o eram organizados por categoria profissional e eram voltados para a
conscientizaco da realidade do trabalhador na fabrica, com discussdes sobre
temas politico-econdémico-sociais (a militancia do trabalhador na fabrica, a CLT,

histéria da classe operaria).

Voltada para estas preocupagGes, neste mesmo ano, a Pastoral Operaria

realiza sua primeira Assembléia Regional e define seu objetivo: “Colaborar, & luz do
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Evangelho, na autopromoc&o da classe trabalhadora, pela conscientizagdo de seus
membros como os principais agentes de mudanga socio-econdmica, buscando a
transformacao das estruturas sociais™*. A propria definicéo deste objetivo evidencia
a preocupacéo desta pastoral. Promover a classe trabathadora na conscientizagdo
da necessidade de mudanga econémico-social é uma preocupagéo mais voltada
para o espago extra-eclesial do que intra-eclesial. Isso demonstra a dimensio

politica da pastoral, mais voltada para o socia! do que para o religioso.

Mais do que a definicdo de um objetivo, 0 ano de 1978, para a Pastoral
Operaria, serd marcado pela concretizagdo de duas aspiraces: a elaboragédo do
primeiro nimero de seu jornal informativo “O Gancho” (ao qual daremos mais
relevancia no préximo item), que circula até hoje no meio da pastoral operéria; e sua
participagéo na composigio da chapa de oposicdo sindical dos metalurgicos, em
conjunto com os militantes do PC do B (Partido Comunista do Brasil), que
representavam o grupo majoritario, @ a JOC (Juventude Operaria Catdlica). Esta

chapa foi derrotada pela chapa da “situacdo”, composta por membros apoiados

pelo sindicato que estava no poder desde o inicio da ditadura militar, Ainda neste
mesmo ano a Pastoral Operdria realiza sua primeira manifestacdo de massa,
realizada no Parque Portugal (local conhecido pelo nome de Lagoa do Taquaral),

por ocasido da comemoragdo do dia 1° de Maio, com a presenca de mais de 300

participantes.

Entretanto, o aspecto mais relevante a ser destacado aqui € a militancia

da Pastoral Operaria na oposicdo sindical dos metallrgicos. Embora a chapa fosse

" Igreja e Classe Operéria em Campinas - estudo a partir de experiiéncia das oposigbes sindicais

(1975-1985). Texto elaborado por agentes pastorais de Campinas, setembro/85, p. 7. Mimeo.
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organizada em sua maioria pelos militantes do PC do B, ela era assessorada pelo
coordenador da Pastoral Operéria, Terence Hill, que orientava o grupo em todos 0s
aspectos de sua organizago, pois este era “estudioso” do assunto e 0 grupo,
inexperiente, uma vez que era a primeira organizacdo de uma oposico sindical
desde a implantac&o do regime militar (em 1964). Os problemas enfrentados pelos
participantes na organizagio desta chapa n#o foram poucos, pois ndo era tarefa
facil a tentativa de “comungar” idéias de grupos téo divergentes. Segundo o
depoimento do metallrgico Durval de Carvalho (integrante da chapa e da Pastoral
Operaria), “foi a tentativa de alianca entre catblicos e comunistas”, alianca que
fracassou, uma vez que “a concepcdo de trabalho sindical dos grupos que

compunham a chapa se chocavam™".

Em 1979 a arquidiocese elaborou o 3° Plano de Pastoral, com vigéncia
para os anos de 81 e B2. Aqui, necessitamos esclarecer a ndo sequéncia do
periodo cronolégico, que deveu-se ao conflito que se estabeleceu entre as pastorais

populares e conservadoras (na elaboragéo do plano), pois estas acusavam aquelas

de manipulagdo da Assembléia para que as propostas progressistas saissem
vitoriosas. A tentativa de solucionar este conflito custou quase um ano de
“paralisagéo” na decisfo do bispo (Dom Gilberto Pereira Lopes) em publicar o
plano, o que s veio a ocorrer em setembro de 1980. No entanto, mesmo marcado

por uma relacéo de conflito, este plano foi prorrogado por mais dois anos (vigorando

até 1984)",

Y Depoimento em entrevista gravada em 08/92.
'® Df. Tangerino, 1991, p. 168.



23

Ao longo da elaboragdo deste terceiro plano, foram definidos quatro
programas prioritarios, escolhidos de acordo com a realidade de cada vigararia
(reunida em Assembiéia Regional), orientadas por um objetivo comum que era; “unir
todas as forcas evangelizadoras humanas e materiais da lgreja em vista da
organizag&o do povo, para sua libertag&o nos planos econdmico, politico, social e
religioso, atualizando e concretizando a miss&o de Jesus Cristo”. Esses programas
prioritarios eram: “Comunidade de Base, Pastoral do Mundo do Trabalho, Educacéo
para a Justica e Socializacio dos Bens da lgreja e apoio aos movimentos

populares”*®.

A simples leitura deste plano (apesar de sua prorrogacéo) ndo permite
uma compreensao exata da realidade da Igreja de Campinas. Isso porque, ja na sua
elaboragiio e promulgacdo (adiada, como vimos), comecavam a se manifestar
conflitos que, face & maior capacidade de organizagao dos setores ligados as lutas
populares, permaneceram latentes. Fato, alias, que ocorria com o conjunto da Igreja

no Brasil. O periodo de vigéncia do plano coincidia com a eleigdo e inicic do

pontificado de Jo&o Paulo Il e com a reorganizaggo consérvadora do CELAM

(Consetho Episcopal Latino-Americano), iniciada j& em 19722,

Esse contexto abre espago para que se explicite o conflito entre as
chamadas pastorais popuiares e as pastorais conservadoras (direcionadas a pratica
dos sacramentos). Assim, 0s setores conservadores da Igreja comegaram a resistir

a “cobranga” das pastorais populares de uma postura adequada aos objetivos do

*® Terceiro Plano de Pastoral, Aruidiocese de Campinas, 1979, p. 5. Mimeo.

2 Em 1979 o CELAM realizou sua terceira conferéncia em Puebla (México). Dela resulou um
documento considerado conservador. Entretanto, os setores avangados da igreja latino -americana
conseguiram  extrair dele uma interpretagBio favoravel as sua posigbes. Nossa postura aqui
sustenta-se nos estudos do historiador norte americano Raiph Della Cava.



Plano de Pastoral. Ao mesmo tempo que as pastorais populares cobravam tal
postura das pastorais conservadoras, estas criticavam aquelas em fungio de sua
atuacéo militante, considerando-as como participantes de uma “igreja paralela’

(que n&o caracterizava os principios da igreja de Roma).

A prorrogac&o deste terceiro plano deixou os conservadores ainda mais
descontentes. Embora tenham “concordado” com a prorrogagso, passaram a tratar
com indiferenca e as vezes até com hostilidade a presenga dos membros das

pastorais populares em suas vigararias.

Entretanto, sem se intimidarem com as “criticas” conservadoras, as
pastorais populares envolviam-se cada vez mais com os movimentos sociais de
reivindicacdo. E nesse contexto que a Pastoral Operéria privilegia sua militancia nos
movimentos de oposi¢éo sindical, contribuindo e participando de chapas de
oposigédo. Em 1981 a pastoral participou da chapa de oposigéo sindical metaldrgica,
novamente em conjunto com os militantes do PC do B e com os trotskistas. Apesar

de sofrerem nova derrota, Durval de Carvalho avaliou esta experiéncia como muito

significativa para a pastoral, pois esta representou grande amadurecimento politico
na medida em que “funcionou como ponte de equilibrio entre os dois grupos” (PC do

B e trotskistas)?'.

Dessa forma, no inicio da década de 80 a Pastoral Operéria atravessa
seu periodo de maior efervescéncia vivenciado até ento. O que ndo significa um
desenvolvimento somente ofimista; pois, a0 mesmo tempo que sua militancia

ganhava espago em meio ao operariado de Campinas, seus grupos cresciam e sua

#' Depoimento em entrevista gravada em 08/92



estrutura se ampliava (mantinha contato direto com a Pastoral Operaria Nacional,

sediada no Rio de Janeiro, e com a Pastoral Operéria de S&0 Paulo), crescia

também a oposig&o as suas posturas por parte das pastorais conservadoras, que

dificultavam o seu trabatho na diocese de Campinas.

Mais do que isso, 0 contexto da “abertura politica” oferecia espaco para
uma organizacdo sindical livre (independente) do “abrigo da igreja”. Pode-se dizer
que este movimento da sociedade é uma das causas que provocardo uma inversdo
da situagdo vivenciada até aquele momento, pois se antes os grupos leigos
abrigavam-se na Igreja, ap6s a abertura politica s&o os membros da igreja Popular
que comecam a esvazia-la para assumirem liderangas em movimentos sociais
(sindicatos, partidos politicos). A Pastoral Operéria é exemplo disso, vivendo a
experiéncia da saida de vérios de seus membros para assumirem liderancga sindical,
como € o caso do metalurgico Durval de Carvalho, que era coordenador da pastoral
em 1984 e se distancia dela para assumir a presidéncia do Sindicato dos

Metallrgicos neste mesmo ano.

No entanto, se a convivéncia com as pastorais conservadoras era dificil,
com as CEBs havia, no dizer de Durval de Carvalho, um “casamento perfeito”, na
medida em que estas compartilhavam com as mesmas experiéncias e problemas, o
que levava a uma convivéncia muitua: ‘a experiéncia de apoio as greves foi
fundamental para os setores populares da lgrgja. A participagéo dessas pastorais no
Comité de apoio a Greve, em 1980, foi decisiva para que a questao sindical ficasse

incrustada no coragdo da prética eclesial de base™.

2 |dem,



Em meio a este quadro, a Pastoral Operéria avangava em sua militancia,

preocupando-se em avalia-la com frequéncia. Em funglio disso esta pastoral

realizava assembiéias semestrais, nas quais eram levantados 0§ pantos Psitives ©

negativos de sua pratica. Também eram levantados seu objetivos e metas a serem

atingidos.

No periodo entre 1980 e 1983, as avaliagdes de sua militincia eram
sempre favoraveis, sem se desprezar, no entanto, as suas dificuldades: “falta de
apoio dos padres, medo da represséo dos patrdes e do desemprego, presenca de
sindicatos “pelegos’™®®. Para enfrentar esses problemas a pastoral colocava-se
como objetivo: “despertar nos trabalhadores urbanos a consciéncia de classe e

incentivar sua organizagéo, visando & construgdo de uma sociedade solidaria e

justa que possibilite relacdes fraternas como sinal do Reino que Jesus prometeu
aos pobres™. E, a partir desse objetivo, caracterizava sua especificidade: “ndo se
trata apenas de um grupo de operdrios que se reunem para discutirem seus
problemas de trabalho, sindicato e questSes politicas, mas sim de um grupo de

operdrios cristdos, que movidos pela fé, coloca-se a exigéncia de transformar o

mundo®®,

Diante do quadro exposto, fica claro que a preocupacgéo da pastoral era
menos com a sua relagéo intra-eclesial e mais com a sua pratica extra-eclesial. Seu
objetivo e finalidade remetem a uma anélise que caracteriza as contradicbes da

instituic@o catblica, que vivéncia praticas pastorais diferentes e até mesmo

# Relatério da Assembléia diocessana de pastoral operaria, 10/80, mimeo (arquivo da P.O.)
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divergentes, sem esfacelar-se. Mesmo com uma pratica prioritariamente voltada
para o espaco extra-eclesial, a pastoral operaria figura dentro e em nome do espago

religioso.

No entanto, a promulgagdo do Novo Cédigo de Direito Canénico, em
1983, vinha ao encontro das pressdes e aspiragcdes dos setores mais
conservadores da Igreja. Ao erigir a par6quia como forma institucional Gnica, a lei
candnica acabava por submeter ao padre todas as iniciativas pastorais. Para
atender as exigéncias do Direito e conter pressdes dos setores conservadores o
arcebispo Dom Gilberto Pereira Lopes extinguiu a Comiss&o Arquidiocesana de
Vilas Planejadas, e estas passaram a ser regidas pelas normas comuns a todas as
paroquias. Esse processo de paroquializagdo néo deixou as pastorais populares

outra alternativa a ndo ser submeter-se ao novo modelo®.

Ainda em referéncia a este quadro, uma segunda medida a ser tomada
para contencdo do conflito foi a elaboragdo de uma nova metodologia de

planejamento pastoral. Esta foi desenvolvida entre os anos de 1984 e 87 e ficou

conhecida peio nome de Planejamento Participativo. Neste, “cada regido pastoral
da arquidiocese, a partir de suas respectivas realidades, comegou a elaborar seu
plano de acfio e objetivos. Com isso eliminou-se a figura do Plano de Pastoral da
arquidiocese, e as assembléias gerais da Igreja perderam o carater de instancia

eletiva de prioridades™?,

% Cf, Tangerino, 1991, p. 173
7 |dem, p. 174



Este planejamento foi desenvolvido em vérias etapas: em 1985 as
regibes pastorais dedicaram-se ao estudo do documento n° 28 da CNBB,
“Diretrizes Gerais da Acéio Pastoral da igreja do Brasil-1983-1986"; e, a partir
desse estudo, as regionais, reunidas em Assembléia Diocesana de Pastoral (em
julho de 1985), aprovaram um objetivo comum, que deveria ser o alicerce de todas
as pastorais regionais. Esse objetivo era: “movidos pela fé em Jesus Cristo e sua
prética libertadora, concretizar, dentro do processo de transformagio da sociedade,
a acéo evangelizadora da Igreja em crescente unidade e participaco, a partir da
opcéo preferencial pelos pobres, incentivando formas de organizacio do povo, em
vista da construcBo de uma sociedade justa e fraterna, anuncio do Reino
definitivo’®. Esse objetivo comum guiaria as assembléias regionais na escolha de

seus objetivos especificos.

Com isso cada regifo legitimava, sob o manto da participagdo (que
corresponde na pratica a idéia de “escolha democratica”), suas escolhas pastorais.

No entanto, esse procedimento ndo resolveu os impasses e nem solucionou os

corflitos. A democratizagdo da sociedade obrigava as proprias pastorais populares
a redefinirem seu papel. A organizagio paroquial ndo respondia as demandas
religiosas que se diversificavam cada vez mais. 1sso levou a Igreja de Campinas a
optar por um processo de revisdo de suas formas de presenca na sociedade. Esse
processo, denominado de Revisdo Ampla, desenvolveu-se durante os anos de 1988
a 199! e seus resultados estdo condensados no livro “Uma Igreja Enfrentando os

Desafios”.

28 Objetivo Comum da Aglo Pastoral, Arquidiocesse de Campinas. In Tangerino, 1891, p. 175



O fato de a Revisfio Ampla se iniciar em 1988, anoc em que se encerra a
pesquisa desta dissertag8o, é significativo. Os conflitos ndo sé nio se atenuaram,
com o Planejamento Participativo, como chegaram a um ponto-limite.
Paralelamente as pastorais conservadoras, as pastorais populares continuavam a
desenvolver seu trabalho. As visdes de conflito também variavam: enquanto a Igreja
tradicional encarava o trabalho destas pastorais como “politico”, estas, por sua vez,
avaliavam o trabalho daquela com uma chave de leitura (num prisma de
interpretagdo) politica. E este fato contribuia para estabelecer entre 0s dois mundos
uma espécie de ‘“impermeabilidade” radical. Mas, significativamente, ambas
definiam-se como trabalho pastoral e se serviam dos canais institucionais e do

mesmo aparato simbolico.

Voltando ao quadro do inicio do Planejamento Participativo (1984), e
analisando a pratica da Pastoral Operaria neste contexto, percebemos que, apesar
do conflito instaurado entre as pastorais tradicionais e populares, estas ganhavam

cada vez mais espago no ambito extra-eclesial, expandindo assim a sua préatica

pastoral, independente dos conflitos intra-eclesiais.

Esta andlise evidencia-se no quadro histérico da Pastoral Operéria nos
anos de 1984 a 1988 (periodo do Planejamento Participativo). Houve nesse
momento um avango significativo no trabalho desta pastoral. O fato mais relevante a
ser levantado aqui € a prética pastoral, evidenciada na vitéria da oposi¢ao sindical
metallrgica no ano de 1984, pois esta chapa era composta hegemonicamente por
membros da Pastoral Operaria, em conjunto com os militantes das CEBs e da JOC.

Esse momento é considerado, pelos membros desta pastoral, como o marco de sua
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histéria, pois significou a forga de sua militancia, ac mesmo tempo que impulsionou
sua presenca em varios movimentos sindicais (condutores de 6nibus, construgéo

civil, entre outros) e grevistas (condutores de onibus, professores e bancarios).

Assim, na medida em que esta pastoral ganhava espago no ambito
extra-clerical, ia afastando-se das preocupacgbes intra-clericais. No entanto garantia
espaco em movimentos de massa realizados em conjunto com a Igreja de
Campinas, entre eles a missa do dia 1° de Maio, celebrada na catedral pelo
arcebispo, Dom Gilberto Pereira Lopes, que era a seqiiéncia da promogdo da
Semana do Trabalhador (semana de estudos), realizada no periodo antecedente a

esta comemoracgio.

Como dissemos anteriormente, 1988 foi o momento em que se tentou,
com a Revisdo Ampla, a busca de uma permeabilidade entre as pastorais
conservadoras e populares. O caminho apés a reparoquializagio tinha sido o do
confronto. No entanto, as pastorais populares, e no nosso caso a Pastoral Operaria,

obtiveram conquistas politicas significativas. Mas estas, ao invés de reforgarem seu

espago dentro da Igreja, contribuiram para miné-lo. De um lado porque a propria
militancia colocava a luta politica em primeiro plano, e exatamente por isso era
olhada com desconfianga pelos membros da Igreja, sobretudo aqueles identificados

com a postura que apos 1978 (elei¢do de Jodo Paulo Il) a Igreja vinha tomando.

Como n&o ver aqui, em forma “reduzida”, a mesma tens&o entre Igreja e
modernidade? A recusa do politico, de sua autonomia, em favor de um politico
“controlado” pela religido (como queriam os setores conservadores da Igreja)? Mas

o conflito atingiria num certo momento a propria subjetividade dos militantes: afinal,
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ate onde o crente e o “militante” politico se identificavam? Onde estava sua
especificidade de crente? E onde situar e até onde manter essa especificidade,
frente @ autonomia e logica proprias do politico? A frente trataremos destes pontos

de refiexdo.

Como dissemos, estas reflexdes atingem um ponto de cristalizagdo em
1988. Antes disso, porém, cabe questionar o que representava para os amplos
setores da Igreja de Campinas, as préticas desta pastoral, como o engajamento na
chapa de oposicdo sindical, vitoriosa nas eleigbes de 1984, a Semana do
Trabathador, que antecedia & comemoragdo do 1° de Maio, se pensarmos no papel
que o socialismo e 0 comunismo ocupavam na futa antimodemista da igreja. Os
setores conservadores, que por sua vez, também sentiam a terra sumir sob seus
pés, sentiam a insuficiéncia de seus esforgos e preconizavam a “‘formagdo de
agentes’, isto é, de quadros capazes de responderem a estes desafios, que a

reparoquializagédo ndo sO ndo conseguiu resolver como até certo ponto agugou

ainda mais.

O conflito, entretanto, repercutia na propria subjetividade do crente.
Sintoma disso é a prépria hierarquizag&o dos cursos de formagdo promovidos pela
Pastoral Operéria, que a partir de 1986 passam a ser estruturados em ftrés niveis
diferentes: nivel |, destinados a iniciantes; nivel il, para os militantes mais antigos;

e nivel lil, destinados aos agentes de pastoral (lideres dos grupos).

Mais do que isso, a mudanga da metodologia utilizada até 1988
(VER/JULGAR/AGIR), para o método PTP, pratica - teoria - préitica, que se

acreditava ser inspirado na praxis do trabalhador: o cristdo deveria extrair a teoria
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de sua prépria pratica, que determinaria a realidade concreta vivida por sua
condicao social”®, demonstra a estruturac@io da pastoral em contormos proprios,
desvinculados das determinagbes da instituigdo, uma vez que o meétodo VER-
JULGAR-AGIR havia sido uma proposta que partiu da hierarquia eclesiastica.

Assim, a mudanga da metodologia deixava ainda mais patente essa subjetividade,

dividida entre o crente e ¢ “politico”.

A solugdo aqui aparece sob a forma de transformar a atividade politica
(pratica) em interrogagéo teolbgica, dar-lhe o estatuto de “lugar teoldgico”, de
revelacdo de uma verdade “superior”. Retorna aqui mais um dos aspectos do dilema
que a Igreja enfrenta na modemidade, e que, até certo ponto, a Pastoral Operaria
ndo conseguiu resolver, na medida em que essa saida ndo deixa de ser a

“sacralizacdo da atividade politica™. De forma sutil se reproduz aqui o velho sonho

de uma cristandade e da teocracia®'.

Procuraremos agora, no Gltimo itemn, sistematizar as interrogagbes aqui

levantadas.

3.1 Pastoral Operéaria - Pedagogia e Politica

% Relatério na Assembiéia de Pastoral Operaria, 11/88, mimeo {(arquivo da P.O.)

* 0 termo utilizado aqui é apresentado por Marcio Roberto Pereira Tangerino em sua dissestacio
de mestrado, Departamento de Sociologia, Universidade de S#o Paulo, 1991,

' Essas reflexBes nos remetem a Roberto Romano, em estudo apresentado em seu livro A Igreja
Contra o Estado.
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Os pontos historicos desenvolvidos até o presente momento desta
dissertagéo foram suscitando aiguns questionamentos. Sem querer respondé-los de
forma pronta e acabada, precisamos, entretanto, explica-los sob o ponto de vista

sociolégico.

Vimos com clareza que a prética da Pastoral Operédria caminha em
direcdo a aspiragfes e interesses voltadas muito mais a preocupagbes extra-
eclesiasticas do que intra-eclesiasticas, ou seja, sua pratica sempre esteve voltada
para as questbes sociais como um todo, sem ocupar-se especificamente com o
espaco institucional da Igreja, muito embora ela seja uma de suas faixas de
pastoral, e portanto, profira seu discurso em nome da instituigio religiosa. Dessa
forma, podemos aqui levantar ainda um outro questionamento: Por que a pratica da
Pastoral Operaria, mesmo no periodo de “recuo” da Igreja (ap6s 1983) ndo muda?
O que sustenta essa pratica voltada “para fora”, numa instituicdo que tem como
preocupacio basica sua sobrevivéncia e, portanto, o controle rigido sobre seus

membros?

A resposta a este questionamento, nés a buscamos em Gramsci: “todas
as Inovagbes no seio da Igreja, quando ndo sdo devidas 3 iniciativa do centro, tém
em si algo de herético e terminam assumindo explicitamente este carater, até que o

centro reaja energicamente, desbaratando as forgas inovadoras, reabsorvendo os

vacilantes e excluindo os refratarios™>.

* Gramsci, 1980, p. 284
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Nesse sentido, iremos buscar na pratica pedagdgica da Pastoral Operaria
os elementos que demonstram essa realidade; e a partir destes esclarecer os

demais questionamentos ja levantados anteriormente.

Toda pratica de formago, informagéo é uma pratica pedagégica. Nesse
sentido a acdo da Pastoral Operéria constitui uma pedagogia: € uma forma de
transmiss&o do saber, que caracteriza as relagbes entre os homens, inseridos em
uma determinada instituigdo, no caso, a Igreja. Esse conhecimento é portanto, um
conhecimento religioso, inspirado no Evangelho (base de conhecimento da

instituigdo catolica).

A prética pedagbgica da Pastoral Operéria, pode-se dizer, faz parte da
chamada educacdo popular™, que se caracteriza como um movimento educacional
assistematico (desvinculado do ensino escolar, formal). Além disso, tem sua
preocupagio voltada para os interesses da classe que abrange uma determinada
parcela da populagdo, considerada popular, em nosso, caso & a Pastoral Operaria,

que representa a classe operaria (inserida no conceito das camadas populares).

No entanto, ao falar da pratica pedagogica da Pastoral Operaria, em
certo sentido, estamos falando da pratica pedagbgica da lIgreja catélica
(evangeiizagio através da agdo pastoral). E sob este aspecto que cabe aqui
observar as relagbes pedagogicas existentes entre instituicho e pastoral e entre
esta e a sociedade. Dessa forma, nossa andlise privilegiara a leitura do material

pedag6gico utilizado pela Pastoral Operdria em sua ago pastoral - o informativo “0

* Cf. BrandZo, 1981,p. 8
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Gancho”, procurando estabelecer a relagdo que existe entre esta agdo e a

instituicdo e o grupo social ao qual é direcionado.

Partiremos do principio de que a Pastoral Operaria, sendo uma das
formas de atuagao da Igreja tem uma fungéo pedagégica que é a de transmisséo do
contelido religioso da Igreja a seus fiéis, adaptado a realidade do grupo ao qual se

dirige.

O Gancho € um boletim informativo editado pela Pastoral Operaria, de
circulagdo mensal ou bimestral, desde janeiro de 1978, com a finalidade de

transmitir os objetivos e praticas a serem desenvolvidos por esta pastoral.

Como vimos anteriormente, a Igreja Catdlica a partir do final da década
de 60, chama ¢ leigo a participar e agir no meio da comunidade, atribuindo a este
um papel ativo na instituicdo, incapaz de responder aos desafios postos pelas
transformages sociais contando somente com seu corpo clerical. Mas isso ocorre

sem alteragcBo da estrutura hierdrquica interna da Igreja. Assim, ha o

estabelecimento de uma pedagogia pastoral que une a atividade do leigo &

hierarquia que o “supervisiona’. Desse modo, a pratica pastoral deveria obedecer
as determinagdes da instituicdo. E exatamente sobre este aspecto que se debruga

nossa pesquisa.

Como ja apresentamos anteriormente, o ano de 1978 foi 0 ano de
ingresso da Pastoral Operaria de Campinas no movimento sindical (participando da
chapa de oposigdo metalirgica). Nesse ano a Pastoral Operéria elaborou seis
nimeros do informativo O Gancho. A greve era o tema central de inspirac@o para as

discussdes nos grupos (assunto prioritatio em quatro informativos). O boletim se
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estruturava de maneira uniforme: Informagbes sobre os direitos do trabalhador
(CLT), noticias e comentarios sobre as greves que ocorriam no pais, dentncias de

casos de injustigas na fébricas e reflexao biblica.

A postura pastoral € muito evidente no conteido dos informativos; o
discurso € o da “oposi¢8o™: as notas estimulam as lutas de oposigdo sindical e
incentivam a paralisagéo como Gnica arma do operario contra o patrao. Exemplo

nitido disso & o informativo n° 4 de maio de 1978, com a reflexéo biblica:

“Jesus e a Lei
“O que Jesus faria se fosse operério da Scania, ou outra firma que esta

paralisada? O Tribunal de Justica e o Governo dizem que a greve é ilegal. Mas o
saldrio ndo dé. Jesus Cristo aderia & greve ou n&o? ele respeitaria a lei injusta que
proibe os operérios fazerem greves? Ou ele estaria ao lado dos companheiros para

exigir o aumento de 20%?.

“Escuta essa:

‘num sédbado (dia sagrado), Jesus e os discipulos atravessavam uma
plantagéo de trigo. Enquanto caminhavam os discipulos colhiam espigas. Entdo os
fariseus perguntaram a Jesus: porque & que seus discipulos fazem o que nossa lei
proibe? Jesus respondeu. o sabado foi feito para servir o homem e ndo o homem
para servir o sébado. Quer dizer, 0 homem é mais importante que a lei. Quando a lei
é injusta pode desobedecé-la. Pode ser 0 dnico jeito de forgar a criagdo de leis

justas em favor dos trabalhadores”.
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Este trecho da reflex&o demonstra com clareza a apropriagéo do discurso
religioso para “justificar” a prética politica. Sob esse aspecto o discurso é
caracterizado por um matiz transformador™, ou seja, a palavra é empregada como
um ato social, 0 que no dizer de Eni Orlandi, implica um conflito, pois o discurso é
ao mesmo tempo, fruto e repercussdo de uma posi¢io social. E sob este aspecto
que podemos enxergar a leitura politica que a Pastoral Operéria faz do discurso
religioso (extraido da Biblia). Dessa forma o mesmo discurso pode ser interpretado

sob o ponto de vista ideol6gico-simbélico e politico-social.

Outro exemplo interessante da postura politica da Pastoral Operéria é o
O Gancho n° 8 (dezembro/78). Ha o relato de dois crimes ocorridos: “Patrdo mata
operario. Operério mata patrdc”. No primeiro diz: “no dia 11 de outubro na ALFA S/A
inddstria metalirgica de Sdo Paulo, foi morto & bala pelo advogado da fabrica, o
Jovem operério Nelson Pereira de Jesus, por reclamar erro na folha de pagamento.
Quem matou foi um dos donos da firma. Este disse na justica que matou para se

defender. Eu pergunto, defender-se de um operério desarmado que acabava de
deixar 0 servigo?". No outro artigo diz. “além do incidente de So Paulo, onde o

patrdo matou um operério, tivemos um incidente na CCTC em Campinas, quando
um cobrador da empresa matou o chefe de departamento de pessoal. O Gancho j&
denunciou diversas vezes fatos de irregularidades da CCTC, uma firma que oprime
seus trabalhadores, paga muito mal e mantém um clima de inseguranga em todos,

passageiros e funciondrios. Esta morte é prova do clima de violéncia que existe.

¥ Cf. Orlandi, 1984, p. 17=18. No texto a Autora analisa as condigbes de producsio do discurso sob o
ponto de vista do processo histérico; a interpretagio do sujeito é “reflexo do seu conhecimento
objetivo da realidade” (Pécheux, 1975).



108

Certamente, um ato de desespero por parte de um trabalhador que ganhava cerca
de Cr$ 2.000,00 por més”.

Os relatos demonstram mais do que uma preocupacgdo ético-religiosa
(n&o mataras), uma preocupagio com a “justica social’, 0 que confere ao discurso
da pastoral uma justificativa para o ato (de desespero) cometido pelo operario, em

relag&o a “injustica” cometida pelo advogado da empresa metaldrgica.

Ao mesmo tempo que a Pastoral Operdria busca no Evangelho
“justificativas” para sua prética, ela vé a instituigo eclesiastica como missiondria
somente quando voltada &s préticas de transformagdo social. Um dos
coordenadores da Pastoral Operéria no inicio da década de 80, o metalurgico
Durva! de Carvaiho, diz: “a Igreja de Campinas, na minha opinido, ela foi uma Igreja
extremamente evangélica, um periodo bom para a Igreja de Campinas. Ela tinha
um papel muito mais relevante do que tem hoje. Era uma Igreja com cCoOmpromisso
com os pobres, com os despossuidos. Era uma agdo muito exemplar. O Dom

Gilberto era uma pessoa muito sensivel, na minha opinidio, bem mais sensivel do
que ele & hoje"™. Essa fala evidencia a idéia de que a Igreja evangélica ¢ aquela
que esta ao lado do pobre, do oprimido, do despossuido. N&o ¢ a idéia de uma

igreja universal que abrange a totalidade dos homens cristéos.

O discurso da Pastoral Operéria se processa dessa forma, em todos 0s
demais informativos, vincuiando fé e compromisso social. No n° 9 (janeiro/79), a
Pastoral Operaria cita trechos de uma carta do arcebispo Dom Gilberto (a

Assembléia Pastoral) para afirmar o papel da comunidade: “a comunidade cristd

% Depoimento em entrevista gravada em 08/82.
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deve ser um modo de aprender a participag8o, de descobrir sua capacidade de agir
e mudar a histonia. Para isso é preciso ndo esquecer os problemas que as pessoas
vivem: dgua, luz, esgoto, transporte”. A prética do crist&o, analisada nestes termos,
ndo se da no interior da Igreja, mas sim no compromisso com a comunidade
humana das periferias. E é com esta preocupagio que a Pastoral Operéria atua na
pratica da conscientiza¢do do operario sobre a realidade das fabricas e do mundo
operario como um todo. Assim, os informativos ddo prioridade aos dados “sindicais,
grevistas e injusticas ocorridas nas fabricas’, sempre demonstrando que Jesus

Cristo esta ao lado dos operérios e ndo dos patrdes.

No ano de 1982 a Pastoral Operaria empenhou-se no trabalho de
informag&o/conscientizacdo da classe trabalhadora em torno da organizagdo de
uma central unica dos frabalhadores - formagdo da CUT - e na
organizag8o/participagdo dos cristdos na politica partiddria. E também nestes
aspectos ela n&o esconde sua postura de apoio aos grupos dissidentes da

CONCLAT (Conferéncia Nacional da Classe Trabaihadora).

Nos n® de 22 a 26 de O GANCHO (junho a outubro de 1982), a pastoral
elencava as caracteristicas dos partidos politicos que disputariam as eleigbes em

novembro. Estes sd0 assim apresentados:

- “O PDS ¢ na verdade, a antiga ARENA, que reunia o pessoal que desde 1964
governava o pais. Logo, conhecer o PDS é muito facil, basta a gente prestar
atencdo no que aconteceu com a classe trabalhadora desde 1964, que vamos

entender o que o PDS quer e defende” (n° 22).
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- “S0 para se fer uma idéia clara do que pretende o PTB, vamos dizer o nome de
maior expressdo sindical dentro do partido: Joaquim dos Santos Andrade, o
Joaquinzdo, do sindicato dos metaltirgicos de S&o Paulo, ex-policial, interventor do
sindicato depois de 1964, eleito com fraudes vergonhosas, o Joaquinzdo sempre foi
o lider maior dos pelegos™ de S&o Paulo” (n° 23).

- “Os grupos politicos que tem alguma ligagdo com os trabalhadores e que estdo
dentro do PMDB séo os grupos que reforgcam o grupo dos sindicalistas pelegos da
‘unidade sindical’, onde estdo presentes grandes pelegos, como o Arnaldo
Gongalves, dos metaltrgicos de Santos. Esse pessoal tem traido constantemente a

classe trabalhadora, apoiando os pelegos” (n° 24).

- “O socialismo que o PDT quer, é hoje a chamada social-democracia. E um sistema
implantado em varios paises da Europa como Alemanha, Suécia efc. Na verdade, é

um modo de fazer diferente o capitalismo” (n® 25).

- “O PT é um partido ainda em construgdo. Seu lema é TERRA, TRABALHO,
LIBERDADE, e propde lutas mais importantes: o fim da Lei de Seguranga Nacional,
a Reforma Agraria, liberdade sindical e colocagdo do poder politico nas méos dos
trabalhadores... um partido novo mas que atraiu a simpatia e o apoio de milhares de
frabalhadores e de outros companheiros que querem o fim da explorag8o e a

construgo de uma nova sociedade” (n° 26).

% Pelego & um termo popular utilizado para caracterizar aqueles que defendem as Idéias

conservadoras nos sindicatos, partidos, fabricas . Designa a postura daqueles que ficam ao lado
das forgas detentoras do poder.
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Nem de longe pode-se atribuir imparcialidade a este discurso. Com
excegdo do PT, que “propde as lutas mais importantes”, todos os demais partidos

tém compromisso, de alguma forma, com a classe patronal, via “peleguismo”.

No entanto, se ndo se pode caracterizar o discurso da pastoral como
imparcial, no sentido extra-eclesial, nem intra-eclesial (uma vez que assume
posturas claras em defesa dos interesses das classes populares), ndo se pode
também deixar de caracterizar a formagéo e informagao histérico-social que estes
boletins informativos levavam aos grupos, nos quais eram discutidos. Através de O
Gancho os grupos tinham acesso compreenséo sobre o que era, por exempio, o
FMI - Fundo Monetério Intemacional (n°® 27- dezembro/82), a maxi-desvalorizagio
do cruzeiro (n° 29- margo/83), os pacotes econdmicos langcados pelo governo

federal (n® 31- agosto/83), entre outros.

Se estes fatos afastam a Pastoral Operaria de sua fungio intra-eclesial,
por outro lado, d&o a pastoral um cardter de educagdo popular ( no sentido ja

desenvolvido anteriormente). Assim, em nome da religido, a Pastoral Operdria

desenvolve uma pedagogia politica.

Se retomarmos o item anterior, sobre o histérico da Pastoral Operéria e
da igreja de Campinas, veremos que neste periodo (primeira metade da década de
80), ocorriam conflitos entre as pastorais populares e conservadoras; e a lgreja de
Campinas comegava a se colocar em processo de fechamento sobre si mesma, por
determinagéo de Roma (Cédigo do Direito Candnico de 1983). Apesar disso, néo se
pode dizer que havia entre a Igreja institucional e as pastorais populares um

conflito explicito no &mbito da ag#o pedagégica. No entanto, havia claramente um
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“conflito implicito®, na medida em que a instituiciio recomegava, paulatinamente, a
“universalizar’ o seu discurso, ou seja a Igreja ndo é s6 a Igreja dos pobres e

oprimidos, mas é dos cristdos como um todo. Mais ainda, € para todos os homens.

E € justamente esta postura que dava respaldo & visio dos grupos catdlicos que
ndo aceitavam a pratica da Pastoral Operéria, vista por eles como politica e ndo

religiosa.

Acreditamos se manifestar, neste aspecto, a mesma tensdo existente
entre Igreja e modernidade, presente na Rerum Novarum e Quadragesimo Anno,
no entanto sem a colocagéo da instituic&o como a Unica via da verdade. E a tensdo
entre a abertura, a adaptagdo ao mundo, o “assentamento” na Histéria e 0 apego a
inflexibilidade dogmatica da verdade pensada, vivida, ritualizada. A condigcdo de
manutencio da unidade €, na Igreja Catdlica, a abertura & pluralidade. Tensdo que
se expressa sob outras formas: a “ética da convicgdo” e a “ética da
responsabilidade” (Weber), entre o “mimetismo” (copiar, imitar, abrir-se as
Condigbes histéricas) e o fundamentalismo (apegar-se & inflexibilidade literal das

verdades formuladas. Essa tens8o se aguga cada vez mais desde o rompimento da

Cristandade Medievai.

Se o teor do 3° Plano de Pastoral da arquidiocese (1979) é progressista
no sentido de “entender a Igreja como presenga-servigo de Jesus, em sua opgdo
preferencial pelos pobres”, ele ndo deixa de destacar a linha classica de a¢éio dos
planos de pastoral da CNBB, que manifestam a presenga da Igreja no mundo, que

séo: “a agéo e animagdo missiondria, a catequese, a liturgia, 0 ecumenismo e o
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didlogo religioso”, que colocam a Igreja de Deus em Campinas, "enquanto a

anunciadora do ideal do Reino e sua vocag&o humilde, em favor dos homens™.

Dessa forma a Igreja de Campinas, abre espaco para todas as formas de

atuacéo pastoral, sejam elas populares ou conservadoras.

O discurso “universal” da igreja, nesse periodo, manifesta-se para todos
os cristaos e abre espago para os conflitos intra-eclesiais, sem no entanto,
radicalizar a pratica da Igreja catdlica. Nesse sentido, concordamos aqui com
Hugues Portelli quando afirma que: “a Igreja se adapta ao mundo moderno, toma-se
forga de propostas, chama os cristdos para se empenharem no servigo da cidade.
Mas este apelo ao empenhamento repousa sobre a visdo implicita de um povo
cristdo que permanece suficientemente homogéneo para viver o pluralismo, sem

esfacelamento™.

Esse pluralismo € vivenciado na pratica pastoral da Igreja de Campinas.

E isso se reflete nos conflitos internos entre as pastorais da Igreja, mas também
nos conflitos extemos & Igreja, entre as postura da Pastoral Operdria nos sindicatos

de oposigcdo e os demais grupos (partidos politicos e outras instituigdes), que se

reuniam para formar as chapas de oposi¢éo sindical.

A vitbria da oposigio sindical em 1984, com chapa formada
hegemonicamente pela Pastoral Operéria (em conjunto com as CEBs e JOC),
demonstra o pape! politico da pastoral no meio operario. £ interessante observar,

sob este aspecto, que o discurso da pastoral & um discurso que desliza entre o

¥ 3° Piano de Pastoral, Arquidiocese de Campinas, 2° ed., 1983, p. 2-3

* Portelli, 1990, p. 63=64.
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politico e o religioso. E isso confere ao discurso sindical um caréater religioso.
Expliquemos: quando os boletins analisam os partidos politicos. a que j& nos
referimos atras, eles utilizam uma forma religiosa dogmatica para falar. Partem de
pressupostos j4 sedimentados, estabelecidos, e ndo de uma andlise serena do
momento histérico, no qual o papel dos partidos politicos deve ser julgado. Os
proprios fatos e personagens s3o vistos assim, de forma moralista. Sob a capa da
linguagem histdrica encobrem-se visbes politicas de carater doutrinério.
Caricaturizando: o PT é a prion, o partido politico “verdadeiro”. Desse pressuposto
brota a visdo que se tem dos demais. E essa linguagem é religiosa. E a méxima

religiosa do “quem néo esté conosco, esta contra nés”.

Luiz Roberto Benedetti em sua tese de doutorado demonstra essa idéia
de politizagéo do discurso religioso quando fala das CEBs, que “n&o conseguiram
forjar uma linguagem religiosa propria. Ou se apossaram da linguagem politica, ou
politizaram a linguagem religiosa; ou transformaram a linguagem politica em

linguagem religiosa, fazendo assim da politica objeto de crenga™. Acreditamos que

esta mesma andlise pode ser aplicada também & Pastoral Operdria. E justamente
esse discurso, no qual politico e religioso praticamente se “igualam”, que leva as
demais pastorais a criticarem a Pastoral Operaria . Por seu turno, estas, quando
exigem uma linguagem religiosa “pura®, o fazem (também) por razbes “politicas”, ou
seja o discurso oculta interesses que nfo se reduzem ao campo puramente

religioso.

® Benedetti, 1988, p. 404.
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Os boletins informativos da Pastoral Operéria evidenciam esse carater
politico-religioso hibrido. Ali todos os relatos sobre os problemas dos operarios séo
interpretados na otica da opress&o que os coloca como os predilétos de Jesus, Da

mesma forma toda leitura biblica é adaptada & militancia das organizacbes

populares (vide exemplo j4 citado sobre” Jesus e a Lei").

O desenvolvimento de um papel eminentemente politico fica cada vez
mais patente na pratica da Pastoral Operaria. Seu crescimento é avaliado pela
amplitude de sua atuagfo sindical: “durante o ano de 84 a P.O. trabalhou como
nunca pois foi 0 ano de maior movimento operdrioc em nossa cidade e regido.
Comegou com a inesquecivel vitéria dos trabalhadores na eleicdo dos
metalirgicos... Foi langada a oposicéo da construgdo civil, mobilidrios, confecgdes,
chapéus, ceramistas de Pedreira efc. Em todas essas futas a P.O. se fez presente
com seu apoio e incentivo através da participagdo ativa de seus membros e da
coordenacdo... Em 1985 queremos estar mais organizados para dar continuidade a

publicagdo de nosso Boletim que tem 2 fungBes: 1°) refletir nosso papel dentro da

luta de libertagdo de nossa classe; 2°) Informar os companheiros(as) do que se

passa no movimento operario” *.

Ora, se a préatica tem objetivo essencialmente politico, o discurso utilizado
€ o religioso. Vejamos o apoio biblico que a Pastoral Operéria utiliza no O Gancho
n® 35 (fevereiro/85): "“Deus sacia de bens os famintos e despede 0s ricos sem nada.

Derruba de seus tronos os poderosos e eleva 0s humildes.

“ Informativo O Gancho, n®34, 01/85 (arquivo da P.0)).
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“Faz dois milénios que Maria, aquela menina moga, noiva de José, o
carpinteiro de Nazaré, cantou esses versos. E porque Marnia n&o sé viveu no meio do
povo, mas sentia a dor da fome que passava o povo e fambém sentia a indignagéo

frente a injustica dos ricos - causa de sofrimento da imensa massa marginalizada...”.

Dessa forma, sempre com respaldo biblico, ou mesmo institucional (como
os objetives dos Planos de Pastoral da arquidiocese), a Pastoral Qperéria

desempenha um papel eminentemente politico.

No entanto a pastoral n&o perdia 0 espaco que podia ocupar no interior
da Igreja. Buscava apoio da hierarquia em varios eventos de massa, envolvendo
trabalhadores, tais como “a Semana do Trabalhador, a Missa do 1° de Maio’
(celebrada pelo arcebispo na catedral) e a Romaria do Trabalhador que € realizada
todos os anos (a partir de 1987), para Aparecida do Norte, no feriado do dia 7 de

setembro (este evento é em conjunto com a Pastoral Operaria Nacional).

A analise feita até aqui, merece ainda um dltimo destaque. A militancia
po!itica da Pastoral Operaria, sobretudo em seu envolvimento com O movimento

sindical, criou tensbes com as comunidades. Se sua militdncia a colocava em
conflito no espaco intra-eclesial, no espago extra-eclesial havia a “cobranca” de que
os militantes que assumissem lideranga sindical fossem se afastando da Pastoral
Operaria. Esse fator foi visto de forma negativa por seus proprios agentes, mais
tarde. Em entrevistas gravadas, Durval (do sindicato dos metallrgicos) e Francisco
(da construgéo civil), ex-agentes de Pastoral Operéria, expressam essa realidade.
Durval reconhece: “na medida em que nés fomos conquistando os sindicatos de

Campinas (metaltrgicos, construgo civil, condutores de 6nibus), vdrios membros da
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P.0O. foram assumindo cargos na dire¢do sindical. Al a decisdo automética era pedir
o afastamento da coordenagdo da P. Q., porque nés acreditdvamos que era
impossivel dirigir com qualidade as duas coisas. talvez, ai nos tivéssemos cometido
um equivoco (eu avalio isso hoje)™’. A mesma andlise faz Francisco, da construgio
civil: “a gente tinha uma influéncia muito grande dentro das comunidades, coisa que
a gente ndo sente hoje por exemplo. Hoje em fungéo de alguns militantes terem se
envolvido mais diretamente com o movimento sindical, politico partidario, a gente
ndo tem fanta influéncia como tinha naquela época, naquele periodo junto as
comunidades...A partir do momento em que a P.O. comegou a ajudar 0s
movimentos sindicais, politico-partidario, isso de certa forma foi bom, porque se criou
uma nova dinédmica dentro da cidade. Agora, por outro lado, “prejudicou’ a propria
P.O., porque ai a partir do momento em que estes militantes da P.O. foram se
engajando, ndo tinha como repor os quadros da P.O. na base. E isso deu uma

queda. Eu senti isso j& em 85-86™.

Esses depoimentos caracterizam as dificuldades que iam se colocando a

pastoral na medida em que seus membros iam assumindo militancia destacada em
sindicatos e outros movimentos. E aqui aparecem os problemas-conflitos
enfrentados pelos militantes da Pastoral Operaria nos movimentos extra-clericais,
ou seja, a questio da identidade entre o crente e o militante politico. Esse problema
€, de certa forma, vivido de maneira consciente pelos membros da Pastoral
Operaria. O préprio Durval expressa isso em sua analise: “nés tinhamos que ter tido

0 cuidado de estar na direcéo sindical e, a0 mesmo tempo, reservar um espago em

4 Depoimento em entrevista gravada em 08/92.
‘2 Depoimento em entrevista gravada em 05/91.
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nossa vida para manter a linha de continuidade da Pastoral Operéria... Mas n6s
tinhamos uma preocupacgdo violenta em ndo alterar a autonomia do sindicato.
Entdo, se o sindicato néo podia ser controlado pela P.0., e até havia uma
resisténcia muito grande da esquerda de que nés fossemos manipular o sindicato,

rezar missa la dentro, por isso nés fomos um sindicato muito laico; e as vezes, até

meio avesso ao clero, contrariando nossa posicdo™.

Acreditamos que esta referéncia é capaz de dar conta de demonstrar o
corflito existente entre a Pastoral Operaria e 0 grupo social extra-eciesial. Embora a
pastoral mantivesse os seus principios religiosos, estes ndo podiam ser expressos
no espago sindical, 0 que conferia uma caracteristica independente do aspecto
religioso ao sindicato (formado em sua maioria por membros das pastorais

populares). Esse processo provoca a descaracterizacio da Pastoral Operaria no

espaco extra-eclesial e o seu esvaziamento no espaco intra-eclesial.

Com isso pretendemos demonstrar que o discurso politico e religioso da

Pastoral Operaria, quando posto em pratica, esfacela-se, ou seja, o militante acaba

por ter que optar entre uma ou outra pratica (pastoral ou politico-sindical).

No entanto, mesmo em meio a estas dificuldades a Pastoral Operaria
sobrevive enquanto uma pastoral da Igreja e nela, seus membros continuam se
preparando para a militdncia politico-sindical. Isso nos poderia levar a afirmar que
sua pedagogia vem funcionando como uma “ponte” entre a Igreja e a sociedade, ou

seja, ela vem desempenhando o papel de formar agentes de pastoral para militarem

em movimentos politicos.

“ Depoimento em entrevista gravada em 08/92
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Se os conflitos intra-eclesiais n&o foram resolvidos, até o periodo de
encerramento desta pesquisa, também n#&oc se pode deixar de registrar o papel
politico que a pastoral desempenhou na formagéo de quadros para 0s movimentos

politico-sindicais.

E aqui, deixamos ainda um outro questionamento: teria sido este o papel

social desenvolvido pela Igreja Popular?.
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CONCLUSAO

Retomemos Gramsci nesta concluso. No trecho em epigrafe ele se
referia aos catdlicos populares, que expressavam a Igreja encamando-se nas
multiddes, entregando sua sorte ao "capricho” destas. Mais a frente no mesmo
texto ele dird que o catolicismo faz o que o socialismo n&o conseguiria, unir as
massas face ao "desconhecido" - as novas for¢as produtivas que emergiam, com
elas as novas relagbes de producéo, tudo isso trazendo pénico e desconcerto. 86
o catolicismo "popular" (o Partido Popular, catélico) podia dar forma a essa
massa, criando, no minimo, 0 associacionismo e o espirito de solidariedade. O
socialismo daria 0 impulso "revolucionadrio” a essa massa "organizada”. Mas s6
que na viso marxista de Gramsci, este fato representava o fim do préprio

catolicismo: ele "ordena, vivifica, amalgama e se suicida"’.

Na realidade, essa dissertacéo tentou mostrar que a Igreja Catdlica
permanece exatamente porque capaz de enfrentar situagbes novas, impedindo

rupturas irrecuperaveis em seu interior.

De um lado este fato serve de argumento aqueles que tém uma
desconfianga congénita das instituigbes: elas s6 buscam sua prépria

sobrevivéncia e para isso renegam 0s préprios principios que elas apresentam

como sua razao de ser.

De outro, ha os que, sem negar este fato, enxergam ai o valor de
sua acdo. no caso da Igreja é inegavel seu contributo as lutas sociais no pds-64,

na reconquista da democracia, na luta contra a tortura, no reconhecimento dos

direitos humanos.

' Gramsci. In Gruppi , 1878, p. 42.
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Nossa dissertacéo nos inclui no segundo grupo. Para entender as
instituigbes & preciso ir além do discurso que proferem sobre si mesmas e
enxergar o papel social que efetivamente desempenham no interior das Iutas

sociais. Foi o que tentamos fazer.

O fim de uma sociedade crista, de uma sociedade na qual religido e
sociedade se identificam - pertencer & sociedade é ter a religido dessa sociedade
(os "dissidentes” s&o definidos como hereges) - pde & Igreja a questio de sua

sobrevivéncia, de tomar seu discurso e sua préatica "plausiveis'?.

Nessa situagéo a Igreja transforma os fatos humanos, as situagbes
vividas em fatos teol6gicos, em interrogacdo de Deus. N&o fala dele diretamente:
a experiéncia historica, o catolicismo dos homens ja ndo estd referenciado
diretamente & experiéncia religiosa. E sim no interior da experiéncia histérica,
onde o homem “descobre” Deus. Fala-se do homem, de suas dores, de suas
alegrias, de seus anseios: tudo isso é transformado em uma epifania ou uma

interrogacéo de Deus.

? Cf. Berger, P., O Dossel Sagrado, S0 Paulo, Paulinas, 1984.
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oposigles sindicais: 1975-1985, Campinas, set/85, mimeo (arg. P.O.)

Mensagem de Dom Gilberto Pereira Lopes aos Trabalhadores no dia 1° de
maio, 1981 (arq. da P.Q.)

Mensagem de Dom Gilberto Pereira L.opes aos Trabalhadores no
dia 1° de maio, 1983 (arq. da P.0.)

Mensagem de Dom Gilberto Pereira Lopes aos Trabalhadores no dia 1°de
maio, 1984 (arq. da P.O.)

Pastoral Operéria - 10 anos a servigo da classe operaria, Duque de Caxias, CPO
Nacional, 1987

Plano da Pastoral Operaria para o ano de 1984, (arq. P.0.), mimeo
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Projeto Piloto, Histérico elaborado pela P.O., 1990, mimeo, (arq. P.O.)

Relatério Quinquenal da Comiss3o Arquidiocesana de Pastoral Operéria de
Campinas, 1985, mimeo

Relatério da Assembléia de Pastoral Operéria, 05/10/80, mimeo
Relatério da Assembléia de Pastoral Operéria, 22/11/81, mimeo
Relatério da Assembléia de Pastoral Operaria, 21/11/82, mimeo
Relatério da Assembléia de Pastoral Operaria, 20/11/83, mimeo
Relatorio da Assembiéia de Pastoral Operéria, 18/11/84, mimeo
Relatorio da Assembléia de Pastoral Operéria, 24/11/85, mimeo
Relatorio da Assembléia de Pastoral Operaria, 23/11/86, mimeo
Relatério da Assembléia de Pastoral Operéria, 26/11/87, mimeo
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