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RESUMO

O fio condutor deste trabalho é a gquestdo da educagdo
e da ddentidade. A reflexdo sobre tals temas ampara-se nos
textos do filésofo Paul Ricoeur, o qual nos conduz a
compreensdo do significado da constituigdo do si mesmo e nos
nostra as suas diferentes abordagens hermenduticas. Este

trabalho pretende levar a compreensdo da educagdo como um

processo que se desenvolve na constante busca da verdade, em
especial quando se trata da verdade pessoal, ou seja, da
busca da propria identidade.

A reflexdo inicia-se com a mediagdo do simbolo, sua
polissemia e riqueza gque nos leva ao reconhecimento e A
compreensdo da identidade simbolizada., Mas o simbolo ndo
basta, requer ser enriquecido com "o texto”. £ o texto-
narragdo como trama, como "sintese do heterogéneo” que nos
leva ao reconhecimento da identidade subjetiva como
Identidade Narrativa. E nessa forma de linguagem revela-se a
dialética da identidade: a identidade enquanto "idem” e a
identidade enquanto "ipse".

Na &rea da ética mostra-se o desdobramento da ipseidade,
a dialética entre a ipseidade e a alteridade e a finalidade
ética que atribuimos & educagdo. Apropriando-nos das palavras
de Paul Ricoeur, podemos assinalar que o fim ético da
educagdoc é: "a vida boa com e para os outros em instituigdes

justas”.
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INTRODUGAO

A educacdo preocupada com a mudanga, para revolucionar e

ajudar a atingir uma melhor qualidade de vida pessoal e social,

busca mediagdes que visem a um dos seus objetives mais
legitimos: a busca da verdade. Pretende-se que por meio dessa
busca ¢ homem adguira instrumentos, conhecimentos, saberes e
tude aguilo que seja mediagdo para o reconhecimento de si, do
outro e da socledade em que vive. Um tal reconhecimento o
conduz a uma melhor compreensdo de si mesmo, da sua proépria

identidade e lhe é necessdrio para atingir a vida adulta.

A tarefa que a educagdo se propde, no sentido de ajudar as
pesscas na passagem da infancia 4 idade adulta, & um trabalho
de reflexdo, de abertura, de interpretacdo, de flexibilidade e
de renovagdo para mudar sempre os pontos de partida e encontrar
noveos sentidos & novos valores. B a passagem de uma fantasia
iluséria a uma imaginagdo criadora gque permite realizar a
tarefa de viver numa perspectiva ética, que leva a4 consecugdo
do fim ético: a felicidade. Esse bem inestimivel consiste no
momento-sintese de todos os momentos significativos. Portanto,

€ tarefa da educag#o "puxar para fora" os epis6dios falsos, sem
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sentide, eliminar as fantasias ilusérias e falsas para dar
lugar ao simbélico, a tude aquilo que vislumbra sentidos e

significacdes.

E importante para a educa¢dc ressaltar o valor do simbolo,
porque ele é proprio do homem e nos previne dos possiveis
desvios. Ao respeito dissc, parece-nos pertinente trazer a tona

as consideragdes do autor Durand sobre o valor o simbolo na

obra La imagiflacion simbolica, p.75. Segundo o autor, tanto
para Jung como para Cassirer, a doenga mental resulta de "uma
deficiéncia da fungdo simbdlica”, j& gque essa deficiéneia
produz um desequilibrio, anulando o "principlo de
individualizagdo”. De dois modos se dad esse desencontro: ou o
individuo isola-se do mundo real, torna-se a-social, ou
transforma-se em "robd" meclnico, animado sé pelas raz@es da

"liguidagdo do simbolo” reduzido a signo.

O simbolo por si s6 educa, ainda mais quandc se conhece a sua
mediagdo numa reflexdc que procura a compreensfc de si, do
mundo e do outro®., Essa tarefa de interpretacgio € que nos leva
4 idade adulta, guando se d& um movimento de descentralizagdo
da consciéncia nunca terminade, e guando em cada movimento
progressivo, v&o sendo reconhecidas novas luzes que reduzem a

consciéncia falsa e enriquecem uma consciéncia critica.

' ¢f.Paul Ricoeur, "El problema del fundamento de la moral” em Amor ¥y

Justicia, pp.967-94,0 qual asasinala {p.9%0): "(...} o simbolo aponta a mediaglo
total, homogénea nos termos que pde em relaglo e em movimento”.
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Maceiras em seu articule "Uma Ontologia Militante”, em Paul
Ricoeur: Los caminos de la interpretagdo, p.59. Este autor
esclarece que a idade adulta consiste guandeo adquirem
sentido(s) as sucesivas significag8es pelo movimento de
totalizagdo que as leva se superar e se enriquece até que & o
sentido final imanente a cada um dos momentos significativos

anteriores.

A tarefa de chegar & idade adulta, ac reconhecimento do si,
a mais simples e significativa subjetividade, requer nediagfes
que possam noes conduzlr a @ essa  assungdo  unitdria e
totalizadora. Essas mediagdes devem necessariamente priorizar
¢ humano, no qual se destaca a "humanidade” nosz outros. Essas
mediagles, em primeiro lugar, estdo naguele semelhante a mim
mesmo, que € parte de mim, mas que ndc sou "eu”, ou seja, o
outro distinto de mim. Essas mediacles sdoc todos os homens mais
préximos, mas também os mais distantes, inclusive agqueles que
nunca vamos conhecer e que deixaram o seu testemunho impresso
em obras de arte, nas ciéncias, na técnica e nas instituicBes,
ou aqueles cujo testemunho foi simplesmente o siléncio, mas que
ajudaram a formar o testemunho de outros,

Esse outro tambem estd em nés mesmos, como o distinto de

nés: o inconsciente.

Com relagdo as mediagbes de pessoas, o crente as reconhece

primeiramente na divindade e nas pessoas do mundo sobrenatural.
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Outros tipos de mediag8es sfo: o simbolo, o© texto, etc.
Essas mediagdes ajudam no percurso da propria caminhada e
talvez nos permitam a nés, educadores, ajudar outras pessoas a
percorrerem seu caminho, a realizarem seu esforgo de reflexdoc
e tomada de consciéncia de si, que os leve & idade adulta,
idade caracterizada por torn&-los capazes de COmpromissc CoOm
outros, com os préprios projetos pessoals e soclais e com

respostas responsdvelis diante do préprio atuar.

Como educadora envolvida nessa realidade, e reconhecendo a
necessidade de uma filoscfia que oferega as bases para
construir e fundamentar projetos educativos, como para
reavaliar a sua prédtica, vi-me impelida a realizar este
trabalho de reflex8o. Dentro desse espirito, cheguel aos textos
de Paul Ricoeur e, encorajada por suas palavras, tentei
realizar um trabalho "de reflexdo concreta"” sobre a questdo da

educacdo e da identidade.

Paul Ricoeur, filésofo do sentido, leva-nos a buscar os
sentidos da educac8o e a confrontar ¢ nosso munde de leitores-
educadora com ¢ munde dos seus textos filoséficos, reconhecendo
nestes um munde vivido. Pefafler, estudiosco dos textos de
Ricoeur, no texto, P.Ricoeur: Los caminos de la Interpretacgdo,
P.335 nos leva a ressaltar a importdncia do texto naquilo "que

estd além de sua prépia textura”.
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Para realizar o nosso trabalho sé consideramos alguns

textos dentro da obra do Ricoeur. Textos especificos que se

referem ao nosso assunto e gque interpretamos em estreita

relacdo com a nossa preocupacdo com a educacdo e a identidade.

Retomamos uma das primeiras obras de Ricoeur: O CONFLITO

DAS INTERPRETACOES. Dela, extraimos ndo tanto o significado

histérico do simbolo, sendo, melhor ainda, de acordo com nosso
interesse, o sentido do simbolo em relagdo 4 humanidade e, por

isso, vinculado & gquestdo da identidade. Esse relacionamento
entre o simbolc e a humanidade o encontramos numa das obras
anteriores ao Conflito das interpretacées, o texto Finitude e
culpabilidade.

Ambos 05 textos mostram-nos come a linguagem simbdlica e o
valor educativo da palavra simbdlica servem de mediagldo a
descoberta da humanidade em cada um de nés, e a compreensdo de
si. O simbolo e a palavra simbélica levam-nos ao encontro de
uma identidade simbolizada* FEssa identidade pede para ser
interpretada e nos entrega a equivocidade do ser, j& que este

se mostra de muitas maneiras, & multifacetado e tantc o seu

* Pazemos diferenga entre simbolo e palavra aimbélica para destacar a

foria que a palavria tem quando aponta mais além do que num srimeiro nonento
asginala literalmente. Referimo-nos A palavra aimbélica quando ela toma toda
a forga do simbolo, quer dizer, quando ela nos ple em relagio e movimento para
dar uma resposta simbblica e, por isso, significativa, no que se pode descobrir
sentidos, Por outro lado, quando dizemos simbolo ele n#o se apresenta
necessariamente como palavra, ele pode ser de outre tipo diferente da palavra
e, por sua vez, nem toda palavea € aimbdlica.

Com respeito a identidade simbolizada, queremos assinala que ela se deduz
primeiro dos simbolos e mitos e que sempre se apresentard em forma que
precisamos interpretar para descobrir-lhe o sentido.
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agir guanto sua palavra sdo polissémicos. A equivocidade do ser
presente numa identidade simbolizada ndec € uma equivocidade
referida a confusdo, a uma ndo clareza, mas diz respeito a
rigueza que leva em si: a polissemia de significados, 4 super
abunddncia de sentidos e ao conflito latente dessa identidade,

ou seja, ao conflito das interpretacédes.

Neste trabalho referente 4 educagdo e a identidade,

assumimos o J& refletido na nossa’ tese de mestrado,
especialemente tudo aguilo que diz respeito ao mito, ao simbolo
e ao mundo simbdlico em que vivemos. Eles despertam o nosso
ser, ajudam a desenvolver-nos no reconhecimento de nés mesmos
e no encontro com o outro. Talvez isto esteja expresso gquando
assinaldvamos em nosso trabalho "Los valores educacionales del
Pueblo Mapuche”, pdagina 52,: o mito, entre outros, &
antiesquecimento, ¢ essa voz de vida que conduz, essa voz sem
limite que toma corpe no simbolo e nos valores que ddo

consisténcia e sentido A4 existéncia.

A reflexdo a respeito dos textos j4 citados de Paul Ricoeur
-levam-nos a compreender, resgatar e ressaltar a importincia das
esferas do sentido humano simbdélicas, como sfo as esferas do
ter, poder e valer. Essas esferas, proprias dos seres humanos,
permitemn-nos compreender-nos, compreender as nossas limitagfes,
como também compreender a manifestagdo das nossas utopias,

valores, ideais e o "esforgo por existir e o desejo de



ser”. (Ricoeur; 1978:3)

Mencionamos essas esferas de sentido, porque s3o as esferas
privilegiadas de todos os seres humanos. Como mediagdes
simbélicas podem nos permitir compreender-nos e compreender o

cutro na sua identidade simbolizada.

Na tarefa de interpretagdoc da nossa prépria existéncia,

consideramos a premissa de que a consciéncia ndo € ponto de
partida, sendo o ponto ao qual pretendemos chegar. Assumimos a
convicgdo de Ricoeur da consciéncia como tarefa. Seguindo o
percurso de Ricoceur, e, encorajados por suas palavras,
interpretamos os seus textos com enfoque na questdo da
educagdo. Passamos da mediagdo do mito e do simbolo para a
amplitude da mediagio que ele denomina "texto”, tema exposto na
sua obra: Do texto & agdo e que, pudemos aprofundar na sua

obra: Tiempo e narrativa, (I e II).

A nossa intengldo & compreender e mostrar o alcance do
paradigma textual e sua importancia numa educa¢do que pretende
um desenvolvimento completo, total e harménico do homem em
todas as suas dimens®es. Para isso, fol necessarioc uma
ampliagdo do conceito de educacdo, ressaltando a necessidade de

se dar um espa¢o ao sentimento dentro do processo educacional.

0 "mundo do texto”, sua conceitualizagdo, seu alcance e,
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especialmente, a sua confrontagdo com o mundo do leitor,

ressalta a importadncia da fungdo mediadora do texto para uma

melhor compreensdo de si.

E pela mediacio, que nos oferece 0 texto como narragido gue
caminhamos ao encontro da Identidade Narrativa. A narracéo
tratada como "mimese” ressalta, num primeiro momento, o relato
das aq&es. dos homens. Tentamos compreender a media¢io da
narragdo, compreender o conceito de intriga, ver a trama como
"sintese do heterogéneo" nos seus trés momentos: mimese I
{(prefiguracéo), mimese 1T {(configuragdo), mimese III
(refiguragdo). FEstes trés momentos permitem estabelecer
relagbes com a educagdo e destacam a importdncia da narrativa

para o encontro da Identidade Narrativa.

E por esse caminho que as media¢des como o simbolo e o
texto nos esclarecem a respeito da identificacdo de nés mesmos.
A Identidade simbolizada leva-nos a compreender-nos por meio
de uma Identidade Narrativa, ou seja, a identidade simbolizada
apresenta-se com a profundidade outorgada pela Identidade
Narrativa. Esse transito leva-nos a reconhecer como necessiria
a busca de tratar a identidade em toda sua amplitude e de nos
aprofundarmos no que Ricoeur denomina a hermendutica do si com
suas diferentes abordagens, tema desenvolvido em sua obra. A
hermenéutica do si-mesmo leva-nos a uma maior compreensdo da

nossa identidade, do mnundo e permite nos compreender a
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mediagdo do outro. Este, como cada um de nés, € uma identidade
simbolizada; suas agles podem ser interpretadas dentro do
paradigma textual e as reconhecemos na sua ldentidade
narrativa. Porém, porque "vivemos juntos”, esse outro €& uma
mediagdo privilegiada para o encontro com a nossa prépria
identidade. Assim, o simbolo, © texto, a narragdo e o outro
permitem~nos ir constituindo a nossa identidade. E por essas

nediagdes que se pode chegar ao si mesmo como um outro.
Para a compreensdc do si e o encontro com a propria

identidade sdo necessarios o esclarecimento e o conteudo que
leva o "S8i". & precisc compreender as dialéticas préprias da
identidade, ou seja, a dialética da identidade como idem e a
identidade como ipse e a dialética prépria desta Ultima: a
constdncia de si e o diverso de si. Em ambas dialéticas a

temporalidade estd contida na identidade pessoal.

Na compreensdo da constituigdo do si e da compreensdo do si
como um outro, manifesta-se para nés a perspectiva ética, seu
alcance e sua importdncia gquando ela & reconhecida come "a vida
boa com e para os outros em instituigdes Jjustas"® Essa
perspectiva ética dd lugar ao momento moral. Toda educagdo

deve desembocar numa &tica e é indispensivel sua presenga numa

* Paul Ricoeur em O Si-mesmo como um outro, p.202 diz: "Chamamos de

'perspectiva ética' a perspectiva da "vida bca" com e para outros nas
inatitugles juastas". Acrescenta mais adiante (p.20%): "0 termo vida {...)
designa ao mesmo tempe o enraizamento biclégico da vida e a unidade do homem
completo, enquanto langa scbre si mesmo ¢ olhar da apreciaglo”.
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Filosofia da Educagdo gque pretenda servir de suporte para
formar um sujeito que tenha uma resposta autfnoma, que seja
solicito com os outros, gue seja uma pessca adulta e
responséavel e gue tenha uma resposta a pergunta: Quem? Essa
resposta ndo & a do eu, sendo uma resposta gque sé € possivel a
quem tiver conseguido constituir e esteja em constante
crescimento nesse mesmo eu. Uma resposta que é prépria do si-

mesmo: Bis-me.

A nossa intengfio, nossa ambigdo e também nossa esperanga
fol escrever um texto'. Se este objetivo for atingido, o texto,
neste caso, serd uma mediagdo para a educagdo, visando ao seu
fim dltimo, A sua aspiracdo maior na busca da verdade, numa

perspectiva ética que lhe é prépria.

O nossc trabalho nés o desenvolvemos em quatro capitulos:
No primeiro capitulo, "0 valor educativo da Palavra Simbélica”,
sdo abordadas duas 4reas interligadas: a questdo do simbolo e

a gquestdo da interpretacdo. Ambas estdo ligadas & educagdo.

A primeira parte deste capitulo ndés a denominamos:
"BEducagdo e Simbolo"”. Aqui € estabelecido o conceito de simbolo
e as implicag¢des gue traz quando o abordamos unido 4 questdo da

humanidade, entendida por Ricoeur como: "0 ideal pratico de si

' Ao dizermos "texto”, queremos dizer que ele cumpre as condigfes do
paradigma textual e por issc chega a ser uma mediagio.
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mesmo” (1291b: 91} . Formula~se a necessidade de elaborar
reflexdes a respeito da linguagem simbdlica, e, dentro dessa
linguagem, refletir scbre o mito, como mediacdo para que a

humanidade alcance a idade adulta.

Dentro do tema Educagdoc e Simbolo assinala-se gque, além de
realizar uma leitura estruturalista do mito, faz-se necessidrio

complementéd~la com uma leitura que destaque o nivel semantico.

Esta segunda leitura ¢ a que nos traz a riqueza de sentidos

presente neste simbolo de segunda ordem: o mito.

Recuperando o verdadeiro sentido do simbolo e do mito &
estabelecida uma consideragdc do homem que se auto-interpreta
para alcangar a idade adulta. Esse processc da ampliagdo da

compreensdo do si é uma busca de equilibrio por meio das

mediagfes simbdlicas.

Na segunda parte do primeiro capitulo, denominada "Educagdo
e Identidade Simbolizada e Interpretada”™, estabelece-se a
prensenga da identidade como simbolizada e a necessidade de
interpreti-la. S3o retomados os conceitos de: interpretacgio,

educagdo, mediacdes simbélicas, conflito e consciénecia como
tarefa, conceitos que fazem parte das reflexdes e das obras de
Paul Ricoeur. Nesta parte, lembramos que na tarefa de auto-
interpretacdo, de apropriacdc do si, o homem encontra-se com

conflitos proéprios do ser e tenta realizar sua superagio. Por
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outro lado, consideramos as contribuigdes da hermenéutica
fenomenoldgica e da dialética do afastamento e presenca dentro

do processo interpretativo.

E abordada a identidade simbolizada, como aguela que mostra
a equivocidade do ser em sua riqueza e a capacidade para este
se desenvolver e crescer. A identidade precisa - ser

interpretada. Nessa interpretagdo devem ser privilegiadas as
gsferas de sentido: ter, poder e valer. Tais mediagdes humanas

manifestam~se no nivel do sentir, do saber e do agir. Séo
realizadas algumas reflexdes a respeito das esferas de sentido
assinaladas, de seus conflitos e das alienagles a gque nos
exptem. Destaca-se a sua Ilmportdncia para encontro com a

prépria identidade e seu desenvolvimento.

Para finalizar este capitulo é feita uma reflexfo sobre a
aproximacdo concreta da mediagdo simbélica presente na educagio
formal, especificamente no referente ao livro didatico, quando
este se apresenta como uma palavra simbdélica, ou ainda mais,

como "texto®,.

Para desenvolver aste capitulo, basicamente sdo

considerados os seguintes textos: Finitud y culpabilidad;

0 conflito das interpretacfes e Historia y verdad .

0 segundo capitulo, denominado "Educagdo e Textualidade:
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para a Identidade Narrativa”, aborda o conceito de educagdo e
enfatiza uma educagdc gue pretende ensinar a pensar e que
considera a presengca do sentimento dentro do processo
educativo. E estabelecida a reciprocidade entre o conhecer e o
sentir, sendo essa reciprocidade necessdria para uma maior e
melhor compreensdo de si e do encontro com a identidade

pessoal.

E abordada a superagdo feita por Paul Ricoeur da aporia

entre explicar e compreender. S3c estabelecidas as
contribuicdes que, segundo o autor, a hermenéutica faz a
fenomenologia, e busca-se a compreensdo da linglistica do

discurso oposta a linglistica da lingua.

Neste capitulo pretendemos chegar A compreesdo do paradigma
textual; mostram-se as caracteristicas da textualidade e a
narragdo € abordada como a construcdo de uma trama vista como
uma sintese do heterogéneo. Refletimos sobre os trés momentos
do processo da configuragdo da trama, do ponto de vista da
educagdo. Destacamos a mediagdo na narragdo para a construgdo
do si mesmo e para o encontro com a identidade subjetiva

enfocada a partir da Identidade Narrativa.

Fol-nos possivel elaborar esta reflexdo baseados nos

sequintes textos de Paul Ricoeur: Do texto a agdo; Texto,

Testimonio e Narracion; e, Tiempo e Narrativa Volumes I e IT.
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0 terceiro capitulo: "Enfoque hermenéutico do si e a
Identidade Narrativa” pretende mostrar a Identidade Narrativa
como © sujeito da aglo. Num primeiro momento consideramos a
narrativa especialmente no momento de concordancia-discordante,
destacando-o em relagdo a personagem da narrativa. E ela que
nos leva a identidade narrativa e nela mostra-se a presenga da

temporalidade na identidade.

A problem&tica da identidade leva-nos ao estabelecimento da
compreensdo e ao alcance do si1 & Aas trés abordagens
hermen&uticas propostas por Ricoeur. Refletimos sobre cada um

desses enfoques e as suas conseqliéncias para a educagdo.

Pretendemos compreender a dialética da l1dentidade: a
identidade como idem e a identidade como ipse, esclarecendo ao

mesmo tempo cada um destes conceitos.

Para desenvolver este capitulo sdo considerados

especialmente os seguintes textos: Tiempo y Narrativa Volumes

I e 1II, e 05 ultimos textos de Ricoeur 0 Si-mesmo como um

Ooutro; e Amor e Justica.{textos de Leituras I e II)

No quarto capitulo: "Identidade ética do si e sua
ontologia”, abordamos a dialética proépria da ipseidade e as
suas valiosas contribuigfes para a educagdo, em especial na

perspectiva ética. Nessa dimensd3o ética da ipseidade destacamos
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o seu desdobramento entre a estima de s5i e o respeito de si.
Este ultimo mostra-nos a presenga do momento moral dentro da
ética. Posteriormente, destacamos a importancia de atingir a
sabedoria prédtica. Para finalizar este capitulo destacamos a
importdncia da dialética entre a ipseidade do si e da

alteridade, ou seja, a identidade do si-mesmo como um outro.

Para finalizar este capitulo langa-se uma possivel

ontologia do si.

Todos esses temas foram abordados com o apoio dos textos:

Tiempo y Narrativa Volume I e II, e os uUltimos textos de

Ricoeur O Si-mesmo como um Outro; e Amor e Justica (Leituras

I e II).
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1.~ O VALOR EDUCATIVO DA PALAVRA SIMBOLICA

1.1. EDUCACAO E SIMBOLO.

0 homem se distingue por sua capacidade simbélica. £ levado
pela palavra simbdélica ndo somente a pensar com 3imbolos, mas
também, a partir dos mesmos, a descobrir e a elaborar nmodelos
existencials do ser, Esta ¢ a tarefa gque nos propde toda
linguagen simbdélica segundo concepgdo que a eleva a dignidade
de simbolo. O mito, palavra simbdélica, "dd o que pensar e de
que pensar” na continua TAREFA do "esforgo de existir e o
desejo de ser". Esta atividade de reflexdo e este esforgo deve
ser opjetivo prioritdrio de toda educagdo que pretenda ocupar
um lugar correto na existéncia. &, decerto, uma reflexdo que

nes ajuda a situar-nos numa perspectiva ética.

Atentos a essa prioridade da Educacdo, desejamos iniciar
nossa reflexdo a partir do simbole, do mito compreendido como
simbolo e dagquilo que os inacreve, segundo Ricoeur: o texto., ©
simbolo, o mito e ¢ texto levam-nos a uma reflexdo, exigindo
uma interpretacdo, uma hermenéutica gue ajuda a desvelar o

sentido existencial do homem,
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Nosso objetive &, pois, mostrar que em toda palavra
simbdlica e na interpretacdo de um texto o valor educativo estd
na possibilidade de formar modelos existenciais gque instaurem
uma melhora na qualidade de vida e de dignidade humana de toda
pesspoa que se deixa envolver por essa palavra, ao mesmo tempo
em que serd levado por ela a mudar e a encontrar outros

sentidos para a compreensdo de si mesmo.

Uma melhor gqualidade de vida e de humanidade ¢ mais do que
um bem estar,uma vida boa,no sentido de um status social mais
alto e por um tempo mais prolongado. Uma melhor gualidade de
vida est& relacionada com o fato de se encontrar um lugar
correto na existéncia, o gue deve estar ac mesmo LEMPo

intimamente ligado a uma certa prudéncia.?®

Este esforgo de alcangar a "vida boa" permite a valorizagdo
da humanidade do outro e por conseguinte a valorizacdo de si
mesmo como um dos valores cbjetivos e universais mais altos, e
que constitui, ao mesmo tempo, um fim em s1 mesmo, ao qual
estdo subordinados todos os outros. Sé& & possivel aspirar a
este valor, por meio de uma linguagem simbdlica, gue deve ser

permanentemente interpretada para uma melhor compreensio. Uma

compreensdo gue ndo & sé a de si mesmo ou de um outro, mas gue

5 Cf. Paul Ricceur, O Si-mesmo como um OQutro, p. 205. 0 conceitc de
prudéncia ¢ denominado por Aristételes Phrondsis.
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va alem de uma hermenéutica antropologista®; uma compreensdo na
qual estdo presentes a histéria e a cultura. Esta linguagem nio
esta presente somente nos simbolos e mites propriamente, mas

também nos textos, inclusive no texto da vida.

Hilton Japiassu, interpretando as obras de Paul Ricoeur,
afirma:

O homem ndo & um dado. Ele se define por ser uma
tarefa, uma sintese projetada. Nem por isso se

reduz a mera subjetividade. Estd vinculade ao mundo
exterior mediante seus interesses e  seus
sentimentos {...), ao passo que 0 ser do homem &
conflito (...). Ele precisa chegar a uma
interpretagfdo criadora de sentido, a essa atitude
filoséfica do compreender(aaprassu; 198sa:3).

Todo nosso trabalho pretende ser uma ajuda no resgate da
reflexdo sobre a educagdo. Um pensar gque possibilite atingir
uma consciéncia malor de nés mesmos. Um esfor¢o para existir
com  nossos semelhantes, harmoniosamente, em instituicdes
Justas. Todos esses sdo objetivos nobres e fundamentais gue uma

educagdo verdadeira e humanizante deveria buscar.

Desejamos portante, iniciar nossa reflex&o a partir dos
simbolos "que nos dio que pensar”(RICOEUR; 1991b:489) e a

partir da linguagem simbélica, sob a inspiracdo dos trabalhos

® Fazemos referéncia ao antropologisme no gentide de considerar o homen
isolado e referimo-noz ao complexo de relagtes que eatabelece em seu modo de
existéncia, no qual cria um universo simbélico e participa da histeria e da
cultura.
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de Ricoeur.’ Pretendemos chegar a desvelar os possiveis valores
‘educativos e os diversos mundos que um texto nos apresenta, o©
que, a nosso ver, € o mesmo que delxar-nos envolver pelo
"contetdo do texto”. Serd um trabalho de reflexdo, entendida da
forma que Ricoeur nos apresenta.

A reflexdo ¢ a apropriagdc de nosso esforco por
existir e de nosso desejo de ser, através das obras

que testemunham esse esforgo e esse desejo. (RICOEUR;
1978:19,277)

Nossa reflexdo se inicla com o exame da relacdo entre
simboloc e humanidade; em seguida, destacamos a relagdo entre
simbolo e © mito e narragdo. Para finalizar, faremos uma
reflexdo sobre a linguagem simbélica e sua importdncia na

educagdo.

1.1.1. sfMBOLO E HUMANIDADE.

Tenho certeza de que compreenderel melhor o homem
©¢ 03 lagos que unem o ser do homem com o ser de todos
05 demals seres, seguindo as indicagdes do pensament.o
simbélico. (RICOEUR; 1991b:496)

A educagdo sempre parte de pressupostos intencionais e

¥

como tal, ela busca o melio mais propicio para propor e realizar

os seus objetivos. Este melo ¢ sem duvida a "palavra”. Ela, da

7 Tema que foi tratado anteriormente em nossa dissertagdo de Mestrado,

publicada como ILos valores Educacicnales del pueblo Mapuche, cf., pp. 100
pasgim.
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mesma forma que a educagdo, pretende promover a mudanca em cada

um dos interlocutores,

Entendemos que a educagdo, bem como a filosofia,
testemunham proposta de Ricoeur, ao se disporem "a pensar ndo

J4 dentro dos simbolos, mas baseado neles, ou melhor, a partir

deles". (RICOEUR; 1991b:496)

A tarefa educativa ndo se resume somente no "pensar” para

compreender o mundo gque nos rodeia; deve ser mails ampla. A
Educagdo pretende colocar em nosse poder uma linguagem
simbélica que leve cada um a pensar ndo apenas em si préprio,
mas, principalmente, na humanidade da qual fazemos parte e nas

mudangas gque precisamos realizar.

P. Ricoeur explicita o sentido da palavra humanidade,
quando diz:
A humanidade ndo ¢ nem tu e nem eu. Ela & o ideal

prdtico de "si mesmo” tante em ti comoc em mim
(RICOEUR; 1991p:91}).

E afirma:

Precisamente nossa humanidade consiste, em primeiro
lugar, nessa acessibilidade ao humano que existe fora
de no6s. Ela faz de cada homem um semelhante
nosso (RICOEUR; 1991b:80).

Pretendemos mostrar que através do desvelamento da palavra
simbélica que val desde o simbolo até o texto, atravessando a

vida e a hist6ria, podemos interpretar melhor os enigmas da
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existéncia para que haja uma melhor compreensdo de nés mesmos.
Compreensdc de nés mesmos que, num nivel ético, significa
estima de si, solicitude para com o outro e justica para cada

um.

A fim de chegarmos a esta compreensdo recorremos
necessariamente ao simbolo, porque nele estd presente a

dialética da natureza e da cultura. O simbolo é a exclusividade

do ser humano. A respeito disso Garagalza diz:

Para Durand, como para Cassirer, ndo hi um acesso
direto ou imediato ac real, sabendo antes que todo
conhecimento & simbdélico; passa pela linguagem, que €
© gque ajusta a desordem de sensagfes a uma
experiéncia. (...). A simbolizagdo ndo ¢, portanto,
algo ulterior e secunddrio, come se fosse um
acessério com gue se recobre a experiéncia; mas é
somente constitutiva da experiéncia mesma. Analisando
desta forma, podemos dizer que ¢ tdo simbdlico um
mito de emergéncia gquanto uma teoria astrofisica,
{...) (GARAGALZA; 1986:56-63).

Para melhor compreendermos isso, deter-nos-emos na palavra
simbélica, pois nela queremos destacar as mltiplas
possibilidades de mundos e sentidos se tornarem relevantes por

melo dessa palavra.

A partir das distintas hermenéuticas definidas por Durand,
podemos assinalar que a reflexdo que iniciaremos se desenrola
no ambito da hermenéutica instauradora de P. Ricoeur (O préprie
Ricoeur a <chama mais tarde Ide amplificadora)(RICOEUR;

1991a:32). Embora as outras hermenéuticas, sejam as de Freud,
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Malinovsky, ou a de Lévy-Strauss, gque representam as
hermenéuticas reducionistas, ou a de C.Jung e Gaston Bachelard,
que representam as hermenéutica instauradoras, pudessem ser
igualmente esclarecedoras, ndo serdo relevantes para este

trabalho (DURAND; 1968:59).

Ndo concordameos com a redugdo do simbolo ao signo como

estabelecem as hermenéuticas reducionistas, tais como a

psicandlise de Freud, o funcionalismo sociol6gico de Malinovski

& 0 estruturalismo de Lévy-Strauss. Alguns destes autores
afirmam que o simbolo se d4 numa consciéncia clara. Nés, por
nossa vez, dentro da conceituagio de Ricoeur, consideraremos a
consciéncia come tarefa e ndo como algo dado e acabado. Sobre

este assunto, falaremos mais adiante,

Por outro lado, discordamos do funcicnalismo que reduz o
simbolismo a uma secgdo a mais da semidntica
lingllistica, (DURAND;1968:59) embora Levy-Strauss se diferencie
do funcionalismo ao reconhecer o mito como simbolo e néo o

reduzir a um sentido apenas funcional.

Durand caracteriza a posicgéo das hermenéuticas
reducionistas, dizendo:

Por isso (...) tanto o estruturalismoe como o
funcionalismo reduzem o simbolo a um estrito contexto
social, semdntico ou sintdxico, de acordo com o
método usado por cada um. (...) a psicandlise ou o
estruturalismo reduzem o simbolo ao signo ou, na
melhor das hipbteses, a uma alegoria (1968:66-67).



Para nosso trabalho € fundamental a concepgdo que se tenha
tanto do simbolo, como da funcgdo simbélica dos mitos. Antes,
porém de passar ao conceito de simbolo e suas dimenstes,
somente queremos deilxar claro que o mito, quando transformado
em simbolo, nos relata nido uma histédria vivida, mas uma
histéria significante que busca uma totalidade, que pode
responder A4s aspiragBes e aos questionamentos. O wmito

representa simbolicamente as relagdes do homem com a totalidade

perdida. A respeito disso Garagalza, referindo-se & concepgo

de mito do filésofo Durand, diz:

O mito representa para Durand a primeira emergéncia
da consciéncia, o comego da derivagdo cultural onde
se atualiza a natureza humana, o surgimento da
"dlferenQd". Sendo um discurso gltimo que leva a cabo
a prlmelra 1nterpretaq&o vivencial do homem e do
mundo, o mito vem instaurar a 51gn1f1cagao afetiva na
qual se enraiza todo desenvolvimentc posterior do
sentido, seja na linguagem natural, na artistica, na
c1entif1ca etc. (GARAGALZA; 1986: 62).

A restauragdo da integridade se di no plano intencional,
portanto, simb6lico... e deve ser repetida através do tempo.
Acreditamos que seja oportuno mostrar o conceito de simbolo
antes de nos aprofundarmos nos significados do mito, o qual
aborda fundamentalmente o5 enigmas da existéncia humana.
Ricoeur diz:

Chamo de simbolo toda estrutura de significagdo
em que, um sentido direto, primdrio, literal, designa

por acréscimo, outro sentide indireto, secundérlo,

figuradoe, que s6 pode ser apreendido através do
primeiro.(1978: 15)
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No conceito de simbolo de Ricoeur, podemos considerar como
relevante o conteldo e a redunddncia do sentido indireto,
secunddrioc e figurado, e a multiplicidade de significagfes que
pode ter um simbolo. Isto se da ndo somente através do tempo,
mas também na sua decifragdo em contextos distintos. O simbolo
é mediador entre o ser e o dever-ser, e para Jung & elemento
significativo do processo de individuagcdo. O simbolismo
-necessita ser desvelado, decifrado porgue assegura a presenga
do transcendente no mistério da pessoa. Esta virtude essencial
do simbole nos explica e nos faz compreender a repetigdo dos
mitos, ritos e sua fungdo intencional. A partir dai & que
Ricoeur pode dizer: "entramos no simbélico gquande deixamos

nossa morte atrds e nossa infincia diante de nés”.®

Queremos com isso frisar, além do reconhecimento do simbéio
da infancia como algo que promete uma felicidade simples, a
abertura gque nos oferece o simbolo, tomando um significado mais
profundo de nossas experiéncias de vida. H&A uma abertura ao
infinito, contida em "alguma coisa finita”. A existéncia do
homem é uma dialética finito~infinito, estd contida no chamado
mutuo da finitude e infinitude. A existéncia mesma do homem da-

se entre estes dois pblos. O simbélico nos fornece um pensar

abrangente, um pensar aberto. Ainda que esteja totalmente

° Paul Ricoeur, "Les conflit des herméneutiques: epistemologie des

interpretations”, Cahiers Internationaux de Symbolisme, Wi, 1962, in Gilbert
Purand, La Imsginacidn Simbdlica, p. 88,
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obscuro em um contexto, o simbolo gera novos sentidos e atraveés

deles promove transformagdes.

Cabe aqul assinalar que no conceito de simbolo empregado
por Ricoeur, podemos encontrar os trés niveis indicados por

Bachelard: césmico, onirico e poético (DURAND; 1968:14-78}.

Podemos estabelecer que o simbolo no primeiro nivel se

ubica na ciéncia; no segundo nivel, tanto Ricoeur como
Bachelard o denominam simbolo onirico, e no terceiro, poético,
guandc estd, entdo, relacionado com a linguagem. Como
assinaldvamos anterilormente, este dltimo aspecto sera
considerado com especial atengéo- em nosso trabalho, pois
pretendemos mostrar que a compreensidc de si sé pode ser
atingida através de mediagBes e dentro destas mediagfes a
palavra simb6lica exerce um papel importante. Mails ainda,
podemos afirmar, encorajados por Paul Ricoeur, gue nos
encaminhamos a compreensdo de nods mesmos e & idade adulta pela
interpretacdo da palavra simbolica e de nossa existéncia
textual. Nisso se manifesta a dialética de distanciamento e
apropria¢do. No caso da interpretagdo de uma palavra simbédlica
ou de um texto, trata-se daquela fusdo do mundo do texto e do
mundo do intérprete. Gadamer fala de "fusdo de horizontes®.
Isto deixa claro gque ndo se trata de uma projecdo do leitor
sobre sua leitura, sendo de uma reflexdo aplicada ao texto. Por

outra parte, afirma-se gque o conhecimento de si se da na
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reflexdo aplicada a uma vida examinada e narrada, ao sermos
capazes de potencializar nossa imaginagdo criadora, para

chegarmos & nossa identificagdo subjetiva.

A identidade subjetiva encontra-se no relato da vida
vivida, onde se d& o sentido dos atos, causas, etc. Quer dizer,
por meio de uma trama onde se d4 uma sintese do heterogéneo,

conforme desenvolveremos nos préximos capitulos, ao tratarmos

da narrativa como constituinte da agdo e do si.

Embora as ciénclas humanas se desenvolvam num campo
especifico: a lingllistica, 36 nos referiremos a esta ciéncia
com a ajuda dos trabalhos de Ricoeur e, dentro destes
trabalhos, aos estritamente necessdrios para nosso caminhar.
Quer dizer, s nos valeremos do gue é necessirio para o resgate
e o reconhecimento do valor educativo da palavra e de seu poder
‘de mudar a compreensdo de ndés mesmos, levando a um novo
reconhecimento da consciéncia. Com este esclarecimento,
deixamos estabelecidas duas coisas: de uma parte, que a
linglistica ndo & nosso campo de estudo, e, de outra parte, que
0 campo de nosso trabalho estd restrito ao plano da filosofia
educacional, no que diz respeito ao valor educativo da palavra

simbdlica.

Ndo obstante, reconhecemos que pertence a linglistica a

palavra simbélica que desejamos develar para chegarmos a tomada
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de consciéneia que a vida adulta requer e assim passarmos das
ilusdes ao simbolismo. No caminho para tornar-nos adultos é
necessario o poder de toda palavra, o poder de fazer nudar.
Acreditamos que o simbolo em suas trés dimensdes: coésmica,
onirica e poética recorre a linguagem; mals ainda:!: precisamos

do simbolo tanto para a compreensfo como para a decifragdo e
.interpretagao dos miltiplos sentidos da linguagem, indiretos e

tigurados.

Esta concepgdo da consciéncia como tarefa e do simbolo como
mediador na criagd&c de sentido € a que nos leva & reflexdo
educativa a respeito da palavra simbélica. O autor Durand no-lo
confirma no que se refere ao sinbolo:

(...) na experiéneia do simbolo comprovamos que a
liberdade ¢é criadora de sentido: & poética de uma
transcendéncia no interior do sujeito mais objetivo,

mais comprometido com o acontecimento concreto
(DURAND; 19268:44).

Com relagdo ao sentido indireto e secunddrio a palavra
educativo-simbélica expressa significagdes e nos entrega
diversos sentidos que tornam possivel que, através do
imagindrio, sejamos construtores de uma melhor ubicacdoc do ser

e de melhores possibilidades para nossa existéncia.

Neste encontro com os simboloa ndo pretendemos fazer uma
simbologia comparada como o fez Eliade, nem trabalhar uma

desmitologizagdo hermendutica como o fez Ricoeur, mas recuperar
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deste ultimo suas contribuigdes para a educagdo. Quer dizer,
tentar, a partir do sentido dos simbolos, segundo Ricoeur,
elaborar uma reflexdo sobre o significado da linguagem
simbtlica na educagdo. Em outras palavras, pretendemos destacar
o valor educativo de toda palavra simbélica nas implicacfes que
levam 4 mudanga, a compreensdoc e & projegdo no vir-a-ser de
0SSO Ser. Referentement& a isto, Ricoeur destaca o poder da
palavra; diz que a ela "pertence o poder de mudar a

compreensdo que temos de nds mesmos” (RICOEUR; 1978:379). For

outro lado, este autor nos destaca o poder do simbolo:

(...) a Jjustificagdo do simbolo por seu mesmo poder
revelador constitul um simples aumento da consciéncia
do eu, uma mera extensdo da circunscrigdo reflexiva,
tendo assim que a filosofia gulada pelos simbolos tem
por objetivo transformar gqualitativamenre a
consciéneia reflexiva (RICORUR; 1991b: 497).

1.1.2. MITO E LINGUAGEM SIMBOLICA.

Alguns pontos essenciails que devemos considerar ac tratar
o mito como relato numa linguagem simbélica sdo: em primeiro

lugar, é necessdrio dizer que o mito pertence a narraglo, que

Ricoeur denomina de narragio de ficglo. Ele diz:

Reservo, sem divida, o termo ficgldo para aquelas
criagbes literdrias que ignoram a pretensdo de
verdade inerente ao relato histérico. (RICOEUR;
1987bh:16) .



29

0 mito como um relato, comoe uma linguagem simbdlica gque
abarca distintos aspectos da vida humana revela diferentes
enigmas da existéncia. O homem tem demonstrado a necessidade,
através do todos os tempos, de refletir e de repetir tudo
aquilo que ele considera significativo e que engloba e atinge
a humanidade come um todo em uma histéria exemplar, como

mostram os diferentes mitos.

Em sequndo lugar, este relato de uma histéria ndo vivida,
porém exemplar e significativa, j4 tem em si uma hermenéutica.
O mito é interpretagdo de simbolos primirios e, como tal, ele
tem o poder de transformar, de levar a uma compreensdo mails
preofunda de si. A nova existéncia gue vail tomande forma por
meio do relato requer a forga da imaginagdo simbdélica. O mito
como narragdo trata das discrepdncias entre a existéncia com
suas condicgdes reais e atuals e a realidade fundamental a que

fez apelo.

O mito j4 é em si uma interpretagdo, uma hermenéutica; nele
ndo se analisa, se deduz ou se explica; somente se narra

compreensivelmente a realidade fundamental gque exige a

especulagdo, diante da existéncia real gque o homem leva. O
mito, semelhante aoc simbolo,e, mais ainda, por ser simbolo "d4

gque pensar e de que pensar”.

Em terceiro lugar, a narragdo de um mito ndo termina nele
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mesmo; envolve outros e, para mostrar o sentide completo de
seu relato, podemos encontrar solidariedade entre eles. Isto se
mostra claramente nos mitos da criagldo, da queda e no drama da

culpa.

0 mito, elevado & categoria de simbolo, torna patente ao
homem sua condi¢do ontolégica de criatura chamada 4 felicidade

e nido a4 sua existencia histérica vivida na alienagldo. Paul

Ricoeur diz:

{...) adquire o mito alcance ontolégico, ac assinalar
a relacgdo entre o ser essencial do bhomem e sua
exlsténcia histdérica, abragando ao mesmo tempo o
salto e o passo, o nascente e o poente, a ruptura e
a soldadura (1991b; 317).

Dai, para se fazer uma hermenéutica do mito ndo sera
suficiente uma leitura estrutural, onde se analisaria o texto
frisandoc a dimensdo semiolégica, como a leitura usada por Lévi-
Strauss. Nem tampouco se pode fazer dele somente uma
interpretacdo alegérica. O mito, para sua verdadeira
compreensdo, exige uma leiturad "critica"”, que  busca
significagdo, gque atualiza o relato e o transforma em uma

palavra onde se retoma seu sentido e seu movimento. Em outras
palavras, onde se apresenta o seu encadeamento. Uma verdadeira
leitura dum mitoe se did na dimensd3c semintica. Sem descartar a
leitura estruturalista, a énfase deve estar na dimensdo

semdntica, porque como diz Ricoeur:
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Mediante sua triple fungdo de universalidade
concreta, de orientacdo temporal e de exploracgdo
ontolégica, o miteo possui uma forma peculiar de
revelar as coilsas, totalmente irredutivel a todo
intento de traduzir a linguagem corrente num texto
cifrado. Como demonstrou Schelling em sua Filosofia
da Mitologia, o mito ¢ auténomo e imediato: o mito
significa o que diz (1991b:317).

Estas fungBes do mito, como relato distante da histéria
narrada, nos permitem, ao mesmo tempo, pertencer a essa
histéria e apropriar-nos de seu sentido. Ao interpretarmos o
mito énfatizamos a dimensfo significativa que ele expressa,

deixando o caminho do pensamento aberto e pronte para podr-nos

na busca do dever-ser assim proposto.

Ao nos referirmos ao valor educativo, gqueremos mostrar tudo
aguilo gue torna possivel o desenvolvimente da humanidade do
homem e seu progresso. Ao assinalar i1sto ndo somente como
valor, mas também agregando-lhe o adjetivo de educativo,
queremos ressaltar que o sentido primordial esta neste "colocar

para fora" que ¢é o significado da "palavra simbélica”™ no

educar.

1.1.3. EDUCACARO E LINGUAGEM SIMBOLICA.

0 valor educativo ndo & estranho a palavra simbdlica porgue

ai onde ela se encontra, encontram-se valores, hd sentidos que
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esperam uma interpretacdo, uma hermenéutica pessoal, sentidos
que apelam e precisam ser expostos porgue exigem ser

proclamados, reconhecidos e compreendidos.

Ao propor religar a linguagem slmbéllca 4 compreensio

de s1, penso satisfazer ao desejo maisz profundo da

hermenéutica. Toda lnterpretagéo se propfe a vencer
um afastamento, uma distdncia, entre a época cultural
revoluta, & qual pertence o texto, e o préprio
intérprete Ao superar essa disténcia, ao tornar-se
contemporaneo do texto, o exegeta pode aproprmax»se

do sentido: de estranho, pretende tornd-lo proprio,
quer dizer, fazé-lo seu.(RICOEUR; 1278:18).

¢ homem se compreende através da linguagem simbolica de
seus semelhantes. Seu sentido de existéncia, sua consciéncia de
si est4d dada na linguagem simbdélica gue seus semelhantes
utilizam para levd-lo a um encontro consigo mesmo. As relagbes
de reciprocidade gue esta tomada de consciéncia requer 5ao
dadas na linguagem simbélica. A palavra, que promove & expbe o3
desejos e os anseios de totalidade, vai em busca da verdade do
ser, ao encontro do ser como ser, porque o simbolo & convite a
ser mais, a tornar-se sabio. A educagdo deve aproveitar e

aceitar este convite.

0 ser s&bio estd unido a prudéncia e como anteriormente se
indicou, ai se enraiza todo posterior desenvolvimento de
sentido; isto é védlido para toda linguagem simbolica. Vemos,
assim, a necessidade e a importancia dos simbolos. Ricoeur

assinala:
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A tarefa do pensador consiste em elaborar, partindo
dos simbolos, conceitos existencials, isto €, ndo
somente estruturas da reflexdo, mas também estruturas
da existéncia enguanto gue a existéncia é o ser do
homem. (1891b; 498} .
0 wvalor educativo da palavra simbélica se dd& dentro do
pensar autSnomo e da urgéncia da criticidade objetiva e clara
gue toda interpretacdo simbélica exige. A tarefa de um pensar

autonomo € uma tarefa de reflexdo, de buscar em profundidade os

sentidos com uma atitude de liberdade. Busca-se um pensamento

livre de preconceitos. Trata-se de fazer uma interpretacdo que

va da critica ingénua a uma segunda criticidade.

O encontro da realidade existencial se dé& além da
aparéncia que & mostrada no simbolo. Recuperamos o simbolo em
seu verdadeiro sentido, sentido que nos leva & compreenséo.
Este processo que nos leva a transitar desde aparéncia de um
simbolo até sua compreensdo auténtica é o que chamamos de
educacdo. Quer dizer, a educacdo & o caminhar desde a ilusdo
até o simbolo. Este caminhar se d& pela critica das ilusdes,
até gue, por intermédic delas, chegamos ao simbolo, gque da

sentido a nosso existir: um sentido verdadeiro, diferente do da

1lusdo?,

® Cf. Remedios Avila Crespo, "El ejercicio de la desilusibn en 1la
reflexién critica de Nietzsche" en Revista de Filosofia, A & 1+ & v, pags 91-
102, 1992, FEasta autora {(p. 94) asginala que: "As ilusbes sdc sempre

"sintomas"; sdo aimboloy no sentido de Ricoeur-que revelam e encobrem uma
origem: essa oridgem & a vida, um tipo de vida. Ao [ilésofo come ao médico
gorreasponde avaliar as ilusSes, analisar sintomas e eatabelecer um diagnéstico,
gque consiste em p6r em relagio um tipo de ilusasc com um tipo de vida. B issgo
gque Nietzsche chama de genealogia.
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Com relacdo a isto, Ricoeur lembra gue o simbolo da algo,

e esse algo ¢ um pensar que promove sentido e produz a
responsabilidade de um pensar auténomo. Este pensamento ao qual
nos leva o simbolo ndoc é estranho, posto que se encontra j4 no

elemento da palavra RICOEUR (1991b:492).

Os simbolos nos levam 4 vida apaixonada que o homem traz em

sua humanidade.

Dizemos que a palavra, mais ainda quando esta € simbolo,
tem sentido, pluralidade de sentidos... e leva a uma
transcendéncia maior. Abre o campo da multiplicidade de
significagdes, segundo os contextos e amplia o campo de
irradiagdo do sentido humano da existéncia. Este sentido humano
val mais além do "desejo", dos valores e niveis e do querer
viver; aponta e compreende a existéncia em sua totalidade.
Viver esta significacgdo continua de busca de felicidade requer
uma vida gque ndo esquece o cardter simbélico, unindo a
felicidade e o desejo. Quando o esquecimento se produz, ©
simbolo se transforma em existéncia passional. RICOEUR

(1991b:84).

0 enfoque semdntico, concatenado com a reflexdoc e
mediatizade pela palavra simbélica, ajuda a tomada de

consciéneia de si, e ao crescimento humano, entendido este como
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revolucdo na construgdo de projetos existenciais e do dever-

ser. Ricoeur, com relac¢do d pessoa, diz:

A pessoa & também uma sintese projetada, uma sintese
que se capta a si mesma na representagdo de uma
tarefa, de um ideal de pessoa (1991la: 88).

A tarefa de alcangar a consciéncia de si, de ir aniquilando

e substituindo pontos de partida por outros novos, a tarefa de

perfeicdo e de busca de consecugdo da felicidade levam a

visualizar e projetar o reconhecimento do dever-ser, o ideal de
pessoa. Se bem & certo que nesta visualizagdo de reconhecimento
a felicidade somente é projeto, também ¢é certo gue ela, de
alguma forma nessa sintese projetada, se manifesta como
unidade. H4 uma urgéncia de se concretizar esta manifestagéo,
que nunca val ser plenamente alcangada, pois €& ela que
impulsiona o homem a criar simbolos e deilxar-se envolver numa
hermenéutica da linguagem simbdlica. A este processo, com muita
justiga, podemos chamar de educagdoc, no sentido de "colocar

para fora” o que permite a mudanga.

Entre as mails profundas manifestagdes gue envolvem a
linguagem simbélica e o siléncio expresso nela, estd a

revolugéo da mudanga. Devemos tornar-nos criticos para desvelar

as ideologias que podem obscurecer a verdadeira compreensdo do
si. Este crescimento de um saber critico e de tomada de
consciéncia leva a compreender nossa situagdo, nossos projetos

e nesso ser nessa situacdo.



36

A educagdo como palavra simbdlica da-se plenamente numa
consciéncia intencional, por isso tornam-se vidvels os projetos
de modificacdo da prépria compreensdo da existéncia neo devir,
com todas as potencialidades empregadas pelo imaginadrio. Neste,
sempre estd presente, por mais ideoldgico que seja, um dos
anseios de todo homem: o reconhecimento de sua humanidade. Isto
que dizer que sempre estaremos necessitados da presenga, da

estima do outro, RICOEUR (1991c: 223-227}.

Ricoeur, diz em que consiste tal estima:

O que eu espero de meu vizinho é que me oferega a

imagem de mnminha humanidade, que me demonstre sua

estima proclamando minha humanidade. Este fragil

reflexo de mim mesmo na Oplnl§0 dos outros tem a

consisténcia de um objeto e se introduz na

objetividade de um fim existente gue limita qualquer

pretensio de se dispor pelos bens de si mesmo: esta

& a objetividade na gual e pela gual posso ser
reconhecido (1991b: 139).

Assim, a educagdo s6 pode ter como tarefa e objetive o

reconhecimento mutuo da humanidade entre as pessoas e a

exploragio daquele ideal de pessoa que cada um capta em si

mesmo.

Estas s&o as portas que a educacgdo deve abrir. A linguagem
simbolica did-se em sua plenitude numa consciéncia intencional,
da mesma forma que a educagdo. E por isso gque esta precisa
atender com intencionalidade as esferas de sentido do poder, do
ter, do valer e do saber, se deseja abrir portas e vertentes

para alcangar a "humanidade” a que aspira.
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A educagdo dentro de seu amplo campo deve englobar tudo o

gue se refere ao simbélismo, ao texto, A histéria e a acdo e
dentro destas suas tarefas prioritdrias: a capacitagdo e
exploracdo da sintese projetada que cada um de nés temos. Como
meio que permite delinear estas tarefas, tem lugar o livro
didatice. Num préximo capitulo tentaremos compreender e
projetar seu papel como texto gque utiliza uma linguagem
simbélica e que pertence a um tipo de narragdo "mista”,

histérica e de ficgdo. Como histéria, apresenta modos de

interpretacdo do mundo, principios éticos e valores; mostra-nos
em sua historiografia pluralidades de existéncia e, em sua
ficcdo traz-nos aspectos novos da condigdo humana e abre

possibilidades interpretativas (ver cap. III).

A sintese projetada que cada um de noés traz assume sua
primeira concretizagdo na imaginagdo simbolica e ali a
consciéncia de si & consciéncia intencional. Ricoeur a este

respeito fala-nos:

Assim, © eu, © eu Ccomo pessoa, Se Ccomunica
primeiramente em uma intengdo. Ao erigir a pessoa em
fim existente, a consciéncia adquire "consciéncia de
si¥. Este "de si" ¢ todavia um eu projetado, o mesno
gque a coisa era a projeclio do gue chamavamos de
consciéneia. A  consciéncia de si €, igual a
consciéncia de colsa, uma consciéncia intencional.
Com esta diferenga: que enquanto a intengdo de coisa
era uma intengdo que permanecia no plano teérico, a
intencdo da pessoa ¢ do tipe pratico, ndoc é todavia
uma plenitude experimentada, mas somente "para ser”
a pessoa € um "para ser” a Unica maneira de aborda-la
& "fazé-la ser”. (RICOEUR; 1991b: 91).
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A promogdo do ser é o ponto em que se torna mais drdua a
tarefa educativa porgue nela vai inserida a cultuﬁé, a
histéria, etc., e ao mesmo tempo, a vontade ¢ decisad dos
homens que oferecem as mediagfes precisas para gque cada um de

nés chegue ao caminho do ser.

Nesta tarefa e nas inquietudes do ser humano é onde sze

concretizam relatos que manifestam consisténcias e "verdades”
que ajudam e guiam o homem em sua busca de ser. Entre eles

podemos destacar a poesia, os mitos, livros de estudos e
didaticos, a literatura; em uma palavra: todos agueles escritos
que sdo narrativos e que como "textos” oferecem um nundo gue se
confronta com o mundo do leitor. Sua interpretagdo leva ao
poder de fazer transformagdes, de produzir revolugdes
existenciais. A hermenéutica pretende que o homem reencontre
uma wverdade mais profunda que estd contida nestas mediagdes
simbblicas e que o leva a descobrir sua prépria interpretacdo.
Dai podermos dizer, a existéncia textual € narradora de nossa
préopria vida onde o significado surge na refiguragdo de

configuragdes prévias, MULDOON(1991:265)

Mais adiante tentaremos penetrar na narrativa e em especial

descobrir e interpretar algum mito em que cremos poder revelar
as significag®es nas esferas de sentido enunciadas por Ricoeur.
Pensamos gue a educagdo, por intermédio desses sentidos, podera

encontrar seu objetivo de ajudar a "humanidade” a "colocar para
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fora” o que estd malogrado e gue a impede de passar da inféncia
para a idade adulta, como diziamos anteriormente, ou seja,

deixar a ilusdo, considerando gue:

A ilusdo & o fazer interpretativo gue responde a
mentira aceitando-a como um contrato com o remetente
falaz (RICOEUR; 1987c¢:100}),

Nossa intencdo é chegar a um fazer interpretative gue

responda ao paradoxo da veracidade mais proxima e distante de

cada educando, ali onde sua histéria pessoal reencontra sua
identidade pessoal. Identidade que, na narrativa, estd na
propria constitui¢do da trama, onde estd projetada sua sintese

pesscal em uma sintese do heterogéneo.

1.2. EDUCAGAO E IDENTIDADE SIMBOLIZADA E INTERPRETADA.

Embora Ricoeur em nenhum momento fale amplamente em seus
trabalhos de identidade simbolizada, faz ai, no entantc,
referéncia a ela. Dizemos identidade simbolizada para sinalizar
a importancia dos simbolos na compreensdoc de si mesmo em cada
um. Os simbolos, como o5 mitos, incorporam um sSegmento da
cultura a reflexdo, conduzindo-nos a éompreensao de nds mesmos.
Acreditamos que, em verdade, o reconhecimento de nossa

identidade ¢ simbélica porque nela estdo incorporados o5 rasgos
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significativos da nossa histéria. S3o os mitos e o35 simbolos

que nos mostram a histéria das origens.

Aludimos & JIdentidade simbolizada para mostrar gque a
identidade ndo ¢ possivel ser reconhecida nem pensada
diretamente. Quer dizer, ndo nos ¢ possivel pensar-nos e
conhecer-nos diretamente e de imediato. Portanto, ao dizer
identidade simbolizada estamos assinalando, ac menos, dols
aspectos: 1.-para chegar ao conhecimento do si devemos realizar
um largo trajeto que leva a uma reflexdo sobre nossa propria
histéria, uma histéria que se oferece para a mediagdo larga de
nosso préprio conhecimento. Assim, desejamos opor uma
identidade simbolizada a uma identidade entregue pelo cogito
cartesliano gue pensa a S1i mesma, COm uma ambicdo de imediatez,
de transparéncia e de apoditicidade. Ao assinalarmos a
"identidade simbolizada", estamos indicando que nosso préprio
conhecimento de nés mesmos nunca val ser completo. A histdria
e o tempo vivido nos vdo transformando, & por meio de nossa
histéria vivida, de suas significag¢fes e sentidos ¢ due vamos
nos descobrinde no tempo, vamos mudando e, portanto,
necessitamos permanentemente de mediagfSes para progredir em
nosso propric conhecimento. Nunca teremos certeza absoluta do
caminho; &6 o autotestemunho de nossa identidade wvai
conformando © gue SOmMoOS.

Por outra parte, falamos de identidade simbolizada para dar

maior forgca em reconhecer que nossas ag¢des, nossa praxis, enfim
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todo nosso "que fazer” humano ¢ simbdélico, necessita de
interpretacdo. E uma identidade simbolizada porgue estd cheila
de sentido e este escapa 4s vezes da propria pessca. A pessoa
com sua identidade simbolizada mostra-se mais claramente
mutivel. Mostra de muitas maneiras que tem um autotestemunho
que leva a suspeita em relagfo a sl mesmo porque, Como pessod,

nunca é completa e acabada, estd se construindo.

Se nés nos perguntamos: Qual & o papel da educagdo diante
desta identidade simbolizada? Nossa resposta ¢, sem duvida, gque
a educacgdo deve promover a reflexdo sobre nossa prépria
identidade, para encontrarmos nela o sentido mais profundo,
para encontrarmos o ser que se mostra nessa identidade. A
tarefa da educagdo &, neste sentido, de mediacdo e, como tal,
permite-nos buscar as significagdes dessa identidade®. & tarefa
de educacdo manter-nos alerta, despertos e abertos aos excessos

de sentido que a identidade abriga.’

0  reconhecimento da  contribuigde da  hermenéutica
fenomenolégica permite-nos ver com maior clareza a educagdo

como media¢do para a interpretagdo da identidade simbolizada.

' guando falamos da educagao como mediagde, fazemo-lo no sentido de que

ela nos conecta, nos pde em contato, nos leva a estabelecer relagles
interpretativas que nos permitam chegar a nosso préprio conheclmento e, com
igto, alcangar a idade adulta. A educagdo, come mediagdo, € conalderada num
sentide ou aspecto distinto da proposta expressada pelo professor Saviani ewm
zeu livro: Pedagogia Histdrico-critica primeiras aproximagdes. p. 27, quando
assinala:  "Ora, o conceito de mediagdce indica, justamente, o carater
instrumental da educagio e, por conseqiiéncla, afirmar que a educagdc & mediagio
significa admitir que o gue se passa em seu interior ndo se explica por si
mesme mag ganha este ou aquele sgentido, produz este ou aquele efelto aocial
dependendo daz forgas sociais que nela atuam e com ag quals ela ge vincula”.
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Ao nos referirmos as contribui¢des e ac novo, ao original

gque apresenta a hermenéutica fenomenolégica, devemos contessar
gue isso requer um estudo profundo de muitos campos e autores
(Heidegger, Ricoeur, entre outros). Os diferentes estddios e os
diversos campos em gque se tem desenvolvido, por exemplo, em
Heidegger como uma hermenéutica da existéncia, ou em Ricoeur
com seus estudos sobre a simbdlica do mal, s8c0 contribuigles

destacadas para buscarmos agquelas conotagdes valiosas para a

educagdo.

Desejamos referir-nos a hermenéutica fenomenolégica com um
enfoque educacional, destacandc a clareza que ela traz para
encontrar a direg¢io a seguir no Arduo trabalho gue requer a

tarefa infinita de alcancarmos a consciéncia de ndés mesmos.

Neste caminho que pretendemos efetuar, ndce podemos esquecer
as contribuicdes de filésofos de linhas de pensamento muito
diferentes da fenomenologia hermenéutica, que realizaram
trabalhos gque nos alertam para ver a consciéncia ndo como algo
dado, mas também como uma consciéncia falsa, due requer
Itrabalho para seu desenvolvimento. Nesta abordagem se destacam

Nietzsche, Freud e Marx. Desejamos deixar claro gue ndo
concordamos com estes autores em tude aquilo que se refere: ao

amor, ao destino, ao determinismo absoluto, & sua vVvisdo

arqueoldgica .RICOEUR (1978:127-130).
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Nosso trabalho direcionado para a educagdo requer, para seu
desenvolvimento, centrar-se no processo de deixar para trds a
consciénecia falsa e no esforgo de se ir formandoe uma
consciéneia madura, em outras palavras: passarmes da fantasia |

ao simbolo, tarefa que é proépria da educagdo.

Abordamos as contribuic¢®es de Ricoeur, considerando a
insercdo da hermenéutica na fenomenologia através do caminho
longo: falamos da importancia e necessidade das mediagles para
a compreensdo do si e destacamos seu enfoque da consciéncia

como tarefa.

Na hermenéutica fenomenolégica, no que diz respeito a
relacdo sujeito-objeto, assume importédncia a obra de Heidegger
com sua abordagem e conceito de Dasein. No que tange ao nosso
trabalho, este se baseard na fenomenologia hermenéutica
desenvolvida por Ricoeur, com seu método de reflexdo concreta,
com sua légica habitual de mediagBes e com sSua concepgdo da
relacdo sujeito-objeto. Nela, Ricoeur considera as
contribuigdes de Gadamer e o conceito de "pertenga”. IEste
conceito tem implicita a dialética de pertenga e distanciagdo,
vis8es que se tentard considerar no desenvolvimento do nosso

trabalho.

A histoéria dos efeitos"[se refere & reflexdo de
Gadamer colocada como  Wirkungsgeschichtliches

Bewusstsein, releva a consciéncia reflexiva de
investigacdo histédrical € preclsamente a gque szse



44
exerce sob a condigdo da distancia histérica. E a
proximidade do longinquo ou, por outras palavras, €
a eficicia na disténcia. H4, portanto, um paradoxo da
alteridade, uma tensdo entre o longinquo e o préprio
[préximo] essencial a tomada de consciéneia
histérica.

Um outro indicio da dialética da participagdo e
da distanciacdo & fornecido pelo conceito de fusio
dos horizontes (Horizontverschmelzung). (RICOEUR;
1989:106) .,

A dialética de distanciagdo e pertenca é prépria de um

trabalho fenomenolégico-hermenéutico porque se dd em todas as
gsferas do sentido humano. Especial cuidado requerem as

mediagBes das esferas de sentido como: o ter, o poder, o valer
e o saber. Uma fenomenologia hermenéutica da educagdo gue busca
a compreensdo do si e do mundoc deve Lter presentes estas
mediacdes em toda sua amplitude, porque nelas se coloca o
objetivo de sua tarefa. Isto exige um trabalho de compreensdo
que solicita uma interpretacdo das objetivizagdes da vida,
sejam estas as dadas através de testemunhos de geragbes
anteriores, da cultura ou de toda outra manifestagdo humana
onde estdo comprometidos, ndo somente os conhecimentos, mas
também os saberes, pols neles hd uma presenga da cultura, do
sentir e do querer, quero dizer: ali, onde se faz presente o

pensar comprometido, o simbolo dd que pensar e de que pensar.

1.2.1. Interpretagdo e Educagdo.

0 compreender-nos requer tomarmos consciéncia de nés

mesnos e nisso reconhecer uma tarefa &rdua, significativa e que
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permanece sempre. Através do tempo esta tarefa val tomando
diferentes aspectos; a medida gque se avanga vdo surgindo novas
congquistas e se deve ir eliminando -pontos de partida para dar
lugar a outros novos gue vdo surgindo. Nio se trata de um
trabalho de subjetividade nem de introspecgdo. A compreensdo do
mundo e do outro que leva A compreensdo de si pede mediagdes®,
é uma poiésis que todos realizamos e gque ndo & privilégio de
artistas e filésofos.

Htlderlin poetiza esta situagdo dizendo:

El hombre ha experimentado mucho.
Nombrado a muchos celestes,
desde que somos um didlogo
y podemos oir unos de otros.
Na poiésis, no amor ao poético e com a mediagdo da palavra
& possivel habitar o mundo. A construgdo humana funda-se nela
porgue a poiésis & a morada da verdade. A insfauragéo desta em

sua superabunddncia requer a mediacdo da palavra. para ser

patenteada, e a escuta desta palavra poética possibilita a

1 0 estilo habitual de Ricoeur & através de mediagGes, podemos dizer que
elap gdo categorias do trabalbo de reflexdio, Asgim, por exempleo, no trabalhon
de Ricoeur para construir metodicamente © conceito de pessoca precisamos da
triplice mediagido: da agdo, da linguagem e da narrag¢do, para dar a constitugio
ética da pessgoa. {¢f.T.Dominge Moratello en Introduccién de Amor y Justicia).

¥ interepnante destacar este eatile de mediagdo proposto por Ricoeur,
por que na atualidade ha educadores que tém ressaltado a sua importadncia. Por
exemplo ¢ Dr. Peuratein, diretor de Hadassah-Wiyo-Canadi, c¢riader do PRI
(FPrograma de Enriquecementc Instrumental)} propSe em educagdc o que de denomina
aprendizagem mediada. A profesaora Maria Dolorea Prieto em geu livro
Modificalidad cognitiva yv PEI, p. 34~42, referindo-se a este métode aaspinala:
"A mediagio & a orientagdo que permite gue a mente faga a conexdc. A
aprendizagem mediada como qualigade de interagdo permite mals que somente gaber
alguma informagdo: (...} a mediagdo vai direcionada para conseguir que o3
atijeitos orientem asua atengdc para aleangar metas futuras, além das
necesaidades do momento".
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contemplagdo da histéria e do vir-a-ser. Contemplagdo que ndo

¢ passividade, mas um saber reflexivo, criagdo e poesia.

Os imortais necessitam de poetas que os ajudem a se abrir
para o didloge. A terra precisa de poetas gue projetem novos
mundos, que manifestem a verdade, a beleza e a harmonia. Estes,
‘em seu saber contemplativo e sua reflexdo poética, conseguem a
instauracdo de um mundo humano, onde val se construindo a
historia. Por intermédio da palavra se fazem presentes e &

assim que se d4 a relagdo entre a poesia e a histoéria. Vico nos
afirma: "A poesia ¢ a linguagem primitiva de um povo
histérico."*

Heidegger, diz: "a poesia ¢ o fundamento gue suporta a

istéria : , e no-lo esclarece, afirmando:
histéria”(1973:29) 1 1 £i d

Sempre gque a arte acontece, quer dizer, quando h&
um comego, se produz na histéria um impulsoc e esta
comega ou recomega. A histéria ndo se entende aquil
como uma sucessdo qualquer de acontecimentos, por
mals importante gque seja a época. A histéria e o
emergir de um povo na missdo gue lhe é dada, como um
submergir-se no meic que lhe & dado.

A Arte & o pb6r em obra a verdade. (HEIDEGGER;
1973:117).

E a obra & gque nos permite conhecer o outro, que nos
revela o outro e torna possivel a compreensdo. Ela é simbolo e,

como arte, € criacdo.

Y cfr. Martin Heidegger, Arte y Poesia, p.29.
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Construir, criar humanamente & abrir-se ao sentido,
perguntar-se por tude o gue estd "sendo” e pelo que vail
emergindo, tarefa sempre assumida pela fenomenologia. Abrir-se
ao mundo que se descobre, 4 histdéria, projetar-se nas propostas
mais possiveis e mais préprias € interpretar uma proposta de
mundo para habitar, ali onde a verdade quer instaurar-se.
Tarefa de instauragdo e interpretagio que é assumida por uma

fenomenclogia hermenéutica.

Ricoeur como fenomenélogo-hermeneuta e como fildsofo do
sentido, por meio do gque ele denomina a via longa, di uma nova
significacdo a interpretagdo. Trata esta no dmbite do texto, da
agdo ou da  histéria. Apresenta-nos seu conceito de
interpretacdo, ao qual confere a mesma extensdo que ao simbolo
e diz:

A interpretacdo, diremos, & o trabalho de pensamento
qgue consiste em decifrar o sentide oculto no sentido
aparente, em desdobrar os niveis de significagdo
literal. Simbolo e interpretacdo tornam-se, assim,
conceitos correlativos: hd uma interpretacdo onde
houver sentido miltiplo; e é na interpretacdo gue a

pluralidade dos sentidos se torna manifesta. (RICOEUR;
1978:15}) .

Esta postura de buscar o© sentido mais profundo e de

interpretar se da sempre no interior do trinémio: Interpretar-
consciéncia-reinterpretar. Assim, explicam-se as criagles
culturais que testemunham o trabalho de geragdes passadas e o
fruto simbélico do presente. Sempre no inicio se da uma

interpretagdo ingénua da "alteridade” que se basela em nossas
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ilusBes e fantasias. B uma primeira etapa, anterior a do
nascimento da tomada de consciéncia que & o segundo momento.
Neste ultimo se d4 a morte do passado, do arqueolégico gque
arrasta, que detém, para dar lugar ao novo, ac nascimento dos
simbolos gue ddo "o gue pensar e de que pensar". Em figuras
posteriores chega-se a uma interpretagdoc que culmina ;no
aniquilamento de pontos de partida, para reiniciar o processo

novo. Esta é a proposta gque Ricoeur faz da consciéncia como

tarefa, Ele assinala:

{...) a consciéncia é o movimento que incessantemente

anlqulla seu ponto de partida e 56 se torna segura de

si no fim. Em outras palavras, & aquilo que s6 pOSSUl

seu sentido em figuras posterlores, somente uma flgura

nova podendo revelar mais tarde o sentido das figuras
anteriores. (RICOEUR; 1978:38).

Esta consciéncia como tarefa se mantém desperta porque faz

uso de unidades de sentideo, deixa aberta portas para

reencontrar mediacdes gue nos transportem a construgdo poética

do mundo para habitd-lo.

A finalidade de uma mnetodologia da reflexfdo concreta &
recuperar as mediagdes que se apresentam para a compreensdo do
si e recuperar a subjetividade em uma intersubjetividade. E uma
hermenéutica que busca recuperar os excessos de sentidos que se
apresentam nas mediagdes, quer dizer, trata de encontrar os
sinais que estas nos oferecem. Isto se d4 pela recuperagio dos

contextos, do encontro com o outro e com o mundo, considerando
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as estruturas como uma etapa na busca do sentido e n&do como fim
ultimo.

Ricoeur assinala:
A compreensio das estruturas ndc é exterior a uma
compreensdo que teria como tarefas pensar a partir dos
simbolos; ela é hoje em dia o intermedidrio necessério

entre a ingenuldade simbdlica e  inteligéncia
hermenéutica. {RICORUR; 1978:53).

Anteriormente, aludiamos a gue a interpretagdo
despsicologizada e mundanizada, tarefa realizada por Heidegger
por meio de sua abordagem do Dasein, fez mudar o eixo de nossa
interpretagdo e a transportou para a riqueza que leva a esta
realidade que se encontra no "ser-no-mundo”. A compreensdo nao
& tratada como um mero conhecimento, mas num nivel ontoldgico,
significa um modo de ser, desse ser que pretende compreender-se

cada vez mais.

A hermendutica fenomenolégica nos transporta e nos permite
em iltima instancia, trabalhar dentro do campo da semantica sem
deixar de lado o arqueoldgico ou o estruturante e completa-lo,
tendo em vista as figuras posteriores, as prospectivas, o mundo

que se projeta, ali onde a ilusfo se torna simbolo.

A fenomenologia hermenéutica com sua metodologia de
compreensfio concreta traz clareza. Se bem que € necessario
considerar e revisar suas posturas, o Iimportante & ir ao

encontro do sentido, ndo ao sentido do autor. Trata-se de uma
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hermenéutica despsicologizada que vence o afastamento do autor

pela dialética de pertenga e distanciamento.

0 ego deve ser reduzido & "esfera de pertenga”, entendida
ndo como pertenca ao mundo, mas pertenga a si mesmo, RICOEUR
(1989:60) isto & possivel por meio da subjetividade e
intersubjetividade. Tanto a objetividade da natureza como a das

comunidades histéricas devem fundar-se na intersubjetividade.

0 conceito de distanciamento que coloca em jogo o dialético
com a pertenca, contém, por exemple, as objetivagbes que se ddo
por intermédic dos textos. Ao considerar a dialética entre a
pertenca e a distancia, Ricoeur concebe a ilnterpretacdo do

seguinte modo:

Interpretar € tornar préximo o longinquo (temporal,
geografico, cultural, espiritual). A mediaglo pelo
texto €,  nesta perspectiva, o© modelo de um
distanciamento gque ndo seria apenas alienante, com a
Verfremdumg (distanclamento alienante) que Gadamer
combate em toda sua obra, mas seria automaticamente
criadora. O texto &, por exceléncia, o suporte de uma
comunicagdo na e pela distadncia. {RICOEUR; 1989:61).

Ricoeur pretende chegar a autonomia da subjetividade tanto
do autor como do intérprete do texto. Ele recorda que o objeto
e a tarefa da hermenéutica & imediatamente o texto. Deve-se
considerar o gue assinala Gadamer: que se deve discernir a

"coisa do texto". Isto deixa fora a psicologia do autor, ao
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mesmo tempo gue torna presente o conceito de distancia. A esse

respeito Ricoeur afirma:

0 que se deve interpretar num texto & uma proposta

de mundo, o projeto de um mundo gque eu poderia habitar

e em que poderia projetar os meus possivels mails
préprios. (RICOEUR; 1989:62).

A postura que nele realiza a semintica é concatenada na

reflexdo concreta as esferas de sentido em um nivel ontoloégico

do ser. Ricoeur lembra que.

(...} o homem sé se torna adulto tornando-se capaz de
novos significantes-chave, préxime dos momentos do
Espirito na fenomenologia hegeliana, e gque regulam
esferas de sentido absolutamente irredutiveis a
hermenéutica freudiana. (RICOEUR; 1978:95).
Ao tragar poeticamente o mundo, a existéncia, o encontro com
a "alteridade", da-se privilégio a construgfio do mais préprio,
ao que estd mais préximo, porque torna o passado contempordneo
nosso. E o futuro se converte em um presente construtivo gque
possibilita a compreensio do si. Este encontro se d& por
nediagBes, quande encontramos a palavra simbélica, a linguagem
gue fala do ser ao ser.
0 poeta H8lderlin em suas cinco palavras—guia, nos diz: "E

se tem sido dado ao homem o mais perigoso dos bens, a

linguagem... € para que mostre o que é... (IV 246)%.

Y Cfr. Martin Heidegger, Arte e Poesia, p. 126.
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Neste mostrar o que o homem &, estd sua necessidadé de
poetizar, de expor sua sintese de infinito-finito; seu desejo
de sair ao encontro de suas projegdes e de fazer-se
contemporaneo de seus antepassados; sua felicidade de matar a
ilusdo banal e a fantasia caprichosa para recriar novas figuras

prospectivas gue iluminem sua existéncia.

1.2.2. IDENTIDADE SIMBOLIZADA E INTERPRETADA: A EQUIVOCIDADE DO

SER.

As mediagfes sdo importantes no processo de compreensio.
Elas podem apresentar-se como pesscas, feitos ou obras
histéricas, avangos cientificos e tecnolégicos, obras de arte,
vale dizer, a cultura toda, e o mundo que nos rodeia e que

requer uma interpretac¢do nossa.

Este trabalho de reflexdo, trabalho ndo somente do
pensamente como fruto de conhecimentos, mas também como
totalidade onde estd presente o esforgo por existir e
compreender, & o desejo de criagldc. E ai que se abre um mundo
de possibilidades, a paixdo pelo possivel, que ndo é outra
coisa sendo a paixio pelo sonho de realizar o impossivel.
Impossivel gue & possivel de se realizar no desejo de ser e no

esforco de existir, que leva e mobiliza a liberdade junto a
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vontade, para aquilo que gquero fazer porque posso nele ser.

Isso & presenga de sentido na existéncia.

A fenomenologia-hermendutica  conduz-nos e mostra gque o
homem em "seu desejo de ser e seu esforgo de existir” abre unm
mundo de possibilidades, projetos de munde que permitem que sua
liberdade acione unidades de significagBes. Ricoeur vé a

necessidade de a compreensdo ser medliatizada por uma
interpretagdo, acrescentando adiante que sem a mediagdo do

texto, que vai mais além do que o simbolo, a compreensdo de si
e do mundo fica limitada. Donde um dos pressupostos
hermenéuticos, tomado da fenomenologia ser o de se referir a
lingliistica. A fenomenologia resgata o recurso da distancia, j4
que esta pertence a toda consciéncia de sentido. E ainda, a
fenomenologia~hermenéutica respeita o outro em sua alteridade.

Ricoeur diz:

O préprio s6 se revela ao "olhar da experiéncia
explicitante”. N3o se poderia dizer melhor: € na mesma
interpretagdo que se constituem, polarmente, o préprio
e ¢ estranho. (RICOEUR; 1989:80).

Tudo isso se diz enquanto constituir o outro em mim e ao

mesmo tempo constitul-lo como outro. A constituigdo de seu

sentido aparece como necessdria para meu mundo, para a

constituigdo do sentido de meu mundo.
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Acionar as unidades de sentido que mobilizam e projetam o
poder ser & o ideal de todo projeto educativo, e, portanto,
tarefa da educagdo.

Junto a isso & preciso recuperar as nediacgbes,
especificamente aguelas esferas de sentido que sdo proprias
como sdo o ter, o poder, o valer. Nelas devemos trabalhar de
forma constante, interpretativa e com reflexdo poética para ndo
cairmos nas aliena¢des e nas ideologias que pretendem apoderar-
se dessas esferas. A reflexdo concreta e critica torna poséivel
avangar nesta tomada de consciéncia de nés mesmos, a qual
aludiamos no inicio como uma tarefa permanente, s& QuUlSErmos
desenvolver o desejo de ser e do poder-ser. Isso exige unm
pensar interpretativo. Esse pensar interpretativo & uma
reflexdo que deve levar-nos a estar atentos e abertos a
histéria pessocal e aos sentidos que esta alberga. Trata-se de
uma interpretagdo amplificadora que vai, por meio da histéria,

reconhecendo novos sentidos e contextualizando-os.

Falar de mediacdo ¢ falar do humano, € o homem que constréi

e exige mediagdes para seu desenvolvimento. Reconhecemos como

mediacdes a arte, a poesia, a tecnologia, etc. Poderiamos dizer

também: a cultura toda e, em especial, a linguagem. Paul
Ricoeur nos recorda gque:

{...) A palavra desenvolve a tomada de consciéncia e

a expressdo de um mesmo nas miltiplas direc¢les que
temos delineados de passagem: a palavra

interpretativa,pela qual me decido, pronunciando uma
ordem em minha confusfo afetiva; a palavra dubitativa
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pela gqual me interrogo e me gquestiono; a palavra
indicativa pela gual me considerco, me comprometo e me
declaro como sou; porém, também a palavra lirica,
através da qual canto os sentimentos fundamentais da
espécie humana e da solidfo.(RICOEUR; 1990a:196).

0 mundo ingquieta o homem e se torna importante para o
desenvolvimento de sua experiéncia. Na existéncia pessoal se
patenteia o anseio e o esforgo por sua realizagdo. Anseio pelo
infinito, pelo significante, pelo prospectivo, e junto a isso,

ao convite daquilo que estd em seu interior e que pode ser

compreendido na concretude da vida.

O homem portador destes dois pélos ({(infinito-finito) é por
exceléncia intermedidrio. Sua tarefa & elaborar, desenvolver e
permanentemente buscar a sintese das polaridades. Sua tarefa é
da busca do equilibrio destes dois extremos e nunca de
aniquilacdo de um deles. A intensidade e o grau de harmonia gue
produzem estas duas polaridades dependerdo da forma em que
levar a cabo o reconhecimento do finito e infinito e a

exigéncia de equilibrioe,

0 homem, perante a limitacdoc de sua composigdo mista, na
desproporgdo de suas polaridades de afirma¢8o originaria e da
diferenga existencial, busca uma sintese de sentido. Esse
esforgo de busca de sentido para a existéncia humana cremos que
deva ser uma das principals preocupa¢fes da educagdo. Ela deve
guiar o esforgo e o desejo de existir. A educacdo deve ser

campo privilegiado para o desenvolvimento das proje¢des de
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mundos possiveis a construir. O respeitc & humanidade & valor
fundamental que deve guiar todo agir pessoal e comunitério.
Dele espera-se a construgdo do homem novo. Um homenm capaz de
narrar sua propria vida, de construir a trama de sua existéncia

e de interpreta-la.

A reconciliagio dialética que o homem busca entre o infinito -

e o finito, faz-se presente nos distintos niveis de sua

existéncia, desde o saber até o agir, e com maior notoriedade

no nivel do sentir. Toda experiéncia humana reflete-se e
projeta-se num desses niveis ou em todos eles de uma vez.
Ricoeur, no processo de compreensap, nidoc somente considera a
dimensdo intelectual, mas também a volitiva e a do sentir. O
sentimento talvez seja o aspecte mais importante, pois

recordemos que Ricoeur diz:

(...) o sentimento ndoc & uma parte em um todo, mas sim,
um momento significativo do todo. A vivéncia afetiva &
a que nos revela o que significa necessitar, fazer
excecdo, alcancar, possuir e alegrar-se (1991b:103).

0 homem leva latente este "conflito”: as tensdes entre o
finito e infinito. Tal conflito, que pode levar & desproporgdo
entre a infinitude e a finitude, como antes foi dito ndo €
conveniente, (nem possivel) que ignore um dos pbélos, porque dai
resultaria o caos. 0 conflito entre estes dois pblos: finito e
infinito, ndo é produzido nem provocado pela sociedade, como

pensa Freud, nem negagdo de transcendéncia como pensa Sartre.
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0 conflito, como neos diz Ricoeur, reside dentro do ser, di-se

entre o finito (sensivel) e o infinito (desejos espirituais).

Como o homem alcanga a consciéncia de si
interpretativamente, é levado ao conflito das interpretacgoes.
Recordemos gque o homem, sendo um Sser simbdlico, tem sua
existéncia realizada em um rmundo gue necessita de

interpretacgdes. Ricoeur diz:

A investigagdo sobre o fazer humano e de sua suprema
e Ultima aspiragdo nos revelaria que a felicidade &
o coroamento de um destino e ndo o término de uma
série de desejos particulares. Neste sentido podemos
dizer que a felicidade & um todo e nido um resumo. E
sobre esse horizonte total se vido destacando as
aspiragBes parciais e o rosdrio de desejos
desgarrados de nossa vida (1991b:85-86).

O homem é alguém que busca e anseia a felicidade; mas nele
se d4d a luta para conseguir o prazer. Os prazeres devem entrar
na busca da harmonia, da felicidade. No campo desta dialética
dos prazeres e da felicidade se mantém o homem, Dbuscando
aperfeigoar-se como ser humano. £ importante lembrar a educacdo
no sentido do equilibrio que se deve tentar alcangar entre o
desejo de adaptagdo-objetividade (prazer) e a desaptacido-

reflexdo {(cultura) e o anseio de totalidade na existéncia

humana (a felicidade).

Ricoeur, falando sobre a concepgfo moderna do trabalho e
apresentando a alienagdo como um problema social politico e a

objetivagdo do trabalho como problema cultural, estabelece a
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correlagdo entre o mal-estar fundamental contempordneo,

entendido como ¢ mal estar da cultura, afirmando:

Mas além deste mal-estar e desta mad consciéncia
que curiosamente se unem, a cultura expressa uma
legitima recusa de adaptag¢do. A cultura é também o
que desadapta no homem, o gue mantém disposto para o
aberto, © longe, o outro, o tode. E fung&o das
"humanidadea”, da histéria e sobretudo da Filosofia,
combater a "objetivizagdoc” <com a "reflexdo”,
compreender a adaptagdo do homem trabalhador a um
trabalho finito com a interrogagdo do homem critico
sobre sua condigdo humana em seu conjunto e com ©

canto do homem pogtico.
A educagfo, no sentido lato da palavra, ndo &

mais que © equxlibrlo justo e dificil entre a
exigéncia de objetivizagdo, podemos dizer: de
adaptacdo, e a exigéncia de reflexd3o e de
desadaptagdo; esse equilibrio tenso € o que mantém o
homem em "pé”. (RICOEUR; 1990a:200).

0 homem como mediador dos desejos humanos,como alguém que
busca felicidade e prazer, trata o cotidiano com paixdes que
exigem dele mobilizar a dinadmica; cada paixdo sempre o
empurrard para um mals além, no que se refere a seu
desenvolvimento humano. Isto se reflete nos niveis de saber,
atuar e sentir. Em cada um destes niveis & possivel encontrar
fragilidades e forgas ao mesmo tempo. Elas se nos apresentam no
desenvolvimento das paixdes b&sicas. Podem levar a compreender
mais profundamente nossa constituicdo, podem ajudar a libertar
o homem, como também podem escravizé-lo. Em outra palavras, sdo
estas esferas de sentido que ajudam o homem a tornar-se adulto,

mas também, podem levad-lo a uma alienagdoc no mundo adulto, no

sentido de engendrar uma consciéncia falsa.
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A paixdo do ter pode libertar o homem do trabalho necessdrio

e levd-lo & posse responsivel para a construgdo de um nés. A
afirmagdo deste campo de posses de bens materiais e espirituais
pode ajudar um crescimento pesscal diferenciado, (diferenga
existencial necessaria); porém, também pode levi-lo A
escraviddo, ao apego doentic aos bens. Pode ser causa de
diferenciagdo negativa do eu com o5 outros; em contrapartida,

0o desenvolvimento positivo desta esfera leva a construgdo do

nos.,

0O dominio econtmico, fomentado por essa paixdo, pertence,
de modo igual &s outras paixdes, ao desejo humano e se d&
dentro de contextos culturais, onde existem diferengas. O
essencial ndo é buscar a dominagdo do outro pela de apropriagio
indébita, mas dar forgas ac outro. Isto comumente denominamos

de solidariedade e esta se di no ambito da reciprocidade,

Esta esfera de sentido ajuda o homem a tornar-se adulte, por
guanto ela leva o homem a ter uma consciéncia de si. Ricoeur

afirma a respeito disso:

Diremos, entdo, que o homem se torna consciente de si
enquanto vive essa objetividade econémica como uma
modalidade nova de sua subjetividade e acede assim,
a "sentimentos” especificamente humanos relativos &
disponibilidade das coisas como coisas trabalhadas,
elaboradas, apropriadas, aoc passo que se converte,
ele mesmo, em apropriador expropriadoc (1978:96).
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Na paixd3c do ter, encontramos, talvez hoje mais do que
antigamente, o descontentamento que tal sentimento traz ao
homem, sua luta por agambarcar, por dominar a outros, seja pela
posse das fontes de trabalho, seja pela dominio do capital.
Esse sentimento ndo & experimentado apenas pelo homen
individualmente, mas pelo préprio grupo social, e diz respeito
tanto aos bens materias como aos espirituais. Ao mesmo tempo,

porém, gque essa paixdo o leva ao descontentamento, pede ao
homem a construgde de um "nés", em vista do que deverd haver

proposta de cooperagdo dos membros do grupo, solidaridade e
amparc ao mails fracos. Na construgdo dessa causa constréi-se a

humanidade.

A palxdo do ter, basicamente presente em relagdes
assimétricas, busca o dominio de uns sobre os outros; ao
contrdrio, a relagdo em sua esséncia primordial, contempla uma
atitude de servigo, de respeito, etc. Atitude, por exemplo,
carateristica de uma autoridade que pretende fomentar o
desenvolvimento da liberdade. Um poder sem violéncia, um poder
de amor que busque, como a educagdo, a liberdade. Assim,
permite ao homem desadaptar-se no sentido de ter uma reflexio
critica que o mobilize até a mais alta expressdo do humanc e a
desenvolver especificamente o interesse pelo valor. Trata-se de
desenvolver aquilo que val além do econfmico e do politico,
atingindo as rela¢des interpessoais, assegurando a auto-estima,

o reconhecimento e a valorizagdoc da existéncia. O
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reconhecimento de nossa humanidade através dos outros, a tomada
de consciénclia de nos mesmos, a valorizagdo do esforgo humano
em diregdo a4 totalidade, pelo desejo de existir e a busca da
felicidade, que ultrapassa o mero desejo de viver "é o esforgo

de existir, o desejo de ser" (Spinoza).

Na esfera do poder, encontramos a violéncia tanto na
dominagdo de outros, e o poder em sua forma inocente de
responsabilidade pela liberdade, para buscar o mais alto e
melhor para o proximo. E certo que um &timo desenvolvimento
pessocal requer o reconhecimento, a estima sincera e real do
préximo. Neste campe pode buscar-se a vangléria, a honra
somente por prazer. Nesta esfera, também & possivel ver a luta
didria de homens pelo respeito, pelos direitos humanos, pela

valorizagdo de sua existéncia.

Ter, poder, valer. O homem sdbio, justo, mobiliza-se nestas
paixbes. Nela se entregam respostas responsidveis, abertas e um
pensar autfnomo atingido mediante o questionamento de si mesmo,

dos outros e do mundo.

A resposta adulta diante dos gquestionamentos & saboreada
com prazer e felicidade porque h& sentido, ha valorizagio da
existéncia. O contrédrio: respostas infantis e superficiais,
cheias de ilusfes, falsas, representam amargura, sdo

perniciosas, levam & violéncia, representam o desequilibrioc. £
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fiacil cair nelas, produzindo inseguranca. Ndo desejamos ser
meninos iludidos mas, com trabalho 4&rduoc requerer a
consideragdo da consciéncia como tarefa, estarmos atentos &
educagdo que é preciso realizar para conguistar o saber na
busca do caminho para a verdade.'ﬁsta rota traz a felicidade
junto aos outros, porque encontramos na existéncia, passos e
caminhos para construir, para nos fortalecermos. Somente o

homem pode conviver com antagonismos e com esta tarefa de

buscar transformar paixdes em tensfes criativas que deéem frutos

de humanidade, gue tornem possivel um viver melhor e mais

sadio, a fim de realizar uma existéncia mais plena.

Os conflitos que se apresentam ndo conduzem necessariamente
a uma ruptura; ao contrdrio, trata-se de conseguir uma
unificag¢do interna, de buscar a sintese de polaridades. Tarefa
permanente do homem ¢ ser media¢do e ndo aniquiliagdo de uma
destas forgas dialéticas que ddo origem ao "conflito”. Elas sdo
necessdrias ao homem como afirmagdo de sua diferenciagdo
existencial (p6élo de finitude) e de sua afirmagdo originaria
{(p6élo de infinitude). Sdo0 tensdes criativas que tornam
possivel a mediagdo humana e deste modo permite gque alcancemos

o sentido da existéncia.

A mediagdo humana leva a um espago de autoconstituigdo
critico reflexiva, gue € tarefa da educacgdo. Aquli se considera

a interpretagdo como apropriagdo, deixando estabelecido que
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esta € valida para todo tipo de interpretacdo, seja a de um
texto, da agdo, da histéria ou de uma pessoa, isto &, tudo
aquilo que pode ser lido como texto, quando cumpre os padrdes

da textualidade {ver, cap. II).

A interpretagdoc ¢ fundamental para alcancarmos a
compreensdo, © sentido. K uma apropria¢do de sentido. Ricoeur

a respeito disto, diz:

Por apropriagdo, eu entendo isto; a interpretacdo
de um texto completa-se na interpretacdo de si dum

sujeito gque doravante se compreende melhor, se
compreende de outro modo, ou gque comega mesmo a
compreender-se (RICOEUR; 15989:1535).

Neste sentido da interpretaglc como apropria¢do, é que a

educagdo tem, por um lado, muito que dizer, porém, ao mesmo

tempo, muito que aprender a respeito de seu ambiente educativo.

A interpretagdo como apropriagdo apresentada por Ricoeur
deixa «claro que ndo se trata somente de aquisigdo de
conhecimentos e de um saber intelectual, mas estdo ail assumidos
o querer e o sentir, indispensdveis para a educagdo j4 que sdo
imprescindiveis para a compreensic e tomada de consciéncia de
si. Quanto Aas relacSes entre a educagdo e a ética, que tem

relagdc com o dever-ser, Ricoeur afirma:

{...) a ética tomada no sentido mais amplo desta
palavra, que abarca todo o campo da normatividade,
pressupbe sempre que © homem tenha falhado j4 ao
pretender a sintese do objeto, a sintese da
humanidade dentro de si e a sintese de sua prépria



64

finitude e infinitude. Por isso a ética se propfe a
"educd-lo" & base de uma metodologia cientifica, de

uma pedagogia moral e de uma estética do gosto;

"educd-lo " gque quer dizer, segunde a forma
etimolégica do verbo latino, tird-lo fora do dominio

no gqual tem se frustrado eszencialmente (1991b:158).

Daremos especial atengdc ao gue se refere as mediagdes e
linguagem enguanto representam o local onde se move o humano,
€ nos apresentam as paix®es propriamente humanas: nas esferas

do ter, poder e valer e na esfera do saber. E importante

compreendé-las para um desenvolvimento auténtico da humanidade

e ndo uma alienacgdo por meio delas.

Todas essas mnediag®es 530 simbélicas; nelas ocorre a
possibilidade de hermenéuticas diferentes. A abertura do
simbolismo nos leva a considerar gue o ser diz de muitas

maneiras. Ricoeur afirma:

Ousarei resumir em poucas palavras: o Unico
interesse filoséfico do simbolismo consiste em que
ele revela, por sua estrutura de duplo sentido, a
equivocidade do ser: "0 ser se diz de mGltiplas
maneiras”. A razdo do ser do simbolismo & a de abrir

a multiplicidade, & equivocidade do ser (1978:59).
Encorajamo-nos com as palavras de Ricoeur para falar de uma

identidade simbolizada. Identidade que abre miltiplos caminhos
para o homem e possibilidades para descobrir-se e tornar-se
adulto. Bssa identidade simbolizada também o conduz A
equivocidade de seu ser. Equivocidade pela qual ele precisa

passar para chegar ao "si mesmo”. Este caminho de maturagdo o
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leva posteriormente a uma identidade que s& admite diante da
pergunta QUEM? a resposta de um SI responsavel, um SI dado em

uma perspectiva ética da vida boa.

A educagdo pretende, como toda palavra, levar a uma
transformagdo, Segundo Ricoeur:

Quando falamos da palavra, como uma realidade viva

e efetiva, evocamos uma conexdo subterranea entre a

palavra e o nlcleo ative de nossa existéncia. A

palavra pertence o poder de mudar a compreensdo que
temos de nés mesmos {...) A palavra se dirige aquilo

gque eu chamava de nossa existéncia, enguanto esforgo
e desejo (...) A palavra nos atinge no nivel das
estruturas simbélicas de nossa existénclia, dos
esquemas dindmicos que exprimem nosso modo de
compreender nossa situagdo e de projetar nosso poder
nessa situa§&0 {1978:378-379) .

Considerando a palavra simbdlica, tomamos como referéncia
‘mais préxima da educagdo formal o chamado livro didético, que
pretende ser ndo somente a acumulagdc de saberes e
conhecimentos passados, mas também a mediagio para uma
compreensdo de quem o trabalhe ou se encontre com ele. Sua
razdo de ser como livro didatico consiste em pretender abrir
novas possibilidades, novos nmundos, que requerem uma
reinterpretagdo, pols mostram utopias possivels de se construir

e expden a finalidade de toda hermenéutica: a compreensio de si

e do mundoc em que se habita.

Embora o livro diddtico leve em si a ideologia do autor e

da sociedade em que fol escrito, também ¢ verdade que ele pode
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ser utilizado como um instrumento valido de mediagdo para o
encontro das alteridades. E possivel por meio dele, de sua
palavra que exige interpretagioc o desenvolvimento da
consciéncia e de sua mnmaturidade. Interpretar nd3o é um
projetar-se sobre o texto, mas comunicar-se na e pela
distancia, no gque se consegue a fusdo de horizontes, o

conhecimento de diferentes mundos e culturas.

Em educagdo, por intermédio do "texto didatico"*' pretende-

se assumir a cultura, o testemunho, a compreensdo do mundo, a
tradigdo e o desenvolvimento das esferas de sentido que a
sociedade propfe. Nesta tarefa hermenéutico-fenomenolégica,
assumida com o espirito de uma reflexdo gque nos leva &
criticidade, entrelacamos o passado com © présente e o futuro,
no que €@ possivel descobrir possiveis mundos para realizar ou

efetivar a existéncia.

Como em todo "texto”, no didético ndo devemos buscar o que
o autor quis dizer, nem sua estrutura, nas antes abracar na
interpretagdo os mundos possivels, os caminhos a percorrer na

intersubjetividade, na alteridade que leva a compreensdo do si.

14 Note-se que wse tem falado de 'texto' e ndc de livro: com isso

gueremos eatabelecer gque nem todo livro didatico é um texto., O texto tem um
mundo aberto a oferecer a seu leitor, mundo que ¢ leitor deve interpretar e
confrontar com seu mundo.Queremos ademais assinalar que o texto didatico como
linguagem literdria parece capaz de aumentar o poder de transformar a realidade
quando ele cumpre com o paradigma textual, paradigma que estabeleceremos no
I1 capitulo.
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Dissemos dque a polissemia do simbdélico se d& no
funcionamento e constituigdo de toda linguagem, entendida esta
ndo como um sistema de signos, mas de comunicagdo, ou nas
palavras de Dr. Maturana: "a linguagem € wn Operar em
coordenagdes consensuais de coordenagdes de agdes
consensuais” (MATURANA; 1982:18-20). O texto did&tico & um dos
instrumentos que expressam estas ag¢des consensuals. Por sua

vez, o texto didatico ndo tera somente uma interpretacdo, mas

também se abrird a tantas interpretagles quantos forem o0s

leitores.

Ao se deixar aberta a possibilidade a cada aluno para
encontrar-se perante o texto com todas suas dimensfes humanas,
com seus condiciconamentos pessoais, com sua concepcdoc de mundo,
com seu saber e sua cultura, ser-lhe~sdo abertas possibilidades
novas, originais e pessocais. Isto dard origem a projetos de

mundos a realizar, a habitar, a compartilhar e a socializar.

A tarefa de socializar seu mundo interpretado leva o leitor
ao uso da linguagem e a mostrar sua interpretacdo. Ha& tantas
interpretagdes guantos sdo os leitores do texto. £ tarefa do

professor guiar a sua categorizagdo. Isto ndo significa fechar

possibilidades, mas educar no sentido que Ricoeur assinala: "B
0 justo equilibrio entre adaptagdo e desadaptacfo que mantém o

homem em pé&." (RICOEUR; 1990a:200).
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Esta concepgdo do livro didatico como mediagdo privilegiada
para educar, mostra-nos que ele ndo somente pode ser utilizado
como guia para adguirir conhecimentos, mas como uma mediacdo da
construgdo do sentido da cultura, que entrega possibilidades de
se fazer uma interpretacdo do mundo levando a um questionamento
critico do mundo atual para confrontd-lo com o5 mundos
possiveis que levamos dentro de nés e que podem ser

interpretados e construidos.

O texto didatico dentro de suas fungdes de mediagio para a
educagdo deve agugar a mente do leitor, levd-lo a uma
interpretagdo, apresentar-se como uma mediagdc que permita a

compreensdo dos valores presentes nele.

0 texto diditico n8o deve ser somente uma fonte de
tradigbes e de conhecimentos, mas uma interpretacdo do mundo
expressa em uma linguagem simbdélica; deve permitir a polissemia
do manancial de saberes e das esferas e unidades de sentido
humanas que mostra. Somente as que consideram a totalidade da
pessca € que permitem ao leitor chegar & compreensdo de si,
permitem-lhe também ir caminhando da idade infantil para a
idade adulta, ir dando passos ao encontro de uma consciéncia

madura.

Essa consciéncia aponta com responsabilidad a imaginagdo

e os desejos de ser e de buscar caminhos vidveis onde se possam
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realizar as figuras posteriores, pois nelas nos & compreensivel
ndo somente o esforgo de existir, mas o sentido do
desenvolvimento do saber, do ter, do poder e do valer, e também
se nos tornam compreensiveis as figuras anteriores, as ilusdes
e fantasilas que £foli necessdrio vencer. Tudo isso em uma
consideracdo dialética da proximidade e da distancia, do
préximo e do estranho. Aif se da a fusdo de horizontes. Diz

Ricoeur:

Devemos a Gadamer esta idéia muito fecunda de que
a comunicagdo A distdncia entre duas consciéncias,
diferentemente situadas, se faz gragas a fusdo dos
seus horizontes, quer dizer, do ajustamento das suas
miras sob © longinqguo e o aberto (...) Na mesma
medida em gue a fusdo dos horizontes exclul a idéia
de um saber total e Unico, este conceito implica a
tensdo entre o proprio e o estranho, entre o prdoximo
e o longinquo; o jogo da diferenga €, assim, incluido
na comunhdo (1989:106}).

Uma maior compreensdc da importdncia que tem um livro
diddtico ou de estudo, quando ele cumpre as condigdes de
"textualidade” e o exame de como podemos aproveitar a mediagdo
de todo "texte", é o gque se aborda a seguir. O préximo capitulo

mostra as carateristicas de um texto, e sua ajuda na

compreensdo de noés mesmos.
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2.-EDUCAGCAO E TEXTUALIDADE: Para uma Identidade Narrativa

.A compreensdo de si é narrativa de um extremo
a outro. Compreender-se é apropriar-se da histéria
da propria vida. Todavia, compreender esta histoéria
é fazer o relato dela, conduzidos pelos relatos,
tanto histéricos quanto ficticios, gque temos
compreendido e amado (RICOEUR; 199la:42).

Como objetivo deste capitulo propomos mostrar a validade e
o sentide de uma educagdc que pretenda ensinar a pensar tendo
presente o sentimento. A reciprocidade e dialética entre o
conhecer e o sentir (RICOEUR; 1991b:98-162) pretende educar para
a liberdade, para o reconhecimento da identidade pesscal e
social. Este tipo de educagdo deve esforgar—-se e propor-se a
levar as pessoas a estabelecerem o méximo de relagdes
possiveis, que nos permitam ndo somente considerar a
objetivacdc empregada pela aquisigdo de conhecimentos, mas
também, aproximarmo-nos da intencionalidade e do afeto dque
estdo presentes no sentimento. Diz Ricoeur:
{...) o sentimento ndo pode descrever-se sendo em
forma paraddxica, como a unidade de uma intenclo e
de um afeto, de uma intengdo voltada aoc mundo e de
uma afeto que afeta o meu eu (1991b:106).
Este processo educacional requer abertura para
interpretarmente as mediagbes que se oferecem para a

compreensdo de nés mesmos e do munde e enriquecermos esta
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compreensdc com a profundidade do sentimento. Ricoeur nos

esclarece esta dimensdo ao dizer:

Esta profundidade ndo se op8e 4 intencionalidade,
mas a objetivacdo peculiar da representagdo: a
representagdo distancia, (...) enguanto gque, em
troca, o sentimento aproxima: através do sentimento
os objetos nos tocam;os objetos imperfeitamente
objetivos estdo & flor da pele; os sentimentos
inauténticos ficam na superficie, pelo contrério,
assim como os objetos verdadeiros se encontram a
distancia, assim 03 sentimentos verdadeiros se
acham na profundidade; nos afetam, as vezes até nos

transpassam, como na ferida intima, funda que nos
produz um grande amor(1991b:106)}.
Por meio da reciprocidade entre o sentir e o conhecer, com
uma atitude de respeito, torna-se factivel o chegar ao
reconhecimento, nunca terminado, da prépria identidade e a

admiragdo por outras identidades distintas da nossa.

O reconhecimento de identidades e, em especial dela
propria: o si-mesmo gque nunca é absoluto, somente €& possivel
pelas de mediagdes que permitem a compreensdo de si mesmo,
momento em gque se dd uma assungdo do cardter pessoal imutdvel,
segundo Ricoeur a identidade como Jidem; por sua vez, uma
disponibilidade e abertura para deixar discorrer
interpretativamente, o que torna possivel a troca e d4 lugar
a4 mutabilidade fundamental, denominada por esse autor com

identidade como ipse.

A identidade pessocal leva & dialética entre uma identidade
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que se mantem, ¢ imutdvel, denominada identidade idem e a
identidade denominada ipse. Destaca-se esta ultima por suas
conotac®es em que ressalta fortemente a temporalidade. Esta
identidade leva a mudangas, essas produzidas através do tempo.
A dialeética da identidade mostra-se com melhor clareza e

profundidade na identidade narrativa.

O esforgo de transformar-se e de definir-se como um alguém
propicia a liberdade e a imaginagdo criadora do possivel. A
eleicdo exigida pelo poder do possivel leva, num primeiro
momento, a um despojamento da seguranga a fim de encontrarmos
uma Jjusta distincia que permite as escolhas de quem vai se
descobrindec, sentindo e se apropriando de s1 mesmo. Ricoeur

diz:

(...)0 sentir 5@ desdobra como conhecer,
proporcionalmente ao conhecer, e, embora de forma
distinta do conhecer, num modo ndo objetivo, que &
o modo do conflito interior (1991b:108).

Este caminho de reconhecimento leva a dialética do conhecer

e o sentir; por sua vez exige reflexdo e pede um pensar no

existir e no desejo de ser.

A reflexdo e a atitude de estar atento, desejar interpretar
a si mesmo por intermédio das mediag¢8es simbélicas fazendo sua
hermenéutica, permite passar da consciéncia em geral para a

consciéncia de si. Ricoeur reconhece este caminho como um
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trajeto necessirio, dizendo:

Passando pela hermeneutica, a filosofia rei%exiva
sal da abstracgdo: a afirmacdo de ser, o desejo e ©
esforgo de existir que me constituem encontram na
interpretagdo de signos o caminho largo da tomada
de consciéncia.{RICOEUR;1978:221).

O caminho percorride pelas mediacfes, a distdncia e a
apropriagdo de 3i que se dd na interpretacdo, tanto dos
simbolos, quanto dos textos, das ag®es e da histéria, etc,
entra no jogo entre o idem, e o ipse. Este jogo consiste em
manter-se no justo equilibrio, em manter-se entre os dois. Este
entrecruzamento, este "entre os dois', do idem e do ipse leva
ao mesmo tempo a estarmos atentos ao momento precisoc, ao tempo
ideal: ao KAIROS (tempo oportuno). Na atencdo ao tempo oportunc
a educagdo exerce um papel importante, porque ela pretende a
nudanga, mas nem sempre toda mudanga & oportuna. Toda nmudanga
requer das condigdes necessdrias para que seja efetiva e
apropriada & é o processo educativo, como agdo pedagdgica, ©
momento e © espago para se criarem condigdes que levem a

estarmos preparados para o futuro e, portanto, para as

mudang¢as.

O kairés &€ o tempo do fazer sensato, imaginative, que leva
ao dever ser e perspectiva da "vida boa com e para os outros
nas institui¢des justas™(RICOBUR; 1991c:202). O kairds & o
tempo propicio onde se constréi a histéria. A autora Constanca
Marcondes nos recorda a respeito do KAIR(CS:

Kairds supfe, entdo, um dominio onde a temporali-
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dade e o pensamento se encontram, onde o tempo
objetivo do mundo encontra a subjetividade do
homem. Implica na existéncia de um tempo favoravel,
mas também na possibilidade de perdé-lo e na
necessidade de velar, de cuidar para ndo perder
(1987:19}.

E mais adiante acrescenta;
Por i1sso0, fazer rojetos implica na
intencionalidade, na existéncia de um instante
privilegiado, de um tempo axiolégico e

surracionalmente considerado: KAIROS (MARCONDES;
1987:19).

A construr;ac da Histdria com agdes sensatas dos homens deve
manifestar-se cada vez mais em institui¢des justas, onde haja
espago para a utopia da reciprocidade, isto &, onde acontegam
as relacles harmoniosas e justas entre os individuos, relag¢des
ndo isentas de conflitos, mas capazes de superagdo das tensfes
por meio da participagdo, evitando tanto o individualismo

quanto uma posicdo totalitdria.

A utopia da reciprocidade requer que fagamos uma critica
das ilusdes; aceitarmos o outro como um outro e superarmos as
tensdes geradas pelos conflitos. B um caminhar, sedento do
encontro consigo mesmo e com os outros, no qual vai nascendo a

estima a si proéprio e o respeito para com 0S outros.

No desenvolvimento destes temas tentaremos, num primeiro
momento, compreender a importdncia do pensar e seu significado
numa educagdo que ndo deixa de lado o sentimento, mas, antes,

o considera tanto em sua forca centrifuga diante do mundo, como
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em sua forca centripeta que afeta a guem o possui.

Una educagdo que usa a capacidade de reflexdo e gue se dd
entre ¢ conhecer e o sentir pretende com istc a compreensdc de
nés mesmos, tornando-nos capazes de reconhecer ¢ diverso de
nés.

Para exemplificar esta educagdo relataremos um mito, do
povo Mapuche {indigenas do Chile). Este mito mostra o esforgo

de reflexdo que exige um reconhecimento de si e que necessita

dos outros.

Posteriormente, trataremos o texto como mediagdo para
chegarmos & educagdc que objetiva a compreensdo de ndés mesmos,
do outro e do mundo. Tentaremos mostrar o texto como mediacgdo
e recuperar, assim, a superacdoc que faz Ricoeur da aporia entre
explicar e compreender. A versfo que ¢ aplicada a todos os
fenémenos humanos, este autor a denomina teoria do texto, da
agdc e da histéria. Por esse caminho pretendemos chegar ao
paradigma textual, a suas exigéncias e, sobretudo, A
importdncia gque este paradigma tem na educacdo gue pretende

incorporar uma hermenéutica gque leva ao reconhecimento da

identidade pessocal.

Para o reconhecimento da identidade pessoal, seguindo a
trajetéria de Ricoeur, tentaremos compreender a narrativa em seu

significado, ou seja na correlagdo dada entre identidade
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narrativa e identidade subjetiva. Deter-nos-emos ail por sua
importancia no dmbito de nosso trabalho, e porgue nos ajuda a
chegar a compreender a dialética das identidades pessoais, ou
melhor, o entrecruzamento do idem e do ipse, no qual se déd a

exlsténcia. Isto serd tratado nos préximos capitulo.

2.1.- O PENSAR A PARTIR DOS SIMBOLOS DIRECIONADO A COMPREENSAO

DA EXISTENCIA MESMA.

A educagdo se propde ensinar a pensar a partir dos
simbolos. E um pensar que procura conhecimentos para chegar a
objetivacdes e saberes compreendidos na dialética do conhecer
e sentir. Melhor dizendo, busca conhecimentos que estdo a
caminho do significativo, do que vai dando sentido a prépria
existéncia. A educagdo busca dentro de seu processo dar lugar
ao sentimento como o "momento significativo do todo", como
momento significativo e totalizador desse pensar que & esforco

e gque é desejo de ser.

O fim Gltimo de um pensar que requer esforgo, que & desejo
e que se dd pelo reconhecimento do ser gue existe e que por
isso pode pensar, & este: levar & compreensdoc. Se detivermos
nossa reflexdo e nos perguntarmos até onde deve ir este pensar,

nossa resposta imediata ser4d: até o mais profundo. Ricoeur,
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numa primeira instancia nos propde pensar a partir dos
simbolos, pois, diz ele: "ddo que pensar e de que pensar”. Esta
proposta de Ricoeur cremos gue suple a certeza de que o simbolo
nesse dar que pensar, nesse sentido indireto, em sua
superabunddncia e multiplicidade wvai chegar a questionar, a

formular problemiticas sobre o ser que pensa e que se pensa.

O acesso ao ser gue se pensa necessita de mediagdes, do

outro, das pessoas, da natureza e da cultura, As mediacdes

expressadas na linguagem simbélica o levam a indagar se seu eu,
se seu si pode ser consciéncia, pode tornar-se consciente de

51, em si e por meic do distinto de si.

Este processo leva a conflitos, a transformacfes, a
reflexdes, a fidelidades ao proprio si, apesar das tensdes da
alteridade, para chegar posteriormente a uma resposta auténoma,

livre e consciente, expressa em uma linguagem simbdlica.

O ser se pensa e pensa num nmundo possivel, num mundo
simbélico no qual é& cabivel seu poder-ser, no que gquer e pode
ser. Sua reflexdo se dd em seu ser, que € abertura infinita ao

possivel; dai o porqué do gozo e da dor do homem: de fato, esta

abertura se d& em sua finitude. 0 mundo simbdélico tem a
possibilidade de dar abertura ao pensamento, no gqual o homem
pode projetar seu esforgo e desejo de ser e levar a cabo sua

educagdo. Educagdo que lhe permite ser fiel a si proéprio, e
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afirmar sua originalidade, reconhecer seus conflitos,
compreender que sua identidade reside na conjuncdo das
disposi¢des imanentes a seu cardter com ¢ outro, com o diverso
de si, o que o leva a transformacdes. Tals mudangas permitem

maior fidelidade a si préprio e maior autonomia.

A educagdo leva a compreender a identidade pessoal como uma

trama onde tudo tem lugar num nrundo e num tempo humanos. A
educagde envolve um pensar critice, que somente se d& pelo

didlogo com o diverso de si. O sentimento leva a conhecer o
mundo, o outro; ac mesmo tempo, sabemos gue esse sentir pode
afetar a nés proéprios, tanto na nossa afirmacdoc fundamental
requerida pelo esforgo de existir, como também no nosso desejo
de ser, presente na caréncia, na falta, na finitude e
conflitos. No desenvolvimento da trama da vida se recorre a
liberdade. Sua presenca suscita problemas e angustias de
escolhas, mas também privilegia a imaginagdo criadora do
possivel, o poder de reflexfo, do ser ético, o poder de um
possivel a se fazer, o poder de buscar, de despertar, de nascer
e de definir-se como um alguém. Este "alguém"” vive entre
finitude e infinitude e tem a capacidade de pensar. Esta o leva
a descobrir os possiveis valores e transformagdes que lhe
permitem chegar a seu dever-ser.

Para ilustrar as reflexdes deste ser que vai se
construindo, que necessita superar seus conflitos, que n3o estéd

isento de chogues, gque somente concretiza seu "vir-a-ser” ou
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devir com o outro, queremos relatar um mito mapuche. Este
relato trata da luta contra a obscuridade e da tarefa de nos

tornarmos conscientes.

MITO DA CRIAGAO.

A Newen (forga) Criadora e Mde de tudo
langou um ser com figura humana sobre
0 vazio. Este homem fol atirado contra

a obscuridade, caindo por 15350

enfraquecido e como que inconsciente.

Depois, a Newen Criadora ordenou a Nuke
Newen, a Forga Mde, o espirito
feminino, gue acordasse o filho da
Forga, gque havia caido. Comegou a
desperta-lo e cada mermbro gque
despertava  se transformava en
montanhas, arvores, terra, 501,
estrelas., Sem duavida, esqueceu de
despertar~lhe o pellfln espirito ou o

coragdo (pillke}.

Depois o filho da forga comegou a
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despertar sczinho e se pbde, assim,
formar o homem. E por isso que o homem
ndo conhece, nem compreende e fol
condenado a pensar. Por 1isso & que
pensa; pensa porque é um recém-desperto

e ndo sabe; por 1sso busca.

Porém se o homem é apenas uma colsa na

terra

O homem comega a nascer...{MORA; 1988:165-166)

Este mito leva-nos ao reconhecimento da cultura mapuche,
povo indigena do Chile; entrega-nos a sabedoria deste povo que
talvez ndo tenha sido considerada de maneira adequada no
curriculo formal da educagdc chilena, embora recentemente

estejam sendo realizados alguns esforgos em seu favor.

Fazer uma hermenéutica deste mitoc em nosso contexto
significa, talvez, ressaltar claramente e ndc deixar entre
parénteses tudo o que diz respeito ao valor ecolégice, a
unidade do homem com Deus e com a natureza. Sem diavida, todos

estes aspectos estdo muito presentes na narracdo,

Ressaltaremos, no tema referido o fazer do homem, sua
existéncia como tarefa e o esforgo que desenvolve para chegar

a4 consciéncia. Este esforgo o leva a lutar para superar a
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obscuridade, chegar & claridade de sua consciéncia, mas, ao
mesme tempo leva-o a suspeitar dela ( pols seu brilho nos
mostra a obscuridade onde se ddo os conflitos) e A busca da
verdade. Este esforgo pode indicar a crise que pfe em perigo a

ipseidade, a identidade prépria do homem.

C relato destaca a necessidade de mediagBes que nos
interpelam. O homem ndoc estd s6, estd com o outro, o distinto
de si, que o Interpela, que o leva a despertar, a realizar
transformagdes que o vdo encaminhando a fidelidade ao seu
préprio si. No mito isto estd simbolizada pelo espirito
feminino "Nuke Newen, a Mie da Forga”, forga que leva ¢ homem
a sair de si. Esta saida est4d simbolizada pelas montanhas,

arvores, terra, sol, etc.... Desapropriar-se de si para uma

posterior apropriacdo de sua identidade.

0 mito Mapuche relata: "esqueceu de acordar o espirito e o
coragdo. Assim, "esqueceu” ndo casualmente, mas
intencionalmente. Isso nos mostra a necessidade do esforgo

pesscal de cada homem para chegar a ser, para passar a idade

madura.

Este esquecimento mostra-nos a necessidade de acordarmos
para a reflexdo, para o sentimento, que, com sua forca, tende
ao mundo com uma intencionalidade prépria em direcdo aquilo gque

o afeta e que o pode levar a ser.
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Este mito em um processo de educagdo de inspiracdo
fenomenolégico~-hermenéutica pode servir para mobilizar enm
diregdo & dimensdo ética do ser, a dimenéao de plena
consciéneia e autonomia. Mobiliza pafa levar a cabo a tarefa de

0 homem recém estar nascendo.

Ricoeur nes leva pela via longa para a compreensio de nés
mesmos. Este autor ndo usa, nem propfe gque se usem "atalhos"®
para a compreensdo de nos mesmos. Ao contrdrio, ao propor a via
longa estd proponde um caminho tortuoso, wm caminho de
reflexdo, um caminho sem fim, no qual o homem, na sua
existéncia, vai se encontrando com a natureza, com
manifestagbes da realidade, com a palavra, a histéria, o

testemunho e as agdes dos outros homens.

Ricoeur, com fundamento nesta via longa, diz com certeza e
seriedade (caracteristicas de sua filosofia) que o homem ndo é
algo pronto e gue sua consciéncia ndo & uma realidade dada, mas
uma tarefa. Propde uma interpretacdoc dos fenémenos humanos
informando-os com a teoria do texto, das agdes e da histéria.

Mediante estas interpretagdes evidencia a passagem da

consciéncia iluséria & verdadeira consciéncia de si.

E necessdrio reconhecer as contribuigdes da hermenéutica,
da fenomenologia no processo educacional. E o préprio Ricoeur

que faz referéncia a estas visBes, indicando que elas estdo
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estabelecidas e desenvolvidos em seu livro Do Texto a Ag¢do. Ele

diz, referindo-se aos contetdos deste livro:

Exponho também o gque a hermenéutica acrescenta a
fenomenologia: a confissdo da opacxdade para si
mesma da consciéncia de si; o reconhecimento da
anterioridade da incompreensdc e da ilusdo em
relagdo a compreensdo veridica de si mesmo; a
necessidade de um grande rodeio pelo império dos
signos, dos simbolos, das normas, e por todas as
obras gque a histéria de nossa cultura tem
depositado em nossa meméria comum; a finitude da
compreensdo; o conflito das interpretagdes que
resulta dessa finitude; o cardter ndc acabado de
todas as mediagBes; e em consegliéncia, a
lmp0551bllldade da reflexdo total por meio de uma
medlagéo total, comc em Hegel.(1991a:34}.

Tentamos desenvolver alguns desses pontos expostos por
Ricoeur.

Antes de terminar esta parte, desejamos assinalar que o ser
0 qual questiona e problematiza sua prépria existéncia,
buscando interpretar-se para chegar ao seu si mesmo, necessita
de mediagdes. Este ser necessita despojar-se de suas ilusdes.
Queremos indicar isto porque & um dos pontos-chave. gue nos

oferece a fenomenologia hermenéutica. Ricoeur diz:

Ao dizer verdade, ha trés pontas nos quals eu ndo
tenho feito nenhuma concessfo: o primeirc se refere
A subordlnagao da consciéncia a possessdo no ser do
sujeito mesmo ( minha confrontagdo com a
psicandlise me confirmou esta via); o segundo ponto
se refere,a subordlnagao da linguagem ao ser-dito
que o convoca (agqui €& minha confrontacdo com o
estruturalismo que me tem dado valor para manter
una posigdo obstinada); 'enfim, a convicgio de que
0O ser que somos € tanto esforgo, ou melhor:
afirmag&o, como desejo, podemos dizer ainda,
auséncia, falta e caréncia.(199la: 189).
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Deixande estabelecidos, a partir do prépric texto de
Ricoeur, estes trés pontos-chave, aos quais no desenvolvimento
do trabalho ja fizemos referéncia, desejamos agora continuar,
refletindo sobre o segundo ponto: a "subordinagio da linguagem
ao ser-dito que a convoca”.
Estas reflexdes as iniciaremos assinalando a superacgdo que
Paul Ricoeur faz da aporia entre explicar e compreender, tanto

na teoria do texto, quanto nas da histéria a da agio, passando

em sequida a discussdo do paradigma textual e do texto como

mediagdo. Assim, finalizaremos as consideracdes sobre a

narrativa e a identidade narrativa.

2.2.- 0 TEXTO COMO MEDIAGAO NO CAMINHO DA BUSCA DA IDENTIDADE.

Em primeiro lugar queremos recordar a superagdo, por parte
de Ricoeur, da aporia entre explicar e compreender. &
importante lembrar esta superagdo porgque por meio dela ele
assinala como interpretagdo alternada o explicar: e o
compreender, e da uma solugdo tanto & colocacdo positivista

quanto a dos hermeneutas romédnticos.® £ importante esta

** Cf. Paul Ricoeur, "Autocomprensién e historia” em Paul Ricoeur : los
caminos de la interpretacién, p. 356 Os positivistas dioc uma forte presenga A
explicagao, significando iszo um predominio da anilise, uma subordinagio dos
cazos particulares a leis ou estruturas, e um distanciamento entre objeto de
eatude e aujeito peaquisader. Contrariamente, o3 hermeneutas romanticos
enfatizam a compreensio intuitiva e global do que estava em questio (...}
Ricoeur, sem se opor a ambos, o3 supera focalizando o processo da interpretagio
de forma dialética, considerande a compreenslc, que nio & metédica, como o
nomento metédico do processc, que & a explicagao.
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superagdo porque as ciéncias humanas ndo separam a compreensio
da explicagdo. Ambas sdo importantes e elas atravessam os trés
campos do agir humano (teoria da agdo, da historia e do texto).
A explicagdo e a compreensdo sdo momentos que Ricoeur mostra
pertencerem & interpretagdo. Ndo se trata, portanto, de
considerar a explicagdo e a compreensio como dois métodos
opostos. A compreensdo/interpretagdo dié-se "entre" o explicar

e o compreender, sendo que este "entre” suple uma dialética e

ndo uma exclusdo mitua, ou antes, uma complementagdo.

Ricoeur nos diz que, quanto maior clareza tem a explicacéo,
mailor serd4 a compreensdo, Por sua vez, a compreensido nos
permite apropriar-nos da coisa do texto como um possivel a
realizar e transformar essa possibilidade em uma realidade com

sentido RICOEUR (1989; 168-175).

A superagdo da aporia entre explicar e compreender dd-se.
por meio da interpretagdc. Paul Ricoeur aplica essa
interpretagdo = aos fenémenos propriamente humanos, como a
fixagdo dos simbolos através da palavra escrita, o campo do
agir com sentido e inten¢do e o fenfmenc humano de deixar as

criagdes e herangas culturais para geragdes posteriores. Nestes

trés campos do texto, da agdo e da histéria, a superacdo da

aporia é andloga e se d& dentro das préprias ciéncias humanas,
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no &mbito da linguagem’®. Para ndo cairmos no tecnicismo nem
ficarmos encerrados apenaé na teoria da linguagem, devemos
recordar um dos pontos-chave a respeito dos quals Ricoeur nunca
cedeu: "a subordina¢do da linguagem ao ser-dito que a convoca®

(RICOEUR; 1991e: 189).

Tendo presente este esclarecimento, devemos considerar a

distingdo que nosso autor faz entre a linglistica da lingua ou
do codigo e a lingllistica do discurso ou mensagem. Ricoeur
afirma:

{...) € necessdrio tirar todas as conseqgléncias
filos6ficas desta dualidade: a lingUistica do
discurso possul regras diversas da linglistica da
lingua. Foi o linglista francés Emile Benveniste
quem fol mais longe nesta oposicdc das
linglisticas. Segundo ele, estas ndc se constituem
sobre as mesmas unidades; se o signo (fonoldgico ou
léxico) constitui a unidade de base do discurso, é
contudo a lingllistica da frase que abriga a teoria
do acontecimentoe da palavra (1983: 926).

t a lingllistica da frase que nos interessa, porque ela vai
além de considerar a linguagem como sistema de signos. Ela nos
interessa pelo cardter semantico do discurso e por tratar este

como acontecimento. Por estas razdes, tentaremos explicitar

¥ ¢f. Paul Ricoeur, "Autocomprensién e Historia" em Paul Ricoeur: Los
caminos de 1a interpretacldn, p. 37: a teoria do texto conaldera a teorla do
discurso come partilhada entre compreender e explicar {alguém diz algoc sobre
algo a alguém).

A teoria da historia & tratada come a compreensio de uma trama de
acontecimentos em uma seqléncia Gnica e a explicagio di-se por meio da
generalizacio.

Ricoeur diz na p. 37: "Explicar mais é compreender melhor. Dito de outra
maneira, se a compreensdo precede, acompanha e envolve a explicagdo, esta, por
sua vez, desenvolve analiticamente a compreensio”
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alguns conceitos de que precisamos para avancar e chegar &
consideragdo do paradigma textual. Em primeiro lugar,
precisamos esclarecer gue o texto ndc é identificdvel com a
escrita. O fundamento do texto deve ser procurado naquilo que
se denomina "discurso”, j& que neste estd presente a dialética
do distanciamento e da pertenga. Ricoeur, referindo-se ao texto
como discurso, diz:

o texto ¢, para mim, muitc mais que um caso
particular de comunicagdo inter-humana, ele é o

paradigma de distanciamento na comunicacdo. A este
titulo, ele revela um aspecto fundamental da

prépria historicidade da experiéncia humana,a
saber, ¢ uma conmunicagdo na e pela distancia.

(1989: 109-110).
Por sua vez, a consideragfo da linguagem como discurso tem
como base, como Benveniste assinala, a frase. Sendo o
acontecimento o sentido constituinte do discurso, estabelece-se

entre eles uma dialética que é ponto de partida para a teoria

do texto.

E preciso ainda assinalar algumas caracteristicas desta
lingliistica da frase e a sua diferenga em relacfio a lingliistica
da lingua. Uma primeira diferenga entre elas é que, enquanto
esta Gltima é virtual e fora do tempo, na primeira lingtiistica
da frase, a realizagdo da linguagem como discurso & temporal e

dad-se no presente. Ricoeur assinala que:

{...) a lingua carece de sujeito... o discurso
reflete por si o seu préprio locutor... A instancia
do dascurso, diremos, é referencial em si.
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A tercexra caracteristica: enquanto que na lingua
05 smgnoa remetem somente a outros signos no
interior do mesmo sistema... o discurso estd sempre
em referéncia de alge; (...} é no discurso gque se
realiza a fungdo sxmbéllca da linguagem.
Quarta caracteristica: enquanto a lingua &
somente condigdo da comunicagdo pela gqual ela

abastece seus codigos, €& no discurse que as
mensagens s#o intercambiadas...{1983: 96-97).

As quatro caracteristicas citadas: a temporalidade,

atualidade, importancia referencial e intercambio dialogal, sdo
as que ddo ao discurso a sua constituicdo de acontecimento. 0

acontecimento somente & considerado como tal quando é
suscetivel de ser incorporadc em uma unidade completa, em uma
histéria, onde se d4 uma coesfo, melhor dizendo, uma sintese.
Ricoeur, ao tratar do texto-narrativo, fala de "uma trama, de

uma sintese do heterogéneo®.

E na linguagem, enquanto discurso referencial, que Ricoeur
nos expde sua "via larga” da andlise de relatos, sejam eles de
ficgdo ou de histéria; em ambos se apresenta o cardter temporal
da experiéncia humana. E nesta analise da linguagem como
discurso podemos compreender o gue nosso autor diz:

Todo discurso se concretiza como acontecimento,

porém, todo discurso se compreende como sentido
(RICOEUR; 1983:97).

0 mundo da hermenéutica € o da cultura e seu trago
problemdtico & a articulagdo entre acontecimento e

significagde. Isto abre um vasto espago para a hermenéutica no
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campo cultural atual, com todeos os avancos e as problemAticas
trazidas pelas investigagdes cientificas e tecnolégicas gque ndo
€ possivel comentar neste trabalho. Neste paréntese queremos
deixar estabelecido que: primeiramente ndo podemos deixar de
assinalar que o mundo cultural diz respeito a tudo aquilo que
foi criado, realizado de uma maneira e gque, no entanto, teria
sido possivel fazer de alguma outra forma. Distingue-se, assim,

do mundo natural, que diz respeito a necessidade; o mundo da
cultura faz referéncia ac possivel. Em segundo Lugar, queremos

acrescentar qgue o campo cultural, seja ele qual for, atinge o©
individuo para favorecer ou prejudicar a busca da identidade
que necessita de uma interpretagdo. Essa interpretacio deve ser
pessoal e social. Por isso, o que Paul Ricoeur diz a respeito

do texto é vdlido para todo o campo da vida cultural.

Mas toda a teoria da hermenéutica consiste em
mediatizar esta interpretacdo-apropriagdo pela
série dos interpretantes gque pertencem ao trabalho
do texto sobre si mesmo. A apropriagio perde,
entdo, alguma coisa de sua arbitrariedade, na
medida em que ela é continuagdo disso mesmo que se
realiza, no trabalho, quer dizer, gestacgdo de
sentido, no texto. O dizer do hermeneuta é um re-
dizer, gque reativa o dizer do texto.{RICOEUR;
1989:161~162) .

Nas agles dos homens encontramos mediagdes simbdlicas que
sdo as que tém a capacidade de mostrar a possibilidade de uma
articulagdo com sentido e posteriormente podem ser narradas.

Ricoeur diz:

Se falo mals concretamente de mediagdo simbdlica,
¢ para distinguir, entre os simbolos de natureza
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cultural, aqueles que servem de base para a agdo,
ate o ponto de constituir s3ua primeira
significagdo, antes de desprender-se do plano
prético dos conjuntos simbélicos auténomos que se
referem a palavra ou & escrita. Neste sentido se
poderia falar de um simbolismo implicito ou

imanente, por oposigdo ao outro explicito ou
autbnomo (1987k:123-124).

O simbolo em seu trajeto antropoldgice considera a
dialética entre natureza e cultura; por outro lado, diz-se que

quando ¢ acontecimento é superado pelo sentido, o discurso se

torna texto. Ricoeur, retomando Cliggord Geertz, enquanto este
afirma gque a "cultura & publica porque a significacdo o év,

diz:

Adoto com prazer esta prmmexra caractarlzagéo, que
mostra perfeitamente que o simbolismo néo estd na
mente, ndo é uma operagdo psicolégica destinada a
guiar a agdo, mas também uma significacdo
incorporada & ag8o e decifrédvel gragas a ela, pelos
demais autores do jogo social (RICOEUR; 1987b:124-
125},
Ricoeur realiza o estudo da lingtistica p6s-estruturalista,
insistindo no cardter referencial da linguagem e aceitando o

seu cardter polissémico.

O sentido, ao superar o acontecimento, permite que o
discurso escape ao momentdneo e se torne "texto". O texto se
distingue por algumas caracteristicas especificas que
estabeleceremos, nas quais vai incorporada a acdo como um
quase-texto. As caracteristicas de toda textualidade sfo: uma

fixagdo da significagdo que pode ser a escrita e, no caso da
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agdo, a fixacdo se da& pela "obhijetivagdo da acdo”. Esta
objetivizagdo da agdo a leva a uma .consolidacido: a acdo fica
inscrita nas estruturas scciais, nas instituigdes e sua
objetivagdo permite posteriormente encontrar o seu sentido ou
sentidos. Outra caracteristica ¢ a autonomia com referéncia ao
autor. Existe uma autonomia em face do autor do texto e da
agdo. Tanto o texto quanto a agdo ndo estdo sujeitos ao autor,

pois, uma vez que se d& a sua fixacgdo, escapam do autor que 08

fez. Ricoeur diz;

Do mesmo modo que um texto se desliga do autor,
uma agdo se desliga do seu agente e desenvolve as
suas préprias conseqgiléncias. Esta autonomizagdo da
agdo humana constituli a dimensio social da agio
{1988 193).

Uma outra caracteristica & que, se h4& prolongamento das
referéncias, no caso do texto, d&-se a ruptura com as
referéncias ostensivas e, no caso da agdo, esta ultrapassa a
situagdo inicial em que foi realizada. Pode ser refeita em
outros contextos, assumindo uma dimensdo histérica e inter-

humana e com novos sentidos. Ricoeur, referindo-se num primeiro

momento ao texto, diz:

(...) o texto liberta a sua referéncia dos limites
da referéncia ostensiva. Para noés, o mundo & o
conjunto das referéncias abertas pelos textos{...).
Uma agdo sensata & uma agdo cuja importancia
ultrapassa a pertinéncia quanto a sua situacdo
inicial (RICOEUR;1989: 190,197).

Uma Ultima caracteristica da textualidade & a abertura.
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Ambos, tanto o texto como a agdo, tém uma série de possiveis
leitores. No texto temos o mundo do texto e ¢ oferecimento de
infinidades de possibilidades a realizar. A a¢do, é por sua vez,
uma obra aberta; seus sentidos sdo0 dados pelas diversas
interpretagfes de seus leitores através do tempo. Qualquer

criagdo cultural que cumpra com estas caracteristicas &

conziderada um texto.

Ao realizarmos uma leitura interpretativa ndo somente dos
textos escritos e das agfes "sensatas”, mas também da cultura
toda, a interpretagdo se faz presente com seu carater
transistérico; ¢é possivel transitar, caminhar através da
histéria acumulada como uma totalidade. Este carater
transistérico & possivel porque se mostram no transcursce da
historia  os rasgos significativos: o duradouro, 0
transcendental. Paul Ricoeur diz:

(...) cheguei a compreender que este cardter
transistérico, comum & reflexdo e & simbolizacgdo,
era tributédrio de um trabalho, renovado sem cessar,

de contextualizagdo e de descontextualizacgio,
trabalho que € o mesmo da interpretagdo(199l1a: 31).

O cardter transistérico é possivel gracas ao significativo,
ao duradouro e aos sentidos que a simbolizagdo tem e que se
descobre numa reflexdo interpretativa quando a contextualizamos

em diferentes tempos.

A educagdo que pretende englobar e ter presente o
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sentimento, a liberdade, o pensar critico e a racionalidade,
entre outros atributos (todos eles necessdrios para a busca da
identidade, que, no fundo, € o mesmo que chegar & estima de si)
deve incorporar em seu dia-a-dia o paradigma textual mostrado
por P. Ricoeur, que passa de "um modelo de” a um "modelo para”.
Por esse modelo & superada a aporia apresentada em Dithey, e
logo em Heidegger, entre o explicar e ¢ compreender. Por
intermédio do modelo textual superou-se a aporia ndo somente no
texto, mas também na agdo e na teoria da histdéria. Chegou-se a
interpretagdo, na gual estd implicita a dialética entre a
explicagdo e a compreensdo. Jd ndo sdo dois métodos, mas dois
momentos do processo da interpretagdo. Esta & possivel e deve

ser aplicada a todos os fenémenos humanos e as mediagdes que

obedecem ao paradigma textual.

A educagdo que promove e ajuda a busca da identidade
pessoal, em dialética com o reconhecimento da identidade
social, € necessdria para a interpretac¢do, renovando-a de forma
constante e metodica, possibilitando a refiguragdo das acdes.
0 texto, semelhante as agles e a todas as obras culturais &
mediagdo para esta busca da identidade. Ao serem estas
mediagles descontextualizadas, permitem uma nova
contextualizagldo proépria de cada leitor ou intérprete que se
apropria de seu "mundo". Recordemos que "interpretar &
explicitar o meodo de ser-no-mundo exposto diante do

texto” (RICOEUR; 1989:121); exposto, dizemos, nas mediagdes. No
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caso do texto escrito, "o mundo do ﬁéxto" oferece o modo de ser
no mundo. O texto passa a ser como um cristal para construir
significativamente o dever-ser em diregdc A& verdade,
possibilitando ac homem o encontro da sua identidade numa
"experiéncia ficticia do tempo”, como mails adiante veremos. O
texto tem uma existéncia autbénoma, um poder de subsistir fora

do mundo, descobrindo a seu leitor novos mundos.

Realizamos uma revisdo daquilo em que consiste a mediacdo

privilegiada para a compreensdc de si; a interpretagdo dos
simbolos ¢ ampliada e enriquecida pelo texto e por todo o
discurso. O agir humanoc gque cumpre as caracteristicas do
paradigma textual assume sentido, permitindo aprofundar nossa

compreensdo de ndés mesmos para o encontro de nossa ldentidade.

Estes caminhos, estas mediag®es mostram-nos a via larga
utilizada por Ricoeur. Caminho de acesso ac pensar, a
existéncia, para problematiza-la, questiond-la, partindo do ser
enguanto existente para chegar a uma compreensdo ontolégica do

s1. 0 autor Maceiras em seu estudo de Ricoeur recorda:

(...) & na linguagem que aparece a compreensio Como
modo de ser. Ricoeur considera necessario
substituir a "via curta” da analitica do "Dasein®
pela "via larga™ da andlise da linguagem. Deste
modo, toda compreensdo de si deve ser mediatizada
pela analise dos signos, os simbolos e os textos em
geral. Ou seja: a compreensdo ontolégica fica
dependente da interpretacido hermenéutica. (MACEIRAS;
1987b: 13-14).
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E a interpretacdo hermensutica que leva a resolver a
problemdtica que se apresenta ac ser enguanto existente,
possibilitando chegar a uma compreensdo ontolégica do si. As
referéncias e as mediag®es sdo necessdrias para a
desapropriagdo e o distanciamento do gue parece ser o si mesmo,
sem ¢ ser. Trata-se num primeiro momento, da consciéncia de si
ingénua e falsa. HA que deixd-la para tras para poder

encaminhar-se em diregdc a4 verdadeira compreensdo de si, com

uma consciéncia critica que da mostras da situacdo correta da

existéncia. Esta & uma tarefa,a tarefa de alcangar a auténtica
consciéncia de si, pela mediagdo do texto. Aqui ganha sentido
a confrontagdo com © "mundo do texto” na perspectiva de

Ricoeur, quando este afirma:

(...) direi que, para mim, o munde é o conjunto das
referéncias abertas por todo tipo de textos
descritivos ou poéticos que tenho lido,

interpretado e gue me satisfizeram. Compreender
estes textos ¢ interpelar entre os predicados de
nossa situagldo todas as significac8es que, de um
simples entorno (Umwelt), fazem um mundo (Welt)
(1987b: 157).

Nesta interpretagdo do texto hd uma série de operacBes
dinamicas que vdo desde a prefiguragdo até a refiguracdoc do
texto, mediante o processo dinamico da leitura. A leitura é que
realiza a abertura ao mundo do texto, onde se prolongam as
referéncias e € na leitura desse mundo gue a imaginacdo
criadora adquire forgas para ressignificar e refazer o préprio

"entorno”, transformando-o em um "mundo”, em um convite & agdo.
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E interessante a imagem do texto como cristal e como
mediagdo, mno contexto de refigurar o agir. A linguagem
literdria tem valor educativo; entre outros, tem o valor de
aumentar a capacidade de transformar a realidade, em especial
a realidade humana, quando ela & observada & distancia. Mariano
Penafler assinala que:
0 texto como cristal & aquele que deseja esgotar-se

em ser mediagfo e perspectiva, em estar mais além
do que se acede, através de sua transparente

textura (199la: 333).

0 refazer e refigurar e o prépric entorno ndc sio isentos
de conflitos e sofrimentos; al se mostra a falibilidade do
homem, melhor dizendo, a ndo coincidéncia dele consigo mesmo.
Sempre leva a uma maior compreensdo de si. Isto acontece devido
ao fato de que hd uma subordinag8o da consciéncia & posigdo no
ser do sujeito mesmo que val se desenvolvendo, que vai se
construinde, que vail atendendo a um chamado a ser mais, tanto
no reccnhecimento de suas caréncias e potencialidades, de seus
sentimentos, etc... como no reconhecimento do distinto dele, do
outro. S5do todas aquelas mediagdes nunca totais, abertas e
inacabadas que levam o homem a romper, melhor dizendo, a
"entrecruzar” sua caréncia, sua desproporgdc com 3ua
potencialidade, com o munde de potencialidades que se mostram
no mundo aberto pelo texto. E neste "entrecruzar®” entre o mundo

do texto e o mundo do leitor que o homem refaz as acdes,

desenvolve sua existéncia: este € o espago e o momento

privilegiado que a educagdo deve aproveitar. Al estd o lugar do
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"educare", do colocar para fora.

Este "entrecruzar-se" estd tragado no trabalho filoséfico
desenvolvido por Paul Ricoeur e elogiado por Penafler, que
denomina a reflexdo filosdéfica de P. Ricoeur, de pensamento de
intersegdo das configurag¢des discursivas estruturadas do
pensar. Este pensamento, Penafler o caracteriza num nivel
dialégico, com respeito a outros discursos, e num nivel
dianoético, quer dizer, do processo mesmo de sua constituigdo

como discurso PENAFLER (1991a:336).

A educagdo, ou melhor dizendo, o discurso pedagégico deve
levar em conta ambos o5 niveis, tanto o dianoético como o©
dialégico, como mostraremos no préximo capitulo. E mais ainda,
quando consideramos a educagdo como uma invencdo narrativa,
(cf. pp. 127-128) Penafler nos esclarece o significado de

"entre ambos”, dizendo:

0 modo "entre ambos" ndo pode confundir-se com
nenhum ecletismo. O "entre ambos” & o modo de
pensar hermenéutlco dque aponta para um dizer
inédito cuja conexdo com os discursos ja formulados
ndo consiste em recolher ¢ minimo comum entre eles
(0 gque caracterizaria todo ecletismo) mas na
"busca” simultinea da distancia {o "entre”) e da
fusdo (o "ambos"), €& como dizer, do lugar de onde
podem ser pensadas sem contradlgao a diferenga e a
conciliagdo (o "entre ambos™) (1991a: 337).

Nesta abordagemn reconhecemos a potencialidade do texto como

mediagdo para a compreensdo de si; agora € necessario
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considerar o texto-narragdo para completar e enriguecer o que
foli exposto até aqui e avangar na busca da identidade. Veremos
¢ texto-narracgdo, neste capitulo, no contexto das agles
relatadas; posteriormente, no préximo capitulo, o retomaremos
ua vez que € por meio da narrativa que se d4 a identidade
narrativa, a qual nos leva a constituigio de um sujeito que foi
interpretado.

Ricoeur, a respeito da narra¢do, assinala:

{...) o fazer narrativo ressignifica o mundo em sua
dimensdo temporal, na medida em gque narrar,
recitar, ¢é refazer a agdo segundo o convite do
poemna. . '
(...) A narragdo ressignifica o que J4 tem pré-
significado no plano do agir-humano (1987b: 158).
Ricoeur distingue entre a narrativa da histéria que "tem
uma pretensdo de verdade” e a narrativa de ficgdo. Nesta Ultima
€ que, com maior riqueza, podemos explorar o texto como
mediagdo. Porém, para a compreensido de si e para o encontro da

identidade, ambas as narrativas sdo necessérias, porgue tratam

da temporalidade.

0O texto ficgdo nos abre ac mundo, ao mesmo tenpo que nos
abre o mundo do texto. O relato de ficgdo nos poasibilita uma
mobilidade, uma experiéncia ficticia do tempo. O ego na ficgdo
toma diversas ampliagdes e diversificagdes; por outro lado, é
possivel recriar o real, fazer uma critica as ilusdes pessoais
e socials e uma critica a uma cultura e suas disfuncdes.

0 texto, como mediagde,-ple=nps em relacdo com o mundo gque
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contém e nos moblliza e nos orienta para construgdo de mundos
possiveis; apresenta-se de forma privilegiada no relato de
ficgdo. Possibilita realizar um 3joge com a verdade no
reconhecimento de si, por inovag¢des criativas no exame das

relagbes do proprio ser com a alteridade.

0 mundo do texto, em intersecqéo com © mundo do leitor,

manifesta as possibilidades de encontrarmos e construirmos a
verdade pessoal mails prépria, o reconhecimento do dever-ser e

de s1 proprio comoe o distinte, o diverso de si, © que se
apresenta como um outro. Enfim, é esta intersecglo que nos leva
4 compreensdo auténtica de no6s mesmos e, mais ainda, é na
identidade narrativa gue encontramos a identidade subjetiva. &
esta analogia entre identidade narrativa e identidade subjetiva
que Ricceur estabelece, levando-nos a trabalhar a narracdo para

desvelar as significagfes Ultimas do texto como mediagio.

2.3.- Texto Narrativo: Quem sou? Identidade subjetiva na

narrativa como o qué da agdo.

Ricoeur mostra-nos em primeiro lugar que h& uma
reciprocidade entre a narrativa e a temporalidade. Este autor
trabalha e constrdéi sua narrativa ampliando, reelaborando e
aprofundando ¢ conceito de Mythos (construcdo da trama), e a

atividade mimética em Aristételes. Fm seu trabalho, Ricoeur
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incorpora o conceito de tempo, ressaltando a temporalidade da
existéncia humana. E traga sua hipétese de andlise:

{...) entre a atividade de narrar uma histéria e o
caridter temporal da existéncia humana existe uma
correlagdo gque ndo é puramente acidental, mas o que
apresenta a forma de necessidade transcultural. Com
outras palavras: o tempo se faz humano na medida em
que se articula em um mundo narrativo, € a narracgio
alcanga sua plena s;gnlflcagao quando se converte

em uma condigdo da exlsténc1a temporal. (RICOEUR;
1987k:117) .

A narragdc ¢é uma mediagdo para o© encontro e o
reconhecimento da identidade, tema que serd aprofundadoe no
capitulo seguinte, porque, entre outras coisas, a narracdo pde
em jogo a problemdtica do tempo. No relato hd uma transmutagdo
do tempo natural no tempo humano. Muldoon, referindo-se a isso
diz:

{(...) na tese de PRicoeur h& um traslade de
estratéglas tradxcmonals desde o perguntar do "qué”
do tempo a 1nqu1r1r como nossa exper1énc1a do tempo
estd engajada na textualidade de nossa
existéncia... Sem suprimir nem o tempo mortal nem
o tempo césmlco, o que ele sugere, sem divida, é a

base pelo menos de uma resolugdo poética do
{aporético) da temporalidade (MULDOON; 1991:262).

Esta temporalidade se faz presente no relato das agles como
na existéncia do personagem. Nossa énfase por enquanto esté

posta no relato das agles,

Naguilo que se refere ao conceito de Mythos de Aristételes,
como disposigdo dos eixos ou representacdo (imitagido) da acdo,

Ricoeur assinala que a "imitagdo” deve levar a identificacdo da
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"imitagdo criadora", enquanto a representacio deve abrir-se ao

espago da ficgdo. Ricoeur assinala que:

(...} Se seguimos traduzindo mimesis por imitaclo
¢ necessadrio entender todo o contridrio do
observagdo de uma realidade preexistente e falar de
imitagdo criadora. E se a traduzimos por
representagdo, ndc se deve entender por esta
palavra um redobramento presencial, como poderia
ocorrer com a mimesis platdnica, mas o corte que
abre ao espago da ficgdo. O criador de palavras nio
produz coisas, mas somente "quase-coisas”, inventa
0 como se.(1987h; 106).

A imitagdo ou representagdo dos eixos das a¢des adquire um
novo sentido gquando se assume a narragdo como "construgdo da
trama”, tal como é elaborada por Ricoeur. Seqgundo este autor,
¢ uma trama que podemos construir, donde ser necess&rio o
reconhecimento, a inteligéncia das agfes (phronesis), em que a
concordancia deve superar a discordancia que se d& na vida, sem
por 1isso suprimi-la, mas incorporadando-a na concordancia
prépria do relato. Toda esta construgdo exige uma inteligéncia
narrativa que existe sobre a chamada '"racionalidade
narratolégica”. E tarefa da inteligéncia narrativa articular e
dar sentido 4 histoéria acumulada e sedimentada que leva a
esclarecer a experiéncia temporal por meio do seu relato. A
inteligéncia narrativa é de uma racionalidade superior a
racionalidade semibtica. Assume uma identidade transitéria e
ndo atemporal para consequir a "sintese do heterogéneo”, que &

a presenga da concordancia e da discordancia RICOEUR (1987b:
33,137).
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A respeito da composigdc da trama, Ricoeur nos esclarece

seu significado:

(...) a composigdc da trama se enraiza na pre-
compreensdo do mundo da agde: de suas estruturas
inteligiveis, de seus recursos simbolicos e de seu
carater temporal (...) se & certo gue a trama ¢ uma
lmltagao da agdo, requer se uma competéncia prévia:

a de 1dentificar az agles em geral por seus tragos
estruturais; Além disso, se imitar & elaborar a
significacdo articulada da agdo, requer-se uma
competéncia suplementar: a atitude para identificar
0 que eu chamo mediagfes simbdlicas da acdo (...)
E estas sdo portadoras de caracteres temporals

donde procede mals diretamente a prépria
capacldade de ag¢io a ser contada e talvez a
necessidade de fazé-lo.(RICOEUR; 1987b:120).

A exigéncia de construir uma trama e sua narracdo sdo as
que apontam modos de ser novos. Lstes se fazem presentes ao
- autor da narragdo num primeiro momento; logo, aos leitores do

dite relato.

A inteligéncia narrativa do autor o leva a realizar uma
"poética”, a arte de compor, de fazer a T"sintese do
heterogéneo” de conseguir captar o sentido ou os sentidos do
agir e do fazer humano. E leva o prazer de aprender, melhor
dizendo, de reconhecer. Ricoeur, a respeito deste prazer, nos
diz:

0 prazer de aprender é&,com efeito, o primeiro
componente do prazer do texto {...) Aristoételes
agsocia ao ato de aprender, o de "deduzir o que é
cada coisa” (...) O prazer de aprender €, pois, o
de reconhecer. Isso & feito quando o espactador

reconhece em Edipo o universal que a trama engendra
por sua composigdo. Assim, poils, o prazer do
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reconhecimento se constitui na obra e, por sua vez,
o espectador o experimenta.(1987b; 112).

Ricoceur aborda a narrativa como Mimesis em seus trés
momentos: prefiguracdo, configuracdo e refiguracdo. O processo
de prefiguracdo € o momento de uma pré-compreensio do agir
humano sobre o qual se vail configurar a intriga como uma
histéria que pode ser real ou ficticia. Este momento de
prefiguragdo Ricoeur o denomina de Mimesis I; & o momento em

que se identifica a agdo em geral, busca-se o sentido e o

significado articulade da agdc relatada, com seus caracteres
temporais. Este momento prévio do relato, da construgio da
trama tem tragos estruturais, simbdlicos e temporais. 0s tragos
estruturais sdo dados pela rede conceitual que se forma, e
contém as agles que tém significagdoc e gue por isso vio ser
narradas. Assim, as ag¢fes sdo mediatizadas simbolicamente e se
reconhece nelas estruturas temporais que exigem a narracio.

Ricoeur destaca a importancia da Mimesis I1:

Percebe-se qual é a riqueza de sentido da mimesis
I: imitar ou representar a agdo e, em prlmelro
lugar, compreender prevmamente em que consiste o
agir  humano: sua semdntica, sua realidade
simb6lica, sua temporalidade. Sobre esta pré-
compreensdo, comum ao poeta e a seu leitor, se
levanta a construgao da trama e, com 1iss0, a

mimética textual e literaria. (1987b 134).

0 segundo momento, denominade de Mimesis II €& o da
configuragdo da trama ou intriga. A trama estd composta no

texto; elementos heterogéneos entregam a riqueza da informac¢io.
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Este momento de Mimesis II € o momento em que se constrdi a
narragdo da trama; € um processo de mediagldo entre a prefigu-

ragdo (Mimesis I) e o momento de refiguracdo ( Mimesis III).

O momento propriamente da narragdo da intriga, o momento de
composigdo da sintese do heterogéneo, & a Mimesis II, gue con
sua inovagdo semdntica, ressignifica o mundo e o agir humano.
Esta inovag8o semantica permite a mobilidade do refazer as

agbes com criatividade que as incorpora no relato. Ricoeur, ao

esclarecer-nos a respeito da inovagdo semdntica, assinala:

Na Narragdo, a inovaglo semdntica consiste na
invengdo de uma trama, que também & uma obra de
sintese: em virtude da trama, fins, causas e acaso
se reunem na unidade temporal da acdo total e
completa. (1987b: 33).

Ricoeur, para ressaltar o processo de "conformagdo”, de
disposigdo de sintese do heterogéneo, prefere falar de
"construgdo da trama”, ou de trama simplesmente. Esta
construgdo tem e cumpre uma fungdo de mediagdo, que vai mais
alem de passar da prefiguragdo & configuragdo. Esta construgdo
da trama e suas fungdes de mediagdo sdo importantes tanto
quanto se referem a agdo mesma, guanto ao personagem dessas

agbes. Ricoeur sintetiza estas fungbes de mediagdo,

esclarecendo:

A trama é mediadora por trés razdes ac menos. Em
primeiro lugar, & intermedidria entre acontecimento
ou incidentes individuais; € uma histdéria tomada
como um todo (...). Em conseqgliéncia, um aconteci-
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mento deve ser algo mals qgue uma ocorréncia

singular (...}. Em resumoc & construgdo da trama €
a operagdo que extrai da simples sucessdoc a
configuracdo.

Em segundo lugar, a construgdo da trama 1ntegra
}unt0a fatores tdo heterogéneos como agente, fins,
melos, 1nteraqﬁes, etc.(...) i

A trama € medianeira por um terceiroc motivo: o de
seus caracteres temporais proprios. Por sua
generalizagdo eles nos autorizam a chamar a trama
de sintese do heterogéneo.(RICOEUR; 1987b: 136~
137).

A sintese do heterogéneo d4 passagem A& refiguragdo. A
operagde de Mimesis II faz o processo de mediacdc do "antes ao

depois" ou, em outras palavras, "desde-para”. Esta operagdo de
construgdo da trama leva "desde” uma prefiguracdo "até” uma
refiguragdo, conduzindo a uma compreensioc mais s6lida e
profunda de si. O processo de conformagdo ac construir essa
sintese do heterogéneo passa por um caminho de reflexdc. E esta
leva ao reconhecimento da prépria identidade como uma
identidade narrada; nela se d4 uma reducdo da consciéncia
ingénua e se amplia o reconhecimento de s5i, melhor dizendo, ha

processo de ampliagdo da consciéncia critica.

Na sintese do heterogéneo hid uma fidelidade a si mesmo e um
reconhecimento dos outros. A consciéncia de si assume e
reconhece o outro: o inconsciente. Este se faz patente 2 medida
em gue se relata a prépria vida ou se vivencia possibilidades
que o mundo do texto oferece... A consciéncia critica se amplia
e assume o outro em si: assume o inconsciente que se mostra

tanto no processo de Mimesis II como no momento da leitura,
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préoprio da Mimesis III. Existe em  ambos os momentos um
processo de identificagdo, que estd presente na narracdo mesnma,
pois A medida gque relatamos, refletimos, da-se o processo de
reconhecimento. No processo da leitura faz-se presente a
identificagdo. Em ambos o5 momentos, na acdo de relatar e na
leitura, estamos nos confrontande com nosso mundo real e com o
munde ficticio. Esta confrontacdo possibilita viver nosso real
em um mundo virtual e o encontro com a alteridade, que nos leva:

a0 reconhecimento de nés mesmos,

A narragdo, especialmente a ficgdo, ¢ uma mediagdo de ordem
pratica. Ela instaura uma ordem armazenada, porém projeta
também uma nova ordem em seu mundo construido, no mundo do

texto. Ricoeur, referindo-se a este Gltimo diz:

A esta nogdo de mundo do texto corresponde uma
nova relagdo entre tempo e ficgdo... de experiéncia
ficticia do tempo para expressar oS5 aspectos
propriamente temporais do mundo do texto e dos
modos de habitar o mundo projetado fora de si mesmo
pelo texto (1987c:180).

Na narrativa dd-se a temporalidade narrativa, a resisténcia
ac tempo cronoldgico e, em especial, o relato de ficgdo faz
perdurar a existéncia temporal e aponta muitos modos de ser

novos,

Se € certo que estd presente no relato um tempo cronolégico

@ um tempo fenomenal, o verdadeiro tempo préprio da narracdo,
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o tempo do relato de uma histéria verdadeira ou de uma histéria
ficticia, Ricoeur o denomina de "tempo humano”. E o tempo de
apropriagdoc humana que leva a compreensio da didentidade
subjetiva e que é completada pela leitura na qual se abre o
mundo do texto e com ele novas possibilidades de
reconhecimento, de alegria e de dor. Este reconhacimenﬁo se
constrél na obra, porém se volta a experimentar com novos
sentidos na leitura. AL tem lugar uma purificacdo, uma

purgagdo, um "catharsis", assim definida por Ricoeur:

A catharsis & uma purificagldo - ou melhor, (...)
uma purgagdo que tem lugar no espectador (...)
Poreém esta alqulmla subjetiva se constroi também na
obra pela atividade mimética (...) Porém, esta
representagdo poética das emogles resulta por sua
vez da propria composigdo. Neste sentido, ndo ¢
excessxvo afirmar, ... gque a purgagao consiste, em
prlmelro lugar, na construgdo poética (...) ha que
considerar a catharsis como parte 1ntegrante do
processo de metafor;zagao, gque une cognl do
1mag1naqao e sentimento. Neste sentido, a dialética
do interior e do exterior alcanga seu ponto
culminante na catharsis: o espectador a
experimenta; porém se constrdi na obra (1987b:114).

Na composigdo da trama, na sintese do heterogéneo, tem
lugar um reconhecimento, um encontro com a identidade prépria,
em analogia com a identidade narrada. Esta analogia &
enriquecida no processo de mimesis III, no qual se did o
processo da leitura e da refiguragdo. Neste Ultimo momento
completa~se a obra. Na Mimesis ITI dé-se uma ampliag¢io do mundo
do texto ao ser confrontado com o mundo do leitor. Este

processo leva a ampliagdo das referéncias, é o momento da
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leitura. E um momentec significativo para a educagdoc e para a
compreensdo de si. Processo necessdrio para completar a obra e
que comentamos tendo em vista especialmente o relato de ficgdo.
Um relato que gquanto maior & seu a;cance como obra completa,
maior serd a abertura do mundo que projeta: um mundo poético,
um mundo possivel de se habitar na experiéncia ficticia do
tempo, que leva a projetar um mundo possivel de se construir.

A ficcdo ndo rompe com o mundo pratico do qual ela procede; ao

contrario, a ele reqgressa de forma criativa.

A leitura, momento préprio da Mimesis III, guando & a vida

que se dd numa narragdo se transforma em leitura, abre esse
nundo do texto como um agir humano gue possibilita uma cadeia
de transformagfes. E esta "leitura do texto da vida”™, que se
tem em vista para alcangar o fim ético da "vida boa". Estas
transformagdes sdo visivels quando se trata de situagdes que
envolvem os outros e/ou instituigbes e lutamos para fazé-los

mais justos, para possibilitar a vida boa.

Muitas das agfes de transformagdo gue se pretende realizar.
580 geradas pela leitura e nio sdo visiveils, nem perceptiveis,
ao menos em um primeiro momento, por outras pessoas. E o caso
das a@ﬁes gue levam a transformagdes morais ou da vida
afetiva, ou seja, que se ddo no interior. S&c transformagdes
que vdo paralelas com a busca da identidade pessoal por meio do

agir.
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0 reconhecimento da identidade na narragic did-se no mundo

do texto e 1ss50 se construiu j4 no momento da refiguragdoc. A
identidade narrativa mostra-se como uma ldentidade subjetiva,

como esse quem do agir humano. Maceiras, esclarece este tipo

de identidade ao dizer:

A identidade subjetiva a que conduz a narracio
ndo é sendo uma "identidade narrativa". Issc quer
dizer que a narragdo identifica o sujeito em um
ambito eminentemente pratico: o relato de seus atos

(MACEIRAS; 1987b: 29-30).

O trabalho narrativo vai desde a prefiguragdo, passando
pelo processo de mediagdc, a4 configuragdo, até a refiguragio.
Leva a transformagfes do agir e das pessoas. Esse processo de
transformagdes, &s wvezes, na cultura ocidental o encontramos
nas novelas educativas, picarescas ou de “abundiancia de
consciéncia”, {denomina¢&c que Ricoeur dé as novelas de onde se
da uma expansdo do cardter que se liberta da trama. Quer dizer,
a personagem pode eclipsar a trama, ndo se subordinar a ela;
da-se um despertar com transformagdes morais, etc.) Quanto aos

tipos de programas de expansfo do cardter, Ricoeur diz:

Nestas expansdes sucessivas do cardter a expensas
da trama nada escapa ao principio formal de
configuragdo e, portanto, ao conceito de construgdo
da trama (...) Ao campo da trama se acrescenta
também o da agdo, pelo que deve entender-se, mais
que a conduta dos protagonistas gque produzem
mudancgas visiveis da situagdo (...) Também & acio,
em sentido amplo,a transformagio moral de um
personagem, seu crescimento e educagdo, sua
iniciagdo na complexidade da vida moral e afetiva.
Compete enfim,a agdo, num sentido mais sutil ainda,
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os valores puramente interiores que afetam' ao
prépric curso temporal das sensagdes, eventualmente
no plano menos concertado, e menos consciente que
a introspec¢do pode alcangar. (RICOEUR; 1987c: 26).

Neste tipo de narragdo de car&ter, podem englobar-se muitas
figuras do povo mapuche, pois este busca, pelo relato, uma
forma de educagio. Assim o adulto, o ancido, conta histérias;
a mde mostra gravuras enquanto trabalha e nesses relatos se
misturam "histérias de algum tempo”. Os caracteres vdo
adquirindo forma de animais com suas virtudes e seus defeitos.
Estes relatos das agdes dos homens do povo, contados com
gestos, ruidos, etc., mostram valores dessa cultura e dessa
gente. Nestes momentos, o relator estd fazendo uma leitura de

sua vida, de sua gente, do cardter de seu povo, que vai unindo

d experiéncia ficticia do tempo.

Este tipo de trabalho o encontramos em suas lendas-
gravuras, que, mesmo quando ndo estdo escritas, permanecem na
palavra e na meméria de seu povo e na capacidade de sua gente
de reter estes relatos significativos. Resguardam a sua cultura
e a sua ildentidade. Nestes relatos estio presentes a cultura,
a histéria e os valores destes povos. Passam os relatos de
geragdo a geragdo. Tais narrativas indigenas constituem sua
identidade comunit&ria, recriada através da ficgdo; no discurso
oral a referencia ostensiva vai mudando, permite a conservacio
da cultura indigena como ajuda para o encontro da identidade

pessoal de cada sujeito desse povo.
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O mundo do relate abre novos mundos, novas possibilidades

de habitar o «cosmos de outra forma. Estas variagoes
imaginativas se mostram na narragio, abrem possiveis
transformagdes do fazer do homem, de seu atuar e de sua

identidade.

A narragdo engendra assombro, motivacgbes, aberturas Aas
propostas de "mundos”, abertura aos valores e virtudes das
personagens; acgdes de recusa dos defeitos e atitude de recusa
de tudo aquilo gque nos agride e violenta. Nestas narragoées,

com suas valorizagdes e apreciagBes estd presente a ética.’

O processo de construir uma sintese do heterogéneo, sua
prefiguracdo e sua refiguracdo nos levou a avaliar a
importancia da narragfo, ou melhor, do texto~narrativo, para a
compreensdo do agir humano e da expansdo e projecéic desse
atuar.

Tentamos alcangar o objetivo proposto para este capitulo:
tentamos mostrar a importdncia do texto e de seu mundo, a
confrontagdc desse mundo do texto com o do leitor para a
construgdo da identidade subjetiva por intermédio da narrativa.
Tudo isso nos ajuda a caminhar para a idade adulta, idade que
sé se pode alcangar mediante o encontro e reconhecimento da

prépria identidade, da constituicdo do "si”.

7 Nas narragbes indigenas se recusa o que viclenta ¢ trasgride ¢ que
o pove mapuche denomina “"bom viver®, Cf. Sonia Visquez, Ios valores
educacionales del Pueblo Mapuche.
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Consideraremos a narrativa no capitulo seguinte numa
perspectiva distinta adotada até agora, estabelecendo a
relagdo entre a narragdo e a ética da ipseidade, e dando maior
importancia ac que, em alguns momentos, deixamos entrever: a
identidade narrativa que tem lugar na temporalidade.
Concentrar-nos-emos no desenvolvimento da hermenéutica do "s1i",
porque ele nos mostra em forma metdédica a conformagdo da

pessoa. Pessoa que leva em sua identidade a dialética das
identidades apresentadas na narragdo (idem e ipse/, a dialética

propria da ipseidade e que considera o si-mesmo.
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3.~ ENFOQUE HERMENEUTICO DO SI E A IDENTIDADE NARRATIVA

A construgdo da trama ou zintese do heterogéneo, como é
denominada por Paul Ricoeur, & a mediag#o privilegiada para a
compreensdo de si. No capitulo anterior fizemos especial
referéncia a um dos processos da intriga: o relato da acgéo,
indicando que a configuragdoc da trama se completa uma vez gque
se efetivarem seus trés momentos, (processos inter-
relacionados, porém especificos): a Mimesis I, (prefiguragdo),
Mimesis II (construgdo propriamente tal), e, a Mimesis III

(refiguracdo).

A reflexdo sobre esta configuragdo da trama ou "imitacfo da
agdo” tem a exigéncia do movimento entre "a concordincia e a
discordancia”. A concordancia, se disse, assegura a coeréncia
do relato { ¢f. cap II}., Por outro lado, a discordancia oferece
a riqueza de informagdo, a expectativa das acBes a suceder e
posteriormente, enfim, o desenlace dessas acles. E a
discordancia que mantém o suspense, o enigma do que est4 por

acontecer, com o qual se mantém latente o perigo da perda da
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identidade da intriga; por sua vez, o0 enigma das agfes a
suceder mantém a atengdo e o alerta do leitor na confrontagdo
de seu mundo com o nmundo do texto, processo desenvolvido no

nmomento da Mimesis IIT.

Este perigo do movimento de concordancia-discordancia nédo
& outro sendo o perigo da intriga. Esse perigo da-se no outro

processo da intriga: o do personagem. Neste ambito da

concorddncia discordante, tante no da agdo como no da

personagem, dirigimos a atengdo congregando a temporalidade e
a ldentidade subjetiva e a identidade narrativa. No capitulo
anterior quisemos enfatizar a construgdo da trama, seus
momentos de imitagdo da agdo; gueremos dizer, no qué? { que se
fez?, por que se fez? como fol realizado?). Para completar
nossa reflexdo , identidade narrativa, necessitamos perguntar-

nos pelo QUEM? ou melhor; Quen fez o qué?.

E a correlagdo entre a aglo e o personagem que nos mostra
de uma melhor forma a presenga da dialética do personagem no
movimento de concordancia e discordidncia. A concordancia
revela-se entre a singularidade e a unidade de uma vida propria
na sua totalidade. Ao contraric, pela discordancia essa
totalidade da vida na temporalidade & amenizada. A dialética do
personagem precisa de mediagdo entre as variag¢des imaginativas
com as quais a narrativa trata da identidade do personagem.

No fundo, torma-se presente a equivocidade da identidade.
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A dialética da personagem se dd na dialética entre a
permanéncia no tempo ou perpetuagdo do mesmo, e a permanancia
no tempe como manutengdo de si. Nessa dialética entre 'a
identidade como IDEM e a identidade como IPSE oscila a
identidade narrativa, que j4 leva em si uma identidade ética,
a qual consiste em fazer um sujeito-agente responsivel por seus
atos. Este ¢ nosso tema : comc fazer a transigdo do "qué” da

agdo? ao "Quem”?

Pelo nosso interesse centrado na educacdo e, em especial no
processo de transigdoc da infancia para a idade adulta, quer
dizer, no processo relacionado com a questdo da identidade como
reconhecimento e compreensio de si, & nos necessario refletir
sobre pontos tdo cruciais como o da temporalidade presente na
identidade. Tentaremos ver as consegléncias da equivocidade do
termo identidade. E a presenca da temporalidade como
permanéncia no tempo, que vai desde a perpetucdo de si, ou
seja, o carédter, (identidade compreendida como idem,) e a
presenga da temporalidade na manutengdo de si, como manutencio

& palavra dada, (a "ipseidade”, que ndo deixa de inscrever a

pergunta "quem? no qué?)

Neste capitulo, nossa atengdo fundamentalmente esté
centrada na questdo da identidade, envolvendo a dialética entre
0 idem e do ipse. Trataremos de destacar seu aspecto ético,
quer dizer, a perspectiva ética da identidade na qual se pode

incluir a responsabilidade de um QUEM. Este quem adulto,
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sujeito de imputaglio e responsdvel por suas agdes, impulsiona
sua vida em dupla dimensdo: responsavel por.. &, contar
conm. ..Em outras palavras, € a pessoa adulta que pode responder

"Eis-me®.

Para a consecussdo de nosso objetivo de reflexdo sobre a
hermenéutica do $i, num primeiro momento retomamos a reflexdo

filos6fica de Ricoeur e ¢ desvio gque realiza para tratar da

identidade. Desvio de sua reflexdo que val da andlise da

teoria da linguagem & sua compreensdo da identidade.

Posteriormente, realizaremos a transigdo do gqué ao guem?
Uma transicdo que ¢é possivel pela mnmediagdo da teoria da
narrativa, donde se estabelece a correlagdo entre um agente,
uma personagem, com a agdo relatada. A identidade narrativa
proposta na dialética entre a identidade como lidem e a
identidade como ipse serve de mediagdo entre a descrigdo e a
prescricdo, ou seja, assinala o momento ético do sujeito que €
responsivel e ao qual se podem imputar as agdes como agente,

sem esquecer o sujeito das agdes de outros.

3.1. Significado do si e os seus trés enfoques hermenéuticos.

A reflexd3o filoséfica de Paul Ricoeur, preocupado com a
questdc da identidade, se dd& numa mediagdo reflexiva na qual

se pretende o encontro com o sujeito, que se d& na aproximagdo
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entre o sujeito exaltado, o© Cogito de Descartes, e sua
destituicdo representada fortemente por Nietzsche. Em ambas, o
sujeito & eu. Nas filosofias do sujeito, o eu é empirico e
independente, sem confrontagdo com outro, negligenciando por
isso a intersubjetividade. Ao contrdrio, Ricoeur em sua
reflexdo opde o "si ao eu"'®. Este si, além de denoninar todos
0s pronomes pessoais (eu, vocé e nbés, etc...) leva por sua vez,

sua maior propriedade: a temporalidade. Ricoeur, ao opor o "si™

ao "eu”, deseja ressaltar:

(...)0 primado da mediag8o reflexiva sobre a posigdo
imediata do sujeitec tal como ela se exprime na
primeira pessoa do singular: "eu penso”, "eu sou".
(RICOEUR; 19%1lc: 11).

Esta oposigdc do si ao eu, expressa por Ricoeur desde o
inicio, tem conseqliéncias para a educagdo. Basta, por tanto ,
indicar que o eu, prépric das filosofias do Cogito ndo
assinala, nem assume a confrontagdo com o outro e isto &
nefasto para a educagdo. Anteriormente, indicamos que a
educagdo se da com os outros e que pretende ndo somente
considerar o racional, mas também dar lugar ao sentimento,

"como momento significativo do todo". Al se expressa a

humanidade: aquilo que nos pertence e que une todos os homens.

¥ Cfr. Paul Ricoeur, " Aproximaciones a la perasona® en Amor y Justica,
paga. 105-124. Faz-ze uso do termo em francés seoi, 3i em portugués. Ricoeur na
p.107 assinala:" El termo si(espanhol){ sol) evita cairmeos na redugdo a um eu
centrado em si mesmo. Em certo sentido, o si{...) & o termo reflexivo de todas
as peasoas gramaticais”.



118

A alteridade é fundamental. A consideragdo da alteridade é uma
das diferengas fundamentais entre as filosofias do Cogito e a

hermendutica do si.

A respeito da construgdo da hermenéutica do si e sua

posigdo em relagdo 4s filosofias do sujeito Ricoeur diz:

Esse motivo também da divergéncia do Cogito, onde
"eu" estd alternativamente em posicdo de forga e de

fraqueza, ter-me parecido a mais capaz de fazer

sobressair desde o comego do jogo a problemética do
31, com a ressalva de gque nossas investigacgdes
ulteriores confirmam que(...) da hermenéutica do si
encontram-se a igual distdncia da apologia do Cogito
e de sua destitulgdo (RICOEUR; 1991c:15).

0 si ndo & o sujeito exaltado, forte, nem tampouco o
sujeito de permanente duvida sobre si mesmo; mas € o sujeito
que mediante reflexdes, pelas mediagfes e em confrontagio e
assungédo do préprio de si, volve a si mesmo como um si maduro,

que fol reconhecido reflexivamente.

Este sujeito do si & semelhante ao si-mismo de Jung, no
sentido de que ndo & acabado, com uma personalidade consciente,
mas como aquele que se proporciona uma ampliagdo e maturacdo
constantes da personalidade. Esta semelhanca podemos ver,
quando Ricoeur assinala que a consciéncia nfo é o nosso ponto

de partida, mas de chegada.

Por outro lado podemos dizer que o si € o sujeito que
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assume a dialética de sua identidade, na perpetuacdo de seu
cardter e na manutengdo de sua palavra, de sua promessa; €
aguele que acompanha a histéria de suas transformagdes; dai
exercer um papel importante quanto a temporalidade. E o si que
passa pela experiéncia da alteridade, é o sujeito que & agente

de suas ag¢les e paciente, no gozo ou na dor dos outros.

A hermenéutica do si, num primeirc momento, faz desviar a

reflexdo mediante andlise, donde iniciar-se seu tratamento

pelo esclarecimento do termo identidade. Este termo, em sua
equivocidade, muitas vezes leva a confusfes e aporias que
Ricoeur pretende solucionar através da teoria narrativa. Nesta
se faz presente a dialética da mesmidade e da ipseidade.
Ricoeur assinala, num primeiro momento, a diferencga entre as

diversas significagBes do termo identidade, dizendo que:

A identidade no sentido do idem emprega ela prépria
uma hierarquia de 51gn1flcaqﬁes( -Jdo qual a
permanéncia no tempo constitul o grau.mals elevado, ao
que se opée o] diferente no sentido de
mutdavel, varidvel. Nossa tese constante serd que a
1dent1dade no sentido do ipse ndc implica nenhuma
assercgdo concernente a um pretenso nicleo ndc-mutante
da personalidade (RICOEUR; 1991c: 13).

A importancia deste esclarecimento do conceito de
identidade como mesmidade, identidade como idem, e a identidade
como ipse & propiciar-nos discutir as consequén¢ias de
trabalhar em educagdo somente considerando a mesmidade e nio a

ipseidade. Nesta ultima, dé-se a mudanga, emergem os valores,
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assume-se o diverso, o distinto como constitutivo de si. A
identidade como Jipse leva & propria dialética do si e do

diverso de si.

Estas dialéticas entre identidade como idem € a identidade
como ipse, é fundamental consideri-las na educagdo, mais ainda
quando esta ¢ abordada numa perspectiva ética. Perspectiva que

deve estar presente na educacdo significando promover e levar

a construcdo de a vida boa com € para 0s outros, em

instituigdes justas.

A construgdo desta vida necessita de mudangas, de
fidelidade, de compromissos e responsabilidade, respeito e
estima de si e solicitude para com os outros, e, de abertura
para a alteridade. Em seu estudo sobre diregdo da

hermenéutica do si, Ricoeur nos assinala:

{...)os trés maiores enfoques da hermenéutica do si,
a saber: o desvio da reflexfio pela anéllse, a
dialética da ipseidade e da mesmidade, enfim a da
1pseldade e da alteridade(...).Daremos uma forma
interrogativa a essa perspectiva, introduzindo
através da pergunta quem? todas as assercdes
relativas & problematica do si, dando desse modo a
mesma amplltude a pergunta quem? e a resposta- si.

Quatro subconjuntos correspondem assim a quatro
maneiras de interrogar: Quem fala? Quem age? Quem e
descrito? Quemn é o sujeito moral de
imputagdo?(1991c:28).

Considerando nossa reflex3o do ponto de vista da educacio

abordaremos o©0s desvios da hermenéutica do si e tentaremos
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mostrar tanto as conseqlliéncias como as contribuigdes que elas
ddo a educagdo e 05 aspectos relevantes e\ou deficiéncias que

manifestam para o encontro do si-mesmo como um outro.

3.2.- Desvio da reflexdo pela anédlise.

3.2.1. Educagdo na descrigdo e na ascrigdo

O desvio da reflexdo pela andlise & desenvolvido na
filosofia da linguagem tanto em sua forma semdntica como na
pragmidtica e na filosofia analitica da semantica da agdo.
Ricoeur nos diz que nelas a identidade se apresenta como uma
identidade impessoal, donde ndo se alcan¢a maior relevancia na
resposta A pergunta QUEM? peois esta se deixa envolver na
resposta ao qué. Assim, do subconjunto de quatro maneiras de
interrogar, s3o tratadas, tanto na filosofia da linguagem como
na filosofia analitica estas: Quem fala? e Quem atua?. Ambas as
questdes estdo estreitamente relacionadas e em ambas ndo se
consegue chegar & interrogagdo: Quem? a partir da qual,

somente, € possivel a resposta ao si distinto do eu.

fm sua resposta impessoal, ambas as filosofias, tanto a da
linguagem com suas duas vertentes, a pragmdtica e a semdntica

da linguagem, como a filosofia analitica da semdntica da agdo,
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nido consideram em sua amplitude a temporalidade e somente
consideram a permanéncia no tempo como a perpetuagdo do mesmo,
a mesmidade, sem considerar a manutengdo do si através do

tempo, proéprio da identidade como Jipseidade.

Esta identidade, como mesmidade, é considerada na visdo
semantica da pessoa, como referéncia identificante e de

autodesignagdo, donde o si poder ser o "se” de gqualquer pessoa,

a quem sdo atribuidos predicados fisicos e psiquicos. Isto

mostra a conotacdo impessoal desta Filosofia a respeito da

questdo da identidade.

Com relacdo a educagdo, se consideramos que na teoria da
nreferéncia identificante” somente se "individualiza” a pessoa
{(um "se" que pode ser um dualquer), considerando~-a como ©
"particular de base” (como uma das coisas de que se fala, e ndo
como um sujeitc falante), manifesta-se uma desvalorizagdo da
pessca como um ser uUnico, responsavel, autodesignante de si
diante do outro e cumpridor de sua promessa. Tudo isso devido
ao ndo-esclarecimento da diferenga entre a identidade como
idem e a identidade como ipse, as dialéticas pertinentes

enunciadas anteriormente.

Por sua vez, a visfo pragmitica da filosofia da linguagem
(a teoria reflexiva da enunciagdo) mostra que se a terceira

pessoa se exclul, ndo existe o discurso. Ricoeur nos assinala
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que ai:
{...) o0 sujeito aparece como o par daquele que fala
e daquele sobre quem o primeiro fala, com exclusdo da
terceira pessoa, tornada uma nio-pessoa (19%lc: 69).
Sobre o problema do desvic da hermenéutica do si, na
Filosofia da Linguagem, em sua visdo semantica como na
pragmética, o assinala Juan Masii Clavel:
0 problema central(...) & como o T"eu-tu" da

interlocugdo pode exterlorlzar se em um "ele" sem
perder a capacidade de auto de31gnar 5, e como o

"ele-ela” da  referéncia 1dent1f1cante pode
exteriorizar-se num sujeito que fala a si mesmo.
{1992; 19).

Diante dessa problemédtica, Ricoeur se 1interroga a
respeito do sujeito que se identifica como pessoa objetiva e
como sujeito que reflete. Para tanto, considera a agdo, em que
surgem novos recursos de linguagem. RICOEUR (1991c: 71). £ na
teoria da agdo que nos perguntamos no gue se nos afigura
importante a agdo para o agente, estabelecendo ai a
disting8o entre o idem e o ipse, e encaminhando-nos para a
consideracdo da constituicdo do si, pelo exame do sujeito da

agdo.

3.2.2. Transigfo da identidade: Que sou? para a identidade:

Quem sou?

Na semantica da agdo sem agente, a identidade s6 6
considerada no sentido de idem; toma-se a identidade do

acontecimiento e ndo a identidade enquanto ipse, que é a de um
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SI. No fundo nesta teoria dé-se uma ocultacdo do Quem? pelo

Queé? e pela indagagdo Por qué?, absorvendo esta Ultima
pergunta a indagagdo Qué?, ocultando o agente como possuidor de
uma agldo, e dando prioridade A intencdo. A semintica da ac¢do
‘ndo estabelece a relacgdo entre a agdo e o agente. A pragmatica

da agdc €& gque a estabelece.

Aristételes 7Ja& dizia que a agdo depende do agente. Depois
de séculos, lega-se a ascrigdo uma significagdo distinta da
atribuigdoc do caso particular, e & por meio deste conceito
gue se estabelece a relagdo entre a aglo e seu agente. Ao mesmo
tempo, se estabelecem algumas aporias que serdo também as que
com maior forga nos colocam a caminho da ipseidade do si. Em

primeiro lugar, Ricoeur caracteriza o conceito de ascrigdo :

A ascrigdo consiste prec1samente na reaproprlaqao,
pelo agente de sua prépria deliberagdo: decidir-se é
solucionar o debate, fazendo sua uma das opgbes
consideradas(...) nés rellgamos a 1nvest1gaqao
intermindvel dos motivos a investigagdo termindvel do
agente; essa relagdo estranha faz parte de nosso
conceito de ascrigdo. (RICOEUR; 1991c¢:117-118).

Isso significa que, investigando e procurando uma resposta,
na cadela das perguntas Qué? Por qué? Como? chegamos ao
sustentdculo da a¢do, ao agente. Melhor dizendo, & pergunta

Quemnm?

Este sequndo rodeio da teoria da agdo como teoria autdnoma,
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conjugando a tradigdo analitica com a tradigdo fenomenolégico-
heumenéutica, leva-nos a unido entre o atuar e o agente desse
atuar. Perguntando-nos pelo sujeito da agdo: Quem disse o gue
da agdo? perguntamos: Quem é o sujeito da ag8o?, Quem € o que
atua?. Por essas perguntas conhece-se 0 agente, sem
chegarmos a considerar aspectos importantes, como a histéria do

préprio agente.

Sdo as préprias aporias da ascricde gque nos propiciam

superarmos a determinagfo parcial e abstrata da ipseidade do

51, a que chegou a teoria da agdo.

A respeito da omissdo da dinensdo temporal, posta entre
parénteses pelas teorias da linguagem e da agdo, Ricoeur nos

assinala:

Nem a definig8oc da pessoa na perspectiva da
referéncia identificante,nem a do agente no quadro da
semantica da agdo(...) levaram em conta o fato de que
a pessoa da qual se fala, o agente do qual depende
a agdo tem uma histéria, sfo sua prépria histéria,
(...)a da enunciagdc também n#o suscitou reflexdo
particular concernente as mudangas que afetam um
sujeito capaz de se designar a si préprio,
expressando o mundo. Ora, ndo foi somente uma
dimensdo importante entre ocutras que assim se omitiu,
mas uma problemdtica inteira, a saber, a da
identidade pessoal, que s6 pode precisamente se
articular na dimensdo temporal da exlsténcia humana.
{RICOEUR; 199lc: 137-138).

Esta Gltima citagdo é importante enquanto nos indica que

até aqui ndo trabalhamos o aspecto temporal, essencial a
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educagdo que busca provocar trocas através do tempo. A
categoria do tempe & imprescindivel no processo educativo,
processo que se did e &€ com e para pessoas., Ndo ha educagdo se
esta ndo considera a identidade pessoal. Em outros termos, a
educagdo s é possivel com a presenga de pessoas com todas suas
riquezas e fraquezas. Ndo hd educagdo real onde a pessoa ndo é
considerada em sua totalidade. Essa totalidade contém a

identidade, com suas dialéticas préprias. Para a construgdo do

si, que tomamos como o préprio objetivo da educacdo, devemos
considerar os outros enfoques da hermenéutica do si, a saber,
a dialética da ipseidade e da mesmidade, e, da ipseidade e da
alteridade. Dialéticas estas que se fazem presentes por

intermédio da narrativa.

Recordemos gque a narrativa & "sintese do heterogéneo";
nela estd presente tanto a concordancia como a discordancia,
seja na agdo, seja na personagem. A "imitagdo da agdo”, na
narrativa, consta de trés momentos correlacionados e que se
completam: a prefiguragdo, a configuracdo e a refiguragdo.
Momentos significativos, quer se trate da narragido em nivel

histérico, quer em nivel de ficgdo.

A identidade narrativa, como mais adiante detalhadamente
veremos, constrbéi-se entre a histéria e a ficgldo. B proéprio
das pessoas fazer narragdes, mas ainda sdo narragdes gque lhes

pertencem, gque as vdo conformando com a vida e que sdo
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mutaveis. £ nesse contexto que a narrativa vai estabelecendo a,
diferenga significativa da identidade enquanto Jidem e da

identidade enquanto ipse.

Por ser o significado da narrativa uma forma de reflexdo e
de conhecimento, devemos consideri-la como algo propric da
educagdo, porquanto o que se diga a respeito dela é vdlido para

nosso campo e ¢ mais ainda, quando afirmamos o valor da palavra

para transformar a realidade, educar, "colocar para fora" o

errado, produzir mudangas.

Fazemos nossas para o campo da educagdo, as palavras do Dr.
Lolas aplicadas a medicina. Tanto esta como a educagldo estdo
organizadas de tal modo gue sdo narrativas: sempre se trata de
linguagem que estabelece relagdes entre as coisas ou entre
pesscas. Em ambas, na educagdo e na medicina, gesta-se a
narragdo, lembra-nos o Dr Lolas. Por outro lado, uma das chaves
do saber é primeiramente contar a si mesmo o que acontece,
porque na narragldo o passado val-se recriando. A narragdo €
o primeiro passo na busca do sentido; isto se v& nas ciéncias,
como por exemplo, na medicina e na educag¢do. Os sujeitos se
compreendem em suas intengdes; estas se mostram nas narragdes,
vistas ndo como produtos, mas quando sdo consideradas como
procedimentos para saber, conhecer e compreender os sujeitos e
as institugdes, em sua prdxis. As narragdes permitem 4s pessoas

desenvolver e manter seu sentido e sua identidade. O Dr. Lolas,
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0 ambito de nosso mundo & o de nossa linguagem. Mas
ndo ha um sé mundo, mas muitos. Tantos como existem
modos de apreender.Tantos como o5 discursos
possiveis({...)

A narrativa & a primeira forma gue a ag¢do adota,
ao voltar-se para a reflexdo..

Esta poténcia narrativa essencial-o eixo de ser
homo narrativus, como Jludens, como faber, como

sapiens- de t#o sabida se esquece(...) Pols as
ciéncias do homem sdo sempre ciéncias dos simbolos do
homem. E, logo, de suas narragbBes. Estas ndo s6

importam como produtos, mas também como processos (de
convivéncia, de elaboracdo, etc) e procedimentos(para
entender, refletir, conhecer, inventar, ajudarj.

Devemos deter-nos nesse carater (narragdo) para

situar o oficic de ajudar e ser ajudado.(6-12-1991).

No campo da educagdo, como no da medicina, ndo podemos
esquecer o homo narrativus, porgue € por meio das narragfes que
ele vai construindo sua identidade e realizando a caminhada em
direcdo a seu "si”, ao sujeito que reflexivamente volve a si
mesmo depois de ter passado pela alteridade. Cremos dque € neste
sentido que o Dr. Lolas falava da psicandlise, para resgatar
esse homo narrativus, e o significado disto para 4 medicina:
abrir o ouvido e p6r-se a escuta, como possibilidades de

conhecimento. O Dr Lolas, diz:

O ouvido e a escuta, lugares privilegiados do verbo,
a Gnica forma de senscrliedade onde, com o perceber-
se algo, alguém percebe a si mesmo percebendo( ...)
de minha voz tende sempre uma percepgdo privilegiada
no nomento mesmo em gque se produz a imagem{...} Todo
ato careceria de sentido se ndo fora narrado. Ou, ©
gque & o mesmo, ndo existiria.

A narragdo, nas ciéncias, €& o primelrc passo da
busca de sentido. O primeiro esforgo para converter
¢ caos em cosmos. {LOLAS; 19%1)
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A educagdo deve estar atenta a escuta e ao ouvir como
formas de saber e de constituicdoc da identidade pessoal. A
narragdo € um resguardo da identidade; observamo-lo nas
narragdes que cada povo faz de si. Porém, também o vemos nas
narragfes como "textos" que levam um mundo a ser confrontado

com o mundo do leitor.

A narragdo cria e conforma uma série de possibilidades,de

variacfes imaginativas do eu para o leitor, por meio da
personagem. A personagem & importante para o campo da educagio
porquanto & a identidade narrativa que ajuda a chegarmos a
interpretagdo pessoal, necessidria para alcangarmos a idade

adulta, com toda as implicag¢les que esta acolhe.

3.3 Educagdo e Identidade Narrativa

No ambito da educagdo, uma das tarefas reconhecidas por
todos os educadores ¢é a referida A questdo da identidade;
tanto a ildentidade pesscal como a de uma comunidade. O
reconhecimento desta tarefa €& devido ao fato de a questdo da
identidade ser precisamente sobre: Quem sou eu?  Questdo
existencial, que cada individuo, em algum momento de sua
existéncia ou em varias etapas de sua vida, se coloca. A
educagdo ndo pode ficar alhela a ela. Ao contrario, a educacio

gue pretende ser mediagdo para a descoberta da pessca esta
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atenta a esta indagagdo que era desde a Antigliidade sua maior
preocupagdo HIRSCHBERGER ({1%65: 130-140)., A Histéria da
Filosofia na Antigllidade mostrou esta preccupacdoc em Platio,
com seu pensamento a respeito do homen, sua consideragdo do
homem como alma*®*. Ele da esta tarefa aos filésofos: a de

ensinar aos homens. Esta tarefa desenvolve-se na Academia.

S6 se é& criativo e se valoriza a vida guando nesta se
reconhecem as raizes, quando hd um enraizamente forte que
permite superar os vai-e-vens dos tempos e as trocas bruscas a
que estdo submetidas as pesscas e as comunidades. No fundo,
sejam pesscas ou comunidades, ¢ preciso o encontro e a
recriacdo de sua identidade; somente 1sso nos permite
projetar-nos através dos tempos e realizarmos novas

construgdes.

Até agora, ndo fol possivel considerar em profundidade e
com todas as suas implicacBSes a dialética da identidade como
idem e da identidade como ipse e isso se deve fundamentalmente

a4 omissdo da dimensdo temporal, sem a qual ndo é possivel a

*? Cf. Johannes Hirschberger, Histdria da Filosofia na Antigidade, p.87
e, efr, Pélix Duque, "Belleza y terror en Platén™  em Revista de Pilosofia
Aatl pdyv 1992 pp.41-54, Bste autor assinala em pp.43-45 referindo-se A
alma: " a alma & petael : " o gque 3¢ da no intervalo” purc "entre". Outro
termoc conveniente para este fim seria &gAitq, a ¢ura latina, [o culdado,
preocupagdo, atengdo] a Sorge de que, <con tanto cuidade, a2e ocupara
feidegger(...}. Tal €& sua natureza: estar nascendo, engendrandose
perpetuamente.
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expansdo de significagdes que a existéncia sofre. Tem-se
realizado uma distingdo nominal entre os termos de mesmidade e
ipseidade com o qual a problemitica da identidade tem sido
omitida. E pela a identidade narrativa que se pretende suprimir
o vazio deixado até agora com respeito a temporalidade, ja que
nela esta dimensdo se faz presente no entrecruzamento entre a
histéria e a ficgdo, lugar do entrecruzamento proéprio da

identidade narrativa.

Ricoeur a respeito da teoria narrativa assinala:

Foi-me imposta uma triade: descrever, narrar,
prescrever, cada nomento da triade implicando uma
relagao especiflca entre a constltulgao da agdo e
constltulqao do si ... o campo pratico coberto pela
teoria narrativa é mais vasto que aquele coberto pela
semintica e pela pragmdtica das frases de agdo, por
outro lado, as agBes organizadas em narrativa
apresentam tragos gque s podem ser elaborados
temdticamente no quadro de uma ética (1991c: 139).

Nosso interesse est& centrado nos termos da identidade e da
‘educagdo, e no campo da ética. Devemos por isso explorar esta
identidade narrativa em toda a extensfo que nos & possivel,
a partir do nosso lugar; mais ainda, devemos considerar que a
identidade narrativa é mediacg8o na compreensfo da dialética do
idem e do ipse e, em especial na constituicfo do si. Ricoeur
esclarece o papel da identidade narrativa no enfoque da
identidade pessoal e a especifica nos termos compreendidos

nesta, indicando que:

(...) a polaridade que irei escrutar sugere uma
intervengdo da identidade narrativa na constituigdo
conceitual da identidade pessoal, a modo de uma
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mediagdo especifica entre o pélo do cardter, em que
o idem e ipse tendem a coincidir, e o poélo da

manutencd de si, em que a ipseidade liberta-se da
nesmidade (RICOEUR; 1991c: 143).

Portanto, & necessiria a mediagdo da narrativa na
constituigdo da identidade pessocal e é pela narragio que com
maior profundidade nos esclarecermos a respeito dos elementos
que constituem tal identidade.

Ricoeur vé& gue os problemas relativos a identidade pessoal

ocorrem pela confusdo entre identidade como mesmidade, e,
identidade enquanto ipseidade {(ambas componentes da identidade
pessoal). A clarificagfo destes aspectos, pela mediagio da
narragdo, contribui para a resolugdo das dificuldades
apresentadas por diferentes autores que tém trabalhado sobre a
identidade pessoal. Autores como Locke e Hume ao abordarem o
tema, referiram-se somente A& mesmidacde, sem considerar toda
a amplitude e profundidade que oferece a ipseidade, chegando,
por isso, a paradoxos que, segundo Ricoeur, sdo esclarecidos

pela identidade narrativa®.

3.3.1. Dialética dos elementos constituintes da Identidade

Peggoal.

Nossa reflexdo parte da hip6tese de mediag8o da narragdo,

W ¢cfr, Paul Ricoeur, O Si-mesme como um outro, pp.150-156 Locke trabalha
a ldentidade relacionada 3 meméria; Bume refere-se a identidade como ilusdo,
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tanto na constituiglo da acldo como na constituigdo do si,
acrescentando especiaimente as significagdes que este campo
comporta para o ambito préprio da educagdo, atendendo &
perspectiva ética. Por isso é oportuno deixar clara a zona
onde se sobrepdem 0s elementos constituintes da identidade, bem
como a dialética propria da identidade enquanto ipseidade que

nos revela todo um aspecto ético da identidade pessoal.

E necessirio determo-nos na clarificacdo e aprofundamento
dos elementos polares constituintes. da identidade pessoal. A
identidade como mesmidade (idem, em Latim, em Inglés semeness)
é¢ distinta a identidade como Iipseidade, (ipse,em latim; en
ingl8s selfhood). Ao tomar o vocadbulo em latim, se estabelece

a diferenga. Felipe Alliende, em Glossdrio de Latim diz:

IDEM, EADEM,IDEM:{(de is e o sufixo-idem) (adj.e

pron.demonst.) 1. O mesmo,a mesma, © mesmo. 2. E
ainda, ao mesmo tempo,também, 3. E em compensagdo, sem
ddvida.

IPSE, A, UM: ( pron. det. de is e o afixo-pse) o
mesmo pessoalmente, em pessca. (ALLIENDE;1966:61,69).

Nestas definigdes pode-se apreciar que existe uma
diferenca: enquanto que o© idem somente déd conotagdo de
"mesmo”, ao contrdrio, o ipse agrega "pessoalmente”, em
pessoa”. Esta conotagdo j4 anunciada em nivel de vocébulo &
fundamental.

Assim, gquando autores como Locke, Hume e também Parfit,

tratam a identidade somente em seu aspecto da mesmidade (idem),
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ndo alcangam o nivel pessoal. Tratam de uma identidade
impessoal, deixando de lado o aspecto ético, Este aspecto ético
& fundamental no campo da educagdo e na filosofia ricoeuriana.
Recordemos que Ricoeur assinala que a ética & a realizagdo de
nosso desejo mais profundo de ser e nosso esforgo por existir,
ou seja, de nosso anelo profundo de chegar 4 constituigdo de

nods mesmos.

A diferenciacdo entre o idem e 0 ipse mostra-se claramente
ao analisarmos estes conceitos em profundidade na teoria
narrativa examinando a dialética dque se d& entre eles.
Comegaremos tratando o conceito de identidade como idem para
0o gqual Ricoeur nos diz: "A mesmidade é um conceito de relagdo

e uma relagdoc de relagles” (RICOEUR; 1991c:140).

A identidade como IDEM opera em vArios niveis: a identidade
enquanto considera o ™inico em seu ¢género” e a identidade
numérica. O oposto a esta identidade que significa unicidade,
¢ a pluralidade. Num segundo nivel, referente a similitude ou
a uma extrema semelhanga, & a identidade qualitativa do IDEM
enquanto se refere a uma "re-identificagio do mesmo". O oposto
¢ a "diferenga". Ambos os sentidos de identidade ndo sdo
externos uma ao outro e sdo irredutiveis um ao outro. Surge a
pergunta: que se passa com a similitude quando ocorre um espago
largo de tempo? Esta problemética nos leva a outro nivel do

IDEM, 4 identidade como “oontinuidade ininterrupta" no



135
desenvolvimento entre o primeiro e ultimo ponto de sua
evolucio; este critério de continuidade da identidade &
adicional a similitude e ambas estdo a servigo da identidade
numérica. O contradrio da continuidade ¢ a identidade; nela &
necessario levar em conta a troca ocorrida através do tempo, a
nocdo de descontinuidade. Aqui surge o quarto critério, ou
seja: a permanénoia no tempo, sendo seu oposto a diversidade.

Este ultimo critério é da identidade como mesmidade; é&

sobretudo © que causa problema, cobrindo o mesmo espago

significativo gue a identidade, engquanto ipseidade.

Para esclarecer a cobertura de um mesmo espago
significativo por ambos os modelos de identidade, & necessario
indicar que a dimensdo temporal da disposigdo & diferente. No
caso do carater (idem) a disposic8o estd relacionada ao hébito,
donde a sedimentacdo tende a abolir e cobrir o valor produzido,
e, ainda as disposi¢Ses das identificagdes adquiridas, ambas
ligadas ao cardter que asseguram a mesmidade com todos seus
niveis de identificacdo, desde a identificagdo numérica até a
permanéncia no tempo. Em troca, a disposigdo do ipse €& o
reconhecimento de um tipo de imputagdo A fidelidade a si mesmo,
portanto,muito distinta da disposigdo enguanto constancia,
perpetuagdo de um cardter. O idem & referido, como o assinala

Ricoeur, pois:

{...)a idéia de estrutura, oposta & de acontecimento,
responde a esse critério de identidade, por mais
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forte que possa se administrado, ela confirma o
cardter relacional da identidade gue ndc aparecia na
antiga formulagdoc da substdncia mas gque Kant
restabelece, classificando a substancia entre as
categorias da relacdo, como condigdo de possibilidade
de pensar a mudanca como chegando a alguma colsa a
gue ndo muda, pelo menos no momento da atribuigdo do

acidente & substancia...{1991c:142).
Ao contrdario, a permanéncia no tempo do ipse & irredutivel
a uma permanéncia de substrato -imutdvel no sentido de
Aristételes ou de Kant. A ipseidade do si, enquanto permanéncia
no tempo, ndo € redutivel A categoria de substdncia nem ainda
ao sentido relacional dado por Kant. A ipseidade do s1 é uma
forma de permanéncia no tempo, que & resposta & pergunta
especifica de "Quem sou eu?, cuja resposta & um "si-mesmo”. E
um si-mesmo, um sujeito pesscal com uma histéria, que volve a

51 mesmo, depols de ter passadoc pela reflexdes e pela

alteridade, fiel a4 sua promessa apesar das transformacgdes.

Esta permanéncia no tempo & enfocada de dois modos muito
distintos; o da mesmidade e o da ipseidade, que tendem a
subrepor-se. Contrapbem-se fortemente em sua significacdo em
especial, quando a Jipseidade se 1liberta completamente da
nesmidade, como ocorre na manutencdo de si. Para um maior
esclarecimento em um nivel ontologico, do intervalo que separa

o idem do ipse, Ricoeur recorre a Heidegger e diz:

I agree with Heidegger in saying that the gquestio
of Selbstheit belongas to the sphere ofi problens
relevante to the sortof of 1dentlty that he calls
Dasein and which is characterizede by its capacity to
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interrogate itself about its own mode of being. In
this same sphere of problems belong such notions as
being-in-the-world, care,beingwith,etc. In this sense
Selbstheit is one of the existntialia whitch f£it the
mode of being of Dasein, just as the categories in
the Kantian sense fit the mode of being of the

entities heidegger characterizes as VORHANDEN AND
Zuhanden. Only Dasein is mine, ande more generally a

self,?
E interessante para nosso trabalho em educagdo resgatar as
homologias que Ricoeur, ao tratar da identidade narrativa,

estabelece referindo-se a Heidegger.

Ricoeur ao compartilhar com Heidegger a identidade como
Dasein e sua relacdo de permanéncia no tempo, como Selbstheit,
homologa a identidade do Dasein com a identidade do idem, da
mesmidade. Por sua vez a identidade enquanto ipseidade #é
homologada as categorias kantianas denominadas por Heidegger:
Vorhanden/Zuhanden.** Esta dltima nos assinala uma gJrande
riqueza a ser explorada no campo da educagdo, em especial
quando ela tem como objetivo produzir trocas e mudang¢as que vio

levando & idade adulta, em outros termos, a constituigdo do si.

1 paul Ricoeur "Narrativa Identity em " Philoasofia Today. p 73 a 81 Vi
35 Spring 19%1."Bu concordo com Heidegger quando ele diz que a questio de
Selbatheit pertence & esfera dos problemas relatives ac tipeo de identidade que
ele chama Dagein ¢ ze caracteriza por sua capacidade a interrogar-se sobre seu
préprio modo de ser e aszim relacionar-se a ser em sua qualidade de zser. A esta
mesma eafera de  problemas  pertencem  taia  nogbes  como  Fer-no

nundo, cuidado, estar-com, ete...Neste sentido Selbstheit & um dos existenciais
que causa a forma de ser de Dasein, assim come ag categorias no sentido
kantiane cauga com as formas de ser das entidades que Hﬂidegger saracteriza

come Vorhandein e Zuhanden. Somente Daseln & meu, e mals geralmente um mesmo
{self).

* Ccfr. Paul Ricoeur, O Si-mesmo come um outro, p.361-362 , assinala a
tradugaoc proposta por Martineu de Verhandenheit como "ser-sob-a mdo". A
tradugdo propesta em nosso trabalho do neologismo Vorhandenheit é " a mdo”.
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Estas homologias Dasein - Selbstheit\idem, e Vorhanden-
Zuhanden /fipse, aplicadas interpretativamente & educagdo, nos
levam a assinalar que a ipseidade em seu dinamismo com a
alteridade torna possivel o reencontro do si-mesmoc CoOmo um

outro.

0 Vorhanden-Zuhanden , indica que ndo basta o encontrar-se

na existéncia, & preciso buscar a "ubicagdo correta" com 0s

outros, o aspecto etico que a educagdo deve considerar. Este,
" 4 mdo..."[disposto a passar dagui a...] tem o sentido ético
da disposigdo; ndo se trata de qualquer disposigdo, mas sim
daquela gque considere a alteridade como constituinte de si.
Por cutro lado, ao se dizer que como potencialidade para
ser, © Dasein & incapaz de superar a possibilidade da morte,
estd-se dizendo que a educagdo, na busca da identidade pessoal,
deve considerar a ipseidade; necessita considerar as
transformagdes, deve superar simbolicamente a dimensdo da
morte, deve morrer para as ilusdes e a consciéncia ingénua,
chegando & consciéncia critica. O passo para a morte no sentido
simb6lico dd o mais alto nivel a fidelidade, & manutengdo da
palavra e promessa dada. Tema da teologia cristd: "...A semente

deve morrer para que dé fruto...".

As homologias tanto da identidade como idem com o Dasein/
Selbstheit, e a identidade como ipse com o Vorhanden ajudam-

nos a compreender a situagdo do questionamento mais profundo,
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dolorosc e necessario na vida, cuja resposta é: "ndo sou nada".

Em "ndo sou nada" podemos interpretar este "nada” como uma
auséncia de transito®. Este "nada” ndo assinala o eixo de ndo
existir, de auséncia do Dasein; este "nada” ndo & falta de um
sujelto existente mas, se refere d nossa fragilidade, a nossa
contingéncia, a nossa tentagdo de ndo assumir o expresso pelo
Vorfhandenheit, & negagdo da "disposigdo”, do passar dagui
a...". Em outras palavras, dizemos que € a negaqao de realizar
transformacdes que nos s3oc necessirias para alcangarmos o
reconhecimento de nesso s5i, para passarmos pela interpretacdo
da identidade na sua via pessoal, madura, assumindo a histdria
pessoal e comunitdria. Trataremos disso detalhadamente adiante,
pois antes necessitamos um maior esclarecimento da identidade

narrativa e das dialéticas presentes nela.

3.3.2.~ Identidade Narrativa e a presenga dialética do idem e

do ipse

A intervengdo da identidade narrativa faz-se na mediagdo
entre ambos os pélos, entre o pdlo do cardter onde o idem e o
ipse tendem a coincidir, no sentido de uma permanéncia no

tempo, e o pélo da manutengdo de si, onde existe uma absoluta

¥ ¢fr. Paul Ricoeur, O Si-mesmo como um outro, p.196-197 onde mostra uma
interpretaglo diferente da assinalada.
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independéncia com respeito 4 identidade como mesmidade.

Q0 cardter é considerado como o Que do QUEM, porém, este
"que” nfo estid separado do quem, ndo é exterior, como o era na
teoria da agdo, mas estd recobrindo o guem. Em outras palavras,
como sugere Ricoeur, é: "a mesmidade da pessoa”. "0 caréter
¢ a mesmidade na minha totalidade", como podemos apreciar, o

carater ndo & a totalidade, e Ricoeur esclarece o conceito de

cardter, ao dizer:

O cardter me parece hoje ainda como o outro pélo de
uma polaridade existencial fundamental (...) 0
cardter, eu diria hoje, designa o conjuntc das
disposigdes durdveis com gue reconhecemos uma pessoa.
(RICOEUR; 199lc: 148).

Este espago aberto, este intervalo de sentido aberto pela
nogdo de temporalidade que deixam awmbos o0s modelos de
permanéncia no tempo, € onde a identidade narrativa toma
corpo. A identidade narrativa contém a dialética da mesmidade

e da ipseidade.

A narrativa constréi e resguarda. A Identidade Narrativa
precisa da identidade em termos de resisténcia e vai dando
resposta 4 questdo do "quem”, que conta a histdéria de uma vida.
Esta identidade narrativa d&-se entre a histéria e a ficcéo:
ela torna narrdvel o caradter e restitui o movimento; a

perspectiva da vida verdadeira dd-se e oscila entre estes
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‘modos de identidade. Seu momento decisivo € gquando passa da
agdo, da intriga ao personagem. Leva a4 concordancia-
discorddncia da intriga, a dialética do mesme e do "si®, onde

estd expressa a alteridade.

A identidade narrativa produz a correlagdo entre a
dialética da agdo ( concordancia e discordancia da trama) e a

dialética prépria do personagem. A identificagdo do personagem

dé~se na construgdo da intriga. Segundo Ricoeur a dialetica
interna do personagem ¢ o coroldric do processo desenvolvido

pela agdo:

A dialética do [ personagem] consiste em que, segundo
a linha de concordéncia o personagem tira sua
31ngular1dade da unidade de sua vida tida como a
prépria totalidade temporal singular gue o dlstlngue
de gualquer ocutro [ carater ]. Conforme a linha da
discordancia, essa totalidade temporal ¢ ameagada
pelo efeito de ruptura dos acontecimentos
imprevisiveis que pontuam encontros, acidentes,
etc.(...) E a identidade do personagem gue, podenos
dizer lntrlga, 56 se permite compreender sob o signo
dessa dialética (RICOEUR; 1991c:175).

A nogdo de intriga na narrativa envolve o acontecimento e
o personagem da intriga. O acontecimento da intriga envolve ac
mesmo tempo uma agdo descrita e um primeiro julgamento moral.
Por outro lado, a partir da intriga, através da agdo do
personagem se apresenta ac leitor a dialética do eu. O leitor
se reconhece no personagem, © que lhe possibilita vivenciar

variagfes imaginativas do ego.
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Ricoeur, por meio da teoria narrativa e na identidade
narrativa procura superar as aporias da ascrigdo. A identidade
narrativa trata de todos os aspectos da identidade. Em primeiro
lugar, ela ndo se refere somente A mesmidade, mas também toca
as variagfes imaginativas em nivel da ipseidade, onde esta
presente a temporalidade da existéncia com toda sua forga. Ndo
se trata uma permanéncia no tempo, mas de uma constdncia a

palavra, gque difere profundamente da perpetuagdo do mesmo. Ndo
& considerada somente no que se refere a contetdos fisicos ou

psiquicos, mas a partir de uma hermendutica de si e da

alteridade.

A intriga é prépria ndo somente do relato das agles, mas
esta no personagem, em seus momentos de concordancia e -de
discordidncia. As variag¢fes gue o perscnagem assume estlo dadas

em torno de um invariante: o cardter do personagem.

No capitulo anterior trabalhamos o tema da teoria
narrativa, dando importancia aos momentos que a compdem COMO
a prefiguragdo, a configurag8o e a refiguragdo do relato.
Tentamos explicitar a narrativa na sua contribuig¢do para a
constituigdo do si. A narrativa envolve a constituigdo da agdo
e 0 si. Fm nivel pratico, sua fungfo & dar uma extensdo a agdo;
no nivel ético, a narragdo € o primeiroc laboratéric de

julgamento moral.
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A perplexidade das variagfes imaginativas da literatura
ndo podem ser decididas no plano imagindrio; isso deve ocorrer

no planc ético. Diz Ricoeur:

Ela [a perplexidade] s6 pode [ser resolvida] no plano
ético ao qual nés voltaremos..quando confrontamos a
identidade narrativa,oscilando entre a mesmidade e
ipseidade,com a identidade ética, a qual requer uma
pessoa raesponsavel por seus atos (RICOEUR;
1991c:179).

As narrac®es s3o acerca de agentes e pacientes; hd uma
presenga de um nivel pessocal, onde estd inserto o problema
moral. E por intermédio das valorizag®es e retribuigdes do
paciente e agente que se estabelece a conexdo entre a teoria da

acdo e a teoria ética.

A identidade narrativa leva-nos da descricdo A prescricdo;
nenhuma narrativa €& neutra. O mnarrar £faz a passagem da
descrigdo da agdo para a prescrigfo da norma moral. A narrativa
se d& entre a ideologia e a utopia, entre a histéria e a
ficgdo, entre o passado e o futuro. A narrativa é retrospectiva
enguanto narra as agbes, & prospectiva pelas possibilidades que

abre...

A narrativa é o momento da intersegdo dos extremos, o
momento Jjusto entre concorddncia e a discordancia, momento

entre o passado e o futuro, entre ideologia e a utopia.
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0  tempo, categoria fundamental para compreender a
identidade em toda sua rigueza nos & fornecido pela narragdo,
ai onde se mostra a narragdc de uma unidade de vida. E a
narragdo a mediadora, a ponte, a dobradiga que permite
transitar desde o descrever, propric da teoria da linguagem e
da agdo, até o prescrever que & o gue nos leva ao aspecto

ético,

B no campo da ficgdo que se estabelecem as antecipagfes
éticas, mas ali também se apresentam as dificuldades, a
equivocidade do autor, o inacabamento narrativo da vida, o
emaranhamento da histéria de vida de uma em outra, etc. Mas,
apesar destas dificuldades, ndo podemos deixar de fazer a
aplica¢do da ficgldo na vida, pois nela exerce o processo de

leitura um papel fundamental .

Na Mimesis III, onde a-leitura completa a obra, ocorre a
luta entre a estratégia utilizada pelo autor como um narrador
em cumplicidade com ¢ seu leitor que, na operagfc de sua
leitura, pBe entre parénteses sua incredulidade e seus
preconceitos. Ao mesmo tempo, este leitor esta atento,
desperto, usa sua estratégia de suspeita e come leitor ignora
a que € que estd dando significado e sentido, como coautor do
texto. £ a possibilidade a narra¢dc apresenta: a ficgdo al

exposta ¢ aplicada a vida.
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Na dialética do personagem surge o Tnroblema da
identificacdo do leitor com aquele, a narrativizacdo torna
narrdvel o cardter com o qual restitui o movimento; junto ao
tornar narravel a perspectiva da vida s@o-nos dados tragos com
08 guals nos reconhecemos. Encontramos personagens que amamos
ou respeitamos e com 03 quais nos identificamos, como também,
percebemcs tracos de agles que desaprovamos e agentes gue

censuramos e rechacamos. A identidade narrativa é a idéia que

enlaca o campo pratico em especial no espaco imaginidrio, onde
fazemos antecipages de cardter ético e de julgamento moral.

Ricoeur diz:

Narrar ¢ desenvolver um espa¢o imagindrio para
experiénecias do pensamento em gue o julgamento moral
se exerce de um modo hipotético. (1991c:200).

A identidade narrativa permite fazer a extensido da esfera
pratica para explorar a dimensdo ética da identidade, a qual
estd contida na dialética prépria da identidade enquanto
ipseidade; dialética que se apresenta entre o préprio de si e
diferente do 3i. Na reflexdo desta dialética se apresenta com
mais forga a temporalidade unida ao "outro”. Ricoeur nos fala

sobre a constdncia de si na identidade como ipseidade:

A manutengdo de 3i é para a pessvca a maneira de se
comportar tal que o outro possa contar com ela.
Porque alguém conta comigo, eu sou responsivel por
minhas ag®es diante de outro. 0 termo de
responsabilidade retne as duas significag®es: contar
com ..., ser responsavel por...{RICOEUR; 1991lc:195).
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A citagdo assinala claramente a importdncia da
temporalidade na identidade e marca com forga ¢ "outro possa
contar com ...". Além disso, demonstrar a constituigdo do si em
estreita relag8o com o outro indica-ncs o significade da
temporalidade como o da fidelidade diante do outro, o que ndo
leva a considerar apenas o presente, e, sim, 1ir além da
atualidade. Pode ocorrer um certo pericdo de tempo &, mais

ainda, estd aberta a possibilidade para qualquer momento e para

"cada vezr" que for necessdrio possa-se "contar comigo”. Tanto
a temporalidade como a alteridade, e esta Ultima ndo apenas
considerada como um outro, como um estranho, e, sim, como um Si
préprico como um outro, reforgam-se¢ e Se mostram com
intensidade na dialética da identidade como ipseidade e, mais
ainda, no aspecto ético desta, quando ¢ abertamente

independente da identidade como mesmidade.

A dialética da identidade, a identidade comc idem e a
identidade como ipse, as quals se manifestam na narragdo,
apresentam rasgos importantes gue nos ajudam a realizar o
trdnsito em diregdo a uma idade adulta, ajudam-nes na
compreensdoc do nés mesmos e na constituigdo do si mesmo. A
identidade narrativa mostra com clareza a rigueza da dialética
presente numa identidade. A identidade narrativa permite fazer
uma extens8o da esfera pratica aoc cardter ético do sujeito
destas agfes complexas, em nivei de prdxis. Estas acgles

complexas, englobadas no que se denomina prdxis, inclui as
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praticas, os planos de vida e o grau mais complexo das agdes:
a unidade narrativa de uma vida. Estas agfes, em nivel de
préxis, mostram antecipag@es de cardter ético; € a ficgdo
narrativa, em especial, a gque permite criar um espage
imagindrioc para que o pensamento realize de modo hipotético o

julgamento moral.

Nosso interesse estd centrado na educag¢do, na identidade e

em especial na constituicdo do si, na relevancia da identidade
narrativa como mediagdo dos momentos entre o descrever e o
prescrever. Esse passo da-se pelo narrar, e permite
reencontrar o sujeito em sua identidade é&tica. O desvio da
reflexdo pela andlise , em especial a teoria da linguagem e a
teoria da agdo, mostra como a constituiqao do si ndo & completa
de inicio e como, de inicio a identidade ndo € plenamente
pessoal. A narrativa apresenta a dialética da identidade: a
identidade enquanto idem e a identidade enquanto ipse, e ai,
mostra-se a dialética propria desta ultima com toda sua
conotacdo ética. Nossa reflexdo atual exige que penetremos na
dialética prépria da ipseidade, na constancia do si e no
diverso de si em que se manifesta com forga a eticidade da
identidade, e onde a educacdo pode exercer um papel
transcendental na forma¢do de pesscas. Esta atuagdo da educagdo
& possibilitada na medida em que se abram os caminhos e as
oportunidades para trabalhar um pensar reflexivo, uma posigdo

critica permanente a respeito das agfes que efetuamos tanto em
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nivel pessoal como em nivel social. AgBes que devemos
confrontar com os graus de exceléncia fixados anteriormente

pela sociedade & qual pertencemos para avalid-las.

Para adentrarmos na dialética da ipseidade ¢ preciso

considerar em um primeiro momento o si em sua dimensdo ética.



4. IDENTIDADE ETICA DO SI E SUA ONTOLOGIA

4.1. A IPSEIDADE EM SUA DIMENSAO ETICA.

Ricoeur apresenta inicialmente sua visdo da ipseidade na
dimensdo ética retomando o desvio da reflexdo pela andlise. Os
predicados: bom e obrigatério, aplicados & agdo, sdo
determinagdes éticas e morais, que servem de mediadoras para
levar a4 designacdoc do sujeito da agdo, a quem se imputa uma
acdo determinada. No plano da designagdo do si , o homdlogo ao
bom & ao obrigatério das agdes corresponde & estima de si e ao

respeito de si.

Estes estados mais elevados do desdobramento da dimenséo
ética da ipseldade: a estima de si e o respeito de si, Ricoeur
os trata em sua estrutura triaddica, a partir da relagdo consigo
mesmo, passando pelas relagdes pessoais até a pluralidade das
relacdes préprias em nivel das instituigfes. A explicitagdo da
perspectiva ética, com seu momento moral, Ricoeur a inicia pelo

desvio da reflexdo valendo-se da andlise, ou seja, comeca do
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que ele denomina perspectiva ética: "vida boa com e para os
outros em instituigfes justas", para dar profundidade e
amplitude tanto 4 estima de si como ao respeito de si. Esta
perspectiva ética é visualizada em seus aspectos, destacando a
rigueza que cada um deles carrega para chegar a identidade do
S$i-mesmo como um Outro. Esses aspectos sdo, em nivel pessoal:
o desejo da vida boa, a extensdo da vida boa no nivel das

relagles interpessoais com e para os outros, e sua amplitude

para a pluralidade que se da em instituig¢des justas.

Baseando-nos em Ricoeur e segqguindo a trajetdria de andlise
e de reflexdo sobre a ipseidade em sua dimensdo ética,
estabeleceremos o significado que ele atribui ao ethos,
Estabeleceremos a primazia da ética sobre a moral, refletindo
sobre 03 componentes da perspectiva ética. Procuraremos mostrar
a necessidade de a ética passar pelo momento moral, ou seja, a
necessidade e enriquecimento da ética ao passar pelo criveo da

norma.

Assinalamos que a conclusdo de nivel ontolégico gque a
hermenéutica do si nos otferece mostra que a identidade sé6 pode

ser autenticamente pessoal quando envolve a responsabilidade

para assumir os conflitos que se apresentam e a busca de sua
superagdo. Por sua vez, reconhecer gque a identidade sempre se
apresenta como  identidade simbolizada e que requer

interpretagdo, pela qual vai respondendo as perguntas: Quem
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fala? Quem atua? Quem ¢ o agente ou paclente? Quem é o
narrador? Quem € o responsavel? € um trabalho constante de
reflexdc, de interpretagdo do texto e da agdo. Esse trabalho
leva-nos a auto-interpretagdo, gque nos encaminha e nos

tornarmos mais conscientes da tarefa de sermos pessoas.

No desenrolar de todos estes temas manter-se-4 presente a
educagdo como instrumento necessdrio para desenvolver a
sabedoria préatica, buscando esta seu préprio fim ético: o de
alcangar uma vida feliz, a qual se d& junto aos outros e para
05 outros em instituigdes justas. Nesta busca da vida feliz e
da verdade, a educagdo deve iniciar-se pela opgdo, pelo desejo,
ou seja, pela perspectiva ética. A pessca por meio de seus
questionamentos, sua busca, e do reconhecimento de seus
desejos, precisa passar pela confronta¢fo com o imperativo da
norma, que leva A pretensdo de universalidade. Em outras
palavras, a pessca parte do opcional, das possibilidades que se
lhe oferecem, passa pela obrigagdo para chegar ao novo processo
de interrogagdo/reflexdo. O processo nido termina, & sempre um
primeiro passo a dar maior abertura, em um novo circulo da

- espiral ético-educativa.

Educagdo significa abertura, dilatamento, expansfo; ela ndo
pretende aprisionar, nem mediar para dificultar. Antes, é uma
mediagdo que vai em busca de novas possibilidades, para

facilitar saidas, nas opgBes pessoals e sociais. No nivel
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ético, a educagdo pretende cumprir seu papel, sendo a ponte gue
leva ao encontro com o outro, com o proximo, com cada um.
Falamos aqui da educagdo como processo de equilibrio entre
adaptagdo e desadaptagdo. No nivel ético da ipseidade, di-se um
jogo dialético entre as alternativas: o desejo e a
obrigatoriedade, na objetivagdo e universalidade da norma. A
desdaptagdo gque a cultura nos propfe se da pela reflexdo, pelo

desejo e pela busca do que ndo se tem, do que falta, do diverso

do si. O diverso do si & constituinte e necessdrio ao préprio
si. Em contrapartida, a adaptagdo ¢ aguilo que esta
estabelecido: a norma e o obrigatério. As limitag¢Bes destes
principios nos levam a conflitos gue conduzem a interrogacio,
e, ante a limitagdo do imperativo voltamos ao optativo,

passando pelo interrogativo.

Pretende-se que ocorra a ampliagdo da consciéncia na
educagdo, a partir do optativo (desejo) até o interrogativo
(reflex8o}, passando pelo imperative (moral). Estes trés
momentos da eticidade: o desejo, a norma e a reflexdo sdo
proprios da sabedoria pratica, sabedoria esta que se interroga
sobre o que convem realizar em cada situagdo. A ética
apresenta-se como um projeto de vida boa com seu momento moral,
articulando este projeto em normas universais e obrigatérias.
Nesse processo de equilibrio entre o desejo e a obrigagdo, &
fundamental 4 reflexdo propor o questionamento sobre o si

proprio, que leva & suspeita, como contrapartida do préprio
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testemunho, a mais wma suspeita. 0 sujeito chamado por suas
possibilidades a seu autotestemunho, deve estar atento a
suspeita que surge inerente & verificacdo, a busca de
confrontar-se com a norma, de passar pelo seu crivo, e pelos
conflitos para chegar a por em pratica a convicgdo, a sabedoria

pratica.

A educagdo pode ajudar e é sua tarefa criar condigdes para

que o sujeito, reflexivamente, descubra a alteridade e, em suas
deliberagfes e na avaliagdo de suas agdes, caminhe na
perspectiva da "vida boa com e para os outros em instituigfes
justas®. O trabalho reflexivo em nivel ético permite A pessoa
dar um lugar justo ao imperativo da norma e desenvolver sua
deliberagdo para que alcance a virtude do homem sdbioc e
prudente. Assim, o agente aprende a inventar condutas
apropriadas, sem, por 1isso, deixér de ser solicito com os
outros e justo com aguele a gquem ndo conhece pessoalmente. Nas
palavras de Ricoeur, podemos dizer que € pessoa o sujeito que,
em seu dizer e atuar, faz uso de sua "sabedoria pratica”, que
foi conquistando a virtude pela superacdo de conflitos, no
exercicio do seu viver e no desenrclar da perspectiva ética que
estd chamado a realizar. O gque procuraremos nesta etapa &
compreender o projeto de vida boa em sua estrutura triddica: a
estima de si, a solicitude para com os outros e a justica em

relagdo a cada um.
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4.1.1.~ Perspectiva = ética como fundamento para o

desenvolvimento da constituigdo do si.

0 rodeio da hermenéutica para aproximar-se da identidade do
sujeito & o rodeio que passa pela teoria da narrativa. A teoria
ética da agdo leva-nos a perguntar-nos pelo sujeito, & quem se
imputa a responsabilidade da agdo. Levamos em conta as

implicagfes éticas da narragdo, e exporemos a perspectiva ética

que nos propfe Paul Ricoeur, considerando: "a vida boa com e
para os outros em instituigdes justas”. Esse objetivo, como j&
assinalamos antes, o consideramos como o fim da educagdo.
Afirmamos que o sujeito se realiza no preojeto origindrio da
vida boa, mediante a busca da identidade pessoal. A educagdo
ndo pretende partir da moral, do imperativo, mas sim iniciar-

se pelo opcional, pelo desejo, ou seja, pelo campo da ética.

Paul Ricoeur, reinterpretando os textos de Aristételes,
realiza uma reflexdo a respeito da significacgio da perspectiva
ética. Antes de promover o sentido e o significado da vida e o
desdobramento da dialética prépria da ipseidade em seus estados
‘mais elevados, como "a estima de si”, perspectiva ética, e o
"respeito de s5i”, o momento moral, Ricoeur indica o sentido do
termo ethos. Ele promove uma diferenciacdo conceitual e

convencicnal a respeito dos termos ética e moral. A palavra

ética refere-se a wuma vida concluida, enguanto a moral

significa, conforme Ricoeur: "a articulagdo desta perspectiva
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em normas, caracterizadas ao mesmo tempo peia pretensdo a
universalidade e pelo efeito de constrangimento”(RICOEUR;
1991c:241). Ricoeur manifesta a primazia da ética sobre a
moral, mas ao mesmo tempo afirma que a ética tem a necessidade
de passar pelo "crivo da norma”. Também diz gue onde existam,
ou se acredite existirem situacfes em que a norma moral produza
impasses ou ndo d& seguranga, a ética deve se fazer presente,

ndo s6 como origem do momento deontol6gico, mas também como

recurso da moral para assegurar seu exercicio de modo adequado

ao lugar e momento.

Recordemos que & pela mediagio do predicado bom aplicado a
agdo, predicado percebido como o cbrigatdrio, o que nos permite
avancar na designacgdo do si. A articulagdo da perspectiva ética
com o momento moral no plano da designagdo do si corresponde &

"estima de si" e ao "respeito de si”, respectivamente.

Bo considerar a primazia da ética sobre a moral, estamos
dizendo que a estima de si é mais importante que ¢ respeito de
si, sem esquecer gue este Ultimo representa o revestimento da
perspectiva ética sob o regime da norma. A estima de si, além
de ser a origem do respeito de si, atua como recursc deste
guando ndo ha& nenhuma norma segura para Jue este se exerga,

numa circunstancia conflitual.
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Para poder destacar a importadncia da ipseidade e sua
eticidade em relagdo a educagdo, devemos recorrer a reflexdo
que nos propde Ricoeur ao nos referirmos a4 perspectiva ética
antes enunciada. Sdo trés os componentes desta perspectiva:
vida boa com e para os outros em instituigdes justas, que se
complementam e estabelecem a ipseidade como estima de si. Estes
trés componentes sdo sugeridos para desenvolvermos uma educacdo

gque seja considerada necessdaria para a constituigdo de uma

ldentidade pessoal.

A reflexdoc sobre o significado destes trés componentes &
que nos permite compreender em profundidade a ipseidade e, mais

tarde, a sua dialética, ou seja, o s1 mesmo e o diverso de si.

4.1.1.a. O desejo de uma vida concluida.

0 primeiro componente: vida boa, sugere-nos algumas
perguntas: Que sentido tem esta "vida boa” no espago da
educagdo? Serd este espago da educagdo o adequado para tornar
"poa" a vida? Como ela se constroi? A educagdo ¢ mediag8o para
contruirmos uma vida boa com e para os outros em instituicdes
justas? A educagdo ¢é capaz de intervir na formacdo de
institul¢Bes que sejam justas e que sejam mediadoras para
alcancar a vida boa? As perguntas e inquietudes s#o muitas e

nossa reflexdo pretende ir explicando alguns conceitos e, ao
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mesmo tempo, ir verificando o papel que corresponde & educacio

em tudeo isso.

Ricoeur recorda que, para Aristételes, a vida boa s se d4
com os outros. Rlém disso, esclareté gue o termo wvida ndo tem
s0 uma conotagdo biolégica, mas também um sentido ético-
cultural. O termo vida designa o enraizamento biolégico junto
a4 unidade do homem, esse homem gque langa sobre si mesmo um
olhar de apreciagdo; apreciagdo de sua vida enquanto ativo, mas
também enquanto paciente reconhecendo gue sua grande tarefa é
qualificar-se como homem. Este homem & capaz de fazer uma
interpretagdo, que no plano ético se chama "estima de si", ou
seja, que acentua a capacidade de trabalhar segundo uma
intengdo. Envolve ainda um segundo componente: na educagio deve
ser ressaltada a capacidade de produzir trocas. Ambos os
componentes da estima de si: trabalhar com intencdc e produzir
trocas, sdo prioritdrios em toda educagdo. Sdo importantes no
sentido de explicitar ndo apenas o errado para superd-lo, mas

também os desejos que levam a construir, a fazer trocas e atuar

com sentido.

As agbes sdo avaliadas a partir dos padrdes de exceléncia.
Esses padrBes trazem necessariamente ¢ repertdrio de outros; é
por meio deles que se vali classificar como bom aquele que
executa uma determinada agdo.No reconhecimento do plano de vida

boa o homem se langa ao mundo da apreciacdo de si mesmo.
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0 papel da educagfo ¢ manter o equilibrio entre as
objetivagbes da vida e o refletir sobre elas. Quando esta
reflexdo nos leva a nos reconhecermos como agentes de agles
consideradas boas e que estdo englobande uma finalidade
superior a elas mesmas e interiores ao sujeito que se
interpreta, estamos no plano ético que se torna estima de si.
Esta reflexdo ¢ um trabalho préprio de quem pretende modificar
sua atuacdo. Ndo devemos esqguecer que a cultura cumpre seu
papel de desadaptagdo, papel de que a educagdo deve tirar
proveito para levar uma pessoa a construgdo mais plena de si;
ai se manifesta a dimensio ética prépria da ipseidade: o auto-
testemunho. O reconhecimento pelo homem de ser o autor das
acBes que julga boas, leva-o a certeza de si, a4 estima de si.
A estima de si, desde o primeiro passo, desde o julgamento das
acBes, conduz 4 alteridade; é em conjunto com os outros, e mais
ainda no dialogal, que fixamos os padr8es de exceléncia que

confrontaremos com futuras agbes, para reconhecé-las como boas

ou rechaga-las.

A educagdo exerce um papel significativo quando se apresenta
como uma mediagio que permite ao sujeito deliberar sobre as
agbes a realizar, confrontd-las com outras e com padrdes de
excelénéia, e, mais ainda, avaliar seu atuar e seu viver. E
neste trabalho auto-interpretativo das suas agbes que o sujeito
volta a si-mesmo enriguecido, porque exerceu seu poder de

deliberacdo, de avaliacfo do seu agir, tendo-se confrontado com
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a alteridade. E ﬁor relo destes exercicios da interpretacdo das
proprias agdes que a educagdo pode ajudar-nos a desenvolver a
sabedoria prética, entendida como capacidade de deliberar e
escolher o melhor, o mais adequado e possivel de realizar nesse
momento, ou, em outras palavras: de exercitar a prudéncia.
Estes exercicios de interpretagdo e de avaliacdo de nossas
acdes como boas sdo o primeiro passo para chegarmos ao grau

mais elevado da eticidade, 4 estima de nods mesmos. Apreciando

nossas agdes, interpretando nosso atuar e examinando-o na
confrontaco com os padrfes de exceléncia, fazemos uma
apreciac¢do de nés mesmos como autores dessas acbes. Mas também
podemos nos reconhecer como pacientes, mais ainda como
sofredores das agdes dos outros e até mesmo das conseqglléncias

do nosso proprio agir.

Assinaldvamos que a narragdo como lugar em gue ¢ possivel
o Jjulgamento moral, nos torna presentes ag¢des complexas
denominadas prdxis. Este conceito inclui as praticas, os planos
de vida e o grau mais complexo da unidade narrativa de uma
vida. Sdo estas agfes gue permitem, valendo-nos da narra¢éo,
fazer nossas apreciagdes, nosso julgamento, nossas avaliagdes
e entrar assim no campo da eticidade. Por outro lado, € por
intermédio dos conceitos de bom & obrigatério gue entramos na
reflexdo, gque avangamos em nosso esforgo de nos esclarecermos

e considerarmos a importancia da constituiclio do si.
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Recordemos que na narrativa este processo ocorre guando nos
reconhecemos no persohagem que realiza tal agdo que avaliamos,

e, a0 apreciarmos a dita ag¢do como boa, estamos dando o

primeirc passco na estima de nés mesmos.

Na relagdo entre a interpretagfo do texto e a da agdo e a
auto-interpretacgdo, o "s1” se engrandece, porque esta relacdo

mostra a finalidade interna da agdo humana e a adequagdo do que

nos parece melhor para o conjunto da nossa vida e das eleigles
preferenciais que governam essas prdticas. Podemos assinalar,
em outras palavras, gque esse sujeito sai enriquecido quando
considera a perspectiva ética e é capaz de escolher o meio mais
apropriado para o que ¢ bom e vantajoso para si proéprio,
levando em conta aquilo que conduz a vida feliz. Isto exige que
ele compreenda a situagdo em sua singularidade, ou seja, dgue
chegue 3 sabedoria pratica. A escolha envolvida no agir humano
escapa ao modelo meio-fim; sdo ldeais longinguos que o homem se
prop8e, onde se pesam as vantagens e inconveniéncias na escolha

de um planc de vida.

Por este trabalho incessante de interpretagdo das agdes e
de 51 mesmo & que prossegue a pesquisa do que nos parece melhor
para o conjunto da nossa vida. Das escolhas, das nossas
praticas, val se desenvolvendo a sabedoria préitica. Ricoeur

sugere que a vida boa necessita da deliberacdo e este é o
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caminho mais prudente: a sabedoria pratica deve conduzir a

vida. Ele diz;

O préprioc de um homem sébio é ser capaz de
deliberar corretamente scbre o que ¢é bom e
vantajoso para si proprio, ndo scbhre um ponto
parcial (...) mas, de uma maneira geral, que tipo
de coisas, por exemplo, conduzem 3 vida feliz... O
bom deliberador, no sentido absoluto, é o homem gue
se esforgca para atingir o melhbor dos bens
realizdvelis para o homem, e que o faz por
raciocinio. (...} A sabedoria pratica parece,
portanto, ter dois limites: um limite superior: a
felicidade, e um limite inferior: a decisdo
singular. (RICOEUR; 1991c:206).

Nesse trabalho de auto-interpretagdo também se faz presente
o conflito das interpretagfes. O autotestemunho vale como
certeza de ser o autor do dizer e de atos bons que nos
aproximam do viver bem, de uma vida em parte realizada e que se
aproximaria da vida boa e da perspectiva ética. Esta vida boa,
que caracteriza o homem com seu olhar de apreciagdo sobre si
mesno, auto-interpretando-se por meio da interpretacdo do texto
de sua ac¢do no planc ético, torna-se "estima de si”. A auto-
estima ¢ o aspecto reflexivo do projeto de vida boa. Reconhece-
se o homem como digno desta estima pelas capacidades gque
desenvolve, e define-se como ¢ ser gue pode avaliar suas a¢fes

estimando como bons os fins de algumas delas.

0 desdobramento da ipseidade, a auto-estima e o auto-
respeilto envolvem o aspecto reflexivo da perspectiva ética como

solicitude com e para os outros, e nesse desdobramento encontra
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sua profundidade. Isto nos indica claramente Paul Ricoeur, ao
dizer:
Por desdobramento, como j& foi dito num outro
contexto, entendo que seja certamente uma ruptura
na vida e no discurso, mas uma ruptura que crie as
condi¢des de uma continuidade de segundo grau, tal
como a estima de si1 e a solicitude ndo podem ser
vividas e pensadas uma sem a outra.(RICOEUR;
1991c:212).
0 guem do processo ético da vida boa é o sujeito da auto’
estima; € o regime de normas que o leva ao auto respeito. B uma

dialética sempre presente, mas ela ndo basta. Ela deve avangar
para a forma dialdgica, da estima do outro até a justiga em
relacdo a cada um. Compete-nos agora refletir sobre o aspecto
ético da auto-estima em seu desdobramento como solicitude para

2 com o=z outros.

4.1.1.b - Vida boa como desenvolvimento da solicitude para e

com os oubtros.

0 desdobramento na vida e na decisfo da auto-estima cria
condig¢Bes tais que a estima e a solicitude sfo insepardvels,
uma ndo existe sem a outra. A estima apresenta-se em forma
dialogal: dizer "si" ndo é dizer "eu"; este si significa que
estd presente o outro. A solicitude é o desdobramento da auto-
estima em sua forma dialogal, porque ndo & algo externo ou
agregado & prépria estima. Temos necessidade do outro e de sua

mediagdo. Mediador entre o si, gue pode avaliar as agdes por



-163
meio dos guais pode estimar-se como bom, quer dizer, no que se
refere & capacidade de fazer e ao poder de julgar, necessitamos

da mediagdo do outro.

A solicitude para e com ©0s outros €& a continuidade da
prépria auto-estima em outro grau, no qual se manifestam de
forma clara os sentimentos que sdo dirigidos aos outros.
Recordemos que Reboul disse gque um dos papéis da educaglo €
formar pessoas livres e educd-las para ndc permanecerem sos.
(REBOUL;1984:113) Isto nos mostra o importante papel gue pode
desempenhar a solicitude na constituigdo do si ou no seu
desenvolvimento, ao valorizar as pessoas como insubstituivels.
Isto, por sua vez, nos leva & nossa proépria valorizagdoc como
pessoas e a expormos valores proprios de uma sociedade que
busca ser cada vez mals, ou destac#rmse cada vez mais por sua

perspectiva humanitdria.

O desdobramento do desejo de viver bem leva, num primeiro
momento, a problemdtica da reciprocidade, da mutualidade.
Ricoeur retoma os escritos de Aristoteles a respeitoc da
amizade, da qual deseja conservar a ética da mutualidade: quer
dizer, a ética da mitua modelagdo e da mutua definicdo da
identidade existencial, do querer viver Jjuntos. Ricoeur

assinala gue:

A amizade acrescenta 4 estima de si, sem nada
suprimir. O que ela acrescenta é a idéia de
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mutualidade na troca entre humanos que estimam cada
un a si proprioc. (RICOEUR; 1991c:220)

O desdobramento da autc-estima como solicitude encontra na
amizade o primeiro desdobramento do viver bem. O amigo & um
outro si que tem por papel prover o que somos incapazes de
conseguir por nés mesmos. Apresenta a problemdtica da
reciprocidade. A amizade ndo & justica; esta se d& na
pluralidade e € prépria das instituicSes. A solicitude
(amizade) nos mostra a igualdade, como um reconhecer "tu como

eu mesmo"; ao contrdrio, a justiga & prépria das instituicdes

e did a cada um sey direito.

A estrutura da vida boa é aberta, aberta a valorizar a cada
pessoa insubstituivel. A estima da auséncia é a dimens3o do
valor que faz com que cada pessoa seja insubistituivel. A
solicitude para e com os outros é a auto-estima, em que o si &
destinado & responsabilidade para com o outro. Nio podemos
estimar a nds mesmos sem estimar ao outro, pois esse outro, no
fundo, & o que leva a pessoa a autoestimar-se como possuidor de
estima e verificar que tem valor e que, como pessoa, &
insubstituivel. Ricoeur assinala a respeito do paradoxo da
troca de estima, que ¢ fundamentalmente equivalente "a estima
do outro como um s5i mesmo e A estima de si mesmo como um

outro” (RICOEUR; 1991c¢:223)



A solicitude ndo ¢é obediéncia ao dever mas sim
"espontaneidade complacente” (RICOEUR; 1991c:223); dai a
autonomia pessocal fazer um sujeito dependente da solicitude com
os outros. Os sentimentos expressos pela solicitude sdo
espontaneamente dirigidos ao outro e em especial, mostram-se no
sofrimento, isto é, quando o outro apresenta uma diminuicdo de
sua capacidade de atuar, de poder fazer e, em ultimo termo, de
sua integridade, quando a solicitude chega ao "sofrer com” e o
si apresenta-se como responsdvel pelo outro. Responsabilidade
gque significa "contar com” e "ser responsavel por...". A
autonomia s5e apresenta ligada a solicitude como
responsabilidade e capacidade de resposta ao outro. £ responder
a partir delas A& voz do outro, entrando na dialética de si
coro um outro. Esse outro que ndc sO se revela frente a frente,
mas que, maiormente, é¢ por no6és desconhecido. E aguele que
geralmente revela-se nas instituigdes, razfo por gue ndo basta
nossa solicitude. E necessario justiga, na sua dupla conotagio;
como © legal e o bom. Vamos deter-nos especialmente nesta

tltima conotagdo.

A vida boa parte da auto-estima, passa pela reciprocidade
da amizade, chegando & justiga para com cada um. A amizade & o
caminho da justiga. Antes de entrar na ampliagio da perspectiva
ética no nivel das institui¢des, nas gquais a igualdade se
apresenta como o nicleo comum da justiga distributiva e

reparadora, desejamos apresentar a visdo do autor Toni
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Doménech, que nos mostra que, no nivel das relagdes pessoais,
ressalta o- valor da amizade. Ndo se tem dado real importancia
ao conceito de fraternidade®'. Este autor em seu artigo "... y
la fraternidad”, além de propor uma série de questdes, diz:
Ndo estdo dando énfase a estes problemas [refere-se, entre
outros problemas A4: pobreza, racismo, nazismo pré-facista,
abandone do terceiro mundo pelos povos do hemisfério norte,

surgimento de fundamentalismos fanaticos, vl Um
requestionamento, 4 altura dos tempos presentes, da idéia de

fraternidade universal como uma das dimensfes da ética

pliblica?”.

4.1.1.c. - O desejo de "vida boa juntos” e o "poder em comum”,

fundamento das instituigfes justas.

Recordemos que Ricoeur dizia que de Aristételes ndo queria
conservar sendo "a ética da mutualidade, da divisdo e do viver
juntos” (RICOEUR; 1991c:219). O desejo de viver bem nic se limita
as relagBes inter-pessoals, mas abrange também a vida das

instituigBes. Aborda a vida boa com agquele a quem ndo vemos

2 Cfr. Toni Doménech, "...y la fraternidad” em Isegoria N/7, pd9-77.
Neste artigo o autor pretende apresentar "uma reinvicagldo politica, & altura
do final deo sécule XX, da fraternidade, e tenta descrever filosoficamente num
preambulo histérico, um conceito algo precisme e nove dela". Bate autor nos
recorda que o amor agipico nd3c é um amor ao outro por natureza (amor erbdtico),
porém um amor deainteressado e indica que Plutarco entende a fraternidade de
maneira clasica, sem relevincia ético-social e que, tanto para Plutarce como
para Flatdo e Aristételes, é injusto introduzir o principic democratice de
distribugdo igualitaria independente da exceléncia e dos méritos dos cidadios.
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pessoalmente, mas com quem podemos .chegar a ter um "poder em
comum”. Poder em comum gue existe gquande os homens atuam em
conjunto. Este poder que procede da agdo & irredutivel ao do
trabalho e ao da obra. Este poder em comum leva 3 pluralidade
e ao concerte, significando a primeira, a extensdo das relagBes
inter~humanas a todos os homens, incluindo os terceiros que
Jamals serdo mostrades, os anfnimos. Quanto ao concerto, este

tem a ver com a agdo plblica, como o tecido de relagbes

humanas, no sentido de que cada ser humano desenvolve sua breve
histéria. Esta agdo plblica cremos que deve estar fundamentada
numa razdo publica. B John Rawls quem nos esclarece a respeito
de seu significado:
(...) a razdo publica ¢é caracteristica de um povo
democratico: & a razdo de seus cidaddos, que querem
compartllhar uma posicdo de 1gual c1dadan1a O
objeto desta razdo é o bem publlco agquilo gue a
concepgia politlca da Jjustica exlge, a estrutura

bdsica da sociedade e os propésxtos e aos fins que
as instituigdes hdo de servir...(RAWLS; 1994:5).

Tanto essa vida boa que desejamos com aguela que
desconhecemos, como o poder em comum gue podemos exercer,
somente sdo possiveis por meio das instituigdes. E nelas que
encontramos tragos éticos que ndo estdo contidos na solicitude
igualitdria da amizade, mas sim na igualdade como contetddo
ético da justiga. Antes de indicar a conotagdo que tem para a
educagdo o contetdo ‘ético de justiga, gueremos mostrar, a
respeito do ponto destas aplicag¢Bes: as instituicgdes sido as

estruturas de viver Jjunto de uma comunidade histérica
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(religiosa, de um povo, uma nagdo, etc.) Vive-se junto por
costume e ndo por regra. As instituigfes se caracterizam por
costumes, pelo ethos humano separado da dominagdo; trata-se de

um "poder em comum".RICOEUR (1991c:227,265).

As instituigdes, que sdo o ponto de aplicacdo da justicga,
levam-nos a compreender o papel da distribuigdo: uma das

caracteristicas fundamentais de toda instituigdo & regular a

reparticdo. A distribuigdo ndo 56 se da no plano econémico, mas
também no referente a  papéis, tarefas, vantagens e
desvantagens. As instituigfes asseguram o transito dos aspectos
g relacionamentos  inter-humanos numa  socledade; 540
responsaveis pela aplicagdo da justica distributiva‘’ e
reparadora. A Jjustiga distributiva & proporcionalidade
{igualdade das relagBes e das partes) e ndo igualdade; a
justiga reparadora € necessdria para reestabelecer a 7Jjustiga

que, em algum momento ou situagdo, ndo se deu.

Compreender o papel e o valor das instituigdes é um dos
pontos que a educacdo formal necessita considerar, pois ela
mesma se dd dentro de uma instituiqﬁo. Para ver a importancia
das instituigdes como a possibilidade de por meio delas se
exercer o poder comum, recordamos com Ricoeur as palavras de

Hannah Arendt:

"0 poder corresponde a aptiddo do homem para agir,
e para agir de modo combinado. O poder ndo & nunca
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una proprxedade individual, ele pertence a um grupo
e continua a lhe pertencer enquanto esse grupo ndo
for dividido®.*

Se a educagdo, diziamos, tende a alcangar a vida boa, ela
ndo deve conformar-se a vida "entre amigos", {(cuidado consigo
mesmo e solicitude com o outro). Esta ndo pode ser boa se néo
for extensivel a toda a humanidade, quer dizer, extensivel
aqueles gue ndo vemos pessoalmente, porém reconhecemos como
insubstituiveis por meio das instituig¢fes. Mais ainda podemos
acrescentar gue temos responsabilidades para com as geragdes
futuras. Ademais, destacamos qﬁe & por intermédio das
instituigdes que desenvolvemos nossas vidas. Estas nos mostram
nossa temporalidade, a qual ¢ fundamental para o reconhecimento
e constituigdo da nossa identidade pessoal, ou seja, de nosso

si mesmo.

A justiga, tanto a distributiva gquanto a reparadora, leva-
nos a reconhecer o outro como um S1 MESMO € a0 S1 mMesmo Como um
outro. Precisamos da justiga para completar a via reflexiva da
estima de si; ndo basta a estima a si préprio e a solicitude

para com os outros.

0 sentido de bom que temos aplicado as agdes deve completar
suas trés faces: a do sujeito da aglo, em seu projeto de vida

boa, em sua face de justiga que é a aplicada nas instituigdes

* ¢f. Hannah Arendt, "Du mensonge & la violence", p. 153 em Paul
Ricoeur, 0 Si-mesmo come um cutro, p. 228.
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e no aspecto que intermedeigientre a relagdo consigo mesmo e as
relagfes com a sociedade. Esta Ultima face é a solicitude para
com os outros. Esta perspectiva ética da vida boa com e para os
outros em institui¢des justas precisa passar pelo crivo da
norma, como diz Ricoeur. A perspectiva da vida boa ¢ submetida
a norma e & estima de si; do nivel ético se passa para o
momento moral do respeito de si, respeito a si préprio,

respeito 4 norma expandida como respeito ao outro, a cada um.

4.2.~- O passo da ética pelo seu momento moral.

O desdobramento da ipseidade em seus graus mais elevados,
a estima de si e o respeito de si tém mostrado sua importancia
para a educagdo devido a perspectiva ética sobre a qual temos

refletido.

A lei moral tem uma estrutura triddica homéloga 3 estima de
si no nivel ético. O aspecto ético é complementado e
enriquecido pelo momento moral do respeito a si. A perspectiva
da vida boa ¢ submetida & norma. Assim, o que era é£tica passa
a formulagdo deontolégica em termos pre-dialédgicos (autonomia),
em termos dialdégicos e interpessocails (respeito as pesscas) e em
relagdo a sociedade, o sentido de justiga torna-se principioc

de justiga. O contrato, no nivel das institui¢8es ocupa o lugar
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que a autonomia tem no plano da meralidade. E este momento
deontol6gico, com sua estrutura triddica gque enfatizaremos em

nessa reflexdo.

E necessdric, diz Ricoeur, que a perspectiva ¢ética passe
-speler crivo da norma, pela moral para gue surja uma ética
enriguecida com a pretensdo de universalidade que se atribui ao

momento deontolégico.

A perspectiva ética gque, num primeirc nivel, nos mostra o
desejo da vida boa, agora nos mostra como € possivel conjugar
esta vida boa que desejamos, este horizonte da vida realizada
(e neste sentido feliz) com a obrigagldo moral. Ricoeur, indaga:
como fazer coincidir meu desejivel com o preferivel? (no
sentide do que vale malis o que o desejo). Como & possivel a
universalizagdo pela norma do desejo de viver bem? Com
respeito a esta Gltima gquestdo, Ricoeur nos diz gue & na
perspectiva teleolégica existem tragos desta universalizagdo e
um deles era no sentido de que tanto as nossas agfes como nés

mesmos somos "estimdvels”.

0 predicado "bom"” apresenta-se em nivel ético (teleoldgico)
como o optative, como o desejo, no seu momento moral
(deontoldgico); o predicado “"obrigatério® apresenta-se como a

vontade, o querer, o imperativo. Na €tica, o discursc era
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dependente do desejo, do optativo; na moral, o discurso estd

dependente do imperativo.

A moral kantiana apresenta o momento deontolégico do dever,
da vontade. O moralmente bom significa "bom sem restricdo” e o
portador deste predicado bom sem restricdo & a vontade, razdo
pratica determinada por indicaces sensiveis. O bom sem
restrigdo, quer dizer, sem considerar nem a condigdoc interior
nem as circunstdncias, s¢ € possivel na vontade. E pela "boa
vontade" que se abre a porta de acesso para tratar do momento
deontolégico. Entre esta boa vontade e a agdo feita por dever
se torna tdo estreita a diferencga que podem ser tratadas comeo

51n6nimoes.

A pretensde de universalidade da norma estd ligada ao
constrangimento, & idéia de dever e isto nos mostra a limitacdo
finita da vontade. O constituinte fundamental da vontade é a
razdo prédtica. A boa vontade sem restrigdo estd submetida a
limitagGes a apresenta problemas para alcangar a
universalidade; as inclinagfes dio sinais de finitude, portanto

sdo inadequadas para a universalizacgio,

A educagdo, como processo de busca de equilibrio entre a
'adaptagao e a desadaptagdo, apresenta-se¢ neste sentido como
busca de equilibro entre a objetivizagdo, o preferivel, e nosso

desejo que se desadapta, gue se move para buscar mudangas e
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pretende a consecugdo da vida boa. A educac8o val em busca, em
certo sentido, do passo pela norma. Essa passagem lhe é
necessdria para nde se deixar levar apenas por inclinagfes
momentdneas, mas, como veremos mais adiante, diante dos
conflitos das objetivizagfes e formalizagBes da norma, os
guestionamentos e as dlvidas levam-nas a reencontrar novas
dimens8es da perspectiva ética. O papel da educacdo é dar-se no

campo do "entre"”, campo que € proprio da convicgdo, porque € a

salda que se apresenta ante os conflitos,

A idéia € ndo estabelecer antagonismos entre o desejavel e
o preferivel. Nisso ajudam as mediag¢fes das méximas gue tém
passado 4 regra da universaliza¢do. Sempre val estar presente
0 guestionamento de a mAxima <de minha acdo ser universalizada.

Ricoeur diz:

Essas ultimas nocBes [praticas, planos de vida e
unidade narrativa de uma vidal podem certamente
ser transcritas novamente no vocabuldrio da
mixima(...); mas & a prova de universalizagdo que
da & midxima sua 3ignificagao especifica, ao mesmo
tempo que essa prova define pela primeira vez o
formalismo, como testemunha, a esse respeito, a
formulagdo mais geral do imperativo categérico:
"Age unicamente segundo a mAxima que faz gque tu
possas querer ac mesmo tempo que ela se torne uma
lei universal™.** (RICOEUR; 1991c:243)

¢ Paul Ricoeur, 0 5i-mesmo como um outro, em p.242 diz: "as méximaz %o

as regularidades que ¢ préprio agente ¢onatitul fazendo-aas suas™.
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Outra formulagdo gue Ricoeur dd a esta leli kantiana é:
"Trabalha de tal maneira que possas considerar a maxima de tua

agdo como lei da natureza®™®.

Ricoeur reconhece na moral kantiana uma certa racionalidade
que faz a transferéncia de uma racionalidade de entendimento a

uma racionalidade pratica:

E somente na medida em gque podemos aplicar a
nossos desejos, a nossos valores, um critério de
universalidade como poderemos reconhecer um ar de
familia, uma espécie de parentesco formal, entre
esta racionalidade e a das leis da natureza.

£ neste nivel que se situa a moral kantiana. E &
neste nivel também gque ¢é verdadeira (RICOEUR;
1993:85).

Mas, ao mesmo tempo Ricoeur critica no kantianismo o ter
considerado toda a problemdtica ética, seu dinamismo e sua
génese na perspectiva da racionalidade prdtica, que ¢ puramente
formal e, por outro lado, ter indicado como fundamento o "por

a prova” do préprio desejo como um valor ou como uma norma. O

*7 ¢f. Paul Ricoeur, "ELl problema del fundamento de la moral"”, 1975 em

Amor y Justicia, p. 87. A respeite da problemitica que e apresenta no uso da
idéia de lel natural, Ricoeur diz:" se a idéia de lei natural nic poderia
desempenhar um papel de conceito limite, no tanto gque como conceito analégico,
noe sentido (...} gue a racionalidade de nossas agbes tenham como modelo a ordem
do natural" {pp. 88-89)., Assim como conceito limite teria o uso como:- um
conceito de protesto contra o voluntariomo do Estado. A oposigic do direite
natural aoc direito positivo, como por exemplo nos mostra a defesa da aboligio
da escravatura.

-Quando o natural se opfe ao convencional e o direito natural passa a ser uma
tarefa, assinalande oz caracteres mais universais dando entrada na cultura pela
opoaigdo 3 arbitrariedade das diferentes culturas., Exemplo: a paz perpetua
propeata por Rant.

~ Ao contrario, faria muito mais reservas quando se quisesse apoiar o conceito
de lei npatural numa natureza blolégica, afetiva, consegilentemente, em
conptantes antropolégicas que me parecem nio encontraveis”.
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formalismo leva ao curto-circuilto entre o ponto de partida (a

liberdade) e o ponto de chegada {( a lei).

0 moralmente bom ndoc se deve ser considerado no nivel da
vontade, mas também da liberdade. A boa vontade sem restricgio
¢ igualada & vontade auto~legisla&ora, onde estd presente a
liberdade; em outras palavras, o principio supremo de

autonomia. E este principio moral que traduz a estima de si em

auto-respeito e que o leva a afrontar alguns conflitos.

A educagdo como espago e contexto adequado para tratar as
tensfes e refletir permite que nossos desejos e nossas opgfes
passem por um processo Unico gue nos assegura a liberdade em
nosso préprio atuar. Liberdade que se da quando existe uma
certa desobediéncia aos outros, e se segue a trajetéria de
busca para chegar a obediéncia a si mesmo, a auto-legislag¢do.
Este dar-se a propria leli é a autonomia. Quidc fundamental e
necessdrio €& este processo de busca, em primeiro lugar na
educagdo da familia, como escola do sentimento, ou nas
instituig¢des educacionais onde, em muitas ocasifes, nio se da
lugar ao desejo, ao optativo, deve-se permitir o conhecimento
e confrontag8do com o outro, com o diferente de si, permitir a
liberdade, que leva a reencontrar o sentido da obediéncia a si
mesmo com toda a responsabilidade que isto acarreta. Assim,
podemos considerar as palavras de Ricoeur aplicando-as a

educagdo, em especial A auto-educagdo:
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Todo o procedimento critico & levar novamente esta
condicdc finita de wvontade & ~razdo pratica
concebida como autolegislacdo, como autonomia.
Somente neste estado do s1 terd encontrado a
primeira base de seu estatuto moral, sem prejuizo
da estrutura dialdgica que, sem nela se acrescentar
nada de fora, desenvolve o seu sentido na diregdo
pesscal (RICOEUR; 1991c:241).
A boa vontade sem restrigdo ¢ igualada a4 vontade
autolegisladora. Quanto ao principio de autonomia, & este

principio que supera a cisdo gque pode se dar entre a
perspectiva da vida boa e a moral de obrigacdo: ¢ a autonomia

gue supera a diferenga entre o que comanda e © que obedece.
Sendo a autonomia a verdadeira obediéncia... Por sua vez, a
separagdo que se did entre a mixima objetiva, na simples forma
de legislagdo e as maximas subjetivas, fica superada pelo
principio supremo de autonomia. Autonomia que traz implicita

ndo s6 a vontade como também a liberdade.

A autonomia e a heterconomia s6 se apresentam como modos da
ipseidade moral. A dialética entre autonomia/heteronomia ajuda
a desvendar e reencontrar a identidade pessoal. Segundo ¢ autor

Juan Masid Clavel, referindo-se a concepgdo de Ricoeur, diz:

Para ser si mesmo tem que responder desde o
fundo da autonomia a voz da " heteronomia "
{chamamos assim convencionalmente) radical, a que
haveria de chamar para sermos exatos "auto-
heteronomia"” (a pardfrase ¢ minha). Ndo é uma
heteronomia de fora, mas sim dentro da prépria
autonomia. Existe uma dualidade na consciéncia,
duas vozes, - a gue chama e a que responde -, ambas
dentro de ndés mesmos. Agqui se radica o que logo se
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desloca na vida humana sob a forma de estrutura
dialogal (MASIA; 1992:17-27).

E papel da educacdo fomentar a necessidade de confrontar o
desejo com o preferivel e o estranho. E importante destacar a
importadncia, mais precisamente a necessidade de passar pelo
estranho para o reconhecimento da prépria identidade. Ricoeur
diz:

Diria que em ética como sucede por outro lado com
hermenéutica, & sempre a partir das obras que me
sdo estranhas que eu posso reapropriar-me de mim
mesmo. O processo de reapropriagfo se faz a partir
de uma experiéncia de estranheza, de ser estranho
a 5i mesmo. Em todo caso, seja como for o enigma
desta falha primitiva, originaria, ¢é com esta
discérdia que comega a intersecgdo, com esta
impossibilidade de fazer coincidir meu desejéivel
com o preferivel. (RICOEUR; 1993:81}.

A educacgdo gque pretende a consecussdo da perspectiva ética
que passou pelo crive da mnorma, promove a liberdade. A

liberdade ndo se alcanga sem a confrontagdo com o estranho. Em

termos morais, a liberdade como autolegislacdo é a autonomia.

Por causa da existéncia do mal ndo origindrio, mas sim
radical é que a perspectiva ética deve passar pelo crivo da
norma. A vida boa deve levar o sentido universal da moral
chegando ao principio de autonomia, j4 que ndo s6 se trata da

vontade, mas também da liberdade.

Ao refletir sobre a forma dialégica do momento moral,

devemos lembrar-nos do segundo imperativo kantiano, que mostra
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a relagdo virtualmente simétrica da interagdo: "Age de tal
maneira que uses a humanidade tanto em tua pessoca come na
bessoa de qualquer outro, sempre como um fim (...) e nunca s6
como um meio.”™ A afirmagdo deste imperativo kantiano & a
solicitude, pela mediagdo da Regra de Ouro: "Nio fagas a teu
préximo o que detestarias que te fosse feito". Esta regra se
opbe a todo mal, a toda falta de fidelidade, A traicio a toda

amizade, a todo tipo de violéncia , enfim, a toda agdo que ndo

trate a pessoa como fim em si. A moral nasce da prevencdo a
tudo isso, nasce da ameaga da violéncia, ou seja, da diminuig¢do
ou da destruigdo do poder-fazer do outro. Violéncia que pode
dar-se, e que de fato se d& na interacfo entre homens. Nas
interages, muitas vezes se chega a conflitos ndo supérados
desencadeandc a violéncia. Seja esta do tipo do "poder sobre™
e/ou aguela exercida na categoria do ter. Em ambas, destaca-se
a dissimetria inicial entre um que é agente, que faz, e o outro
que é paciente. No primeiro caso, referente ao "poder sobre”
a violéncia pode chegar a casos extremos como & a tortura, na

qual se chega 4 destruiclo da estima de si.

Referente a4 categoria do ter, a assimetria se d4& na
distingdo entre o teu e o meu; nesta categoria do possuir pode-
se causar muito dano, gquando sdo usadas a asticia e o engano
para fazer meu ¢ teu. Como amostra de tortura dissimulada
Ricoeur nos apresenta a violéncia sexual e 0s maus tratos as

criangas (RICOEUR; 1991c:258).
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Paul Ricoeur refere-se aos males da acdo e diz:

A vulnerabilidade da acdo a respeito dos fendmenos
de poder se junta a4 fragilidade a respeito dos bens
e dos males fundamentais cuja obtengdoc aleatéria
condiciona exercicio da liberdade. E a estes bens
e a estes males fundamentals que a Regra de Ouro
faz alusdo quando fala do que cada um detestaria
ou desejaria que lhe fosse feita {1993:59).

0 respeito ao outro ndo constitui um principio moral
heterogéneo com relagdo a autonomia do s5i, mas desenvolve no

plano da obrigagdo, do dever, a regra da sua estrutura

dialégica.

A norma da obrigagdc com respeito ao outro é ligada &
solicitude pela mediagdo da Regra do Ouro: "Ndo fagas ao
proximo o que tu detestarias que te fosse feito". Este
enunciado negativo, de proibigdo, nos diz Ricoeur, deixa em
aberto o leque das coisas ndo proibidas, e assim di lugar a
invengdo moral na ordem do permitido; seu enunciado positivo
equilibra a interdigdo anterior e ela nos mostra motiveos de
benevoléncia, "E como v6s querelis que os homens vos facam, da
mesma maneira fazei-lhes vés, também” (Lc, 6,31) e, ainda mais,
o enunciado de "Amards o teu préximo como a ti mesmo® (Mt

22,39) marca a filiagdo entre a solicitude e a norma.

A Regra de Ouro, regra de reciprocidade, leva-nos a
transitar do segundo imperativo kantiano até a solicitude. &

por meio da Regra de Ouro que o respeito as pessoas (forma
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dialogal da moral) liga-se, em nivel ético, a solicitude para

com 05 outros.

Por outro lado, no plano moral, a relagdo entre respeito as
pessoas e a autonomia apresenta a mesma relagdo que, em nivel

ético, tem a solicitude com a vida boa.

A educagdo, ainda a auto-educagdo, sempre se did com o035
outros, com o outro que € o préximo, com cada um a quem ndo
vejo pessoalmente, e também com o outro gue sou eu, mas que
desconhego. A educagdo ao considerar a Regra de Ourc, a qual
creio que lhe & indispensdvel, chega ndo s6 a uma ldgica de
equivaléncia, de respeito entre as pessoas, mas também, a uma
l6gica de doagdo. O outro, o diferente de mim, ao gqual eu
respeito e estimo porque & uma pessoa e fim-em-si, sua doagdo
me enriquece com o desconhecido, com o estranho, enfim com seu
projeto original de vida boa. Por outro lado, estd minha deagdo
como pessoa a esse outro, doagdo que por sua vez é enriquecida

com seu respeito & minha pessoa.

Ricoeur faz uma anadlise do segundo imperativo kantiano: "Age
de mode que trates a humanidade, tanto na tua pessoa quanto na
pessca de qualquer outro, sempre ac mesmo tempo como um fim e
nunca simplesmente como um meio®. £ 4 luz da dialética da
solicitude, do outro semelhante a mim e de mim como semelhante

a um outro, que o segundo imperativo mostra a tensdo entre
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humanidade e a pessoa como fim em si. A idéia de humanidade
deve ser considerada no sentido compreensive daguilc que se
torna digno de respeito e ndo ¢ diferente da universalidade
considerada como pluralidade. A nogdo de pessoa como fim em si
mesmo equilibra esta nogdo de humanidade; s6 com o conceito de

pessoa consideramos a pluralidade®.

A pluralidade que falta & autonomia, entendida como dar-se

a 51 mesmo uma lel, € o considerarmos a pessoa como fim em si

mesmo. Por outro lado, a Regra de Ouro resguarda que a
pluralidade das pessoas e sua alteridade ndo sejam apagadas
pela idéia global de humanidade. Destaca-se neste aspecto a
educagdo personalizante, no sentido de que cada um € uma
pessoa, uma alteridade diferente, cada um tem seu projeto
original e ainda nq-desejo~de viver juntos e criar projetos
comuns ndo podemos perder de vista a grandeza, as limitagles e

o mistério pessoal de cada um.

% com relagac ao concelito de peasca cfr. "Muere el Peracnalismo y vuelve
la Perwona", 1%83 em Amor y Justicia, pag. 95-104 , & "Aproximacionez a la
Persona®, 1590 em amor y Justiclia, pay. 105-124. No primeiro artige, Ricoeur
aszsinala: "penso que a pessoa é o foco de uma "atitude" a que podem
corresponder "categorias" maltiplas e muito diferentes (...) & pessoca essa
entidade para quem a noiéo de crisis [ nfo saber o seu lugar no universo, a
hierarquia estavel de valores que possa guiar as preferénciaz, a nio distingac
entre amigos e adversarics e a aexlisténcia do intolerivel] é a marca essenclal
de sua aituagdo™. Diz mals adiante que a convicglio & a réplica A crisis, e
acrescenta: "Na convicgdo eu me arrisco e me submeto. Eu escolho, mas me digo:
ndo posso fazer outra coisa. Eu tomo decisldo, tomo partido e assim reconheco
o que, maior do que eu, mals duridvel do que eu, mals digno do que eu, me
constitui em devedor insolvivel, (...} o homem de convicgdo descobre criando
& cria descobrindo™.

A constitulgdo ontolbdgica da pesesca traz internamente a dlalética da mesmidade
e da ipoeidade, dialética a qual nos referimos anteriormente.
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0 aspecto moral no nivel das instituicBes & expresso pelas
regras de Jjustiga e tem a mesma exigéncia normativa e
deontoldégica que a autonomia, no nivel pré-dialdgice, e o

respeito as pessoas, no nivel interpessoal e dialogal.

As instituig¢les, estruturas que expressam o desejo de viver
junto de uma certa comunidade histérica e que estdo ligadas ao

sentido de distribuicdo, de repartigdoc do bens, dos cargos e

dos deveres ¢ direitos, das responsabilidades, etc., sdo o

‘lugar onde se aplica a virtude da justiga.

A interpretagdo deontolégica da justiga tem uma concepgdo
processual; a ficgdo do contrato tem como fungdo separar o
justo do bom. A autonomia era um ato de razdo, a moral existe
porgue a pessoa existe, os principios de justiga concebidos
pelo procedimento contratual sfco uma ficcdo, ficam sempre por

fundar—-se e nunca o fardo definitivamente.

A justiga distributiva compreendida como repartigdo Jjusta
em nivel ético se destaca como prépria das instituicles. Este
conceito de justiga distributiva serve de porta de entrada ao
momento moral. Antes de mais nada, pode-se dizer que ao falar
de justiga distributiva surgem algumas ambigllidades, gque o
momento deontolégico com sua pretensdo de universalizacgdo e
formalismo tem a intencdo de clarificar. Dentro das

ambigliidades destaca-se o que significa "justa parte”, ou o
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conceito de igualdade proéprio da Jjustiga; trata-se de uma
igualdade proporcional ou uma igualdade aritmética. Apesar
destas ambiglidades, é pelo legado da etica, do seu conceito
de justo que se nos mostram ambos os lados da justiga: o bom

como extensdo da solicitude e o referente ao legal.

Na interpretagdo deontolégica da justiga a concepgdo

processual torna presente a formalizagdo desta. E por meio da

ficgdo do contrato que se separa o Jjusto do bom; esta € sua

funcdo. O processo contratual, como momento moral dentro da
ética, pretende o mesmo gue os outros niveis da moral: a
autonomia e a solicitude, ou seja, quer resgatar as inclinagdes

para alcancar uma liberdade no nivel das relagfes sociais.

A concepcdo deontoldgica faz préﬁalecer o vinculo que se da
entre autonomia e contrato social. Agora a pergunta gue surge
& a seguinte: Por que alguém quer deixar sua autonomia, sua
auto~legislagldo para submeter-se ou para recebé-la em forma de
uma liberdade social? Diante deste gquestionamento, Ricoeur
seque a solucdo proposta por Rawls, solugdo dada por meio do

que este autor denomina egilidade. Ricoeur afirma a respeito da

proposta de Rawls:

Se o termo fairness, que traduzimos por eqﬂldade
& proposto como chave do conceito de Justha, e
porque fairness caracteriza a smtuagao orlgxnal do
contrato do qual se supbe que deriva a justiga das
1nst1tu1c;ﬁes de Dbase. Rawls assume, portanto,
inteiramente a idéia de um contrato orlglnal entre
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pessoas livres e raclonais preocupadas em Ppromover
seus interesses individuais?®.

E necessario destacar que Rawls se opde a justiga focalizada
na perspectiva do utilitarismo, que define a Jjustiga pelo
miximo de bem para o maior ntmero. A quota de sacrificioc
proposta pelos utilitaristas, para alcangar uma satisfagdo
maior e mais adiante, pode as vezes envolver toda uma classe
social. Portanto, o custo social que exige a justiga, para
entregar o maximo de bem para o maior nlmeroc, € alto. Este tipo
de justica pode chegar a contradizer o principio do respeito as

pessoas e a consideragdo destas como fim em si.

Ricoeur faz uma an&lise da proposta de Rawls a respeito da
teoria contratualista de justiga, gque trata de uma certa
igualdade, sem cair, por isso, em um igualitarismo puro. Reteém,
da analise que Rawls consagra aos principics de Jjustiga,
agueles gque a pfem na via da fungdo da arbitragem nas demandas
sociais conflituais. Disso destaca trés pontos: o primeiro se
refere ao fato de o formalismo do contrato ter por efeito
neutralizar a diversidade dos bens a repartir, em favor da

regra da repartigdo. Recordemos o que assinalamos quanto a

2% p, Ricoeur, O Si-mesme como um Outro, p. 268-269; cf. p. 306 onde
mostra gue a justiga e a eqbidade "n3o s3oc absolutamente idénticas, nem
genericamente diferentes (...} Com efeito, o eguitavel [{épieekés), sendo
completamente auperior a uma certa justiga, e ele P:bprio justo e ndo é como
pertencente a um génerc que é asuperior ao Jjusto (Btica a Wicdmaco). AlL
Ricoeur afirma que: "A eqliidade, concluiremos, ¢ um outro nome do senso da
justica quando este atravessou as provas e os conflitos suscitados pela
aplicagdo da regra de justiga”.
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justica distributiva, repartigdo ndo 36 de bens econdmicos, mas

também de direitos e deveres, de beneficios e en cargos.

0 segundo ponto gue Rawls propBe a respeito dos principios
de justiga, & a igualdade de todos os cidaddos perante a lei.
Como terceiro ponto fundamental, afirma que dentre todas as
partilhas desiguais existe uma que ¢ mais justa que as outras,
formalizada por maximizar a parte minima, principio denominado
maximin, o qual pretende que: "toda argumentagdo do beneficio
dos mails favorecidos & compensadc por uma diminuigdo da
desvantagem dos menos favorecidos” (RICOEUR;1993:47), em outras
palavras, o aumento das vantagens dos mais favorecidos é
compensado com a diminuigdo das desvantagens dos nais

desfavorecidos.

Da andlise anteriormente proposta do ponto de vista
deontolégico da justiga, que pretende com sua fundamentagdo
processual liberd-la da perspectiva ética, a ambigdo
universalista fica estabelecida na formalizagdo do contrato

social, como a autonomia o era no primeiro nivel.

Antes de finalizar e entrar plenamente nos conflitos que

fazem a passagem da ética pelo crivo da norma, desejamos
realizar algumas reflexSes a respeito da educagdo e dos
principios de justiga, onde se reafirma a necessidade de passar

pelos conflites, para alcangar a sabedoria pratica. Para isso,
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comecamos relembrando que Ricoeur reconhece a formalizagdo dos
principios de justiga na proposta de Rawls, especialmente no
principio maximin, reconhecendo nele o espirito da Regra de
Ouro: "Esta férmula equivale, em efeito, a igualar as partes
tanto guanto permitir as desigualdades gque impdem a eficacia

econémica e social (RICOEUR; 1993:30).

Os principios de justiga formalizados gque estdo sob a

l6gica da equivaléncia requerem, nos diz Ricoeur, "a mediagdo

do politico para aliar a pratica da justiga e suas préprias
instituig®es”, indicando que é ao Estade gque compete fixar a
prioridade da partilha dos "bens sociais primdrios” (partilha
de renda, servicos, seguranga, educagio, saude, cidadania,
antre outros) e oferecer uma linha politica a seguir. Isto
requer discussfo publica e instituigdes judiciais que fagam
valer o direito, ou seja, situem as partes na sua Jjusta
posicdo. Isto s6 & possivel em uma sociedade com um Estado de
Direito, onde a discussdc publica e a decisdo politica
asseguram um marco global da lei e possa se dar uma ordem de
prioridade entre os bens socials primdrios a repartir. Dal a
importancia da democracia como forma de governo gue assegura o

Estado de Direito e onde os conflitos reconhecidos sdo levam &

discussdo, RICOEUR (1993:35-55). Além disso, Ricoeur nos diz
que:

A democracia ndo & um regime sem conflitos, mas um

regime no qual os conflitos estdo abertos e

negocidveis ~segundo as regras de arbitragem
conhecidas. (1991c: 302).
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Nossa pergunta depois desta reflexdo &: que importancia tém
para a educagdo 05 principios de justiga? Sdo importantes,
podemos dizer, porque em primeiro lugar a educagdo € um dos
bens primirios a repartir, cuja distribuig8io e prioridade cabe
ao Estado fixar, depois de efetuar a discussdo pliblica. Ao
exercer 0s direitos e deveres de cidadania, cabe a cada cidaddo
participar da discussdo publica, discutir a posigdo de
prioridade da educagdo ante outros bens. A prioridade da
educacdo deve ser ressaltada em relagdo a outros bens, porque
acreditamos que a educagdo ¢ um dos bens que permite, por seu
processo, favorecer a democracia. A educagdo exerce esta fungdo
quando ¢é assegurada a cada cidaddo. £ a educagdo dada na
sociedade democradtica que prepara e permite a participagdo na
discussdo  piblica, possibilitando  assim  tormar malis
transparentes as decisbes politicas, levando o cidaddo ac seu

compromisso social.

Por outro lado, queremos destacar a importancia da educagdo
institucionalizada porque o homem se desenvolve e vive em
instituicBes. Admitimos, entdo, a necessidade de uma educagdo
institucionalizada adequada e oferecida por um Estado
democradtico, onde as capacidades e disposigles que diferenciam
o atuar humano podem expandir-se, tornando © individuo pessca,
aprendendo a exercer seus direitos de cidadania e de livre

eleic8o. Exemplo disso sdo as instituicdes onde ndo s6 se da

prioridade a instrugdoc, mas também a formacdo de cidadania,
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criando os espagos préprios para exercé-la, tais como: Centro
de Alunos, Centro de Pais e Responsaveis, Federagdo de
Estudantes, Associaclc de Professores, etc. O Estado deve
cuidar de suas instituigBes educacionais para gue valorizem os
direitos de cidadania e eduquem para a liberdade, porgue sdo
garantia de formagdo de pesscas COmMoO fim em si, pessoas que dido
o testemunho de sua proépria estima e de respeito e estima a
seus semelhantes. Além disso, este tipo de instituigbes
educacionais permitem que se tenha uma participagdo real na
sociedade e gque perante as crises que se apresentem, seus
participantes (alunos, professores, pessoal administrativo e
auxiliar, pais e responsdveis) assumam 03 compromissos, enfim
ajudem a ser possivel a perspectiva ética. Em outras palavras,
gue se esteja disposto a exercer a autonomia pessoal, mas
atentos a escutar o© outro, a repeitad-lo, bem como 4as

necessidades da sociedade.

Devemos reconhecer (ue em nossos paises em desenvolvimento
nos encontramos com sérios problemas no nivel da educagdo
institucionalizada. Exemplos disso s3o: o problema ndo
resolvido da alfabetizaclo, em alguns paises; em outros, a ma
qualidade da educagde, especialmente a educagio das classes
desfavorecidas; a alta taxa de evasdo escolar, a falta de
formacdo e participagdo dos professores em politicas
educacionais, etc. Isto pode levar a conflitos gquando ndo se

faz a distingdo da pessoa como fim em si e ela ¢ tomada come um
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meio de produgdo. Esta deformagdc da educagdo se apresenta
apenas quando se d4a uma "instrugdo pobre”, que tem como unico

objetivo preparar mio-de-obra.

Em nossos paises latino-americanos, a educagdoc pode ser
utilizada ndo para formar o homem livre que aspira por uma vida
feliz e que deseja alcangar seu si mesmo, mas para fabricar a

mido-de-obra atual ou aquela que a técnica de amanhd j& esta
exigindo, Ndo estamos apresentando argumentos contra a

capacitagdo necessaria as pessoas, que lhe permite desenvolver
we trabalho de melhor gqualidade, ou as ajude a valorizar-se.
Pretendemos simplesmente lembrar que o fim dltimo da educagdo
& a formagdo das pessoas e o desenvolvimento de sua perspectiva
ética da vida boa. Rictveur dd um forte pesoc ao valor da palavra
para nos recordar gque a educagdo profissional deve ser
transformada em uma cultura, onde ndo apenas se transmitam
conhecimentos e técnicas para um trabalhador, mas se dé uma
forte importancia Aas humanidades, as disciplinas que levam a
pensar, enfim se dé o processo educativo-cultural gque
desadapta. Por sua vez, Ricoeur atribui as universidades a
funcio de manter em seu ambiente a tensdo entre o que dencmina

o 7jogo da adaptagdo e desadaptagdo que, no caso das
universidades, se d& entre a zona destinada a especulagdo
desinteressada, & pesquisa sem aplicagdo imediata e aparente e
a resposta as necessidades da sociedade noderna.

RICORUR(1990a:204). A educagdo deve levar em conta ndo s6 o
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racional, as necessidades imediatas da sociedade, como também

o sentimento, a liberdade pessoal e a utopia.

0 que foi anteriormente exposto pode ajudar a entender
porgue sempre as nossas democracias estdo sendo guestionadas,
especialmente em sua apreciagdo das prioridades dos bens

primdrios e de sua distribuigdo.

Esta reflexdio deve levar-nos a perguntar: Que tipo de
educacdo se estd oferecendo? Aplicando a 1sto a regra de
maximin, ou seja, estmos dando a melhor educagdo as classes
desfavorecidas para atenuar as desigualdades que impBe a
eficdcia social e econfmica? Qual tem sido a contribuicdo e
participacdo pessoal que temos dado CONMO educadores, em nivel
politico, para levar uma auténtica educacdo a quem mais
precisa, pela sua condigfdo de desvantagem social-econtmica? As
perguntas gue podem surgir sdo muitas e pretendemos que todas
elas, bem como a reflexdo referente a educacdo, nos conduzam
além de reafirmar a necessidade do transito do sentido de
justiga, & moral, para ressaltarmos e fazermos visiveis os
conflitos que sempre se ddo no plano da noralidade; por outro
lado, sendo inevitdveis os conflitos na vida moral, a primeira
identificacdo destes conflitos se dd no nivel institucional.
Eles servem de pano de fundo para o surgimento de conflites no

nivel das relacdes interpessoais entre a norma e a solicitude
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e os conflitos dissimulados presentes no exercicio da

autonomia.

4.3, conflitos no plano da moralidade

Os conflitos se fazem presentes ¢ ¢ a moral, com 3sua

universalizagio e formalizagdo, gue nos leva a enfrenti-los.
Dai que nela, na moral, se mostre a necessidade de

redescobrirmos uma ética, a fim de superar estes conflitos.
cada um dos conflitos que assinalaremos, mostra que a unica

saida & chegarmos A sabedoria pratica.

0s conflitos da pratica moral a levam de volta & ética, mas
uma ética que estd dentro do quadro do julgamento moral em
situacdo. Nesta instancia, se renovam os recursos da
perspectiva ética da vida verdadeira e se chega ao que
denominamos de conviccdo. Com isso, ndo se quer indicar a ndo-
necessidade do transito da ética pelo seu momento moral. Todo
nosso trabalho tem mostrado que ¢ necessario partir do
optative, passar pela obrigagdo, pelo dever, pelo momento
moral, para que, por meic da interrogagdo, da reflexdo, se
possa voltar a vida verdadeira. F necessdrio passar pelos
conflitos que agitam a vida pratica da moralidade para ndo cair
no arbitrio de nossos desejos, sermos escravos das nossas

inclinacbes. B preciso passar pelo estranho, assinala Ricoeur,
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porque no confronto com o preferivel, com o de maior valor, €
que se pode alcangar a convicgdo e pelo julgamento moral em

situacfo, chegar & sabedoria préatica.

Pomos em evidéncia que a sabedoria pratica em situagdo ndo
& uma outra instancia ou terceiro lugar da ética®, apenas se
trabalha dentro do desdobramento da ipseidade, em seu grau mais

plevado: a estima de si e o respeito de si. Além disso, ¢
necessario deixar estabelecida a necessidade de se chegar a

esse desdobramento, a passagem da moral a ética, que ndo apenas
a fundamenta, como lhe serve de recurso em situagdes
conflitantes. S6 assim se pode adquirir e exercer a sabedoria

pratica.

Insistiu-se com firmeza em comegar a educagdo pelo
desenvolvimento da capacidade de optar, e posteriormente se
deixou claramente estabelecida a necessidade da perspectiva
ética passar, em seus diversos niveis, pela norma, pelo dever.
Desejamos, além disso, assinalar o papel da educacdo nesta
dialética interna da ética (entre a perspectiva da vida boa ¢
o momento moral), gque consiste em buscar a sabedoria que

permite chegar a uma solugdo aos conflitos que ai surgem. A

educacdo ndo tem apenas como tarefa levar a essa descoberta de

3 of. paul Ricoeur, O Si-mesmo como um outro, p. 292, diz: "Minha aposta
& que a dislética da ética e da moralidade(...} ata-se e desata-se no
julgamento moral em aituaglo, sem a adjungdo, ne nivel de tercelra instdncia,
da Sittlichkeit, florfio de wuma filosofia do Geist na dimensdo prdtica.”
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conflitos entre o preferivel e o desejavel, mas sua ﬁérefa &
mals ampla: deve permitir buscar uma saida aos impasses que se
apresentam. Estas saidas nas opgBes oferecidas pelas diferengas
levam ac Jjulgamento moral em situagdoe. A convicgdo e o
julgamento moral em situagdo sdo constituintes da sabedoria
pratica. Esta ndo é constituida por leis prontas e acabadas,
nem por conselho direto, porém, ao contrario,.a33ume—se a acgdo
humana a custa de riscos proprieos da convicgdo como resposta

para a crise. Ricoeur diz:

Ao si, capaz de percorrer o curso inteiro das
determinag®es ético-morais da agdo, curso no fim do
qual a estima do si torna-se convicgdo. Na convicgdo
encontram-se os preceitos de primeira ordem e o0s
preceitos de segunda ordem, de acordo com Donagam,
isto &, as objetividades ético-morais da agldo e a
subjetividade do agente que faz voltar sobre si a
partir e através dessas objetividades® (RICOEUR;
1991c:342) .

- Conflitos e Instituigdes.

0s conflitos presentes em nivel institucional determinam novos
tracos da ipseidade moral, correspondentes a pratica politica.
Os problemas no campo-institucional sdo o pano de fundo para os

conflitos gerados no plano interpessoal, entre a norma e a

#® efr. em "Muere el personalismo, vuelve la Persona”, em Amor y Justicia,
{p. 101). Ricoeur nop aspsinala que a convicgloc ¢ a relagdo circular entre a
histoericidade do compromisac e a atividade hierarquizante que revela o carater
de divida do compromisso mesmo [compromissos come critério da pessoa que
gignifica gue n3oc tem outra forma de discernir uma ordem de valores capaz de
convoca-lo, mas sim & através da identificagldo com uma causa gue o supera]
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solicitude. Somente apds analisar os conflitos que se ddo
nestes dois niveis 'é possivel tratar os conflitos mais

dissimulados presentes na autonomia.

A regra de justiga traz conflitos gquando se trata
cuidadosamente da grande variedade de bens a distribuir. Estdo
incluides no prépric principio de maximin; porém al se

considera o ponto de vista mais desfavorecido como referéncia,

podendo transformar-se na formula refinada de <célculo
utilitario. O problema de distribuigdo surge ao desnudarmos a
diversidade de bens a distribuir. Esse problema se apresenta
pela diversidade de contribuigdo individual ou coletiva. Quanto
ao problema de distribuigdo, se buscamos uma salda, somos
obrigados a ligar novamente o justo ao bom pela idéia de bem.
social primario e pela avaliagdo ou estima gque desses bens seja
feita. Nesta ultima entra em jogo o cultural e o histérico, O
problema que leva ao conflito é a tensdo que se dad entre o

universalismo e o contextualismo.

Estando o problema de universalismo e contextualismo
presente em todas as esferas da moralidade, pensames que &

importante indicar que este conflito estd sempre presente na

educacdo e a ele ndo se di muitas vezes atengdo suficiente para
propormos uma superagdo. Este problema se vé claramente en
educacio formal, na fixag#o dos planos de estudos, guando neles

nio se consideram os problemas préprios de uma regido e se
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exige ou se adota um curriculo Unico para um pais, © gual, as
vezes dentro de seu territério apresenta uma grande variagdo

de clima, cultura, valores, etc.

Pensamos o quanto é sério este problema quando o vemos a
partir da educagdo quando nela ndo considerar o contexto e, ao
mesmo tempo, oferecermos uma educagdo que ndo é significativa

e pertinente & realidade. Ricoeur nos mostra a necessidade de
uma reformulagdo da ética da arqumentagdo. Temos certeza de que

ela & valida também, e em especial quando se trabalha em
educagdo. Ricoeur oferece uma saida a todos os conflitos
apresentados nas esferas de moralidade, entre contextualismo e

universalismo, dizendo:

Gostaria de sugerir, (...) uma reformulagdo da
ética da argumentagédo gue lhe permitiria integrar as
objegées do contextuallmo, ao mesmo tempo que este
levaria a sério a exigéncia de universalizagdo para
se concentrar sobre as condigdes de pbr em contexto
essa exigéncia (onn)

0 que é prec150 pdr em questéo ¢ o antagonismo
entre argumentagdc e convengdo, e substitui-lo per
uma dialética fina entre argumentagéo e convicgdo, a
qual ndo tem saida tedrica, mas somente a saida
pratica da arbitragem do julgamentc moral em
situagdo. (RICOEUR;1991c:335).

0 conflito entre universalizagdo e contextualismo afeta
todas as esferas de moralidade e na regra de justiga se
apresenta na estima dos bens sociais prim&rios. Nas esferas de
justiga nas instituigfes se apresenta o conflito no arbitrio.

Todas elas sdo esferas de possiveis conflitos sociais. As
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esferas de justiga gue sdo diferentes das regras de justiga que
regem a cidadania; tratam dos direitos dos residentes
estrangeiros, dos exilados politicos, das esferas de seguranga
e assisténcia ptblica, esfera dos empregos, das mercadorias. O
problema do conflito se apresenta no nivel das esferas gue
requerem arbitragem, pela ameaga de usurpagdo umas das outras.
E em relagio a estes problemas, quando a justiga ndo estabelece

vinculos organicos entre as pessoas, que se faz necessiria a

sociedade politica. Ricoeur diz:

E & porque a sociedade civil, lugar dos interesses em

competigdo, ndo cria também vinculos organiccs entre

as pessoas concretas que a sociedade politica aparece

como © Gnico recurso contra a fragmentagdo em
individuos isolados (1991c:298).

Neste sentido Ricoeur aceita o sistema de instancia

coletiva de mediagdo intercalada entre a idéia abstrata de

liberdade e sua efetivacdo. O progressivo triunfo de um vinculo

orgidnico entre os homens da-se sobre a exterioridade das

relagdes juridicas.

A pratica politica é o lugar de conflitos e estes
ericaminham ao sentido ético da justiga buscando nele recursos
para enfrentar os ditos conflitos e chegar a uma solugdo dada
pela sabedoria prdtica. A pratica politica se refere, em nivel
horizontal, A& luta entre grupos rivais na distribuicdo de
poder; em nivel vertical, na pratica, entre governo e

governados.
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0 conflito em um Estado de Direito, no gqual se ddo

atividades de deliberacgdo, coloca em questdo as prioridades e

& possivel estabelecer uma ordem de prioridade nas esferas de

justiga. Na democracia, a discussdo politica pretende

reconhecer essa ordem de prioridade, porgue nela os conflites

sio abertos e negocidveis. Portanto, na democracia existe um

reconhecimento do valor da palavra. A discussido politica sempre

& inconclusa e qualquer decisdo tomada pode ser revogada, mais

ainda quando se considera a dialética entre a argumentagdo e a

convicgdo.

Ricoeur se refere ao conflito pelo estabelecimento dos bens
primdrios e diz

Essas pretensBes sfo em definitivo relativas a

prioridade em reconhecer numa cultura e numa

conjetura histérica determinada, esses ou aqueles

bens primeiros que definem as esferas de justiga e

finalmente as preferéncias, presidindo a relagdo

dessas esferas de justiga na auséncia de uma ordem

lexical tdo imperativa quanto a dos principios

formais de justica. Nesse julgamento em situagdo, que
as democracias avangadas identificam, para o

essencial, com ‘o voto majoritdrio, o UGnico
equivalente da eubolia - a boa deliberagdo.
{1991c:302).

0 segundo nivel de discussao & com respeito aos fins do bom
governo que & parte integrante da mediagdo politica, pela qual
se aspira a alcangar a perspectiva ética: ai se dd o julgamento

politico em situagido.

0 terceiro nivel atinge o processo da prépria legitimagdo

da democracia. A pergunta que se apresenta & como fazer visivel
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a dominagdo do querer viver juntos. E o entrecruzamento no
espago publico da aparigdo das tradigbes que ddo lugar a
tolerancia e ao pluralismo. A democracia pede a aceitaglo de

suas contradigfes.

Para finalizar, nos conflitos apresentades em nivel
institucional e na saida que a ética d& pelo julgamento em

situacdo, se retoma a egliidade como o que remedeia a justiga.

1 o conceito de eqlidade o nome que a justiga toma logo depois
de ter atravessado a prova € o5 conflitos que apresentou a
aplicagdo da regra, com sua formalizagdo e sua pretensdo de

universalidade.

~Conflitos a nivel interpessoal

Com respeito aos conflitos apresentados em nivel
interpessoal, estes se referem as duas vertentes no segundo
imperati#o kantiano: a vertente universalista do imperativo,
presente na idéia de humanidade, e a vertente pluralista que
trata do conceito de pessoa como fim-em-si. O conflito surge
quando a alteridade das pessoas € incoordenavel com a
universalidade das regras, e se dd a cisdo entre o.respeito as
regras e o respeito A&s pessoas. E em nome da solicitude,
afirmacdo da pessoa como insubstituivel, que a sabedoria
pratica pede a prioridade do respeito as pessoas antes do ©

respeito &s regras.
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0 outro aspecto que se apresenta no nivel das relagles

interpessoais € o conflito presente na esfera da promessa; ai

se apresenta novamente a dificuldade escolher entre o respeito

a pessoa ou o respeito & regra. Com relagdo a promessa Ricoeur
diz:

A sabedoria préatica consiste em inventar as condutas
que mais satisfarfio a excegdo gque requer a solicitude

traindo o menos possivel a regra. (...} A sabedoria
prdtica consiste aqui [casos de promessas a moribundos
e promessas 4 vida que estd comegando] em inventar os

comportamento justos apropriados a singularidade dos

casos. Mas ela nio & por isso entregue ao arbitrdrio®
(RICORUR; 1951c¢:314).,

- Autonomia e conflito.

Ricoeur critica o formalismo kantiano con respeito a ordem
que este d4 ao ?rincipio de autonomia em relacdo 4s pessoca e a
seu correlato no nivel institucional e diz que, devido a isso,
se apresentam os conflitos. O sentido forte da autonomia ¢ a
responsabilidade do préprio julgamento, & este & real e 36 pode

acontecer quando se inverte a ordem estabelecida por Kant. Quer

3 cf. Paul Ricoeur, "Aproximagles a peasoa”, em "Rmor e Justiga", pl05-

125, Nepte artigo o autor assinala que a promessa agrupa a Lrlade da
linguistica, a locugl#c se did no "eu prometo”, a interlocugdc estabelece a
relagic ao outro e sua Gltima fase & a linguagem como instituigdo. A respeito
da triade ética se faz presente a estima de si, o respeito as pessoas e
inatituigbes justas. Manter uma promessa, aspinala este autor, significa "trés
coisas {...): manter~se a ol mesmo na identidade daquela que o digse e qgue o
fard amanhd. Fate mantimento de si anuncia a estima de ai. Por outro lado, é
sempre a alguém a quem se promete... porque alguém conta comigo, espera de mim
gue eu mantenha minha promessa que equivale & obrigagio de prasgservar a
ingstituigdo da linguagem”.
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dizer, deve-se partir da idéia de justiga, seu sentido e
regras, atravessar a estima e o respeito s pessoas para poder
chegar & autonomia. Recordemos que ao tratar da autonomia ja
indicdvamos, citando o autor Masii, que esta €& possivel e leva
em si a heteronomia. Além disso, nessa heteronomia aparece o
sentido diverso do outro: o outro sob a lei, o outro do
sentimento e a forma de respeito.

Ricoeur diz:

(...) essa triplice alteridade, intima de si, reudne
a alteridade proprlamente dialégica que torna a

autonomia soliddria e dependente da regra de justica
e da regra de reczprocmdade Ela se forna uma
autonomia solidAdria e dependente da regra de justiga
e da regra da reciprocidade (1991lc: 322).

A idéia de autonomia pretende levar tragos de
receptividade, de passividade e de impoténcia, portanto nido €
urma autonomia auto-suficiente. A autonomia é reconciliadora com
a receptividade porque a liberdade é afetada pela prépria lei
que se di& e gque estd sujeita & regra de justiga e & regra de
reciprocidade. E passiva porque, sendo ela um ato de razdo, se
forma uma razdo afetada pela humilhagdo e/ou a exaltagldo; &

impotente porque seu livre arbitrio estd submetido & propenééo

ao mal, afetando sua capacidade de atuar por dever.

A pessoa que faz exercicio deste tipo de autonomia,
entendida com os tragos de passividade e impoténcia e com a
ordem estabelecida por Ricoeur, de partir da 1idéia de justiga

e atravessar a estima e o respeito da pessoa, & a auténtica
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pessoa madura capaz de atuar segundo sua prépria lei. Esta
pessoa adulta, auténoma ndo perde oportunidade para exercitar-
se em sua tarefa de ser livre e desenvolver seu potencial
politico, criando projetos para si mesmo e para o conjunto dos
homens; é capaz de reinterpretar com liberdade seu passado para
projetar-se na busca da vida feliz para a pluralidade das

pessoas.

A educacdo & o processo em gue a pessoa aprende a manter

latente a tarefa de ser livre, de autolegislar e exerce o poder
em comum no didlogo com seus semelhantes para tentar levar a
cabo sua perspetiva ética que lhe exige educar-se para

compartilhar seus projetos com a pluralidade.

Antes de finalizar este capitulo que pretendeu desenvolver
a perspectiva ética da ipseidade com seu momento moral e com os
conflitos préprios da vida moral, é-nos necessirio perguntarmos

sobre a ontologia da ipseidade, sobre a ontologia de si.

A reflexdo sobre a ontologia do si é-nos fundamental por-
gquanto tratamos da gquestdo da identidade pesscal & esta é
referida na pergunta: Quem sou eu?. Pretendemos que a ontologia
nos permite estabelecer relagdes entre a Ildentidade e o
processo educativo. B possivel estabelecer este tipo de
relacgtes e tentar oferecer, a modo de conclusfes, algumas

inferéncias educativas a respeito do correspondente ac si. Esse
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si, ¢ essa identidade, esse ser que se mostra de muitas
maneiras e Que em nossSo Percurso se nos apresentou como uma
identidade simbolizada, narrativa e ética. Com respeito &
indagacdo referida, a ontologia do si, Ricoeur nos propde como

porta de entrada e engajamento ontolégico, a atestacgéo.

4.4 ONTOLOGIA DO SI.

Ricoeur indaga no final de seu percurso a respeito do si:
Qual é o modo de ser do si? Que espécie de ente, ou entidade
ele &7

A hermenéutica do si apresenta o encadeamento na
interpretacdo do si com a tripla mediagdo: - pelo desvio da
reflexdo pela andlise, pela determinagdo da ipseidade em
contraste com a mesmidade, pela determinacdo da ipseidade pela

via de sua dialética com a alteridade.

Baseado nos conceitos polissémicos do ser, recibidos de
Plat&o e Aristdteles, Ricoeur vale-se, para um engajamento
ontolégico, da nogloc de atestacdo. Defende que essa atestagio
pode ser identificada "com a aseguranga gque cada um tem de
existir como um mesmo no sentido da ipseidade" (RICOEUR;
1991c:348). Podemos assim ver o alcance ontolégico da distingéo
entre a mesmidade e a ipseidade. 0 autor aqui privilegiado

finaliza este longo trajeto referndo-se & estrutura dialética
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da relacl#o entre ipseidade e alteridade. Nesta dialética a
alteridade mostra a distingdo entre um discurse de segundo grau
{proveniente dos "grandes géneros) e 0s aspectos
fundamentalmente fenomenolégicos da hermenéutica do si
(passividade)®. Nossa preocupagdo ndo estard centralizada
especificamente no esclarecimento dessa distingdo, mas, sim, no
estabelecimento da ontologia do si. Isto € o gue nos permitird

estabelecer as implica¢des educativas da hermenéutica do si.

A relacdo dialética entre ipseidade e a alteridade nos

proporciona o exame do caridter ontolégico do modo de ser do si.

A atestagdo, diz Ricoeur, manifesta-se como crédite e como
confianga. Para examini-la toma como guia a polissemia do ser,
ou do ente aristotélico. Entre o ser verdadeiro e o ser falso
& no primeiro que se baseia a atestagdo, como crédito e

confianga.

Estabelece-se a diferenga de Ricoeur com Aristételes: o
ser verdadeiro Aristételes e o ser verdadeiro da atestacgédo.

Para isso Ricoeur assinala o siguinte:

3 Cf. P. Rlcoeur, 0O Si-mesmo como um outro, , p-349, onde o autor

esclarece que em sua interpretagdo e reapropriagic das filosofias do passado,
"0 diverso do si nio serd um egquivalente estrito do Outro platonico, € nossa
ipseidade ndo repetird o Meamo platonico”.
Este discurso de segunda ordem sobre a alteridade, proveniente dos “grandes
géneroa® ¢é diferente doa aspectos fenomenolégicos da hermenbutica do si.
Ricoeur clarifica tal afirmagdc (p. 413), ac dizer: "A unidade profunda da
atestagio de o1 e da injungac vinda do outre justifica que seja reconhecida na
sua especificidade irredutivel, a modalidade de alteridade que corresponde,
no plano doa "grandes génercs", A paseividade da consciéncia no plano
fenomenolégico”.
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(...)a atestagdo gquarda a seu respeito algo

especifico, pelo unico fato de que aquilo que ela diz

ser~verdadeiro & o si; e ela o faz através das

mediacBes objetivantes da linguagem, da agdo, da

narracfo, dos predicados éticos e morais da agdo.
(1991c:352-353).

A atestagdo tem a suspeita, que ocuparia no par

aristotélico do ser falso. Sem embargo, na atestagdo ndo se da

o modo disjuntive préprio do par aristotélico. A suspeita & o

caminho da prépria atestacdo. "Ela freqgllenta a atestagdo como

o falso testemunho freqiienta o testemunho verdadeiro” (RICOEUR;

'1991c:353). A suspeita é concebida como parte da travessia da
'atestaqao, ela pertence & atestagdo. Isto se viu como aporia
tanto na ascricdo como na identidade pesscal e na identidade
narrativa e ainda em sua forma mais insidiosa nos conflitos que
se engendravam ao passar a perspectiva ética pelo momento

moral até chegar a convicgfo no julgamento moral em situagdo.

i necessdrio mostrar que o que se atesta é a ipseidade em
sua diferenca com relacio a mesmidade e sua relagdo dialética
com a alteridade.

Num primeiro momento, a atestagdo se apresenta como crédito
e confianca de existir no modo da ipseidade. A investigagdo
estabelece uma religac8o do ser do si e as quatro acepgbes
primitivas do ser de Aristételes, colocadas sob a distingdo do
ato e poténcia. Ricoeur explora essa distingdoc para chegar a
uma dessubstancializagdo do ato, o gqual, engquanto ato, se da

numa certa unidade do atuar humano: a unidade analdgica do

atuar que marca o lugar da polissemia da agdo e do homem
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atuando e sofrendo. Quanto & poténeia estamos-nos referindo a
potencia do atuar, do poder em comum, do poder sobre, etc.
Sem desconhecer as dificuldades e pefplexidade que se
acumulam ao tratarmos das duas significag®es do ser, segundo as
categorias (ousia, latim substancia) e o ser como poténcia e
ato® nosso autor acrescenta a perplexidade especifica "a
relagdo dessa acepgdo primitiva do ser como agir humano” Por
outro lado, reatualiza a ontologia de Aristételes (dynamis e

energia) em uma reapropriagdo em beneficio de uma ontologia da

ipseidade. Propfe o autofr, ainda, que o si pode ser declarado
agente quando se mostra a ontologia da ipseidade. Segundo
Ricoeur:
(...) a energéia-dynamis irriga campos de aplicagdo
diferentes do agir humano, [é] que ela manifesta sua
fecundidade(...)
O essencial é o préprio descentramento -para baixo
e para o alto, em Aristbdteles- a favor do gual a
energéia-dynamis assinala {aponta] para um fundo de

ser ao mesmo tempo poderoso e efetivo sobre o gqual se
destaca o agir humano (1991c¢:360).

Na reconstrucgdo da energéia-dynamis Ricoeur a compara com
a reconstruccgdo realizada por Heidegger, na gual encontra
ressondncia com a hermenéutica do si, como também alguma
diferenca. Com relagdo a isso, podemos indicar que existe

ressonancia com respeito ao conceito de consciéneia

" ¢f, P, Ricoeur, O Si-mesmo como um outro, pp.356-359, com relacic as

perplexidades que se apresentam: determinagdo circular do ate e da pobténcia,
do afastamento extremos dos campos respectivoa de aplicagdce deatas nogles
{figica do movimento de um lado, cosmoteclogia do repouse e do "pensgamento
do pensamento”, po cutro lado} & o primado do ato sobre a poténcia em unifo com
a teoria da substancia,
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heideggerianos: coﬁééiéncia no sentido de atestagdo, a qual
confirma a distingdo entre ipseidade e mesmidade como dois
modos de ser. Dols modos de ser que s8o ¢ Dasein ¢ o
Vorhandenheit®®. Com relagdo A dimens8o ontoldgica de
Sorge[preocupa¢do] Ricoeur estabelece logo sua vinculagdo com
o ser-no-mundo, uma equivaléncia com a "unidade analdgica do

agir". A diferenga em relagdo a Heidegger dd-se neste sentido:

(...)a procura de um (...} revezamento entre a

fenomenologia do si agindo e sofrendo e o fundo
efetivo e  poderoso socbre o qual se destaca a
ipseidade™ (RICOEUR, 1991c: 368),.

Em um primeiro momento, vimos a dialética da ipseidade em
sua dialectica com o Mesmo; refletiremos agora sobre a segunda
determinacdo da ipseidade em sua dialética com a alteridade.
Com respeito de isso deve-se assinalar que a alteridade ndo ¢
exterior & ipseidade. Ricoeur informa que ela pertence "ao
conteldo do sentido e & constituigdo ontoldgica da ipseidade”
(RICOEUR; 1991c:371). Dai a dialética ndo ser disjuntiva. A
dialética entre alteridade e a ipseidade é um discurso de
segundo grau gque provém da dialética do Mesmo e do Outro
platénico. A diferencga fundamental em Ricoeur é gue o outro ndo

é imediatamente exterior; dai o cardter polissémico da

alteridade. O Outro ndo se reduz & alteridade de um outro;

* 0 neoclogismo Vorhandenheit com significagio de "i mao" ou
"disposigao™, mais ainda, no sentido de " estar dispeste a...". Cf. pp.137-
138.
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isto parte de que o Mesmo perdeu sua univocidade, e &
atravessado pela linha de divisdo que separa a identidade como

idem e a identidade como ipse. Para Ricoeur:

A polissemia da ipseidade, a primeira observada,
serve de algum modo como revelador com respelto a
pol;ssemla do Outro, que opde-se ao Mesmo, no sentido
de si-mesmo. (RICOEUR 1991c:371).

Para finalizar, gqueremos apenas indicar gque o fiador
fenomenolégico da metacategoria da alteridade €, a variedade

das experiéncias de passividade, entremeadas de naneiras
mGltiplas ao agir humano. Ricoeur (1991c:371}. Essa passividade
& a propria atestagdo da alteridade e mostra-se como outro em
sua triplice alteridade: a) a alteridade prépia da carne, o
corpo com mediador entre si e o munde; b) a passividade
emplicada pela relagdo de si com o estranhe, no sentido- do
diverso de si, e, portanto, da relagfo de intersubjetividade
possivel de se estabelecer; c) a relagdo do si como o si-mesmo,
como outro foco de passividade, sendo a consciéncia no sentido
de Gewissen (atestac8o), essa consciénecia como parte da
alteridade. A atestagdo da ipseidade & insepardvel do exercicio
de suspeita, inscrita na problemidtica da verdade como abertura.

Uma vez estabelecida a ontologia da ipseidade pela
atestagdo, tendo indicado a dialética prépria entre ipseildade
e alteridade, podemos referir-nos, concluindo, a algumas
inferéncias educacionais que o desenvolvimento de nosso

trabalho nos sugere.
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CONCLUSAO

ALGUMAS IMPLICAGOES EDUCATIVAS DA HERMENEUTICA DO SI.

Se a grande preocupagdo de Ricoeur é resgatar o sujeito

tanto do préprio aniquilamento como da prépria exaltagdo, essa
preocupagdo acreditamos ser também a da educagdo. For que
haveria de ser essa preocupagdc propia do fendmeno da

educagdo?.

Primeramente, porque a educagdo esta preocupada com ©
homem, com sua existéncia e com seu envolvimento dentro da
sociedade. Tal preocupagdo leva a educagdo a estabelecer
algumas prioridades gque, relacionadas a ela poderdo ceontribuir
para a consolidagido da identidade. Isto é mais evidente guando
se trata a identidade de um individuo que desenvolve sua
existéncia em tempo de saber e de comunicacdo e, mais ainda de

informatizacdo, como este em gue vivemos: o tempo da

rmodernidade®.

A educacdo oferece nesta época sua contribuigdo,

significagdo e sentide no papel de libertar o homem da -
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alienacdo desencadeada pela informatizagdo, e levd-lo a seu
mais alto grau de autotestemunho como pessoa. A identidad como
pessoa auténoma permite-lhe reconhecer-se como fim em si mesmo
e ser capaz dar testemunho de seu si-mesmo. O autotestemunho o
leva a atestar a si proprio e a dar crédito & atestagdo da

alteridade.

A educag8o neste tempo de modernidade, de saber e de
informatizacdo € condigdo para educar-se a pessoa que deve

aprender a viver isolada ao mesmo tempo em que tem o0
compromisso de participagdo ativa na sociedade. Isso ccasiona

exigéncias pessoais, interpessocais e em nivel social.

Entre essas exigéncias queremos destacar primeiramente o
fato de que a educagdo, com as solicitag®es atuais carrega uma
forte conotagfo politica. Gragas & sua implicagdo politica é-
lhe permitida prolongar o ético, ao atribuir-lhe uma esfera de
acdo. O ético afirma a liberdade partindo da primeira pessoa,
gue busca reconhecer-se na segunda pessoa e na mediacio
através de um terceiro neutro {(as instituigdes).

E na esfera de ac8o politica que se prolonga a exigéncia de
reconhecimento mituc e é o campo de agdo o local onde se podera
tentar alcancar a realiza¢do ndo apenas do projeto pessoal, mas
também obter o espago em nivel social no qual se possa
participar das decisdes politicas. Essas decisfes definirdo a

pratica politica a seguir e na gqual se possam estabelecer
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prioridades que sirvam de mediagdes para a construgdo de uma

sociedade justa.

Outras das grandes responsabilidades que traz este resgate
do sujeito em nivel educacional é estabelecer a relagdo entre
a crise que vive esse sujeito e o compromissce que deseja

realizar.

Por sua vez, as instituigfes tém uma grande margem de

potencialidades para poder realizar este resgate de um si que

assume sua crise, que a toma com sua convicgdo.

S40 muitas as implicacBes da hermenéutica do si e de sua
ontologia no &ambito da educagdo. Estabelecemos para a
reflexdo alguns temas: a relagdo entre educagdo e identidade,
o enfoque da educagdo como discurso dialégico e dianoético, ©

exame da praxis educativa e da tarefa hermenéutica da educagio.

-~ Relacgdo entre educagdo e identidade.

Procuramos explicitar o conceito de 1identidade pessoal
proposto por Ricoeur, e trabalhamos o conceito de educagdo com
o qual pretendemos fundamentar este trabalho. Depois da leitura
dos textos de P. Ricoeur fica clara, para n6s a dimensdo ética
da educacdo. A educagdo como pradxis se enriquece, ou melhor,

ficam fortemente marcadas algumas das conotac¢fes que a definem.
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Como educadores as vezes, ignoramos essas conotagdes. Quando
consideramos as palavras de Ricoeur, no entanto, constatamos a

unidade analégica do atuar educativo.

Na tentativa de estabelecer a conexdo e as relagdes gque se¢
ddo entre a educacdo, como processo de equilibrio entre
adaptacdo e desadaptagdo, e a identidade, como modo de ser, se
nos apresentam algumas interrogagdes. Por gue se pode

estabelecer relagoes entre elas? O que se espera destas

relagBes? S3o0 elas significativas? No funde, o gquestionamento
é: Que significado tem para a educacgdo o engajamento ontoldgico
da atestacdo? Estas e outras interroga¢fes nos levam a
reavaliar e resgatar nossa reflexfio sobre os textos de Ricoeur,

buscando neles o estritamente educacional.

Identificar as conotagfes que a educagdo assume e que se
tém revelado ap6és a leitura de Ricoeur, permite-nos assinalar
que a educagdo tem necessariamente ligagdo com a identidade

pessoal, com os "modos de ser”.

A educagdo é, uma mediag¢do para encontrarmos o equilibrio
entre ambos o0s modos de ser: no Dasein e no Vorhandenheat
[existéncia..., & mdo]. Em outras palavras, a educagdo & o
processo que nos ajuda, como chave hermenéutica , como esfera

de reflexdo e praxis a encontrar o equilibrio "entre os dois":

a estabiliza¢do prépria da identidade como idem e o movimento
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que promove as mudangas, préprio da identidade.como ipﬁe. E
necessadrio recordar que ambos os modos de ser se necessitam
dialeticamente para conformar uma pessoca adulta. Pessoa que se
mostra responsidvel pela sua agdo, que age com intencgdo e que &
capaz de dar uma resposta solicita aos outros com convigdes
prépias e que pretende contribuir com a construgdo de
institucBes justas, e da educagdo para a pluralidade. Esta
pessoa, este si, leva a dialética da identidade em

"equilibrio”, quer dizer, tem passado por conflitos, ndo os

teme e o0s V& como a possibilidade de crescimento e

desenvolvimento, onde pode aplicar sua sabedoria pratica.

E importante o equilibrio na dialética presente na
identidade, porque reconhecemos os perigos latentes e aquilo a
que se pode chegar quando ndo se d& essa dialética ou o que
significa, quando um dos modos de ser deixa de estar presente.
Recordemos gque s6& o desenvolvimento de ipseidade, sem o
sustento da mesmidade, leva a um desconhecimento de si préprio
e 4 perda da prépria identidade, ou como diz Ricoeur, a

expressio existencial: "Ndo sou nada”.

Por outro lado, este "Ndo sou nada" pode indicar o
contririo, quer dizer, quando s6 se d4 uma forte conotacgdo a
mesmidade, sem desenvolver a ipseidade, nos encontramos com um
individuo que, ao chegar a dizer: "Ndo sou nada", esta

recenhecendo que ndo tem dado uma resposta nem ao préprio
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chamado, nem a cbnngagaq do outro. Em outras wpalavras,
significa que ndo tem agido para produzir as mudangas que o

podem levar a encontrar o sentido da prépria existéncia.

Além disso, ¢ necessirio destacar a -dialética entre
ipseidade e a alteridade e esta udltima em sua triplice
passividade: como corpo, como o diverso de si e como

consciéncia no sentido de atestagdo. A estes aspectos gque

mostram a equivocidade -da alteridade, a educagdo deve estar

atenta. Comoc mostra disso, indicaremos o grande e importante
trabalho que se pode realizar em disciplinas especificas da
arte e a questdo do corpo encarnado.

Nesta reflexdo, temos destacado o "entre dois”, onde a
pessoa se conforma, entre a mesmidade € a ipseidade, entre a
ipseidade e alteridade, ou seja, o equilibrio justo em que o
homem se mantém de pé, e que define a educagdo: o entre da
adaptagdo (objetivagfes estabelecidas) e o da desadaptacio
(cultura). Em outras palavras temos trabalhamos os momentos
diacrénicos e dianoéticos préprios do discurse de Ricoeur e

que nos parecem necessirios no exame do processo da educacgdo.

~ Educagdo como discurso dialdgico e dianoético.

A educagdo, como discurso pedagégico, vai-se fazendo, vai-
se refazendo sem, por isso, significar que se val repetinde ou

que & eclética. Nio é possivel esquecer gue a educagido promove
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e busca trocas que levem a conformar a pessoa € gue esta se
desenvolve em um tempo: seu tempo humano. O tempo ndo se
apresenta estdtico, mas sim em movimento, e nele tem lugar a
diacronia, a historicidade da pessoa e da comunidade a qual

pertence.

A educagdo, como discurso, apresenta-se claramente como um

discurso diancético: seu processo sempre val ser em um "entre

dois". Um "entre dois” que a leva a ser, como discurso,

dialégico e dialético.

Podemos destacar gue esse "entre dois" ou entre ambos se
apresenta dianoeticamente: entre o desconhecimento e a
compreensio, entre o texto e o contexto, entre o universalismo
e o contextualismo, entre o tempo cronoldgico e o tempo humano,
entre o sincrénico e o diacrénico, entre a distdncia e a
pertinéncia, entre o exteriorizar e a apropiagfo, entre o
pensar e o sentir, etc. Este jogo no "entre ambos", que temos
destacade em nivel dianoético nés o fazemos presente
basicamente por duas razdes: a primeira delas, porque na
educagdo se deve considerar ambos poélos; a segunda razdo €

porque este jogo é préprio de unm movimento educativo dialético:

estd enraizado, tem uma retrospectiva, mas busca uma
prospectiva.
Esse movimento dialético ndo Dbasta, ¢é necessirio

desenvolver com maior forg¢a o discurso educative dialégico. A

educacdo, se ndo & dialégica, deixa de ser educagdo. Nisto se
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destaca o dialdégico gue ndo se refere apenas a um outro fora,
exterior a si; recordemos que a alteridade ¢é parte
constitucional ontoldgica do si. Estamos falando da alteridade
na sua triplice dimensdo: a alteridade como corpo, como o
diverso de si e como consciéncia (atestagdo).

£ a educacdo como discurso dialégico e dianoético que nos
leva a reconhecé-la como préxis educativa com suas conotagdes

éticas e politicas.

- A educagdo como prédxis educativa, ética e politica.

A educéqéo promove a agdo humana sensata, e isto ela cumpre
na medida em gque a pessoé encontra a verdade, ndo sd a verdade
prépria do saber, mas também a verdade de uma sabedoria pessocal
que val ao reencontro de sua verdade pessoal, ao reconhecimento
de sua prépria identidade.

As acg8es educativas mostram-se em uma gama considerivel e
variada, seja em nivel do nitidamente pedagégico, curricular
e extra curricular, seja em cardter mais politico, dentro da
esfera do ético. Tudo isso, ndo & possivel separar, apenas o
fazemos para um malor esclarecimento e para indicar como esta
praxis educativa pode assinalar, como diz Ricoeur, © ser como

ato na sua "unidade analégica de atuar™. (1981c:362).

Destacamos a acg8o educativa como prdxis e discurso
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dianoético- dialégico, poque ela se apresenta como uma esfera
onde se faz possivel desenvolver as dimensfes politicas e
éticas do homem. A educagdo, como ciéncia que proméve a acio
intencional e com sentido, tem o cariter simbdlico, textual-

narrativo e envolvea perspectiva ética.

Sic as trocas intencionais gue a pessoa busca para alcangar
uma melhor compreensdo de si mesma , como por exemplo, o
sentido de sua existéncia, que o levam a agir, a um agir
educativo que envolve agbes éticas e politicas necessdrias para
mudar o cendrio institucional. Procura-se gque este seja cada
mals o espago para desenvolver agdes préprias do homem como ser
simbélico, como ser narrativo e seu ethos pessoal. Este altimo
aspecto mostra que a vida deve ter o sabor de vida boa, ou
seja, uma vida completa... que ¢ possivel apenas com e junto a
outros e que leva em si o desejo de gque juntos formem o poder
em comum que torna possivel chegar a conformar institugdes

justas e estar abertos a vida em grupo e & pluralidade.

Portanto, podemos terminar dizendo que a préxis educativa
apresenta-se come ¢ atuar humane sensato gue estd presente na

histéria, na agdo a vir e & possivel porque o homem necessita

desenvolver-se como ser simbélico, narrativo e ético.

A educacdo, como agdoc educativa, como préxis na sua

pretensdo ética, leva na conformagdo da pessoda © proprio da
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perspectiva ética a4 qual esta aspira. Essa perspectiva

significa diregdo e sentido...

Em nosso caso particular colocamos como objeto de
investigacdo a guestdo da identidade e da educagdo, 0 gue nos
levou a compreender a identidade como modos de ser: o Dasein e
o Vorhandenheit {(identidade do si e o diverso de si, 0 51 e a

alteridade e o s5i como um cutro)

- Tarefa educativa: Necessidade de uma hermenéutica

educacional.

A educagfo institucional formal deve ser um processo de
agdo educativa hermenéutica para que o individuo se conforme,
como pessoa, com sua prépria identidade, no gqual se apresenta
a significagdo e sentido de sua existéncia. A educagdo deve
promover os individuos os quails devem despertar mediante o

simbélico.

E preciso dar relevancia & narrativa, a expressdo na qual
o aluno pode tornar narrdvel sua existéncia e nisso desenvelver

sua capacidade de expressdo, de reflexdo, de interpretacio e
sua criatividade.

Acreditamos gque seja possivel em qualgquer disciplina da
educacdo formal, desenvolver o home narrativus. A crianga e

também o adulto necessitam, para chegarem a ser pessoas,
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compreendar e dar sentido & sua existéncia. Ao narrativizar sua

existéncia e seu mundo deverdéd o individuo ser capaz de

estabelecer relagdes entre o préprio do si e o estranho, entre
seu préprio mundo e o mundo dos outros, e ser capaz de fazer
estimacBes que o levem a eticidade. Por sua vez uma educagdo
que promova a narratividade, a expressdo fixada em "ftextos”
{nfo necessariamente escritos), leva a recuperar contextos gue

permitem 4 imaginagdo desenvolver-se, fazer criagfes mais ricas

de sentido e significagdo, A educagdo deve desenvolver a
criatividade. Criatividade gque confronta o educandc com ©
"objetivdvel”, com o estabelecido e por 1isso lhe apresenta
conflito, nos qual necessariamente tem que desenvolver uma
interpretacdo que o leva:ao julgamento moral em situagdp, e a

realizar sua tarefa de ser autonfmo e livre.

Estas reflexfies nos conduziram a ver que a educagdo deve
levar em si a sua mais séria reflexdio e uma hermenéutica
propria: deve levar a uma compreensdo profunda do termo da
identidade. Este processo hermenéutico a gque estd chamada a
educacdo deve dar relevadncia as suas mediagdes préprias, como
o sdo as pessoas, o simbolo e o "texto”.

Estas implicag8es sdo possiveils, quando a aducaqao se di em
um Estado democritico onde se pode visualizar os conflitos
existentes, leva-los a um plano de didlogo, estimar as
possibilidades de solugdo e as potencialidades para soluciona-

los.
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