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RESUMO

A maneira pela qual se processa a relagfio com a natureza assume confornos
distintos para diferentes povos. No entanto, um pressuposto comum pode ser apontado

enfre eles: a procura da regularidade nos fenémenos do mundo natural, como forma de

garantia da continuidade de sua existéncia. O confrole da natureza se constifui no
caminho pelo qual os povos esperam obter essa regularidade. Assim, enquanto tribos
indigenas de nosso pais buscam na magia e na religifio os recursos para obtengfo
desse controle, nossa sociedade os procura no desenvolvimento do conhecimento
cientifico. Nesse busca, as tribos indigenas tém procurado manter as tradiges e
crengas de seus antepassados, as quais thes permitem a percepgdo de sua integracfio 4
natureza, enquanto nossa sociedade vem tentando modificar sua forma de se relacionar
com o mundo natural, uma vez que o distanciamento homem e natureza tem se
acentuado e imposto alteragdes de alcance mundial ao meio ambiente. A busca de
novas formas de relagdo com a natureza, da mesma maneira que a manutencio das
tradigbes e crengas indigenas, nfio deixa de significar a procura da regularidade nos

fendémenos do mundo natural,



ABSTRACT

The way of which occurs the relation to Nature presents distinet aspects to
different societies. However, a common mark can be signaled among them: the search

of regularity in the phenomena of natural world, as a way of assuring the continuit of

their existence. Nature’s control constifutes itself as the route from which people
expect to obtain this regularity. Hence, while indigenous tribes of our country look for
the resources for obtaining this control in Magic and Religion, our society seeks them
in the development of scientific knowledge. In this search, indigenous tribes have tried
to maintain traditions and beliefs of their ancestrals, which allow them the perceiving
of the integration to Nature, while our sociefy commes attempting changes in the manner
of relating itself to environment, since the distance between man and Nature has
stressed and imposed world-wide reach alterations to the environment. The search of
new ways of relatinong to Nature, as the maintaining of indigenous traditions and

beliefs, also significs the secking of regularity in the natural world.



DA BUSCA DE RESPOSTAS A UM ENCONTRO INESPERADO




1. DA BUSCA DE RESPOSTAS A UM ENCONTRO INESPERADO

Quantas vezes na leitura de um livro uma frase parece saltar de suas paginas, nos
tomar de assalfo e se por a trabalhar em nds, provocando as mais diversas reagdes, que
vio desde a emogdo pura ¢ simples, do embevecimento com a capacidade do autor em

transmitir tal sentimento, a uma avaliagdo dos caminhos que temos diante de nds.

Uma frase dissociada do contexto da obra em que estd inserida poderia ser
suficiente para provocar alteragSes em nossas certezas, ou até em nossas incertezas, em

relagéio a esses caminhos?

Pontuados de expectativas, as mais diversas possiveis, esses caminhos pareciam
conter uma pontinha de certeza: a universidade seria o lugar onde eu poderia encontrar

as respostas que buscava.

Professora de biologia em um curso de magistério recém criado pela Secretaria
da Educagdo do Estado de SHo Paulo, percebi que as incertezas quanto aos aspectos

tedrico-metodolégicos do ensino de ciéncias biolégicas iam se acentuando,

Esperando ser possivel obter respostas que pudessem preencher de alguma
maneira a intranqiilidade que me assaltava, caminhei novamente para a universidade
considerando ser possivel retornar a0 que eu pensava serem certezas adquiridas no curso
de graduago, onde a busca se dava apenas em tomo de aprender biologia e junto com

ela as ciéncias naturais. Acreditei ter saido da graduagfio com tantas certezas quantas era
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possivel no final da década de 70, envolta pelo que eu supunha ser a objetividade do

conthecimento cientifico.

Diante dessas expectativas, iniciei o curso de mestrado na Faculdade de
Educagio da Universidade Estadual de Campinas com novas indagagdes, agora
relacionadas aos cursos que tinha pela frente: entre eles quais poderiam iniciar e dar
continuidade a0 meu caminhar em diregfo s respostas procuradas?

Com essa perspectiva em mente, minha atengio foi despertada para o curso
Histdria da Cultura Brasileira, do professor Evaldo Vieira. Dentre as leituras propostas
nesse curso se encontrava "Raizes do Brasil", de Sérgio Buarque de Holanda.

E dificil precisar a natureza da inquietagdio provocada por essa leitura, mas posso
dizer que me pareceu que alguma coisa ficou fora de lugar. Naquele momento supus que
s¢ concenfrasse em uma (nica frase a inquietagio que me fez othar para diregdes até

entdo ndo imaginadas, porém de maneira alguma claramente demarcadas.

Ainda perseguindo minha intengfo inicial, embora fosse praticamente inpossivel
deixar para trds as marcas dessa inquietagfio, fui para o curso A Produgdo Social da
Metodologia, do professor Milton José de Almeida. Uma possivel esperanga de que a
agitaglo pudesse ser amainada nfio demorou a se desvanecer. J4 na leitura de "O
Estrangeiro”, de Albert Camus, nova perturbago. Obra conhecida, pensei,
provavelmente serd apenas uma releitura. Contradizendo essa suposi¢do, a obra parecia
executar um estranho bailado em minha cabega enquanto caminhava da universidade
para casa. Quem sabe tentando me livrar dessa agitagfo procurei expressi-la em
palavras, supondo que assim pudesse tornd-la conereta e através dessa concretizagdo me

distanciar dela.
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Outras leituras. Novas perturbagSes ¢ novamente a tentativa de dar forma 3
agitaglio. Répida frustragfo. As palavras pareciam se recusar a tomar a forma buscada e
a folha muitas vezes permaneceu em branco.

As tensGes se multiplicam em outro curso do professor Milton José de

Almeida. A busca das palavras, que ainda parecem escapar, se intensifica.

As respostas claras ¢ objetivas de inicio esperadas parecem cada vez mais
distantes. Esse distanciamento se acentua com a leitura da obra "Tristes Trépicos”, de
Claude Lévi-Strauss. A ruptura iminente com as certezas iniciais se torna definitiva

com a abordagem da conquista do México pela professora Elisa Kassovitch, no curso
Culturas e Educagio Il. A impressfio de que frases e textos isolados poder impor
rupturas também se esfimaga no tempo,

Buscando ainda dar forma ao conflito, minha atengfo se volta para a relagdo que
o homem estabelece com a natureza. Dentre os aspectos dessa relagio que me chamam a
atengdo estdo os que podem ser percebidos na obra de David Harvey, "A Condigfio Pos-
Modema", na qual, se referindo ao projeto modemnista, o autor observa que uma das
metas desse projeto se situa no dominio cientifico da natureza e através desse dominio o
homem se veria livre da escassez, da necessidade frente a natureza ¢ da arbitrariedade
das calamidades naturais.

Essa busca me levou a estudar no campo da ecologia a vontade de controle da
natureza presente na ciéncia modema, assim como a outros campos do conhecimento,
como a magia praticada por tribos indigenas brasileiras, a qual expressa seu desejo de

regularidade nos fenémenos naturais.
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A vontade de controle da natureza e o desejo de regularidade presentes na ciéncia
moderna ndo deixam de mostrar uma feigio mitica em sua suposigfio de que pode ser

possivel exercer um controle cientifico dos fendmenos naturais.

Passei a perseguir a idéia de que em seu desejo de sujeigfo da natureza o homem
ocidental e 0 homem primitivo parecem caminhar lado a lado. Ciéncia ¢ magia, ainda
que representem diferentes formas de ver o mundo e se utilizem de diferentes recursos,
apresentam em comum o trago que une os homens em sua busca de equilibragfio num

mundo cadtico.

Na tentativa de dar forma a essa idéia resolvi estudar os discursos da ecologia,
passando, assim, por autores considerados cldssicos nessa campo, como E. Odum e J.
Dorst, e por publicagbes mais recentes, que de alguma maneira procuram abordar a
relagiio do homem com a natureza no contexto dos problemas ambientais caracteristicos
de nossa época, como "Terra: patrimbnio comum: a ciéncia a servigo do meio ambiente
¢ do desenvolvimento”, coord. de Martine Barrére; "O fim da natureza”, de Bill
McKibben; "Meio Ambiente: Custos e Beneficios”, de Frances Caimncross; "Didlogos
sobre Ecologia, Ciéncia e Politica", de César Benjamin, dentre outras. Considerei
também importante estudar alguns povos indigenas brasileiros, entre os quais os
Kaingang de Santa Catarina ¢ do Parana ¢ os Tenetehara, cujas relagdes entre natural e

sobrenatural se mostram muito ricas.

Me parece que a busca de respostas que me levou 4 universidade guarda um leve
trago de semelhanga com a busca de recursos para dominar a natureza empreendida pelo

homem ao longo de sua historia,



BUSCA DE CONTINUIDADE: TRACO COMUM ENTRE
DIFERENTES POVOS




2. BUSCA DE CONTINUIDADE: TRACO COMUM ENTRE DIFERENTES
POVOS

O homem vem construindo sua relagfio com a natureza a partir do pressuposto
de que a ocorréncia dos fenémenos naturais, aos quais sua sobrevivéncia estd

diretamente relacionada, pode se dar de acordo com suas expectativas. Segundo essas
expectativas, os fendmenos naturais se apresentariam numa sucessio de

acontecimentos previsiveis, o que Ihe permitiria desenvolver, e até mesmo planejar, a

forma pela qual se processa sua relagdo com o meio natural.

Essa postura nos mostra que o homem constrdi a continuidade de sua
existéncia, enquanto sobrevivéneia individual e enquanto permanéncia da espécie no

planeta, tendo como perspectiva a regularidade nos fenémenos da natureza.

Na busca da regularidade, que supSe poder encontrar na natureza, o homem
pdde perceber que seu alcance depende da possibilidade de exercer algum controle
sabre os fendmenos que ocorrem no mundo natural. Pode perceber, ainda, que teria

que dispor de recursos que lhe permitissem tomar possivel esse controle.

E o homem parte em nova busca, agora dos conhecimentos que lhe

proporcionassem a obtengfo desses recursos, sempre na perseguicdo de sua busca
original: a regularidade na natureza.

Podemos dizer que, tendo o mesmo objetivo como ponto de partida, os povos

foram se distanciando & medida em que pareciam se encontrar diante dos



conhecimentos que buscavam. Enquanto nossa sociedade procurou na ciéncia o
conhecimento que the possibilitasse encontrar o caminho para o controle da natureza,
tribos indigenas de nosso pais enconfraram na magia e na religifio os recursos que

buscavam.

Formas distintas de conhecimento, ciéncia, magia e religiio se encontram
enquanto fontes de recursos para o exercicio do controle da natureza, que o homem

vem perseguindo, com o objetivo final de obter a regularidade no mundo natural.

Ainda que possamos tragar paralelos entre ciéncia, magia e religido, os

aspectos que as distinguem se enconfram forfemente marcados. Formas de
conhecimento desenvolvidas pelos povos em seu caminhar na busca da regularidade
na natureza, ciéncia, magia e religiio fazem com que se estendam as distdncias entre

esses povos, na medida em que proporcionam a eles diferentes concepgdes de mundo.

Apresentando sua concepeio de mundo baseada na magia e na religifio, as
tribos indigenas brasileiras, por meio da mitologia, atribuem a origem do mundo e de
tudo o que nele existe, inclusive dos proprios indios, & agfio de sobrenaturais. No
mundo criado pelos herdis culturais, a estreita ligagfio entre os elementos da natureza e
seres sobrenaturais nela presentes se sobressai como uma das caracteristicas
fundamentais. Tendo em vista a crenga segundo a qual os sobrenaturais exercem
constante vigilincia sobre as atitudes dos indios na sua relagio com a natureza, essa

relagdo ocorre sem que sejam provocadas alteragSes significativas no mundo natural,

A fundamentagdo dessa concepgdo na magia e na religiio nos sugere
semelhanga enire as tribos indigenas brasileiras, no entanto, essa concepeiio adquire
contornos especificos para cada tribo, na medida em que cada uma delas apresenf:a
seus proprios mitos ¢ suas proprias crengas religiosas, o que caracteriza de maneira

particular o mundo em que vivem.



Essa circunscrigio da visdo de mundo das tribos indigenas lhes permite
configurd-lo como um mundo fechado em si mesmo, integrado de seres naturais
sobrenaturais. Caracteristica do mito, essa totalidade, como nos mostra Adolpho
Crippa, & expressio de “um drama tnico, vivido num cendrio césmico pelos homens,
animais, plantas, sol, lua, mar, vento, dgua e por todos os demais objetos que formam

a riqueza e a beleza do universo.”(Crippa, 1975, p. 20)

Ainda que conceba nessa totalidade a estreita ligagio entre os elementos da

natureza e seres sobrenaturais, o indigena pode perceber que a ocorréncia de

fendmenos naturais como por exemplo & chuva, a seca, a tempestade, pode ser
favoravel ou desfavordvel 4 tribo. Tendo em vista o mundo em que vive o indigena se
apresentar fechado em si mesmo, essa percepgiio se di de maneira localizada, o que
nfo deixa de se refletir na busca de condigdes favoraveis no mundo natural por parte
da tribo. Ao esperar que a intermediagdo de sobrenaturais, nas relagBes que estabelece
com a nafureza, possa concretizar sua expectativas de sobrevivéncia, a tribo coloca em
suas proprias crengas religiosas e na magia a péssibilidade de confrole do mundo
natural. Através da aglio de sobrenaturais, os indios acreditam que podem chegar a

regularidade no mundo natural, e assim, garantir a continuidade de sua existéncia.

Na expectativa de obter o controle da natureza e assim chegar & regularidade
buscada, nossa sociedade, trilhando oufros caminhos, coloca-se na diregio do
desenvolvimento do conhecimento cientifico, a partir do qual, separada do mundo
humano e do mundo sobrenatural, a natureza assume aspecto distinto, Como afirma
Adolpho Crippa, com essa separagio, “o mumndo fornou-se natureza, objeto da

experiéncia e da utilizagfo do homem”, enquanto inflexiveis leis regem os fendmenos

que nele ocorrem. (Crippa, 1975, p.34)



Ao infroduzir a idéia de que a ocormréncia dos fenémenos naturais &
determinada por leis especificas, o conhecimento cientifico identifica na compreensfo

dessas leis o caminho para o confrole da natureza.

A especificidade das leis que regem os acontecimentos do mundo natural torna
necesséria a separagfio da natureza em setores determinados, os quais sfio estudados e
catalogados por ciéncias especiais. Estudado, dividido e destituido do sobrenatural,
um mundo natural desconhecido de nossas tribos indigenas se apresenta aos olhos do
chamado homem civilizado. Rompidos os lagos que mantinham a ligagfio entre natural
e sobrenatural, bem como os que mantinham o homem integrado ao seu mundo,
rompem-s¢ os limites impostos & afuagio humana no mundo natural Da mesma

maneira ja niio podem ser percebidos os limites que circunscrevem o mundo ao vivido,

como o fazem as tribos indigenas.

Diante de uma natureza destituida do sobrenatural, e que supSe desvendada
pelo conhecimento cientifico, a postura do homem civilizado é a da exploragfo e a da
transformagdo, sem que, no entanto, ocorra qualquer preocupagfio com as alteragBes
que essa forma de atuagfio pode introduzir no mundo nataral. Ndo podemos deixar de
considerar (ue a distincia em que nos colocamos em relagio ao meio natural contribui
para a auséncia de uma atitude de respeito ao meio ambiente, 0 mesmo podendo-se
dizer da supressdo da idéia de limite da agfio humana sobre o meio natural, da qual

decorre a idéia de que pudesse ser possivel dominar a natureza.

As transformagdes que impomos ao meio ambiente vio se sucedendo e as
conseqiiéncias ndo tardam a aparecer. Hoje nos encontramos diante de problemas de
alcance mundial, sem que, no entanto, o almejado controle da natureza tenha

despontado no horizonte.



Nio podemos dizer que as tribos indigenas nfio encontrem problemas na
relagio que estabelecem com a natureza, porém, enquanto esses problemas
apresentam um cardter localizado, tendo em vista o mundo em que vive o indigena se
apresentar fechado em si mesmo, os problemas ambientais que afligem nossa

civilizagdo chegam a adquirir dimensdes que ultrapassam fronteiras.

Enquanto a magia e a religifio constituem formas de conhecimento que
permitem aos indios compreenderem sua insergio no mundo natural, possibilitando-
Ihes construir sua relagfio com a natureza enquanto integrantes dos fendmenos que ali

ocorrem, o discurso da ecologia nos leva a um comportamento em que a aparéncia

prevalece sobre qualquer forma de reflexdo sobre a relagfio que estabelecemos com o
mundo natural. Nos parece que essa postura constitui um reflexo de distancia que foi
sendo construida ao longo do tempo entre o conhecimento cientifico formalizado e o
conhecimento da populagéio a respeito do mundo em que vive, o que a leva a uma

percepgdo apenas aparente dos problemas ambientais que a atingem.

Nio podemos deixar de observar que esse mesmo discurso situa os indios

como individuos integrados & natureza e que, como ela, precisam ser preservados.

Ao tomar de assalto nosso cotidiano algumas décadas atris, o discurso da
ecologia nos levou a pensar, talvez pela primsira vez, que nossa sobrevivéncia
depende das condigSes em que a natureza se encontra, tendo em vista as relagbes que

com ela estabelecemos.

As pessoas passaram a olhar ao seu redor ¢ a observarem as alterages que o
mundo natural vinha, ¢ vem, softendo. Nos parece que para a grande maioria delas
bastou esse olhar para uma adesfio incondicional ao movimento em defesa da
natureza, que entdo emergia e se espalhava pelo mundo. No entanto, sem poderem

compreender os mecanismos dos fendmenos da natureza e da prépria relagdo que com
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eles estabelecem, as pessoas consideraram que bastava esse olhar € a demonstragéiio de
adesdo ao movimento nas roupas que usavam, ou que ainda usam, para que os

problemas ambientais fosse resolvidos.

Esse comportamento nos mostra que o discurso da ecologia atingiu seus
objetivos, em especial o de fazer com que as pessoas passassem a pensar na natureza.
Porém, nos parece que alguma coisa deixou de funcionar a contento, pois, permitindo
que as pessoas pudessem alimentar a idéia de uma natureza idealizada, o discurso da
ecologia deixou de lhes mostrar que a natureza nfio necessariamente se comporta de

acordo com nossas expectativas, portanto, esse pensar na natureza sio implicou na

compreensdo de seu funcionamento.

Essa falha no discurso da ecologia pode ser percebida no agravamento das
alteragdes ambientais, que culmina com problemas de alcance mundial, como o efeito
estufa, a destruigio da camada de ozdnio e a chuva dcida, os quais, quem sabe,
pudessem ter sido evitados, ou pelo menos atenuados, se o discurso da ecologia
tivesse privilegiado a compreensfio dos mecanismos da natureza pela populagio,
assim como do papel que a mesma desempenha nesse mecanismo, ao invés da facil
adesdo ao movimento em defesa do meio natural, sem que medidas concretas para

solucionar os problemas fossem efetivamente tomadas.

A percepcéio pela populagfo de que a natureza vem sofrendo alteragBes
dristicas, e que essas alteragBes, de alguma maneira, a atingem, por certo §é
fundamental, no entanto, apenas essa percepgo nfo nos parece suficiente para que se
possa esperar das pessoas uma participagio efetiva, e nifo apenas aparenfe, 1io
movimento em defesa da natureza. Pensamos que elas precisam saber quais sdo essas
alteragdes, a que fendmenos naturais afetam, quais as causas que as provocaram, até
que ponto podem ser controladas, e ainda; as conseqiidneias que delas podem advir,

tanto para sua sadde, como para ¢ mundo natural, a cujo funcionamento sua existéncia
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estd diretamente relacionada. Percebemos, no entanto, que os conhecimentos
necessirios a uma tomada efetiva de posigfo por parte da populagio pressupde a
compreensio prévia dos mecanismos da natureza, o que o discurso da ecologia nio
pdde privilegiar, ao considerar a aparéncia como forma de engajamento ao movimento
em defesa da natureza.

Podemos perceber que se sobressai na participagfio da populagfio no chamado
movimento ecoldgico, uma preocupagdo em aparentar de forma ostensiva essa
participagdo. Camisetas estampam a adesfio de quem as veste, enquanto comerciais de

televisdo, explorando essa tendéncia, procuram levar o consumidor a pensar que basta

adquirir um apartamento em utm condominio ecoldgico para tomar posicio em defesa
da nafureza. Infimeros sfo os exemplos em que, empregado pelas agéncias de
propaganda, o discurso da ecologia serve de estimulo a0 consumo. Roupas, botons,
bonés, sanddlias..., usando tais produtos a pessoa mostra que estd preocupada cont o

mundo natural.

Por outro lado, podemos perceber que poucas alternativas restavam, ou restam
ainda, ao discurso da ecologia na tentativa de chamar a atengfio para as alteragdes
impostas a0 meio ambiente. Para atingir seu objetivo fundamental, sensibilizar as
pessoas para os agravos ambientais, o discurso ecoldgico precisou adotar uma
linguagem simples, que pudesse ser compreendida pela populagdo, o que restringiu
sua abordagem a um apelo de impacto e de efeito imediato. Todavia, o sucesso desse
discurso junto & populagfio, numa sociedade capitalista, em que prevalece uma
economia de mercado, fez com que se transformasse no ponte de atragfo da mais

variada gama de produtos ¢ se associasse, talvez de forma definitiva, a0 consumo.

Pretendendo sensibilizar a populagfio para a defesa da natureza, o discurso da

ecologia conseguiu estimular o consumo e distanciar as pessoas de uma reflexfo sobre
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o funcionamento da natureza e sobre as alteragSes que atividades humanas impuseram

a0 meio natural.

Nos parece que essa postura do discurso da ecologia pode levar as pessoas a
acreditarem que, com atitudes isoladas, ou até mesmo coletivas, é possivel conseguir
que a natureza se comporte da maneira que esperam, o que lhes pode sugerir a idéia de
que a regularidade na natureza pode ser obtida, e que essa obtengdo depende
essencialmente de seu proprio comportamento. Assim, cessadas ou atenuadas as
alteragdes impostas ao meio natural, teriamos, novamente, a regularidade como norma

nos fenémenos da natureza.

Essa postura da populagdo nos leva a considerar que, no nivel da massificagfio,
o discurso da ecologia se torna tio mdgico quanto os meios utilizados pelos indios,

que nfio levam em conta os conflitos da prépria natureza.

Aonde chegamos com o discurso da ecologia? Aos condominios ecoldgicos, s
camisetas com inscrighes coloridas, ds cadernetas de poupanga verdes... ao efeito
estufa, & destruigio da camada de ozdnio, 4 chuva dcida... e & persisténcia da idéia de

regularidade na natureza.

Caminhando em busca da regularidade na natureza, pensamos que, se
conseguirmos fazer com que fendmenos que nela introduzimos e que a alteram
radicalmente, forem controlados, teremos novamente a natureza sonhada, que se
comporta de acordo com nossas necessidades ¢ que, efetivamente nfio conhecemos,
mas que ainda sonhamos conhecer. Nessa atitude, nos assemelhamos aos componentes
de algumas tribos indigenas brasileiras, que buscam o mesmo objetivo: o
comportamento da natureza de acordo com suas necessidades. No entanto, enguanto
esperamos a volta de uma natureza apenas imaginada, os indios esperam manter a que

sempre conheceram, uma vez que a ela nfio impuseram alteragSes radicais,
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Essa relagdo nilo predatéria que os indios estabelecem com a natureza se deve 4
sua integragdo com as crengas religiosas das tribos. Concebendo a presenga de
sobrenaturais nos elementos do meio ambiente, e atribuindo a esses sobrenaturais o
poder de castigar os indios que praticarem agSes que, de alguma maneira,
prejudiquem o meio ambiente, como por exemplo, matar mais animais do que
precisam para se alimentar, ou danificar drvores sem necessidade, essas crengas fazem
com que os indios procurem agir, na sua relagdo com a natureza, de forma a nio

ofender os sobrenaturais, evitando, assim, incorrerem em sua vinganga.

Situando o humor dos sobrenaturais na dependéacia das atitudes dos indios,

essas crengas ndo deixam de pressupor a possibilidade de controle da natureza por
parte das tribos, uma vez que colocam nas méos dos proprios indios a obtengfo das

condigdes que consideram imprescindiveis & satisfagfio de suas necessidades.

Buscando o controle da natureza, as tribos esperam que os fendmenos naturais
ocorram de acordo com suas expectativas, o que significa que, em Gltima instincia,

buscam a regularidade no mundo natural.

Enquanto esperamos dispor dos recursos da ciéneia para nos auxiliar na busca
da regularidade, os indigenas dispSem da magia e da religido. Ainda que diferentes,
esses recursos so empregados com o mesmo objetivo: permitir a0 homem alguma
- forma de controle dos fendmenos da natureza, de maneira que, regulares, possam se

apresentar de acordo comt as necessidades de cada povo.

Podemos perceber que os povos baseiam suas expectativas de sobrevivéncia
nessa regularidade, que julgam poder conseguir através dos conhecimentos que a
ciéncia coloca a seu dispor, ou através da crenga em sobrenaturais, cujos poderes, de

alguma maneira, podem confrolar. Assim, recursos tfo diferentes entre si, permitern ao
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homem persistir na idéia de que ¢ possivel exercer algum controle sobre os fendmenos
naturais e caminhar em dire¢fio a regularidade buscada.

Consideramos necessario fessaltar que, enquanto a magia e a religido sfo
formas de conhecimento acessiveis a todos os componentes das tribos, possibilitando-
lhes a compreensdo dos fendmenos naturais e das relagdes entre esses fendmenos e o
poder dos seres sobrenaturais, o conhecimento cientifico se encontra restrito a apenas
uma pequena parcela da populagfio. Essa limitag#io no acesso & compreensio do
funcionamento da natureza e das relagdes que com ela estabelecemos, faz com que a

maioria das pessoas deixe de lado a preocupagfio com problemas ambientais, cujas

conseqiiéncias Thes parecem distantes, tanto em relagfio ao tempo como em relagdio ao

espago, para se dedicar aos problemas imediatos de seu cotidiano.

Essa postura da populagdo, nos leva, mais uma vez, ao discurso da ecologia.
Fazendo opgfo por uma linguagem simplificada, que atingisse o maior nfimero possivel
de pessoas, o discurso da ecologia acabou sendo utilizado para estimular o consumo,
confribuindo, assim, para distanciar a populagdo de uma reflexdio sobre os problemas
ambientais e para levd-las a considerar ser possivel a obtengfio de uma regularidade na
natureza, e ainda, a acredifar que a aparéncia de uma postura de defesa do meio

ambiente pudesse ser suficiente para alcangar essa regularidade nos fendmenos naturais.
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3. O DISCURSO DA ECOLOGIA

Em nosso cotidiano freqiientemente somos atingidos por abordagens
relacionadas a ecologia € 4 protegfo 4 natureza, das quais, tendo em vista sua amplitude,
dificilmente podemos nos esquivar. Através de comerciais, reportagens, documentdrios ¢

programas de televisdo, de artigos de jornais e de revistas, de muisicas ¢ de filmes, a

ecclogia chega ao cotidiano da populago.,

Os anuncios procuram demonstrar que os produtos que oferecem sio ecold gicos,
que de alguma maneira estdo ligados 4 natureza. Podemos observar discurso semelhante
em novelas de televisio, que procuram colocar personagens, especialmente criangas, que
defendam a preservagfio do meio ambiente. Mesmo em alguns desenhos animados
podemos notar que os costumeiros vilGes adquirem o perfil de quem degrada o meio

natural, enquanto os mocinhos sfo seus defensores.

A referéncia & ecologia vai além das fronteiras da midia, como situa Jean Dorst
(1) ao afirmar que hoje em dia tudo é ecoldgico & que até mesmo na alta eostura essa
referéncia pode ser encontrada: um de seus mais eminentes representantes nio hesitou
em dizer que os vestidos de sua préxima colegio teriam cores ecologicas, pois
mostrariam os matizes das folhas mortas de outono. E lembra o autor: "naquela época o

verde ainda nfo estava na moda’. (Dorst,1981,p.124)

Podemos perceber as evidéncias de que essa ampla referéncia a0 meio ambiente

nos meios de comunicagfo alcanga grande parte da populagdo no sucesso dos produtos

anunciados.
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A resposta da populagfio aos apelos dos meios de comunicagfio pode ser
traduzida como uma necessidade de se conduzir de acordo com a moda em voga no
momento, 1o entanto, poderiamos nos perguntar se a énfase no discurso em defesa do
meio ambiente ndo poderia despertar na populagio um interesse pelas alteragBes
impostas ao meio natural, tendo em vista que enquanto comerciais ¢ novelas procuram
induzir ao consumo dos chamados produtos ecolégicos, reportagens e documentérios de
televisdo, artigos de jomais ¢ de revistas, livros, mostram problemas ambientais

ocorrendo em diferentes regides do planeta.

Assim, a alegre adesdo s camisefas com inscrighes coloridas sobre a
preservagdo ambiental, aos passeios ecoldgicos, ds associagdes de protegdo i natureza,

pode apresentar um outro lado, o lado do medo e da inseguranga quanto ao futuro,

Levando em consideragfio a amplitude dos problemas ambientais que afetam o
planeta, a populagio, especialmente nos paises desenvolvidos, procura avaliar em que
medida os produtos que utiliza no seu dia-a-dia contribuem para a degradagio do meio
ambiente ¢ passa a buscar produtos que, com alguma margem de seguranga, nfo
agridam o meio natural. Vemos surgir assim o consumidor que Frances Caimcross (2)
denomina "consumidor verde". S#o compradores que procuram sabdes em po ¢
detergentes sem fosfato, acrossdis sem CFC, baterias sem cadmio e sem mercurio,
embalagens biodegradaveis ou reciclaveis, eletrodomésticos que consomem menos
energia, carne de bois que nfo tenham se alimentado de pastos origindrios da destruigfio

de florestas, gasolina sem chumbo, fraldas de pano feitas de algodio em cujo cultivo
ndo tenham sido utilizados pesticidas.

Para satisfazer seus clientes, as indGstrias passaram a investir na imagem de
protetores da natureza, procurando mostrar que seus produtos nfio degradam o meio

ambiente; como exemplo disso, os enlatadores de atum americanos garantem que seu
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peixe € capturado com métodos inofensivos aos golfinhos. Outros passaram a assegurar
seu compromisso com a preservagio do meio natural, inserindo em seus produtos
caracteres que possam associd-los 4 defesa da natureza como, por exemplo, a produgio
de roupas com desenhos de animais que habitam rios, mares e florestas, sob a alegagéo
de estarem sugerindo ao piiblico consumidor a idéia de que esses ecossistemas precisam

ser preservados.

Com o crescimento da demanda por produtos de alguma maneira ligados 4
preservagio do meio ambiente, as indistrias véem a necessidade de divulgar essa

qualidade em seus produtos, ¢ demonstrarem, dessa maneira, sua adesfo ao movimento
em defesa da natureza, para assegurar sua competividade no mercado.

Em meio a produtos naturais, biodegradaveis, embalagens recicléveis, surgem os
condominios ecoldgicos, as cadernetas de poupanga verdes, € o grande publico ¢
invadido pela onda verde, numa espécie de circulo vicioso, onde os meios de
comunicagfo de massa, que de certa forma incentivaram a procura por produtos que nfo
agridam o meio natural, com o crescimento da demanda passam a promover o consumo

de produtos que nem sempre apresentam esfreita relagfio com a preservagio da natureza.

Além disso, 0s comerciais tendem a salientar que foram retiradas dos produtos
anunciados as substéncias consideradas prejudiciais ao meio ambiente, sem mencionar,
no entanto, que as que permaneceramm ou que foram colocadas em substituigdo podem
ser tdo prejudiciais 4 natureza quanto as que foram eliminadas; como exemplo temos as

baterias sem cddmio e sem mercirio, que contém ainda chumbo e 4cidos 1OCiVos, Como

observa Frances Caimcross @),

Ainda assim, a demanda pelos chamados produtos ecoldgicos poderia ser

considerada uma atitude positiva da populagfio, em relagfo a preservagio ambiental?
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Para alguns ambientalistas, os considerados radicais, o chamado consumismo
verde nfio implica em grandes avangos na luta contra a degradagfio ambiental, pois, na
sua concepgdo, qualquer que seja o produto consumido, representa sempre a
possibilidade de esgotamento da capacidade do planeta de produzir bens ¢ de absorver
lixo. Para esses ambientalistas uma postura de defesa da natureza implica na opgdo por

consumir menos ¢ ndo por consumir produtos alternativos.

Na nossa opinido, nfio podemos deixar de considerar que a exigéncia por parte da
populagdo de produtos que nfo agridam o meio ambiente pode representar um avango
na luta em defesa da natureza, embora esse avango, podemos dizer, seja pequeno, tendo

era vista a reduzida parcela da populagio mundial que pode ser considerada informada
sobre & relagfio existente entre os produtos que adquire para seu consumo didrio e a
degradagdo ambiental, e dessa parcela informada, o reduzido percentual que pode arcar
com o prego, em geral mais elevado de tais produtos, e malgrado o fato de que nem
todos esses produtos apresentam as caracteristicas nfo agressivas propaladas pelos

anunclantes.

No entanto, mesmo esse pequeno avango pode estar comprometido, uma vez que
nos ultimos anos, especialmente a partir de 1990, tem se observado, até em paises
desenvolvidos, que, devido & recessfio econdmica mundial, os consumidores tém se
orientado muito mais pelo prego dos produtos que adquirem que por possiveis agravos

ambientais, cujas conseqliéncias nem sempre podem ser percebidas de imediato.

O pequeno avango na luta contra a degradagio da natureza advindo da exigéneia
por produtos nfio agressivos ao meio ambiente nfo parece significar que as pessoas
estejam dispostas a alterar seus habitos - o que podemos perceber pela decadéncia na
procura por produtos alternativos. Nos parece que as pessoas nfio se propdem a uma

mudanga em seus padrdes de consumo, da mesma maneira que néo se displem a abrir
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mio de conforfos que vém usuffuindo como, por exemplo, deixar o automdvel na

garagem em prol de um ar um pouco menos poluido.

Embora possamas perceber que, diante da recessdo econdmica que, de certa
forma, atinge todo o globo, as pessoas estdo mais preocupadas com o dinheiro que
precisam despender ou economizar que com possiveis agravos ambientais que os
produtos que ufilizam possam provocar, uma parcela da populagdo de maior poder
aquisitivo, principalmente nos paises do Primeiro Mundo, tem procurado assegurar um
lugar que seja considerado saudével para viver, onde tenha, dentre outras comodidades,

ar puro ¢ agua limpa. Como salienta Frances Caimncross ), essas pessoas julgam como

seu direifo 0 acesso a um ambiente em que possam usufruir de boas condigdes, sem que
estejam expostas ds conseqiiéncias da degradagfio ambiental. Com esse propdsito
procuram impedir que indéstrias potencialmente poluidoras, acroportos, e¢stradas,
aterros de lixo, incineradores, equipamentos petroliferos, sejam instalados nas

imediagSes dos lugares que freqgiientam, como residéncias, escolas e clubes.

Como observa a autora, essa posigdo hostil is indéstrias poluidoras impGe a elas
urgéneia na procura de solugBes para os agravos ambientais que provocam, pois a
simples suposigdo de que a poluigio possa ser cancerigena faz com que a populacio se
una comfra a inddstria que a emite, forgando a reformulagéo de suas instalacSes e até

mesmo sua mudanga.

Em seu processo de expansfio e de instalagio de novas fabricas, as industrias
potencialmente poluidoras procurario regies ou paises mais pobres, os quais
apresentam grande quantidade de méo de obra disponivel. Podemos perceber, assim,
que, enquanto as indisirias que nfo dispdem de alternativas de mudanca de suas
instalag8es sdo pressionadas a investirem na protecfio do meio ambiente, a degradagfio
da natureza e suas conseqiiéneias sfo levadas para as regibes pobres do planeta, cuja

populagdo ndo dispde das mesmas armas.
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Em nosso pais, so muitos os casos em que a populagfio, especialmente a de
baixa renda, soffe as conseqiiéncias da degradagio ambiental, principalmente da
poluigdo industrial. Dentre esses casos o mais conhecido é o do municipio de Cubatfio,
na Baixada Santista, em Sfio Paulo. Até pouco tempo atrés eram freqiientes nos meios
de comunicagfio noticias sobre a poluigfio existente na cidade e seus efeitos sobre a
saide dos moradores. Com o agravamento das conseqiiéncias e sua divuigagdo na
imprensa nacional e internacional, as pressdes se sucederam e as medidas tomadas

tornaram a situagdo um pouco melhor.

Outros municipios, como por exemplo, Araucdria, no Parani embora nfo
tetham alcangado na midia 0 mesmo destaque que Cubatfo, podem. também servir de
exermplo das conseqiiéncias da degradagfio ambiental para a satde dos moradores.
Apesar de pequena, Araucéria é cercada por indistrias, com a fibrica de papel da
Cocelpa, a Ultrafértil, a Petrobrds e a Sidertirgica Guaira. '

Em uma noticia publicada no Jornal Folha de Sdo Paulo em 19 de agosto de
1984, o repérter José Roberto de Alencar relata o caso do garoto Claudio, nascido
poucos dias antes da reportagem, em Arauciria. Claudio ¢ cego e seu cranio apresenta
cartilagens em lugar de ossos, sua cabega ¢ grande e nfio tem firmeza, Segundo médicos

do lugar, o garoto iria motrer antes de completar um ano.

Além de Cléudio, a cidade registron outros casos de criangas nascidas com

hidrocefalia e trés com anencefalia. Estabelecendo relagfio com casos semelhantes

ocorridos em Cubatio e nas proximidades do pélo petroquimico de Rio Grande, no Rio
Grande do Sul, podemos supor que haja ligagfio entre a polui¢fio do ar e o niumero de
casos de mas formagGes fetais ocorridas na cidade, e também com o aumento do numero
de pessoas com problemas de pele e com doengas respiratérias. No enfanto, nio é ficil

convencer a mie de Claudio dessa possivel ligagfio entre poluigo e doenga. "Néo tem
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nada a ver com o cheiro (de repolho podre) ou a fumaga da fabrica (de papel da
Cocelpa). Eu acho que o menino nasceu assim porque Deus queria ver como é que eu ia
cuidar dele da hora em que nasceu até quando morrer, o que nfo deve demorar”. A mfe
de Claudio ndo consegue relacionar a doenga do fitho com o ar poluido e perceber que a
responsabilidade € das industrias. Para ela, que apenas sente no ar um cheiro
desagradavel, "quando fizeram a fabrica nfio existia morador aqui no Jardim Alvorada.
Nos € que chegamos depois. Quem veio morar debaixo do cheiro ruim nfo pode agora

reclamar dele”.

A preocupagio da locadora do casebre em que reside a familia de Claudio é

colocar a responsabilidade nos ombros de Deus, para afastar a possibilidade de uma
ligagdo entre fumaga e doenga. "Isso de ficar falando no jomal que a fumaca faz mal sé

desvaloriza as casas do Jardim Alvorada”.

Algumas pessoas vém tentando mobilizar a populagfio contra a poluigio e pela
colocagdo de filtros nas fibricas. Néio conhecemos os resultados, pois nunca mais
ouvimos falar de Araucdria. Se Cubatfio, conhecida internacionalmente por causa da
poluigfio, aos poucos foi sumindo dos noticidrios, Araucria sequer chegou a fazer parte

deles.

Dez anos se passaram. Cldudio j4 pode ter morrido e s6 podemos conjeturar
sobre os acontecimentos posteriores. No entanto, nossas conjefuras apenas revelam
nossa perplexidade diante da imagem que insiste em permanccer: enquanto alguns

podem manter-se afastados dos inconvenientes da degradago ambiental, outros nfo

conseguern perceber suas conseqiiéneias mesmo quando sdo por elas afetados.

Essa perplexidade nos leva a perguntar qual é a face da ecologia que podemos
vislumbrar através da midia, dos fabricantes, da populagfio mais abastada. Tudo parece

néio passar de um jogo em que consumidores nio estfo dispostos a alterar seu modo de
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vida, indUstrias e propaganda procuram enaltecer a ligagdo de seus produtos com a
defesa da natureza, enquanto nfio mencionam as substincias agressivas que neles
permanecem, pessoas de maior poder aquisitivo procuram manter saudével o lugar em
que vivem, afastando de si a degradagfio ambiental, nfio se importando de envii-la para

oufras regies.

Serd que tudo nfo passa de um momento passageiro, em que como numa
brincadeira, cada qual procura tirar o méaximo proveito, antes que seja substituida por
oulra?

Por trds das imagens das cademetas de poupanga verdes, das sandalias e dos
condominios ecoldgicos, a poluigdio, o efeito estufa, a destruigfio da camada de ozdnio ¢
a chuva dcida insistern em aparecer e assombrar os alegres consumidores de camisetas

com inscrigdes coloridas.
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4. O EFEITO ESTUFA

Dentre os problemas ambientais caracterfsticos de nossa época, o efeito estufa
tem sido motivo de conferéncias e reunifes em virtude do aquecimento global que pode

acarretar. Como ocorre o efeito estufa e quais suas conseqiiéncias?

A temperatura da Terra é mantida gragas 2 um fendmeno que podemos chamar
efeito estufa natural, resultante da agio de substincias presentes no ar atmosférico,
como o gas carbénico, ou didxido de carbono, o vapor de agua, o metano e os éxidos de

nitrogénio.

A atmosfera terrestre ¢ transparente & radiagio solar que incide sobre a Terra,
porém, a presenga dos gases acima mencionados, também chamados gases de efeito
estufa, impede a volta para o espago dos raios infravermelhos resultantes da rradiagfio
de calor pela superficie terrestre. Retida em grande parte na atmosfera, essa radiagfio é

retransmitida a superficie da Terra ocasionando seu aquecimento,

Esse fendmeno faz com nosse planeta se assemelhe 2 uma estufa de Jardim, na
qual as paredes e o teto de vidro deixam entrar a radiagfio solar, mas impedem o retorno
da radiagfio infravermelha emitida pelos corpos ali existentes, elevando a temperatura
em seu interior, pemmitindo, assim, o crescimento das plantas mesmo quando a
temperalura ambiente esteja baixa.

Podemos dizer que a temperatura do nosso planeta ¢ adequada & vida gragas a
retengdo da radiagio infravermelha pelos gases de efeito estufa, pois, se todo o calor

irradiado pela Terra voltasse para o espago o planeta seria muito fiio.
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Para que a temperatura da Terra seja mantida em niveis adequados aos seres
vivos, faz-se necessdrio que a concentragfio dos gases de efeifo estufa no ar atmosfiérico
ndo sofra alteragdes, pois uma variagfo nessa concentragiio implicaria na variagfio da
retengdo de calor pela atmosfera e, conseqiientemente, numa variagio da temperatura da

Terra.

Ha alguns anos pesquisadores tém observado um aumento, estimado em tomo de
vinte ¢ cinco por cento, na concentragdo de gds carbénico na atmosfera, em decorréncia

de atividades humanas, principalmente a partir da revolugfio industrial, situande como

Causas principais o aumento do consumo energético e o desmatamento da floresta
tropical. Essa elevagio do feor de dioxido de carbono no ar atmosférico pode
representar uma elevagdo na temperatura da Terra, em conseqiiéncia de um reforgo no
efeito estufa natural. '
Como a matéria organica apresenta o carbono como seu componente
fundamental, a queima de combustiveis orgdnicos resulta na liberacfio de didxido de
carbono para a atmosfera, alterando sua concentragdo imicial, situada em torno de
0,033%. Dessa maneira, a queima de combustiveis fosseis nas atividades mdustriais,
nos veiculos automotores, nas usinas elétricas, implica na emissfo de didxido de

carbono para o ar atmosférico, 0 mesmo ocorrendo com a queima de florestas.

Ao considerarmos a concentragio de gds carbdnico na atmosfera precisamos
levar em conta o papel desempenhado pelas oceanos, tendo em vista que parcela desse
gds ¢ absorvida pelas dguas ocedinicas. Fssa absorgdo apresenta estreita relagio com a
temperatura da dgua: em dguas frias a solubilidade do gads carbdnico é maior. Dessa
maneira, as dguas superficiais das regides frias absorvem o gzis carbdnico e viio para o
 fundo, enquanto as dguas tropicais sobem a superficie e Jiberam esse gds na atmosfera,

Como situa Ferris Webster 1y, no invernc a absorcfio de didxido de carbono & maxima,
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quando as dguas de superficie sfo mais frias, enquanto sua liberagfio € mdxima no
verdo. Conforme observa o autor, nas dguas ocednicas ocorre absorgdio, armazenamento
e redistribuicdo, para a superficie terrestre, de gés carbdnico, caracterizando-se, assim,
um ciclo do carbono, que se inicia com absorgfio de didxido de carbono atmosférico, o
qual €, em seqiiéncia, transferido para o fundo através da circulagéo da dgua, e a seguir

devolvido para a atmosfera; para se completar, esse ciclo leva centenas de anos.

Os seres vivos das dguas superficiais também participam dessa troca de gas
carbnico entre a atmosfera e o oceano. Através da fotossintese esse gés ¢ retirado da

atmosfera e pela respiragfio ¢ devolvido. A absorgfio de gas carbénico alcanga seus

maiores indices no verdio, estagfio em que o fitoplancton é mais numeroso, e durante o
dia, periodo em que esses organismos realizam a fotossintese. Grande parte desse
dioxido de carbono ¢ logo em seguida liberada no ar atmosférico, sendo o restante
incorporado pelos seres vivos. No processo de decomposigfio esse gés serd devolvido ao
meio, porém, permanecem no fundo do mar, por cenfenas de anos, sedimentos

origindrios de seres nfio decompostos.

Até pouco tempo pensava-se que as dguas ocednicas absorviam cerca de metade

do didxido de carbono liberado no ar atmosférico, no entanto, medidas recentes situam

em um fergo essa absorglo, portanto, grande parte do gas carbonico langado pela

queima de combustiveis fosseis no ar atmosférico ali permanece,

Essc gds carbonico adicional é reponsavel em grande parte pela alteracfo do
efeito estufa natural, porém outros gases, como o metano, por exemplo, também
contribuem para a retengfo de calor pela atmosfera,

Também conhecido como gas natural, o metano libera didxido de carbono por
ocasidio de sua queima, embora em menor quantidade que a queima do petréleo. O
metano ndo queimado permanece na atmosfera, onde atua como gas de efeito estufa.

Esse gas ¢ liberado por bactérias presentes no lodo dos pintanos, nos arrozais, aterros
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sanitdrios, lixo. Além disso, bactérias presentes nos intestinos de animais como vacas,

por exemplo, excretam metano, o que torna a pecudria uma fonte desse gés.

Podemos sugerir uma ligagio entre as queimadas de florestas para originar
pastos e o aumento da concentragfio de gases de efeito estufa no ar atmosférico. A
floresta consome gas carbdnico pelo processo de fotossintese, portanto o
desflorestamento acarreta um aumento no teor de didxido de carbono no ar. As
queimadas liberam gds carbdnico na atmosfera, além disso, a pecudria, ao colocar gado

no lugar da floresta proporciona a liberagiio de metano para a atmosfera.

Além do diéxido de carbono e do tmetano, outros gases, como os
clorofluorcarbonos, o ozdnio troposférico ¢ o didxido de nitrogénio, também provocam

um reforgo no efeito estufa natural.

Os clorofluorcarbonos sdo gases produzidos artificialmente e utilizados em
aparelhos de refrigeragio, aerossdis, espumas plasticas. Enquanto na alta atmosfera
esses gases sdo freqlientemente relacionados 4 destruigio da camada de ozdnio que
protege a Terra da radiagio uliravioleta do Sol, presentes no ar da troposfera atuam

como gases de efeito estufa.

O gis ozdnio, que na estratosfera funciona como um escudo protetor do planeta,
quando se encontra na baixa atmosfera se comporta como gis de efeito estufa. Esse
0zdnio troposférico se origina, em grande parte, ainda que indiretamente, das emissdes
poluentes de veiculos, indistrias¢ usinas movidas a carviio. Além de reforgar o efeito
estufa natural o ozonio em baixas altitudes atua diretamente em animajs o vegetais,
prejudicando-os, ocasionando, assim, perdas agricolas. Por produzir lesdes nas folhas, o
ozbnio atua como inibidor da fotossintese. Nos animais, dentre outros problemas,

- provocs irritagdo das mucosas do sistema respiratorio.
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Embora seja produzido por processos naturais, como por exemplo, pela agio de
microorganismos no solo, o diéxido de nitrogénio tem sua principal fonte na queima de
combustiveis fésseis, como o carvio ¢ o petroleo. Além de reforgar o efeito estufa
natural, o didxido de nitrogénio atua como formador do ozdnio troposférico, age
diretamente 1o organismo de animais e de vegetais, prejudicando-os e provoca danos i
saide humana, em especial ao sistema respiratorio. O diéxido de nitrogénio é um dos

gases responsaveis pela formagfio da chuva 4cida.

O aumento da concenfragio de gases de efeito estufa nos leva a pensar
imediatamente em um aquecimento global, porém, segundo pesquisadores, permanecem

meertezas quanto ao grau de intensidade desse aquecimento, tendo em vista que uma
alteragdo na temperatura do planeta implicaria na alteragio de outros fatores gue
interferem no clima, o que poderia agravar ou atenuar a elevagio da temperatura da
Terra, numa complexa rede de retroagdes positivas (reforgo no aquecimento) e de

retroag8es negativas (redugfio no aquecimento).

A complexidade dessas retroagdes permite a ocorréneia de diferentes opinides a
respeito do aquecimento global. Enquanto alguns procuram encontrar argumentos para
demonstrar que as retroagdes impedirfo a elevagdo da temperatura do planeta, como §.
Fred Singer, cientista-chefe do Departamento de Transportes americano e professor
emérito de ciéneias ambientais da Universidade da Virginia, que assegura que "a
medida que os oceanos esquentam e mais vapor de dgua entra na atmosfera, o efeito
estufa aumentard um pouco, mas isso também ocorrera com a nebulosidade, o que pode
filtrar a radiagdo solar e assim reduzir o aquecimento" (apud McKibben, 1990, p.39),
ouiros como André Berger, professor de Meteorologia e Climatologia do Instituto de
Astronomia e Geofisica da Universidade Catélica de Louvain-la-Neuve, na Bélgica,
procuram demonstrar que as retroagles determinaro uma elevagio na temperatura do
planeta. Na sua opinifio, "os oceanos levardo mais tempo para se aquecer por causa de

sua massa considerdvel, tornando assim mais lento o aquecimento da atmosfera; mas, ao
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se aquecerem poderdo absorver menos gas carbénico e contribuir para reforgar o efeito
estufa. O aquecimento poderia aumentar as emissdes de metano proveniente das zonas
umidas e dos arrozais e, nas latitudes polares, as emissfes provindas das matérias

organicas suscetiveis de decomposigio ¢ encerradas nos solos gelados” (Berger, 1992,
p.33)

A despeito das divergéneias de opinifio sobre os efeitos das refroagdes no
aquecimento global, pesquisas recentes tém demonstrado que num perfodo de vinte anos
- podem ocorrer - aleragSes. climaticas no planeta -em - conseqgiiéncia da- elevagdo da

temperatura, se as emissdes poluentes de gases de efeito estufa continuarem nos niveis

atuais. Para uma duplicagdo da concenfragdo de diéxido de carbono na atmosfera as
pesquisas indicam que a temperatura média da Terra, situada em tomo de 15°C, sofreria

um acréscimo de 1,5°C a 2,5°C, nos préximos cingiienta anos.

Diante dessa previsdo, as preocupagdes com a emissdo de gases de efeito estufa
tém aumentado, alcangando repercussfo mundial, porém, ndo parecem ter sensibilizado
os governantes dos maiores responsdveis pela emissfo de didxido de carbono e de
outros gases de efeito estufa, como os Estados Unidos, que preferem esperar que as
pesquisas indiquem maiores evidéncias de que o aquecimento global é uma
possibilidade real, pretestando que as incertezas cientificas impedem decisSes
imediatas. Essa posigio é acompanhada pela China, grande emissora de gds carbénico e

pelos paises drabes exportadores de petroleo.

Discordando dessa posigo, paises como a Noruega, a Nova Zelandia, a Austria,
por exemplo, parecem dispostos a envidar o méximo esforgo para reduzir as emissGes
poluentes de gases de efeito estufa, tendo em vista as conseqliéncias de um aquecimento

global.
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Apesar de persistirem incertezas quanto ao impacto da elevagfio da temperatura
nas diferentes regides do planeta, os pesquisadores conseguem prever algumas

caracteristicas de um mundo mais quente.

O nivel dos mares tenderia a sofrer uma elevagio média, em conseqliéncia da
dilatagdo térmica e do derretimento das geleiras, em torno de seis centimetros por
década. Diante dessa elevagéio do nivel dos oceanos, terras baixas, como por éxemplo,
as ilhas Maldivas, as planicies aluviais de Bangladesh, o delta do Nilo, seriam sujeitas a
marermotos ¢ 4 diminuigdo das fontes de dgua doce, podendo tornar-se inabitdveis.

Como as planicies aluviais e os deltas dos rios constituem dreas de cultivo de arroz, as

colheitas seriam grandemente prejudicadas.

Numt mundo mais quente, outras caracteristicas se fariam sentir: as regides
costetras seriam afetadas por inundacgdes, fruto de fortes ondas de ressaca; a intensidade
dos furacSes poderia ser aumentada, uma vez que, sua forga depende do calor
transferido para a atmosfera por ocasifio da evaporagdo das dguas ocednicas, de forma
que, a poténeia dos furacdes aumenta na medida em que aumenta a temperatura da dgua
e a profindidade das dguas quentes, como situa Bill McKibben ), o padrio das
precipitagbes atmosféricas pode sofrer alteragBes, evidenciando-se nos modelos
¢laborados pelos pesquisadores a ocorréneia de verdes mais secos em algumas regides,

o que afetaria sua produgéio agricola,

E quanto aos seres vivos: como as mudangas climéticas poderiam afeti-los
diretamenfe? Algumas pesquisas consideram a possibilidade de ocorrer uma
proliferagdo de insetos, devido ao aumento da temperatura, enquanto outros animais
poderiam enconfrar dificuldades em sobreviver num meio ambiente mais quente. O
mMesmo ocorreria com 0s vegetais pois, embora um aumento no teor de didxido de
carbono no ar atmosférico possa levar algumas espéeies a uma maior produtividade,

outros fatores como a femperatura ambiente, a quantidade de nutrientes presentes no
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solo e o indice de precipitagfio pluviométrica interferem no desenvolvimento dos
vegetais. Percebemos, portanto, que uma previsio acurada das conseqiiéncias
ambientais advindas do aquecimento sobre os organismos depende da mfensidade com
que o conjunto de fatores ambientais que interferem na vida dos seres vivos serd afetado

¢ da capacidade de adaptagfio desses seres a essas alteragdes.

A possibilidade do aumento do niimero de insetos pode significar uma maior
disseminagdo de doengas, como por exemplo a doenga do sono, a maldria, a dengue, que
tém esses animais como vetores, ¢ ainda, o numero de pragas da lavoura poderia

aumentar. Podemos assim perceber que o homem pode ser afetado diretamente - ondas

de calor podem aumentar o indice de mortalidade por afecoBes cardiacas por exemplo -

ou indiretamente pelas alteragSes ambientais provocadas pela clevagio da temperatura.

Como os fendmenos que ocorrem no meio ambiente estio inferligados, as
alterag@es climiticas advindas do aquecimento podem afetar todo o planeta, embora

possa haver variagSes regionais quanto as conseqiiéncias dessas alteragdes.

4.1. O efeito estufa e a RIO/M9?2

No Rio de Janeiro, em junho de 1992, os problemas ambientais do planeta foram
discutidos por representantes de mais de cento e cinqgiienta paises, na Conferéncia das

Nagbes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, também chamada RIOS? ou
ECOm92.

Com relagdo ao aquecimento global, nfio se pode afirmar que o documento final

elaborado pelos participantes da Convengfio do Clima tenha levado grandes avangos,
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no sentido da limitagdo da emissdo de gases de efeito estufa, por ndo delimitar prazos ¢
metas para uma redugdo da emissdo de gas carbdnico e de outros gases responsdveis
pela elevagfio da temperatura. Embora a proposta original fosse a de estabelecer o ano
2000 como limite no qual essas emissdes fossem equiparaveis aos indices de 1990, no
texto final esse prazo deixou de ser delimitado para que se pudesse obter a adesfio dos
Estados Unidos, maior produtor e maior consumidor de combustiveis fosseis do planeta
€ responsavel por cerca de vinte por cento das liberagdes de gases de efeito estufa
origindrios de atividades humanas. Sob a alegagdo de que as incertezas dos modelos
elaborados pelos pesquisadores nfo permitem uma avaliagdo precisa de um possivel

aquecimento global, os delegados desse pais demonstraram uma maior preocupagfo

com os cusfos econdmicos e sociais imediatos que a implantagio de medidas que
levariam a uma redugfio da emissdo desses gases acarretariam, que com as vantagens

que essa redugdo poderia trazer, ainda qué a longo prazo.

Ao nio determinar prazos e quantidades para a redugfio da emissio de gas
carbdnico e de oufros gases de efeito estufa, o relatdrio final da Conferéncia do Clima
nos parece bastante insatisfatorio diante das evidéncias demonstradas pelas pesquisas
cientificas. Segundo essas evidéncias, a redugfio devera ter inicio imediafo se quisermos

evitar a elevagio da temperatura do planeta nas proximas décadas.

Outras medidas que poderiam ser tomadas para diminuir o impacto do
aquecimento global, como a preservagiio de florestas, o reflorestamento das dreas
desmatadas, o incentivo d pesquisa de fontes alternativas de energia, a redugfio do

consumo ¢ do desperdicio de energia, embora amplamente discutidas, tém nos custos

que acarretariam seu principal obstaculo,

Como podemos perceber, os governos envolvidos nfo parecem dispostos a impor
a populagfio sacrificios imediatos em prol de beneficios que somente seriam perceptiveis

a longo prazo.
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Novamente parecemos estar diante de um jogo de imagens, em que, para
demonstrarem sua preocupagio com a preservagio da natureza, os governanfes
designam a formagfo de ministérios e secretarias do meio ambiente, porém, quando um
problema como o aquecimento global deixa de ser uma ameaga longinqua para se tornar
cada vez mais palpével, o jogo de imagens se revela, e os custos financeiros das
medidas a serem tomadas para reduzir a emissdo de gases de efeito estufa ganham o
primeiro plano. A discussdo em tomo da preservagfio da natureza, inclusive do ser
humano e de todas as espécies vivas, torna-se uma discussio em tomo de quantos
bilhdes de dolares deverdo ser despendidos e no que significaria para a populagdo ter
que alterar seu padro de consumo, e ainda, arcar com dispéndio financeiro extra, sem
poder perceber nenhum beneficio a curto prazo.

Sentimo-nos como os participantes de uma brincadeira ingénua, na qual todos
nos estarfamos nos divertindo muito, surpreendidos repentinamente por alguém que
dissesse que precisariamos jogar a dinheiro. Assustados, pensando apenas em quanto
dinheiro poderiamos perder, desistimos do jogo e voltamos para casa, na certeza de que
ela estard sempre & nossa espera. Mesmo quando nos alertam que nossa desisténcia
pode significar o fim do jogo, insistimos em apenas visualizar nossas perdas, sem

considerar que, com essa atitude estamos colocando em risco a possibilidade de retorno.
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NOTAS

1 “O oceano, fator-chave da mudanga global”. In: Terra, Patriménio comum: a

ciéncia a servigo do meio ambiente e do desenvolvimento. Coord. Martin

Barrere, Sdo Paulo, Nobel, 1992,

2 O fim da natureza, Rio de ] aneiro, Nova Fronteira, 1990.
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5. A DESTRUICAO DA CAMADA DE 0ZONIO

Situada na estratosfera, a camada de ozdnio protege a Temra da radiagfo
ultravioleta do sol. Absorvendo grande parte dessa radiagdo, funciona como um escudo,
evitando que os efeitos prejudiciais dos raios ultravioleta do siol atinjam a supetficie

terrestre. Ha alguns anos foi detectado um buraco na camada de ozdnio sobre a

Antirtida e, segundo dados atuais essa falha atinge outras regides.

“AUMENTA O CANCER DE PELE EM BRANCOS”

Sob o titulo acima, o jornal Folha de Sfo Paulo de 03 de margo de 1993 publica
noticia segundo a qual a Organizagio Mundial de Satide (OMS) alerta para o aumento
do risco de pessoas de pele, olhos e cabelos claros e tendéncia a apresentar sardas
adquirirem melanoma maligno, um tipo de cancer de pele potencialmente letal. A noticia
diz ainda, que foi observado um acréscimo anual de cinco a dez por cento no nimero de
caso da doenga, em individuos dotados de tais caracteristicas, sendo que as regides com
maior nimero de casos, cerca de quarenta casos em cada cem mil pessoas, estio
localizadas na Australia, na Nova Zelandia e nos Estados Unidos, Segundo a OMS esse
acréscimo se deve ao fato de que as pessoas passaram a empregar mais tempo em
atividades a0 ar livre, nas quais estariam expostas ao sol. Na opinido do médico

Valentim Koroltchouk, da OMS, os dados disponiveis at¢ o momento nio sio
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sufictentes para que se possa estabelecer ligagfio entre o aumento da incidéncia de

céncer de pele e a destruigdo da camada de ozdnio.

Na mesma Folha de Sfo Paulo, em noticia publicada em 31 de margo de 1993, o
fisico Néson Schuch, da Universidade Federal de Santa Maria, no Rio Grande do Sul,
afirma: “cada ponto percentual a menos na camada de ozdnio significa cem mil novos

casos de cancer de pele”.

Mais palpdvel ¢ um pouco menos cercada de controvérsias que o aquecimento

global, a destruigio da camada de ozdnio parece ser outro fantasma que nos assombra
nesse fim de milénto. Ao lado de manchetes como “Calor ameaga a Terra”, “O planeta

estd esquentando™, aparecem com freqiiéncia nos meios de comunicagfio outras como
" “Buraco de ‘ozdénio também ¢ recorde no Norte™, “Buraco de ozdnio aparece no Rio

Grande do Sul”, “Destruigfo de ozdnio pode causar fome™.

Por tris de manchetes como essas, podemos vizualizar os efeitos que a destruigiio
da camada de oz6nio pode provocar em nossa organismo, como o aumento da incidéncia

do cincer de pele, do ntimero de casos de catarata e de queimaduras.

Além de afetar nossa satde, a diminuigfo desse gis pode trazer conseqiiéneias
para todos os seres vivos do planeta. Observagdes realizadas na Antértida, onde no final
dos anos 70 foi defectada a existéncia de uma buraco nessa camada, demonstram que a
radiagfo ultravioleta provoca a marte de algas marinhas, que constituem o fitopldncton,

base alirtentar dos oceanos.

A agricultura também pode ser afetada. Além das plantas estarem sujeitas a
alteragBes climdticas, a radiagfio ultravioleta pode causar a redugfio da fotossintese,

originando danos as colheitas e, consenqtientemente, 4 produgfio de alimentos.
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Em Punta Arenas, no Chile, onde se registra um buraco no ozénio, foram
observados casos de cegueira em rebanthos de ovelhas e de coelhos. Na Australia tem
ocormido aumento da incidéncia de cancer de pele em animais domésticos de pélos e

olhos claros, como s gatos.

Os grandes vildes que provocam a destruigio da camada de ozdnio sfo os
clorofluorcarbonos, os CFCs, gases produzidos artificialmente e utilizados em
acrossois, espumas plasticas, solventes, refrigeradores, aparelhos de ar condicionado e

limpeza de circuitos elefrénicos, ¢ que também atuam como gases de efeito estufa,

Por ocasido de sua descoberta, em 1928, os CFCS pareciam representar a

concretizagdo dos sonhos de muitos anos. Nio sdo reativos, nem inflaméveis, nem
toxicos, nfio apresentam cheiro, nem cor, podendo, por essas caracleristicas, ser

empregados numa larga escala de produtos, com a vantagem adicional do baixo custo.

A partir da década de 70 o alarme comegou a soar quando se descobriu que os
clorofluorcarbonos podiam chegar & estratosfera. Com a confiragfo da existéncia de

um buraco no ozbnio da Antartida, chegar aos CFCs como os maiores responséveis nfio
foi dificil.

Observado desde sua descoberta, esse buraco nfo se manteve estiavel, e
apresentando crescimento continuo, foi avaliado em vinte e trés milhSes de quilémetros
quadrados, em 1992, segundo noticia publicada pelo jomnal Folha de S#o Paulo em 06
de margo de 1993. Podemos observar ainda nessa noticia, que avaliacGes realizadas
pela Organizaglio Meteorolégica Mundial, érgfio das NagBes Unidas, indicam uma

queda situada entre nove € vinte por cento nos primeiros meses do do ano de 1993,

Bascada em dados concretos e com conseqiiéeias de certa forma facilmente

evidencidveis, a destruiglo da camada de ozénio vem sendo objeto de discussdes entre
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governantes, empresrios € técnicos, principalmente a partir de 1987, quando foi
assinado o protocolo de Montreal por representantes de noventa e um paises. Esse
acordo, que previa uma redugfo de cingiienta por cento na produgfio de CFCs nos paises
industrializados até o ano de 1999, sé foi possivel pela possibilidade de substituigio
dos CFCs por substéncias inofensivas ou menos agressivas, em busca das quais foram

intensificadas as pesquisas nos ltimos anos.

Diante dos resultados das medigBes, que mostravam uma diminuicéo do ozdnio
acima da que havia sido prevista, foi assinada em Londres,em 1990, uma emenda que

determinava a eliminago total dos clorofluorcarbonos até o ano 2000,

Pof ocasiio da Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o ozdnio, realizada em
Copenhague, na Dinamarca, em novembro de 1992, representantes de cerca de noventa
paises decidiram antecipar o prazo para eliminagio dos CFCs e de outras substancias
que atuam na destruigfio -da camada de ozdnio, como os halons, o tetracloreto de
carbono e o metil-cloroformio, até 1996, sendo que a Comunidade Européia afirma que
pretende reduzir esse prazo para 1995.

Um conjunto de fatores conjugados, como o fato de os CFCs constituirem um
grupo relativamente simples de produtos, sua produgdo ser feita por uma pequenc
namero de empresas em poucos paises ¢ o alto investimento financeiro dessas empresas

na pesquisa de substitutos, tornou possivel os acordos sobre a eliminacfio dos

clorofluorcarbonos.

Os resultados desse grande investimento comegam a aparecer em forma de
produtos alternativos, entre os quais destacam-se os hidroclorofluorcarbonos, os
HCFCs, os hidrofluorcarbonos, os HFCs. Como os HCFCs contém cloro, o grande

inimigo do ozdnio, embora sejam menos prejudiciais que os CFCs, sua eliminagfio
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gradual vem sendo discutida, ainda que com grande resisténcia dos maiores produtores,

como a Franga.

O futuro parece apontar para a eliminagio dos CFCs e de outras substincias
destruidoras da camada de ozénio. Parece que estamos diante de filme com final foliz
em que todos empregaram recursos pelo chamado bem comum. Mas se passarmos o
filme em cdmera lenta vamos observar que a produgdo dos CECs esteve durante décadas
nas mios de grandes indastrias quimicas, detentoras exclusivas das tecnologias
utilizadas e do registro de patentes. Como observa César Benjamin (1), ao mesmo tempo

eém que as patentes estio caducando, as tecnologias usadas na produgfio dos CFCs

fomaram-se acessiveis a empresas de médio porte sifuadas em paises que apresentam
alguma industrializagdo, como o Brasil, por exemplo. Enquanto os CFCs se constituem
nos viles contra quem se volta a ira da populagfio, de ambientalistas e da midia, a
Dupont ¢ outras megaempresas estfio langando no mercado novos produtos, cujas
patentes estdo devidamente registradas e protegidas, obtendo assim, a renovacgfio de seu
monopélio. Como lembra o autor, nessa operagdo estiio envolvidos bilhdes de délares,
Basta observamios o esforgo conjunto de empresas rivais em busca de produtos
alternativos aos CFCs e ainda, de procurar assegurar 4 proibigdo oficial dos
clorofluorcarbonos como forma de protegerem seus proprios investimentos nos
substitutos, que, afinal tém custo mais elevado para o consumidor, para percebermos

porque somente agora os CFCs vilo ser eliminados.

Além de projetarem uma imagem de protetoras da natureza, as empresas

procuram evitar que no futuro sejam perseguidas por portadores de cncer de pele.

Parece que sombras comegam a aparecer no réseo final que delineamos

anferiormente.
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Para adensar essas sombras, um novo inimigo do ozénic foi descoberto
recentemente. Conforme noticia publicada no jornal Folha de Sdo Paulo em 16 de
dezembro de 1992, esse inimigo é um pesticida utilizado para matar pragas que atacam
produtos agricolas exportagfo, chamado brometo de metila. Na atmosfera esse
composto produz a bromina, uma substéncia que comparada aos CFCs apresenta um
potencial de destruicdo sessenta vezes maior. Segundo cientistas do programa de meio
ambiente das Nag8es Unidas, cerca de trinta por cento do brometo de metila que enfra
na atmosfera sfo origindrios de atividades humanas. Com o crescimento do coméreio de
frutas e vegetais, a produgfio desse composto aumentou em cingiienta por cento no

periodo de 1984 a 1990, registrando-se nos dias de hoje um acréscimo nas emisses

anvais situado enfre cinco e seis por cento. As estimativas indicam que o brometo de

metila ¢ responsdvel por dez por cento do ozdio destruido.

Ainda conforme a Folha de Sfo Paulo, noticia de 31 de marc;,a de 1993 afirma
que eni nosso pais foi registrado um nivel ozdénio nove por cento abaixo do normal no
Rio Grande do Sul, no final de outubro de 1992, em mediagGes feitas pela unidade de
monitoramento do ozénio estratosférico instalada em Santa Maria. Os pesquisadores
sfio cautelosos quanto aos resultados, tendo em vista as medigdes terem sido feitas por

apenas quatro dias, em virtude de pane no computador da aparethagem. Mais sombras?

O espetaculo apresentado pela ecologia passa novamente diante de nossos olhos
e vemos campanhas promocionais de produtos ecolégicos, cascatas jorram dgua limpa
nos condominios ecoldgicos, as caminhadas ecolégicas de fins de semana, as cores
berrantes das omgas nas camisetas. Alguns pedem produtos sem CFCs nos
supermercados, porém, diante de uma geladeira sem CECs um POUCO mais cara, optam
pela mais barata. Mas todos estfio satisfeitos. Talvez pela primeira vez, no que se refere
a preservaglio da natureza, uma confluéneia de interesses culminou numa adesio de
governantes, empresirios e ambientalistas para eliminar um produto que insistia em ser

o vildo namero um. Serd que o fantasma que anunciamos desapareceu? Tememos que 4
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medida em que os clorofluorcarbonos forem sendo substituidos, ele reaparega para

ajudar a vender produtos isentos desses gases.
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NOTAS

1 Didalogo sobre Ecologia, Ciéncia e Politica, Rio de Janeiro, Nova Fronteira,

Forum de Ciéncia e Cultura da UFRI, UNESCO, 1993,



A CHUVA ACIDA




6. A CHUVA ACIDA

Dentre os problemas ambientais de nossa época, a chuva 4cida ocupa lugar de
destaque. Capaz de destruir seres vivos e monumentos histéricos, a chuva 4cida ¢, de

. certa forma, uma velha conhecida,

Em sua obra “Ar e chuva: fundamentos de uma chimatologia quimica”, Robert
Angus Smith, superintendente geral do Instituto Alcali do Reino Unido, relaciona, em
1872, o desgaste de pedras de edificios, a corrosio de pegas de metal e a deterioragio
da qualidade das dguas, com a presenga de 4cido sulfiirico no ar atmosférico. Segundo
seus estudos sobre a poluigio do ar nas imediagles da cidade de Manchester, na
Inglaterra, a origem desse 4cido se encontra nas reagdes quimicas sofridas na
atmosfera por compostos de enxofre provenientes da combustio de carvio mineral nas
fornathas das indistrias e nos sistemas de aquecimento utilizados nas residéncias.
Considerando que 2 precipitagﬁo do écido sulfirico ocorre com as chuvas, o autor deu
ao fenémeno o nome de chuva dcida. Publicada no final do século passado, a obra nfio
obteve grande repercussfio. Quase um século depois, estudos realizados na Alemanha
relacionam a destruigfo de florestas com a poluigio atmosférica e medigdes efetuadas
na Escandindvia e no noroeste dos Estados Unidos, regies que também apresentam
danos nas florestas, demonstram a acidez da chuva, e a queima do carviio volta a

aparecer como a principal causa.

Usado principalmente em usinas de eletricidade, o carvio libera disxido de
enxofte no ar. As emissGes desse gis podem provir ainda de atividades industriais e

da combustdo de derivados de petrdleo em veiculos automotores. Além do didxido de
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enxofre, os oxidos de nitrogénio, liberados pela queima de combustiveis fosseis em
indistrias e veiculos, sfio também causadores da acidez das chuvas. Embora a
presenga desses gases no ar atmosférico se deva em grande parte a atividades
humanas, uma parcela de sua concentragdo ¢ origindria de emisses naturais. Entre as
principais fontes naturais de didxido de enxoffe situam-se as erupgdes vulcinicas,
enquanto os 6xidos de niftrogénio sdo produzidos pela agiio de microorganismos

presentes no solo.

A aglio das chuvas dcidas pode ocorrer em Jocais distantes dos de origem da

poluigdo que provocou sua formagdo. Levada pelos ventos, a poluigdo transporta seus

cfeitos de uma regifio para outra. Dessa maneira, enquanto paises como a Gri-
Bretanha, a Alemanha e a Polénia, por exemplo, sdo grandes poluidores, a Noruega e
a Suécia sofrem as conseqiiéneias da acidez das chuvas. Da mesma forma, o Canada
recebe os efeitos da poluiglo produzida por fibricas americanas, enquanto que a
polui¢do origindria do complexo siderirgico de Sudbury, em Ontirio, foi a
responsavel pela morte de peixes nos lagos do Parque Nacional de Adirondack, nos
Estados Unidos.

A circulagfo dos gases poluentes na atmosfera faz com que a distribuigfo das
chuvas dcidas se estenda por diferentes regides de um mesmo pais, como ocorre por
exemplo na Alemanha, cujas florestas nffo deixam de sofrer os efeitos da acidez das

chuvas, e nos Estados Unidos, onde os ventos transportam a poluigio de um estado

para oufro.

Em nosso pais podemos também encontrar situagles em que ocorre o
transporte da poluigio de uma regifio para outra, como por exemplo, os gases
poluentes emitidos pelas indfistrias petroquimicas ¢ metaltrgicas de Cubatiio, na
Baixada Santista, além de atuarem em seu local de origem, podem provocar acidez nas

chuvas que caem em S#o Paulo.
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Nas florestas atingidas pelas chuvas dcidas, as plantas perdem as folhas e,
enfraquecidas, ficam expostas & agfo de parasitas e de geadas. Pela agdo das chuvas
dcidas foram destruidos cerca de setenta mil quilémetros quadrados de florestas na

Europa.

Em conseqiiéncia da acidez das chuvas intimeros lagos nos Estados Unidos e
na Europa ja ndo apresentam qualquer forma de vida, pois poucos sdo os seres vivos
que conseguem sobreviver num lago dcido. Também a dgua potdvel pode ser afetada

por produtos quimicos liberados pela chuva dcida, prejudicando a satide humana.

Quando em suspensdo no ar atmosférico os gases que provocam a acidez das
chuvas podem afetar a nossa satde ocasionando o surgimento de problemas como
irritagfio nos olhos, na pele e no sistema respiratério, dentre outros. Além disso,
alguns médicos, como o patologista Paulo Saldiva, do Laboratério de Poluigfio
Atmosférica Experimental da Universidade de Sfo Paulo, acreditam que as
substdncias dcidas presentes nas chuvas podem provocar danos 4 satde humana, como
o agravamento dos casos de asma ¢ de sinusite alérgica, por exemplo. (Revista

Superinteressante, Abril, ano 4, n° 5, maio de 1990}

Além de sofrerem as conseqiiéncias da acidez das chuvas sobre o proprio
organismo, os vegetais podem sofrer os efeitos da diminuigdo da fertilidade do solo
em virtude da perda de nutrientes necessarios ao seu crescimento. Podemos perceber
que no processo de empobrecimento do solo tanto a agricultura como a vegetagfio
natural podem ser prejudicadas. Esse prejuizo pode afetar a populagfio humana, como
também as demais populagSes de seres vivos que dependem da producfo de alimentos
pelos vegetais. Ainda em relagfio ao solo, as chuvas acidas podem ocasionar o
actimulo de particulas prejudiciais &s plantas, aos animais ¢ a0s microorganismos ali

existentes.
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A elevagio das chaminés a uma altura de cento e cingilenta a duzentos metros,
ou até quatrocentos metros, como as do complexo sidertirgico de Sudbury, no Canada,
foi a maneira supostamente ecoldgica encontrada para reduzir os indices de poluentes
nas vizinhangas de suas fontes. A adogdo de tal medida fez com que a poluigfio fosse
levada a quilémetros de distincia do local de origem. Chaminés elevadas na Inglaterra
resultaram no aumento da poluigfio na Suécia, por exemplo. Podemos perceber que as
chuvas dcidas deixaram de ser um problema localizado e passaram a ter alcance

mundial.

De certa forma, podemos dizer que dispomos de alguns meios para controlar o

problema da acidez das chuvas, como a dessulfurizagfo do carvio, que permite a
redugfio das emissGes de diéxido de enxofre a niveis aceitiveis. Além disso, as
chaminés poderiam ser dotadas de equipamentos que filtram os gases poluentes; os
automoéveis poderiam ter conversores cataliticos, dispositivos que reduzem as
emissBes poluentes. Sabemos que, embora essas medidas estejam disponiveis, seu
emprego efetivo estd na dependéncia da disposiglo de empresérios e industriais em
assumir o alto dispéndio financeiro que esse emprego acarretaria e a conseqiiente

elevago dos pregos dos produtos.

Enquanto os conversores cataliticos nfio chegam a todos os veiculos
automotores de nosso pais, chegam novas usinas termoelétricas causadoras de chuva
dcida, além das ja existentes, como o Complexo Carboelétrico de Candiota, no Rio
Grande do Sul, a quem o Uruguai atribui danos em pastagens de gado ocorridos no
pais, ou a usina termoelétrica Jorge Lacerda, a maior da América Latina, situada em
Imbituba, Santa Catarina, regifio j4 considerada critica em relagdo aos niveis de
poluigdo em 1982.

O Compieim Carboelétrico Jacui I, no Rio Grande so Sul, estd sendo instalado
¢ sua entrada em funcionamento nflo deve demorar, Além de estar localizado em uma

drea que apresenta alta concentragfio de poluentes no ar atmosférico, o Complexo estd
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situado as margens do rio Jacui, cujas dguas abastecem 2 cidade de Porto Alegre. Se
encontra em fase de planejamento a expansio do Complexo Carboelétrico de
Candiota. Os planos para construgdo de uma usina termoelétrica em Mogi-Guagu, no
Estado de Sio Paulo, estdo em andamento.

. Projetada para ser construida em Paulinia, no interior de Sfo Paulo, pela
proximidade da REPLAN, refinaria da PETROBRAS, de onde vem o combustivel, a
construgdo da usina foi suspensa pelo governador Luis Anténio Fleury Filho por
ocasido da Conferéneia das Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento,

RIO/92, apds anos de pressfio de ambientalistas e moradores da regifio. Menos de um

ano depois, 4 usina esta de volta, e com ela as manifestagSes contra sua instalagfo,

principalmente por causa da chuva 4cida.

A CESP-Companhia Energética de Sfio Paulo -— empresa que planeja construir
a termoelétria, tenta convencer a populagdo, através da inser¢do de comerciais na
televisdo, que a wusina ndo poluird o meio ambiente porque serd dotada de
equipamentos que reduzirfo a emissfio de gases poluentes, como o diéxido de enxofve,
A mesma CESP que afirmava hd menos de um ano nfio haver planos para consfrugio
de novas usinas termoelétricas no Estado de Siio Paulo afirma hoje que essa usina
representa a Unica maneira de se evitar o racionamento de energia elétrica. Nada

ouvimos sobre programas de conservagio de energia.

Em noticia publicada pelo jonal Folha de Sfo Paulo em 06 de junho de 1992,
o professor do Departamento de Engenharia Mecanica da Universidade Estadual de
Campimas - UNICAMP, Gilberto Janmuzzi, considera que um programa de
conservaglio de energia poderia resultar no ano 2000 na economia de um montante de

energia equivalente 4 que seria gerada na usina.
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Segundo Frances Caimcross (1), a pressdo para que as companhias energéticas
encontrem formas de conservar energia crescerd d medida que aumentarem os custos e
as dificuldades de se construir novas usinas geradoras. Na sua opinido, os paises do
Terceiro Mundo enfrentardo maiores dificuldades para obter empréstitmos a partir do
momento em que as organizagdes infernacionais de ajuda comegarem a manifestar sua
preocupagdo com-os efeifos ambientais do crescimento constante da oferta de energia,
enquanto no Primeiro Mundo as empresas prestadoras de servigo irfio se defrontar
com uma populagdo hostil, que tentard evitar a construgfio de novas usinas por nfo
aceitar a vizinhanga de um poluidor potencial. Na tentativa de convencer as

companhias de que é possivel atender ds demandas de energia elétrica sem que novas

usinas ¢ os custos que acarretariam sejam necessdrios, populacio e ambientalistas
juntaro seus esforgos. Esse tipo de associagfio entre moradores ¢ ambientalistas J4

obteve vitdrias, como por exemplo sua participacéio na desativagfio do programa

britanico de construgfio de usinas nucleares.

Contrariando o progndstico de Frances Cairncross, conseguimos no J apiio
emprestimo para a construgio da usina termoelétrica de Mogi-Guagu, ¢ a pressio
popular ¢ de ambientalistas desempenhou um importante papel na suspenséio da usina

de Paulinia, e ja cornega se articular confra a termoelétrica de Mogi-Guagu.

Pensamos que a polémica sobre a construgfio dessa usina termoelétrica estd
apenas comegando, porém, podemos estar completamente enganados, afinal nfio ha

nehuma conferéncia internacional sobre meio ambiente ocorrendo no Brasil.

Enquanto a agdo da chuva dcida continua, as medidas que podem ser tomadas
para combaté-la esbarram nos custos econdmicos e sociais, ja que a acidez da chuva
advém da poluigfio provocada pela queima de carvio ¢ de derivados de petréleo nas

usinas termoelétricas, sidertirgicas, indtstrias, veiculos automotores e residéncias.
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Parcce-nos que estamos diante de um filme que ja vimos: as mesmas fontes de
poluigdo produzindo problemas ambientais que podem ter alcance mundial. No
entanto, pecebemos alguma coisa diferente nesse filme, pois, no que se refere a chuva
dcida nilo parece haver falta de evidéncias de sua agdo sobre o meio natural, sobre
nossa saude, inclusive sobre monumentos histéricos, estatuas, edificios, veiculos,
trilhos de linhas férreas. Pela primeira vez vemos ameagados. pela mesma causa, a
natureza, nossa saide, nossa propriedade e nosso patriménio cultural. Esperambs que

essa unido na destruigdo possa, de alguma maneira, levar-nos a pensar na construgéio,

ou melhor, na reconstrugéo.



NOTAS

i Frances CAIRNCROSS, Meio Ambiente: Custos Beneficios, cit, p.127.
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7. EM BUSCA DA REGULARIDADE

A impressio que sentimos é que estamos diante de um paradoxo quando
pensamos que o conhecimento ciéntifico que nos proporcionou as comodidades da
vida moderna nos mostra também as conseqiiéncias maléficas que podem advir de

nossa conquista.

Enquanfo pudemos perceber apenas as alteragBes ambientais localizadas,
permanecemos na expectativa de solugdes também localizadas. Hoje somos
informados do alcance global de fendmenos como o efeito estufa, a destruigdo da
camada de ozdnio e a chuva acida, representantes mais ilustrativos das dimenses das

alteragBes ambientais, cujas conseqiiéncias nos assombram.

Alarmados, alguns pesquisadores tém considerado que as alteragdes impostas
a0 meio natural ocasionaram transformagdes radicais a esse meio, de modo que, a

natureza, como a conhecemos, ndo existe mais.

Segundo Bill McKibben (1), hoje estamos diante de uma nova natureza, criada
por nds, cuja caracteristica fundamental & a imprevisibilidade. J4 nfo podemos contar
- com a regularidade dos fendmenos naturais, caracteristica que marcou nossa relagio
com a natureza que hoje desaparece diante de nossos olhos e de nossa culpa. Sem a
previsibilidade daquela natureza desaparecida, ndo sabemos como nos relacionar coml

¢ssa natureza emergente e desconhecida,
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Diante dessas consideragdes, perguntamos se a regularidade que esperamos
enconirar na natureza néio representa uma construgio do conhecimento de que a
ciéncia dispde sobre o meio natural. Se estamos diante de uma nova natureza, o que
pretendemos sendo conhecé-la para tomda-la tio previsivel como supfinhamos a

antiga?

Se a regularidade ¢ construida, nfio poderiamos supor que os préprios limites
do conhecimento humano a tomariam relativa a esses limites? E ainda, se
considerarmos a duragfo dos fendémenos naturais ao longo do tempo, essa construgo

niio seria delimitada pela nossa dimensfo temporal e espacial?

Penso que estamos diante da mesma necessidade de controle da natureza frente
a qual a humanidade sempre esteve; podemos considerar que um dos elos que unem o
passado e o presente seja a busca da regularidade na natureza e da certeza de
continuidade por ela proporcionada. Enquanto hoje buscamos na cidncia o
conthecimento que nos permita construir a regularidade que almejamos, no passado o
homem buscava nos rituais mdgicos e nos deuses as garantias da sucessfo dos

fendmenos naturais.

Essa oposi¢dio entre passado e presente nio deixa de ser artificial, pois, ao
mesmo tempo em que podemos reconhecer o cardter datado da ciéncia, nada nos
permite separar o passado do presente, dado o fato de que a ciéneia convive com

oufras formas de conhecimento.



NOTAS

1 Bill MMKIBBEN, O fim da natureza, cit, p 98.
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8. SOBRENATURAIS E CONTROLE DA NATUREZA

-+ Aexisténcia do homem sempre esteve diretamente ligada 4 natureza, da qual
obtém os recursos para satisfazer suas necessidades basicas, como a alimentagio, por
- exemplo. O homem percebeu que a satisfagio dessas necessidades .dependia de
* fenémenos ‘naturais como o brillio do'sol, a multiplicagio dos animais, o cresciniento
da vegetaglo, a presenga de frutos nas arvores. Péde perceber também que o meio
natural passa por transformagdes, como por exemplo, que a dgua dos regatos pode
congelar, que as plantas de que se alimenta nfio crescem contmuamente, e que essas

transformagdes podiam representar um perigo que colocava em risco sua

sobrevivéncia.

Observamos, assim, que o olhar do homem se voltava para a natureza ¢ para as
transformagdes que nela podia perceber. Hoje nosso olhar, ainda voltado para a
natureza, percebe as transformagBes que nela infroduzimos, e uma indagagio parece
atravessar a historia da humanidade na sua relagio com o meio ambiente: de que

maneira essas transformag@es podem afetar nossa existéncia?

Na busca de respostas a essa indagagdo, o homem percebeu que precisava
buscar maneiras de evitar que as modificagdes que ocorriam no meio natural
significassem sua destruigio. De alguma maneira ele precisava imaginar a ocorréncia
dos fenémenos naturais de acordo com suas necessidades. O sol precisava brithar, as
plantas precisavam crescer, a chuva precisava cair, uma estago precisava suceder a

outra.
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Concebendo os elementos da natureza como integrados ao sobrenatural, ou
seja, dotados de espiritos que regem suas manifestagSes, o homem supde que esses
espiritos atuem de acordo com impulsos que se assemelham aos nossos, aos quais ¢

possivel apelar para a obtengfo de condigdes favoraveis.

Podemos observar que essa concepgfio traz consigo a suposigio de que é
“possivel exercer alguma forma de controle sobre os fendmenos naturais, uma vez que,
apelando aos espiritos presentes em cada elemento do mundo natural, por meio de
- rituais, o homem supde poder interferir no curso da natureza e obter o que necessita,

garantindo assim sua existéncia.
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9. A TRIBO KAINGANG (1)

A atribuigfio da presenga do sobrenatural nos elementos da natureza pode ser
observada nas relagSes que os componentes da tribo Kaingang estabelecem com o
meio ambiente. Na concepgio dos indios dessa tribo cada ser da natureza & possuidor

de um espirito caracteristico, considerando, por exemplo, sua presenga tanto numa

onga como numa flecha. A morada desses espiritos é a natureza e eles podem ser
encontrados nas arvores, no subsolo, nas rochas, nas aguas, no sol, na lua, nas
estrelas, enfim em todos os elementos que compdem o mundo natural, e sfo eles que

animam o8 ventos € as tempestades.

Podemos perceber que ao considerarem fendmenos naturais como os ventos e
as tempestades obras de espiritos que habitam o mundo natural, os Kaingang
imaginam que natural e sobrenatural formam um tnico ser, no qual as manifestaces

perceptiveis pelos sentidos, como o brillio e o sopro, sdo regidas pelo sobrenatural.

De acordo com a concepgdo dos Kamgang a disponibilidade de caga depende
do humor dos espiritos, que pode variar conforme as atitudes dos componentes da
tribo em relagiio aos animais. Esses espiritos mantém as espécies animais fechadas e
as soltam de fempos em tempos. Considerados os guardides dos animais, os espiritos
se mantém vigilantes quanto 3 atitude dos Kaingang em relagdo a eles, e se forem
mortos mais animais do que os que seriam necessirios A tribo, ou se os animais
colocados & disposigiio dos indios nfio forem aproveitados, os espiritos ficam

zangados. A ira dos espiritos é manifestada a tribo pelo recolhimento dos animais, que
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se tornam escassos. Além disso, ao recusar animais colocados em circulagfio, os fndios

podem sofrer a vinganga dos espiritos, que se manifesta em forma de doenga e morte.

Atfribuindo ao humor dos espiritos a liberagfio & o recolhimento de animais, e
situando esse humor na dependéncia da atitude da tribo em relagfio a €SSES seres vivos,
os Kaingang imaginam que para dispor de caga basta nfio provocarem a ira dos
espiritos e que, depende dos indios, em Gltima instdncia, obterem da natureza os

animais que necessitam.

Percebemos que ao conceber essa ligagdo entre o natural e o sobrenatural, os

Kaingang supiem que a partir da relagdo que estabelecem com os espiritos do mundo
natural possam exercer um controle sobre os fendmenos da natureza. No entanto, esse
suposto controle ndo se mostra de maneira direta, uma vez que na sua concepgio os
espiritos animam e controlam os elementos do meio ambiente, portanto, é por meio da
mediago desses espiritos que os Kaingang imaginam obter da natureza as condiges

€ 08§ meios necessarios 4 sua sobrevivéncia,

Segundo as crengas desses indios a manutencio de boas relagles com os
espiritos do mundo natural resulta na obtengfio de favores especiais no contato com
fendmenos da natureza, assim, por meio de poderes sobrenaturais conferidos pelos
espiritos, um indio pode enfrentar sem perigo as tempestades e a correnteza dos rios.
Esses favores podem se manifestar na indicagfio de locais onde se pode conseguir boa

caga ¢ mel abundante.

Uma maneira pela qual é possivel obter beneficios dos espiritos do mundo
natural ¢ a adogfio de seus filhos. Um exemplo de como essa concepedo é observada
na pratica pela tribo ¢ relatado por Gioconda Mussolini ), no qual uma india, ao
té)mar o fitho da abelha, colocd-lo no ventre e dar a luz a cle sob a forma humana,

conseguiu obter sempre mwel em abundéncia,
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Sendo a caga o principal meio de subsisténcia dos Kaingang, o sucesso nas
cagadas torna-se fundamental para a sobrevivéncia da tribo. Por mweio de rifuais
migicos os indios esperam conseguir esse sucesso, assim, apelam aos espiritos dos
animais para que facilitem a cagada, e pedem desculpas por mata-los. Os rituais de
caga incluem, ainda, as flechas, os cies, que sdo tratados com infusdo da planta da
anta (5), € o proprio cagador: para que tenha sua habilidade aumentada o cagador se
alimenta de péassaros de forma ritualistica. Os rituais magicos dos Kaingang sfo
baseados em pedidos ¢ comandos dirigidos aos espiritos do mundo natural, nfo

havendo, apos a cagada, a realizagdo de rituais de oferenda aos espiritos.

Considerando que a natureza ¢ a fonte de recursos através da qual os indios
obtém o que necessitam para sua sobrevivéncia, é possivel considerar que busquem
maneiras de afastarem os fendmenos naturais que possam alterar as condigbes
ambientais favordveis que supunham existir no meio natural. Recorrendo a magia,
acreditam que apelando aos espiritos que animam esses fendmenos, por meio de
rifuats mdgicos, possam se livrar dos fendmenos que podem colocar em risco sua

sobrevivéncia,

Por ocasifio das tempestades, os Kaingang fazem apelagdes aos espiritos que as
atiam por meio de rituais nos quais demonstram atitude agressiva ao dizerem:

“Tempestade, vi-se embora! Estou com medo de vocé, portanto, vd-se emboral™

Na sua relagfio com os elementos naturais, procuram comover os espirifos que
os habitam, salientando os valores que lhes sdo importantes, estimulando-os ou
procurando humilbd-los por faltas que os indios thes atribuem. Dessa maneira,
exclamam para as tempestades: “Tempestade, vé para onde vocd teve intercurso com
Chultun”, com essa referéncia ao amor da tempestade, os indios imaginam que esta,

envergonhada, vai embora.



39

Por ocasifio da ocorréncia de eclipses os Kaingang realizam rituais nos quais
procuram animar o sol e a lua, astros considerados sensiveis a influéncias emocionais
pela tribo, estimulando-os por meio de afirmages como: “Mostre-nos sua grande

cabega! Néo morra! Seja corajoso! (ou corajosa!)”

Para amainar ou estancar os ventos que vém com as tempestades os indios

queimam pélo de onga, supondo que ao sentir o cheiro o vento vai embora,

Quando ocorrem enchentes e os rios transbordam, os indios Kaingang enchem
um cesto de cinzas e o mergutham na dgus, imaginando que a0 sentir o cheiro a agua

baixa e o rio volta ac seu leito normal. Ao lado dessa pratica os indios costumam

ferver a dgua da chuva até que essa evapore com o intuito de que as dguas descam. (6)

Podemos perceber que a realizagio de rituais magicos pelos indios da tribo
Kaingang tem como finalidade a interpelagfio dos espiritos que habitam os seres da
natureza para que, no que se refere is condigdes do tempo, fagam cessar os fendmenos
que possam inferferir na harmonia que sup8em existir no mundo natural, da qual
depende a seguranga da tribo em relacdio a sua sobrevivéneia, existéneia essa tornada
possivel pela manutengfo de boas relagBes com os espiritos presentes no mundo
natural. Pela infermediagdo desses espiritos, podemos inferir gue os Kaingang buscam
como finalidade Gltima e nfo explicita, o controle do meio natural, atitude na qual se

assemetham a outros povos de diferentes épocas.

9.1. 08 KAINGANG DO PARANA

Além de Duque de Caxias, em Santa Catarina, a presenga dos indios Kaingang

pode ser observada no Parand, em S#o Paulo e no Rio Grande do Sul.
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A denominagfio Kaingang foi icialmente dada por Telémaco Borba, que
viveu muitos anos entre esses indios no Parand. Além de Telémaco Borba, os
Kaingang do Parand foram estudados por Herbert Baldus, que esteve no Toldo das
Lontras, aldeamento Kaingang situado nas proximidades da cidade de Palmas, em
1933,

Podemos encontrar nos mitos ou lendas Kaingang relatados por Telémaco
Borba () a origem de animais e de acidentes geograficos. Os protagonistas desses
mitos sdo os antepassados desses indios, representados principalmente por Kayirukré

e Kamé, que ora sdo apresentados como herdis ancestrais dos Kaingang, ora como os

herdis ¢ os grupos que constituem, conjuntamente,

Segundo o mito, ocorreu uma grande inundagio na terra habitada pelos
antepassados desses indios e somente era possivel visualizar o cume da Serra do Mar,
chamada Krinjijimbé pelos indios. Procurando atingir o cume da serra os indios
nadam em sua diregdo com achas de lenha incendiadas na boca. Cansados, alguns se
afogam e o centro da serra ¢ a morada de suas almas. Devido ao PouCo espago
existente no topo do morro, alguns indios permaneceram no chio, enquanto outros se
penduraram nos galhos das drvores. Passado algum tempo, as dguas nfo baixavam e
os indios, com muita fome, estavam a beira da morte, quando ouviram o canto das
saracuras, que traziam terra em cestos. Langada a terra na dgua, esta ia se retirando
lentamente. Com o auxilio dos patos o trabatho foi realizado com relativa rapidez e os
indios puderam se salvar, porém, os que estavam nas arvores transformaram-se em

macacos. Na visdo mostrada pelo mito, as dguas que banham aquelas terras correm

para 0 poente ¢ se dirigem para o rio Parand porque as saracuras vieran do lado onde

nasce ¢ sol.

IR R R g
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Os indios cujas almas estavam no centro da serra abrem caminho através dela.
Da vereda aberta por Kayurukré brotou um arroio e da vereda aberta por Kamé surgiu

um ferreno pedregoso e sem dgua.

Na noite seguinte, utilizando cinza e carvio, os Kayurukré se puseram a fazer
animais. Os primeiros animais a aparecer foram os “tigres™ (9), aos quais disseram;
- “Vio comer gente e caga”, em seguida surgiram as antas, que por falta de carviio para
pintd-las foram feitas somente com cinza. A elas foi dito: “Véo comer caga”. Como as
antas nfio tinham ouvidos perfeitos, perguntaram o que tinham que fazer a Kayurukré,

este, zangado porque estava com outro animal quase pronto, gritou-thes: “Véo comer

folhas ¢ ramos de drvores”, Estava amanhecendo e ainda faltavam os dentes, a lingua e
. algumas unhas ao animal que Kayurukeé fazia, apressado porque seus poderes sé
- funcionavam a noite, o indio colocou uma varinha em sua boca e disse-lhe: “Vocé,
como ndo tem dentes, viva comendo formiga™. E por isso que o tamadud € um animal
inacabado e imperfeifo. Na noite seguinte foram criados muitos outros aniniais, entre

eles as abelhas.

O mito revela um certo antagonismo entre os heréis civilizadores Kayurukré e
Kamg, pois, a0 mesmo tempo em que Kayurukré fazia seu trabalho de criagdo, outros
animais.eram produzidos por Kamé para combater os animais criados por Kayurukré,

Das mios de Kamé sairam os “leSes americanos” {9), as cobras venenosas ¢ as vespas,

Percebemos aqui um aspecto da dualidade Kayurukré-Kamé, em torno da qual,
segundo Egon Schaden (10) a agfio do mito se desenvolve, Na opinido desse autor esse

dualismo pode estar relacionado & divisfo da tribo em metades exo gamas.

Segundo a mitologia Kaingang, o tamandus aparece como herdi civilizador,
tendo sido esse animal quem ensinou aos indios o canto ¢ a danga. Antes dessa

aprendizagem as festas dos Kaingang eram mondtonas o chatas, Além do canto ¢ da
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danga, o tamandua ensinou aos indios uma maneira de se prever o sexo das criangas
que irflo nascer: quando o encontrarem na mata devem entregar a ele seu cacete, se ele

O Segurar a crianga serd menino, se o soltar serd menina,

Em sua referéneia ao mito Telémaco Borba situa “Os tamanduds sabem muitas
oufras coisas mais, pensamos que eles sfio as primeiras gentes que aqui existiam antes
de nds, e que por velhos nflo sabem mais falar. Nio os matamos” (11 Considerados
parentes longinquos dos Kaingang os tamanduds gozam de imunidade junto aos

indios.

Afravés da mitologia dos Kaingang do Parand podemos perceber as
observagbes que esses indios fazem da natureza — como por exemplo ao
considerarem como o herdi civilizador que lhes ensinou o canto ¢ a danga um animal
que se mantém nas patas trazeiras para dar o chamado abrago em seus inimigos — e
sua busca de explicagdes para os fendmenos que nela ocorrem, os quais tio grande

mfluéncia exercem na sua vida cotidiana.

Pudemos observar que os Kaingang de Duque de Caxias mantém estreita
relaglo com os espiritos que julgam habitar os elementos do mundo natural e que
através da apelagfio a esses espiritos esperam, de certa forma, obter o contrale da
natureza. Entretanto, nfio pudemos encontrar nas obras de Telémaco Borba e de
Herbert Baldus referéncia alguma a essa relagfio entre os Kaingang do Parana.

Enquanto permaneceu no Toldo das Lonfras Herbert Baldus (12) nfo pode
observar nenhuma crenga em espiritos ¢ deménios entre esses fndios. Segundo esse
autor, a auséncia dessa crenga se deve ao fato de og Kaingang do Parand terem no
culto aos mortos a expressio méaxima de sua cultura espiritual. No entanto, Telémaco
Borba (13) observa que a tribo apresenta a crenga em um “ente bom” chamado Tupen e
que apds a morte a alma do indio valente serd levada por Tupen a uma terra de

abundincia, onde néio precisard despender esforgos para obfer o que necessita. Na



63

cagada da anta néio precisard correr para pegd-la, pois antas gordas se oferecem a suas
flechas. A alma do covarde nfio compartilha desse paraiso, permanecendo na terra,
onde se alimenta de minhocas. Essas almas sfo temidas pelos indios devido a crenga

de que sfio capazes de raptar as almas das criangas para viverem consigo na terra.

Segundo Herbert Baldus 4), o indio velho quando morre torna-se jovem
novamente e volta a viver até atingir a velhice. Quando esse indio renascido inorre,
transforma-se num pequeno inseto, em geral um mosquito ou uma espécie de
formiguinha preta que corta folhas. Quando esse inseto morre, vem o nada. Por

representarem a Gltima encamagdo do Kaingang esses insetos nfio sfo morfos pelos

indi0s. No cemitério do Toldo das Lontras o.autor pdde observar confirmagio dessa

crenga no chdo cheio de formigas e na grande quantidade de NoSqUItos.

Alguns indios afirmam que podem comunicar-se com Tupen em sonhos e que
por meio desses sonhos obtém informag@es sobre locais e ocasides onde podem ser
realizadas boas cacadas, assim como previsdes sobre os tempos vindouros, se serfo
bons ou ruins para a tribo. Telémaco Borba é incisivo 1o julgamento dessa atitude,
afirmando que os indios que atribuem a si mesmos o poder de fazerem previsdes
baseadas numa suposta comunicagfio com Tupen nfo passam de “velhacos”, e que por
estarem ja idosos procuram destacar-se junto aos companheiros por meio desse poder
para niio serem por eles abandonados. No entanto, nfio poderiamos supor, a despeito
do julgamento de Telémaco Borba, que essas previsdes pudessem significar para a
tribo uma tentativa de exercer algum controle sobre os fendmenos naturais por meio

da intermediagdio do sobrenatural, que se revela nos sotthos de velhos caciques?

O autor ndo entra em detalhes sobre a relagiio que a tribo estabelece com
Tupen, mas entrando novamente no terreno da suposigéio, nio poderiamos situar que
0s fempos bons € os tempos ruins pudessem ter alguma relacfo com fendmenos do

mundo natural, referindo-se os bons tempos dqueles em que a tribo consegue obter da



64

natureza o que necessita para sua sobrevivéneia ¢ os tempos Tuins aqueles em que
ocorrem alteragSes ambientais que dificultam essa obtengdo, e ainda, que de posse de
indicagdes sobre as caracteristicas boas ou mas desses tempos, a tribo possa buscar

maneiras de enfrentar methor protegida os chamados tempos difice1s?

Considerando possivel o estabelecimento da relago entre natural e
sobrenatural entre os Kaingang do Parand, ndo podemos deixar de perceber alguma
semelhanca com os Kaingang de Duque de Caxias, semelhanga essa que se mostra na
busca de formas de se exercer algum controle sobre os fenémenos da natureza.

Enquanto os Kaingang de Duque de Caxias estabelecem uma relagio direta com o

sobrenatural, que imaginam estar presenfe na natureza. os Kaingang do Parand

conhecem as indicagdes e as previsdes de Tupen através dos sonhos de velhos

caciques,

Concebendo a presenga de espiritos nos elementos do mundo natural, os
Kaingang de Duque de Caxias podem ocasionalmente encontrar-se com espititos de
animais, os quais podem aparecer em sua forma natural ou sob a forma humana, e
estabelecer conversagdio com os mesmos. Tais encontros podem ser benéficos ou
desastrosos para o indio, e esse resultado depende essencialmente de sua atitude em
relagdo ao espirito encontrado.

Jules Henry s ) relata o exemplo de um indio que enconfrou-se com o espirito
da abelha, que se apresentava sob forma humana e este The disse “More comigo em
minha casa. 8¢ vocd viver comigo nunca mais ficard faminto, Minha casa € quente
mesmo 1o inverno, Vou colocar alguma coisa para vocd comer”. O indio perguntou-
Ihe “Onde ¢ sua casa?” ¢ o espirito responden-lhe “E aqui”, Seu mel estava no buraco
de uma drvore. Com medo, o indio disse ao espirito da abetha que ia embora e depois
voltava. O espirito mostrou-lhe onde poderia encontrar mel, jaculingas e macacos. No
dia seguinte o indio trouxe sua madrasta para apanbar mel, matou as jacutingas e saiu

COTM SeU pai para procurar macacos, porém, ndo tocou em nenhum desses alimentos
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porque estava com muito medo. Essa recusa de consumir alimentos cuja localizagdo
for indicada pelos espiritos do mundo natural nfo é uma atitude comum entre os
indios.

Um indio encontrou o espirito da cobra, que lhe disse “Venha e olhe minha
casa”. O indio foi e viu o grande niimero de filhos da cobra, os quais apresentavam
caracteristicas humanas. A cobra disse ao indio “Meus filhos estfo aqui, tome um
deles”. Apavorado, o indio nada respondew. O espirito advertiu-o que ndo falasse a
ninguém sobre seu encontro. O indio falou e o espirito irritado abocanhou sua mfo. Se

nilo tivesse contado sobre o encontro nfio teria perdido a mio, afirma o indio.

Os indios podem ndo aceitar o convite para entrar na casa dos espiritos, ou até
mesmo ndo aceitarem seus filhos, mas nfio podem contar a ninguém que os encontrou,
sob pena de ficarem doentes ou até mesmo de morrerem. Como vimos, 4s vezes o
enconfro pode ser benéfico para os indios, dependendo de sua atitude com o espirito

entcottrado.

Procurando ndo irritar os espiritos do mundo natural os Kaingang de Duque de
Caxias imaginam obter condiges favoraveis a sua existéncia no meio en que vivem,
no que se assemelham aos Kaingang do Parand, que por meio de sonhos julgam obter

de Tupen indicagdes sobre onde encontrar caga abundante,

Podemos supor que ao imaginarem que Tupen possa thes indicar locais de boa
caga ¢ prever as caracteristicas dos tempos vindouros, -os Kaingang do Parand nio
deixan: de considerar a existéncia de alguma regularidade nos fondmenos da natureza,
0 que nos sugere que a relagdo entre Tupen, os indios e os elementos do meio
ambiente representa a busca de um controle do mundo natural como forma de

assegurar a sobrevivéncia da tribo, no que assemelham nio apenas aos Kaingang de
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Duque de Caxias, mas a outros povos que se ufilizam de recursos semelhantes e até

mesmo opostos.
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NOTAS

Segundo Gioconda Mussolini ), os indios Kaingang localizavam-se na

decada de 30, quando seus costumes foram estudados por Jules Henry, numa

- redugiio do- Servigo de Pretegdo aosindios em Duque de Caxias, Estado de

Santa Catarina. Como salienta a autora, os Kamgang eram, primitivamente,
lavradores da savana, porém, pressionados por inimigos externos fornaram-
se, depois, ndmades da floresta. Por volta da década de 40 eram pequenos

sitiantes, sem que tivessem, no entanto, abandonado o hébito de peregrinar

em bandos pela floresta & procura de mel e frutos silvestres e de praticarem a

caga, sua principal atividade, despendendo para isso a metade de seu

tempo.(3)
Ensaios de Antropologia Indigena e Caigara, Sio Paulo, Paz ¢ Terra, 1980.

Segundo Mussolini (1980), Jules Henry designou os indios que estudou por
Kaingang, no entanto, a autora coloca que permanecem dividas a respeito
dessa designagio, uma vez que esses indios sdo chamados Xokre. Sua
classificagfio ¢ bastante controvertida, sendo considerados por alguns autores
como horda Kaingang e por oufros como tribo independente. Qutras
denominagfo que recebem & Xokléng, como situa H. von Ihering. (+) Essas
diferentes concepgdes se devem ao fato de que os critérios utilizados para essa
classificagfio ndo sfio os mesmos: enquanto os que consideram que esses
indios constituern uma Gnica tribo enfatizam elementos lingiiisticos, os que
consideram que os Xokre ou Xokléng formam uma tribo independente

acentuam as diferengas culturais existentes entre cles e osKaingang.



68

Os Guayands e Caingangs de Sdo Paulo, Revista do Museu Paulista, Sdo
Paulo, 1904. p.23-44.

A planta da anta a que se referem os Kaingang é a planta silvestre por eles
- chamada “liy6lo nya t&i” que serve de alimento para a anta, principal alimento
- da tribo e também considerada simbolo do alimento. A essa planta ¢ atribuido
poder vital, sendo utilizada nos rituais magicos com diversas finalidades,

melusive como remédio.

A fervura da dgua € um dos exemplos da utilizagio da magia imitativa, De
acordo com Mussolini (1980), a tribo, em sua relagfo com o meio ambiente,
emprega, de maneira geral, priticas baseadas no animismo, concepgio
segundo a qual um espirito anima os clementos da natureza e se encontra
incorporado em cada um deles. Ainda conforme a autora, embora se possa
encontrar & presenca da magia imitativa — a qual segundo Sir James G.
Frazer (7) € baseada no principio de que o semethante produz o semelhante —
nos rituais da tribo, principalmente no controle do tempo esse tipo de pratica
vem, em geral, acompanhado do amimismo. E o caso do controle das
enchenfes em que, por exemplo, a fervura da dgua vem acompanhada do
aspecto animista representado pela colocagio de um cesto de cinzas na agua

para que o espirito das dguas sinta o cheiro e a enchente se dissipe.
O Ramo de Ouro, Rio de Janeiro, Guanabara, 1982,
Actualidade Indigena, Curitiba, PR, 1908,

A designagio tigres e leSes americanos utilizada por Telémaco Borba nos

parece se referir a animais encontrados em nossas selvas ou mafas familiares
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aos indios, cono a onga ou jaguar ¢ o chamado ledo da montanha.

A mitologia herdica de tribos indigenas do Brasil, Ministério da Educagdo e

Cultura, Rio de Janeiro, 1959.
BORBA, Telémaco, Op. cit. p. 25.

Ensaios de Etnologia Brasileira, Rio de Janeiro, Companhia Ed. Nacional,
1937.

BORBA, Telémaco, Op. cit. p.7/3,
BALDUS, Herbert, Op. cit. p.49.

Jungle People: A Kaigang Tribe of Highlands of Brazil, New York, Randon
House, 1964.
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10. A TRIBO TENETEHARA (1)

- Na concepgio dos Tenetchara, os elementos de sua religifo estio
infrinsecamente relacionados 4s atividades que realizam no dia-a-dia. Entre €55as
attvidades a relagdo com a natureza assume papel de destaque, tendo em vista a

agricultura, a caga, a pesca e a coleta constituirem a base de subsisténcia da tribo.(2)

Os sobrenaturais presentes na religido dos Tenetehara sio designados pelo
nome genérico Karowara. Esses sobrenaturais s3o constituidos pelos herdis culturais,
entre os quais se destacam Maira e Tupd; o dono da floresta; o dono das 4guas, os
espiritos dos mortos e os espiritos dos animais. Considerados os criadores do murkdo,
os herGis culturais deram vida ao homem, garantiram-lhe a sobrevivéncia provendo-o
de alimentos e transmitiram-the o conhecimento necessdrio para a compreensfio do
mundo por eles criado. Distantes do Tenetehara contemporéneo, os herdis culturais
permanecem enquanto elementos da mitologia da tribo, mas j4 nfo dirigem a vida do

homem e o mundo no qual esta inserido, como o faziam antigamente.

O dono das 4guas é chamado Ywan € a ele pertencem os rios, os lagos, os
igarapés e todos os seres vivos que se encontram nessas dguas. Ao dono da floresta,
Marana-ywa, pertcncem as matas e os animais que ali existem. Na relagio que
estabelece no dia-a~dia com os dominios desses espiritos, o Tenetehara pode, mesmo
involuntariamente, provocar sua ira. Nesse caso, a vinganga do sobrenatural se
expressa, em geral, no adoecimento do indio, porém, o mesmo pode perder o sentido
de orientagfio na floresta e ficar perdido, ou ainda, no conseguir pescar nenhum

peixe por um longo periodo.



71

As pessoas sdo dotadas de um espirito, a quem os indios chamam ekwe.

Quando uma pessoa morre seu espirifo sobrevive, deixa o corpo € vai para a aldeia

dos sobrenaturais, um lugar de abundancia, em que para obter o que necessitam os
espiritos nfio precisam trabalhar, ¢ ainda, onde nflo existe morte. Essa existéncia
* ideal nfio € permitida aos espiritos dos individuos que tiveram “morte feia”, no dizer
dos indios, isto é, que morreram em conseqiiéncia de feitigaria, ou que, em vida,
transgrediram as regras do incesto, as quais proibem a unido entre pai ¢ filha, mde e
filho, irmdos, primos, avés e netas, tios maternos e sobrinhas e tias matemnas e

sobrinhos, considerados parentes proximos. Seus ekwé nfio t8m acesso 4 aldeia dos

sobrenaturais ¢ formam-s¢ espiritos errantes chamados azang

Segundo as crengas dos Tenetchara, se um indio se deparar com wm azang
caird doente, o que torna esses espiritos muitos temidos pelos indios. Os ai’ang
podem ser reconhecidos pelas suas caracteristicas peculiares, como baixa estatura,
fetlira excessiva ¢ longos cabelos, porém, nem seémpre aparecem aos indios sob sua
forma original, uma vez que, podendo se fransformar em animais, com freqtiéncia
assustam cagadores, os quais podem identificd-los por sua invulnerabilidade. Um
encontro com um azang transformado em animal é considerado muito perigoso para
o Tenefehara, que poderd adoecer ¢ até mesmo morrer. Além de provocar o
adoecimento e a morte de indios, ¢ atribuido aos azang o poder de mnfluir no

desenvolvimento do mitho, mterferiﬁd{), assim, nas colheitas desse cereal.

Da mesma maneira que os homens, os animais possuem um espirito, o qual
recebe o nome de piwara, Como o ekwe, o piwara sobrevive & morte do animal. Os
indios nflo incluem nessas caracteristicas animais considerados pequenocs, como por
exernplo, o sabid, a cotia e a piranha.

Assim como aos demais sobrenaturais, as crencas dos Tenetehara atribuem

aos espiritos dos animais o poder de se vingarem dos indios que os ofenderem. O
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espirito da onga € o mais temido entre os espiritos dos animais. Esse temor se deve &
crenga de que o espirito da onga tem o poder de entrar no corpo de animais de caga,
fazendo com que estes prejudiquem os indios, provocando seu adoecimento e até

mesmo sua morte.

A comunicagio com os sobrenaturais é feita por intermédio dos pajés, indios
capazes de chamar os espiritos. O prestigio de um pajé esta diretamente relacionado
ao mimero de sobrenaturais que pode confrolar ¢ ao poder desses sobrenaturais,
Ywan, o dono da dgua, azang, espiritos errantes dos mortos e espiritos de animais,
como niacaco, gamba, veado sfio os sobrenaturais com quem os pajés se comunicam
com maior freqiiéncia. Poucos séo os pajés que conseguem chamar os espiritos do
sapo-cururu e do gavifio, porém, maiores dificuldades oferecem o piwara da onga e
Marana-ywa, o dono da mata. Os autores citam (sycomo pajés de grande prestigio
Antoninho, do Alto Pindaré, que controla os espititos de um grande nﬁmero de
animais, inclusive do gavido e do sapo-curury, azang ¢ Ywan, e Jodozinho, do
Médio Pindaré, que consegue chamar os espiritos do lagarto, do gamba, da
borboleta, do sapo-cururu e do gavifio, além de Ywan e azang. Ndo tiveram noticia,
enguanto permaneceram enire os indios, de que na regiio do Pindaré houvesse al gum

pajé que pudesse controlar o poderoso espirito da onga ¢ Mararnaywa, o dono da
mata.

10.1. A AGRICULTURA (5

Embora possamos considerar que a agricultura praticada pelos Tenetehara
ndo tenha soffido alteragdes consideraveis, a infludncia do contato com brasileiros
pode ser percebida em alguns aspectos dessa atividade, como a substituicio do

machado de pedra ¢ do macete de madeira por ferramentas de ferro no preparo da
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terra para o plantio. No entanto, para explicar a origem desses instrumentos os indios

recorrem & prépria cultura da tribo.

Segundo a tradicio cultural dos Tenetehara, no passado esses indios nfo
conheciam a agricultura e a base de sua alimentacdo se constituia numa frutinha
silvestre chamada kamamo, que era coletada na mata pelas mulheres da tribo, Maira,
heréi cultural dos Tenetehara, quando andava pela terra, thes deu de presente a
mandioca. Os indios nfio precisavam preparar a terra, pois machados e facdes de
ferro, tambem presentes de Maira, trabalhavam sozinhos, bastando que fossem

afiados. A mandioca nfio precisava ser cultivada e nem era preciso esperar para
colhé-la, wma vez que esta plantava-se por si mesma ¢ podia ser colhida no dia
seguinte. Os indios tinham alimento abundante sem despender esforgos para obté-lo,

de maneira que podiam dispor de seu tempo como melhor lhes aprouvesse.

Essa situagdo de fartura e lazer se modificou com o adoecimento da mulher de
Maira, que colhia a mandioca plantada no dia anterior ¢ preparava sua comida. Para
substifui-la, o herdi cultural arranjou outra mais jovem. Quando the disse para ir
colher a mandioca plantada na véspera, ela nfo acreditou que a mandioca pudesse
estar pronta para a colheita. Foi o bastante para que Maira se zangasse e dissesse:
“Agora vocé vai esperar todo um inverno até a mandioca crescer.” Maira foi embora,
e & partir desse dia a mandioca nfio mais se plantava por si mesma e passou a crescer
lentamente. Somente ao final da estagfo chuvosa os indios podiam fazer a colheita.

Coube ainda aos indios o preparo da terra, pois machados e facBes de ferro deixaram
de trabalhar sozinhos.

No que se refere & origem da agricultura, alguns relatos fazem referéncia a
Tupd, em substituicdo a Maira. Nesses relatos é atribuida a Tupd a origem da

mandioca e da farinha, do cara, da batata e de outras plantas cultivadas pelos indios.
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Trazidas pelos herdis culturais, as plantas tém grande importincia na
alimentagfio dos Tenetehara, em cuja base se encontra a farinha de mandioca,
também chamada farinha d’4gua. Além da mandioca, os indios cultivam milho,
fetjdo, abodbora, card, melancia, algoddo e fumo. Bastante variada, a agricultura
desses indigenas inclui, ainda, cana-de-aglcar, banana, cebola, pepino, maméo e
- mamona, introduzidos pelo contato com brasileiros. A produgdo de alimentos nfio se
- destina, necessariamente, ao consumo da tribo. O arroz, por exemplo, - pouco

utilizado pelos indios, ¢, em grande parte, cultivado para o comércio com brasileiros.

A agricultura da tribo nfio se encontra fortemente marcada pela relago com

sobrenaturais, com excegdo do milho, cujo desenvolvimento deve ser acompanhado

passo a passo pelo ritual da Festa do Milho, o qual tem inicio em janeiro, quando
surgem os primeiro brofos, ¢ se estende até que as espigas estejam maduras. Com a
Festa do Milho os indios esperam obter protegio de sobrenaturais contra as
intempéries e contra a agfio de outros sobrenaturais que possam causar danos ds
colheitas.

Na época em que os pesquisadores estiveram entre os indios, a Festa do
Milho praticamente ji nfo era realizada, uma vez que o actimulo de tarefas ndo lhes
permitia despender, quase que diariamente, o tempo necessério aos cantos e dancas
que fazem parte do ritual, pelo periodo de cerca de dois meses. No entanto, os indios
afirmam que nfio se arriscam a fazer grandes plantag8es sem buscar a garantia de
proteciio que a Festa do Milho representa. Uma vez iniciado, o ritual ndo pode ser
interrompido, pois a interrupgio provoca a ira dos sobrepaturais, que, para se
vingarem dos indios provocam a destruigio da colhcita ¢ o adoecimento da

populagéo.

Durante a permanéncia dos autores junto 4 tribo, alguns jovens iniciaram os

cantos e as dangas da Festa do Mitho, o que provocou a irritagdo do chefe da aldsia,
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em virtude de estarem sobrecarregados de trabalho. Ainda assim, temendo a ira dos
espiritos, lhes disse que tinham que prosseguir cantando e dangando a cada trés dias,

durante dois meses, até que o ritual fosse completado.

A aldeia se retine e um dos pajés presentes, acompanhando-se de uma maraca,
comega a cantar uma cangio, dando inicio ao ritual. Fumando um cigarro, o pajé
comega & chamar os azang, espiritos considerados perigosos. Homens ¢ mulheres
cantam com ele a cangdo dos azang. Embora algumas mulheres dancem aos pares, a
maioria dos indios permanece sentada no inicio do ritual. Com o aumento do calor

do sol no decorrer do dia, os indios viio para uma casa, onde dangam em circulos.

Com & chegada dos azang, 0s pajés enfram em transe, possuidos por esses espiritos
Durante o transe os pajés fumam, dangam, comem, se o espirito estiver com fome.
Os pajés podem ser possuidos por outros espiritos, como Ywan, o dono da dgua, por
exemplo, além dos azang, porém, sfio esses os espiritos chamados com maior
freqiiencia, pois, segundo a crenga dos indios, o controle do crescimento do milho &

feito pelos azang.

Considerados espiritos maldosos, os azang sfo muito temidos pelos
Tenetehara. Errantes, podem estar em qualquer parte, mas se encontram coni maior
freqiiéneia nas imediagSes dos cemitérios, lugar de sua preferéncia. Os Tenetehara
acreditam que basta um encontro com um azang para um indio cair doente. Para
evitar esse encontro, procuram nfio sair das proximidades da aldeia & noite e,
principalmente, néio se aproximar de um cemitérioc & noite. Os azang sdo
recothecidos pelos indios por sua aparéncia peculiar: um indio contou aos
pesquisadores que, ao voltar do trabalho na roga deparou-se com um individuo
pequeno, muito feio, com longes cabelos que lhe cobriam o corpo todo. Tomado pelo
medo, conseguiu rennir forgas para chegar, correndo, a aldein. Percebeu que estava

adoecendo e chamou o pajé. Ao ouvir seu relato, ¢ pajé disse a ele que havia
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encontrado um azang, o que confirmou sua propria impressfo sobre o individuo que

viu.

Segundo as crengas dos Tenetehara, poucas sdo as doengas que ndo sfo
afribuidas a agfio de sobrenaturais. Doengas como malaria, tuberculose e as demais
que afetam o sistema respiratério, sdo adquiridas pelo contato com brasileiros, mas,
se um indio morre por ter contraido uma dessas doengas, os demais buscam causas
sobrenaturais para explicar sua morte. Dessa maneira, os sobrenaturais sfo
responsdveis pela grande maioria das doengas que afetam os indios, e por todas as

mortes que ocorrem entre eles.

O adoecimento se deve a uma punigo que o sobrenatural impde ao indio por
té-lo ofendido. O sobrenatural nfio leva em consideragio se o indio teve a intengdo de
ofendé-lo ou se o fez de maneira involuntdria. Basta que se sinta ofendido para punir
o causador da ofensa. A doenga é provocada pela infrodugdo de um objeto, que
recebe o nome de ymaé, no corpo da vitima. Cada sobrenatural possui um ymaé
especifico, que pode ser facilmente identificado pelo pajé e até mesmo pelos demais
indios, assim como um regifio do corpo de sua preferéncia. Os Tenetehara acreditam
que o espirito do jacamim infroduz améndoas de coco-babagu no corpo daqueles de
quem quer se vingar, enquanfo o espirito da anta tem seu ymaé no coco bacuri, o
qual penetra no térax ou na regifio lombar do indio que ofendeu esse espirito. O
piwara da preguiga introduz uma folha no joelho ou no pé da vitima, enquanto um
rabo de camaledo é o ymaé que um tipo de gavido coloca no corpo do indio que
provocon sua ira. Se o espirito ofendido for o do tucano, o indio que praticou a
ofensa tem um coco de agai introduzido na cabega. A fita de Ywan é colocada por
esse sobrenatural na cabega da vitima. Somente o pajé que tem o espirito ofendido
entre seus familiares, isto ¢, entre aqueles que consegue controlar, pode retirar o

ymaé do corpo do doente, e assim curd-lo.
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O processo de cura € realizado pelo pajé, que o inicia pela identificagfio do
sobrenatural causador da doenga. A cura serd possivel apenas se o pajé chamado
tiver o sobrenatural em questfo entre os que é capaz de controlar, do contririo outro

pajé precisa ser chamado.

Para saber de que sobrenatural se trata, o pajé procura conversar com o
doente sobre o que fez nos dias que antecederam seu adoecimento, a fim de obter
informagdes que possam leva-lo 4 identificagfio do sobrenatural que provocou a
doenga. As vezes esse relato ndo é suficiente e varios sobrenaturais sfio chamados,

Quando o sobrenatural chamado for o causador da doenga, o pajé consegue retirar o
ymag do corpo da vitima ¢ & cura & bem sucedida,

Se o pajé nflo obtém sucesso em uma cura, os indios dizem que houve erro na
identificagfio do sobrenatural e o ymaé permaneceu no corpe da vitima, pois,
somente quando o pajé consegue chamar quem o colocou & que este pode ser

retirado.

O processo de cura nos mostra que, através do trabalho do pajé, os indios
procuram anular a agio de um ser sobrenatural, a quem de alguma maneira
ofenderam . Essa agflo, ao produzir seu adoecimento, representa wma ruptura na
regularidade que buscam em relagfio & propria satide, regularidade essa representada

pelo corpo sauddvel, que torne o indio apto a desempenhar todas as tarefas que Ihe

cabem,

Ao buscarem a tegularidade no campo da safde, os indios encontraram
formas de evitar que perturbag@es possam provocar a ruptura tio temida. Atribuindo
a ira dos sobrenaturais as doengas que os acometem, conseguem estabelecer regras

de comportamento, através das quais procuram escapar ao que chamam agdo maligna

dos sobrenaturais,
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Podemos perceber que nesse campo os indios nio estio sozinhos, assim como
no estabelecimento de regras de comportamento que t8m como objetivo a obtengfo
ou a manutengdo da salide. Diariamente somos colocados diante de comportamentos
que devemos evitar, como por exemplo, o hébito de fumar e o consumo de alimentos
gordurosos. A diferenga que podemos notar é que, enquante os indios buscam a
regularidade na satde através de regras coletivas, nés o fazemos de forma cada vez,
mais individualizada,

Da mesma maneira que podem provocar o adoecimento dos indios, os azang

podem destruir as colheitas do milho. Afravés do ritual da Festa do Milho os indios

procuram impedir que isso acontega.

Podemos perceber que, ao conceberem que um ser sobrenatural tem poder de
controle sobre a colheita do milho, e que esse espinto pode, por seu lado, ser
confrolado por um indio com poderes para tanto, os Tenctehara nio deixam de
procurar exercer algum controle sobre os fendmenos naturais, ainda que de maneira

mdireta e ndo explicita.

Ao nfio permitir que a Festa do Milho fosse interrompida, o chefe da aldeia
procurou evitar que ventos fortes, enviados pelos sobrenaturais, destruissem as
colheitas. Através dessa atitude, podemos perceber que fendmenos naturais, como
ventos fortes, passam a ser afribuigfo de sobrenaturais, os quais podem ser
controlados pelos pajés. Dessa maneira, os indios nfo deixam de atribuir a propria
fribo a garantia de que a natureza apresente condigdes favordveis ao

desenvolvimento do milho.

Ao fomarem as medidas necessdrias para que os azang ndo interfiram na

‘colheita do mitho, os Tenetehara parecem mostrar wma expectativa definida em
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relagdo ds condigOes ambientais necesséarias ao bom desenvolvimento do milho. Essa
defini¢fio no sugere que os indios pressup@em alguma regularidade nos fendmenos
do mundo natural. Uma vez livre das alteragSes impostas pela agfio dos azang, a
natureza poderd seguir seu curso em diregdo 4 regularidade esperada e as colheitas

estardo garantidas.

Nos impressiona o fato apontado pelos autores de que o ritual da Festa do
Milho vem sendo abandonado pelos Tenetehara, em virtude do actimulo de trabalho,
0 que traz como conseqiiéncia a auséncia de tempo livre para participacfo nas
sessbes didrias do longo ritual, embora os indios nfio tenham deixado de termer a agfio
dos azang sobre as colheitas. Infelizmente, Charles Wagley e Eduardo Galviio nfo
fornecem quaisquer outras consideragdes a respeito, a nio ser que os indios afirmam
nflo se arriscarem a fazer grandes plantagSes sem a realizagdo do ritual. No que se
refere as plantagBes menores, permanecem as interrogagSes e as diividas de nossa

parte, nos restando apenas o terreno da suposigfo.

Se considerarmos que as crengas originais dos Tenetehara sofreram poucas
alteragdes ao longo do tempo, o poder dos azang de destruir as colheitas continua
mtacto. Sem a realizagio do ritual da Festa do Milho, por meio do qual os pajés
podiam controld-los, os azang ficam livres para exercer sua agdo maligna. Supomos
que alguma forma de controle desses espiritos esteja sendo exercida pelos pajés,
agora, de maneira isolada, sem a participago da populagio, de forma a garantir a
regularidade esperada dos fendmenos da natureza e, conseqiientemente, o sucesso
das colheitas.
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10.2. A CACA

Enquanto na agricultura a relagio com sobrenaturais se restringe  ao
crescimento do miltho, nas cagadas essa relagéo se constitui na base sobre a qual os

Tenetehara realizam essa atividade.

O Tenetehara esta sempre pronto para a caga. Mesmo quando vai para a 1oga,

leva consigo as armas de caga para o possivel aparecimento de uma presa. Um dia da

semana ¢ dedicado ds cagadas, principal fonte de camne da tribo, a0 lado da pesca.
Considerada um trabalho pelos indios, a caga é um esporte para os brasileiros, ainda
que, estes, como os indios, dependam dessa atividade para suprir de came sua

alimentagfo.

Grande parte dos indios utiliza uma carabina de carregar pela boca como
arma de caga, no entanto, arcos e flechas nfo foram totalmente abandonados, sendo

utilizados pelos indios mais jovens e por aqueles que nfio possuem carabina,

Os indios acreditam que os animais sfo dotados de um espirito, a quem
chamam piwara. Considerados protetores da espécie animal a que pertencemn, esses

espiritos sio muito temidos pelos indios por serem considerados perigosos.

O temor dos indios em relagfo aos espiritos dos animais se fundamenta o
poder que atribuem a esses espiritos. Embora esse poder sofra variagdes de wm
animal para outro, os piwara podem atingir pessoalmente os indios, provocando
desde o adoecimento de um individuo, a imbecilidade em jovens, até o nascimento de
criangas com problemas fisicos ¢ mentais, dependendo da ofensa a que foram

exposios.
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As ocasides em que 0s espiritos dos animais representam maior perigo para
um indio sfo a gravidez da esposa e o nascimento de um filho. As restri¢es a que os
indios estdo sujeitos nesses periodos, incluem a proibigio da caga, pelo pai, de
animais considerados tapiwara, cujos espiritos podem penetrar no feto, causando-The
problemas fisicos e mentais, ou acrescentando-the atributos fisicos semelhantes aos
seus. Pode ocorrer ainda, pela agdio dos espiritos dos animais, dificuldades no parto.
Os pais estio proibidos de se alimentar da came dos animais a gue chamam
tapiwara, enfre os quais se enconfram aves, mamiferos e répteis. As restrigdes
relativas aos animais tapiwara se estendem até que a crianga esteja bem desenvolvida

& comece a andar, ou seja, com aproximadamente um ano de idade.

Os autores fornecem uma lista de alguns animais cuja caga ¢ proibida ao paie
de cuja came pai e mée nfio podem se alimentar, e das conseqiiéncias que a quebra

dessas regras pode causar na crianga.
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“Animal

Efeito sobre a crianca

» arara vermelha

1 Um bico substitui o nariz ou ficard

(Ara chloroptera) louca.
* arara preta Loucura,
(Anodorchynchus hyacithinys)

 tamandua-bandeira

(Myrmecophaga tridactyla tridactyla)

Nasce quase sem nariz.

* tucano Nasce cont um nariz grande,
(Ramphastos toco)

* jacu Nasce com cabelo branco.
(Penelope sp.)

* jacamim Nasce meio louca.
(Psophia sp.)

« mutum-de-fava Nasce com o nariz vermelho como o
(Crax sp.) bico do mutum.

* japu Nasce com os dedos feios.

» jiboia Nasce com a cabega chata “igual a da
(Constrictor sp.) cobra”.

= ong¢a pintada Nasce doida.
(Panthera onca)

* onga prefa

{Panthera onca)

Nasce doida e com a face chata e feia

“cara de onga”.

* onga parda

(Puma concolor concolor)

Nasce doida e com um rabo.

* maracaja

(Leopardus pardalis)

Nasce com as mfos fracas, “nfo serd
capaz de segurar coisa alguma com as

maos”,
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= preguiga Nasce doida e seus movimentos serdo
(Bradypus tridactylus) lentos como os desse animal.
* ariranha Nasce com as méos para trés e a palma
- (Pteromira brasilinsis brasilinsis) - | das mfos invertida,
* gavido Nasce doida.”
(Spizactus sp.)

(Wagley ¢ Galvio, 1961, p. 72/73)

Segundo informag8es colhidas por Charles Wagley e Eduardo Galvio ®), a
crianga que nasce com alguma das caracteristicas acima é enterrada logo apds o

nascimento. Mesmo que tais caracteristicas niio sejam evidentes na crianga, os pais,
sabendo que infringiram as restrigSes relacionadas aos tapiwara, a enferram assim

que nasce.

As vezes a crianca nfo § morta pelos pais. E o caso de M. C., um jovem com
cerca de dezoito anos, que os pesquisadores encontraram na aldein de Lagoa
Comprida, onde mora com a mfie e os parentes maternos. Considerado imbecil pelos
demais indios, M. C. vagueia pela aldeia levando um bastio ao qual ¢ muito
apegado. Se algum indio the toma o bastiio, mesmo dormindo, ele chora. M. C. nfo &
capaz de falar fluentemente, mas, os autores observaram que pode compreender o
que os oufros lhe dizem. Como nfio consegue realizar as mesmas tarefas que os
demais indios, faz alguns “servigos menores™ e & benquisto na aldeia em que vive.
Com relagio as causas de sua imbecilidade, os pesquisadores conseguiram apurar
que durante a gravidez de sua mife, seu pai saiu para cagar ¢ matou duas ongas, uma
pintada e uma parda. Como vinganga, os espiritos desses animais o seguiram até sua
casa e penetraram no feto, fazende com que nascesse doido. Por ocasifio de seu
nascimento, a mde de M. C. queria enterrd-lo em seguida, mas seu pai, achando que

nada de mal aconteceria & crianga, conseguiu convencer a muther a deixa-la viver,
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U outro jovem que os pesquisadores enconfraram na aldeia de Janudria,
apresentava um brago e uma petna atrofiados. Para os indios, esse atrofiamento dos
membros os tornava semelhantes aos da lontra, animal que segundo os habitantes da
aldeia, o pai desse jovem havia matado durante a gravidez da mfe. O espirito da
lontra penetrou no feto e fez com que a crianga nascesse com membros semelhantes

aos seus. Os autores informam que esse rapaz morreu de gripe no final de 1944.(10)

Na aldeia de Agua Branca, no Alto Pindaré, Charles Wagley ¢ Eduardo
Galvdo encontraram um garoto imbecil, com cerca de quatro ou cinco anos de idade.

Os indios comentavam que seu pai havia matado um pato bravo durante a gravidez

de sua mée. Seus pais estavam mortos e os habitantes da aldeia se recusavam a fomar
conta dele. A causa da recusa residia no medo dos ataques que o garoto soffia, os
quais os autores supSem serem epilépticos. O medo afastava os indios, que. Sequer se

aproximavam do garoto, e provocava seu isolamento.

Nas aldeias em que estiveram, os pesquisadores ouviram diversos relatos
sobre indios que ndo respeitaram as restriges referentes & caga e ao consumo da
carne de animais considerados tapiwara. Em um desses relatos, dois dias apos o
nascimento do filho, um indio foi cagar e matou um veado. Dois dias depois, o ventre
da crianga comegou a inchar e nflo foi possivel salva-la. Na aldeia de Janudria, um
indio ficou cego por transgredir essas restrigbes por ocasifio do nascimento de sua
filha. Uma mulher disse ao marido que estava com muita fome, dois dias apos ter
dado a luz a um filho, e lhe pediu que matasse uma galinha, pois a dieta que lhe era

destinada ndo era suficiente. Comovido, o marido atendeu seu pedido. Trés diasg

depois a mulher morreu, e a crianga, daf a um més.

Charles Wagley e Eduardo Galvio relatam (1) que estavam cagando em
companhia do indio V.J. ¢ este se recusou a atirar em wma arara. Explicando sua

atitude, V.J. disse que era pai de uma menina de oito meses de wdade, e a arara era
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um animal considerado tapiwara, portanto, se a matasse, seu espirito se vingaria dele

e de sua familia.

Podemos perceber, através da atitude de V.J., que procurando nfio ofender os
espiritos dos animais, os indios pretendem assegurar um parto sem problemas, evitar
quaisquer deformidades ou anomalias que a crianga possa apresentar, assegurando

que nas¢a sadia e que os pais tenham satde para poderem cuidar dela.

Essas expectativas dos indios nfio deixam de mostrar uma busca da

regularidade no nascimento de um filho. A regularidade perseguida, nesse caso,

refere-se a0 que os Tenetehara consideram uma crianga saudével e bonita. Se uma
crianga nasce feia, os indios acreditam que essa feitira se deve a acréscimos feitos
pelos espiritos dos animais para que a crianga se parega com os animais da espécie a
que pertencem. O mesmo ocorre com criangas que nascem com deformidades fisicas
ou imbecis, pois, tais caracteristicas sfo atribuidas a acdo dos espiritos dos animais.
A feitira, a deformagfo fisica e a imbecilidade sfio caracteristicas irregulares que os
- indios procuram evitar, nfio ofendendo os espiritos dos animais ao obedecer as Tegras

de restrigdo de caga e consumo da carne dos animais considerados taptwara.

A marneira que os indios encontraram para resolver o problema do nascimento
de criangas com tais caracteristicas — enterra-los logo apds o nascimento —, nos

mostra o quanto a regularidade € buscada pela tribo.

Nessa busca, o Tenetehara precisa se relacionar com sobrenaturais, se

comportando de maneira a nflo ofender os espiritos. Ainda que de outras formas e
usando recursos diferentes, outros povos se assemelham aos Tenetehara na busca da
regularidade, aqui representada pela crianca saudavel e bonita, e pela satide dos pais,

enquanto as deformagdes, as anomalias, a feitira e & morte representam perturbagSes
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nessa regularidade, que devem ser vencidas quaisquer que sejam oS TeCUrsos

empregados.

Meninos e meninas, no periodo que antecede a puberdade, também estio
sujeitos a restrigdes alimentares. Néio podem comer carne de pato bravo, mutum,
jacu, araras e outras aves, porque os espiritos desses animais sdo considerados

. perigosos. Os indios acreditam que se um adolescente se AITISCAr @ comer a came

- cdesses animais ficara doido.

As proibigdes sfio suspensas apés a realizagfio da ceriménia da puberdade.
No entanto, os jovens estarfo novamente sujeitos ds mesmas restrigBes por ocasifio

da gestaglo e do nascimento dos fithos, ¢ que, em geral, nfio demora a acontecer,

pois eles nfio tardam a se casar.

Pensamos que, procurando nfio ofender os espiritos dos animais, os indios
buscam a regularidade, que se manifesta no creseimento e desenvolvimento sauddvel
dos fithos. Representando uma ameaga a essa regularidade esperada, a agfio dos
espiritos dos animais precisa ser evitada, o que os indios procuram conseguir através

das resfrighes alimentares a que os jovens estio syjeitos.

Filhos gémeos nfio sfo aceitos pelos pais e sfo enterrados logo apds o
nascimento. Os aufores situam (12) que os indios evitam falar sobre o assuntte, ainda
assim, conseguiram saber de dois casos de nascimento de gémeos, em que as mées
morreram logo apés o parto ¢ os pais se mudaram da aldeia, Os demais indios
explicaram essas mortes dizendo que as mulheres estavam envergonhadas, pois,
segundo as crengas da fribo, o nascimento de gémeos ¢ indicacilo segura de que a

mile manteve relages sexuais com Zurapari, o demdnio da floresta,
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Se consideramos que os indios esperam que as mulheres déem a luz a uma
Gnica crianga, o nascimento de gémeos representa uma ruptura nessa expectativa,
Assiny, podemos dizer que a regularidade € aqui representada pelo nascimento de um
“anico filhe a cada parto. Duas ou muais criangas representam tal quebra nessa
regularidade, que ndo pode sequer ser revelada. Procurando explicagdes para essa
ruptura, o indigena se depara com Zurupari, o que para ele justifica a eliminagfio
definitiva dos gémeos, que ele vé como causa da interferéneia na regularidade que

busca um relagdo ao nascimento dos filhos.

Charles Wagley e Eduardo Galvio afribuem a recusa dos indios em falar

sobre o assunto, a0 medo de serem acusados de infanticidio pelo chefe do Posto
Indigena. No entanto, consideram que o medo de Zurupari desempenha algum papel

nessa recusa. (12)

Os indios atribuem a criagfio de animais que Thes podem representar algum
perigo, como as aranhas, as cobras venenosas, por exemplo, ou ameaga 4 agricultura,
como as pragas € os insetos, aos demdnios da floresta, a quem chamam Zurupari,

embora esses sobrenaturais nflo sejam, considerados heréis culturais,

Os Tenetehara descrevem esses sobrenaturais como pequenas criaturas,
semelhantes aos seres humanos, cujos cabelos envolvem todo o corpo. Exceto no
umbigo, 1o podem ser atingidos por balas. Esses sobrenaturais parecem fer sido
introduzidos junto 4 tribo pelo contato com brasileiros, sendo identificados como o
diabo da religido cristd. Bastante conthecido no folclore do pais, Zurupari é uma
eriatura temida tanto pelos indios, como por brasileiros. £ comum casadores
brasiletros relatarem encontros com esses demédnios durante as cagadas, da mesma
manera que os indios, porém, nos relatos dos indios os protagonistas sfo,

invariavelmente, brasileiros. Podemos perceber nessa atitude dos Tenetehara, o



88

esforgo em demostrar que nio protagonizam encontros com Zurupari, enquanto os

brasileiros o fazem com relativa freqiiéncia.

Embora os Tenetehara considerem que cada animal possui um espirito, o
poder que atribuem a esses espiritos varia de um animal para outro. Entre os animais
cujos espiritos se situam como os mais poderosos, estiio a anta, o gavifio, o sapo-
cururu e a onga, e entre esses, 0 sapo cururu € a onga se destacam pelo imenso poder
a eles atribuido, sendo pouquissimos os pajés que conseguem controla-los. Capazes
de causar-maleficios aos indios, esses animais sfo muito temidos, por isso, os

Tenetehara procuram agir de forma a nio ofendd-los, porém, nem sempre é possivel

gvitar que isso acontega, pois, mesmo uma ofensa involuntaria, como enconfrar um
gavido morfo, por exemplo, pode fazer um indio cair doente. Os Tenetehara
acreditam que o espirito da ave morta segue o indio, e para se vingar da ofensa que
este The fez, provoca seu adoecimento. Se a simples visio de um gavifio morto pode
ser perigosa para o Tenetehara, atirar nesses animais e mata-los ¢ uma atitude que os

indios consideram de extrema imprudéncia.

Os autores relatam o caso de um indio chamado Sabino, que, quando estava
indo para a roga, atirou em um gavido e o matou. Chegando & aldeia, nflo contou a
ninguém o que tinha feito. Sentindo-se doente e com febre, pediu para seus familiares
chamarem o pajé, que tentou curd-lo sem sucesso. A cada dia que passava, Sabino
estava pior ¢ seus parentes ja nfio tinham esperangas. Como os Tenetehara atribuem
a maioria das doengas a causas sobrenaturais, o pajé e o familiares tentaram fazer
com que o doente lhe contasse o que havia acontecido. Apds muita insisténcia,
Sabino thes contou sobre o gavido que havia matado. Como o pajé que estava
presente nito tinha o gavidio enfre os espiritos que podia chamar, outro pajé, capaz de
controlar o espirito desse animal, foi chamado e Sabino ficou curado. Durante o
delirios que o acometiam no periodo em que esteve doente, Sabino tinha a sensagio

de estar sendo puxado da rede por um gavifo,
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O mais temido dos espiritos dos animais & o da onga, considerado o mais
poderoso de todos pelos indios. Basta um sonho em que mata uma onga para o

Tenetehara temer pela salide dos filhos, especialmente se estiver longe deles.

Segundo as crengas da tribo, o espirito da onga ¢ capaz de enfrar no corpo de
ouiros animais ¢ de fazé-los causar maleficios aos indios. Quando o espirito da onga

enfra no corpe de um animal, este passa a apresentar algumas caracteristicas fisicas

- dela. Assim, uma anta possuida pelo espirito da onga apresenta corpo- e pernas

proprios, enquanto a cabega e as garras se assemelham s da onga. Podendo possuir

qualquer amimal, o espirifo da onga pode ser reconhecido pelos indios,

principalmente pelos cagadores, sob qualquer forma que se apresente.

Diversos casos que envolvem esse poder do espirito da onga foram relatados
pelos indios aos pesquisadores. Em um desses casos, um grupo de indios estava
acampado na mata para coletar éleo de copaiba. Alguns indios safram para cacar e
um deles nofou um guariba sentado em uri galho de 4rvore. Subindo muma arvore
préxima, o indio atirou a curta distiincia, ferindo o animal, que comegou a gemer
como uma pessoa. Em seguida, o guariba sentou-se em oufro galho e agarrou a
cabega com as méos. De repente, deu um salto ¢ desapareceu. O indio voltou para o
acampamento, onde caiu doente e nfio mais se levantou, Os companheiros atribuiram
sua morte ao fato de ter ferido uma guariba-onga, ou seja, um guariba possuido pelo
espirito da onga, tendo em vista, um cagador que estava com ele ter percebido a
semelhanga do animal com a onga. Em outro caso, um indio estava cagando, quando
fopou com um quati “com cara de onga”. Temendo as conseqiiéncias desse encontro,
ndo pensou duas vezes para fugir em desabalada correria.

Além do espirito da onga 'apresentar o poder de possuir oufros animais,
também os temidos azang, espiritos errantes dos mortos, sfo capazes de se

transformar em animais, os quais somente podem ser reconhecidos pelos cagadores
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por ndo serem atingidos nem pelas flechas, nem pelas balas atiradas pelas carabinas.
Virios casos foram contados aos pesquisadores sobre indios que se depararam com

azang transformados em animais.

Durante uma cagada, os cachorros farejaram os rastros de uma paca.
Seguindo-os, os indios chegaram a uma toca. Procurando afugentar o animal pela
fumaga e pelo calor, atearam fogo a abertura do esconderijo, porém, esse artificio nfio
. deu o resultado esperado. Persistindo na captura da paca, pensaram que se cavassem
- um-buraco atingiriam. seu objetivo. Nova decepgfio. O {inico animal que havia na

toca era um rato morto. Certos de que os cles nfio poderiam ter se enganado e,

considerando que eles mestmos estavam seguros de que haviam seguido uma paca, os

indios concluiram que esse animal era nta realidade um azang.

Em outra ocasido, um cagador, ao retirar um tatu de seu buraco, percebeu que
um colar de migangas envolvia o pescogo do animal, Fugiu apavorado, certo de que

havia encontrado um azang.

Um dos informantes mais velhos dos pesquisadores contou-Ihes o caso de um
cushado, que durante uma cagada atirou de curta distincia em uma anta. Segundo
esse informante, “o animal correu para uma moita e ai ficou 2 gemer com voz
humana: ai, vocé quer me mater!”. O cagador voltou para a aldeia, mas ndo parou de
pensar no que acontece na mata. Parecia-lhe ouvir ainda os lamentos da anta, que

lhe sugeriam a imagem de um indio ferido. Dois dias depois teve febre e morreu.

Os familiares de um jovem cagador que feve morte lenta, concluiram que a
causa de sua morte foi o encontro com um azang transformado em anta, quando

observaram um animal com cabega humana e corpo de anta sobre sua sepultura.



91

Os Tenetehara acreditam que, se a morte de um indio for provocada pelo
encontro com um azang, esse indio torna-se, também ele, um azang, ou seja, um

espirito ermante, sem direito ao acesso a aldeia dos sobrenaturais.

Alguns cagadores estavam na mata, quando simultaneamente viram um veado
e escutaram gemidos. Chegando mais perto, notaram que este apresentava cabega ¢
bragos humanos, enquanto o compo e os pés eram caracteristicos desse animal.

Concluindo que se tratava de um azang, retornaram 4 aldeia, onde contaram o que

- lhes acontecew. Outros indios resolveram ir ver o azang -¢ sairam para a mata.

Conseguiram avistar o animal que os companheiros tinham descrito. No dia seguinte,

os indios estavam novamente na mata a procura do azang, porém, o que viram foi um
veado. Percebendo que o azang havia se transformado nesse animal, correram

apavorados para a aldeia, para nfio mais, levados pela curiosidade, sairem a procura

de espiritos errantes.

A crenga na capacidade dos azang de se transformarem em animais, como
sapo, veado, anta, por exemplo, nfio é compartilhada por tados os indios. Enquanto
alguns, concordando com os casos narrados aos pesquisadores, consideram que os
chamados animais fantasmas sfio azang transformados, outros acreditam que se frata

dos préprios espirifos dos animais, em nada se relacionando com os espirifos

grrantes dos mortos.

Além dos espiritos dos animais e dos azang, os cagadores t€m que enfrentar o
perigo representado por Marana-ywa, o dotto da floresta e dos animais que ali vivern,
Os indios descrovem o dono da mata como um individuo com caracteristicas
humanas, com cabelos emaranhados, de baixa estatura e com grandes festiculos,
Ainda que possam descrever sua aparéncia, os indios nfio fazem referéncia a
encontros direfos com esse sobrenatural, que vive no interior da mata, apenas relatam

que ouviram seus gritos e suas cangdes. Os Tenetehara acreditam (que muitos casos
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de doengas, ou mesmo de acidentes ocorridos com cagadores, se devem a aciio de

Marana-ywa.

Os autores relatam um desses casos, em que um jovem da aldeia de Jacaré
estava cagando e j& havia matado mais animais do que podia consumir antes que sua
came se estragasse, quando avistou um macaco. Nio pade deixar de atirar no animal
e matd-lo. Ao assar a carne do macaco, percebeu que esta comegou a pular no jirau,
Embora considerasse estranho, nfio se importou cont esse fato e continuou cagando
por mais alguns dias. No decorrer desse tempo foi tomado pela febre e perdeu-se na

mata. Preocupados com a longa auséneia, cerca de cinco dias, os indios da aldeia
sairam a sva procura. Encontraram-no perdido na mata, vagando como s¢ tivesse

enlouquecido. Com grande dificuldade, conseguiram levé-lo para casa.

Segundo os indios, a0 matar mais animais do que podia comer, o jovem
incorreu na ira de Marana-ywa, que o castigou, infroduzindo uma folha em seu corpo
para provecar seu enlouquecimento. Enlouquecido, o rapaz nfio saberia como voltar
para a aldeia. Apenas o pajé é capaz de fazer um individuo enlouquecido por
Marana-ywa volfar a ser o que era anfes, porém, nfio podemos nos esquecer que sfio

poucos os pajés capazes de chamar o dono da mata.

Considerada o protetor dos animais e das arvores da floresta, Marana-ywa
castiga os indios que matam mais animais do que podem consumir, ou que destréem
arvores sem necessidade. O poder do dono da mata assusta os indios, que procuram
ndo provocar sua ira, evitando, assim, serem por ele castigados.

Marana-ywa € considerado o protetor de toda a caga, porém, os porcos-do-
malo confar com sua proteglio especial. Nas estagfio chuvosa, esses animais ficam
ilhados nos barrancos dos rios. Se algum indio se aproveita dessa situagdo para

matd-los em grande ntmero, provoca a ira de Marana-ywa, que o castiga duramente,



93

No que se refere a caga, nos parece que o Tenetehara ferm razio de sobre para
considerar essa atividade, da qual depende para suprir de carne suas necessidades

alimentares, uma atividade perigosa.

Os perigos estdo 4 espreita, ¢ a qualquer momento o cagador pode se deparar
com um deles. Tanto pode fopar com um azang transformado em animal, como
enconirar o espirito da onga na forma de uma presa. Em ambos os encontros o prego
a pagar ¢ bastante alto: sua saide e até mesmo sua vida, Pode, ainda que
mvoluntariamente, topar com um animal morto e softer a vinganga do espirito desse
anmmal, porém, o maior perigo é representado por Marana-ywa, o protetor da
floresta. Embora o castigo que recebe o indio que mala mais animais do que pode
consurmir seja semelhante ao do indio que encontra um azang ou o espirito da onga
transformados em animais de caga, o poder atribuido a Marana-ywa ¢ tal, que poucos
pajé podem controla-lo. Essa limitagio nio deixa de represenfar uma protegdo &
caga, pois, se um grande niimero de pajés pudesse chamar o dono da mata, seu poder
ndo seria tdo temido e o indio talvez matasse o nfmero de animais que The

aprouvesse,

Como nfio displem de meios de conservagdo da came a longo prazo,
precisam consumir os animais mortos em seguida 4 cagada. Assim, matando presas
em excesso, os indios correm o risco de ver a carne se estragar e se perder, enquanto
num futuro préximo podem nfio conseguir a quantidade que necessitam.

Ao atribuirem a Marana-ywa o poder de castigar o indio que mata mais

animais do que pode consumir, os Tenetehara nfo deixam de limitar o nimero de

presas que um indio pode cagar, e de garantirem, assim, 2 disponibilidade de came a
longo prazo para a tribo. Dessa maneira, a tribo niio deixa de pressupor a existéneia
de alguma regularidade na natureza, no que se refere a disponibilidade de caga, pois,

para ndo ofender o dono da mata, o Tenetehara limitard o nfimero de animais que
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mata a0 que pode consumir a curto prazo, garantindo com essa atitude, que as presas

estejam a disposigiio da tribo & medida em que esta necessitar de came.

Podemos perceber que depende essencialmente da tribo manter o niimero de
animais na mata a sua disposigdo e que, conmseqilenternente, se encontra na
dependéncia das atitudes dos indios o controle da nafureza, uma vez que, para

profeger sua vida, o Tenetehara evitard a qualquer custo ofender Marana-ywa.

Embora cada tribo indigena apresente caracteristicas distintas das demais,

constituindo seu préprio sistema de crengas, podemos encontrar ponfos de

semelhanga na maneira pela qual os Tenefehara ¢ os Kaingang de Duque de Caxias,
através da crenga do poder de sobrenaturais, buscam a regularidade na natureza.
Enquanto os Kaingang procuram nfio ofender os espiritos protetores da caga para que
esses mantenham os animais na mata, nfio os recolhendo mediante matanga excessiva
por parte dos indios, os Tenetehara acreditam que podem cair doentes se provocarem

a ira de Marana-ywa, ao matarem mais animais que podem consutir.

Podemos perceber, nas crengas de ambas as tribos, que depende dos indjos,
em Gltima instincia, a obtengo da caga que necessitam e, consequénfemente, o
comntrole da natureza, findamento da busca da regularidade nos fenémenos do mundo

natural, na qual reside a garantia de continuidade almejada por todos os povos.

Nio ofendendo o dono da mata, o Tenetehara procura garantir sua propria
continuidade enquanto cagador, o que ndo deixa de representar também uma busca
da regularidade, uma vez que constituindo uma das bases de subsistdncia da tribo, as

cagadas dependem da permanéncia de cagadores entre os indios.

Os castigos a que os cagadores estio sujeitos, se ofenderem os sobrenaturais,

nfio se limitam a problemas de safde que podem acometd-los ou a seus familiares,
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podendo recair, ainda, sobre sua prépria habilidade enquanto cagador. O Tenetehara
que provocar a irritagdio dos sobrenaturais pode ficar sem sorte nas cagadas, ndo
pegando nenhuma presa. Os indios costumam dizer que o indio sem sorfe nas

cagadas estd panema.

Os autores relatam o caso de um indio que nfo conseguiu pegar nenhuma
presa por um periodo relativamente longo. O cagador atribuiu sua falta de sorte nas
cagadas & vinganca de Ywan, o dono da agua, por ter lavado as mios sujas de sangue

de um caititu em um igarapg.

Nao apenas o cagador pode ficar panema, como também objetos de sua
propriedade, como carabinas e bolsas em que carrega munigfio, ¢ até mesmo seus
cachorros. Quando um objeto ou um animal fica panema, ndo consegue desempenhar
- a contento a fungfio a que se destina. Como a vinganca do sobrenatural recai apenas
sobre o indio que o ofendeu, seus objetos ou cdes de caga sO deixam de desempenhar
seu papel quando utilizados por ele. Assim, percebendo que um objeto ou um cfo se
encontra panema, o cagador procura se desembaragar dele por meio de trocas ou
doagdes a outros indios da tribo. Pode acorrer, no entanto, que essa caracteristica se
manifeste nos objetos ou nos cfles mesmo quando utilizados por outros indios. Nesse

caso, sdo queimados.

Os Tenetehara acreditam que, além da ofensa a sobrenaturais, mulheres

menstruadas podem também provocar panema nos objetos que tocarem.

Os cagadores costumam enrolar em um pano o corddo umbilical de um fitho
recém-nascido ¢ leva-lo consigo conpmedida de protegdo contra o panema. Como o
periodo em que esse corddo pode proteger o pai da erianga ¢ bastante curto, este o dd
a um parenle, que o carrega consigo até que seu poder de protegdo se esgote. Apds

cumprir essa fungfio, o cordfio umbilical é enterrado na casa dos pais. Os indios
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procedem dessa maneira apenas por ocasifo do nascimento de criangas dos sexo
masculino, uma vez que um homem nio deve tocar no cordfo umbilical de uma

menina, sob pena de ficar panema.

Nio podemos deixar de perceber nessa busca de prote¢iio contra o panema
pelo cagadores, uma busca da regularidade, sendo esta representada pela expectativa
da tribo, assim como dos préprios indios, de que sejam cacgadores habilidosos,
portanto, quando um deles deixa de mostrar tal habilidade, os indios vém uma

ruptura nessa regularidade na forma do panema.

Além da protegdo pessoal, os Tenetehara buscam o sucesso nas cagadas. Na

intengdo de obterem esse sucesso, realizam o ritual da Festa do Mel.

Realizada primordialmente com fins religiosos, a Festa do Mel representa o

miaior motivo de alegria e diversdo para os Tenetehara,

As ceriménias da Festa do Mel tém lugar na estagdo seca, nos meses de
setembro e outubro, no entanto os preparativos se estendem por meses, enquanto ¢
colhido o mel, que vai sendo guardado em cabagas de um litro, até que se atinja
cerea de cento e vinte a cento e sessenta litros de mel. Como parte das ceriménias, os
indios que colhem o mel entram na aldeia cantando e dangando. A noite, a aldeia se
refine, e os componentes da tribo entoam cantos, no decorrer dos quats as mulheres

permanecem no interior das casas.

Recebe o nome de “Dono da Festa do Mel” o indio encarregado da
organizagfio da festa. Para esse encargo, o ndio precisa saber as cangdes que fazem

parte das cerimonias, ser bom cantador, além de dispor de prestigio entre os demais.
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Convidando as aldeias vizinhas, quando colhem bastante mel, os indios nos

mostram que a Festa do Mel se constitui num fator de integragfio entre as aldeias.

Os cantos sdo iniciados por um indio visitante. As cangdes se seguem, sempre
cantadas por apenas um dos presentes, terminando com o canto de cada componente
da aldeia que promove a festa. Assim que termina de cantar, cada indio recebe uma
cuia enfeitada contendo mel misturado com agua. Os cantos se repetem no decorrer
do dia, enquanto as mulheres, em coro, enfoam as estribilhos. Conforme o sol vai se
pondo, niciam-se as dangas, nas quais formam-se circulos separados de homens e de

mulheres, sendo o circulo formado pelos homens interior ao das mulheres. Homens e

mulheres se juntam n0s cantos, enquanto mel misturado com dgua vai sendo servido

entre wma cangfio e outra.

O mel dura, em geral, cerca de trés dias. Quando o 0ltimo dia amanhece, os
homens partem para a mata, numa espécie da cagada de confraternizagio. A caga
abatida € servida em um banquete de encerramento, do qual fazem parte cantos e

dangas, que caracterizam o término da Festa do Mel.

Embora afirmando que, com a realizago da Festa do Mel garantem a
procriagéo dos animais de caga, e assim, que estejam em grande niimero na mata,
lhes proporcionando sucesso nas cagadas, os Tenetehara nfio conseguiram explicar
aos pesquisadores a maneira pela qual o ritual da Festa do Mel pode Ihes oferecer
essa garantia. Somente puderam lhes dizer que as cangdes fazem referéncin aos

animais da floresta.

Ainda que os autores nfo fagam referéncia a presenca e  atuagdio de pajés no
decorrer da Festa do Mel, podemos supor, pela comparagfio com a Festa do Milho,
que as cerimonias da Festa do Mel sdo dirigidas aos sobrenaturais, em especial a

Marana-ywa, do dono da mata, e aos espiritos dos animais, os quais, sensibilizados,
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permitem que os animais procriem, garantindo, assim, & tribo o suprimento de carne

que necessita.

Podemos perceber que, buscando a garantia de disponibilidade de caga na
mata, através da realizagdo do ritual da Festa do Mel, os Tenetehara estio buscando

a regularidade na natureza.

Dependendo da caga para suprir suas necessidades de carne, esses indios
esperam obter essa regularidade, aqui representada pela procriagdo dos animais e a

conseqiiente presenga de animais de caga na mata, através do controle dos

sobrenaturais. Assim, por intermeédio de crengas religiosas os Tenetehara procuram o
controle das natureza, com a finalidade de obter a regularidade que esperam lhes

garantir o suprimento de carme que necessitam para sua subsisténcia.

Como a Festa do Milho, a Festa do Mel vem soffendo uma espécie de
abandono por parte dos indios. Os autores observam que, enquanto as crengas
religiosas tém sido mantidas pela tribo, os rituais que exigem dispéndio de tempo na
preparagfio e na realizagfio vém sendo abandonados. No entanto, os indios acreditam
que esse abandono fem provocado a diminwigio da caga, afirmando que na época em

que a Festa do Mel era realizada a caga era abundante,

Acreditando que com a realizagfio do ritual da Festa do Mel podem controlar
os sobrenaturais, os Tenetehara colocam nas atitudes da propria tribo a expectativa
de confrole da natureza. Quando os indios deixam de realizar a Festa do Mel, o
controle da natureza escapa de suas méos ¢ uma. ruptura na regularidade buscada se
apresenta. Qs animais deixam de procriar no ritmo esperado, o que traz como
conseqiiéncia uma diminuigio da caga. Como quem deixon de realizar o rifual da

Festa do Mel foram os préprios indios, podemos perceber que depende deles, em
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ltima instincia, obterem o controle dos fendmenos naturais para alcancarem a

regularidade que buscam.

- .Entre os mamiferos da mata, os Tenetehara dio preferdneia para a came da
anta, porco do mato, queixada, capivara, paca, taty, macacos, veado e caifity. Como
nem sempre conseguem pegar os animais que procuram, a cotia se encontra entre os
abatidos com maior freqiiéncia. Das aves, as mais visadas durante as cacadas sdo

mutum, jacu, arara vermelha e arara preta. Como a cotia, o jabuti € abatido com

bastante freqtiéncia.

Aves como tucanos e araras t8m suas penas utilizadas como ormamento. Por

isso, embora raros e dificeis de cagar, se enconfram entre os animais mais
procurados, O mesmo sucede com o veado, a queixada e o caititu, em relago as

peles, que sfio vendidas no coméreio local.

Podemos perceber que, de atividade de subsisténcia da tribo, as cagadas
tiveram seu objetivo principal transformado na busca de peles de animais valorizadas

no cormércio da regifio.

A criagdo de alguns animais domésticos, como por exemplo, galinhas, porcos,
carneiros, cabritos, foi introduzida junto aos Tenetehara pelo contato com brasileiros.
Porém, sua carne nfio é muito apreciada pelos indios, sendo apenas ocasionalmente
consumida. Os ovos das galinha nfio sfo utilizados de forma alguma na alimentagfo
da tribo.

Da mesma maneira que araras, papagaios e filhotes de animais silvestres, os
animais de criagfio sfio considerados animais de estimagfo pelos indios, constituindo

0 que denominam xerimbabos.
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Os Tenetehara continuam dependendo essencialmente da caga e da pesca para
suprirem suas necessidades de carne, o que nos mostra que o contato com brasileiros
ndo impds modificacdes significativas nos habitos alimentos desses indios, embora
fenha provocado um aumento no ndimero de xerimbabos que ficam andando pelas

aldeias sem serem imncomodados.

Constatada a diminuigfo da caga, os indios, bascados em suas Crencas
religiosas, a explicam como conseqiiéneia da nio realizagéio da Festa do Mel pela
tribo. Segundo os autores, essa diminuicdo se deve ao continuo desflorestamento
praticado por indios e brasileiros na busca de terras para o plantio de rogas.

Alterando radicalmente os ambientes naturais que os animais habitam, esses

desflorestamentos provocam sua morte ou sua fi ga para dreas ainda nfo desmatadas.

10.3. A PESCA

Desagradar ou ofender, ainda que de maneira involuntdria, o dono da agua,
representa sempre um perigo para o Tenetehara. Sobrenatural temido pelos indios,

Ywan se vinga daqueles que incorrem em seu desa grado.

Ofender Ywan ndo ¢ dificil. Um indio relatou aos pesquisadores que durante
uma cagada matou um porco do mato, tirou-the o como e foi lavar as méos num
igarapé. Retomando 4 aldeia, sentiu fortes dores de cabega. No decorrer do processo
de cura, o pajé Ihe disse que para se vingar dele, por ter sujado a agua de sangue,

Ywan havia colocado um ymaé em sua cabega.

A vinganga do dono da 4gua nfio se manifesta apenas no adoecimento dog

indios, pois, embora tenha sido curado da dor de cabega pelo pajé, o indio nfo
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conseguiu pescar nenhum peixe por um longo periodo, vendo fracassarem todas as

suas tentativas.

Temendo a vinganga de Ywan, considerado um sobrenatural muito ativo, os
indios evitam incorrer em sua ira. Felizmente, o ndmero de pajés que o tém entre
seus familiares ndo é limitado como o daqueles que conseguem chamar o dono da

mata.

Podemos perceber que os Tenetehara, ao procurarem ndo ofender Ywan,
buscam a regularidade na natureza, aqui representada pela pesca realizada por cada

indio. Ofendendo o dono da 4gua, o Tenetehara perde sua habilidade de pescador,

ndo mais correspondendo & expectativa da tribo. Essa ruptura nfo deixa de
representar uma quebra na regularidade esperada, a da que cada indio seja um

pescador habilidoso ¢ consiga pescar o néimero esperado de peixes.

Como a perda dessa habilidade, atribuida a Ywan, foi provocada por uma
atitude do indio em relagfio a esse sobrenatural, o Tenetehara pressupde que basta
nio ofender o dono da dgua para obter da natureza a quantidade de peixes que
necessita. Assim, ainda que situando na dependéncia da agfio de sobrenaturais o
controle da nafureza, as crengas da tribo colocam nas mios dos préprios indios a
obtengdo desse controle, uma vez que basta nfo incomrerem na ira desses

sobrenaturais para garantirem sua subsisténcia,

Entbora o suprimento de carne da tribo esteja em grande parte baseado na

caga, a importincia da pesca ¢ também considerada pelos Tenetehara, Entre os
peixes mais comumente consumidos pelos indios encontram-se a piranha, o curimata,

0 cascudo e o surubim.
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104. A COLETA

Os Tenetehara utilizam a coleta de frutos silvestres como complemento da
agricultura, base de subsisténcia da tribo. Essa coleta é praticada especialmente na
época das chuvas, quando os frutos sfio abundantes e os produtos cultivados somente

serio colhidos na estagfo seca.

Dentre os frutos coletados pelos indios se destaca o kamamo, utilizado como
alimento e mmito procurado pelo sabor, que consideram especial. Também de
importancia na alimentagio dos Tenetehara sdo os cocos de agai e bacaba, cuja polpa
¢ adicionada 4 farinha de mandioca. Outros frutos, como piqui, o caju branco ¢ o
cupuagu, embora coletados, ndo chegam a desempenhar papel de relevancia na dieta
desses indios.

O coco-babagu ¢ coletado pelo valor comercial de suas améndoas. Os €0Ccos
sdo quebrados, em geral pelas mulheres, ¢ as améndoas sio vendidas no comercio
local. A palmeira-babagu fornece ainda o palmito, que tambeém € vendido no
comeércio da regifio como forragem de animais. As folhas dessa planta sio utilizadas
para cobertura de paredes e de casas, sendo consideradas o melhor material

disponivel na regido para essa fimgfo.

Podemos considerar como atividade de coleta a extragdo do 6leo de copaiba, o
qual desempenha papel de relevéncia entre os produtos comercializados pelos
Tenetehara. Os indios costumam fazer um furo na base do tronco da arvore e 0 dleo §
apathado por uma cabaga ali amarrada. Se a extragdo do dleo nfo for exagerada e o
indio tiver o cuidado de tapar o furo aps a extragdo, pode retirar de uma tnica

planta cerca de oito a dez litros de dleo por ano, durante vérios anos.

Segundo as crengas dos Tenetchara, Marana-ywa, o dono da mata, retira o

oleo das drvores velhas, que se encontram em decadéncia em relagiio 4 produgdo de
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6leo, para colocd-lo nas drvores jovens. A copaiba, que se situa entre as plantas
preferidas desse sobrenatural, estid sob sua constante protecfio. Nessa vigildncia,
Marana-ywa observa a operagdo de extragfio de dleo pelos indios. Se um indio
realiza um corte muito profundo no-tronco da copaiba ou deixa escorer todo o éleo,
matando a drvore, & severamente punido pelo dono da mata. Com certeza esse indio

caird doente ou ficara perdido na floresta.

Atribuindo a Marana-ywa o poder de castigar os indios que retirarem
demasiado dleo de uma planta ou que deixarem todo o dleo escorrer, os Tenetehara

buscam controlar a quantidade de 6leo retirada de cada drvore. Temendo o castigo do
dono da mata, os indios procuram nfo incorrer em sua vinganga, obtendo, dessa

maneira, um fornecimento regular de éleo de copaiba.

Nio podemos deixar de perceber a busca da regularidade nos fendmenos da
natureza nesse procedimento dos indios, se considerarmos que a expectativa da tribo
se sifua na exfragdo média de oito a dez litros de dleo de cada planta por ano. Dessa
maneira, quando um indio desobedece as regras de extragfio de dleo provoca uma

ruptura na regularidade esperada pela tribo.

Mais uma vez percebemos que as crengas dos Tenetehara situam na
dependéncia das atitudes dos préprios indios a obfengdo dos produtos que

necessitam, pois, segundo essas crengas, basta nfio incorrer na ira do dono da mata

obter a quantidade esperada de dleo.

Acreditando que Marana-ywa tem o poder de retirar o 6lea das drvores velhas
para coloca-lo nas novas, os Tenetchara nfo deixam de pressupor alguma forma de
controle da natureza, cujos fendmenos, pela agfo do dono da mata, esperam que

ocorram de acordo com suas expectativas. Através de suas crengas religiosas, a tribo
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caminha em dire¢fo a busca da regularidade no mundo natural, a qual, em relagfio 4

coleta, estd relacionada & extragfio continua do 6leo de copatba.

- Afirmando suas diferengas em relagio a outros povos, os Tenetehara afirmam
sua identidade cultural. Constituindo uma tribo com crengas e valores Gnicos, esses
indios nfio deixam de apresentar um trago comum aos demais povos: a busca da

propria continuidade.

Intrinsecamente relacionada a ocorréncia dos fendmenos naturais, essa busca

apresenta confornos especificos em relagio aos Tenetehara, na maneira pela qual

estabelecem ligagio entre os elementos de sua religido ¢ os elementos da natureza

Dependendo dos fendmenos naturais para satisfazer suas necessidades, a fribo
procura, pela intermediagfio de sobrenaturais caracteristicos, o controle do mundo
natural como forma de garantir que o curso da natureza se direcione para &
regularidade que nela pressuple existir, ¢ na qual situa suas expectativas de

contintuidade.

Procurando marcar sua tradicdo cultural em relacfio a outros POVOS, 08
Tenetehara nfo deixam de caminhar ao lado desses povos na busca da regularidade

na natureza como forma de garantir a continuidade de sua existéncia.(3)
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NOTAS

1 Aspesquisas sobre os indios Tenetchara foram realizadas por Charles Wagley
¢ Eduardo Galvéo, ¢ equipe. O resultado desse trabatho se encontra relatado
na obra Os indios Tenetehara (uma cultura em transigéo), publicada pelo

Ministério da Educagfio e Cultura - Servigo de Documentacdo, 1961.

As observagdes dos pesquisadores Charles Wagley e Eduardo Galviio foram

realizadas no Estado do Maranhio, nas aldefas situadas ao longo do rio
Pindaré e nas margens da estrada de gado existente entre os rios Mearim ¢

Pindaré. As equipes visitaram as aldeias no perfodo de novembro de 1941 a
margo de 1942 ¢ em fevereiro de 19435, quando ali penmaneceram por quatro
meses. Embora existissem aldeias situadas ao longe dos rios Grajat, Mearim
¢ Gurupi, ndo Ihes foi possivel visitd-las. No entanto, relatos de indios que
tinham vivido nessas aldeias permitiram a eles concluirem que os resultados
de suas observagGes poderiam ser considerados representativos da cultura da
tribo. Os indios cujas aldeias se situam ao longo dos rios Mearim, Grajai e
Pindaré, no Estado do Maranhdo, tém sido chamados Guajajaras por
estudiosos e vigjantes, enquanto aqueles que habitam as margens do rio
Gurupi, no Estade do Pard, e sflo migrantes origindrios do rio Pindaré, sfo
denominados Tembé. As observagBes realizadas por Charles Wagley e
Eduardo Galvdo mostraram que Guajajara e Tembé utilizam a mesma lingua
¢ apresentam a mesma tradigio cultural: Essa unidade dos aspectos
lingiiisticos ¢ culturais, aliada ao fafo desses indios se aufodenominarem
Tenetehara, levou-os a considerar que Guajajara e Tembé constituem uma

unica tribo — a tribo Tenctehara.

2 Charles Wagley e Eduardo Galvdo observam @) que, apesar dos mais de
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trezentos anos de contafo com europeus e brasileiros, a cultura tenstehara
permancce essencialmente aborigene. Salientam, no entanto, que niio pode ser
descartada a influéncia desse contato na vida cotidiana dos indios, cujas
necessidades vém soffendo- modificagdes ao longo dos anos, alterando-se,
assim, aspectos de seu sistema de valores, o que os diferencia de seus
antepassados. Essas modificagdes podem ser especialmente percebidas na
cultura material da tribo, enquanto sua religifio permanece praticamente
inalterada. Adaptando novos costumes e idéias, os Tenetchara, ainda que
diferentes de seus antepassados em alguns aspectos, conseguem manter a

tradigio cultural que os distingue dos brasileiros. (4)

WAGLEY, Charles e GALVAO, Eduardo, Op. cit. p. 29/30

Os autores situam que optaram por designar o habitante rural, nfio indio, por
brasileiro, tendo em vista que “os Tenetehara nffo se consideram “brasileiros”,
no sentido que emprestamos a essa denominagfo nacional, e sim uma tribo
corm um modo de vida, uma lingua e tradigdes que os distinguem do sertanejo,
“civilizado” ou “cristio”, e também de outras tribos que habitam a mesma
area. O Tenetehara nio reconhece outra unidade social que a sua aldeia em

particular, ou sua tribo, em geral "(Wagley e Galvio, 1961, p.9)
WAGLEY, Charles ¢ GALVAO, Eduardo, Op. cit. p. 115

O plantio da roga se constitui no finico sistema de cultivo da regifo. Indios e
brasileiros usam o mesmo processo de obtengdo de terra para o cultive, o qual
se inicia com a chamada rogagem, que consiste na retirada da vegetagiio
rasteira com o facfio de ferro. A derrubada das drvores e dos arbustos maiores,
feita com o machado de ferro, é a etapa seguinte do trabalho. Deixam passar

cerca de um més, tempo necessdrio para que os paus fiquem bem S€COS, para
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proceder a queimada. A limpeza definitiva da terra se d4 com a coivara, ent
que tocos ¢ galhos nio destruidos sfio recolhidos e queimados. A terra obtida
para o plantio ¢ abandonada apés dois ou trés anos cultivo, quando entdo
nova derrubada se faz necessdria. A mata secunddria que substitui a original,
chamada capoeira, ¢ considerada inferior para o cultivo por indios e
brasileiros, porém, com grande parte da floresta original devastada, o recurso

tem sido plantar nas capoeiras.(7)

Os autores nilo fornecem maiores detathes sobre como se dé a utilizagfo das

capoeiras pelos Tenetchara. Supomos que as rogas feitas nessas terras se

assemelham ds demais, ¢ que 05 mesmos vegetais sejam ali culfivados. Dados
referentes aos indios Kayapd, situados na aldeia de Gorofire, no Estado do
Pard, () nos mostram que as capoeiras podem desempenhar papel
fundamental na vida cotidiana dos indios. Grandes conhecedores da regido em
que vivem, esses indios cultivam a terra de acordo com suas Crengas
religiosas, segundo as quais hd um equilibrio entre os espiritos do homen,
das plantas e dos animais e, se esse equilibrio for rompido pela agdo dos
indios, a doenga recaird sobre a fribo. Assim, seguindo as caracteristicas de
vegetacdo natural, os Kayapé alteram periodicamente os tipos de plantas que
cultivam, de forma que, ao inciarem uma roga, plantam vegetais pequenos e
de vida curta, em seguida cultivam bananeiras e grande namero de drvores
frutiferas, por dltimo, plantas de grande porte, como a castanheira-do-para,
que sdio deixadas 4s geragles seguintes. Afravés desse sistema, os Kayapé
chegam a cultivar cerca de cingitenta e oito espécies de plantas em uma roga,
sem que esta represente aleragio no meio ambiente. As capoeiras constituem
areas onde o plantic ¢ feito de maneira esporddica, o que permite ©
desenvolvimento da vegetagfio natural. B nessas dreas que animais como
pacas, cotias ¢ veados encontram o alimento que nem sempre a floresta thes

oferece. As drvores frutiferas plantadas pelos indios nos limifes de suas TOgAs,
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a guisa de reflorestamento, atraem aves. Além de constituirem 4reas de caga,
as chamadas terras velhas sio utilizadas das para criagio de abelhas, sendo

consideradas ainda, reservas de mudas e sementes.

POSEY, Darrell A., Os Kayapé e a natureza, Ciéncla Hoje, Vol. 2, n. 12,
maio/junho, 1984,

WAGLEY, Charles e GALVAO, Eduardo, Op. cit. p. 73

1d, ibid, p. 74

1d, ibid, p. 74
1d, ibid, p. 78

Finalizando sua obra, Charles Wagley e Eduardo Galviio afirmam que “o
processo de transformagéio dos Tenetehara em caboclos estara em vias de se
completar no espago de uma gerag@io ou pouco mais.” (Wagley e Galvio,
1961, p.185). Eduardo Viveiros de Castro (14) relaciona esse pessimismo a
¢poca em que Wagley e Galvio realizaram suas pesquisas e publicaram seus
resultados, na qual era comum os autores finalizarem suas obras prevendo “o
fim imnente, fisico e/ou cultural dos grupos que estudaram™, e, em relagfio
aos Tenetchara afirma que “a historia vem se encarregando de desmentir o

prognostico final dos autores”. (Viveiros de Castro, 1986, p. 89/90).

CASTRO, Eduardo Viveiros de, Araweté: os deuses cantbais, Rio de
Janeiro, Jorge Zahar/ANPOCS, 1986.
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11. UM POSSIVEL CAMINHO PARA A APROXIMACAO HOMEM E
NATUREZA

Nio nos parece ser simplesmente a ecologia, considerando-se a diregfo tomada
pelo movimento ecoldgico junto 4 sociedade, o mecanismo que podera provocar um

processo de ruptura com conceitos construidos pelo conhecimento cientifico que ddo

forma a uma concepgdo de mundo que i ndo consegue corresponder aos

acontecimentos que se desenrolam no nosso viver cotidiano.

Pensamos ser necessirio ressaltar que nfio podemos deixar de considerar os
- méritos do movimento ecoldgico na introdugdo, junto & populagdo, da discussfo sobre
as alteragBes impostas 4 natureza pela atividade humana, Porém, na divulgagfo do
chamado movimento em defesa da natureza, a ecologia permite que prevaleca uma
concepgdo de mundo marcada pelo distanciamento entre o mundo humano ¢ o mungdo
natural, a qual, no entanto, nfio deixa de adquirir uma conotagio antropocéntrica, a0
possibilitar uma percepgio da natureza como a mostrada por Pierre Alphandéry ¢
outros, quando afirmam que “com a multiplicagdo de cendrios pessimistas, a natureza,
assim evocada existe, anfes de mais nada, “por auséncia”, os elementos necessarios i
vida vindo a faltar a uma humanidade que teria ido longe demais na sua vontade

demitrgica de moldar o planeta. A natureza torna-se, pelo mesmo motivo, objetivavel,

pois ¢la ¢ auscultada, medida, para permitir aos especialistas diagnosticar as

condi¢des de manutengio da vida humana na Terra.”(Alphandéry, Bitoun e Dupont,

1992, p.26)
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Ao permitir 4 populagfio uma percepgdo em que as chamadas questdes
ambientais sfo consideradas desvinculadas do mundo humano, o discurso da ecologia
parece leva-la a continuar supondo o dominio da natureza como uma possibilidade a
ser alcangada. Na nossa opinido, ao se encaminhar para essa diregdo, o discurso da
ecologia se distancia do propdsito de vir a se constituir no agente que iria introduzir
junto 4 populagiio as transformagdes fundamentais da relagfio que estabelecemos com
a natureza, cuja necessidade vem sendo apontada desde a reunifo do Clube de Roma,
em 1968, que teve suas conclusdes publicadas no relatério denominado “Os Limites
do Crescimento”. Como nos mostra Antonio Carlos S. Diegues, “esse importante

relatdrio apresentava um panorama sombrio para a humanidade, pois, segundo ele, o

crescimento da populagdo, do consumo ¢ do uso dos recursos naturais era exponencial
a0 passo que estes Gltimos eram finitos e limitados.” Além do controle populacional
nos paises do Terceiro Mundo, o Clube de Roma propunha também “um modelo de
crescimento global em equilibrio, no qual, na maioria dos casos, o crescimento
econdmico deveria ser reduzido a zero.” Nesse modelo & apresentada a necessidade de
se atentar para o respeito 4 capacidade de carga da bjosfera e para o desenvolvimento
de um sistema mundial sustentdvel, O autor ressalta o alerta dado pelo relatério contra
& excessiva confianga depositada na capacidade da tecnologia de resolver os

problemas que se apresentavam naquele momento. (Diegues, 1992, p.24/25)

Cerca de trés meses apés a publicagfio do relatorio do Clube de Roma, realiza-
s¢ em Estocolmo, em 1972, a Conferéncia das NagSes Unidas sobre o Meio
Ambiente, a qual coloca, pela primeira vez, em discussfio o crescimento econdémico, o
desenvolvimento ¢ a protegfio & natureza. A conclusfo dos debates aponta para a
necessidade do estabelecimento imediato de mecanismos de protegiio ambiental que
pudessem corrigir os agravos provocados pelo desenvolvimento econdmico,
ressaltando, ainda, a necessidade da implantagio de medidas que permitissem uma
reversio da dinfimica demogrifica, de modo que uma populagfio estavel pudesse ser

atingida a médio prazo.
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Decorridos vinte anos, realiza-se no Rio de Janeiro, em junho de 1992, a
Conferéncia das NagBes Unidas para Meio Ambiente e Desenvolvimento, que
introduziu de forma definitiva “nas agendas politicas nacionais e internacionais o
objetivo do desenvolvimento sustentdvel”, consideram Peter Herman May e Ronaldo
Ser6a da Mota. (H. May e S. da Mota, 1994, p. s/n)

Como nos mostra Antonio Carlos S. Diegues (1), € em meados da década de 70
que a discussdo sobre o desenvolvimento alcanga seu ponto mais alto. As propostas

de mudanga, onde sdo apresentados modelos alternativos de desenvolvimento se

avolumam. Tendo como base a importincia da conservagio do meio ambiente, a

grande majoria delas sobrevive apenas por um curto periodo. Proposto na mesma
eépoca, o conceito de desenvolvimento sustentivel alcangou grande repercussfio apos
ter sido adotado como altemativa ao modelo vigente por documentos de respeito
mternacional, como o informe “Nosso Futuro Comum”, da Comissfo Brundtland -
(ONU, 1987) e o informe da Comissfo de Desenvolvimento e Meio Ambiente da
América Latina e Caribe (1991).

O relatério da Comissfo Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento,
também conhecida como Comissfio Brandtland, denominade “Nosso Futuro Comum”,
considera que “o desenvolvimento sustentivel nio ¢ um estado permanente de
harmonia, mas um processo de mudanga no qual a exploragio dos recursos, a
orientaclio dos investimentos, os rumos do desenvolvimento tecnoldgico e a mudanga

institucional estdo de acordo com as necessidades atuais e futuras.”(p.10)

Podemos perceber que, inerentes ao conceito de desenvolvimento sustentdvel se
enconfram mudangas na concepgfio de mundo que acompanha o medelo atual.
Fundamentada no antropocentrismo e marcada pela idéia de dominio da natureza pelo

homem, essa concepgiio deve dar hugar a uma perspectiva mais global pela sociedade,
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O solitario observador da natureza deve dar lugar ao homem integrado ao
universo que observa. Esse homem vai ter que abandonar a trangiiila quietude de j4 ter
decifrado o mundo e procurar estabelecer com a natureza, nfio mais passiva e
simplificada pelas leis dos observadores, mas complexa e miltipla, um novo tipo de
comunicagio, em que se dé o rompimento do mondlogo e se estabelega o didlogo, no
qual possam aparecer novas questSes e novas respostas. (Prigogine ¢ Stengers, apud
Teigota, 1992, p. 5/6)

Podemos perceber que a concretizagio dessa passagem depende da mudanca de
valores ¢ de atitudes por parte da sociedade, como ressalta o relatério “Nosso Futuro

Conmum™: “Se nflo conseguirmos traduzir nossas palavras numa linguagem capaz de
tocar os coragdes ¢ as mentes de jovens e idosos, néio seremos capazes de empreender
as amplas mudangas sociais necessirias & corregio do  curso  do
desenvolvimento.”(p. X V)

Se por um lado o rumo tomado pelo discurso da ecologia nfio nos permite
encontrar ai a porta de passagem para a viabilizagdo dessas mudangas, por outro lado
podemos perceber um possivel caminho na educagfio ambiental, como a situa Marcos
Teigota: “... a educagfio ambiental é uma filosofia da educagdo que visa a formagfo do
- cidaddo. Trata-se, portanto, de uma educagfio politica que visa ndo s6 a utilizago
racional dos recursos naturais, mas também a participagfio nas decisSes que Ihe dizem
respeito.”, “A educagiio ambiental deve procurar estabelecer uma “nova alianga” entre

a humanidade e a natureza...” (Teigota, 1992, p.2)
Poderiamos supor que a viabilizagio do desenvolvimento sustentivel e a
implantagiio efetiva da educaglo ambiental nos moldes propostos por Marcos Teigota

implicariam no desaparecimento da idéia da regularidade na natureza?
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Enquanto os povos indigenas de nosso pais procuram assegurar a permanéncia
de sua tradiclo cultural e assim garantir a manuten¢o € a continuidade de uma
concepgdo de mundo baseada na magia e na religifio, através da qual constréem sua
relagdo com a natureza, a velocidade das transformagSes que sofre o proprio
conhecimento cientifico ¢ a conseqiiente intensidade da interferéncia dos mecanismos
da natureza, nos coloca constantemente frente a novos desafios, os quais nos levam a

- permanente busca de novas maneiras de estabelecer nossa relagfo com a natureza.

~ Nos parece que, tanto na luta dos povos indigenas por manterem sua forma de
“relagio com a natureza, como na nossa incessante busca por novas maneiras de
- estabelecermos essa relagio, podemos encontrar a busca: da regularidade nos
fenétmenos do mundo natural, tendo em vista essa regularidade constituir pressuposto

. basico construido pelas. diferentes formas de conhecimento desenvolvidas pelos

diferentes povos na busca da garantia de sobrevivéneia e da continuidade de sua

..~ eXisténecia.
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NOTAS

1 Diegues, Antonio Carlos S., “Desenvolvimento Sustentivel ou Sociedades
Sustentaveis - da critica dos modelos aos novos paradigmas”, Sdo Paulo em

Perspectiva, janeiro/junho, 1992,
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