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Resumo

Ao escrevermos esta Tese em Educagfio, nio temos como pressuposto afirmar uma “nova verdade
educativa”, pois ja existem tantas; e sim, abandonar por completo o anseio pela “verdade” ¢ em seu lugar
permitir que transparega o “vir a ser pedagogico”. Aqueles que sabem da “yerdade pedagégica” fazem da
educagdo uma pratica antecipada, ou seja, a priori, sabem como as coisas devem acontecer “corretamente” e
insistem que a pedagogia deva ser o método mais “adequado” para 0 SuCesso do “processo de ensino-
aprendizagem”. Na pesquisa, buscamos pensar a atividade educativa apenas como um encontro de sujeitos
desprovidos de qualquer formulagdo tebrica com um “objetivo” ou “ordenagdo” e inseridos numa relagio em
que se perca todo o “controle dos resultados” para que se corram 0s “riscos” da vida. Assim sendo, estamos
nos referindo diretamente a uma “teoria da educagdo” que esteja para além da pedagogia do “bem” e do
«“mal”. Entretanto, a “insisténcia pedagdgica” em manter os sujeitos posicionados entre as coisas do “bem” ¢
do “mal” tem contribuido para a formagdo dos agrupamentos — grupos € Massas — lugares onde se cultiva
a intoleraincia e o 6dio para com a diferenga do oufro. Podemos afirmar que a contribuigdo da nossa pesquisa
é a de poder instigar os educadores a pensarem numa pedagogia que permita ampliar a tolerincia para com a
diferenca a ponto de deixar transparecer 0 “vir a ser” — 0 espanto. Para tanto, teremos que negar o desejo
do outro de querer fixar o nosso sujeito “em ser”, contrariando todo o “amor” que ele nos da e “tristemente”
frustra-lo ao mostrar que podemos fazer as coisas de um outro modo. Podemos concluir que uma relagéo
educativa “hurﬁana, demasiadamente humana” deveria deixar de lado as “certezas pedagogicas” ¢ desde ja
assumir os “riscos” na formacdo do sujeito e aprender que ha momentos em que se “caminha”, outros em
que se “para” e outros em que se “retrocede”. SHo esses “ziguezagues” que tornam as “praticas”, por

“exceléncia”, a relagio entre sujeitos; e ndo entre coisas.



Abstract

‘When writing this dissertation in education we don’t intend to affirm a “new educative truth”

, as so many already exist; instead, our intention is to “abandon” completely this yearning for the
“truth" and in its place to allow a “pedagogical - to be” to appear. The people who know the
“pedagogical truth” make education as an anticipated “practice”, i. e., they know a priori how things
must happen “correctly” and they insist that pedagogy must be the best way for the success of the
“teaching-learning process”. In this research, we intend to think the educative activity only as a l
gathering of people lacking any type of “theoretical formulation” that would have an “objective” or
“ordering”, and immersed on a relationship where all “control of the results” is lost and this people
could take the “risks” of life. Thus, we refer directly to an “education theory” that would be beyond
the “good” and the “evil” pedagogy. However, the “pedagogical insistence” in keeping people in a
situation between “good” and “evil” things has contributed for the formation of groupings - groups
and masses - where intolerance and hate of people (who appear as different to them) is cultivated.
AThe contribution of this research work is to instigate teachers to think on a pedagogy that would
extend tolerance with the difference, to the point of being able to highlight the “come to be” - the
astonishment. Thus, we will have to deny the desire of the other person who wants to fix us for “to
be”, opposing all “love” he gives us, and “sadly” frustrating him when showing that we can make
things in a different way. We can conclude that an educative “humane, excessively humane” relation
should be able to set aside the “pedagogical certainties” and actually, assume the “risks” in the
formation of the person and leamn that there are moments where we “walk”, other moments where
we “stop” and others where “we go back”. These are the “zigzags” that turn those “educational

practices”, for “excellence”, into the relationship between people, and not between things.
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Adverténcia

Ao escrever esta tese em educagdo, pude constatar que esta escrita resulta, basicamente, na
exposigio de trés lugares do discurso, os quais denomino como: a) a minha pessoa, b) os textos consultados
e c) as lembrangas das coisas que escutei dos educadores. Para me referir 2 cada um desses discursos optei
pela seguinte sinalizagdo no texto: a) o discurso da “minha pessoa” ndo tera marcas especiais; b) o discurso
dos textos consultados tera notas de rodapé indicando a sua respectiva fonte; c) o discurso das minhas
lembrangas da fala dos educadores estar4 entre aspas, mas ndo farei referéncia a nenhum nome em particular
porque, todos sabem, a memoria, além de ser pessoal, prega-nos inimeras pegas.

Cabe ressaltar, ainda, que apresentarei no texto dois tipos de destaque: o itdlico e o negrito. O
primeiro — o itélico —— sera usado para destacar palavras que se apresentam no texto como conceitos. O
segundo tipo de destaque —— O negrito — serd usado apenas com 0 intuito de chamar a ateng@o do leitor.
Entretanto, o italico e o negrito poderdo ser usados simultaneamente, quando o destaque do texto estiver

diretamente relacionado com a formulagio de determinados conceitos.






Introducao

A Educacio e a Psicandlise: para além da pedagogia do “bem” e do “mal” ou os
apontamentos para uma antipedagogia )

O trabalho pedagégico seria algo sui
generis que ndo poderia ser confundido
com a influéncia psicanalitica nem
substituido por ela. A psicandlise da
crianca pode ser aplicada pela educacdo
como um recurso auxiliar, mas ndo €
apropriada para substitui-la, ndo somente
por proibigdes de razdes praticas, sendo
por contra-indicagoes de consideragdes
tecricas. A relagdo entre a educagdo e 0
tratamento  psicanalitico, seguramente,
serd submetida, num futuro ndo
longinguo, a minuciosos estudos. "

Sigmund Freud

Ao escrever a introdugio desta fese de doutoramento na area da Educagdo e suas conexGes com 2
Psicandlise, ndo posso deixar de referir-me ao prefacio do livro de August Aichhorn, no qual Freud afirma
que existem “trés profissdes impossiveis —— educar, curar ¢ gc&vernar”.1 Esta referéncia a Freud tem por
finalidade destacar que as tentativas de aproximagdes, mais propriamente, de “conexdes” entre a Psicandlise

e a Educagdo, encontram-se numa relagiio que se situa no campo daquilo que podemos denominar como ©

* A referéncia do titulo “para além da pedagogia do “bem” e do “mal” é inspirado na obra de Nietzsche intitulada “Para além de
bem ¢ mal”, Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: preladio a uma filosofia do futuro. Trad. Hermann Piluger.
Lisboa: Guimardes Editores, 1937. :

“* FREUD, Sigmund. Prefacio para un libro de August Aichhorn. 1925. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. IIL
Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 3217 (tradugdo tivre).

! Idem, p. 3216 (tradugfo Livre e grifo nosso).



“impossivel na educagfio”.’ Poderiamos, contudo, pensar que, mesmo na condicio do “impossivel”, ha
alguns tipos de “conexdes” entre a Psicandlise e a Educacdo, e a “prova” disso seria a possibilidade de
poder pensar; falar e escrever sobre as contribuigbes da Psicandlise para o campo educacional. Entretanto,
ha uma diferenga entre o “possivel” e o “impossivel”, ou seja, na primeira modalidade de “pratica educativa”,
tudo se encontra tdo adequado e ajustado que temos como resultado muito mais jungies do que
“conexdes” com determinadas “teorias da educagiio”.’ Na segunda modalidade de “pratica educativa” — o
“impossivel” — seria algo em que tudo se encontra em discorddncia e o que teriamos seriam muito mais
“conexdes” do que jungdes com a “teoria educativa”. Portanto, no caso deste estudo, nessa segunda
modalidade, pensar, falar ¢ escrever constituem um campo “hostil”, no qual nada se sabe ¢ “apenas” se
postulam alguns indicios de certas “aproximagBes” da Psicandlise com a Educagdo. Isso é um fator
impeditivo para que se assuma a Psicandlise como uma teoria a ser aplicada no campo educacional, o que
a tornaria mais uma denire tantas teorias da educagdo. Nem poderiamos querer aplica-la aos “problemas
educacionais”, pois isfo a posicionaria como mais uma “ciéncia da edﬁcag:ﬁo” entre tantas outras e isso seria
0 seu proprio fim como teoria psicanalitica. O aspecto “insubordinado”, “incontrolavel”, para nio dizer
“indomavel”, da Psicandlise, impossibilita qualquer tentativa de nos acomodarmos a determinadas
“verdades” e “certezas” do que seria a “solugdo pedagégica”.*

O escrito desta Zese situa-se no “campo do indeterminado”, um lugar que podemos denominar como
o da “pedagogia inapropriada”, pois do resultado das “conexdes” entre a Psicandlise e a Educagdo nada se

diz sobre como se deve “educar” e, paradoxalmente, permite-nos elaborar alguns pontos para que possamos

% Usaremos o termo “impossivel na educacic” inspirado em Mannoni que possui um livro intitulado: Educagdo Impossivel. Cf.
MANNONI, Maud. Educagdo Impossivel, Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: F, Alves, 1977, Compreendemos que a
alterndncia de “educacio impossivel” para “impossivel na educagdo” pode representar um outro significado, ou seja, a
“educagfio impossivel” ¢ uma referéncia mais abrangente sobre uma determinada “modalidade de educagio” na Jormagio do
sujeito. O “impossivel na educacdo”, por sua vez, ¢ uma referéncia direta a0 “impossivel” na “pratica educativa”, ou seja, uma
referéncia aos “contornos” do “inapropriado” e do “ndio pedagégico”.

* Ao usarmos o termo “teoria da educagio” ou “teorias educativas” estamos nos referindo diretamente ao “discurso pedagégico
hegemdnico moderno”, o qual busca “fundamentar” determinadas “verdades” sobre o sujeito. Sendo assim, a nossa referéncia
néo ¢ sobre uma determinada “teoria da educagio”, pois nem tudo que afirmamos no “geral” sobre essas “teorias educativas”
corresponde a suas “particularidades”. Portanto, definimos, desde j4, que nesse estudo nio se pretende oralisar as
particularidades de cada “discurso pedagégico” presentes na educacfo brasileira, e sim, enfocar tais discursos com um
aspecto amplo. Isso pode nos permitir, de modo geral, compreender como a “educagio moderna” tem se posicionado na
drdua tarefa de instituir no homem as “marcas” do “processo civilizatério”.

4 A “solugdio pedagdgica” seria a ansiedade dos educadores em quererem encontrar a “formula exata™ de como se deve “educar
corretamente” o sujeito para que este seja “adequadamente formado” para a vida em sociedade.



pensar a “pratica educativa’. Contudo, afirmarmos que nos encontramos no “campo indeterminado” ndo
resolve o problema de como poderia ser “possivel” escrever algo sobre as conexdes entre a Psicandlise e a
Educacdo, ja que ambas se encontram no campo das “profissdes” consideradas como sendo “em st
propriamente, profissdes “impc;ssiveis”.5 Como pensar, falar e escrever sobre essas “conexdes” que “em si”
e a priori ja s&o concebidas como “impossiveis”?

Podemos analisar essa situagdo e, mais propriamente, escrever a fese sobre o “impossivel” das
“conexBes” entre a Psicandlise e a Educagdo, uma vez que ela resulta das proprias indagagdes sobre essas
“praticas” clinicas e educativas. 'Esse lugar do “nfio saber” que “em si” permite um actmulo de
“suposigdes”, “dividas”, “hipbteses”, entre tantos outros “pensamentos’, € que NOS -permite algumas
reflexdes e pequenos pontos de contato entre €sSes dois campos tio distantes entre i, no que diz respeito as
suas “praticas”. Mesmo considerando a Psicandlise € a Educagdo como “profissdes impossiveis”, ndo se
pode compreendé-las como profissdes irrealizdveis, pois a cada dia se “analisam” e se “educam” diversos
sujeitos — somos lancados a agir. Entretanto, ndo se pode prever o resultado do encontro entre analista e
analisando, como também, educador e educando. Assumir essa condig3o nos deixa num completo “vazio”,
pois ficamos sés, sem nenhuma “verdade” que nos possa “assegurar’ o “dominio da situagHo educativa”.

Os “pedagogos de plantdo” insistem na «yerdade”, no que diz respeito & “formagao do sujeito do
bem” e & “cura do sujeito do mal”. Contrariando a “verdade pedagdgica”, a nossa Tese no canpo educativo
seria um escrito que resulta numa Antitese em Educagdo, pois ndo temos como pressuposto afirmar
outras “verdades educativas” e sim “abandonar” por completo esse anseio pela “yerdade”. Aqueles
que sabem da “verdade pedagégica” fazem da educacdo uma “pritica antecipada”, ou seja, @ priori
eles sabem como as coisas devem acontecer “corretamente” para o sucesso do “processo de ensino -
aprendizagem”. Para nés, a atividade educativa seria um encontro de sujeitos desprovidos de qualquer
“formulacdo tedrica” com “objetive” ou “ordenagiio”, quer dizer, um encontro regido pelo caos, em cujo

interior se perca todo o “controle” dos resultados e corramos os “riscos” da vida. Estamos nos referindo

5 Além disso ndo podemos deixar de considerar que a Psicandlise ¢ a Educagfio operam em campos “opostos”, ou seja, a
primeira tem cOmo ponto primordial a “suspensdo” da censura para que 0 “material recalcado” seja passivel de ser “falado” —
as coisas de que “nada queremos saber” —e a segunda tem como ponto primordial a instauragio da censura para que 0 sujeito
“bem educado” nio “fale” e, principalmente, ndo afue com “desejos inapropriados”, dos quais, também “nada queremos
saber”.



diretamente a uma “teoria da educagio” que esteja para além da pedagogia do “bem” e do “mal”°
Contudo, quais seriam, em detalhes, os “riscos” desse encontro entre sujeitos pautados numa
“antipedagogia” que, no nosso caso especifico, resultariam das “relacdes pedagégicas” entre o “educando”
e o “educador”?’

No encontro entre sujeitos, vale dizer que podemos nos defrontar com uma situaciio “amiga” ou
“hostil”. Nesse aspecto, entre o0 “amigo” e o “inimigo” é que podemos encontrar o “risco” na formagdo do
sujeito, pois tanto no “encontro” como no “desencontro” temos que lidar com momentos em que se
“caminha”, outros em que se “para” e outros em que se “retrocede”. Sdo esses “zigs” e “zags” que tornam
essas “prétiéas”, por “exceléncia”, a relagdo entre sujeitos, € nio entre coisas.

Para as coisas, podemos definir, a priori, qual sers a “reaciio” da “mistura”, pois suas reagdes sio
previsiveis em decorréncia das experiéncias anteriores. Ja para o encontro entre os sujeitos nada se sabe o
que se pode esperar dessa “mistura”, pois a reacdo de cada um é algo ndo passivel de previsdo — o
inesperado. S&o essas “incertezas” e a destitui¢io das “verdades” que tornam as “conexdes” entre a
Psicandlise e a Educagdo um “arriscado”™ campo tedrico para qualquer tipo de “previsdo”, pelo simples fato
de tais “praticas” lidarem diretamente com a “vida dos sujeitos”, para nio dizer, “sujeitos com vida”.

Apesar de todas as dificuldades de “caminharmos” no “impossivel na educagio™ ja é “senso
comum”, em que todos “créem”, que os sujeitos sio passiveis de serem “educados” para a vida em
sociedade. O que os “educadores” ndo “créem” e ndo querem saber é que todo o “esforgo educativo” e
investimento libidinal na “possivel’ e “correta” formagdo do sujeito do “bem” pode acabar por
contradizer todas as “expectativas” e “previsdes”, ou seja, mesmo “educado”, o sujeito podera manifestar
um estado de “ser” bdrbaro: o “mal” — “desumano”. Os educadores niio querem correr “risco” na
“pritica educativa”, pois “acreditam” existir a exata “formula pedagbgica” para determinar a “boa
educacio” do sujeito. Deste modo reafirmamos que a escrita desta fese resulta de uma antitese, ou seja,
nossa tese é a de que os “verdadeiros educadores” sdo aqueles que correm o “risco” na “pritica

educativa”, pois ndo se prendem a determinadas “formulagées pedagégicas” com a finalidade de se

® Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.

7 Emprestamos esse termo (antipedagogia) do livio de Mannoni intitulado: Educacéo Impossivel. Cf MANNONI, Maud.
Educagdo Impossivel. Op. cit., p. 147.

8 Cf. idem.



alcangar a formagio do sujeito do “bem » pois ndo se pretendem ‘fixar” em determinadas “verdades”
— ndo ter tese educativa é a nossa Tese em Educacdo.

Para aqueles “educadores” que se “fixam” nas “verdades” sobre 0s sujeitos, tem-se a nitida separagao
entre as coisas do “bem” e do “mal” — os sujeitos do “hem™ e os “outros” — ¢ estes ultimos € que sdo
objeto de estudo dos “profetas da verdade” que, pautados nas “formulagbes pedagogicas”, sabem como
“corrigi-los” do desvio. A escrita desse texto ¢ uma analise no sentido de apontar as contradicdes que
estio presentes na busca obsessiva dos “educadores” pelo “certo pedagégico”, mais propriamente,
uma tentativa em desmontar a ilusio pedagigica em querer saber como se deve educar para evitar o
“erro pedagogico” -— a “maldade”.’

As “teorias em educagdo” buscam evitar o “mal ser” com “aplicacio adequada” do “saber
pedagogico” € pouco querem “saber” sobre o “mal estar”. Entretanto, o que se pode fazer com a existéncia
da monstruosidade que pode estar presente em cada “ser” humano?'® Mesmo o sujeito tendo uma “boa
educagdo”, a cada instante, podemos nos surpreender pela manifestagdo de sua “loucura” em “ser” o “bem”.

Vivemos uma educagdo “cindida” no &mbito de suas “praticas educativas” e, por conseguinte,
formulamos no interior dessas “préticas” e “teorias”, a “pedagogia do bem” e, no entanto, temos,
potencialmente, a formagdo do sujeito do “mal”. A “solugdo” até entdo encontrada para lidar com o “ser”
do “mal”, é trata-lo como ndo sendo humano — desumano — para tanto, “varremos” toda “sujeira” para
“debaixo do tapete”. Entretanto, por quais motivos ainda insistimos em ndo querer lidar com essa dimensdo

do “mal” do sujeito e atribuimos esses desvios como algo a ndp ser pensado e sim, “ajustado” e

“adequado” a vida em sociedade?

° Compreendemos o desgjo de praticar uma educacdo para a formagdo do “sujeito do bem” e eliminar o sujeito do “mal” como
sendo mais uma “ilusiio pedagdgica”. Utilizamos este termo “jlusdo pedagogica™ a partir da idéia desenvolvida por Lajonquiére
no seu livro intitulado: Inféncia e llusdo (Psice) Pedagdgicas. Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Infancia e llusGo {Psico)
Pedagégicas: escritos de psicandlise e educacio. Petropolis: Vozes, 1999, Para esse autor a ilusdo ndo é nem “verdadeira” nem
“falsa”, ¢ Sim, uma crenga animada por um desejo que DO Caso das teorias (psico) pedagogicas ¢ o de “aplicar” no campo
educacional um “saber psicologico™ que permite antecipar todos 0§ acontecimentos inerentes 4 relagiio educativa entre professor
¢ aluno. Portanto, no caso da educagdo, a ilusdo se consubstancia na crenca de que é possivel adequar a intervengdo do
educador ao “espirito” da crianga. Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. AnotacBes de Curso oferecido para a graduagfo. In:
_ Psicandlise e Educagdo: para uma anslise do cotidiano escolar. 330 Pauio: USPE. 2002,

T Sobre essa situacio de nada querer saber sobre a sua propria monstruosidade podemos afirmar que o sujeito “ndo sabe sobre
aquilo que estd na origem dos sintomas que suporta (est4 ai o inconsciente), porque nada quer saber sobre o fato de que ndo
pode saber que ndo existe Saber sobre o sexual”. MASOTTA, Oscar. O comprovante da falta: ligbes de introdugdic a
psicanslise. Trad. Maria Aparecida Balduino Cintra. Campinas: Papirus, 1987. p. 26 (grifo do autor).



Para a realizagio da “boa educacfo”, o humano “incontroldavel” precisa ser “controlado™, o
“desajustado” precisa ser “ajustado”, enfim, um sujeito “sem educacéio” precisa “ser bem educado”. E
preciso a todo custo “adequa-lo” a sociedade. Isso seria o “possivel” na educacdo. Ja o “impossivel na
educagfo” seria uma “pratica educativa” sem os a priori que “fundamentam” como as coisas devem
acontecer.! E preciso romper com o conformismo de que o sujeito “6” e assumirmos o “risco” de que o
sujeito “ndo €. Dirlamos que ao assumirmos esse “risco” na educagdo — compreender o sujeito sem g
priori — leva-nos a ndo ficarmos circunscritos a feses educacionais daquilo que podemos denominar como
a teoria da lima-solda, ou seja, tfeorias educacionais que compreendem o sujeito como uma coisa qualquer
que deve ser “gjustada”. No ambito dessas teorias, quando a coisa tem algo em “excesso”, mais
propriamente a “maldade”, o objetivo educacional é tirar (limar) todo os seus “vicios”, e quando a coisa
possui falta de “bondade”, o objetivo educacional é agregar (soldar) todas essas “virtudes” ao sujeito. As
teorias educacionais da “solucdo pedagdgica” operam nesses mecanismos de, simultaneamente, “eliminar”
e “agregar” (lima-solda) no sujeito elementos que o direcionem a uma “adequada formacdo” como “ser”
do “bem”. Entretanto, a nossa propria “existéncia” podera “quebrar” essa ilusdo ja que o “ser” adequado
possui “em si” algo que falha, ou seja, por mais que se lime ou solde nao se forma “corretamente” o
“ser”. O “erro”, primordialmente, a “maldade” circula em nossas atuagdes. Contudo, apesar de “ndo
ser” estritamente o “bem”, de uma forma ou de outra, fomos “educados” na “tentativa” de evitar o nosso
“mal ser” e #sso parece indicar que algo na dimensfo do “impossivel” foi realizado em ndés mesmos.

Podemos nos queixar que algo em nosso “ser” nos “desagrada”,' pois por mais que tentemos evitar
o “mal ser” ele se apresenta ao “menor descuido”. Para tanto, desculpa-se para a humanidade que este
“sujeito do mal” ndo foi muito “bem educado” e, portanto, acabou cometendo uma transgressdo no convivio

~social. Para a existéncia da nossa “maldade”, “crueldade”, enfim, da bdarbdrie, ¢ comum a busca de uma

“justificativa” que nos deixe sem a “culpa” e a “responsabilidade” por aquilo que “somos culpados” e

" Cf. MANNONI, Maud. Educacdo Impossivel. Op. cit. Neste sentido, 0 “impossivel” na educagio do sujeito seria uma
“préitica educativa” que lhe permitisse manter os “olhos bem abertos” para o desejo, principalmente, para os desejos
destrutivos, Podemos aqui fazer um paralelo com o filme intitulado “De olhos bem fechados”, o qual tem como histéria as
peregrinagdes noturnas de um homem, impulsionado pelo desejo, a busca de algo que ndo sabe muito bem do que se trata,
fazendo com que figne numa Ionga peregrinacio. Cf KUBRICK, Stanley. De olhos bem fechadoes (Eyes wide shut), USA:
Warner Bros, 2000. 160 minutos.

2 O sujeito “mal educado” ndo “desagrads” tanto o proprio “ser”, pois em suas afuagbes ha algo presente “nele” que Ihe
proporciona um certo grau de satisfacéo.



“irresponséveis” em “ser” — “mal educados”. Estabelece uma estreita logica para explicar os motivos de
“ser” de cada sujeito. O problema surge quando a “explicagio” ndo consegue sustentar-se no inexplicavel
“modo de ser” do sujeito — o espanfo. Para pensarmos isso e, principalmente, escrevermos sobre as
“conexBes” entre a Psicandlise e a Educagdo, devemos redimensionar o significado da palavra “impossivel”
para um sentido que abandone 2 idéia de algo ndo realizavel e passc a significar uma atividade, para nao
dizer uma prdxis, cuja tarefa ¢ ininterrupta em sua conclusio daquilo que se denomina, efetivamente, a
formagdo do sujeito e issO é que permife pensar a atividade educativa como algo que se enconira na
dimensdio do “impossivel na educagdo »13 o portanto, ndo se deve circunscrevé-lo em determinadas
«“yerdades” e isso nos leva a pensé-lo para além de uma pedagogia do “bem” e do “mal”."

No caso especifico desse estudo, interessa-nos estabelecer um recorte para analisarmos como 0
“sujeito do mal” € “¢rabathado”, para ndo dizer, “nio trabalhado” pelo pedagdgico, ou seja, no ambito
dessas feorias educacionais nada se quer saber sobre isso € esse sujeito é geralmente negado como sendo
humano, em detrimento de uma (inica ¢ plena aceitagio do “sujeito do bem”. Insistimos “pedagogicamente”
em posicionarmos o sujeito entre o “bem” e o “mal”. Romper com essa “ilusdo pedagci)gica”15 leva-nos ao
“impossivel” de concluir este estudo com o intuito de fecharmos por completo as “possibilidades” de
argumentagio sobre essa tematica, ou seja, estamos aqui, propondo o completo abandono da fixagdo
educacional de que é “possivel” um saber totalizante sobre a formagdo do sujeito. Diriamos que a nossa
tese educacional centra-se numa “perspectiva tedrica”, paradoxalmente, “sem perspectiva”.

Temos como principio éfico que, para uma vida civilizada e humana, seria de muito bom grado se
todos atudssemos na “linha” daquilo que se denomina o “bem”. Entretanto, ndo podemos deixar de temer e
manifestar a preocupagdo de “que sera dificil evitar o reaparecimento de assassinos de gabinete, por mais
abrangentes que sejam as medidas educacionais” ** Contudo, deve-se manter, a “esperanga”, de que algo se
pode fazer para evitar o “mal”, ou seja, a educagdo pode nos “alertar” sobre nossas impropriedades em

“sermos”. Uma educagdo que nio permita nos “distrairmos do monstro” que existe em nosso “ser’. O

13 of MANNONI, Maud. Educagéo Impossivel. Op. cit.

14 Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.

15 of 1 AJONQUIERE, Leandro de. Inféncia e Jlusdo (Psico) Pedagogicas:. escritos de psicanalise e educagdo. Op. cit.

16 ADORNO, Theodor W. Educagdo apds Auschwitz. In: " Educagdio e Emancipagdo. Trad. Wolfgang Leo Maar.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995. p. 138 (grifo nosso).



""" seria a propriedade do sujeito em poder reconhecer em si mesmo e nos outros, a

“impossivel na educagio
impossibilidade do “controle” das “agbes e paixGes da alma”, ou seja, na formagdo do sujeito sempre existe
“algo” que escapa e esse “algo” € que constitui aquilo que se pode denominar como o inesperado. Em
“previsbes educacionais” podemos apenas constatar os efeitos das atuagdes dos “bem educados” que sdo
“cortadas” com o inesperado barbaro que podemos “ser” e isso nfio nos deixa “esquecer” de que existem
sujeitos voluntarios para a prética da violéncia."® Portanto, por mais que se queira formar o sujeito, nunca se
pode prever os resultados das “priticas educativas”. Em termos educacionais, mais propriamente,
pedagdgicos, podemos “supostamente” saber o que fazer com os nossos educandos. Contudo, sera que
sabemos mesmo o que fazer e como fazer para educd-los “adequadamente” para o “bem”? Para muitos,
assumir a “impossibilidade” do “saber” ¢ algo insuportavel, preferindo fazer do campo educacional algo que
seja “possivel” em se falar no “certo pedagdgico” — a “solugiio pedagégica”.

Tem-se a “ilusdo” de que ha as palavras “verdadeiras” e as “certezas” que definem o “rumo certo a
ser seguido” por todos aqueles que ndo sabem “educar”. Na educagio, isso pode ser presenciado no
“discurso hegemdnico” que trata o “problema educacional” como uma equagio matematica passivel de uma
ou varias solugdes, mas sempre tendo como o “certo” um unico resultado — “o bem”. Para resolver a
“equagéo pedagogica” tem que se “saber” aplicar “corretamente” a “férmula pedagogica”.'® Pode-se fazer
um paralelo com a busca da “cura” do sujeito de algum distirbio orgénico, no qual, para determinada
enfermidade, pode-se encontrar o “tratamento terapéutico” mais adequado e eficaz, ou seja, o médico
perante um sujeito “doente” sempre tem uma “explicagdo” e “aplicagdo” de um tratamento que resulte na

salvago do mesmo. A “medicina” e a “pedagogia” podem ser consideradas tio proximas, pois em ambas,

"7 Cf. MANNONI, Maud. Educagéo Impossivel. Op. cit.

¥ Cf. Na Alemanha Nazista, h4 indicios de que alguns soldados, isentos de participar do pelotio de fuzilamento, apresentavam-
se como voluntarios nas matancas realizadas nos campos de concentragio. Cf. GOLDHAGEN, Daniel Jonah. Os Carrascos
Voluntdrios de Hitler: o povo alemio e o Holocausto, Trad. Luis Sérgio Roizman. $3o Paulo: Companhia das Letras, 1999.

'* Podemos dizer, que um modo geral, as “formulas pedagégicas™ apresentam-se como “construcdes teéricas que se baseiam na
idéia de que a sociedade ¢ espelho do homem e/ou vice-versa. Uma vez envoltas nessa “teoria do espeltho’, essas pedagogias
acreditam na educagio como uma forma de corregdo da imagem, isso é, corrige-se o original e a copia se ajustari
automaticamente”. GHIRALDELLI, Paulo. O gue ¢ pedagogia. 3. ed. rev. ¢ atual. 830 Paulo: Ed. brasiliense, 1994, p. 60 {grifo
do autor).
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para cada caso de “distirbio”, sempre ha uma “explicagdo” e um determinado “tratamento possivel” com o

objetivo de se encontrar a “cur » 3

Abandonar esse desejo na “crenga” do “posstvel” em “educar” ¢ escrever esse texto no campo do
“impossivel” significa ter que lidar com a falta e o estranhamento de trabalhar no desamparo, por destituir a
ilusdio de que € “possivezl”21 apreender as “sinteses de suas miltiplas determinagdes”* presentes na formagdo
do sujeito. Nas conexoes entre a Psicandlise e a Educagdo sempre surge algo a “mais” ou a “menos” que,
uma vez ou outra, possa determinar as condigdes “objetivas” e “subjetivas” do “educador” e “educando” —
educar ¢ lidar com as “incertezas”. O leitor também tera de lidar com a sua propria “falta”, pois todos 0s
que trabalham com a educagdo deveriam, de uma forma ou outra, colocar-se na posi¢do de abandono do
“suposto saber” e declararem-se como aqueles que rejeitam o delirio da “solucdo pedagdgica”. Os que 2 isso
se propuserem defrontar-se-30 diretamente com a inquietude daquele que “nio sabe”, ou seja, terdo um
mergulho em suas proprias “certezas” e «yerdades” e poderdo vislumbrar que aquilo em que um dia tanto

’

acreditaram era tio “passageiro” e “nstavel” como a sua propria existéncia e isso, por si s, jaeo

20 Tais “aproximagdes” entre a “medicina” e a “educagdo” podem fer favorecido uma incursdo dos meédicos no “campo
pedagogico”, pois, vez ou outra, eles tanto s¢ interessaram pelas coisas da educagdo, COMO O Caso de Daniel Gottlich Moritz
Schreber (1808-1861) que foi “eminente médico ortopedista, era também um prolifico escritor além de conferencista, educador
e inventor’. BAUMEYER, Franz. ef alli. El caso Schreber. Buenos Aires: Ediciones Nueva Vision, 1972. p. 197 (grifo nosso).
2t para Freud, o “estranhamento” ¢ algo que pode ser reduzido ao “retorno” de coisas antigamente familiares que agora
encontram-se reprimidas. Cf. FREUD, Sigmund. Lo siniestro. 1919. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. JH N
Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2500-2 (tradugdo livre). O que teria de
“egtranho” em viver o “desamparo pedagogico” na destituico da ilusdo de que é “possivel” e “previsivel” educar o outro? 0
“gluno estranho” pode se apresentar quando ele nio mais se coaduna is “teorias” ¢ “praticas educacionais” do educador. £
muito significativo o termo usado pelos professores para €sse oulro (aluno) que ndo se amolda ao “saber pedagdgico”, ou seja, 0
mesmo & denominado como sendo 0 “mau aluno”. Esse “ser” do “mal” possui uma certa ambigiiidade, um duplo sentido, pois
o “aluno é mau” por ndo aprender o que 0 professor quer que ele aprenda, como também € “do mal” todo “alunc” pelo fato de
“mostrar” parte de sua humanidade sobre a qual os educadores nada querem saber. Essa parte “do mal” € algo que escapa 208
“mecanismos de controle” presentes na escola. Assim, na escola, a manifestagdo, por parte dos alunos, de seas sinfomas —0
retorno do recalcado — ¢ algo que nos possibilita uma “revelagdo” da “monstruosidade do humano” que, em determinados
casos, pode nos causar um “espanto” ¢ destituir as “verdades pedagogicas” — isso ¢ algo que deixa alguns professores
profundamente irritados com seus alunos “mal educados”. Sobre esses alunos, “do mal”, é muito significativo o documentario
intitulado: Tiros em Columbine que aponta dirctamente para a parandia americana de tentar, a todo custo, identificar nas
escolas, os alunos que “potencialmente” podem vir a cometer um assassinato em série. Cf. MOORE, Michael. Tiros em
Columbine (Bowling for Columbine). USA: Alliance Atlantis, 2002. 121 minutos. Na Columbine, em Littleton {Colorado,
20/4/1999) aconteceu o crime praticado pelos alunos Eric Harris ¢ Dylan Klebold, os guais mataram 13 pessoas na escola €
depois se suicidaram. Eles faziam parte da “méfia do casaco” ¢ foi vestindo um “casaco” que eles entraram armados na escola.
Ha indicios que eles se inspiram numa cena do filme Mat#rix, em que os atores, fortemente armados e vestindo longos casacos,
entram num prédio atirando em tudo o que Thes aparece pela frente. Cf. WACHOWSKI, Andy. Matrix. USA: Warner Bros,
1999, 136 minutos.
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enfrentar-se e defrontar-se com o seu proprio desamparo — o “impossivel” na tarefa de “educar”.
Portanto, o sujeito com “vontade de saber” tera de lidar com a “ansiedade” e, até mesmo, com a “angiistia”
de ndo ter “respostas”, “certezas” e “verdades” sobre o “pedagogico”, visto como o “remédio” para a
sublime formagdo do sujeito do “bem”.

Na relagdo educativa, podemos trabalhar com o sujeito como aquele que pode “ser” sujeitado por
aquele que “sabe” “educar”. Poderiamos afirmar que por mais que se “abandone” o delirio da “solugdo
pedagogica”, ha nas “praticas educativas”, mesmo na dimensio do “impossivel” dessa profissio, uma forte
tendéncia em tomar o oufro um objeto passivel de “ser” manipulado pelo nosso proprio desejo, fazendo-o
aceitar as nossas “respostas”, “certezas” e “verdades”. Entretanto, como poderiamos trabalhar o

“impossivel na educagdo™

tendo como principio o abandono do imperativo categdrico em querer definir
algo, a priori, sobre o préprio sujeito — um “discurso” sobre o sujeito — e, principalmente, nio o
sujeitando a ponto de torna-lo objefo de satisfagdo de nossos desejos, para nio dizer, “manias
educacionais™? Seria mais sensato que os que trabalham na dimenséo do “impossivel” fossem “responsaveis”
por assumir que antes da intervengdo numa relagio entre sujeitos mada se sabe sobre o resultado da
“educagdo”, da “cura” e do “governo”. Portanto, os que ainda insistem na “solucio pedagbgica” em querer:
educar para (...); curar da (...) e governar na (...) deveriam para o “bem” da humanidade deixar de serem
educadores, médicos e governantes, pois, baseados em suas “verdades”, muitas barbdries justificadas foram
realizadas na sociedade.

Toda “atividade educativa” pode e deve ser exercida, apesar de todas as dificuldades de
“manuten¢do” do ndo saber, com o “semblante” de que se “sabe” algo e que, portanto, se tem alguma
“coisa” a dizer para aqueles que, efetivamente, “ndo sabem”.?* Com todas as dificuldades, podemos ocupar o
lugar daqueles que sabem, pois todos aqueles que trabalham no interior dessas “préaticas” precisam “saber
fazer” essas atividades com esse outro, cuja diferenca, para nio dizer, inesperada maneira em “ser”, pode
nos surpreender com a manifestagdo de sua propria vida. Pode-se dizer que o trabalho na “educagio” requer

uma certa disposigdo para lidar com o espanto € que este pode originar-se do “sucesso” ou do “fracasso”

# MARX, Karl. Introdugfio 4 critica da econormia politica. In; . Contribui¢bes a critica da economia politica. Trad.
Maria Helena Barreiro Alves. 2° ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1983. p. 218.

> Cf. MANNONI, Maud. Educagdo Imposstvel. Op, cit.

*! Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagbes de Curso oferecido para 2 graduagdo (2002). Op. cit.
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provenientes da relaggo com um outro. Entretanto, do ponto de vista do narcisismo, 0 “fracasso na
educagdo” é aquilo que no € aceito, pois nele encontra-se presente uma “ferida” que a todo custo busca-se
evitar: o “mal ser”. Na formagdo do sujeito nio se admite o “erro”, mas, paradoxalmente, O “erro” pode
“ser” aquilo que deu “certo” na sua educagdo,” pois neste caso, o “erro” pertencente a esse outro que ndo
«g educado” podera constituir na manifestacio do seu proprio desejo em “ser”. Em contraposi¢do a essa
situaco, 0 “certo” seria quem que ficou completamente submetido as “dietas de controle” daquele que
“sabe educar” € ndo conseguiu manifestar o seu préprio “néo ser’, resultando em apenas “ser” esse que “ndo
é”. Para poder “vir a ser 26 tomos de negar o desejo do outro de querer que “sejamos”, contrariando e
negando todo seu “amor”’ que nos foi creditado, a ponto de “sristemente” frustrd-lo com a nossa propria
diferenga.

Pode-se pensar que a constituigdo da identidade ¢ um processo de rompimento com a alienacdo e a
constituigio da separagdo. Isso ¢ uma tarefa nada facil — para ndo dizer “impossivel” —; pois ndo s3o
poucos os que preferem se fixar em “respostas”, “certezas” e «yerdades” daqueles que “sabem” a terem que
assumir a “falta” e, simultaneamente, as “responsabilidades” em seu “nome proprio”.

Compreendemos que na farefa educativa a dimensio do “impossivel” encontra-se em dois pdlos, ou
seja, tanto do que educa como do que é educado. O primeiro, 0 “educador”, deseja, freneticamente, que o
outro “seja”, mas ele nfo “€”. O “educado” quer “ser” para esse oufro, mas nio consegue, pois algo presente
em seu proprio desejo © (re)direciona a “nio ser”. Nessa oscilagio entre o “ser” € 0 “ndo ser” pode-se
presenciar, no sujeito, © qual nada sabe sobre si mesmo, © desamparo perante seu proptio desejo. O
problema ¢ manter-s¢ nessa oscilagdo e sustentar-se como aquele que “sabe” e “nio sabe ser”.

Partimos da tese de que o desejo é de ordem inesgotavel. O sujeito sempre estard em movimento
para alcancar essa safisfacdo (ou evitar a insatisfagdo) que The é insaciavel e isso poderia ser compreendido
como uma das dimensbes do “impossivel na educacio””’ Na educagdo do “fracasso ” sempre hd uma
abertura para o sujeito do desejo “ser ” aquilo que ndo “é” — a diferenga. Em contraposigdo 2 isso,
temos a educagio do “sucesso”. Esta pretende realizar-se plenamente ¢, para tanto, anula o sujeito do

desejo manipulando-o como uma coisa — obietivando o sujeito — ¢ fazendo-o néio “ser” aquilo que ele
i quilo g

3 Cf. idem.
26 f SARTRE, Jean-Paul. O ser ¢ o nada. Trad. Paulo Perdigdo. Petrdpolis: Editora Vozes, 1997.
77 ¢ MANNONL, Maud. Educagdo Impossivel. Op. cit.
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“é¢” — a igualdade. Esta ¢ requerida como elemento fundamental — a identificagdo — da “educagio
possivel” e, ndo por acaso, fundadora dos agrupamentos. Primordialmente, a igualdade requerida — o
normal — € a de que o sujeito deva “ser” a pura manifestagio do “bem”, e o “insucesso pedagdgico” ocorre
porque ha sujeitos que manifestam a diferen¢a — a “maldade” — o anormal,

Educar € um embarago com que todos nds, de uma forma ou de outra, vivemos nos defrontando
quando estamos perante a um outro que nos coloca essa tarefa “impossivel”, ou seja, temos que “ensinar o
ponto”. Sintomaticamente, mais propriamente, os “delirantes pedagdgicos”, assumem o discurso do “saber”
e ndo se permitem deixar nenhum espago para o ndo saber: um lugar em que poderia surgir a diferenga.
Dada essa situagdo, os “profetas da verdade”, sdo os que “sabem” como e quando “educar”, e proclamam,
com muito orgulho, que so realizadores de uma “educagdo de sucesso” — formadores do “sujeito do bem”,
Contudo, o que se pode falar sobre a “educagdo do fracasso” — as manifestacdes dos “sujeitos do mal” —
sem que reproduzamos o mesmo “sintoma” dos “profetas da verdade”, ou seja, sem assumir que possuimos
um “saber” como “educar” para o “bem”™?

Para tanto, sera preciso que facamos um esforgo de escaparmos dessa logica dualista de
posicionarmos o sujeito entre as coisas do “bem” e do “mal”. Enfrentar este problema de como discursar
sobre a educagdo sem que sejamos mais um “profeta da verdade” podera nos levar a uma outra situagdo:
declarar a faléncia da “tarefa pedagégica” e isso significa posicionarmos o nosso trabalho de investigagio no
campo educacional como os pressupostos de uma anfipedagogia. Entretanto, o que seria- uma
antipedagogia?

Pensar a feoria educacional no Ambito da antipedagogia é circunscrevé-la num caminho para nfo
sermos o “saber” e nem a formulagio da “solucfio pedagégica”. Nio podemos deixar de reafirmamos que
pensar a antipedagogia é o paradoxo em nio querer “pensar a educagio” e, simultaneamente,
“pensar a educacgio”. Esse “pensar a educagio” seria algo como se pudéssemos rememorar a nossa propria
educagdo e percebermos que aquilo que “sofremos” em termos educacionais, é de certa forma, reatualizado

quando nos defrontamos com o problema pedagégico.”® Essa perspectiva podera permitir compreender que

# Podemos aqui pensar o “campo pedagogico” através do conceito da Psicandlise de resignificagdo. Entende-se por
resignificagio (ou posterioridade) a idéia de que “hd experiéncias, impresstes, tragos mnésicos que sdo ulteriormente
remodelados em funcdo de experiéncias novas, do acesso a outro grau de desenvolvimento. Pode entdo ser-lhes conferidas, além
de um novo sentido, uma eficdcia psiquica” LAPLANCHE, Jean & PONTALIS, Jean-Bertrand, Vocabuldrio da Psicandlise.
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nem todo “fracasso” (“mal”) pode ser significado como uma falta de “sucesso” e sim, como a possibilidade
de fazer coisas diferentes que nunca teriam sido feitas se tivéssemos ficado colados no desejo do “educador”
(“bem”). Dessa forma, diria que pensar, falar ¢ escrever sobre a “educagdio” é, de certo modo, “analisar” a
propria maneira pela qual fomos educados, principalmente quando buscamos compreender que o “fracasso”
pode ser entendido como «“verdadeiros sucessos” em termos educacionais, pois de uma forma ou de outra
podemos deixar de repetir as “manias” de nossos “educadores”.

Falar do “fracasso” na educagdo seria poder sinalizar sobre o “mal estar” que todos nés
presenciamos, ou seja, «pnalisar” como lidamos com o “mal” que atravessa o Campo do “pedagdgico”, cuja
tematica reinante é a de somente prevalecer a formagdo do “sujeito do bem”. Estamos mergulhados na
cren¢a de que podemos “ser”; para tanto, deve-se “desempenhar adequadamente a tarefa educativa” com a
finalidade de deixar “naturalmente” surgir o sujeito socialmente “ajustado” — o normal. Desta forma, o
“educador” deve ser “neutro” € muito “capacitado” para o “desempenho” dessa tarefa “possivel” de
“educar” o “sujeito do bem”. Para uma “educacio de sucesso” ha uma “fgrmula pedagogica” que deve ser
aplicada “corretamente”. Caso ocorram “erros” na formagio do “educando”, significa que 0 “educador” ndo
est4 “bem preparado” e o melhor a fazer ¢ “reciclar” os seus conhecimentos “pedagogicos”. O “principio
metodolégico” da “ciéncia pedagégica™ acaba por dissimular, para nfio dizer “escoﬂder”, do
“educador” a prépria “verdade pedagégica”, ou seja, que ele ndo sabe o que fazer para educar. O fato
de ndo saber nio resulta na anulago de seu “trabalho pedagdgico”, apenas implicaria em ter que lidar com a
sustentacdo de sua propria angustia de ndo poder fazer algo e, principalmente, 0 fato de que ndo se pode
afirmar nada a priori sobre 0s resultados decorrentes de seu investimento em querer educar o sufeito. Isso |
é algo que esta diretamente relacionado i escrita dessa fese, ou seja, escrevemos Sem saber as implicagOes
de seus “resultados”. Podemos declarar que o “ndo saber” pode ser um caminho para “educar”, objetivando

a formulacio do “impossivel na educagdo w29 o isso seria, de certa forma, a formulagdo de uma

antipedagogia — defrontar-se com a “pedagogia do nio-saber”.

Trad. Pedro Tamen. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1983. p. 33 (grifo nosso). Assim sendo, podemos compreender que a troca de
“experiéncias” no campo educativo podera proporcionar 2 “resignificacdo pedagdgica”, ou seja, 0 educador, 20 Tememorar sua
“pritica educativa” através de “outras” referéncias, pode se permitir a elaboragdo de novas “associagbes”. Tal fato podera lhe
permitir wma alteragdo na sua propria forma de compreender a “eoria educativa”, como também, sugerir alteracles em sua
“pritica educativa”.

2 of MANNONL Maud. Educagédo Impossivel. Op. cit.
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Para iniciarmos esse caminho da formulagdo da antipedagogia, propomos a seguinte situacio:
analisarmos e estarmos implicados com aquilo de “mal” e de “bem” que existe no sujeito e como isso se
desdobra no campo da “pedagogia do saber”. Para tanto, partimos do “modelo cientifico” em que, o
cientista ao buscar conhecimento dos efeitos de uma “droga”, aplica em sua propria veia a substincia para
que, em seguida, possa relatar quais as alteragGes presentes em seu proprio organismo. As “drogas” que
precisamos deixar correr nas “veias” sfio a “maldade” e a “bondade”, para que possamos pensar quais sio
seus efeitos sobre o “ser”. Entretanto, a0 analisarmos os efeitos dessa “droga”, teremos que pensa-la fora da
dualidade das coisas do “bem” e do “mal”. Nisso encontra-se a nossa maior dificuldade, pois, “humano e
demasiadamente humano™’ que “somos”, ficamos “presos” nesse estreito circulo no qual fomos
educados (forgados) a pensar.

Todos nos podemos observar que as experiéncias vividas pelo sujeito no imbito da “bondade” sdo
algo de que podemos “falar” de uma forma muito tranqiila, pois tal situagio ¢ algo que aceitamos
socialmente. Entretanto, a “maldade” ji pode nos causar sérios problemas, pois poucos declaram que
suportam a “circulagdo” desta e o convivio com esse “lado desumano” do sujeito. Dizemos “lado”, mas isso
pode ser um “engano”, pois o0 homem ndo é uma “moeda” de dois “lados” (bem e mal). Diriamos que
“somos” 0 que “somos”, o “bem” e o “mal”, a “frente” e o “verso” e, principalmente, nio podemos deixar
de pensar que somos o reverso. Isso seriam apenas qualidades sobre os “possiveis” e “impossiveis” estados
do nosso “ser”. Seria sensato que compreendéssemos o “humano” como algo que fosse circunscrito ao redor
do “incompreendido”.

Para alguns, o “bem” ¢ algo fixo em sua qualidade. Isso estd presente em nossas vidas, pois quem
nunca escutou: “um dia ird perceber o ‘bem’ que lhe fizemos”. Tudo indica que 2 educagdo se inspira nestas
frases para se justificar como o mais “provével” caminho para as “correces” de quaisquer tipos de
“desvios” que se possam apresentar no sujeito — “mal ser”. Para tanto, posiciona-se o sujeito num estado
fixo de “ser” — como se amarrassemos o leme de um barco numa Unica diregiio — para que, num futuro

proximo, este possa formar-se “adequadamente” e reconhecer o “bem” que lhe fizeram um dia.

* Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Trad. Paulo César de
Souza. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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S0 os outros — no caso especifico desse estudo, o educador — que insistem em pos dizer como
devemos “ser”, para manifestarmos somente O “bem” e anularmos todo © nosso “mal” 3! Contudo, néo
podemos “cair’ nessa mesma “armadilha” e “escrever” um trabalho académico que ficasse apenas fazendo
consideragdes sobre os momentos de satisfagdo e de frusfragbes perante nossas proprias experiéncias
“pedagogicas”. Nio podemos nos fixar em “experiéncias pedagogicas” anteriores, apesar das mesmas serem
“fundamentais” para se “inspirarem” novas “praticas educativas”. Portanto, a construgio de uma
antipedagogia ¢ “em si’ um paradoxo, pois ¢ a “negagdo” € a “incorporagio” de “praticas educativas”
anteriores, ou Seja, uma teoria que se contradiz no sentido de desestabilizar quaisquer “certezas” €
«yerdades” sobre o sujeito — um abandono em querer posiciona-lo entre as coisas do “bem” e do “mal”.

Diriamos que sobre as nossas “yerdades em ser”, essas coisas que nos fazem oscilar entre o “bem” €
o “mal”, nfio interessam a ninguém, somente a0s mais proximos, principalmente, aqueles que nos escutam
sem quererem dizer se estamos “certos” ou “errados”. Um lugar que poderia “ser impossivel”, mas onde
seria permitido falar “fivremente” sobre a vida; quando possivel, rirmos da nossa pré;iria “tragédia” em
“ser”; podermos reconhecer “erros” e “acertos™; chorar pelas coisas que fazemos ou deixamos de fazer,
constatar a nossa propria monstruosidade e barbdrie; enfim, nos darmos conta da nossa propria
humanidade. Isso seria um modo de passarmos a “limpo” © nosso “ser’ ao ponto de podermos colocar em
movimento 0 nosso proprio desejo em querer “ser” algo que ndo sabemos “ser”. Podemos afirmar que se
pode localizar no “estritamente pessoal” — para ndo dizer no tristemente pessoal — um ndo saber sbbre 0
nosso “vir a ser”,’? que nos permitiré pensar a fese como a formulagiio antipedagdgica, ou seja, algo que
possa abalar os “fundamentos da educagio” os quais definem os g priori como O sujeito devera “ser’,
mesmo antes de ter “sido”. Esperamos ter encontrado nessa reflexdo, o “pessoal”, um modo académico que
possa resultar na escrita dessa tese em educagio e que seria uma educagdo sem tese.

O nosso lado “pessoal” nos deixa implicados nessa escrita sem que sejamos narcisistas em querer
fazer “ciéncia” com as experiéncias da nossa propria subjetividade, mas nao podemos abandoné-la, ja que 2

consideramos como a marca do proprio sujeito e esta passa a “ser” uma exigéncia dessa escrita, muito mais

31 Foi muito significativo o fato de que ao visitar um presidio, 0 funciondrio da recepedo perguntou-me: “qual é o nome do
reeducando’”. Diriamos que aquele que fez o “mal” est4 agora numa repeti¢do de seu estagio de educagdo com o objetivo de
eliminar todo o possivel “mal” que ali pode se encontrar instaurado no sujeito: wma forma “moderna” de exorcizar oS
“demonios”. ‘
32 of SARTRE, Jean-Paul. O ser e 0 nada. Op. cit.
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pelo fato de que a nossa tematica gira em torno da discussdo sobre ¢ desejo e os desdobramentos de seu
destino entre as coisas do “bem” e do “mal”.*®

Escrever ¢ pensar a educagdo significa assumirmos a responsabilidade de estarmos plenamente
envolvidos com as palavras aqui expostas, portanto, algo de subjetivo se faz presente. Contudo, ao
expormos essas “reflexdes pedagogicas”, as mesmas devem permitir que um outro possa se apropriar desses
discursos a ponto de fazé-lo questionar a sua propria “experiéncia educativa”. A nossa escrita em educagdo
tem como eixo o modelo da clinica, ou seja, trata-se de uma investiga¢io e exposi¢io de uma experiéncia
singular e, portanto, ndo passivel de repeticdo. Entretanto, o que‘ se expde sdo elementos passiveis de
auxiliar a pefasar a propna singularidade de cada um no defrontamento com a sua propria experiéncia
educativa. Dirlamos que isso € o que torna a escrita da educagdo algo no campo do “impossivel”, pois
nunca deveriamos possuir a pretensdo de “ter” a “dltima palavra” sobre a experiéncia educativa — a
“solugdo pedagogica”. Deveriamos “ser” a expressio do “livre pensamento”, como na escrita de um
navegante ao registrar seu “diario de bordo” sem “saber” se quem lerd as anotagBes, usard ou nio os
caminhos que percorreu em suas expedigdes.> Um navegante experiente podera alertar os outros sobre os

perigos de seus percursos, para que ouwfros nio venham a passar pelos mesmos apuros. Pode-se pensar a

% Ao expormos nossos pensamentos, nio podemos deixar de considerar que nés nos expomos. Partimos do principio de que nfio
¢ possivel se esconder por detras de uma falsa e suposta “neutralidade” apoiada pelo discurso da “ciéncia”. Mas, ndo podemos
deixar de reafirmar que as nossas particularidades nio interessam a ninguém, a nio ser a nés mesmos. Entretanto, vivemos
numa sociedade que se fascina pela invasdo da privacidade. A particularidade de cada sujeito € algo que interessa a tantos que
passa a se tornar espetdculo, para aquele que a exibe e, entretenimento para aquele que se interessa em querer “saber” sobre a
vida alheia. Caso contrdrio, como poderiamos explicar o sucesso de uma emissora de televisdo que langou o programa intitlado
“Big Brother Brasil (BEB)”, o qual atingin indice de audiéncia em suas versbes (BBB I, BBB II, BBB III ¢ BBB IV)? No
“BBB” alguns candidatos selecionados pela emissora de televisdo ficam numa casa, que possui vérias cAmaras ¢ microfones e
sdo “vigiados” 24 horas por dia, durante, aproximadamente, 100 dias. A cada periodo, um candidato ¢ eliminado da casa até
que permanecesse o Ultimo que serd o vencedor do prémio. O tragico € que o modelo “Big Brother Brasil” j invadiu as nossas
vidas, pois, com o ilibi de querer s¢ manter a “seguranga”, espalham-se cimaras de video por todas as partes para nos “vigiar”
€ quermn sabe, até mesmo, nos “punir”. Ironicamente, em alguns locais colocam-se avisos: “sorria vocé estd sendo filmado”. Para
Lacan, o sujeito ¢ “falado”, agora diria, o sujeito ¢ “olhado” -— uma das modalidades de circulagio do poder em nossa
modernidade, para ndo dizer, a consolidagdo de uma sociedade que tem por base a perversdo.

34 Diriamos que os educadores deveriam cada um buscar o seu proprio caminho na “arte de educar”, ou seja, “talvez a arte da
educacfio nfio seja outra sendo a arte de fazer com que cada um torne-se em si mesmo, até sua propria altura, até o melhor de
suas possibilidades. Algo, naturalmente, que ndo se pode fazer de modo técnico nem de modo massificado. (...) Algo para o
qual ndo ha um método que sirva para todos, porque o caminho ndo existe. Se ler € como viajar, e se o processo da formagio
pode ser tomado também como uma viagem na qual cada um venha a ser o que €, o mestre da leitura € um estimulador para a
viagem. Mas a uma viagem tortuosa ¢ arriscada, sempre singular, que cada um deve tragar e percorrer por si mesmo.”
LARROSA, Jorge. Nietzsche & a Educagdo. Trad. Semiramis Gorini da Veiga. Belo Horizonte: Aunténtica, 2002, p. 45-6.
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escrita de uma fese em educagéo como a elaboragio da propria experiéncia educacional enquanto sujeito
que é educado ou sujeito que educa (pelo menos pensa que é educado ou que educa) um outro qualquer.

Em nossas vidas, ha algum momento em que deixamos de viver experiéncias educativas? Podemos
afirmar que ndo, pois o sujeito sempre esti oscilando, girando, metamorfoseando-se de um lado para outro,
na busca de algo que sustente sua incompletude em “ser”. Podera estar pensando e, principalmente,
desejando alcangar outras formas de “ser” e desejando que o outro também venha a “ser”. Ao escrevermos
sobre a educagdo estamos fazendo do nosso escrito um acerto de contas com a nossa educagdo, que em
Psicandlise podemos denominar como “lidando com 0s nossos fantasmas”, mais propriamente, fazendo as
“pazes” com OS NOSSOS educadores que um dia se posicionaram como aqueles que sabiam e de certa forma:
nos “amedrontaram” com suas “verdades” e convicgbes sobre a vida. O que propomos nessa tese em
educacdo ¢ um reelaborar a educagdo tendo como base a propria subjetividade, ou seja, levar até as ultimas
conseqiiéncias a idéia de que “somos” e “nio somos” “um piloto em nosso préprio navio”,>* ou seja, ora
“goreditamos” em “dar leme ao barco” e ora estamos completamente “3 deriva com o barco”, levados para
onde o vento soprar.

Ao pensarmos essa tese em educagdo, circunscrita na idéia de que nada sabemos sobre o nosso “vir
a ser” * realizamos um exercicio de escrever 0s «fundamentos da educagio” que seja “sem fundamento”.
Para tanto, o nosso registro escrito dessa “educagdo negativa” inspira-se na fese de que o melhor a fazer é
ndo afirmar o que se deve fazer para educar e sim o que nio se deve fazer para se “educar”.’” Uma “pratica
educativa” que “em si” possa vir a colaborar com uma educagdio que nio figue circunscrita 2 repeticdo —
“ey vou até 14 para escutar o que ja sei”. O rompimento dessa situagdo € a “esperanga” de que na “negagdo”
da repeti¢dio possa surgir o “novo”, mais propriamente, algo que possa “surpreender”, e é com esse “espirito
livre” que nos inspiramos nesse “escrito” dessa fese, ou seja, o de fomentar no “educador” a “ousadia” como
um “elemento” primordial que deva estar presente em sua “pratica educativa”, pois compreendemos isso
como algo “fundamental” para a constituigdo de uma pequena “abertura” — para néo dizer “rachadura” —

do “cdmodo” mundo do “saber” para o “incdmodo” lugar do “ndo saber” — “eu vou até 14 para escutar o

35 of DESCARTES, René. Meditagdes. Trad. J. Guinsburg e Bento Prado Jinior. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974. p. 144 (Os
Pensadores).

% of SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit,, p. 40..

37 ¢f. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagfes de Curso oferecido para a graduagdo (2002). Op. cit.
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inesperado”; neste caso especifico desse trabalho académico, a “esperanga” de escrever e, a de vocés
lerem, algo que também seja o “inesperado” ou que pelo menos lhes “provoquem” a pensar em algo que

possa colaborar para uma “pedagogia” que esteja para “além do bem e do mal”.*®

* Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: preladio a uma filosofia do futuro. Op. cit.
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Capitulo 1
A educaciio como construtora de “verdades”: o sujeito entre as coisas do “bem” e

do “mal”

Nada do que é humano me é estranho.”
Karl Marx

A “pritica educativa” do “mestre explicador” e a “adequada” formagio do sujeito”

Grande parte dos “educadores” possui a expectativa de que, 2 partir da atividade educativa seja
“possivel” obter-se cOmo resultado, a formagdo de um “sujeito adequado”, ou seja, a formagio de um
“sujeito do bem” que seja “capaz” de viver plenamente 2 “felicidade”, entrelagados na constitui¢do de uma
determinada “configuragdo social”.! Em contraposi¢do aos “bem educados” que se “ajustam” & sociedade,
podemos inferir que 08 “mal educados” seriam os “desajustados” € nao teriam as condi¢des necessarias para
viver inseridos na sociedade.? Suas atuagdes fazem “ruidos” no interior da “configuraggo social”. Para esses
sujeitos, tem-se a “yontade pedagodgica” de se promulgar uma “boa educacdo” a fim de se evitar por
completo seu “mau comportamento”. No ambito escolar, instituiu-se uma “cruzada pedagogica” a fim de se
eliminar esses “alunos sem modos”; «desordeiros”; “preguigosos” que “atrapalham o bom andamento da
escola”. Eles mobilizam nos “educadores” a “necessidade de educar”, pois estes os olham como aqueles que

tanto precisam de “instrugfo” para que se possa alterar seu “estranho” “modo de ser”. Contudo, a educagio
p para q p

* FEDOSSEIEV, P. N. et alli. Karl Marx Biografia. Lisboa: Edigbes Avantc, 1983. p. 498.

™ O termo “mestre explicador” € da obra de Ranciére intitulada “O mestre ignorante”. Cf RANCIERE, Jacques. O mestre
ignorante: cinco ligdes sobre a emancipagio intelectual. Trad. Lilian do Valle. Belo Horizonte: Auténtica, 2002. p. 35,
Upodemos compreender por “configuracio social” uma estrutura de pessoas que S0 mutuamente orientadas e dependentes, .
formando uma “interdependéncia”, a qual permite 0 surgimento de “uma ordem sui generis, uma ordem mais irresistivel e mais -
forte do que a vontade € a razdo das pessoas isoladas que a compde”. ELIAS, Norbert. O processo civilizador: formagio do
Estado e civilizagdo. Trad. Ruy Jungmann. Rio de Janeiro: Zahar, 1993. 2 v. p. 194 (grifos no original).
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do “sujeito do bem” ndo é uma tarefa facil, aleatOria e casual e sim uma “ciéncia pedagogica” que se
constitui numa prética ardua, disciplinadora e metddica. A especialidade do “educador” é definir “métodos
apropriados” de ensino que seriam “vélidos” e “seguros” na formagdo moral do sujeito daquilo que se
concebe como o “bem” e eliminar qualguer possibilidade de manifestacéo do “mal”.

A “vontade pedagogica” de se “adequar” o sujeito & sociedade pode ser identificada no discurso do
“mestre explicador”,’ principalmente quando apés “explicar o ponto” aos alunos, indaga-thes: “Alguém ficou
com alguma davida? Se por acaso nfio entenderam; perguntem agora que explico novamente!”. Para o
“mestre explicador™ todos devem aprender para que a “igualdade” plena entre os alunos seja atingida.
Podemos compreender que essa especialidade explicativa do “mestre” ou compulsiio para ensinar

ndo € necessiria para socorrer uma incapacidade de compreender. E, ao contririo, essa
incapacidade, a ficgo estruturante da concepgdo explicadora de mundo. E o explicador que tem
necessidade do incapaz, e ndo o contrario, ¢ ele que constitui o incapaz como tal. Explicar alguma
coisa a alguém &, antes de mais nada, demonstrar-lhe que ndo pode compreendé-la por si s6. Antes
de ser o ato do pedagogo, a explicagio € o mito da pedagogia, a parabola de um mundo dividido em
espiritos sabios e espiritos ignorantes, espiritos maduros e imaturos, capazes e incapazes, inteligentes
e bobos. O procedimento préprio do explicador consiste nesse duplo gesto inaugural: por um lado,
ele decreta o comego absoluto — somente agora tem inicio o ato de aprender; por outro lado, ele
cobre todas as coisas a serem aprendidas desse véu de ignorancia que ele proprio se encarrega de
retirar, A;‘é ele, o pequeno homem tateou as cegas, num esforgo de adivinhagiio. Agora, ele vai
aprender.

Quantas e inimeras vezes o aluno precisa provar que aprendeu o “ponto™? Para tanto, aplica-se
“prova”, analisa-se “comportamento”, anota-se a “motivagio”, observam-se as “capacidades”, mede-se o
“desenvolvimento” e, ap6s todos esses “exames” € que se pode concluir de fato se o “aluno aprendeu” ou se
* foi “incapaz de aprender”.® Para esses “educadores”, o “alumo aprende” como resultado da fungio

“explicadora do mestre” e quando isso ndo ocorre é preciso “corrigir’ a “metodologia de ensino”. Tem-se a

2 Um “Coordenador Pedagdgico” de escola pliblica declarou que em sua cidade os “maus alunos” sdo “exportados” para outra
escola e todos j& sabem de que se trata do encaminhamento de um “mau aluno”. Diz ele: “No lugar onde trabalho nds
‘exportamos’ alunos de uma escola para outra. Fala-se, em vez de ‘aluno transferido’, somente a palavra ‘exportagio™.

® Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligoes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.

* Cf. idem. :

3 Idem, p. 234 (grifo do autor).

¢ Vive-se na educagio escolar a obsessio por avaliar o “sistema de ensino”. A cada momento surgem novas propostas para
avaliar: o aluno, o professor, a escola, o curriculo, a diditica, etc,
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“esperanga” de que essa “aprendizagem” tenha também como conseqiéncia a formagdo do sujeito “em ser”’
e isso é o consenso entre a maioria dos educadores e politicos, ou seja, compreendem que a educagio pode
ser responsavel pelo destino de uma na¢do no tocante ao seu desenvolvimento politico e econdmico. Para
eles, ndo é possivel desvencilhar “educagdo e futuro”. As afirmagdes de Nelson Mandela e Graga Machel
podem expressar O significado dessa esperanga no uso da educagio como um instrumento de libertagdo do
sujeito:

Na Gltima semana de abril, milhSes de pais, professores e criangas a0 redor do mundo pediram aos
governos que garantam uma educagdo basica, de boa qualidade e gratuita a todas as criangas do
mundo. Essas pessoas fazem parte da Campanha Global por Educagdo e nés incluimos nossa voz
nesse pedido. Nos sabemos, por experiéncia propria, 0 que a educagio pode significar para uma
crianga; durante nossas vidas, vimos uma geragdo de criangas que foram armadas com educagdo
erguerem uma na¢do. E a educacio foi a fundag8o que nos permitiu participar de eventos historicos
em nossos paises: a libertagdo do povo do colonialismo e do apartheid. 4 educagdo pode fazer a
diferenga entre uma vida de pobreza extrema € O potencial para uma vida plena e segura; entre a
morte de uma crianga ocasionada por uma doenga evitdvel e familias que vivem em ambientes
saudaveis; entre paises rasgados ao meio pela pobreza e pelo conflito e o acesso de uma nagdo ao
desenvolvimento sustentavel A

Nio se podem desconsiderar tais afirmacdes de que uma “boa” formagdo educacional das criangas e
dos jovens pode ser o elemento decisivo para definir o destino de uma nacdo: miséria ou riqueza.’
Entretanto, nio se pode deixar de considerar que existem outros tantos fatores determinantes que podem
também decidir a historia de uma nagdo, ou seja, nio se pode delegar a educagio toda a responsabilidade'
sobre a historia de um povo. Neste sentido, podemos falar o mesmo sobre a direta relagio que muitos
procuram fazer entre uma “boa educagio” e a formagio de um “bom sujeito”. Assumimos a fese de que nio
se pode inferir diretamente que uma determinada quantidade de educagdo, mais ou menos, “bem aplicada”
corresponda & formagdo de um determinado tipo de sujeito: “bom” ou “mau”. Entretanto, grande parte dos

educadores, de um modo geral, ainda acredita na existéncia de uma “medida”, uma “yerdade” sobre o

7 Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

8 MANDELA, Nelson & MACHEL, Graca. Educagiio ¢ futuro. Folha de S. Paulo, Tendéncias/Debates, 26 de maio de 2002, p.
A 3 (grifo nosso).

9 E preciso desde ji posicionarmos 0 rosso bom senso de que educar ¢ algo que faz a diferenga na formagio do sujeito.
Portanto, compartilhamos da fese de Lajonquiére de que educar “¢ {ransmitir marcas simbélicas — inventar metiforas — que
possibilitem a0 pequeno sujeito usufruir de um lugar 2 partir do qual possa se langar as empresas impossiveis do desejo”.
LAJONQUIERE, Leandro de. O esgotamento da infincia e a educagio. nsight: o desejo da educagio. Sdo Paulo, n° 121, p. 11,
setembro. 2001 (grifo nosso).

23



sujeito, na qual a educagdo tem o dever de “revelar”,’® para que se possa “adequé-lo” efetivamente, as
condi¢Bes historicas de sua época. Eles possuem um saber perante o “educando” e, para o proprio “bem”
deste “ser”, deve-se, “didaticamente”, transmitir os “conteddos” para que se garanta sua completa
“aprendizagem”. Contudo, mesmo que o aluno aprenda “corretamente” os “ensinamentos” dificilmente
podera romper a distncia que o separa de seu “mestre explicador”," pois

A cada etapa, cava-se o abismo da ignorincia que o professor tapa, antes de cavar um outro.
Fragmentos se acrescentam, pecas isoladas de um saber explicador que levam o aluno a reboque de
um mestre que ele jamais atingird. O livro nunca est2 inteiro, a lig8o jamais acabada. O mestre sempre
guarda na manga um saber, isto é, uma ignorncia do aluno. Enfend; isso, diz o aluno, satisfeito. —
Iss0 € o que vocé pensa, corrige o mestre. Na verdade, hd uma dificuldade de que, até aqui, eu o
poupel. Ela serd explicada quando chegarmos a ligdo correspondente. — O quer dizer isso?
pergunta o aluno, curioso. — Eu poderia lhe explicar, responde o mestre, mas seria prematuro:
vocé ndio entenderia. Isso The serd explicado no ano que vem. Ha sempre uma distncia a separar o
mestre do aluno, que, para ir mais além, sempre ressentira a necessidade de um outro mestre, de
explicagBes suplementares. ™

Para o “mestre” € desse “abismo” que se precisa “salvar” o “aluno”, ou seja, aplica-se todo o
“esforgo pedagégico” para “salva-lo” de sua “ignorincia” e “resgata-lo” para o “mundo da cultura”. Esse
“espirito de salvador” ¢ que em grande parte mobiliza a “compulsdo de educar” do “mestre explicador”” no
sentido de formar o “sujeito do bem”."* Entretanto, essa “desigualdade”, a priori, entre esses sujeitos
(mestre e aluno) é que reproduz infinitamente a manutengdio do “educando” na posigio “embrutecida”,
portanto,

Quem estabelece a igualdade como objefivo a ser atingido, a partir da situagio de desigualdade, de
fato a posterga até o infinito. A igualdade jamais vem apds, como resultado a ser atingido. Ela deve
sempre ser colocada antes. A propria desigualdade social ja supde: quem obedece a uma ordem deve,
primeiramente, compreender a ordem dada e, em seguida, compreender que deve obedecé-la. Deve,
portanto, ser ji igual a seu mestre, para submeter-se a ele. N@o h4 ignorante que ndo saiba uma

' O uso da palavra “revelar” para indicar o papel desempenhado pela educagdo é muito significativo, ou seja, acredita-se que o
sujeito, a priori, seja possuidor de uma “esséncia” ¢ a educacdo teria a responsabilidade de fazer com que aquilo que estd
escondido venha a se tornar conhecido, mais especificamente, “desvelar” — sem o véu. Cf. FERREIRA, Aurélio Buarque de
Holanda. Novo Diciondrio da Lingua Portuguesa. 2* ed. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1986. p. 1504.

" Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco lighes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.

2 Tdem, p. 41-2 (grifo do autor). '

B Cf. idem, p. 35.

** Podemos relacionar que o elemento central que faz funcionar a “maquina educativa” do “mestre explicador” ¢ a concepgio
de que o alcance do “bem” ¢ a “completnde” e para tanto ndo se deve medir esforgos para “encaminhar o aluno” nessa
Jormagdo.
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infinidade de coisas, e ¢ sobre este saber, sobre esta capacidade em ato que todo ensino deve se
fundar. Instruir pode, portanto, si ificar duas coisas absolutamente opostas: confirmar uma
incapacidade pelo proprio ato que pretende reduz-la ou, inversamente, forgar uma capacidade que se
ignora ou se denega a se reconhecer € a desenvolver todas as conseqiiéncias desse reconhecimento.
O primeiro ato chama-se embrutecimento e o segundo, err),a.ncipau,:io.15

Portanto, em termos de “praticas educativas” podemos definir, basicamente, dois caminhos:
«embrutecimento” ¢ “emancipagio”.' O primeiro caminho — “embrutecimento” — ja baliza a “educago”
do “ser” a priori nas “certezas” de “adequé-lo” a determinadas wverdades” sobre aquilo que acreditamos ou
deveriamos ser — “bem” ou “mal”. Portanto, 0 “método de ensino” formador do “gujeito embrutecido” é
aquele “que faz alguém falar para concluir que 0 que diz é inconsistente e que ele jamais o teria sabido, se
alguém n#o lhe houvera indicado o caminho de demonstrar a si mesmo sua propria insigniﬁcﬁncia”.”

No segundo caminho — “emancipa¢io” — a “educagdo” é uma “pratica” sem que se saiba nada
antecipadamente sobre s resultados das “possiveis” e “impossiveis” relagGes estabelecidas entre 0 “aluno”
e o “mestre”. Tem-se apenas a “gsperanga’ na “formagdo” de um sujeito que possa assumir a

“responsabilidade” pelos atos de seu proprio “modo de ser”. Seria a “pratica educativa” de um

mestre que nio transmite seu saber ¢ também nfio € o guia que leva o aluno ao bom caminho, que €
puramente vontade, que diz a vontade que se encontra a sua frente para buscar seu caminho e,
portanto, para exercer sozinha sua inteligéncia, na busca desse caminho.'

Entre esses dois caminhos, — “embrutecimento” e “emancipagdo” ——; de imediato ndo pretendemos
responder como devemos proceder em termos educacionais para evitarmos 0 “embrutecimento” € promover
somente a “emancipagdo”, pois estariamos definindo a priori o “certo pedagdgico”. Portanto, neste
momento, apenas afirmamos que 2 “educagdo” e a “verdade” sobre o “ger” circunscritas pelo “aspecto
moral” entrelagam-se entre si «fyndamentando” as bases solidas sobre as quais ergue-se 0 conhecimento dos

“pedagogos” — aqueles que acreditam saber tudo sobre o sujeito — 0s “mestre explicadores”.” Para

15 tdem, p. 11-2 (grifo do autor).

16 podemos diferenciar esses dois caminhos —— “errbrutecimento” € “emancipagdo” —— cOmO sendo a perda ou conquista da
sensibilidade do sujeito perante as coisas da vida.

17 VERMEREN, Patrice. ef alli. Atualidade de o mestre ignorante. Educagdo & Sociedade. Trad. Lilian do Valle. Campinas,
v. 24, n.° 82, p. 188, abril. 2003.

12 Idem. _

19 of RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.
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avangarmos na anilise das relagSes entre “educagio” e “verdade” do “ser” deixemos de lado as
consideragbes de Mandela e Machel sobre a importancia da educagio no desenvolvimento politico e
econdmico de uma nagdio e analisemos com mais detalhes a “obstinada vontade de educar” do “mestre
explicador”,”® a qual define a “pratica educativa” como construtora de verdades sobre o sujeito balizada

pela coisas do “bem” e do “mal”.

A Pedagogia do “mestre explicador” ou a obstinada “verdade” de como educar o sujeito do

“b em”

Conforme j4 afirmamos anteriormente, no tocante is “praticas de violéncia” por parte do homem, é
muito comum atribuir isso & “falta de educagfo”. ** Quando um sujeito comete uma ransgressao qualquer, é
comum afirmarmos que néio possui uma “boa educagio”. Geralmente, os pais e educadores esperam que os
que foram “bem educados” jamais cometam a barbdrie — vivemos a ilusdo da sociedade do sujeito
controlado. ™ Tais argumentos sobre a “possivel” formagio do “sujeito do bem” estdo presentes no discurso
do “mestre explicador”.® Pode-se compreender que esta

explicagiio ndo € apenas o instrumento embrutecedor dos pedagogos, mas o préprio lago da ordem
social. Quem diz ordem, diz hierarquizaco. A hierarquizagio supde explicagdo, ficgio distributiva,
justificadora, de uma desigualdade que ndo tem outra explicago, senfio sua propria existéncia. O
quotidiano do trabatho explicador nio € mais do que a menor expressio de uma explicacdo
dominante, que caracteriza uma sociedade. Modificando a forma e os limites dos impérios, guerras e
revolugbes mudam a natureza das explicagdes dominantes. Mas essa mudanga € circunscrita em
limites bastante estreitos. Sabemos, de fato, que a explicacio é obra da preguica. Basta-lhe introduzir
a desigualdade, o que se faz sem qualquer dificuldade. A hierarquia mais elementar é a do bem e do

% Cf. idem.

* Nos referimos a isso, como o material inconsciente, do qual nada queremos saber. Na psicandlise, a palavra isso foi
primeiramente utilizada por “Georg Groddeck em 1923 e conceituada por Sigmund Freud no mesmo ano, a partir do pronome
alemdo neutro da terceira pessoa do singular (Es), para designar uma das trés instincias da segunda topica frendiana, ao lado
do ex ¢ do superen”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Trad. Vera Ribeiro & Lucy
Magalhges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998, p. 399 (grifo nosso).

Z Dizemos que algo é “bérbaro”, entre outras tantas concepgdes do termo, quando nos produz espanto, horror ou fascinio. Cf,
FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Nove Diciondrio da Lingua Portuguesa. Op. cit., p. 232. No entanto, & possivel
observar que os sujeitos cada vez mais precisam de uma dose maior de estimulo para sentirem o espanto, o horror ou o fascinio,
Tal situagdo poderia constituir uma sociedade na qual os sujeitos vivem a barbdrie sem perceber a violéncia que os cercam.

* Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipago intelectual. Op. cit., p. 35.
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mal. A relagio logica mais simples € a do antes e depois. Nesses quatro termos, 0 bem e o mal, o
antes e o depois, tem-se a matriz de todas as explicagdes.”*

Podemos pensar que na logica das coisas do “bem” e do “mal” e do “antes” e “depois” a
“explicagdo” podera alcangar todas as possibilidades de “justificar” a existéncia de “sujeitos educaveis” e dos
“nio educaveis”. Entretanto, determinados acontecimentos promovidos pelos “desumanos” podem abalar as
“explicagdes”, pois, por mais que se esforcem, ndo encontram argumentos que possam “Justificar”
determinadas afuagfes, primordialmente, a barbarie. Isso — atuagdes ndo passiveis de “explicagbes” — €
que possibilita pontos de fuga para romper com as «yerdades” do “mestre explicador’ 0B

Esses sujeitos desviados — anormais ——, nio passiveis de “explicagbes”, sdo considerados
portadores de uma predisposi¢do para a barbarie, pois a qualquer momento podem agir de modo a
surpreenderem a todos. A rorma ¢ 2 anormalidade estariam em campos opostos, 2 primeira seria a
imposi¢do de regras a serem seguidas por todos e, em contraposi¢do, a anormalidade seria o rompimento
com as regras instauradas.”

A anormalidade — as coisas do “mal” — estaria proxima a barbdrie pot possuir basicamente dois
tipos de desencadeamento: 2 violéncia e o espetaculo. Ambas as formas podem caminhar juntas ou
separadas. A nossa sociedade optou por ndo separar a violéncia do espetaculo. Em geral, a monotonia do
nosso cotidiano quando é quebrada, deixa-nos com um certo sentimento de desagrado e repulsa.
Entretanto, temos uma vontade de saber, uma atragdo para esse algo que fratura a rotina.”’ Esse elemento
desencadeador de #rincas no cotidiano podera ser objeto de fascinio e, simultaneamente, de horror.” Esse

sentimento de atragdo e repulsa pela barbdrie pode estar diretamente relacionado a nossa falta de controle

2 [dem, p. 162-3 (grifo do autor).

3 Cf. idem, p. 35.

% E¢tamos compreendendo a regra como sendo 2 instituicio da norma a ser seguida, ou seja, um conjunto de regras poderd
compor a norma. Assim sendo, norma € regra poderdo referir-se a0 mesmo fendmeno: a submissdo do sujeito a uma
determinagio que podera ser alheia ou ndo A sua propria vontade.

27 partimos da concepgdo de que as fraturas da rotina s3o os acontecimentos que desestruturam ¢, paradoxalmente, estruturam
o sujeito, ou seja, elas definem as marcas no “ser”, — histéria de vida — , como também, a histéria de toda uma sociedade.

2% podemos pensar a frinca Como o reconhecimento por parte do sujeito da “falta”, ou se¢ja, o defrontar-se que “nada quer saber
sobre o fato de que nilo pode saber que nédio existe Saber sobre o sexual”. MASOTTA, Oscar. O comprovante da falta ligBes
de introdugdo 2 psicanalise. Op. cit. p. 26 (grifo do autor). Neste sentido, a frinca ¢ 0 momento Sm que o -sujeito elabora a falta
ao ponto de simbolizar sua atuagdo, o que The permite criar as condigfes para romper com o sei proprio sinfoma.
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sobre o desvio da norma.® Quanto mais intenso for o desvio, maior o fascinio, maior a “vontade de saber” e
maior o interesse e “vontade de explicar” os motivos da realizagdo de tais atitudes violentas.

A “fratura” da rotina coloca em questio o modo de vida que todos nés levamos. Isso, a “fratura”
podemos nféio aceitar e interpretar como um “ato de violéncia”, pois nem todos estamos predispostos ao
desvio da norma. Contudo, seriam os desvios uma fatalidade ou resultado de um projeto estabelecido por
individuos ou grupos com determinadas infengdes sobre as quais nada sabemos?*® Podemos responder que é
tanto uma coisa como a outra, pois nem tudo o que fazemos permite-nos pensar em nossas agdes, apenas
atuamos ou, propositadamente, podemos fazer “coisas” que rompam com as normas instituidas.

A norma — a “fixagdo” das coisas entre o “bem” e o “mal” — seria apenas a instituicdo do que se
espera, antecipadamente, sobre como o homem deve atuar em determinadas situages. Dirfamos que a
norma € um protocolo de como o sujeito deve “agir” e, principalmente, “reagir”. No entanto, o sujeito
poderd, inesperadamente, ndio corresponder ao controle — previsivel — €, por um momento qualquer
poderd atuar mobilizado pelo édio, completamente irreconhecivel de sua humanidade, tornando-se
desumano. A pergunta que a sociedade sempre faz é a seguinte: quem e por quais motivos promoveu a
“violéncia™? E preciso, a qualquer custo, punir os desajustados para que se possa rapidamente restabelecer a
norma.

Acreditamos que a manutengo da ordem € uma garantia sine qua non para a vida em sociedade e
associamos tal situagio a obediéncia as regras. O resultado do emprego inexorivel da regra e o apego &

norma ndo ¢ para formar “o sujeito em sua ‘discernibilidade’ e sua singularidade; interessa-se por ele

% Fissa mistura entre fascinio e horror ou atragdo ¢ repulsa pode ser observada no filme intitalado “15 minutos”, o qual
procura mostrar a forma absurda como a violéncia € tratada na sociedade americana. O filme narra a histéria de dois
estrangeiros, os quais descobrem que nos Estados Unidos os canais de televisio pagam muito dinheiro por cenas de violéncia.
Por esse motivo, com o uso de uma méquina de filmar roubada, comecam a gravar todos os seus atos de violéncia para
futuramente vendé-los ds emissoras de televisio. Cf HERZEELD, John, 15 minutes. USA: New Line Cinema, 2001. 121
minutos. .

3 Sobre as intengbes, nunca se sabe nada enquanto tais; sfo seus resultados que nos permitem avaliar ¢ poder dizer algo sobre
0 ato que resuliou em tal ou qual “fato”. Completamente contrrias a isso, 3 Psicologia, principalmente, as teorias -
comportamentalistas pretendem determinar as infencdes antes da atuagdo do sujeito. Essa atitude de querer prever a intengdo
do sujeito pode nos deixar completamente parandicos, como no filme intitulado “Teoria da Conspiracio”. Esse filme narra a
histéria de um sujeito implicado com todos os acontecimentos 3 sua volta, pois ele considera que as coisas acontecermn, nio por
uma fatalidade e, sim, como parte de ur plano conspiratério. Cf. DONNER, Richard, Teoria da Conspiragdo (Conspiracy
Theory). USA: Warner, 1997. 136 minutos.
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unicamente na medida em que poder moldé-lo no interior de uma ordem, de um sistema de imagens, de um
discurso™ 2! Na sociedade moderna vive-se uma moralizagdo do sujeito e

com toda a certeza, os pedagogos s0 bons entendedores de moral: dispensados ou ndo dos cursos
de Instrugiio Moral, pode-se dizer que 2 moral constitui a propria esséncia da empreitada pedagogica.
Para além de seus objetivos declarados de instrugiio, a escola socializa [sic.] na perspectiva herdada
de uma ‘regularizacdo’ e ‘moralizagio’ da crianga que, diz-se, tem uma disposi¢do natural para a
‘ineguiaridade’.”

Tem-se, nas “formulagdes da pedagogia”, a “medida certa” de como se deve educar o
“desenvolvimento das capacidades” do sujeito. Para tanto, o “mestre exp]imdor”g'3 deve ser obstinado
em alcancar o seu objetivo. Sua regra basica de “acdo educativa”: aplicar “corretamente” o “método
pedagégico” e “gvaliar a aprendizagem”. Entretanto, qual seria 0 «yerdadeiro” objetivo do “educador
obstinado”? Dirfamos que seria uma “cruzada pedagbgica” na formagdo Gnica e exclusiva do “sujeito do
bem” e a completa eliminagio de qualquer resquicio do “sujeito do mal”. Para tanto, @ priori, tem-se uma
classificagio do que seria a manifestagdo desses aspectos do “ser”. No campo pedagogico, portanto, abre-se
um corolario do que seria o “bem” € 0 “mal”.

Nas reunides “pedagogicas” revive-se em seul interior uma pratica da “inquisi¢d ” na qual 0s
«dedicados professores” tentam identificar queni dentre tantos alunos; quais dentre tantos, estio “possuidos
pelo demdnio”. Relatam 0s “estranhos” comportamentos de alguns de seus alunos, coisas do tipo: “parece
nunca estar prestando atengdo na minha explicagdo”; “seu olhar & meio distante”; “ndo anota a matéria em
seu caderno”; “entregou a prova €m branco™; “chega sempre atrasado na aula”; “estd sempre conversando”;
“tem um jeito meio esquisito”; entre outras coisas. Apos esses “relatos inquisitorios” tém como resultado a
identificagio dos “maus alunos” e isso Ihes permite a “obstinada” “pratica educativa punitiva” com a
finalidade Unica de “exorcizar” o “mal” desses alunos e “adequé-los” ao “bem” — & norma.

Seria entdo a “adequagiio” & norma algo para 1os proteger daquilo que nés mesMOS SOMOS: sujeitos
predispostos & irregularidade, & instauragao da “desordem” e A vida no caos? Por qual motivo temos que nos

proteger de algo que fanto desejamos? A nossa atragio, fascinio ou horror & barbdrie ndo seria devido ao

31 (MBERT, Francis. A questdo da ética no campo educativo. Trad. Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. Rio de Janeiro: Vozes,
2001. p. 103. O sujeito ¢ objeto da norma, mas a norma sb funciona quando, por meio dela, 0 sujeito se anula no coletivo. Isso
ggm como conseqiiéncia a formagio dos agrupamentos — iddlatras da igualdade ¢ intolerantes perante a diferenca.

Idem, p. 22. ' '
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fato de que os anormais, a todo instante, em sua “maldade”, apontam para uma possibilidade de viver o
cotidiano de um modo diferente?** A situagio se complica quando a norma é a aceitagio da violéncia, como,
por exemplo, é instaura¢do do nazismo na Alemanha, os ataques militares dos Estados Unidos em diversas
localidades do mundo® ou todas as agbes propagandeadas pelo Estado ou qualquer tipo de agremiagio que
buscam, a qualquer custo, justificar suas acSes como um meio para instaurar o “melhor” modo de vida.*
S4o nessas aglomeragbes que os sujeitos se relinem para eleger sua vitima e calcular, detalhadamente, os
procedimentos do seu ataque. Nesse contexto, os anormais seriam aqueles que discordariam de tais
procedimentos, pois seriam os denunciadores da realizagio da barbdrie. Nio se pode fazer uma ligagio
direta entre os anormais e a barbdrie, como também nfio se pode fazer uma dedugdo de que uma sociedade

de normais signifique a pacificagio do homem. No entanto, apesar dessa impossibilidade para relacionarmos

* Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipagio intelectual. Op. cit., p. 35.

** Poderiamos compreender os anormais no exercicio da “maldade” como “o lugar onde se podem ler os pontos de ruptura nas
estruturas sociais ¢ os esbogos de problematicas novas no campo da economia desejante coletiva. Trata-se de analisar a
marginalidade, ndo como uma manifestagio psicopatolégica, mas como a parte mais viva, a mais mével das coletividades
humanas nas suas tentativas de encontrar respostas is mudancas nas estruturas sociais e materiais”. GUATTARI, Félix,
Revolugdo Molecular: pulsagGes politicas do desejo. Trad. Suely Belinha Rolnik. Sio Paulo: Brasiliense, 1981. p. 46,

* Os Estados Unidos, hi muitos anos, mantém uma politica de enfrentamento a diversos paises, a qual consiste basicamente em
intervengdes militares ¢ restrigdes econdmicas, No campo da economia nio sdo nada inovadores, pois outros exéreitos, como
por exemplo, o de Napoledo ji agiam deste modo. A novidade americana ocorre na drea militar, impulsionada em resposta 4
derrota e a0 grande mamero de perdas na guerra do Vietnd, que deve ter sido em torno de 50 mil soldados, Era preciso inovar a
“maquina de guerra” para s evitar uma reagdo da opinifo pitblica contra a participacdo dos Estados Unidos em tais conflitos.
Cf. MAMIGONIAN, Armen. Geragdes e fascinagdes. Folha de S. Paulo, Tendéncias/Debates, 19 de dezembro de 2001, p. A 3.
O que temos ¢ um conjunto de inovagBes em sua maquina de guerra com “uma tecnologia de ataque que reduzisse, se possivel a
zero, as perdas humanas de um lado. De fato consegniram isso. No Golfo, enquanto morriam 150 mil iraquianos, morreram 50
soldados da alianga. No Kosovo, destruiram a economia da Fugoslavia, mas ndo morreu em combate nenhum soldado aliado”.
FIORL, Jos¢ Luis. Uma combinagio explosiva. Carta Capital: ataque ao império. O mundo mudow. Sdo Paulo, Ano VIII, n.°
157, p. 26, 19 de setembro de 2001. Assim sendo, a miquina de guerra americana pouco se importa com os mithdes de
vietnamitas que foram mortos e muito menos com as centenas de milhares de vitimas inocentes que resultaram do lancamento
das bombas sobre Hiroshima e Nagasaki. Cf. MAMIGONIAN, Armen. Geragdes e fascinages. Op. cit., p. A 3. '
% Ngo ¢ muito dificil encontrarmos sujeitos que admiram o modo de vida americano, por considerarem que a América é num
lugar préprio para serem felizes. No entanto, n#o se leva em conta o paradoxo de que na América ¢ possivel observar, sem
muitos rodeios, como o amor € o édio estdo muito proximos um do outro. Eles sdo extremamente amaveis ¢, simultaneamente,
violentos. Deve ser muito dificil nfio entrar na América sem passar pela Disneylandia, seja na entrada, seja na saida. Pego
desculpas aos intelectvais americanos, que, ali devem sofrer, mas a América é um lugar habitado por patetas ¢ belas
adormecidas. Cf. MOORE, Michael. Stupid White Men — uma nagdo de idiotas. Trad. Laura Knapp. Sdo Paulo; Francis, 2003.
O sonho pode virar um pesadelo, pois todo esse reino da fantasia esconde uma potencialidade agressiva sem limites, da
sociedade americana. Nio € 2 toa que eles se consideram a policia do mundo. A Ameérica se acha no direito de intervir em
qualquer lugar do planeta que ndo viva como eles, pois na terra da Disney — o mundo encantado da fantasia —, nfo ha lugar
para tristeza. O jeito americano de viver é pensado como a maior maravilha do mundo e por isso deve ser imposto a todo o
planeta -— o mundo Arabe, por exemplo, sabe muito bem o que isso significa. :
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a norma com a possibilidade de obter um homem com pleno controle de seus impulsos destrutivos,” a
mesma ainda continua sendo utilizada e, sempre requerida como um principio para orientar as “boas
condutas” humanas, entre as quais, as “certezas” na realizagio de “praticas educativas” que “eduquem” o
“ser” a manter-se totalmente «controlado™

Ainda continuamos julgando todos os “atos de violéncia” como a manifestagio diretamente
relacionada aos sujeitos anormais e, dificilmente, assumimos o exercicio da norma como uma atuagdo que
promove a barbdrie. Por um lado, dada essa situagdo paradoxal da relagdo entre O sujeito e a norma, por
qual motivo ainda acreditamos na possibilidade de construirmos a “civilizagio” pautados em “regime de
condutas”, como o “melhor caminho™ para se educar © sujeito? Por outro lado, por que constantemente
insistimos em desconsiderar oS sujeitos anormdis e, simplesmente, atribuimos 2 todos aqueies' que se

recusam a seguir os ditames instaurados numa determinada “ordem social”, no caso da educagdo, a “ordem

escolar”; a “qualidade” de “mal educado”?

37 Etamos nos referindo a impulsos destrutivos como um d inado destino da energia psiquica do sujeito. A energia que
circula no aparelho psiquico pode possuir outras denominacdes: pulsdo ¢ instinto. O ponto em comum entre ¢las € que sio uma
tradugdio indireta do alemdo “das trieb” para o portugués. Indireta pelo motivo de que a obra de Sigmund Freud (ma qual se
encontra presente o uso desse conceito), foi traduzida primeiro para o inglés e depois para 0 portugués, no caso do uso de
instinto. Isso devido & tradugdo de James Strachey, que optou pela tradugdo de Trieh por instinct por considerar que é mais
adequado do que drive. Cf. STRACHEY, James. Notas sobre alguns termos técnicos cuja tradugdo requer explicagdo. In:
FREUD, Sigmumnd. Obras Completas. v. 1. Trad. Jayme Salomdo. Rio de Janeiro: Imago, 1990. p. 33. Pulsdo, por sua vez,
deriva da influéncia dos franceses, principalmente, da posigio de Laplanche ¢ Pontalis, que consideram que €ssa palavra
significa um “processo inimico que consiste numa pressdo ou forga (carga energética, fator de motricidade) que faz o
organismo tender para um objetivo”. LAPLANCHE, Jean & PONTALIS, Jean-Bertrand. Vocabuldrio da Psicandlise. Op. cit.,
p. 394. No caso da tradugo do alemfo para 0 espanhol, a palavra Trieb foi também traduzida por pulsion. Isso também decorre
de uma influéncia dos tedricos da psicanalise francesa que, a partir de Jacques Lacan, e principalmente com 0 Vocabuldrio da
Psicandlise, difandiram o termo pulsion, que 205 poucos foi sendo adotado em outras linguas neolatinas. CL. SOUZA, Paulo
César. As palavras de Freud: o vocabulario freudiano € suas versdes. Sio Paulo: Atica, 1999. p. 245, Para a nossa pesquisa
adotaremos o termo impuiso para transmitir o conceito do alemdo Trieb, pois semanticamente passa-nios a jdéia fundamental da
existéncia de uma energia psiquica interna ao sujeito que o impele, impulsionando-o a fazer algo e, somente com muito custo,
consegue desviar-se de tais objetivos. Utilizaremos somente as outras possibilidades de traducdo de Trieb (pulsdo ou instinto)
quando for necessério, pois sdo conceitos j4 incorporados na psicanalise brasileira.

3% podemos pensar que & constituigiio de um sujeito com pleno controle de seus impulsos destrutivos € que vive estreitamente na
norma seria um “morto vivo”. A formagdo desse tipo de sujeito ¢ explicitada no romance Admirdvel mundo novo, no qual quase
todos se encontram plenamente controlados pelas “regras do sistema”. Cf. HUXLEY, Aldous. Admirdével mundo novo. Porto

Alegre: Globo, 1988.
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Somos nés mesmos que afirmamos categoricamente como as coisas devem ser. Nio aceitamos a vida
como a simples expressdo do casual.®® Nio aceitamos o “inesperado”, para tanto, antecipadamente, criamos
uma “verdade” sobre o sujeito ¢, obstinados, esperamos que 0 mesmo nio se desvie desse “ser” para que se
possa denomina-lo como o “bem educado”. Os pedagogos s3o os que sabem a “verdade” de como se deve
“educar” o “sujeito do bem” ¢ para tanto nfio medem esforgos para efetivar esse “regime” ou “dieta” de
“praticas educativas”, que uma vez “cientificamente” aplicadas resultam, inexoravelmente, na tio esperada

“formagdo” do sujeito e, para tanto, esta deve ser direcionada nas “certezas” de seu “mestre”.
A educacio dos “brutamontes”: os agrupamentos delimitando as atuacoes do sujeito do “bem”

Podemos afirmar que de um modo geral, as “teorias educacionais” estdo balizadas por um discurso
sobre o sujeito que o “posiciona” entre as coisas do “bem” e do “mal”. Geralmente, é considerado como o
“bem” aquele que “€” o normal e isso implica um tipo de sujeito que segue estritamente a vontade coletiva
do grupo no qual se encontra inserido, em seu “modo de ser”. Fazer aquilo que todos desejam é algo que
dificilmente poderia causar estranhamento, pois suas agBes estariam em sintonia com todos os componentes
do seu grupo. A prépria “boa vontade” “particular” de querer fazer algo se encontra, em grande parte,
subjugada & decisfo da grande maioria. O resultado dessa situagdo é a total anulacio da individualidade e o
surgimento em seu lugar de uma outra identidade, a do sujeito coletivo,™ Nessa situagdio, podemos estar
vivendo o paradoxo de encontrar a manifestagio de umna vontade que ¢ a de todos, mas que simultaneamente

ndo é a de ninguém.** Cada um “sabe” o que deve fazer, nio como sendo um desejo proprio e sim a

* Como um “verdadeiro” paradoxo, quando aceitamos 2 vida como a simples expressdo do casual, isso passa a ser incorporado
no “modo explicativo”, basicamente, de cunho religioso. Coisas do tipo: “foi Deus quem quis assim”; “é obra do destino™
“Deus escreve certo por linhas tortas™; etc.

“ Temos a ilusdo de que o homem civilizado possui uma razde que o torna auténomo, fazendo-o independente em suas
resolugdes, j4 que pode possuir a crenga de ser destituido de quaisquer sentimentos coletivos. Entretanto, pode-se observar que
0 homem comum n3o consegue alcangar esse “estado de liberdade” e ser independente, pois sua vida encontra-se condicionada
pelos lagos de comunhio com o sea grupo social, tendo a sua vonfade facilmente subjugada pelo outro.

*! Faz-se necessério distinguir o desejo (wunsch) da vontade (wille). O primeiro refere-se ao impulso, no qual o sujeito podera
atuar “sintomaticamente” como se fosse “controlado” por uma “forga estranha” ao seu proprio “eu” e a segunda estd
relacionada a uma agio consciente, a qual pode ou nfo ser determinada por uma escolha do proprio sujeito. Assim, tem-se uma
nitida separagdo entre: desejo ¢ vontade.
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manifestagio de algo supe:rior.42 Em tais condigdes, todos os sujeitos agregados a um agrupamento qualquer
sio convocados e, principalmente, mobilizados 2 participar, voluntariamente, de uma mesma acdo.

A diregio e o movimento desses voluntdrios de uma agdo coletiva poderdo somente preocupar
aqueles que 530 alheios a0 Seu agrupamento, pois estes poderdo agir de “modo destrutivo” contra todos os
que ndo compartilham de seus mesmos principios. Tais agdes sa0 desempenhadas com o agravante de que os
sujeitos no grupo nao se consideram em momento algum como “responsaveis” pelas mesmas. Eles nada
querem saber a respeito de seus atos, apenas afuam em sintonia uns com os outros. Portanto, entre tantas
agbes que determinados agrupamentos de sujeitos podem realizar, a ansia de destruicio e a total
irresponsabilidade pelos afos sio as caracteristicas mais assustadoras dos sujeitos que denominaremos
como 08 “prutamontes”.** Nos grupos eles sdo “educados” para manifestar 6dio e intolerdncia por
qualquer manifestagdo da “diferenga”.

J4 no caso da formagdo das massas € que podemos observar a “anulagiic do sujeito”, ou seja, em seu

interior tem-se¢ o ponto maximo da destituigio da vontade do sujeito,” mais precisamente, da

42 (‘ompreendemos desefo COMO UM conceito que designa “ao mesmo tempo, a propensdo, 0 anseio, a necessidade, a cobica ou o
apetite, isto &, qualquer forma de movimento em diregdo a um objeto cuja atragdo espiritual ou sexual é sentida pela alma e
pelo corpo”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 146 (grifo nosso). Pode-se
pensar que “0 impulso (pulsdo) e 0 desejo sfo duas formulagies para um mesmo fendémeno”. MENARD, David M. Desejo. In:
KAUFMANN, Pierre. Diciondrio enciclopédico de Psicandlise: © legado de Freud e Lacan. Trad. Vera Ribeiro & Maria Luiza
X de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge 7ahar Editor, 1996. p. 118. Entretanto, ndo se pode perder de vista a definicio do
conceito de pulsdo, ou seja, compreendida como a “representagdo psiquica de uma fonte de excitacdo endossomatica
continuamente corrente (...). A pulsdo &, pois, um dos conceitos limites entre o psiquico ¢ © fisico”. FREUD, Sigmund. Tres
ensayos para una teoria sexual. 1905, In: _ Obras Completas Sigmund Freud. v. 11. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de
Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 1191 (tradugdo livre). A pulsdo possui quatro caracteristicas: a perenptoriedade
(Drang) — “a quantidade de trabalho que representa”; o fim (Ziel) — “a satisfacdo, que somente pode ser alcangada pela
supressdo do estado de estimulagio da fonte da pulsdo”; 0 objeto (Objekt) — “meio do qual pode a pulsdo alcancar sua
satisfagdo” e, por tltimo, 2 fonte (Quelle) — “processo somatico que se desenvolve num érgdo ou numa parte do corpo que é

representado na vida psiquica pela pulsdo”. FREUD, Sigmund. Los instintos y sus destinos. 1915. In . Obras
Completas Sigmund Freud. v. 1L Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2042 (tradugdo
livre).

4 of GOLDHAGEN, Daniel Yonah. Os Carrascos Voluntdrios de Hitler: 0 povo alemio e o Holocausto. Op. cit.

“ O que seria um sujeito do tipo “brutamontes™? Diria que ndo seria o seu tamanho fisico que © definiria como sendo 0
“prutamontes”, apesar do tamanho fisico poder “ser” uma de suas q idades. Nio seria a sua “rudeza”, apesar de que “ser
rude” é algo que qualifica o seu “modo de ser”, enfim diriamos que 0 “prutamontes” é um modo de relacionar-se Com 0S SEus
“gbjetos” — coisa —; 1 qual prevalece o empenho da “forca fisica” ¢ de atos com tragos de “rudeza”, ou seja, ¢ um tipo de
sujeito que nfo manifesta nenhuma “sensibilidade” para com 0§ “objetos” — vida.

45 Estamos utilizando o conceito de massa COmo foi desenvolvido por Elias Canetti. Na descrigio desse autor, a massa deve ser
analisada como um fendmeno “e jgmatico” e “universal” que “repentinamente se forma onde, antes, nada havia. Umas poucas
pessoas se juntam — cinco, dez ou doze, No MAXIMO. Nada foi anunciado; nada é aguardado. De repente, 0 local preteja de
gente. As pessoas afluem, provindas de todos 08 lados, e é <omo se as ruas tivessem uma fnica diregfio. Muitos ndo sabem o que
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impossibilidade de qualquer tipo de juizo ou consciéncia sobre a agio desencadeada.* Alias, nas massas ndo
ha sujeito e tdo pouco singularidade. As massas sio um puro estado de impulso, ou seja, vive-se o estado
bruto da “natureza humana”. Quando nos referimos & “natureza” é que nela

nada existe além da matéria, o bem e o mal, o belo ¢ o feio, o justo ¢ o injusto nfio tém existéncia
real. S6 ha a natureza, que ndo é nem boa nem ma, nem bela nem feia, nem justa nem injusta — a
natureza indiferente, sem valor nem sentido, sem norma nem finalidade. Tudo se equivale, porque
nada vale: desespero e serenidade. Nio h4 mais religifo, nesse caso, nem moral, politica ou estéticas
religiosas, isto €, absolutas. A prépria verdade, se existe e se a podemos conhecer, é sem valor, e tio
Indiferente quanto o resto. Dois mais dois, quatro: e eu com isso? Sete e cinco, doze: e dai? Tudo é
indiferente no universo, tudo d4 no mesmo. O nascimento de uma estrela, sua morte, um planeta que
desaparece, um sol que se extingue... Isso nio altera nada em nada, e o real continua sendo o real:
indiferente a tudo, isto é, a ele mesmo. ¥

O contrario das massas seria a existéncia do sujeito, pois somente na subjetividade é que podemos
encontrar uma consciéncia que poderd minimamente “elaborar” o seu “estado de ser”. No sujeito € que

podemos encontrar a “desigualdade”, pois

a diferenga esta em nos. Tudo se equivale; mas nem tudo é igualmente desejavel. Nada vale; mas ha
o prazer e a dor. O bem ndo ¢ nada, nem o mal; mas h4 desejo. Nada ¢ justo: mas pode-se desejar a

aconteceu e, se perguntados, nada tém a responder; no entanto, tém pressa de estar onde a maioria estd”, CANETTI, Elias.
Massa e Poder. Trad. Sérgio Tellaroli. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1995. p. 14. Trataremos o fendmeno do
agrupamento em dois aspectos: grupo e massa. O primeiro — o grupo — é uma formag&o que podera possuir uma lideranga
que submete todos a uma determinada ordem. O segundo, o caso da massa, pode-se compreender como sendo uma aglomeragdo
na qual ninguém consegue controlar ninguém. Contudo, na massa, todos também estio submefidos a uma determinada ordem
(formacgo), pois somente com muito esforgo o sujeito conseguira livrar-se do fluxo gue o arrasta. Podemos afirmar que O grupo
podera ser um propedéutico para as formagbes das massas, ou seja, num agrupamento comandado — como por exemplo, nas
religies — poderd, por algum motivo, perder-se a lideranga ¢ o controle de todos que ali se encontram aglomerados. Sobre
isso, Canetti afirma que “em determinados espagos ¢ em certos momentos, refmem-se o0s fiéis €, por meio de atividades sempre
idénticas, sdo colocados em um estado semelhante a0 da massa, mas sob uma forma abrandada — um estado que os
impressiona, sem, comtudo, tornar-se perigoso, e ao qual eles se acostumam. O sentimento da prépria unidade é-lhes
administrado de forma dosada”. Idem, p. 24 (grifo do autor). Neste sentido, em determinadas situagdes, no lugar do grupo
podera surgir uma massa — portadora de um fluxo incontroldvel ¢ arrasador. Afirmamos que o grupo possui um cardter
propedéutico pelo fato de que, anteriormente 2 formagdo da massa, podera existir uma imposicio de uma lideranga qualquer
para que todos se aglomerem, organizadamente, num determinado lugar. Partimos da tese de que os limites entre o grupo e
as massas 5o muito estreitos e passiveis de serem ultrapassados nos dois sentidos, ou seja, podemes originar-nos de am
grupo, uma massa, como também, de uma masse, sargir um grupo. Portanto, 08 agrupamentos que se encontram na
“passagem” de um estado para outro podem nos trazer uma certa indefinicdo a qual tipo de aglomeracdo de sujeitos se
trata, pois nio se pode afirmar fenomenologicamente se estamos nos referindo a um £THPO OU A UMA MAssd,

“ Temos aqui um corte entre o grupo ¢ a massa. No grupo, o sujeito ainda pode, mesmo que seja minimamente, expressar
algum tipo de pensamento. Na massa, o sujeito fica completamente anulado, ndo tendo nenhuma possibilidade de manifestar a
sua propria vontade.

a COMTE-SPONVILLE, André. Tratado do desespero e da beatitude. Trad. Eduardo Brandio. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1997. p. 77 (grifo do autor).
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justiga. A beleza ndo existe: mas pode-se amar o que € belo (...) Tudo ¢ indiferente, é certo; mas o

desejo € precisamente o que (para nés) faz a afzfereng:a.48

Temos assim, de um lado o sujeito que ¢a “singularidade” e de outro lado as massas que sdo a
completa anulagdo da .';ubjetiw'a’cucie.49 Paradoxalmente, mesmo que partamos da compreensio de que nas
massas ocorra a “anulagio do sujeito”, ndo podemos deixar de afirmar que esse “lugar” do “pio sujeito”
pode favorecer a constituicio de determinadas subjetividades, ou seja, nesses lugares onde “nio
somos” podemos nos identificar com alguns “elementos” desses tipos de aglomeragdes que nos fazem

“sujeitos massz:ficados”.5° Podemos usar a denominagdo desses lugares “massificantes” da nossa

“subjetividade” como sendo 0s “grupethos”,”

a subjetividade € sempre de grupo; € sempre uma multiplicidade singular que fala e age, mesmo que
seja numa pessoa sO. O que define um grupelho nio ¢ ser pequeno ou uma parte, mas sim ser uma
dimensio de toda experimentagao social, sua singularidade, seu devir. >

Podemos afirmar que ha os que, “nio sendo” nas massas ou nos “grupelhos”, encontram nesses

[T ¥l

lugares a exigéncia para “ser”, mais precisamente, expressar-5e somente sob o aspecto do sujeito que €.

No caso dos “grupelhos™ pode-se estabelecer uma direta identificacdo com as “manias” do seu “lider” que

% 1dem, p. 77-8 (grifo do autor).
45 para Canetti, 2 massa possui ainda outras propriedades que a caracterizam, ou seja, 1) A massa quer crescer sempre.
Fronteira alguma impde-s¢ paturalmente ao seu crescimento (...). 2) No interior da massa reina a igualdade. Absoluta e
indiscutivel, tal igualdade jamais ¢ questionada pela prépria massa. Ela ¢ de tio fundamental importancia que se poderia definir
o estado da massa como ui estado de igualdade absoluta (...). 3) A massa ama a densidade. Ela nunca é densa o bastante. Nada
deve cbstrui-ia, nada deve interpor-se: tanto quanto possivel, tudo deve ser a propria massa {...). 4) A massa necessita de uma
diregdo. Ela estd em movimento & move-s¢ rumo a alguma coisa. A diregio comum 3 todos os seus membtros fortalece o
sentimento de igualdade. CANETTI, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 28.
5¢ Nesses lugares “massificados” como construtores da “subjetividade”, podemos pensar qué “ag cidades sfo imensas maquinas
— megamdquinas, para retomar uma expressio de Lewis Mumford -— produtoras de subjetividade individual ¢ coletiva. O que
conta, com as cidades de hoje, & menos os aspectos de infra-estruturas, de comunicagio ¢ de servigo do que o fato de
engendrarem, por meio de equipamentos materiais e imateriais, a existéncia humana sob todos os aspectos em que se queira
considerd-las”. GUATTARL, Félix. Caosmose: um novo paradigma estético. Trad. Ana Licia de Oliveira. Sdo Paulo: Ed. 34,
1992. p. 172 (grifo do autor). Assim, torna-se possivel falar em “componentes da ‘cidade subjetiva’. Idem, p. 177. Portanto, “a
construgdo ¢ a cidade constituerm tipos de objeto que, de fato, trazem igualmente uma fungdo subjetiva. 5&o ‘objetidades’ ou, s¢
se prefere, ‘subjetidades’ parciais”. Idem.
' O termo “grupelho” foi usado para os “grupos de dissidéncia do partido comunista, da década de 60 — anarquistas,
trotskistas, guevaristas, maoistas —, época da desestalinizacdo que 0 PCF parece ter ignorado. O termo grupelho traz em si um
sentido pejorativo, pois desde a perspectiva do PC, perspectiva adotada na época pelos proprios esquerdistas uns contra 08
outros, ser minoritirio era ser facgio insignificante, marginal, acometida pela ‘doenca infantil do comunismo’, justificativa
suficiente para sua exclusio como medida sanitéria®. ROLNIK, Suely Belinha. Notas. In: GUATTARI, Félix. Revolugdo
.;tgolecular: pulsagdes politicas do desejo. Trad. Suely Belinha Rolnik. S3o Paulo: Brasiliense, 1981. p. 18.

Tdem.
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de certa forma constituem os elementos formadores do seu “modo de ser”. J4 no caso das massas, a
identificacdo do “modo de ser” com o agrupamento nio é tio direta, ou seja, podem-se dividir em dois
momentos as condi¢Ges que definem a sua “subjetividade”: o sujeito na “massa” e o sujeito fora da “massa”.
Quando ele encontra-se inserido em seu interior, “anula-se” enquanto “ser” e quando se encontra fora da
“massa” ndo “sabe ser” — desespera-se por (re)encontra os “fundamentos” de seu “modo de ser”. Neste
Caso, mesmo que as massas possam proporcionar uma determinada subjetividade ao “ser”, em seu interior
nada disso ocorre, pois ela é apenas um fhuxo e nada se pode afirmar sobre suas caracteristicas que a
identifique como algo pertencente a0 proprio “ser”. Nas massas nio ha racionalidade. Sua acdo “aleat6ria”
ou reago “desordenada” estd aquém de qualquer tipo de “razio” que possa afirmar que “na massa o sujeito
‘€’”, mas, paradoxalmente, o sujeito uma vez inserido nela nio possui uma outra saida a nio ser a de se
constituir como “sujeito massificado”. |

Nos grupos, cada um de seus componentes insiste em demarcar suas “diferengas” na “igualdade” ™
Estruturam seus proprios cddigos que somente eles podem compreender. Poderdo operar -de diversas
formas, pois cada tipo de aglomeragdo se distingue na disponibilidade para a realizagio de coisas. Eles
podem estar reunidos com objetivos que vio desde uma “tarefa de caridade” até a formagdo de “pelotdes de
fuzilamento™. Nas ages dos agrupamentos, a subjugagdo da “vontade do sujeito” ao comando de uma
“vontade coletiva” € extremamente “perigosa”, um predmbulo para as formagOes de sujeitos completamente
“insensiveis”, mais propriamente, estamos tratando diretamente da “educacdio dos brutamontes”, pois o
que esti em jogo € a destituicdo do sujeito. Essa “anulaciio” do sujeito é o alimento necessério para
“fundamentar” o ddio e a vontade de destruir tudo que estiver ao seu alcance. Este tipo de sujeitos,
uma vez “coisificados”, terdo completa intolerincia para qualquer manifestacio de vida, mais

propriamente, aquelas que sio portadoras da diferenca — o estrangeiro,

%3 O texto de Freud intitulado O mal estar na cultura, considera que os grupos podem oferecer hostilidade contra intrusos.
Assim, na nossa civilizagdo, nas relagdes sociais internas nos agrupamentos, podemos observar dois mecanismos presentes:
airagdo ¢ repulsa. Sobre esses mecanismos, Freud afirma que o sujeito sempre “podera vincular amorosamente entre si o maior
namero de homens, com a condic3o de que sobrem outros em quem descarregar os golpes”. FREUD, Sigmund. EI malestar en
la cultura. 1929 {1930]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. II. Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de Torres.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 3047-8 (tradugio livre). Podemos denominar esse fendmeno de atragdo € repuisa como
sendo o narcisismo das pequenas diferencas. Cf. idem, p. 3048, Assim, na identificagdo, acothemos e somos acolhidos pelo
grupo ¢, infolerantemente, nas pequenas diferencas 0s sujeitos sio expulsos e odiados por todos os do agrupamento.

>4 Sobre a intolerdncia da pequena diferenga, — o estrangeiro ——, ndo podemos deixar de fazer referéncia ao duplo processo de
massificagdo que se encontra presente entre 0 “eu” e o “outro” para que este mecanismo de “6dio” e “violéncia” possa operar.
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Nos agrupamentos 0 sujeito apenas afua em sintonia com o comando ou com o fluxo, sem queret,
em nenhum momento, contrapor-se ao movimento de todos.” O trabatho realizado por um grupo pode ndo
preocupar, mas nada sabemos sobre 0s «yerdadeiros” anseios que podem estar presentes, COmO por
exemplo, na atuagdo assistencialista para com um oufro que tanto “precisa de axjuda”.56 Podertamos dizer
que os agrupamentos que se mobilizaram para cometerem um assassinato, possuem uma “yerdade” sobre 0s
seus desejos, contudo, irresponsavelmente, se consideram inocentes perante os seus aZos. Portanto, a
unisio de todos, formando um Gnico bloco, agregando a todos numa {mica diregdo, pode cometer algo de
“cruel” para aqueles que ndo os seguem no “yerdadeiro caminho”.

As atuagdes dos “brutamontes” podem ser consideradas como algo inconseqiiente, pois eles néo
assumem seus afazeres “bérbafos” em nome proprio. Nao se interessam e nem querem saber do que se
trata, apenas cumprem o dever da melhor forma possivel. eficiente e eficaz. Eles pouco se importam se ©

eleito para suportar todo 0 dio encontra-se indefeso ou nfio. O que est4 em jogo € unicamente um desejo de

Podemos encontrar tanto no lado do carrasco COmo no lado da vitima processos de “anulacdo da subjetividade”, ou seja, 0s dois
lados sdo “aglomerados” “semn identidade” — coisificados. Somente nessa condicdo de coisa é que todo o mecanismo de
truculéncia pode iniciar-se sem nenhuma objecdo de ambas as partes.
55 7o filme intitulado “Expresso da meia-noite” ha uma cena muito marcante sobre os perigos de contrapor-se ao movimento
das massas. O personagem principal do filme encontra-se preso e, como de costume, todos exercitam-se andando no mesmo
sentido em volta de uma grande coluna de concreto. Num momento, ele resolve andar no sentido contrario e, ao fazer tal coisa,
promove entre todos uma revolta generalizada, ficando impedido de prosseguir, pois acaba sendo arrastado pela massa. Cf.
PARKER, Alan. Expresso da meiag-noite (Midnight). USA: Columbia Tristar, 1978. 121 minutos.
% O que buscamos quando ajudamos ao proximo? Seria um ato motivado por principios humanitirios? Sim, pode ser, mas esse
tipo de atuagdo ndo ¢ tho benevolente, pois podemos estar interessados em outras coisas quando ajudamos o outro: Jortalecer a
si mesmo. No romance “Quando Nietzsche chorou” temos um didlogo entre 0 “médico” Breuer ¢ o “paciente” Nietzsche, que
nos auxilia a pensar alguns pontos sobre 2 atuagfio assistencialista. Nietzsche pergunta para Brever:

_%— (...). Permita que Ihe formule uma pergunta direta, doutor Breuer: qual é sua motivagio nesse projeto de tratamento?
— O senhor recorre a mim em busca de ajuda. Eu a oferego. Sou um médico. E a minha atividade.
—. Simplista demais! Ambos sabemos que a motivagio humana & bem mais complexa €, a0 mMesmo temPpo, mais primitiva.
Repito a pergunta: qual ¢ 2 motivagio?
— £ uma questdo simples, professor Nietzsche. A pessoa pratica sua profissdo: um costureiro costura, um cozinheiro cozinha ¢
um clinico clinica. Ganha-se a vida, pratica-se sua profissdo € minha profissdo é servir, aliviar a dor (...). _
— Essas nio sdo respostas satisfatérias as minhas perguntas, doutor Breuer (...). Todas as agBes sdo autodirigidas, todo servige
é auto-servigo, todo amor € amor-préprio (...). Talvez esteja pensando naqueles que ama. Cave mais profundamente ¢
descobrird que ndo ama a eles: ama isso sim as sensagdes agraddveis que tal amor produz em vocé! Ama o desejo, nfo 0
desejado. Assim, permita que pergunte de novo por que descja servi-me? (...).
—- Novamente pergunto-lhe, doutor Breuer: quais sdo suas motivagdes? (...).
— (...) Sua piedade por mim, sua caridade, sua empatia, suas técnicas para e ajudar, para me tratar — 08 efeitos de tudo isso
o tornam mais forte 3 custa de minha forga. Nido sou suficientemente rico para me permitir aceitar essa ajudal”. YALOM,
Irvin D. Quando Nietzsche chorou. Trad. Ivo Korytowski. Rio de Janeiro: Ediouro, 2000. p. 150-4 (grifo do autor).
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destrui¢do sobre o qual ninguém pode exercer o controle,”” apenas agem em conjunto, uns com os outros,
sintonizados na mesma vonfade.”® Para tanto, os sujeitos nos agrupamentos séo “educados” para
responder prontamente ao comando ou ao fluxo. Quanto “mais educados” estiverem os sujeitos,
menos diferentes serio entre tantos “birbaros”.

A “igualdade” em “ser” é a premissa basica da educacio dos “brutamontes” no interior dos
agrupamentos. No dmbito dessa “formag3o” para a “igualdade” o sujeito ¢ tratado como “coisa”, pois
somente sendo “coisa” € que podera “ser” igual a uma outra “coisa”.*® Para formar para a “igualdade” tem-~
se a “anulago da vida”, mais propriamente, a morte do “sujeito do desejo”.® Os “brutamontes” seriam os
“sujeitos coisas/mortas” e estes possuem um 6dio destrutivo para qualquer um qué possa manifestar a
“diferenga” — a vida. Irritam-se com a “desordem” e rapidamente se prontificam a restabelecer a “ordem”,
ndo medindo esforgos para o empenho dessas tarefas. Entre tantas outras coisas que podem qualificar as
formas de funcionamento dos “brutamontes” no interior de um agrupamento, sua truculéncia e intolerancia
perante a diferenca/vida e sua potencialidade para a destrui¢lo sio caracteristicas presentes em quase
todos os tipos de aglomeragdo. Desse modo, ao olharmos para a agfo de um grupo qualquer, sua forga

destrutiva é o que poderi nos assustar. Isso & algo que nos desperta um certo estranhamento, pois a

57 Em termos psicanaliticos podemos pensar que a predisposi¢do para violéncias pode ser detida, mas, uma vez controlada, nio
significa que esse impulso de destruigio tenha desaparecido completamente. Ele pode ter sido redirecionado para outros fins
mais nobres. Esse processo, Freud denomina de sublimacdo. A sublimagdo seria “um tipo particular de atividade humana
(criagdo literaria, artistica, intelectual) que ndo tem nenhuma relacdo aparente com a sexualidade, mas que extrai sua forcada
pulsio sexual, na medida em que esta se desloca para um alvo nfio sexual, investindo objetos socialmente valorizados”.
ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit,, p. 734. Para tanto, ¢ preciso que o homem
possa, minimamente, controlar seus desejos destrutivos. Sobre isso, Freud considera que a nossa cultura ¢ construida sobre a
sufocacdo de nossos “instintos”. Assim sendo, “todos e cada um temos renunciada uma parte das tendéncias agressivas e
vingativas de nossas personalidades, e destas contribuices tem nascido a propriedade cultural comum dos bens materiais e
ideais”. FREUD, Sigmund. La moral sexual “cultural” v 1a nerviosidad moderna. In: . Obras Completas Sigmund
Freud. v. I1. Trad. Luis Lipez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p.1252 (tradugdo livre).

% No filme intitulado “Terra de ninguém”, durante a guerra da Bosnia, casualmente, um soldado sérvio e outro bésnio dividem
a mesma trincheira. Separados de seus exércitos, ndo sabem mais Justificar o édio de querer destruir o outro e comegam a
perceber que nio possuem tantas diferengas. Ficam se acusando, mutnamente, pela culpa de estarem em guerra. Cf, TANOVIC,
Danis. Terra de Ninguém (No Man’s Land). Bésnia/Franca/Itilia/Bélgica/Inglaterra, 2000. 93 minutos.

* Exigir do sujeito a “igualdade em ser” ¢ algo estritamente “reacionario”, pois inviabiliza o “ser” de “nfio ser”, ou scja, impede
a manifestagio da “diferenga”, pois todos devem “ser ignais” e, para tanto, devem anular-se enquanto sujeitos.

% Essa anulagdo do sujeito pode-se compreender como um mecanismo no qual “pessoas que se enquadram cegamente em
coletivos convertem si proprios em algo como um material, dissolvendo-se como seres autodeterminados. Isto combing com a
disposiciio de tratar outros como sendo uma massa amorfa”. ADORNO, Theodor W. Educagio apés Auschwitz. Op. cit,, p.
129 (grifo nosso).
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“incontrolavel” agiio do agrupamento, envolve todos que ali se encontram presentes — os “brutamontes”
amam a igualdade em “ser” ¢ odeiam a diferenca em “ndo ser”.

A “educagio dos brutamontes” também ocorre no interior das massas, pois, nessas aglomeragdes, a
capacidade de destruigdo é a primeira coisa que nos “salta aos othos™. 5! Esse desejo de destruigdo das
massas ¢ dos grupos pode ser encontrado “em toda parte, nos mais diferentes paises ¢ culturas”.%? Contudo,
mesmo que isso seja um fendmeno “universal” e “desaprove tal 4nsia, ela jamais € realmente explicada”.®
Por quais motivos 0s Sujeitos se entregam “cegamente” ao destino definido (grupos) ou aleatorio (massas)
de um agrupamento qualquer?

Pouco sabemos sobre os motivos que poderiam levar um sujeito amigavel e calmo — um pai de
familia que ensina e respeita os bons costumes — a transformar-se num diabolico e enfurecido destruidor
quando se encontra inserido num agrupamento.®* A tnica explicagdo para essa alteragiio poderia ser a de

que a vida em gruypo possua uma “quimica social” que alteraria completamente o estado de espirito de

ualquer homem.®® Esse fenémeno do agrupamento poderia ser explicado ao observarmos algo que ocorre
quaiq

6 CANETT], Elias. Massa e Poder. Op. cit,, p. 17.

€ 1dem.

© Idem.

& Como um “pai de familia” pode “perder a cabega” e realizar um conjunto de coisas barbaras? No “exame fisico” do Concurso
da Guarda Municipal foi exigido que o candidato fizesse 0 “teste da barra”. Esse exercicio consistia na exigéncia do candidato
ficar pendurado na “barra” com os bragos estendidos e em seguida teria que fazer forga para flexionar a articulacio do cotovelo
até ultrapassar a “barra” com © queixo, ou seja, toda a cabega teria que ficar acima da “barra”. Feito isso teria que estender a
articulagdio do cotovelo até o brago ficar “reto”, para novamente iniciar o exercicio. Consideramos que a exigéncia de passar a
cabega acima da “barra” ¢ algo extremamente simbélico. Um candidato que acabara de realizar esse exercicio alegremente
gritou: “consegui vencer o fantasma da barral” Qual seria esse “fantasma”? Esse exercicio ndo consiste em apenas constatar
quem pode ou ndo pode realizar uma flexdo e extensdo da articulagdo do cotovelo sustentando o prépric peso corporal. A
“parra” é um duplo “facdo”, pois ele “corta” do concurso o candidato que ndo realizar “adequadamente” o “exercicio”. Como
também, ela “corta a cabega” do candidato que a realizar, pois a0 passar a cabeca acima da “barra” ¢le a “perde”. Esse é 0
caminhe para o ingresso numa carreira de obediéncia “cega” a0 comando dos superiores — a “educaciio fisica” dos
“hratamontes”, Teria que dizer, prontamente, para o “alegre candidato” que acabara de fazer o teste: “engano sen, vocé apenas
pensa que venceu o fantasma da barra”.

5 Podemos pensar o sujeito nessa dualidade entre 0 “bem” & 0 “mal” como sendo o resultado de uma “quimica social”, ou seja
“individuos que, isoladamente, sdo incapazes de fazer mal a uma borboleta, se incorporados a um grupo tornam-s¢ Capazes dos
atos mais cruéis. Participam de linchamentos, sdo capazes de pér fogo num indio adormecido ¢ de jogar uma bomba no meio da
torcida do time rival. Individuos s3o seres morais. Mas o povo ndo ¢ moral. O povo é uma prostituta que se vende a prego
baixo”. ALVES, Rubem. Ganhei coragem. Folha de S. Paulo, Tendéncias/Debates, 05 de maio de 2002, p. A 3 (grifo nosso).
Entretanto, paradoxalmente, deveriamos evitar qualquer tipo de dedugdio de que o sujeiio individual &, possivelmente,
controlado por uma “razdo autdnoma” ao ponto de, em grande parte de sua vida, manifestar o “bem” ¢, em contraposi¢io a essa
situagdo, somente o sujeito colelivo seria inconsegiiente para dar vazdo a seu impulso — descontrolado —, como aquele que
teria maiores probabilidades de manifestar o “mal”. Consideramos que ndo é a condigdo individual ou coletiva do sujeito que
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nas massas, ou seja,

somente a uniio de todos é capaz de promover-lhes a liberagio das cargas da distincia. E ¢
precisamente isso o que acontece na massa. Na descarga, deitam-se abaixo as separagdes, e todos se
sentem iguais. Nessa sua concentragdo, onde quase nio ha espago entre as pessoas, onde os Corpos
se comprimem uns contra os outros, cada um encontra-se t3o préximo do outro quanto de si mesmo.
Enorme é o al#vio que isso provoca. E em razio desse momento feliz, no qual ninguém é mais, oy
melhor, que os outros, que os homens transformam-se em massa.®

Nessa situagio, na qual todos se encontram agregados a ponto de n#o ser mais possivel 2 existéncia
de uma individualidade, hé4 grande possibilidade de surgir o sentimento de que ninguém se conmsidera
responsdvel quando todos deveriam ser, no momento que atuam com os seus impulsos.”” Essa impunidade
pelos proprios atos pode se ampliar até a ponto de ndo existir nenhuma. possibilidade de Jrustracdo de
impulso destrutivo.®® O que se busca ¢ apenas a satisfacdo pulsional na realizagio da descarga de toda firia
severamente contida. Os “brutamontes” seriam aqueles que foram “educados” para a “insensibilidade”, ou
seja, a ndo sentir em si proprios a “vida”, o que os tora em condicBes de manifestar a fiiria destrutiva para
qualquer manifestacdo de “sensibilidade”, mais propriamente, um édio para com a vida. Podemos, pois,
denominar 2 “educa¢io dos brutamontes” como uma “educacéio coisificante”, uma forma de “educar”
que trata todos os “objetos” como “coisas”. Isso produz efeitos nas determinaces de “escolha do
objeto amoroso” do sujeito ou, mais propriamente, na “capacidade de amar”, pois o mesmo pode
manifestar um tratamento extremamente cuidadoso para as coisas sem “vida”, como por exemplo, a

“mdquina/carro” e possuir um total desprezo pela vida, a “miquina/humana”,

determina o seu tipo de atuagdo. O que o sujeito individual ou coletivo seri ndo sabemos, pois como afirmamos anteriormente:
“nada do que € humano me ¢ estranho”. FEDOSSEIEV, P. N. et alli. Karl Marx Biografia. Op. cit. p. 498.

% CANETTI, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 17. Para Canetti, a descarga é determinante na formagio da massa, pois “trata-
se do momento em que todos os que a compdem desvencilham-se de suas diferengas e passam a sentir-se iguais”. Jdem, p. 16.
% Para Freud, a perda de responsabilidade ¢ decorrente do fato de que “o individuo, ac fazer parte de uma multiddo, situa-se
em condigdes que the permitem suprimir as represses de suas tendéncias inconscientes. Os caracteres, aparentemente novoes,
que entdo se manifestam sdo, precisamente, exteriorizagdes do inconsciente individual, sistema em que se acha contido o
germe de todo o mal existente na alma humana”. FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-192}
[1921]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. IIL. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca
Nueva, 1996. p. 2566 (tradugdio livre e grifo nosso).

% A frustragdo pode ser compreendida como uma causa “mais facilmente comprovivel e compreensivel da emergéncia de ums
enfermidade neurética”. FREUD, Sigmund. Sobre las causas ocasionales de la neurosis. 1912. In: . Obras Completas
Sigmund Freud. v. II. Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996, p- 1718 (traducdo livre),
Nesse caso, temos a seguinte situag3o: o sujeito conserva-se sadio até quando sua necessidade de amor & “satisfeita POT Wiy
ohjeto real do mundo externo, e contrai uma neurose quando perde o objeto e ndo encontra uma substituicio do mesmo”. Idem
(tradugfo livre).
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A educacio dos “brutamontes”: pulsdo de vida versus pulsio de morte

Podemos compreender os “brutamontes” como aqueles que possuem um “total desprezo pela vida” e
é, nas massas, que esse estado de “insensibilidade” pode se encontrar em toda a sua plenitude. O trabalho da
massa poderia ser pensado como uma plena “descarga” dos impulsos resultantes da pulsdo de morte de cada
um de seus componentes, “violentando” qualquer principio de realidade que impega o seu caminho.”
Portanto, no caso da pulsdo de morte, ndo ha “controle” por parte de uma “razéo esclarecida”, mais
propriamente, uma contengio dada pelo principio de realidade, pois sendo a descarga de energia livie —
impulso ndo simbolizado —; ndo ocorre um trabalho de elaboragdo, o qual poderia dar um outro “destino”
a atuacdo do sujeito — o que tornaria “possivel” o “impossivel” de suportar a frustragdo. Paradoxalmente,
no caso dos agrupamentos, o trabatho das pulsdes apresenta-se num outro sentido, ou seja,

Eros ¢ o que ordena os seres humanos se unirem numa massa cada vez mais indiferenciada, € o prego
dessa unifo global da humanidade é, nio apenas o da renincia pulsional (do pulsional destrutivo),
mas ainda o de um crescente sentimento de culpa. E a pulsio de morte, enquanto principio
disjuntivo, que responde pela constituico das diferengas. Por Eros, ndo apenas tenderiamos a
dissolver as diferengas numa grande unido final, a humanidade concebida como um absoluto, como
sequer conseguirfamos sair do estado inicial de um narcisismo original, estado afetivo indiferenciado,
anterior & constituigao do eu.™

Nessa dindmica, @ priori ndio podemos determinar qual dessas duas forgas que ira vencer no interior
dos agrupamentos. Contudo, pode-se afirmar que seus resultados sdo completamente OpOStOs:
aglutinamento versus dissolugio. No agrupamento hi em seu “funcionamento™ o trabalho de coesfio dado
pela pulsdo de vida e, simultaneamente, o trabalho de rompimento dado pela pulsdo de morte.

No caso da pulsio de morte, Freud compreende que essa deriva da fese de que “todo ser vivo morre

6 Todo sujeito busca a descarga do seu acimulo de energia psiquica. Essa epergia pode ser regida pelo principio de prazer, que
seria a reatizagdo de uma descarga de um impulso portador de uma representagdo simbélica. Em outras palavras, para que
ocorTa 0 principio de prazer é necessario que exista pensamento elaborado, ou s¢ja, energia ligada. Temos, entdo, a regéncia do
principio de realidade que “néo abandona o proposito final de obter prazer. O que ocorre ¢ apenas um adiamento da satisfacdo
¢ a renfincia de algumas possibilidades de obté-la. Isso nos forca a aceitar pacientemente o desprazer durante um longo caminho
para chegar ao prazer”. FREUD, Sigmund. El porvenir de una ilusion. 1927. In: . Obras Completas Sigmund Freud.
v. II. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2509 (tradugéio livre).

70 GRACIA-ROZA, Luiz Alfredo. © mal radical em Freud. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990. p. 157.
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por fundamentos internos””* voltando ao seu estado anterior, que era inorgénico. O que o leva a concluir
que “a meta de toda vida é a morte”.” Podemos afirmar que a pulsdo de morte é algo que se encontra
aquém do principio de prazer. Nio seria por acaso que se pode fazer a conexfio de que os “sujeitos
brutamontes” sio aqueles que dispensam qualquer modalidade de exercicio do pensamento.

Estes seres aparentemente “ndio pensantes” — o0s “brutamontes” — ndo expressam a pulsdo de -
morte somente quando inseridos nas massas, podemos também afirmar a possibilidade de afuarem regidos
pelos mesmos impulsos quando estdo “ordenados” na formacdo dos grupos. Isso poderé acontecer,
principalmente, em grupos que nio favorecem nenhum tipo de reflexdo critica sobre suas atuagbes.”t
Contudo, ao estarem sob o comando de uma lideranga qualquer, sua atuagdo difere completamente daquelas
realizadas pelas massas ou grupos desestruturados.

Os grupos organizados por uma lideranga operam no paradoxo, pois possuem “critica” e,
simultaneamente, ndo possuem qualquer tipo de “reflexdo critica”. Quando um “brutamontes” ¢ indagado
sobre o seu “fazer barbaro” rapidamente coloca em circulagio um “discurso elaborado” para justificar suas
atuagdes destrutivas. Portanto, o paradoxo é a “possivel” manifestagio dos “brutamontes pensantes” que
sdo aqueles que sabem justificar toda a sua truculéncia, com frases do tipo: “o uso da forga Joi
necessario”; “foram eles que nos agrediram primeiro”; “fizemos de tudo para evitar o confronto”; enfim,
colocam em “circulagdo” todo o seu odio para com a vida. Aqueles que fazem parte desse tipo de
agrupamento sabem apenas que ordens devem ser cumpridas. Para tanto, séo educados para obedecer ¢
nunca para pensar ou questionar seus “afazeres”.

Tais acontecimentos — a “possivel” existéncia de atuagdes bdrbaras dos “brutamontes” —;, nos
levam a tragar uma diferenca essencial entre os sujeitos que podem controlar seus impulsos destrutivos —
pulsio de vida — daqueles que ndo o podem — puisdo de morte. Tudo indica que, nos grupos e,

principalmente, nas massas, o homem civilizado deixa de existir promovendo um retorno a algo “primordial”

! FREUD, Sigmund. El porvenir de una ilusion, 1927. Op. cit., p. 2526 (tradugfo livre).

2 dem (tradugdo livre).

™ Cf. SILVA, Ede de Oliveira, Anotagdes em sala de aula. In: . Semindrio Clinico: pulsdo. SZo Paulo, Sedes. 2000.

74 O campo do esporte é propedéutico para as formacdes de grupo com esse tipo de afuagdo. O esportista— como um soldado
— nfo pode questionar as “ordens” das tarefas a serem executadas. Por vérias vezes escutei do “treinador” a seguinte premissa:
“vocé ndo estd aqui para pensar e sim para fazer. Entdio faga!”. Comecei a compreender de que para se manter em
“treinamento” é preciso ndo somente entregar o “corpo” - este nio mais 0 pertence —, como também a “alma”.
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— um estado “primitivo” do sujeito,” que proporciona um determinado tipo de satisfagdo.”

No interior das massas, todos poderdo falar a0 mesmo tempo, pois ninguém estd interessado em
escutar uns aos outros. A voz de cada um se unifica numa Gnica entonag#o, fazendo com que as diversas
palavras pronunciadas formem apenas uma melodia, cantada por todos. Todo o falatério condensa-se num
{mico som, semelhante a um tipo de grunhido dos homens primitivos que antecederam ao surgimento da
escrita.”” Esse som ecoa em toda massa que, ao ser escutada, nos faz lembrar uma prece. Nao interessa ©
que ¢ insistentemente falado, o mais importante é o envolvimento emocional de todos os presentes.

Os sons e gestos aleatdrios provenientes das massas poderdo ter varios significados. Por exemplo,

um sinal para a realizagdo do ataque, um alerta para a efetuagio da fuga, um simples convite para o outro

75 Compreendemos o estado “primitivo” do sujeito como sendo algo que antecede a inserciio do sujeito na “cultura’. O sujeito
ndo teria nenhum “bloqueio” de seus impulsos, como 10 estado de vida da descrigio mitica freudiana do “pai da horda
primitiva”, na qual apenas um homem deseja todas as mutheres de seu gripo € para tanto expulsa todos os outros. Cf. FREUD,
Sigmund. Totem y Tabu: algunos aspectos comunes entre 1a vida mental del hombre primitivo y los neuroticos. 1912-3. In:
_ Obras Completas Sigmund Freud. v. 1L Trad. Luis Lopez-Batlesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996.
p. 1838.
76 Os homens, denominados civilizados, sio aqueles que podem “controlar” plenamente sua dnsia de destruigdo. Os ouiros,
denominados primitivos, ndo o podem. Nesse sentido, temos um “corte” entre “natureza” € “cultura”, ou seja, um “corte” entre
os homens que podem recalcar ¢ agueles que p30 podem conter seus impulsos destrutivos, O termo “homem civilizado” estd
empregado aqui COmo uma qualidade de quem possui uma “limitagdo ¢ controle mais estritos da manifestacio de emogoes ¢,
também, um grau mais alto de autocontrole individual”, ELIAS, Norbert. O processo civilizador: formagdo do Estado ¢
civilizagdo. Op. cit., p. 214. Contudo, Elias nfo deixa de chamar a atencdo de que “rigorosamente falando, nada ha que nio
possa ser feito de forma ‘civilizada’ ou ‘incivilizada’. Dai ser sempre dificil sumariar em algumas palavras tudo o que se pode
descrever como civilizaggo™. ELIAS, Norbert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. Trad. Ruy Jungmann. Rio de
Janeiro: Zahar, 1990. 1 v. p. 23. Portanto, o fato de algumas sociedades ndo compartilharem das mesmas Crengas, hébitos, etc,
nada justifica chama-las de incivilizadas, pois ndo existem povos ndo civilizados; mas apenas povos de civilizagbes diferentes.
Cf. MAUSS, Marcel. OUVRES: représentations collectives ¢t diversité des civilisations. Paris: Editions de Minuit, 1969. 2 v. p.
229-30.
7 Os sons pronunciados pelas massas n0s levam para um tempo imemorial de nossos antepassados. Nesse momento, guando as
palavras ndio existiam, tinhamos apenas a possibilidade de emitir sons representativos de determinados sinais. Esses codigos
primitivos ainda sfo preservados em vérias espécies, inclusive na humana. Contudo, pelo uso da palavra, individualmente
abandonamos tais recursos € apenas os utilizamos em casos de extremas necessidades. Como as massas ndo estio interessadas
em dialogar, tais dispositivos sdo corriqueiramente utilizados para emitir algum tipo de mensagem. No filme “Instinto”
podemos apreciar como seria o homem caso retornasse a utilizar esses recursos primitivos. Esse filme narra a higtoria de um
pesquisador de gorilas. Durante suas observagbes de campo, acaba se encantando pelos gorilas ¢ concretiza a “passagem” do seu
estado civilizado para o de primitivo quando ¢ aceito pelo grupo de animais. Uma véz que o pesquisador vive com 0§ gorilas,
passa a ndo recalcar seu estado de vida primitiva, vivendo plemamente seu instinto. Ele faz a “passagem” e comegd a
compreender os gestos, 08 olhares, os sons e, principalmente, 0s cheiros com amplos significados. (Todas essas sensaglies
correspondem a um determinado tipo de comunicagio que é completamente abandonada pelos humanos). O seu fascinio por
esse modo de “vida primitiva”, préxima dos gorilas, amplia-se de tal forma, impedindo-o de retornar & “vida civilizada”. CL.
TURTELTAUB, John. Instinto (Instinct). USA: Touchstone Pictures, 2000, 127 minutos. A experiéncia de vida no interior da
massa ria retratar 2 mesma narrativa, pois todos nés podemos ficar fascinados por um tipo de vida em que ndo ha
frustragdo dos impulsos.
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ingressar no grupo. Seja o que for, ninguém podera exercer o controle sobre o surgimento desses sinais. No
entanto, em certas ocasiOes, poderd surgir uma lideranga que vise unificar todas as mensagens. S3o breves
momentos, nos quais todos os murmurios transformam-se em palavras de ordem. Todo esse falatorio
resume-se em pequenas frases de efeito, entoadas energicamente por todo o agrupamento. Para quem ouve
tais palavras, € possivel compreender minimamente qual é o anseio da massa. Todavia, apesar de podermos
receber prontamente a mensagem, dificilmente seria possivel ai estabelecer um didlogo. As massas nio
querem didlogo, pois nada sabem quanto ao seu destino.”® Gritam vérias vezes as mesmas coisas, nfo com a
intencdo de serem compreendidos, mas sim para afirmarem-se em suas “verdades”.
A unificagio da massa, presente em gestos e palavras, possibilita o surgimento de um estado de
“transe”, ° que, uma vez inserido no seu interior, seria praticamente impossivel desviar-se do rumo a ser
seguido por todos. Ficamos completamente dominados por uma “for¢a” que nfo nos pertence, fazendo com
que comecemos a praticar coisas “automaticamente” envolvidos e, paradoxalmente, desconectados da
“agdo”, entretanto, obsessivos na sua “execugio”. Temos entdo uma jungio de palavras, entoadas por cada
um que esta presente, com o som dos passos de todos, formando uma Unica batida, uma freqiiéncia ritmica
de som que embala a todos, promovendo inexoravelmente uma uniformizagdo no movimento de corpos.
Ao olharmos a distancia, uma massa, poderemos observar igualdade e uniic em seu interior. Todos
estdo impulsionados a vivenciar a2 mesma excitacio em sua forma extrema. Toda essa repeticdo tem seu
“ponto maximo” na formagio de uma massa compacta. Esse tipo de agrupamento assemelha-se 2 uma

flecha que busca certeiramente atingir um alvo.* As massas nfio podem ser contidas. Podemos tentar

"8 Usamos a palavra destino para afirmar o rumo que o sujeito deverd segmir ¢ a palavra caminho para significar o lugar a ser
percorrido para chegar a uma meta estabelecida. Ndo € pouco comum o sujeito acreditar gue ndo pode escother nada na vida,
pois considera que seu destino e caminho ja estiio tragados. Decidir o rumo da vida e como percorré-lo, ¢ algo a ser vivenciado
a cada momento pelo sujeito. A possibilidade de viver essas situagbes expressam & /iberdade que muitos preferem ndo viver. O
destino ¢ o caminho nfo sdo definidos a priori na vida do sujeito. E no decorrer de sua existéncia que se torna possivel decidir
pelos objetivos da vida e quais serdo os caminhos a serem percorridos.

" Pode-se compreender o estade de “transe”, no qual o syjeito entra em determinados rituais, como algo que pode proporcionar-
Ihe certos “poderes”. A cura xamintica ¢ um exemplo tipico de como os rituais magicos evocam um estado ampliado da forca,
pois nela o mana é evocado. Esse momento corresponde a uma série de “idéias que designariamos pelas expressdes; poder de
feiticeiro, qualidade magica de uma coisa, coisa magica, ser magico, posse do poder migico, ser encantado, agir magicamente”.
HUBERT, Henri & MAUSS, Marcel. Esbogo de uma teoria geral da magia. In: MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia.
Trad. Lamberto Puccinelli. 850 Paulo, EPU/EDUSP, 1974. 1 v. p. 138,

%0 A flecha tem um poder de penetragdo e destruigio, pois ela “é hostil; cabe-Ihe matar. Ela atravessa em linha reta uma grande
distincia. As pessoas devem esquivar-se¢ dela, e naquele que ndo consegue fazé-lo ela se crava. Ele poders retird-la, mas,
mesmo que nfo se rompa, ela deixard nele uma ferida.” CANETTI, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 319.
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bloquear ou desviar seu caminho, mas ¢las sempre retomardo seu “verdadeiro” rumo. Seu crescente impulso
& como uma onda ocednica, surge imperceptivelmente, podendo se tornar avassalador, portador de uma
magnitude de forga incontrolavel.*! No éntanto, o impulso presente no aparelho psiquico, como uma “onda”
qualquer, mesmo gue seja “impossivel”, precisa ser barrado, pois ndo se pode dar vazio a tudo que tanto
desejamos “fazer” no exercicio de nossas vidas. Dificilmente poderiamos viver em civilizagio sem
realizarmos a frustragdo, isto €, aceitando a “proibigAo”. Apesar disso, nem todo o impulso poder ser
contido, pois o inconsciente ndo pode ser mantido plenamente recalcado.® Parte desse material que se
encontra reprimido tende a apresentar-se 3 consciéncia.® Podemos ter uma censura que tente impedir a
passagem desse material para a consciéncia, mas com a sua transformagio através do deslocamento e da
condensacdo, mais precisamente com uma formagdo de compromisso,” ele se apresenta completamente
«deformado”. Temos o reforno do recalcado, ou seja, 0 sintoma.®® Falar sobre o sinfoma dos grupos e das

massas é querer identificar no processo de “unificagio das vontades”, na “convuls3o coletiva”, a

81 podemos conter algumas ondas, mas ¢ praticamente “impossfvel” parar uma que s¢ja extremamente arrebatadora. Tudo
aquilo que procurar impedir seu caminho serd transposto ou, dependendo da situacio, arrastado. No surfe, esses tipos de ondas
exigem um determinado grau de pericia para o deslize das pranchas. Elas se fecham rapidamente, e sua arrebentagdo lanca
violentamente o surfista ao fundo do mar, podendo provocar sua morte.

% Para Freud, 0 inconsciente “é um lugar desconhecido pela consciéncia. uma ‘outra cena’.” ROUDINESCO, Elisabeth &
PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 375. Assim, “a psicanalise tem demonstrado que a esséncia do processo
de repressdio ndo consiste em suprimir e destruir uma idéia que representa um instinto, mas em impedir que ela se torne
consciente. Dizemos entdio que a idéia estd num estado de ser ‘inconsciente’.” FREUD, Sigmund. Lo inconsciente. 1915, In:

. Obras Completas Sigmund Freud. v. 11 Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996.

p. 2061 (traduggo livre). Cabe ressaltar que para ele tudo o que € reprimido permanece inconsciente; mas esse material “ndo
forma por si s6 todo o contedido do inconsciente. O inconsciente tem um alcance mais amplo, o reprimido ¢, portanto, uma parte
do inconsciente.” Idem (tradugdo livre).

% Para Freud a relagio entre o material consciente € inconsciente & extremamente dindmica, pois “todo o consciente tem um
- estagio preliminar inconsciente, na medida em que o inconsciente possa permanecer nesse estagio e, aspirar, contudo, ao valor
completo de uma fungdo psiquica. O inconsciente & o psiquico verdadeiramente real”. FREUD, Sigmund. La interpretacion de
los suefios. 1898-9 [1900]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. L Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 715 (tradugio livre).

8 Através do relaxamento da censura é que o material recalcado no inconsciente pode apresentar-se a0 consciente. A censura é
uma “instincia psiquica que proibe que emirja na consciéncia um descjo de natureza inconsciente € 0 faz aparecer sob forma
travestida”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 108. Sendo assim, o desegjo
inconsciente apresenta-se deformado. Na medida em que passou pela barreira de contencdo (censura), algo nele precisa ser
necessariamente modificado. Esse mecanismo é definido como sendo a formagdo de compromisso que € uma espécie de acordo
para que o material do inconsciente possa passar para um estado consciente.

% para Freud, “todos os fendmenos da formacdo de sintomas podem ser descritos apropriadamente como 0 ‘retorno do
reprimido’. Sua caracteristica distintiva, porém, reside na profunda deformagdo que sofre o retornado em comparagdo com 0
seu contetido original.” FREUD, Sigmund. Moises y 1a religion monoteista: tres ensayos 1934-8 [1939]. In: . Obras
Completas Sigmund Freud. v. L. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 3318 (traduco
livre).
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“manifestagdo” do material inconsciente recalcado presente em todos os sujeitos coletivos ou individuais.*

O agregamento de todos num tinico bloco — trabalho da pulsdo de vida — faz com que uma grande
quantidade de energia — o trabalho da pulsdo de morte — seja evocada, promovendo uma catarse
coletiva,”’ contudo, ela deve ser rapidamente eliminada, pois ndio se tolera por muito tempo um estado
elevado de excitagdo. O sinfoma, tanto no sujeito individual quanto no coletivo, é um incémodo, pois é uma
modalidade de descarga de uma determinada quantidade de impulso que, somente com muita dificuldade, é
passivel de ser contida pelo sujeito. Isso decorre do fato de que através da afuagdo, o sujeito possivelmente
encontre um certo grau de safisfagdo na realizagio do seu sinfoma. O incdmodo, porém, € proveniente da
situagdo em que o sujeito ndo consegue se livrar de sua constante repetigdo empobrecida do destino do seu
impuiso. Com o passar do tempo, isso se torna um grande martirio, do qual no consegue se livrar, mesmo
porque se obtém um certo prazer naquilo que se faz, mesmo que isso possa lhe causar um determinado grau
de sofrimento. O sinfoma, vivenciado pelo sujeito, seria uma mistura entre satisfacdo e sofrimento. Um
sofrimento que o sujeito “brutamontes” responde com “manifestacio” de 6dio para com a “vida” e uma
satisfacdo que dificilmente é abandonada para que se possa realizar algo diferente, ou seja, uma outra tarefa
que mude o estado de atuagdo “insensivel” para um estado “sensivel”. Estamos apontando diretamente
para uma “impossivel” mudanga no estado do sujeito, que em outras palavras refere-se ao conceito
Jreudiano de sublimacdo.

No caso dos grupos, podemos afirmar que sdo poucas as opgﬁeé que se tem para destinar o impulso,
a ndo ser a sua descarga. Na equacdo freudiana, mais precisamente pelo principio de nirvana, é preciso

baixar a excitagdo do aparelho psiquico.® Ele observa que todo desprazer seria resultado de uma elevagio

¥ A massa pode ser compreendida como a fusdo de todos os sinfomas do agrupamento, ou seja, o conjunto do “retorno do
recalcado”; individual ¢ descaracterizado. Na massa nio se afua em “nome préprio”.
¥ A experiéncia dessa situaglio podera ser vivida ao assistirmos a uma partida de fuiebol dentro de um estidio repleto de
torcedores. Todos gritam a uma s6 voz, realizando uniformemente movimentos com seus corpos, O ponto auge de toda essa
excitagdo ¢ atingido quando se marca um gol, proporcionando assim uma unificagdo de todas as emogdes da torcida. Uma vez
situado o sujeito no interior da massa, seria praticamente impossivel que ele ficasse imune 2 catarse coletiva.
8 Através da meditacdo, em algumas tradices orientais, busca-se alcancar um “estado de nirvana” que seria a extingdo da
individualidade e, simultaneamente, a emancipagdo final. Entretanto, deve-se cuidar para n3o assumir essa metodologia como
uma crenga na salvagdo do humano. Pode-se compreender criticamente esses estados como uma possivel alienacfio do ser, ou
seja, “o que ¢ a meditagdo? O que € o abandono do corpo? Que significa o jejum? E a suspensio do folego? Sdo modos de
fugirmos de nbs mesmos. SHo momentos durante os quais o homem escapa a tortura de seu ew. Fazem-nos esquecer,
passageiramente, o sofrimento e a insensatez da vida”. HESSE, Hermann, Sidarta. Trad. Herbert Caro. 43° ed. Rio de Janeiro:
Record, 2002. p. 31 (grifo do autor).

46



da excitagdio e todo prazer, um rebaixamento da tensgo.®® Nesse sentido, tanto o principio de prazer como 0
de nirvana estariam a servigo da pulsdo de morte. Para Freud, entretanto, seria preciso ter um certo cuidado
nessa afirmacdo, pois em determinadas situagdes, 0 aumento da excitag3o ou, até mesmo, uma experiéncia
desagraddvel poderd proporcionar um intenso prazer” Podemos ter o surgimento dos grupos
provocativos, que sdo extremamente motivados pelo prazer derivado da excitagdo, decorrente da execugdo
de agdes extremamente desagradaveis. Eles — os “brutamontes” — se posicionam, principalmente, em
lugares onde podem obter estimulos para o aumento € acumulagdo de energia. Ritualizam seus
procedimentos de ataque evocéndo os inimigos para que, em seguida, possam manifestar amplamente toda a '
sua furia. Buscam desesperadamente, como “cées farejadores”, qualquer coisa com que possam implicar.
Sio atraidos, como verdadeiros tubarGes, por qualquer sinal de “sangue” que possa existir nas
proxinrlida,dtf:s.91 Contudo, uma vez atingido um grau de ampliada excitago, procuram alucinadamente obter
um outro tipo de prazer decorrente de uma descarga total de toda energia,” ou seja, paradoxalmente, a0
acumularem um determinado grau de excitagdo, tendem a eliminar o incomodo de manter qualquer
“quantun?” possivel de “energia nio elaborada”. Os sujeitos que conseguem, de certa forma, “significar” a
“energia acumulada”, sio 0s que se permitem sustent-la por um certo tempo, permitindo um destino mais

apropriado e, portanto, uma sublimacdo dos seus impulsos, como por exemplo, uma criagdo artistica.

% f. FREUD, Sigmund. Mas alla del principio del placer. 1919-1920 [1920]. In: . Obras Completas Sigmund Freud.
v. TIL. Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2536.

% Como uma experiéncia desagradivel poderd proporcionar prazer? Em termos freudianos a pergunta seria: “como, pois, esta
de acordo com o principio de prazer o fato de que uma crianga repita cOmMO um jOgo 0 SUCESSO Penoso para ela?” Idem, p. 2512
(tradugio Livre e grifo nosso). Para ele, a resposta a esse questionamento decorre da fese de que 2 crianga s é capaz de repetir
como jogo uma impressio desagradavel porque “a repetido traz consigo uma consecugao de prazer de género distinto, porém
mais direta”. Idem, p. 2513 (tradugdio livre). A esse tipo de atuagdo, Freud denomina como sendo “Além do principio de
prazer”. Cf. idem, p. 2507- 41.

51 Ngo é por acaso que apontamos determinadas semelhangas entre as agdes dos homens e das outras espécies animais, pois, a
partir das descobertas de Charles Darwin, nfo podemos mais deixar de considerar tais relagBes. A partir de seu estudo
publicado em 1859 sobre & origem das espécies, 0 homem passa a ser considerado um descendente direto de outras espécies
animais, ou seja, possuidor de um estreito vincule com todo o reino animal. Assim sendo, na linha do pensamento darwinista, o
homem seria o resultado de todo um processo evolutivo. Sua descendéncia ndo estaria limitada somente ao plano morfolégico,
mas também ao estado emocional de outras espécies. Podemos citar como exemplo o ranger de dentes para s¢ demonstrar a
ferocidade, que é um trago presente tanto nos homens como nos cdes. Cf. DARWIN, Charles. 4 expressdo das emogdes no
homem e nos animais. Trad. Leon de Souza Lobo Garcia. 830 Paulo; Companhia das Letras, 2000. p. 232-4.

%2 Egse outro tipo de prazer é algo que ndo pode ser mensurado como operante na légica do principio de prazer. Em termos
freudianos o prazer pautado nesse principio & decorrente de uma satisfagéo, ou seja, tem-se um acimulo de carga que por
alguma via encontra a possibilidade de descarga. O trabalho dos grupos e das massas regidas pela pulsdo de morte estaria
numa satisfagdo que nio opera pelo principio de prazer ¢ sim mediante a descarga imediata de qualguer impulso. No trabalho
da pulséio de morte ndo hd acumulo de energia e sim, somente descarga.
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Podemos dizer que tanto os grupos como as massas atuam, primordialmente, sob o dominio dos
principios freudianos, respectivamente, o de prazer ¢ o de nirvana. Entretanto, os “brutamontes” que ali
estio presentes, dificilmente operam em funcio do principio de realidade. Toda vez que uma grande
quantidade de energia invadir o aparelho psiquico, terdo de encontrar rapidamente uma saida para a energia
acumulada. Todavia, o fato de nfio conseguirem simbolizar o impulso seria um fator determinante para a
repeticdo do sintoma, pois, uma vez acumulada outra quantidade de energia, novamente utilizario os
mesmos “pobres recursos” para amenizar seu estado excitatorio. Terfamos, entdo, o total aprisionamento
destes numa mesma agdo, pois “fazer” outra “coisa” que nio seja a “mesmice” é algo “impensével”.
Portanto, os grupos e, muito menos, as massas nio sabem encontrar uma outra opgdo para toda a energia
pulsional. Apesar de todo estimulo que recebem, ndo podem “ser criativas” para minimizar seus impulsos
destrutivos. Em contrapartida, estio completamente limitadas naquilo que fazem, permanecendo num refazer
obsessivo de suas agbes e qualquer alteragdo podera despertar a “fiiria dos brutamontes”. Os “seres no
pensantes” pertencentes aos grupos, por serem subordinados a um outro, ndio podem relutar no sentido de
abandonarem a repetigdo de toda a sua mediocridade. Ja nas massas ocorre no sujeito uma destituico
“fisica” da vontade, pois apertados uns aos outros, nada lhe resta a nfo ser seguir o fluxo. O que nos leva a
concluir que para “ser brutamontes” — “seres nio-pensantes® — hid a demanda de uma
determinada modalidade de educaciio que seria para a “insensibilidade”, a qual favorece a coesio
(pulsdo de vida) e, neste caso, a pulsdo de morte, paradoxalmente, seria algo que em sua “destrutividade”
poderé estar engendrando a sensibilidade para com a vida, pois a discordia e o rompimento com o

agrupamento podem estar apontando para outras formas mais apropriadas de lidar com as coisas da vida.™
O “ser brutamontes”: a “educa¢io” do “bem” e a atuacio do “mal”
Para fazer parte de um agrupamento qualquer, a melhor coisa a fazer é nio pensar. O exercicio do

pensamento poderd colocar em questio todas as determinagSes que organizam o funcionamento do

«agrupamento. Entretanto, apesar da exigéncia de pouco pensamento circulando em seu interior, é “possivel”

*3 Diriamos que nfo podemos qualificar a priori o resultado do trabalho das pulsdes e sim, somente, posteriormente analisar o

48



identificar nestes sujeitos elementos “criativos”, como por exemplo, os que se manifestam em paradas
militares e desfiles carnavalescos, nos quais, apresentam magnifica evolugfio em seu deslocamento espacial.
Paradoxalmente, tem-se no primeiro, uma inibicdo do pensamento para que s¢ apresente determinagdo e
rigidez na constante repeticdo de seus atos “criativos” e no segundo, uma suposta desinibi¢do do
pensamento para que se alcance flexibilidade na constante repeticdo dos atos “criativos”. As manobras das
alegorias desses agrupamentos inspiram-se em inameras formas geométricas, as quais, ao se misturarem com
as cores dos seus uniformes e bandeiras, promovem um lindo espetaculo.” Elas conseguem sustentar uma
imagem de que ha, minimamente, pensamento circulando no seu interior, mas o que temos é na verdade um
adestramento: a subordinagéo ao comando do lider ** |

Eles possuem um sincronismo em seus movimentos, que determina uma estranha igualdade entre
todos os corpos. Todo o embelezamento e adorno exibidos em suas concentragbes nos envolvem em
diversas “fantasias”. Ficamos completamente distraidos, aparentemente hipnotizados, ou seja, temos um
fascinio por esses tipos de agrupamentos, uma possivel manifestagdo do desejo em querer “ser” parte desse
todo que ostenta poder e forga.

Nisso, podemos dizer que os grupos e as massas operam em campos opostos. O sincronismo € a
igualdade sio alguns dos elementos da simetria dos movimentos dos agrupamentos que sao
inconscientemente precisos porque se tratam de grupos identificdveis (exército, colégios, agremiagdes,
congregagoes, etc.) opostos & massa que funciona de modo informe, descomunal e néo identificavel. |

Podemos compreender que entre o grupo ¢ a massa hi um lugar de “passagem” que nio
sabemos se se trata de um ou de outro. Um lugar indefinido, pois se tem uma lideranga que se perde e

todo o agrupamento descomtrolado assume caracteristica de massa ou podemos ter uma massa que é

Bosso “vir a ser”,

% A relagdo entre as paradas militares e os desfiles carnavalescos € a de que, em ambos, temos uma exigéneia na formaena
avaliago. Entretanto, para o primeiro exige-se uniformidade e rigidez ¢ para o segundo, diversidade ¢ flexibilidade. E nesta
oposigio que podemos pensar o conceito de adestramento. Diria que o adestramento para a emancipagdo seria aquele que
“automatiza” o sujeito para que este possa libertar-se do seu “ser” que “nfo €. Ja o adestramento para o embrutecimento seria
aquele que “automatiza” o sujeito para que este permanega no seu “ser” que “g".

% Tanto as paradas militares e os desfiles carnavalescos sdo altamente regrados, que ndo se pode afirmar em qual dos dois
ocorre uma “maior” ou “menor” subordinagio do sujeito em relagio ao agrupamento. '
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desfeita pelo surgimento de uma lideranga®® Entre o grupo e a massa temos sujeitos com: rosto e sem
rosto;, vontade e sem vontade, razdo e “sem razdo”, enfim uma oposi¢io que sinaliza determinadas
diferengas, as quais podem se perder na transigio de um estado para o outro. Diriamos que a “passagem”
entre o grupo e a massa é um lugar sem nome. Uma suspensio no estado, um lugar do qual ndo sabemos do
que se trata, apenas fica-se 4 espera; o “estado de laténcia” do sujeifo ou sem sujeifo que surgird no interior
dessas formagOes de agrupamentos.

Nos grupos, todas as manobras nos desfiles poderio se constituir como um breve treinamento de
taticas de “ataque” e “defesa”, pois se irata apenas de transferir a estrutura bésica desses exercicios, tais
como, rapidez, sincronia, subordinagdo, determinagdo etc, visando a outras finalidades. Nao ha como ndo
temer esses momentos, nos quais, uma vez reunido o agrupamento, todos os seus planos de agdo sdo
definidos para que, em seguida, sejam detalhadamente estudados e obsessivamente realizados. Toda a sua
movimentagio poderia ser o resultado de uma agHo estritamente intelectualizada, mas sua caracteristica
principal e segredo, para que todo o seu conjunto seja operante, ¢ que todos os “brutamontes” que ali se
encontram queiram alcancar &xito no resultado da operagdo, contudo, ndo querem saber quais serdo as
conseqiiéncias desses seus atos. So aqueles que “fazem”™ sem “pensar” ou “ndo pensam” no que “faze » 5
Apenas sdo informados de que nfio devem falhar em sua pequena participagdo para que tudo ocorra
conforme o estipulado anteriormente. O ideal é que cumpram com suas obrigagdes ¢, de forma alguma, que
ocorra algum tipo de questionamento naquilo que realizam. Para tanto, no grupo, a atuagdo de cada sujeito
deve ser mecfnica, como numa linha de montagem de uma fibrica qualquer, pois cada um deve apenas
cumprir a sua parte, e no momento certo, para que tudo possa acontecer perfeitamente. O sujeito convocado

para compor o grupo deve estar disposto a destituir-se completamente de sua prépria vontade ** Entio,

% podemos pensar que se um destacamento, um pelotio, um exército ndo tiverem uma organizagdo interna, desestruturar-se
enquanto “forga de ataque”. Um dos principais objetivos do “inimigo” é quebrar a linha de comando do exército oposto, pois
sem essa organizagio fica completamente valneravel.

7 O motivo do constante exercicio da marcha nos quartéis é, fundamentalmente, para submeter a vontade da agéio do soldado.
Assim sendo, o treino do sujeito combatente nfo se caracteriza por instrumentalizd-lo para a agdo ¢ nem mesmo torni-lo
fisicamente apto para os exercicios de guerra. O principal objetivo do treinamento ¢ tornar soldado um sujeito apto apenas para
obedecer estritamente as ordens de seus superiores. Nas corporagdes das forgas armadas, a insubordinagdo da tropa € uma faita
grave, que ¢ duramente punida, pois demonstra 2 existéncia de circulagio de pensamento, o que pode possibilitar um total
desagregamento do grupo e, nesse caso especifico, uma faléncia total da “maquina de guerra”.

* Fenomenologicamente, nesse aspecto € que 0 grupo s¢ identifica com a massa, apenas na aparéncia, pois ndo se pode
esquecer que o desejo — wunsch —, trata-se do maior e tnico desejo das massas. Ndo se trata da vontade — wille — que ¢ um
movimento consciente. Entretanto, podemos pensar que as relagBes entre 0 grupo e a massa, ou seja, a wille poderd reger os
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podemos assistir 4 plena concretizagdo do homem/maquina cartesiano, pois no seu interior © sujeito
encontra-se presente apenas corporalmente, mas destituido de alma.”

Poderfamos dizer que o trabalho intelectual do sujeito no agrupamento estd restrito, mais
precisamente, limitado até o ponto em que as condigdes apropriadas do pensamento ndo comprometam O
funcionamento de todo o conjunto operante. Dessa forma, pode-se compreender os motivos pelos quais 0s
grupos possuem um total fascinio pela norma, ou seja, através do seu emprego, ha uma apropriada limitagdo
do exercicio do pensamento e, simultaneamente, hi um conjunto de aghes a serem fielmente e
alienadamente cumpridas. Se houver pensamento, deve ser 0 mais restrito possivel, permitindo ao sujeito
apenas a elaboracdo minima para que a sua pequena tarefa seja “corretamente” cumprida. O que os
agrupamentos mais desejam & o minimo de reflexdo ¢ o maximo de acio.'”

Primordialmente, 0 que o grupo busca € apenas a constante realizagio de coisas. Néo importa o que
esteja sendo feito. Toda a sua excitagdo deve apenas canalizar-se na busca incessante de algo em que possa
descarregar toda a energia, desconsiderando qual o objeto escolhido e as conseqiiéncias de sua agdo
avassaladora. Os sujeitos que compSem o agrupamento encontram-se calmos somente quando estdo sendo
entretidos com algo do seu agrado, mas, como um vulcdo, a aparente trangiiilidade guarda em seu interior
uma energia que a qualquer momento poderd tornar-se uma forga explosiva.

Toda vez que no grupo ocorrer um novo acumulo de energia pulsional, novamente devemos
encontrar o objeto para que nele se possa efetuar a descarga. O problema dos grupos € que eles ndo podem
aguardar a presenca de um “objeto adequado”, ! visando realizar safisfatoriamente a descarga. Nio ha
tempo de espera, nem mecanismo para direcionar ou, até mesmo, para redirecionar todo o seu impulso,
ainda que seja para evitar algo estritamente destrutivo. Todo acimulo de carga presente nos grupos devera

ser imediatamente descarregado. Tais mecanismos poderdo fazer do grupo uma identidade incontrolavel, na

atos de engajamento, de pertencimento a um determinado grupo, o que seria um pretexto para wm wunsch desencadeador de
toda wille. Porque ndo seria o homem, fundamentaimente organizade enquanto wunsch de destruigdo, mas que sb seria
“canalizado” e “racionalizado™ por uma wille disciplinadora ¢ organizadora?

% ¢f DESCARTES, René. Tratado del hombre. Trad. Guillermo Quintés. Madrid, Editora Nacional, 1980.

190 Sohre a restricdo do pensamento do sujeito que se encontra inserido num agrupamento, Freud afirma: “o individuo integrado
numa massa experimenta, sob a influéncia da mesma, uma modificagdo, as vezes muito profunda, de sua atividade mental. Sua
afetividade fica extraordinariamente intensificada e, em troca, torna-s¢ notavelmente limitada sua atividade intelectual”.
FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921]. Op. cit., p. 2566 (tradugio livre).
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qual ninguém poderé assumir seu constante fazer “irresponsavel”.'”

O estado emocional dos grupos é completamente instdvel, pois eles podem encontrar-se,
dependendo da situagdo, enfurecidos ou calmos, em paz ou em guerra, construindo ou destruindo,
festejando ou lamentando; atacando ou defendendo. Podemos, entdo, chegar a conclusdo de que ndo ha um

3 Ao contrario disso, insistimos

“estado fixo”, qual possa, a priori, definir uma “esséncia” do grupo.
constantemente em determinar no sujeito individual um conjunto de qualidades imutaveis. Ele deve ser o
portador de uma “esséncia” permanente, preferencialmente, “boa”. Acreditamos piamente nessa “verdade”: a
existéncia de algumas qualidades perenes que so pertinentes a0 humano. Ao criarmos a narrativa de como o
sujeito €, buscamos a todo custo adequar a nossa vida a uma “esséncia” que antecede a nossa propria
“existéncia”. Portanto, a origem do nosso desconforto podera originar-se devido ao fato de, a todo o
momento, querermos “ser” e ndo “vira ser” '*

Estamos imersos na ilusdo da existéncia do nosso “ser” e na insisténcia de que somos estritamente
civilizados — o “bem”. Por razdes desconhecidas, passamos a considerar que o nosso estagio anterior de
vida primitiva, — o “mal” —, foi completamente abandonado. Entretanto, um olhar mais atento sobre a
nossa condigdo humana podera facilmente apontar a existéncia de uma gfande parcela de primitivo no

homem civilizado. Quais seriam as diferencas entre esses dois estagios da evolugdo humana?® Poderiamos

101 ) “ohieto adequado” seria aquele que possibilita amplamente a descarga de nossos impulsos sem impor nenhuma oposigéo a
esse exercicio, como também possui uma permanente disposigéio de uso para essa finalidade, ou se¢ja, € um objefo que nio
ocasiona nenhutn grau de frustracdo no sujeito.

12 Ndo podemos nos esquecer de algo afirmado anteriormente na tese: os limites entre o grupe e as massas siio muito
estreitos e passiveis de serem ultrapassados nos dois sentidos.

192 Reconhecer o sinfoma nos coloca numa sitnagio de total descrédito daquilo que acreditamos “ser” ¢, principalmente, destitui
a fese de que teriamos uma “esséncia” — algo que pertence “naturalmente” a0 nosso “ser” —, que antecede a nossa
“existéncia”. A psicandlise é uma operagdo de demoligio de qualquer discurso do sujeito que queira fixa-lo em determinadas
“verdades”. Ndo h4 uma “verdade” do sujeito e sim, um constante lidar com sua “falta”, mais precisamente com o seu “ndo
ser”.

104 oF SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada, Op. cit., p. 40.

105 Ao nos referirmos & idéia de evolugdo, podemos pensar num desenvolvimento continuo ¢ progressivo da espécie humana,
tanto no plano fisico, quanto no emocional. Temos assim, nitidamente, uma idéia de progresso, na qual um estégio evolutivo é
sempre considerado superior ao anterior. Contudo, as mmdangas comportamentais ocorridas no homem, decorrentes do
processo civilizador, nfio seguem uma linha reta. Cf. ELIAS, Norbert. O processo civilizador. uma historia dos costumes. Op.
cit., p. 185. Ao contrério disso, essas alteragdes seguem “os mais diversos movimentos que se entrecruzam, mudangas e surtos
nesta ou naquela diregio”. Idem. No que diz respeito is modificacdes estruturais do uso do corpo, decorrenie da propria
evolugdo humana, poderiamos aplicar a mesma logica. Assim, quando nos referimos a essas mudancas no homem, estamos
compreendendo algo que também nfo ocorre progressivamente ¢ em que nio hi uma superacio de um estagio em relacdo ao
outro. O melbor a fazer seria analisar a evolugdo humana como sendo apenas o resultado aleatério ¢ casual de algumas
alteragdes, o qual nfio segue nenhum principio, muito menos aquele que seja estritamente evolutivo,
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responder que eles apenas s¢ diferenciam em fungo dos “recursos emocionais” disponiveis, pois em cada
estagio evolutivo da historia humana dispomos ou ndo de condigbes para atuar ou interditar os impulsos. 106
Contudo, mesmo no momento atual, essas demarcagdes sdo muito ténues e aleatoriamente realizadas no
transcorrer da historia da civilizagdo. Apesar disso, insistimos em acreditar que essas demarcages sio fixas
e que, atualmente, de uma vez por todas, alcangamos um estagio em que SOMOS “muito mais civilizados”
que nossos antepassados.’”’

Podemos continuar, por um longo tempo, a pensar que o homem atingiu um elevado controle de seus
impulsos, pois, aparentémente, conseguimos alcangar uma forma mais amena e plausivel de realizar a
descarga do estado de excitagdo. Entretanto, toda essa ilusdo de “adequado” controle dos nossos impulsos,
atingidos no estagio civilizador, desmancha-se completamente quando se vive por qualquer instante no
interior dos grupos. Os agregados sdo capazes de vivificar a experiéncia de que as demarcagbes entre
civilizado e primitivo podem facilmente ser apagadas. Toda a aparente separagdo entre o primitivo e 0
civilizado parece ndo funcionar mais, para ndo dizermos deixar de existir, passamos a afuar dominados por
uma “estranha forga” que nos invade fazendo surgir o “incontrolavel monstro” —o “prutamontes”.'*®

Poderfamos afirmar que todo o funcionamento basico dos grupos estrutura-se justamente em ndo
demarcar essa separagio entre os estdgios da histéria humana. Ao olharmos para o grupo, é possivel
observar que a auséncia de separaggo entre civilizado e primitivo fornece a energia necessaria para mobilizar
toda sua forga e eficiéncia para suas exuberantes atuagdes. Isso podera ser o resultado da mistura entre a

polidez do homem civilizado (a razdo) e a forga do homem primitivo (o “sem razdio”) que, de maneira

106 Nossos ancestrais poderiam andar curvados ¢, até mesmo, possuir uma extrema limitagio no pensamento ¢ na lingnagem,
mas isso ndo os impossibilitaria de ter que se submeterem minimamente aos seus impulsos. Portanto, ao falarmos das restri¢des
“jmpostas a expressio de necessidades profundas ¢ impulsos”, pode-se pensar que elas se desenvolvemn “sob qualquer forma na
sociedade humana, mesmo naquelas que chamamos de “pri itivas’”, Idem, p. 189. Assim sendo, deve-se compreender que “a
vida psiquica de povos ‘primitivos’ nio & historicamente (isto é, socialmente) menos marcada do que a dos povos ‘civilizados’,
mesmo que os primeiros mal estgjam conscientes de sua propria historia”, ou seja, “rdo hd um ponto zero na historicidade do
desenvolvimento humano”. Idem, p. 162 (grifos nossos).

197 {2 jmportante salientarmos a presenca do primitivo no homem civilizado, contudo devemos alertar que ndo compreendemos
que o civilizado sucede por evolugdo a0 homem primitivo ¢ que este moITe a0 s¢ tornar civilizado. O que temos é uma
sobreposicio, mais precisamente, uma interacdo de um sobre o oufro.

18 A histéria em quadrinhos do personagem “Hulk”, produzidas inicialmente no inicio dos anos 60, retrata a “transformaggo”
do “humano cientista” (“bem”) em “monstro” (“mal”). Isso representa, em parte, 2 “manifestagio”, mais propriamente, a
transformacgo corporal do “ser brutamontes”, pois uma vez provocado (irritado), “fisicamente” se altera, tendo como resultado
a ampliagdo gigantesca do seu COIpo, o que the aumenta sua forga muscular. E importante destacar que no caso do “Hulk”, 0
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geral, possibilita a ampliagio de sua capacidade de aggo.'”
Podemos, momentaneamente, ter a esperanga de que o investimento educacional na formagio de
Sperang q

uma “razio esclarecida™®®

possa ajudar o homem na contengdio de seu “ser brutamontes” e que viabilize a
“civilizagio”, mais propriamente, a construgio de uma “sociedade justa”,'™ pois acreditamos que ela seja
capaz de manter suficientemente recalcado o homem primitivo (“mal”) que habita em nosso interior. Mesmo
vivendo imbuidos no teor dessa esperanca, nfio podemos negligenciar de que seriamos estritamente
limitados na construgdo da wfopia de uma “sociedade justa”. A cada momento, encontramos ainda maiores
dificuldades em manter, até as Gltimas conseqiiéncias, o projeto moderno de sociedade que se pauta no
principio de liberdade, igualdade e fraternidade.'* Por menor que seja o nosso descuido, estamos

promovendo a escraviddio, a diferenga e a segregacdo. Nio temos limites em promover sérias retaliagdes

tamanho ampliado do corpo ¢ diretamente proporcional ao tamanho ampliado da rudeza de seu “ser”, Cf. LEE, Stan (Desenho:
KIRBY, Jack). Incrediblle Hulk. New York: Marvel Comics, 1962.

1% Sobre essa ndo delimitagdo entre o sujeito primitivo ¢ civilizado, niio é possivel deixar de lembrar uma experiéncia ocorrida
quando, participando de uma pequena reunido, foi vista a manifestac3o plena da existéncia de um tipo de sujeito que apresenta
a mistira desses “estigios” da evolugdo humana. Sua atitude era estritamente educada em sua fala e, simultaneamente, seus
gestos demonstravam todo o seu aspecto rude contido. Sua polidez o fazia esperar o momento mais adequado para se
pronumnciar ¢ sua entonacio melédica de voz era baixa e suave. Suas palavras eram elegantemente escolhidas, mas no deixava
de haver brutalidade naquilo que dizia. Parecia que algo nfo estava conectado entre as palavras e 0s gestos, ¢ isso causava um
certo estranhamento, pois sua aparente tranqgiilidade ¢ suavidade na fala ndo estavam ajustadas 3 exposigio de sua extrema
agressividade. Suas palavias eram, na verdade, uma versio modificada do machado de pedra usado pelos nossos ancestrais.

1% Estamos nos referindo a0 termo “razio esclarecida” no sentido utilizado por Adorno e Horkheimer, cuja tradugio de
Auflidrung optou pela palavra “esclarecimento”. Cf. ALMEIDA; Guido Antonio de. Nota preliminar do tradutor. In:
ADORNO, Theodor W. & MAX, Horkheimer. Dialética do esclarecimento. Trad. Guido Antonio de Almeida. Rio de Janciro:
Jorge Zahar Editor, 1985.p. 7.

" Podemos partir da hipotese de que os “mestres explicadores” inspiram-se na ilusdo de que a aplicagio de um determinado
grau de “educagio” torne o sujeito “capaz” para o “exercicio da justica” e isso poderia resultar na construgio de uma “sociedade
justa”. Entretanto, o que seria uma “socicdade justa™? Para Platio, em seu texto, A4 Repiblica, desenvolve-se a fese de que uma
“cidade justa” seria aquela que mantém cada sujeito na sua devida ocupagio, ou seia, a injustia ocorre quando “um homem for,
de acordo com a sua natureza, um artifice ou negociante qualquer, e depois, exaltado pela sua riqueza, pela multidfo, pela forca
ou qualquer atributo deste género, tentar passar para a classe dos guerreiros, ou wm guerreiro para a dos chefes e guardides,
sendo indigno disso, e forem esses que permutem entre si instrumentos e honrarias, ou quando 0 mesmo homem tentar exercer
estes cargos todos ao mesmo tempe, — nesse ¢aso penso que também achards que esta mudanca e confasio serdo a ruina da
cidade.” PLATAO. 4 Repuiblica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundago Gulbenkian. 1996. p. 188. Portanto,
a tese platdnica de “adequagdo™ do sujeito 4 sociedade, em muito ainda serve de inspiragio aos “mestres explicadores” na
formulagdo de seus “principios pedagdgicos” para a construgio de uma “cidade justa®, na qual a classe dos negociantes,
auxiliares ¢ guardides devem ocupar-se de “suas proprias tarefas, executando cada um deles o que lhes compete na cidade”.
Idem, p. 188-9.

112 Podemos observar uma faléncia dos principios da modernidade de instaurar amplamente a: igualdade, liberdade ¢
Jraternidade. Sendo assim, poderemos chegar ao ponto de pensar que jamais fomos modernos, pois “a modernidade jamais
comegou. Jamais houve um mundo moderno (...). Ndo, percebemos que nunca entramos na era moderna”. LATOUR, Bruno.
Jamais fomos modernos. Trad. Carlos Irineu da Costa. Rio de Janeiro: Ed. 34. 2000. p. 51.
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em relagdo ao outro. Ao contrario da utopia moderna de construir uma “sociedade justa”, os grupos, por
serem imunes a ilusdo de formar o sujeito autbnomo ¢ portador de uma “razéo esclareci ”, apontam para
uma outra “verdade” sobre a condigdo humana, ou seja: dependéncia alienagdo.'® Os grupos, de maneira
geral, nfo sdo hipocritas o suficiente para esconder aquilo que esta presente no homem e, prontamente,
assumem que sio segregadores a ponto de esperarem, com paciéncia, uma pequena oportunidade para
promover de modo gratuito uma atitude de retaliagio com relagiio ao diferente, ou seja, estamos lidando de
maneira direta com o narcisismo das pequenas diferengas.'"

Os agrupamentos desafiam todas as certezas da razdo e bloqueiam qualquer tipo de esclarecimento
sobre aquilo que é humano. Para tanto, impdem suas proprias “verdades” e sdo rebeldes a todos 0s
ensinamentos que, de alguma forma, poderiam ampliar o pensamento ou, até mesmo, conter minimamente
um impulso destrutivo. Desmontam quaisquer principios éficos ou estrutura da razdo que possam tornar os
“Sujeitos responsaveis” por seus afos. Apontam diretamente para 2 caréncia do sujeito e escancaram,
completamente, a sua total dependéncia. No interior deles ha sempre alguém que apéia incondicionalmente
todas as suas a¢les, mais propriamente, sua vontade submetida ao controle de um sujeito ndo castrado: o

“}ider” — aquele que se considera como sendo o mais “potente” de todos.'"”

113 Goria jsso uma outra crenga, de que é possivel formar o sujeito quténomo ¢ portador de uma “razio esclarecida”, ou scja,
levar até 3s Gitimas instincias a possibilidade da independéncia do “ser”? Podemos pensar que a independéncia do sujeito é um
paradoxo, pois ela s6 pode ser exercida na dependéncia. Nio se pode “ser” livre para decidir se nfo temos um owufro para nos
defrontarmos com o mosso “possivel” estado de liberdade. Esse tipo de “dependéncia ¢ fundamental, eniretanto, podemos
encontrar um outro tipo de “dependéncia” que & restritiva a0 exercicio da “liberdade™ do “ser”, out scja, aquela em que 0 mesmo
encontra-se completamente subjugado, sem a possibilidade de manifestar o seu proprio desejo. Assim sendo, quando pensarmos
na idéia de independéncia é preciso ndo nos esquecermos com qual tipo de “dependéncia” estamos lidando: a que nos
proporciona a liberdade ou a que nos prende. A alienagfio, aqui em nosso estudo, poderé ser compreendida como uma das
modalidades de “dependéncia”, pois, fazendo referéncia a tradigio marxista, refere-s¢ a0 momento em que o sujeito encontra-se
desapropriado do “saber” ¢ passa a s¢ encontrar perante a coisa em estado de total reificagdo. Esse estado — a reificagdo — é
umcasodealienagﬁoemsnaformamaismdicalegenemlizada, caracterizando um dos elementos centrais para a formagio dos
grupos. A submissdo das yontades ¢ a entrega total dos sujeitos ao comando de algo superior a si préprios favorece a
aglutinagdo de individuos obstinados. O coletivo podera reificar um Winico sujeito como sea lider. Para tanto, é preciso que a
vontade de cada sujeito do agrupamento fique completamente anulada pela vontade da grande maioria.

114 o FREUD, Sigmund. E1 malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3048.

115 para Freud, o complexo de castragiio corresponde 20 “sentimento inconsciente de ameaga experimentado pela crianca
quando ela constata a diferenca anatdmica entre 08 sexos”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de
Psicandlise. Op. cit., p. 105. O resultado desse sentimento inconsciente de ameaga ¢ diferente para o menino ¢ a menina. Para
o menino, ele implica o “abandono dos descjos edipianos: nisso ele assinala, para 0 menino, a saida do Edipo ¢ a constituicdo,
shavésdaidenﬁﬁmﬁowmopaiwseumbsﬁmto,_donﬁcleadosupereu”. Idem, p. 106. J4, no caso da menina, pela
descoberta da castracdo afasta-se do “objeto materno, a fim de se orientar para o desejo do pénis paterno e, além dele, para a
heterossexualidade”. Idem. O sujeito “ndo castrado™ na sua express3o “em ser” o mais potente seria um modo de ndo lidar com
a propria castragdo.
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Os sujeitos que atuam nos grupos ndo possuem nenhuma consideré.gio pbr aquilo que “fazem”,
apenas cumprem ordens. Isso acaba motivando no agrupamento um sentimento de impunidade e de
irresponsabilidade em relaggo as suas agBes, impossibilitando qualquer sentimento de culpa.*'® Nio se pode
impedir as a¢bes dos “brutamontes” com apelos que evoquem a consciéncia ou a compaixio pela vida.
Operam com total impunidade e sfio imunes a qualquer tipo de sentimento de amor pelo oufro ou a
possibilidade de realizarem “lago social”. Assumir a culpa e “ser” “responsavel” pelos atos implicaria na
constituigio da autonomia do sujeito e de uma razdo, que poderia, a todo o momento, indicar-lhe o caminho
“justo” a ser percorrido.

Os “mestres explicadores”!’

ndo deixam de sustentar a ifusdo de que é possivel desenvolver no
sujeito sua qutonomia e independéncia. Entretanto, apesér de todos os esforgos “educativos”, a “realidade”
aponta diretamente para o inverso dessa cremga, ou seja, 0 que se tem, ¢ desencantamente com a
formagdo do sujeito, mais precisamente um fracasso na constituigio de sua “razdo esclarecida” que
contenha o seu “ser brutamontes”. Nessa situagdo de crise da razdo, mais propriamente, na trinca do sujeito
que expde a barbdrie, a (inica protegdo que o sujeito poders encontrar é a de viver acolhido por outros
iguais, pois a sua fraqueza de ndo saber o que fazer perante sua “monstruosidade” tem a possibilidade de
diluir-se no agrupamento, pois entre tantos “brutamontes” um a mais nio fari nenhuma diferenga, alias “ser”
igual € a exigéncia primordial. Nos agrupamentos, a exposi¢io da barbdrie, em vez de promover a

“vergonha”, passa a ser motivo de “orgulho”.
Apesar do “orgulho”, de fazer parte de um agrupamento, isso ndo impede de compreender o “ser

brutamontes” como o que possui dependéncia e caréncia, ou seja, podemos afirmar que aqueles que vivem

sob os cuidados do grupo estio apenas buscando dar conta do seu constante desamparo perante o

116 pPodemos pensar que os agrupamentos D30 possuem o sentimento de culpa, pois, prazerosamente, “langam” no outro, toda a
sua agressividade. Por algum motivo os “brutamontes” nio conseguem se controlar. Para Freud, o sentimento de culpa é um
mecanismo de defesa do sujeito perante o seu desgjo de agressdo, ou seja, “a agressdo ¢ introjetada, internalizada, devolvida na
realidade ao lugar de onde proveio: € dirigida contra o proprio ew, incorporando-se a uma parte deste, que na qualidade de
super-eu se opde 4 parte restante e assumindo a fungio de ‘consciéncia’ {moral], desenvolve frente ao e a mesma dura
agressividade que o ex, de bom grado, teria satisfeito em individuos estranhos. A tensio criada entre o severo super-eu e 0 ey
subordinado ao mesimo, qualificamos de sentimento de culpabilidade; que se manifesta sob a forma da necessidade de castigo.
Por conseguinte, a cultura domina a perigosa inclinagiio agressiva do individuo, debilitando este, desarmando e fazendo-se
vigiar por uma instincia alojada em seu interior, como uma guarnicio militar na cidade conquistada”. FREUD, Sigmund. El
malestar en la cultura. 1929 {1930]. Op. cit., p. 3053 (tradugdo livre e grifo do autor).

17 Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.
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mundo. '™ A Gnica coisa que esperam ¢ que alguém lhes diga a todo instante € com toda a seguranga: 0 qué,
quando, onde e como fazer; para efetuarem a descarga de seus impulsos. Temos, basicamente, na formagéo
do sujeito, a constituigdo de dois caminhos: o primeiro seria o resultado de uma cren¢a de que é possivel
Jorma-lo autonomo e possuidor de uma razdo critica que o auxilie, por si mesmo, a dar um destino aos
seus impulsos. O outro, seria o de compreendé-lo como sendo estritamente dependente do outro, nada
sabendo fazer com seus proprios impulsos. Nessa situacdio, a imica saida possivel seria a de entregar toda
4 sua existéncia a um outro mais potente que Ihe indicasse o caminho “certo” a ser seguido na vida "’ E
importante salientar uma semelhanga entre esses dois destinos do sujeito, pois em ambas as situagdes, ele
entrega completamente sua vida, seja & crenca da razdio auténoma, seja a uma completa alienagdo perante
as “verdades” dos grupos. A diferenga entre 08 dois destinos estaria no uso da razdo critica —
«instrumentalizar” o sujeito para uma anélise detalhada da “realidade” — ou em viver na alienagdo — nao
analisar nenhum dado da realidade que o cerca, apenas seguir o que todos os outros fazem, repetindo em sia
“mesmice” que marca a todos e, portanto, ndo marca ninguém.'®* Entretanto, o “ser brutamontes” poderd
manifestar-se tanto na “razio critica” como na “alienagio”, pois nem os com “razio” e muito menos os

outros “sem razio” sio capazes de conter todo seu odio.

118 () desamparo perante o mundo pode ser compreendido como a forma com que fidamos com a “falta”, ou seja, ndo queremos
saber do nosso desespero, “o grau zero da esperanga. Nada mais, nada menos. E uma espécie de estado sem futuro [pois ndo
ha futuro que ndo seja de esperanga], cuja possibilidade e cujas conseqiiéncias trata-se, precisamente, de avaliar. O desespero é
o préprio presente. Em outras palavras: a eternidade de viver”. COMTE-SPONVILLE, André. Tratado do desespero € da
beatitude. Op. cit., p. 15 (grifo nosso).

1S (onsideramos que os super-heréis das historias em quadrinhos vivem com esse problema, ou seja, querem manter-s
“herois” ¢ desperiam Nos oufros a necessidade de segui-los “ficlmente”. No caso do filme “Homem-Aranha”, no inicio, ¢le ndo
- sabia muito bem o que fazer com toda a sua forga. Com o passar do tempo, vai descobrindo cada vez mais COmO usar seus Novos
poderes. Fica apenas ajustando-se as novas condigBes do seu corpo potente. Num determinado momento, pensa em usar sua
forca em beneficio proprio, vai até um clube de Iuta tentar gaphar dinheiro. Nesse lugar defronta-se com o mundo das injusticas
¢, por um sentimento de vinganga, deixa o ladrdo escapar com o dinheiro do organizador das lutas, que © enganou na
premiagdo da luta que havia ven ido. Entretanto, esse mesmo ladro é quem vai assassinar o seu tio. Neste ponto, desperta-the
um sentimento de justica e de culpa, fazendo com que abandone qualquer utilizagéio pessoal de seus poderes e comece a usi-los,
unicamente, para proteger todos os cidaddos conira o mal. Qual a moral que se pode tirar desse filme? Consideramos que seria
a frase que lhe foi dita pelo seu tio: “um grande poder requer uma grande responsabilidade”. Cf. RAIMI, Sam. Homem-Aranha
(Spider-Man). USA: Columbia Pictures, 2002. 125 minutos. Nesta doutrina gostariamos apenas de acrescentar: “am grande
poder requer uma grande vontade de ndo querer o poder”, ou s¢ja, seria mais interessante para a humanidade que todos 0s
“lideres” optassem por querer abandonar todo seu “poder”.

120 podemos conceituar critica ¢ alienagdo como significantes de campos contrarios, ou seja, sio vetores da mesma intensidade
de forca, mas com diregfio oposta. A critica quer analisar tudo detathadamente. Ela é o constante trabatho do pensamento, peis
nada pode escapar de seus cuidados. No caso da alienacio, o sujeito nada quer saber sobre a “realidade”. Nio ha trabalho do
pensamento, pois o melhor a fazer ¢ apenas imitar o que todo mundo faz.
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A “verdade” em “ser”: a educaciio entre as coisas do “bem” e do “mal” como um

impedimento do sujeito defrontar-se com o desamparo em “nio ser”

Por uma longa data, vivemos estruturando um conjunto de saberes sobre o homem, dentre os quais
a fese de que poderiamos impedir amplamente nosso descontrole e, de certa forma, seria possivel fugirmos
de nosso proprio desamparo. Apesar da existéncia dessas “verdades” sobre o humano, a experiéncia de vida
de cada um, dia apés dia, podera levar-nos a um total desmonte das nossas “crencas” sobre a aufonomia da
razdo. Entretanto, ha quem possa permanecer toda a vida acreditando que € “possivel” o autocontrole e
jamais v4 querer abandonar a seguranga de viver determinadas ifusdes sobre o humano que “acredita” “ser”.
Contudo, mesmo para esses sujeitos que vivem fascinados com a possibilidade da razdo soberana, em
alguns momentos de suas vidas poderfio ter abaladas todas as “certezas™ que estruturam seu modo de vida.
Se isso ocorre, perdem completamente o controle da situagio e buscam de todas as formas,
desesperadamente, o mais rapido possivel, recompor com uma forga ainda maior, todas as suas crengas.
Perdem uma grande oportunidade, pois os abalos de suas “verdades” seriam uma das poucas
possibilidades de poderem enfrentar a vida em toda a sua plenitude.

O sujeito ndo quer se encontrar consigo mesmo, pois é um desconforto ter que lidar com o sujeito
que “€”. S&o poucos os que estio predispostos a ficar frente a frente com os seus proprios medos e assumir
a “responsabilidade” pela propria vida. Como ¢ dificil e doloroso, ter que decidir a vida estando s6: sem
deus, sem propriedade, sem patria, sem familia, entre outras coisas, que possam, minimamente, servir de
sustentagdo para indicar o caminho cerfo. Nesta situagdo de enfrentamento com a vida, ficamos sem
desculpa para as nossas fraquezas. Ndo conseguimos, minimamente, sustentar nosso ndo saber e ficamos
atentos para nos agarrarmos a “primeira verdade” que possa surgir.

A fixagdo em determinadas “verdades” sobre o que o sujeifo “é”, trabaltha no sentido de constitui-lo

33

como um “ser em si”."” Estaremos apenas nos afastando da realizacio do “ser para si”, que nio ¢ fixo em

13 Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.
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nenhuma “verdade” e esti sempre em constante alteragdo daquilo que o ser “é”. Portanto, para o sujeito
evitar o desamparo em “niio ser”, ele prefere néo lidar com o “imprevisto” do seu “vir a ser” e “acreditar”

que “é€”, ou seja, compreende a “si mesmo” como possuidor de uma “esséncia”, vivendo a ilusdo de querer

ser algo que ndo «g 12

Ao acreditarmos que o sujeito “€”, isso lhe toma “possivel” responder a pergunta: “quem sou eu?”.
Para tanto, construimos, os “mestres e:-:plicaclores”,m aqueles capazes de elaborar um conjunto de
«yerdades” sobre nés mesmos. Nio é muito dificil encontrarmos e, principalmente, escutarmos de pais e
educadores um conjunto de normas que definem o que o sujeito “é€” ou prescrigdes de como deveria ser.
Nio hia escolha, pois antes que possamos vivenciar algo proprio sobre o “ser” que possa permitir @
diferenga, j4 ha um corolério de “verdades” sobre aquilo “somos” que delimita a igualdade em “sep” '

Acreditamos nas “verdades” de nossos pais e educadores, pois confiamos neles, assim como eles
confiaram em Seus prt:}pe.f:h'-:trtas.125 Portanto, a confianga ¢ decorrente de uma entrega para um oufro que
pode assumir a fotal responsabilidade por uma determinada situagiio, pois o sujeito ndo quer sentir-se

desamparado.m Entretanto, o adulto parece nio mais se sentir “responsavel” pelas suas aghes e tem a

12 Cf Idem.

13 of RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco lighes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.

124 gobre a diferenga entre o mundo da crianga € o mundo do adulto, Lajonquiére considera: “quando uma ‘crianca’ chega a0
mundo, ji faz um tempo que o adulio o habita. A chegada implica de fato uma reordenacio do mundo, 4 que 2 ‘crianga’, ndo
sendo um adulto em miniatura no real, instala uma diferenca que, feita tensio temporal, moverd o devir adulto. Todo adulto,
quando se dirige a uma crianga, demanda-lhe deixar atras essa sua condigfio de infans, derivada da prépria presenga antecipada
no mundo. Mas ele sabe da impossibilidade de a crianca responder no real 4 altura da demanda adulta, ou seja, sabe do tempo
proprio da espera. De fato, nfio ha vestigios de que 0s adultos, por mais ‘antigos’ que sgjam, ndo tenham colocado as ‘criangas’
numa certa quarentena”. LAJONQUIERE, Leandro de. O esgotamento da infincia e a educagfo. Op. cit., p. 11 (grifo do autor).
125 pode-se dizer que a relagio estabelecida entre educador e educando opera numa atitude de compromisso ¢ confian¢a, que
tem por base a “f¢” na palavra do outro. Vive-se na educagio, uma atualizagio do contrato feudal, que estabelece um estreito
vinculo entre o “senhor” e o “servo”. Esse era pautado no “compromisso jurado de fidelidade (designado precisamente pela
palavra fides, a mesma que designa a fé religiosa)”. BOUREAU, Alain. Fé. In: LE GOFF, Jacques. & SCHMITT, Jean-Clande.
Diciondrio Temdtico do Ocidente Medieval. Trad. Hildrio Franco Junior. Bauru; EDUSC; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do
Estado, 2002. 2v. p. 412 (grifo do autor). O que importa destacar nesta relagdo de compromisso ¢ confianga sustentada pela -
“f& na palavra do outro € a irrestrita € incondicional “aceitagio intelectual on afetiva da verdade da mensagem” COmo a
“verdade”. Cf idem. .

126 Quantas e ndo poucas vezes nos é exigido o exercicio da confianga? Uma atitude de entrega a um oufro que supostamenie
sabe o que estd fazendo? Partimos do pressuposto de que a confianca é a base em que se estrutura, entre outras, a relagdo
educativa. Entretanto, para que se estabeleca uma “pratica educativa progressista” € preciso que ocorra um paradoxo nessa
relagdo, ou seja, que haja confianca, mas simultaneamente se desconfie do suposto saber. Essa atitude de “confimr” ¢
“desconfiar” permite ao “educando™ um acomodar das coisas do “saber” de seu proprio jeito. Seria como dizer a si mesmo:
“Meus pais querem as coisas desse jeito, mas para 0 meu proprio agrado elas poderiam ser diferentes. Fssa histéria € a do meu
pai, vou fazer algo que 0 possa agradar, mas eu quero ser diferente”. O sujeito passa de um estado de ator coadjuvante ao de
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esperanga de encontrar no mundo da crianga um elo perdido com a sua “boa” natureza. Passa a acreditar
que na crianga encontra uma “esséncia” do “bem” que, se for “corretamente” educada, ndo se perderd
na “maldade” quando chegar a ser adulta. Essa “seguranga” em “ser”, impede o sujeito de lidar com o
desamparo em “nio ser”.

Os “educadores” exigem que o “educando” constitua-se “ser”. Quando isso nfo ocorre deve-se
“aplicar” uma “dose” ainda maior de “educago”. Para o “educando”, o exercicio do “controle” de sua vida
apresenta-se como algo “vantajoso”, pois acredita que isso podera permitir-lhe alcan¢ar a tio almejada
tarefa, ou seja, a de se tornar um “ser adulto”. Contudo, quando uma crianga torna-se “um adulto, esta se
defronta com o fato de que ‘o ponto de vista adulto’ nfio é t3o sabido assim e que, portanto, o tempo que a
propria espera fabricava era apenas para ser fruido”.'’ Pode-se concluir que, de um modo geral, na “relaggo
educativa”, ndo aceitamos essa condigZo de expectativa de aguardar o fempo da infdncia e administramos
uma educagfio ansiosa por resultados eficientes em tornar a crianga um adulto do “bem” e responsdvel
pelos seus atos. Ndo aceitamos a decepgdo em “ser” o “mal” e, quando adultos, ndo sabemos lidar com as
“coisas da vi

Para “nfio ser” e ndo nos defrontarmos com o nosso proprio desamparo, prolongamos o nosso fempo
da infdncia e buscamos a “proteggo” em quem nos afirme “ser” o que “somos” ou o que devemos “ser”.
Passamos toda uma vida na esperanca de que algum dia alcangaremos a perfeicdo do adulto que um dia
sonhamos “ser”. Preferimos encontrar a formula pedagogica que nos permita nos tornarmos adultos

3 128

perfeitfos: “ser em si”,”” a enfrentar os dissabores da vida, nossas proprias “imperfei¢es”, nosso “ser para

Si” 129

ator principal, on se¢ja, daquele que repete uma cena ja vivida para a construglio de algo inédito — a construgdo da prépria
historia. Portanto, mesmo que amemos aos NOSsos mestres, existe algo presente na relapdo educativa que se deve jogar fora,
Compartithamos da fese de que uma “educagdo bem sucedida é sempre fracassada do ponto de vista do narcisismo”. Cf.
LAI{)NQU]ERE Leandro de. Anotagtes de Curso oferecido para a graduagio (2002). Op. cit,

'Z7 LAJONQUIERE, Leandro de. O esgotamento da infincia e a educagdo. Insight: o desejo da educagdo. Op. cit., p. 11.

' Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

129 Cf. idem. Para Lajonquiére, “o que deve nos preocupar ¢ que o esgotamento instituinte da infincia é o sintoma de um mundo
que ndo quer saber mais da exigéneia de se tentar ¢ impossivel de um sonho, que nio quer mais inventariar uma e outra vez 0
passado, que ndo quer mais fazer memdria para ndo ter de se confrontar com o fato de que somos realmente feios, sujos
malvados, como no filme de Ettore Scola. Em outras palavras, é o sintoma de um mundo ‘adulto’ que se entrega ao pesadelo
dos mercados mais variados, bem como awtoperdoar-se por renunciar & educagdo das criancas exclamando ‘fazer o qué, é
assim mesmo!*”. LAJONQUIERE, Leandro de. O esgotamento da infincia e a educacio. Jnsight. o desejo da educagio. Op. cit,,
p. 16 (grifo do autor).
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Os pais e educadores precisam e, principalmente, néo deixam de falar determinadas “verdades” sobre
o sujeito que “somos™ ou queé deveriamos “ser”. Essas narrativas sobre o sujeito circulam entre todos e
acabam permitindo a construgdo de um “tecido” simbolico,”™ no qual o sujeito encontra-se “enroladc”, para
ndo dizer “atado”.®' A existéncia do sujeito, precisamente 0 e, s6 se faz presente pelo fato de estar
sustentada pelo simbdlico, ou seja, tira-se esse “tecido” e o sujeito que “€” deixa de existir e em seu lugar
surge um “vazio” que lhe aponta para a “yerdade” em “nio ser”. Portanto, abandonar as narrativas que
implicam o sujeito em determinadas “verdades” sobre o seu ser, poderd colocé-lo diretamente em contato,
para o seu proprio desespero, como nada que “é”.

Os grupos estio em prontiddo para agregar OS que precisam de amparo sobre suas proprias
«verdades”. Deveriamos ser receosos sobre todas as “verdades” enunciadas sobre o sujeito, pois as mesmas
podem ser transitérias ou, até mesmo, resuitados de nossos delirios. As nossas crengas em determinadas
“yerdades” sobre o que o sujeifo ¢ apenas demonstram O quanto necessitamos ser iludidos para podermos
viver nossas proprias caréncias perante a vida. Entretanto, ndo somos somente iudidos — sujeitos
“passivos” —, OU s€ja, também criamos “ativamente” fantasias, nas quais posicionamos O nosso “estado de
ser” 32 Pode-se compreender que “somos” criadores € criaturas das famtasias, sendo que o conflito surge

quando, por algum motivo, se “rompe” ou ha “fraturas” nas ilusdes.™>

130 No que diz respeito ao “tecido” simbolico, no qual o sujeito encontra-se inserido, podemos fazer um paraielo com o
pensamento de Norbert Elias. Para ele, os individuos encontram-s¢ muma “rede de interdependéncias”, que os mantém
“ligados” uns aos outros. Cf. ELIAS, Norbert. Apéndice. In: . O processo civilizador: uma histéria dos costumes.
Trad. Ruy Jungmann. Rio de Janeiro, Zahar, 1990. 1 v. p. 249. ,

131 trabalho analitico ¢ uma experiéncia de “desenrolar o tecido”™ que “pren » o sujeito em determinadas “verdades”. O
trabalho analitico poderia ser compreendido como uma experiéncia nada agradavel, pois desconstroi-se © “sintorma” da
“verdade” pela “verdade” do «intoma”. Por vérias vezes, ao declarar que fazia andlise, fui indagado: “vocd estd gostando?”.
Niio podia responder: “sim, eu estou gostando”. Diria que a analise ¢ um processo de “desgosto” com 0 “ser” que vocé “€”.

132 pary Viviani, a fantasia manifesta pelo sujeito ¢ uma maneira do mesmo ndo saber nada sobre a propria castragdo. Cf.
VIVIANI, Alejandro. Anotagles. In: _ Semindrio Clinico. Sio Paulo, Consultdrio. 2002. :

133 pquele que é iludido também ilude. Os intolerantes perante a diferenca fazem “gspelho” do sen “ser” no “outro” © querem
“yer” a si mesmos. Assim, podemos nos “alienar” no “reflexo” da nossa imagem no “outro”, tornando-nos “sujeitos reflexivos”.
Isso, a ilusdo narcisica, pode ser compreendida como a “crenga pum desejo”(LAJONQUIERE, Leandro de. AnotagSes de
Curso oferecido para a graduagdo (2002). Op. cit)) de “completude”, em “ser” © “eq” & 0 “outro” sem a “separagdo”, 0s quais,
mer; dos na “imagem” e confundindo-sc eatre si, ndo suportam a deturpagdo, fratura, ferida, falta, enfim, querem evitar a
todo custo a castragdo. Para tanto, “um” quer “ser” o falo do “outro”. A “separagdo” surge, principalmente, quando se
“quebra” o “espetho perfeito” com a interdigdo — Jungdo paterna , — vislumbrando-se diretamente a casfragdo. Assim, esse
estagio, no qual o sujeito fica identificado com a “imagem” € determinante para a formagdo de sua propria subjetividade, desde
que consiga “separar-s¢” do “fascinio” que lhe prende 4 “imagem especular”. Para Lacan, “esse desenvolvimento € vivido como
uma dialética temporal que projeta decisivamente na historia, a formagdo do individuo: o estddio do espelho é um drama cujo

impulso interno precipita-se da insuficiéncia para a antecipaciio — ¢ que fabrica para o sujeito, apanbado no engodo da
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Na escuta das fantasias — narrativas sobre determinadas “verdades” do sujeito criador e criatura
—; partimos do pressuposto de que nem a educacdo nem a psicandlise, nem muito menos os grupos, teriam
a primazia de indicarem um caminho correto para a formagio do homem. Uma pequena historieta de
Calligaris aponta o significado dessa afirmagio, a0 relatar a histéria vivida por Bruce Reimer que teve, aos
seis meses, um grave acidente com o seu pénis, em decorréncia da circuncisio.'® A saida encontrada pelos
pais da vitima foi indicada pelo psicélogo John Money, “o qual estava convencido de que a chamada
identidade de género (o fato de a gente se sentir homem ou mulher) era um efeito da educagiio recebida” !’
Como em Bruce, a esperanga de uma cirurgia recuperadora era incerta, Money propds “transformar Bruce
em menina. A crianga foi, portanto, castrada (ablagdo de testiculos e escroto), rebatizada como Brenda e
criada como menina. Em perspectiva: outras cirurgias para criar uma vagina funcional e hormdnios na
puberdade, para desenvolver os seios e a aparéncia feminina”.>* Como resultado disso tudo, a “menina” em
vez de tornar-se uma mulher (Brenda) “decidiu se chamar David e voltou a ser o homem, que de fato ele
nunca deixou de ser”.””’ O que nos importa destacar nessa histéria & que a educagdo e o conjunto de
“verdades” proferidas sobre o sujeito ndo podem ser compreendidas como um remédio para todos os
males. E preciso abandonar a zese de que ha a “verdade” sobre o sujeito e que a educagiio pode tudo ¢ a
biologia em nada interfere. O inverso também é determinante sobre as “crengas” do que o sujeito “€”, ou
seja, de que a biologia € tudo e a educagio nio é nada. Portanto,

os defensores da primazia da educagio sobre a biologia castraram Bruce Reimer. Os defensores da
primazia oposta ja lobotomizaram cérebros e ainda vio cortando. Ndo esta na hora de aceitar que a
verdade esteja no meio? Ou, que somos uma complexa e indissocidvel mistura de carne, palavras e
imagens, em que nio vem ao caso decidir qual dos trés pode mais? Um pouco de humildade ndo faria

identificacdio espacial, as fantasias que se sucedem desde uma imagem despedagada do corpo até uma forma de sua totalidade
que chamaremos de ortopédica — e para a armadura enfim assumida de uma identidade alienante, que marcard com sua
estrutura rigida todo o seu desenvolvimento mental”. LACAN, Jacques. O estidio do espelho como formador da fungéio do eu
tal como nos ¢ revelada na experiéncia psicanalitica. In: . Escritos. Trad. Vera Ribeiro, Rio de Janeiro, Zahar, 1998,
p. 100.

B4 Cf. CALLIGARIS, Contardo. A terapia da faca e do superbonder. Folha de S. Paulo, Caderno 5, 24 de feverciro de 2000,
p. &

*** Idem. Definimos que os meninos ndo brincam com bonecas ¢ meninas ndo jogam bola, pois é isso que poderd, no futuro,
proporcionar ao homem a sua “masculinidade” e a mulher, sua “feminilidade”. Insistimos que o génere humano possui uma
“esséncia” que deve ser mantida com todos os cuidados. Para quaisquer desvios que possam ocorrer de género, nio deixamos de
Pprocurar um psicélogo para que possa identificar, através de vérios testes, um determinado diagnéstico do caso ¢ o tratamento
para ajustar o sujeito aquilo que ele deve ser,

S Tdem.

7 Idem.
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mal a ninguém.™*

Nesta perspectiva de buscar a humildade, a Psicandlise poderia ajudar a Educacdo a destituir-se de
uma certa arrogincia de que ela tudo pode. Portanto, o ponto central em que a Psicandlise nos ajuda a
pensar sobre as “teorias educacionais”, ¢ que precisamos abandonar as “ilusGes pedagégicas™™ e assumir o
“yazio”, a “falta”, a “fratura” do nosso “ser”, enfim, a castragdo.

O discurso sobre determinadas “verdades” sobre o sujeito dos diversos “mestres explicadores” que
estiio espalhados por todos os lugares poderia ser representado comparativamente COMO uma miragem 1o
meio de um deserto arido e seco. Nesse lugar, adoramos a miragem de poder beber um pouco de 4gua e, por
um bom tempo, descansar numa sombra. No entanto, por ser uma miragem, quanto mais COITemos no
deserto para alcangarmos esse lugar, mais ele se distancia e nos desesperamos em podermos saciar a sede e
descansarmos um pouco. A visgo desse lugar pode nos manter numa constante esperanca de que ¢é possivel,
um dia, encontrarmos a completude da nossa falfa, mais precisamente, darmos conta do nosso desejo.
Entretanto, essa esperanga podera nos deixar duplamente prejudicados. Por um lado poderemos passar toda
uma vida acreditando em algo que pode ser um engano; por outro lado, a nossa fidelidade a essa “crenga”
podera aprisionar toda a nossa existéncia a determinadas “verdades”. Mas, como seria possivel em algum
momento escaparmos dos discursos hegemdnicos que insistem em afirmar constantemente aquilo que
deveriamos ser ou acreditamos ser —o “bem” ou o “mal”?

Para avancarmos nessa discussio podemos fazer um paralelo com o pensamento de Descartes, pois
podemos pensar que a “divida cartesiana”, enquanto um método, pode ser um “bom caminho” para
vislumbrarmos o mundo com um outro olhar. Para ele,

o poder de bem julgar e distinguir o verdadeiro do falso, que é propriamente o que s¢ denomina o
bom senso ou a razio, é naturalmente igual em todos os homens; e, destarte, que a diversidade de
nossas opinides nio provém do fato de serem uns mais racionais do que outros, mas somente de
conduzirmos nossos pensamentos por vias diversas e néo considerarmos as mesmas coisas. Pois ndo
& suficiente ter o espirito bom, o principal é aplicd-lo bem.'*

138 tdem. ‘

139 (¢ LAJONQUIERE, Leandro de. Infdncia e llusdo (Psico) Pedagdgicas: escritos de psicandlise ¢ educagfo. Op. cit.

140 DESCARTES, René. Discurso do método. Trad. J. Guinsburg ¢ Bento Prado Jimnior. 4° ed. Sdo Paulo: Nova Cultura, 1987.

p. 29 (grifo nosso) (Os Pensadores). Ao lermos Descartes, fica a idéia de que é possivel formar uma razdc auténoma e plena em

seu juizo. As teorias educacionais ainda hoje insistem nessa fese, pois 0 pensamento que destitui essas verdades deixa os

educadores atbnitos e, nfo raro, querem “voltar ao bom leito da idéia de que a crianga possui uma natureza, sobre a qual se

exerce a educagio. Neste sentido, a pedagogia considera essas filosofias como antipedagogia par exellence —¢ talvez aqui, e s6
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Para Descartes é possivel propor um “método” que possa, acertadamente, instituir a razdo como
soberana na definigio da “verdade”. Entretanto, sobre esse caminho, ele declara: “o meu designio nido é
ensinar aqui o método que cada qual deve seguir para bem conduzir sua razdo, mas apenas mostrar de que
maneira me esforcei por conduzir 2 minha” ¥

Pode-se observar que ao estabelecer o caminho do seu “método”, Descartes teve que realizar um
mergutho no seu tempo, pois considerava que “é bom saber algo dos costumes de diversos povos, a fim de
que julguemos os nossos mais sdmente e ndo pensemos que tudo quanto é contra os nEssos modos é
ridiculo e contrdrio a razdo, como soem proceder os que nada viram”.*** Essas palavras permitem uma
atitude de plena tolerincia pérante a diferenca ¢ compreensio da razdo do outro na sua prépria
especificidade. No entanto, essa vertente cartesiana foi abandonada e a nossa preocupagdo “moderna”
centrou-se apenas em querer “certezas” sobre a possibilidade de formar um “eu” cognescente, que pudesse
alcangar a “razdo verdadeira®, ou seja, como as coisas realmente sdo. Descartes estabelece a “divida
metddica” como o caminho para instituir a razdo soberana, pois uma vez mergulhado em sua época, coloca
em questdo todo o seu conhecimento adquirido. Jsso se deve ao fato de que nada lhe pode garantir que
aquilo que sabe é, realmente, verdadeiro. '

A exemplo de Descartes, ao colocarmos tudo em “davida”, deveriamos também estar dispostos a
inaugurar certos abalos em nossas “certezas”, principalmente, sobre aquilo que acreditamos ser e, quem sabe
assim, possamos amenizar a nossa infolerdncia em relagio ao outro. Todos nés podemos ter uma

consciéncia sobre o nosso ex, uma imagem do “ser” que “somos” ou que queremos “ser”. Temos um nome

aqui, os educadores tenham, ainda que is avessas, razdo. Os educadores nio se conformam com a idéia da impossibilidade da
educagio como instincia de produgdo dos individuos como sujeitos e pessoas”. GHIRALDELLI, Panlo. Subjetividade, infincia
e filosofia da educagio. In: (org). Infancia, Escola e Modernidade. S3o Paulo: Cortez; Curitiba: Editora da
Universidade Federal do Parana. 1997. p. 124 (grifo do autor).

! DESCARTES, René. Discurso do método. Op. cit., p. 30.

142 Tdem, p. 31 (grifo nosso).

' Para Descartes, a “diivida metodica” ¢ decorrente do fato de se compreender que todo o saber poderia ser resultado de um
pensamento enganoso. Assim sendo, todo o conhecimento do mundo deve ser colocado em “davida”, todas as “certezas” devem
ser abaladas, inclusive a da propria existéncia do sujeito cognoscente é colocada em questionamento. Ao colocar tudo em
“diivida”, acaba constatando uma primeira certeza, a da existéncia do eu. Ou seja, a0 instaurar a “divida”, Descartes conclui
que o sujeito esteve todo momento pensando. Temos, assim, a méxima cartesiana: “eu penso, logo existo”. Idem, p. 46. Para
Descartes, essa premissa “era tio firme e tdo certa que todas as mais extravagantes suposicbes dos céticos ndo seriam capazes de
a abalar, julguei que poderia aceiti-la, sem escripulo, como o primeiro principio da Filosofia que procurava”. Idem (grifo
© DOSSo).
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préprio, ao qual atendemos 20 Sermos chamados. Olhamo-nos no espelho e nos reconhecemos, pois a
imagem nele refletida nos identifica e podemos afirmar: esse sou eu e nio um outro.** No entanto, se
pararmos para pensar, serd que realmente sabemos alguma coisa sobre o ser que SOmMOS Ou Pensamos ser?
Todas as nossas “certezas” sobre o que acreditamos ser podem a qualquer momento abalar-se. Isso geraria
um certo desconforto, mas quem quer viver plenamente sua propria vida, precisa arriscar-se a conhecer os
“Iabirintos do eu” no sentido de desejar encontrar a saida. 13

Esse enfrentamento do sujeito em conhecer a si mesmo pode reviver o “enigma da Esfinge”. Nesse
mito, Edipo defronta-se com a Esfinge no momento em que chega a Tebas.!* A Esfinge “exercia suas
devastacdes as portas de Tebas, no monte Ficeu, de onde, langando-se sobre os passantes, propunha-lhes
enigmas dificeis e liquidava os que nio conseguiam explica-los”. " Eis o seu enigma:

‘qual é o animal que tem quatro patas de manh3, duas ao meio-dia e trés a noite?’ Em seu destino
estava marcado que ela perderia a vida quando alguém adivinhasse seu enigma. Muitas pessoas j&
haviam sido vitimas do monstro e a cidade era presa de grande p_é‘mico.“s

Edipo apresenta-se para decifrar o enigma e é bem sucedido ao dizer que esse animal era o homem.
O mito da Esfinge tem por fim sua destruigio, ou seja, ao ter sido revelado seu enigma ela “jogou-se num

recipicio e rebentou [sic.] a cabega contra os rochedos”.*® Com base nisso, poderiamos dizer que a0
p

144 poderemos obter um certo sentimento de seguranca ao nos olharmos no espelho ¢ encontrarmos a nossa propria imagem nele
refletida. Tal sentimento, poderia estar relacionado ao fato-de acreditarmos na possibilidade de possuirmos um certo controle
sobre o nosso ser. Entretanto, o outro € a incerteza, pois nada sabemos sobre o que ele podera fazer. Isso me faz lembrar a
seguinte historia: encontrava-me tarde da noite no carro, numa estrada bem afastada da cidade e muito pouco movimentada. De
repente, o pneu dianteiro furou ¢ estava sem o estepe, como também, sem a possibilidade de pedir qualquer tpo de ajuda.
Passado algum tempo, um carro que vinha no sentido contrério para e dele descem trés homens. Fiquei assustado 2 espera de
algo desagraddvel por acontecer. Eles se prontificaram a ajudar e inclusive 2 vender a sua propria roda sobressalente.
Considerei toda aquela oferta generosa com um certo estranhamento. No entanto, tudo transcorren normalmente, ou sefa, eles
trocaram a roda e, imediatamente, paguei-thes o que fora combinado. Somente quando fui embora ¢ que pude-me trangiilizar,
pois ndo sabia se realmente estavam com 2 intengdo de ajudar ou se estavam aguardando o momento mais oportuno para
realizarem um ato de violéncia.

155 Diria que ao conhecermos o “labirintos do eu” podemos a vir descobrir, para 0 nosso proprio desespero”, que “somos '
personagens sem atores, impostores sem segredos. Somos mdscaras sem rosto”. Cf COMTE-SPONVILLE, André. Os
jabirintos do eu: o sonho de Narciso. In: . Tratado do desespero e da beatitude. Trad. Eduardo Branddo. S3o Paulo:
Martins Fontes, 1997. p. 56. )

145 A Esfinge era um monstro fillo de Equidna e Tifon. “Tinha a cabega e peito de muther, garras de ledo, corpo de cachorro,
fabo de dragdio ¢ asas de passaro”. COMMELIN, P. Mitologia Grega e Romana. Trad. Eduardo BrandZo. S#o Paulo: Martins
Fontes. 1997. p. 240. :

147 Jdem.

2 Tdem.

19 1dem.
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buscarmos decifrar o enigma: quem somos, podemos, de certa forma, estar enfrentando a esfinge ou, melhor
dizendo, nossas proprias “certezas”, para nfio dizer, nossa prépria destituicio em “ser” o que “somos”.
Para muitos, ¢ melhor passar uma vida sem encontrar-se com a esfinge e fincar suas “certezas” entres as
coisas do “bem” e do “mal”, mas as vezes € a propria esfinge quem cruza nossa vida nfo nos dando a
possibilidade de escaparmos desse risco de enfrentarmos os desafios do enigma. Ao respondermos ao
enigma, quem somos, poderemos falar um pouco mais de nossas “incertezas” e, de certa forma, falar um
pouco de nds mesmos. Nada nos garante que realmente sejamos aquilo que dizemos “ser”. Mais do que isso,
podemos descobrir que ndo somos nada.**

Temos procurado evitar o contato com o nada que somos e queremos a qualquer custo ser,
principalmente, “sujeitos felizes” e de “bem com a vida”. Essa afirmacfo decorre do pressuposto freudiano
de que o proposito da vida consiste num esforgo continuo para a obtenciio da felicidade. Referindo-se a esse
fato, Freud diz o seguinte: “qual finalidade e proposito de vida expressam os homens em sua prépria
conduta; o que esperam da vida, o que pretendem nela alcangar? E dificil se enganar na resposta: aspiram a
felicidade, querem chegar a ser felizes, nio querem deixar de sé-lo”.""' Observa que o alcance dessa meta

possui, basicamente, dois aspectos: um positivo e outro negativo, ou seja, essa atitude perante a vida busca

% Ndo ser nada vale também para o corpo, pois este também nada &, a néio ser um conjunto representado por um nome que lhe
¢ préprio. Uma historieta ocorrida no século IT antes de Cristo entre um sdbio budista, Nagasena, e o rei grego, Menandro,
aponta para essa questdo. O rei grego “queria saber guem era Nagasena:

‘— Veneravel, qual o teu nome?

— Senhor. Eu me chamo Nagasena... Mas quantos pais d%o a alguém o nome de Nagasena, ou de Surasena, ou de Virasena, ou
de Sihasena. N&o passa, senhor, de uma maneira cdmoda de inventariar, um termo, uma denominagio, uma designacgio
cbmoda, um simples nome, essc Nagasena; porque nio ha Fu a encontrar aqui (...). :

— O que ¢ entdo esse Nagasena? Por favor, Venerdvel, os cabelos de tua cabega sfo Nagasena?

- De modo algum, em verdade, Senhor. .

— Os pélos do corpo sfio Nagasena?

— De modo algum, em verdade, Senhor,

— As unhas, os dentes, a pele, a carne, 0s nervos, o5 0s50s, a medula dos 0ssos, os rins, o coragio, 0 figado, a pleura, o bago, os
pulmdes, os intestinos, a urina, o cérebro... sio Nagasena? ‘

—- De modo algum, em verdade, Senhor (...).

—~~E entiio, Venerédvel, a forma, a sensagfo, a percepgdo, as predisposigBes e a consciéncia reunidas sdo Nagasena?

~De modo algum, em verdade, Seshor (...).

— Nagasena ndo passa de uma maneira de indicar, um termo, uma denominagdo, uma designagio cémoda, simples, para meus
cabelos, meus pélos..., meu cérebro, a forma, a sensagfio, a percepcdo, as predisposigdes ¢ a consciéncia. Mas, no sentido
absoluto, ndo hd Eu a encontrar aqui’”. COMTE-SPONVILLE, André. Tratado do desespero e da beatitude. Op. cit., P 47-9.
'*! FREUD, Sigmund. El malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3024 (tradugdio livre),
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“por um lado, evitar a dor e 0 desprazer; por outro, experimentar intensas sensagBes de prazer. Em sentido
estrito, o termo ‘felicidade’ somente se aplica & segunda finalidade™."”?

Assim, Freud acaba por compreender que o fumano tem COmMO propésito de vida estabelecer
“simplesmente o programa do principio do prazer; principio que rege as operagdes do aparelho psiquico
desde sua origem; principio de cuja adequagio e eficiéncia ndo cabe duvidar, por mais que seu programa
esteja em desacordo com o mundo inteiro, tanto com 0 MACTOCOSMO quanto com o microcosmo”.”* Freud
pbde constatar, em seus anos de estudos clinicos, que ndo ha como alcangar a meta de ser feliz, pois ndo ha
possibilidade alguma desse propésito ser alcangado, pois toda a ordem do universo se opde a isso.?** Para
ele, aquilo que denominamos felicidade, é algo que provém da “satisfagiio, quase sempre instantinea, de
necessidades acumuladas que tém alcangado elevada tensdo e de acordo com essa indole pode somente dar-
se como fendbmeno aapisédico”.l55 Freud conclui que ‘

nossas faculdades de felicidade estdo limitadas, em principio, por nossa propria constituicdo. Em
troca, nos ¢ muito menos dificil experimentar a desgraga. O sofrimento nos ameaga por trés lados:
desde o proprio corpo que, condenado a decadéncia e & aniquilagio, nem sequer pode prescindir dos
signos de alarme que representam a dor e a anghstia; do mundo exterior, capaz de encarnar-se em
nossas forgas destruidoras onipotentes e implacéveis; e, por fim, das relacBes com outros seres
humanos. O sofrimento que emana desta ultima fonte talvez nos seja mais doloroso que qualquer
outro; tendemos a considera-lo como uma adicio mais ou menos gratuita, embora possa ser um
destino inevitavel como o sofrimento das distintas origens.'*

Poderiamos, portanto, compreender 0 homem como uma méquina programada, paradoxalmente,
desejosa de praz:er.157 Todavia, cabe-nos salientar que nem todos os desejos sdo passiveis de serem

realizados, pois alguns s@o “impossiveis” e outros s mantém reprimidos no inconsciente. Podemos afirmar

152 ydem, p. 3024-5 (tradugdo livre).

153 Jdem, p. 3025 (tradugdo livre).

154 of jdem (tradugéio livre).

155 Jdem (traducdio livre).

156 Jdem (tradugdo livre).

157 A idéia cartesiana de homem auxilia-nos a pensar o COTPO COMO UMa maquina. No entanto, isso corresponde a uma situacio
um pouco embaragosa para Descartes. Ou seja, como se pode explicar o homem como uma miquina e a0 mesmo tempo nele
identificar a presenga de determinados desejos? Para Descartes 0 homem ¢ muito mais que uma simples maquina. 0O corpo
(homem/méquina) funciona em conexdo direta com a alma, sendo que o homem “&” a mistura dessas duas “substincias”
diferentes, corpo ¢ alma. Sobre essa mistura, Descartes afirma que a natureza ensina, também, pelos “sentimentos de dor, fome,
sede, etc., que ndo somente estou alojado em meu corpo, como um piloto em seu navio, mas que, além disso, lhe estou
conjugado muito estreitamente e de tal modo confundido e misturado, que componho com ¢le um tmico todo”. DESCARTES,
René. Meditagies. Op. cit., p. 144 (Os Pensadores).
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que temos, basicamente, duas dimensSes do desejo. A primeira é aquela que conscientemente desejamos e a
outra € o desejo inconsciente, sobre o qual nada sabemos nem queremos saber. E essa dimensio do desejo
que muito interessa 4 investigagdo psicanalitica, pois na busca da satisfagdo do desejo sempre fica um resto,
o0 qual nunca se realiza e nos coloca sempre perante a falfa. Isso faz com que estejamos sempre em busca
desse algo que ndo sabemos o que “&”, mas que de alguma maneira nos “coloca em movimento” no sentido
de podermos completar o vazio.

Sabemos que as frustragdes do desejb decorrem da impossibilidade de realizarmos determinados
impulsos, o que, sem “davida alguma”, deve gerar uma enorme sensagdo de desprazer. Com base na
premissa de que o0 homem tem desejos que nio sfo realizados e outros que sdo reprimidos no inconsciente,
indagamos: qual seria o resultado do confronto entre a moral instituida pela educagdo que busca formar um
determinado tipo de sujeito e os desejos que ndo podem ser realizados, mas devem ser reprimidos? Qual é o
papel da educagdo escolar — para néo dizer, dos educadores — nesse processo de formagio do sujeito em
“ser” que podera colocar em risco a propria felicidade do homem para torné-lo civilizado?

O aparelho psiquico funciona, basicamente, entre dois principios: prazer e realidade. O primeiro
opera na safisfa¢do dos impulsos e o segundo, na suspens3o da satisfagdo em decorréncia das interdigdes,
que ocorrem, para que possamos manter nossa propria vida. Poderiamos ter como ideal, basicamente, trés
tipos de educagdo: a primeira, que possibilitasse a formagfio de um determinado tipo de sujeito que pudesse
viver plenamente a safisfacdo sem ter que viver a frustragdo dos seus desejos. A segunda modalidade de
educagdo poderia manter o sujeito entre a satisfacdo dos impulsos e sua frustragdo, o que seria algo que, no
minimo, determinaria um certo conflito no sujeito, pois, de uma forma ou outra, todos nds queremos
satisfazer, na totalidade, nossos desejos. Por tGltimo, poderiamos ter um tipo de educagio completamente
repressora, que ndo permitisse nenhuma safisfacdo dos impulsos e, somente, conduzisse o sujeito a uma

experiéncia de frustragdo.*®

~ '*® Podemos pensar que em tltima instincia “educar” seria a possibilidade de indicar um “possivel” ou “impossivel” caminho

para o desejo. Entretanto, o que fazer com o desejo? Para Freud, “existem vérias solugdes apropriadas que colocam um final
feliz ao conflito € 4 neurose, as quais, em casos individuais, podem muito bem combinarem-se umas com as outras. Pode
convencer-s¢ a personalidade de que repelira injustificadamente o desejo patolégico e que consente em aceitd-lo total on
parcialmente; pode também direcionar este desejo para um fim mais elevado e, portanto, irrepreensivel (sublimagdo do deszjo),
e pode, por ultimo, reconhecer totalmente justificada a repulsa, mas substituindo o mecanismo — automatico €, portanto,
insuficiente — da represso por uma condenagio executada com a ajuda das mais altas funces espirituais humanas, isto &,
conseguir seu dominio consciente”. FREUD, Sigmund. Psicoanalisis (Cinco conferencias pronunciadas en la Clark University,
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Vivemos em nosso cotidiano uma mistura entre essas trés modalidades de educagdo, entretanto, 0
que mais buscamos € a “felicidade”.!” Nio importa como a mesma possa ser alcangada, quer busquemos
somente a satisfagdo ou optemos pela repressao, quer figuemos entre ambas as formas,’o que se busca é
evitar o desamparo para um estado do “ser” que seja a completude. Para este n2o ha “falta” e tudo estd bem.
Pode ser por uma mera formalidade que geralmente nos cumprimentamos cotidianamente com as seguintes
palavras: “tudo bem?”. A expectativa é que a resposta seja também: “tudo bem”.'® Por tras dessas palavras
“tudo bem”, podem estar sendo guardados outros tipos de “tudo”, inclusive o “tudo mal”, que quase
ninguém quer entrar em contato com Isso. Na “verdade” niio podemos ir além desse contato superficial que
seria a “fungdio fatica” — uma formalidade da comunicagio.'® sso tem por fungdo, unicamente, estabelecer
(manter ou cortar) o contato de comunicagiio. Ficamos nesse nivel da linguagem para preservarmos o “ser”
que “somos”, pois a0 oufro nao interessa o “tudo mal” ou “tudo bem” que “somos”. Entretanto, 0 sujeito
podera manter-se, primordialmente, nesse nivel da comunicagdo para ndo ter que entrar em contato com o
“ser” que “¢”. Quem estaria disposto a aceitar que nem “tudo” estd “bem” e que o sofrimento € algo que
esta muito préximo e que basta um pequeno olhar para a propria vida e para si mesmo 2 fim de expressar as
dores presentes nas palavras: “tudo mal”.

Por vezes podemos responder “tudo bem” na esperanca de evitarmos o “tudo mal”. Mas, em alguns
momentos nos damos conta de que somos um “ser” que ndo estd “bem”. Poderiamos “ser” um pouco mais

«yerdadeiros” com a nossa propria existéncia ¢ assumirmos que a “felicidade” pode ser algo estritamente

Estados Unidos). 1909 [1910]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. V. L. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 1545 (traducdio livre grifo do autor).

159 Nio esquecer que para Freud “o designio de ser feliz que nos impde o principio de prazer § irrealizével, mas ndo por isso s¢
deve — nem se pode — abandonar os esforgos para aproximar de qualquer modo sua realizagio”. FREUD, Sigmund. El
malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3029 (traducio livre).

160 Jma propaganda apresentada na televisdo fez uma caricatura com ecssa situagdo (a fungdo fitica da comunicagio) em
insistirmos ao afirmar o “tudo bem”. A cena era decorrente do encontro entre dois sujeitos, no qual um indaga para o outro:
«Tudoe bem?”. O outro responde: “Tudo bem!” e pergunta em seguida: “Tudo bem?”. O didlogo fica somente na pergunta ¢
resposta no “tudo bem”.

161 A funcdo fatica “serve essencialmente para estabelecer, prolongar ou interromper a comunicagiio, a verificar o circuito
fonético (‘Ald, t4 me ouvindo?’), a atrair a atengdio do interlocutor ou assegurar que ele pio se solta {Diz, vocé me
escuta?’(...)). Esta acentuagdo do contato —a fangdo fatica, nos termos de Malinowski -— pode dar lugar & troca profusa de
formulas ritualisticas, mesmo os didlogos inteiros no qual o dnico objetivo ¢ o de prolongar a conversagio”. JAKOBSON,
Roman. Essais de linguistique générale. Trad. Nicolas Ruwet. Paris: Editions de Minuit, 1963. p. 217 (tradugdio livre e grifo do
autor). Assim sendo, a fungdo fatica é um “esforco que visa a estabelecer e conservar a comunicago (...). E também a primeira
fungdo verbal a ser adquirida pelas criancas; eis ai; a tendéncia 3 comunicagdo precede a capacidade de emitir ou de receber as
mensagens portadoras de informagdo”. Idem (tradugdo livre).
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breve e que somente usamos as palavras “tudo bem” para expressarmos.que somos, provisoriamente,
“felizes”,'*> Mas, mesmo por um breve tempo, serd que é possivel a0 sujeito ser algo? E neste ponto que
podemos sinalizar um grande incémodo em querer dizer alguma coisa sobre o sujeito provisério que
acreditamos existir em cada um de nos.

Por mais que queiramos “ser” algo e, minimamente, nos identificarmos com esse algo, a todo
instante vivemos, ainda assim, situagBes que anulam completamente todas as nossas “certezas” sobre nés
mesmos. Nosso desconforto pode originar-se no fato de querermos “ser”, mais precisamente; porque
buscamos “ser” um tipo de sujeito que “nfo somos”. A dificuldade da nossa existéncia é querer “ser”, ou
seja, buscar aquilo que Sartre denomina o “ser em si”.'® E nesse “ser” que &, um “em si” que se constitui
todo o problema da busca em querer responder: quem somos? O problema ¢é que tal situagio leva-nos a
querer responder 0 que somos, como se fossemos possuidores de uma “esséncia” propria que nos pudesse
definir o estado do nosso “ser”. Isso nos coloca em confronto com a constituigio do “ser”, pois este é um
“para si”. Ou seja, o “ser” ndo é. O “ser”, enquanto “para si” é um vir a “ser”, pois o sujeito nfo ¢ possuidor
de uma “esséncia” que o defina. O “ser” ndo é nada. A propria “existéncia” do sujeito, condiciona e
determina o préprio “ser” naquilo que “€” o seu “vir a ser”.

Portanto, para sairmos do fudo bem, proferido automaticamente, é preciso que abandonemos a fese
de que possuimos uma “esséncia” que defina o “ser” como um “em si”, que, para nds, € o sujeito da
“felicidade”. E preciso que pensernos o “ser” como o “ser” “para si”, inclusive o “sujeito da dor” e da
“infelicidade”. No entanto, paradoxalmente, “o Para-si é. Pode-se dizer: é, mesmo que apenas a titulo de ser
que no é o que é e ¢ o que ndo &' |

Em vez de querermos “ser” alguma coisa, seria fundamental para a formagio de um “sujeito

critico”,'® perguntar a si mesmo pelos motivos ou “razdes” em querer “ser’, ou seja, encontrar o

12 Hi algo que me chama muito a atengfo: por que sorrimos ao sermos fotografados? A associagio do sorriso com a
“felicidade” ¢ uma madscara que nés ocidentais desenvolvemos muito bem. Ser feliz ¢ o que o ocidental quer “ser”
constantemente, no entanto, sua “felicidade” esti condicionada ao “ter”. Neste ponto, encontra-se toda a sua insatisfacdo, pois
sempre que for possivel, encontrard algo que the falte para completar sua “felicidade” plena. Somos verdadeiros farads
desprovidos de pirdmides (apesar de alguns insistirem em construi-las), pois estamos enterrados ¢ rodeados de coisas que, na
maioria das vezes, nfo servem para nada.

19 SARTRE, Jean-Paul. O ser ¢ o nada. Op. cit., p. 40.

% Tdem, p. 128.

'$* Durante a apresentagio de um trabalho num Congresso, apos fazer algumas consideragdes sobre a educacdo e o
adestramento do corpo ¢ pensamento, fiii questionado da seguinte forma: “como vocé pode dizer que a escola é adestradora se
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“significado” em afirmar: “eu sou isso”. Por que queremos uma identidade para o nosso “ser”? Para Sartre,
a intencionalidade do sujeito em querer ser € uma atitude de “ma-fé”. E uma desculpa que arrumamos para
aquilo que somos, s30 NOSSOS pontos de fuga de ndés mesmos. No entanto, agir de “ma-fé”, niio é mentir
sobre nos mesmos. No caso da mentira, ele considera que “n2o se mente sobre o que se ignora; ndo se mente
quando se difunde um efro do qual se é vitima, ndo se mente quando se esta equivocado. O ideal do
mentiroso seria, portanto, uma consciéncia cinica™. 1%

Portanto, a distingo entre a “ma-f¢” e a mentira é que nfo se pratica a “dualidade do enganador € do
enga.nado”.}‘é7 A “méa-fé” é algo que acreditamos “ser”, ndo € uma mentira que contamos sobre nos mesmos,
pois “se tento deliberada e cinicamente mentir a mim mesmo, fracasso completamente: a mentira retrocede e
desmorona ante o olhar; fica arruinada” ' Podemos viver na “ma-fé”, mas isso “ndo significa que ndo
tenhamos bruscos despertares de cinismo ou boa-fé” .\ Podemos pensar que vivemos merguthados nas
crengas a respeito do que “somos”, pelo fato de ndo suportarmos “ser” um sujeito que ndo €, mais

precisamente, um nada, pois

vocé mesmo —- fruto dessa escola ——, CONSCEUC SET um sujeito critico?’ “Como vocd conseguiu escapar?’ Uma pergunta que
somente poderia Temeter a uma unica resposta: “Quem disse a vocé que ‘ew’ consegui ‘escapar’™? Tendo como base esse
dislogo, o que se poderia falar do “sujeito critico”? Diriamos que 2 critica “ndo ¢é mais do que uma linguagem (ou mais
exatamente uma metalinguagem) (...) por um lado a linguagem que cada critica escolhe falar ndio Ihe desce do céu, ¢la ¢ uma
das algumas linguagens que sua época Ihe propde, ela é objetivamente 0 tBrmo de um certo amadurecimento histérico do saber,
das idéias, das paixes intelectuais, ela ¢ uma necessidade; ¢ por outro lado essa linguagem necesséria é escolhida por todo
critico em fungdo ‘de uma certa organizacio existencial, como o exercicio de uma fungdo intelectual que ihe pertence
particularmente, exercicio no qual éle pde téda a sua ‘profundidade’, isto ¢, suas escolhas, seus prazeres, suas resisténcias, suas
obsessdes”. BARTHES, Roland. O que é a critica. In: _Critica e Verdade. Trad. Geraldo Gerson de Souza. Sdo Paulo:
Ed. Perspectiva, 1970. p. 163 (grifo do autor). Aquele que fala “criticamente” é aquele que estd em “crise”. Contudo, pouco
queremos falar da “falta”, do nosso proprio “mai estar” e porque nio dizer “mal ser”, pois pouco queremos saber das nossas
feridas narcisistica. Os DOSS0S apontamentos sobre a “educagdo adestradora” nos deixam no “fio da navalha”, mais
precisamente, no paradoxo educacional, pois vive-se de um lado a “dtica” na tarefa educativa que é a “promessa” — “pulsdo de
vida” (energia psiquica ligada) — a possibilidade de elaborar a “crise” ¢ de que nos tornaremos adultos “responsaveis”,
contudo, sem que isso implique em nos livrarmos do “mal estar na cultura”. De outro lado temos a “jlusdo” pautada no
aspecto “moral” da tarefa educativa — a “pulsiio de morte” — sem a possibilidade de elaborar 2 “crise” e de “sermos” adultos
“responsiveis” numa atitude de “m4-f6”, ou seja, sujeitos completamente destituidos de gualquer tipo de “mal estar na
cultara”. Dois pélos (elaboragdo e descarga) que se desdobram em caminhos diferentes em pensar a tarefa educativa, portanto
20 “criticarmos” a “ilusdo” educacional, ndo queremos de forma alguma anular a “promessa” educativa de “vir a ser” um adulto
“educado”, pois se assim ndo for, como poderemos justificar o fato de estarmos “aqui e agora” pensando ¢ questionando coisas
da vida?

166 g ARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit., p. 93.

17 Idem, p. 94.

168 1dem, p. 95.

16 Jdem,
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o Ser pelo qual o nada vem ao mundo € um ser para o qual, em seu Ser, esti em questio o Nada de
seu ser: o ser pelo qual o nada vem ao mundo deve ser seu préprio Nada. E por isso deve-se
entender nio um ato nadificador, que requisesse por sua vez um fundamento no Ser, e sim uma
caracteristica ontolégica do Ser requerido.™

Partimos da compreensdo de que o sujeito se “esforga” em “ser” para que se possa evitar o “nada”
que “somos”. Deveriamos “ter” uma inteira “responsabilidade” pelo sujeito que desejamos “ser” e,
principalmente, pélas suas atuagdes, mais precisamente, as formagdes do inconsciente.'™ Nio podemos
afirmar qualquer coisa deste sujeito, ou seja, s6 podemos dele falar enquanto sinfoma, isto §, dépois que se
manifesta como “vir a ser”. Exatamente sobre esse “vir a ser” é que n#o teriamos como nos desculpar pelo
que “somos” (o sintoma), ou seja: todo “ser” deveria tornar-se responsdvel por aquilo que “é” ou que
deseja “ser”. Podemos ndo assumir a “responsabilidade” do nosso “ser” afirmando que néo conseguimos
conirolar os nossos impulsos. No entanto, isso é uma completa fuga daquilo que “somos” ou poderemos
“ser”, dadas as circunstancias de nos torarmos bdrbaros — truculentos e intolerantes perante a diferenca
—- €, simultaneamente, “irresponséveis” pelas nossas atuagcdes apenas dizendo: “o que eu posso fazer? Fu
sou isso! Né@o posso fazer nada para impedir esse meu desejo. Isso € o sujeito que sou”.'

O que podemos falar desse “sujeito sintomatico™? Quem estaria disposto a falar do seu “sofrimento”
e abrir m&o do “prazer” que encontra na atragdo, pois como todos nos sabemos, reprimimos aquilo que ndo
suportamos saber, entretanto, isso se manifesta nas atuagdes do sujeito como o “retorno do recalcado” o
que lhe permite um determinado grau de satisfacdo. Desenha-se um “circulo vicioso” — a “repeti¢do” — o
“reprimido” para se evitar algum tipo de “conflito” retorna — o contetido manifesto — é disfargado, o que
torna possivel o sujeito dizer sobre o seu “ser”: “eu sow isso! O que posso fazer?”. O “sujeito sintomatico”™
| nada quer saber e muito menos “responsabilizar-se” pelo seu “ser”. Analisar o isso desse sujeito seria
aproxima-lo daquilo que nada quer saber — o conteiido latente como algo pertencente ao inconsciente.
Isso poderia causar-lhe horror pelas suas atuacdes e, possivelmente, ele n3o teria tanta prontidio em querer

afirmar algo sobre o seu “ser”.

17 Idem, p. 65 (grifo do autor).

'™ s formagodes do inconsciente sdo: 0 sintoma, o sonho, o esquecimento, o ato fatho e o chiste.

"’ Essa ¢ a fala daqueles que perante a propria muculéncia sio “cinicos” em afirmar que nada podem fazer para evitar “serem”
quem “sdo” — “brutamontes”.
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Analisar o conteiido maﬁzfesto com o objetivo de compreender as formagdes do inconsciente € como
decodificar uma mensagem que ndo queremos ler. Isso se torna evidente, por exemplo, numa passagem do
romance Quando Nietzsche chorou, 17 quando Breuer se queixa a Nietzsche de sua loucura de amor por
Bertha, dizendo:

——Esté claro agora que nosso principal erro foi considerar Bertha o alvo. Néo escolhemos o inimigo
certo. '

—Eeleé...

— Vocé sabe, Josef! Por que me faz dizer? O inimigo certo é o significado subjacente de sua
obsesso. Pense em nossa conversa de hoje... repetidamente, temos retornado aos seus temores do
vacuo, do esquecimento, da morte. Esta 14 no seu pesadelo, no solo se liquefazendo, em seu
mergutho até a laje de marmore. Esta 14 no seu medo do cemitério, em suas preocupagdes com a falta
de sentido, em seu desejo de ser observado e lembrado. O paradoxo, seu paradoxo é que vocé se
dedica 3 busca da verdade, mas nfo consegue suportar a visdo de sua descoberta.'”*

O que seria esse algo, inconsciente, que determina a existéncia de “Josef” e que se apresenta como
um sinfoma na sua escolha amorosa por “Bertha”? Partimos do principio que o inconsciente nZo pode se-r
pensado como desculpa para as agbes do sujeito. Contudo, ndo conseguimos impedir o reforno do
recalcado ou “controlar” a manifestagdo do inconsciente. Somos, e muito, mergulhados na nossa existéncia,
nos nossos sinfomas. Eles estdo ai, fazendo parte do nosso “ser”. Tudo indica que na vida temos que lidar
com o paradoxo do “ser’, ou seja, o de ter que conviver com a “cisdo” de “sermos” varios. O individuo,
contrariando o significado desse termo — ndo divisivel — ¢ justamente o seu oposto, ou seja, € o sujeito
«dividido” em diversas partes. Entre tantas partes que “somos”, podemos apenas nos “responsabilizar” por
algumas do nosso “ser’” que tanto nos agradam — o “hem”—, entretanto, sobre algumas outras partes que
podem nos desagradar — “o mal” — nada queremos saber)™ O sujeito pode estar “oscilando” em seus

173 ¢f 'YALOM, Irvin D. Quando Nietzsche chorou. Op. cit.

174 Jdem, p. 328-9. Neste romance, Nietzsche, procura explicar para Breuer que talvez “os sinfomas sejam mensageiros de um
significado e s6 venham a desaparecer quando sua mensagem for compreendida”. Idem, p. 294 (grifo do autor).

13 O que seria o “mal”? Pode-sc oompreenderque“omalnﬁoéumadetemﬁnaﬁoouqualidadepoﬁtivadcmesmo, mas sim a
caréncia daguela bondade (perfeigio, plenitude de ser) que deveria competir-the, de acordo com sua totalidade essencial”
(BRUGGER, Walter. Diciondrio de Filosofia. Trad. Antonio Pinto de Carvalho, Sdo Paunlo: EPU, 1977, p. 256). Assim,
poderiamos defini-lo em contraposicio ao “bem”, mas teriamos um outro problema: o que seria o “bem”™? Podemos dizer gue
mntoe“mal”comoo“bem”sﬁodeﬁniqﬁesquezmhuhnosaalgomwnosagmdaoudesagmda.Contudo,hﬁaquelesque
sentem “prazer” em qfugr Com as “maldades”. Diriamos que estes s30 os que fazem 10s sentirmos perdidos em nosso “ser’,
pois desconcertam-nos na “razi0” de somente aceitarmos como suportivel o “bem”, enquanto afos ¢ pensamentos. Eles nos
deimmsemreferénciaparaviveraexclusﬁodo “mal”, pois colocam em circulagio, em afo; tudo aquilo que “aprendemos” a
ndo mostrar, ou scja, a monstruosidade do nosso “ser”. No filme: “O siléncio dos inocentes”, 0 ator que representa o “canibal”
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“duplos” (“bem” e “mal”), pois de um lado, tendemos a assumir total “responsabilidade” por determinadas
coisas que 0 nosso “ser” possa “vir a ser” e por outro lado, muitas vezes, ndio reconhecemos em nossos
sintomas, aquilo que ndo controlamos; determinados impulsos do proprio “ser” que nos causam um certo
desagrado e que nos fazem sentir um certo estranhamento.’” Pode haver no sujeito uma certa resisténcia
em reconhecer “em si” mesmo suas proprias atuacdes sintomdticas, principalmente, quando lhe é apontada a
repeti¢do como um modo “impeditivo” do seu “vir a ser”, ou seja, “novas conexdes” poderiam permitir
outras configuragGes do seu estado de “ser”. Ha grande possibilidade de que isso — a repeticdo —, possa
lhe causar um certo eséranhamento, pois podera afirmar que isso ndo “é” o seu “ser” ou, até mesmo, ao
aceitar isso, concluir que fez coisas “fora de si” expressando um sentimento de um outro, de um estranho
que internamente o habita. No nosso cotidiano ¢ comum pessoas dizerem coisas do tipo “nfo consigo
acreditar que fui capaz de fazer aquilo, de falar tais palavras”, entre outras coisas. Nio podemos atribuir ao
pé da letra que somos habitados internamente por um outro, no entanto, nio podemos deixar de considerar
que atuamos e “somos” atuados nio sabendo muito bem o que fazemos. Seria como se, por algum
momento, fossemos completamente tomados por um oufro que nos pressiona a fazer algo de “esquisito”

com o nosso “ser”. Temos uma resisténcia em querer saber alguma coisa sobre isso.'”

(Dr. Hannibal) deixa transparecer o “mal” como algo a “ser” vivido como plenamente humano, o que desperta fascinio em
todos aqueles que querem “compreendé-lo” e, principalmente, manté-fo trancafiado. Cf. DEMME, Jonathan. O siléncio dos
inocentes. USA: Orion Pictures Corporation, s. d. 114 minutos. Certa vez escutei algo que poderd ajudar a responder o nosso
Jascinio pelas coisas do “mal”: “todo neurdtico se fascina perante um perverso, pois este ultimo nio se submete A castragio”.
Assim sendo, pode-se compreender os motivos que nos permitem associar a “perversidade” e a “maldade” em campos similares,
ou sgja, em ambos 0s €asos, para 0s sujeitos, o que estd em jogo € o fato de ndo se submeterem & “Lei”, mais propriamente, 3
“Etica”. Enquanto o newrdtico; principalmente, o obsessivo fica se perguntando se pode ou ndo fazer, o perverso faz. Esse ato
do perverso aponta diretamente para a castragdo do neurético o que Ihe deixa ainda num estado de angiistia peranie o seu ndo
saber.
178 Certa vez escutei no transcorrer de uma palestra a seguinte afirmagio: “vive melhor aquele que ‘sabe’ melhor administrar os
seus proprios conflitos”. Eu diria que “vive melhor aquele que ‘sabe’ melhor reconhecer ¢ responsabilz‘zar—se pelo ‘mal” que
the pertence”.
177 Esse processo de ndo querer saber isso Freud denominou como a resisténcia, Ele pdde observar em sua clinica que durante a
formag#o dos sintomas, alguma coisa ocorreu e o tratamento reconstituiria isso no sentide de alcangar a resolugio do conflito.
No entanto, j& sabia, “desde as observag@es de Breuer, que a existéncia do sintoma tem por condigdo que um processo psiquico
ndo tenha podido chegar a seu fim normal de maneira a poder fazer-se consciente. O sintoma vem entdo substituir aquela parte
evolutiva do processo que tenha ficado obstruida. Estas observagBes nos revelam o lugar em que devemos situar aquela atuagio
de uma energia cuja existéncia suspeitivamos. Contra a penefragio no processo psiquico até a consciéncia, tem-se elevado uma
violenta oposicio que a tem forgado a permanecer inconsciente, adquirindo como tal a capacidade de engendrar sintomas.
- Idéntica oposi¢do se manifesta no curso do tratamento contra os esforcos encaminhados a transformar o inconsciente em
consciente, ¢ esta oposi¢do ¢ a que advertimos em qualificar de resisténcia. A este processo patogénico, que se manifesta ao
nossos olhos, por intermédio da resisténcia, ¢ a que damos o nome de repressdo”. FREUD, Sigmund. Teoria general de las

74



232

Somos seres portadores de atitudes de “ma-fé¢”, pois “loucamente” lutamos para ndo sairmos de
nossas “crengas” sobre aquilo que “somos” ou queremos “ser”. Entretanto, no transcorret da vida, o sujeito
para “ser”, encontra dificuldades, porque na intimidade, encontra-se “sempre” insatisfeito com o seu “ser”.
Estamos falando de um sujeito “dividido” que é possuidor de um inconsciente, cuja manifestagio poderd
colocar em “critica” ou em “crise” todas as cerfezas em relagdo as “crengas” sobre o “ser”.

Quem nunca escutou de alguém muito préximo: “yocd mudou tanto que nEo mais o reconhego”;
“como vocé pbde me enganar?” ou “yocé ndo era assim”.'” Por qual motivo ndo somos mais reconhecidos
ou, ainda, por quais motivos, nio nos reconhecemos nesse outro que nos tornamos?" Seria methor
podermos viver com nossas “incertezas”, em outras palavras, substituir a “ma-f&” por um constante “vir a
ser” sobre o qual nada se sabe.'® Essa condigio pode colocar o sujeito numa situagdo de angustia,'® mas
esse é O prego a pagar por tentarmos “quebrar”, com nossa onipoténcia, 0 sujeito que quer ser alguma
coisa entre as coisas do “bem” e do “mal”. Estamos falando de tentativas, pois como ja foi apontado
através dos escritos de Karl Marx, na modernidade, ha pouca esperanga de escaparmos da r'eiﬁcag&o.182 0
que podemos fazer € nos “responsabilizarmos” pelo nosso “vir a ser” e pelo desejo de querer coisificar o

outro.'® Isso seria um passo importante, em termos educativos, para que se instaurassem pequenas trincas

neurosis. 1916-7 [1917]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. 1L Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 23035-6 (tradugiio livre ¢ grifo do autor).

178 Fgeqs falas sobre o que “devemos ser” ou explicagdes que devemos dar pelos motivos que “deixamos de ser” s30 140 exigidas
que acabam estruturando 0s denominados “ditos populares”. Ndo posso deixar de lembrar de um deles, citado por Walter
Matias durante o curso de Fundamentos da Educagdo (Unicamp - 2000) que diz: “para conhecermos alguém, deve-se primeiro
comer um saco de sal juntos”.

179 Na relaggio “especular” com 0 oufro — uma metodologia do estddio do espelho descrito por Lacan — é que podemos
reconhecer ou esfranhar O NOSSO. “ser”. O outro nos faz “espelho” sobre o nosso “ser”, entretanto, poderd “refletir” uma
“jmagem” que N&o Nos pertence. F, preciso ndo se deixar enganar com o “espelho” e estar pronto a dizer: “Ndo! Esse que voce
diz quem “eu” sou é a projecdo de algo que lhe pertence”.

180 ¢ SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

181 pode-se compreender que “a angistia surge quando o sujeito é confrontado com a ‘falta da falta”. ROUDINESCO,
Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 383.

182 parq Karl Marx, a razdo critica deve escapar do processo de reificagdo € alcangar o real como a sintese das miltiplas
determinagfes, para tanto evita-se cair “na ilusde de conceber o real como resultado do pensamento, que S¢ Concentra em si
mesmo, se aprofunda em si MESMO & 5¢ movimenta por si mesmo, enquanto que o método que consiste em elevar-se do abstrato
ao concreto €, para O pensamento, precisamente a maneira de se apropriar do concreto, de o reproduzir como concreto
espiritual. Mas este nio & de modo nenhum o processo da génese do proprio concreto”. MARX, Karl. Introdugdo a critica da
economia politica. Op. cit., p. 219.

183 (3 modo de produgio capitalista tende a transformar tudo em mercadoria, pois somente assim torna-se possivel a circulagio
de coisas. No entanto, ¢s5a tendéncia acaba por coisificar também as relagfes humanas e, 4té mesmo, o proprio homem. Assim,
nesse mode de produgio, “a condigdo para que o dinheiro se transforme em capital é que 0 proprietdrio de dinheiro possa trocar
dinbeiro pela capacidade de trabalho de outrem, enquanto mercadoria”. MARX, Karl. Fragmento da versdo primitiva da
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nas nossas “certezas”. O abandono completo das mesmas poderia acarretar o surgimento de um “novo tipo
de homem” ¢ de uma “nova sociedade”. O “novo” seria a possibilidade de romper com a “repeti¢io” e para
tanto o sujeito teria que se “responsabilizar” por suas decisdes pautado em seu préprio desejo e isso podera
Ihe possibilitar um determinado sentimento de “liberdade”. Esse “novo homem” teria que encontrar meios de
“gitrapassar” todas as “barreiras”, mais propriamente, relacionar-se com o outro sem que o “submeta” ou
seja “submetido”. 0 vutro, quando se apresenta como uma “barreira” intransponivel, podera levar-nos ao
recuo da realizagio do desejo, o que resulta no efetivo impedimento de “vir a ser” e passamos a “ser” para o
outro, apenas aquilo que ele deseja, mais propriamente, uma “coisa” que se modela conforme o “gosto”.

O “ser desejante” tem que enfrentar a vida e dialogar com esse outro no sentido de realizar o desejo.
Contudo, viver o estado de “liberdade” do “ser” é possivelmente conflitivo, algo que caminha na
constituigdo de uma “filosofia do desespero”,™ pois quantos dentre nods estio preparados para dar plena
vazo a vida? Quantos de nds estdo preparados para morrer? Quantos estio preparados para abandonar
o conforto de viverem posicionados entre as coisas do “bem” e do “mal”? Retomemos o romance de
Irvin D. Yalom, Quando Nietzsche chorou, no qual encontramos um dislogo entre o suposto médico, Josef
Breuer e o ndo paciente Friedrich Nietzsche, o qual podera nos indicar o campo em que se situa a “filosofia

do desespero”.'® Diz Nietzsche a Breuer:

— Melhor, Josef, bem melhor ter a coragem de mudar suas convicgGes. O dever e a fidelidade sio

imposturas, cortinas para esconder o que estd atrés. A autolibertagdio significa um sagrado ndo,

mesmo a0 dever.

Assustado, Breuer tinha o olhar fixo em Nietzsche.

- Vocé descja se tornar vocé mesmo — continuou Nietzsche. — Quantas vezes o ouvi dizer isso?

Quantas vezes vocé lastimou que jamais conheceu a liberdade? Sua bondade, seu dever, sua
- fidelidade.... essas sdo as barras de sua prisio. Vocé perecera dessas pequenas virtudes. Vocé tem

que aprender a conhecer sua ruindade. Vocé nio pode ser parcialmente livre: também seus instintos

anseiam por liberdade. Escute atentamente: nio consegue ouvi-los? . :

— Mas ndo posso ser livre — implorou Breuer. — Estou ligado aos lagos do sagrado matriménio.

Tenho um dever para com meus filhos, meus alunos, meus pacientes.**

“contribuigfo 3 critica da econoria politica” (1858). In: . ContribuicBes a crifica da economia politica. Trad. Maria
Helena Barreiro Alves. 2° ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1983. p. 323 (grifo do autor).

134 Cf. YALOM, Irvin D. Quando Nietzsche chorou. Op. cit.

'** Dizemos “o suposto médico Josef Breuer € o ndo paciente Friedrich Nietzsche”, pois, no transcorrer do romance, Quando
Nietzsche chorou, ha uma total inversdo de papéis e nio se pode mais dizer quem cura e quem est4 sendo curado. Cf. idem.

18 Idem, p. 336 (grifo do autor).
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Nio nos importa o que Breuer fara para realizar sua “liberdade”, ja que cada um faz sua prépria
escolha ao tragar seu proprio caminho. O que noé faz ficar centrados no romance é que nele, a condi¢io
sine qua non para a liberdade é que o sujeito assuma plenamente as préprias escolhas, mesmo que isso
possa levi-lo ao desespero. Por esse motivo, devemos ter certa cautela com os sujeitos que insistem em
aparentar, unicamente, um semblante de “felicidade” ¢ nunca ficam em desespero com a vida ou nunca
deixam de replicar as mesmas frases de seus “mestres explicadores” que sabem a priori o que é 0 “bem” e 0
«mal”. No entanto, 0 rompimento com esse tipo de sujeito e o surgimento do “novo homem” é uma histéria

que, no momento, apresenta-s¢ apenas como uma utopia. Voltemos para a modernidade, mais precisamente,

a pré-historia.'”
O corpo do “brutamontes”: um refiigio para a “verdade” em “ser”

Assumir escolhas significa, entre outras coisas, decidir em “ser” o sinfoma ou viver algo diferente
que ndo seja a repeti¢do. Com muita dificuldade, o sujeito poderd alcancar essa “metamorfose”, pois,
geralmente, denominamos “felicidade”, as atuagdes sintomaticas do nosso “ser”. Renunciar ao sinfoma, a
uma determinada afuagdo, podera nos proporcionar a frustragdo de um prazer, em detrimento de um
pequeno apaziguamento do “sofrimento” e, como todos nos sabemos quanto é dificil e dolorosa a
“transformagio”, mais propriamente, 2 remimcia da previsivel “felicidade” — sinfoma — para um estado
imprevisivel da “felicidade” —, o risco de assumirmos a “responsabilidade” pela vida em nome proprio.'®

Na escolha, a remincia do sintoma apresenta-se COmO uma dor a ser vivida e suportada
solitariamente, sem nada para consolar quem 0 abandona. Portanto, para os que buscam, 2 qualquer custo,

somente a “felicidade” do sinfoma entre as coisas do “bem” e do “mal”, acabam néo percebendo que, por

187 () termo pré-histéria esta sendo utilizado para significar que a histéria humana somente poder iniciar-s¢ quando o homem
ndio for mais subjugado pela coisa. Essa situagio somente poderd ser resolvida numa outra forma de organizagdo social, na
qual, segundo MarX, 0 processo revolucionsrio poderé construi-la, pois “as forgas produtivas que s¢ desenvolvem no seio da
sociedade burguesa, criam a0 mesmo {empo as condigdes materiais para resolver esta contradigiio. Com esta organizacio social
termina, assim, a Pré-Historia da sociedade humana”. MARX, Karl. Preficio. In: . ContribuigBes & critica da
economia politica. Trad. Maria Helena Barreiro Alves. 2° ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1983. p. 25.

188 podemos pensar que o estado previsivel da “felicidade” — sintoma — para um estado imprevisivel da “felicidade”, como
sendo uma alteragdo do “sintoma no governo” para um modo de “desgoverno do niio ser”. Portanto, a relagiio do sujeito
com seu “sintoma” & passivel de estabelecer um modo de “organizacio do seu sser*. Nio fazer “sintoma”, podera
fmplicar na “inseguranca” em ndo saber lidar com o seu “novo estado de ‘ser’”.
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tras de toda a exigéncia de “felicidade”, pode encontrar-se escondida toda uma vida — o inesperado —
pedindo para ser vivida. Abandonar o sinfoma poderd nos tornar pessoas “tristes” e, em desespero, mas
teremos algo mais a dizer sobre a vida.'® O dificil ¢ poder escutar o que esse outro tem a nos dizer sobre a
vida. Para sairmos dessas armadilhas que nos impedem de enfrentar a vida nfo seria menos prejudicial
abandonarmos todas as ilusdes sobre o que é o humano e viver plenamente as desconstrugbes de tais
“verdades”?

No entanto, a qualquer possibilidade de desconstrugio de uma “crenga”, ao menor abalo das
“verdades”, o que vemos no sujeito, geralmente, é o efeito contrario, ou seja, toda “ilusdo” destituida tem
sido reforgada com uma dose ainda maior de “ilusdo”. Cada vez que uma “verdade” ¢ desmoronada, ergue-
se uma outra “verdade” ainda maior e mais slida. Acabamos por viver numa sociedade enrijecida e fixada
em suas “verdades” sobre a condicdo humana. Nessa sociedade, tudo o que ocorre ¢ passivel de uma

explicagio e em todos os lugares tem-se uma multiplicagfio dos “mestres explicadores™™

— nada escapa ao
acaso sobre aquilo que é humano. Temos todo um empenho para que as “verdades” estruturem e sustentem
uma solida base para a formagio da subjetividade. E preferivel que ela munca seja abalada, pois é
desesperador que, a qualquer momento, tudo possa desabar deixando-nos sem wum ponto que,
minimamente, possa nos indicar a nossa propria identidade de sujeitos. No entanto, qual seria o elemento
fundador da identidade do sujeito? Como ele poderia delimitar sua propria identidade?

Dirfamos que o sujeito idenfifica-se com o seu passado, e, por que nio, com seu futuro e se
desespera com seu presente. No entanto, nada garante que essas lembrangas ndo sejam igualmente
“enganadoras”. No romance de George Orwell, intitulado 7984, temos uma histéria sobre como o “grande

irmdo” alterava continuamente as informagbes do passado, como, por exemplo, dados estatisticos de

1¥ 0O estado de desespero do sujeito e seu entristecimento poderfio proporcionar-The conhecer algo sobre a vida e, quem sabe,
compreender a si mesmo. Para tanto, “é preciso comecar pela solidio. Os outros nos distraem, nos divertem, e nos afastam do
essencial. N6s mesmos? Ndo. O essencial estd em mim, mas nio ¢ eu. Em mim (em meu corpo): esse vazio. E preciso comegar
por esse vazio. E preciso comegar pela angustia. E que seria da angistia sem a soliddo? Os outros me ddo a impressdo de
existir, de ser alguém, algo.... Ao passo que a solidZo, para quem a vive sem mentir, me revela meu nada, me ensina minha
vaidade, o vazio em mim da minha presenca. Verdade da angistia. Descubro entio que ndio sou nada, que no ha nada em mim
a descobrir, nada a compreender, nada a conhecer, a nfio ser esse nada mesmo, Soliddo e siléncio: a noite da alma. Noite total, a
alma ndo existe. (...) Comegar pela angistia, comegar pelo desespero: ir de uma ao outro. Descer. No fim de tudo, o siléncio. A
tranqiilidade do siléncio. A noite que cai aplaca os temores do crepiisculo. Nio mais fantasmas: o vazio. Ndo mais angistia: o
siléncio. Néo mais perturbagdo: o repouso. Nada a temer; nada a esperar. Desespero”. COMTE-SPONVILLE, André, Tratado
do desespero e da beatitude. Op. cit., p. 14-5. )

1% Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco lighes sobre a emancipaco intelectual. Op. cit., p. 35.
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produgdo, noticias, entre outras coisas documentadas, para manter o controle sobre todos no presente.””’
Nio nos encontrariamos distantes dessa situago, pois ndo seria a “verdade histérica” apenas uma outra
«ilusdo” em que vivemos? A “ilusdo” em “ser” poderia ser considerada como uma modalidade de “verdade
historica” sobre o sujeito, mais propriamente, um efeito dos “discursos”, dentre os quais, 0s “pedagogicos”,
que insistern em afirmar que “somos”.

Aqueles que abandonam as “ilusdes” sobre o que “€” 0 sujeito, dificilmente, encontram algo em que
firmarem sua identidade. Mas, nao seria 0 corpo um dos lugares onde “possivelmente” se pode
processar a construcio da subjetividade? Tudo indica que muitos “acreditam” que sim, mas O COrpo €
muito plastico e facilmente se deforma. Por mais que se invista em sua permanéncia, nada pode ser feito para
que se evite sua alteragao. O corpo trai o sujeito na busca da constituigdo de uma identidade, pois nele,
nunca se alcanga uma forma acabada. Evita-se “olhar” para o corpo como uma substincia que se degenera e
possui um fim.

Em outros tempos, era possivel se conformar com “a fragilidade da carne, aéreditando na eternidade
do espirito ou da razio” % N4 modernidade, vive-se uma crise da identidade do sujeito, pois acreditamos
que “é possivel controlar melhor a nossa subjetividade — um Cooper aqui, uma pilula ali, uma plastica, um
regime”.'*> No entanto, esse Corpo que é algo perecivel

se torna uma fonte inevitavel de horror. Pois o corpo que envelhece, adoece, se deforma e enfim
apodrece nio € um apéndice acidental de nosso espirito ou de nossa razio. Essa matéria que se
deteriora somos nos mesmos. Em suma, ¢ legal ter descoberto que somos COrpos. Agora, um corpo €
sempre um cadaver em poténcia.”™* :

191 ¢ ORWELL, George. 1984. Trad. Wilson Velloso. 21" ed. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1989.

192 AT LIGARIS, Contardo. Mas por que ¢ horror faz tanto sucesso? Folha de S.Paulo, Caderno 4, 4 de novembro de 1999, p.
10. ' _

192 {dem.

194 Jgem. A qualquer instante podemos passar de corpo vivo a cadaver. O mais inoportuno é quando somos lembrados sobre a
possibilidade dessa passagern, como por exemplo, a existéncia de um irbaico convite que pode ser lido na entrada da “capela de
ossos”, na cidade de Evora, Portugal. Na entrada dessa capela, pode-se ler a seguinte mensagem: “Oss0s que aqui estamos pelos
vOSSOS 08s0s esperamos”. Além desse convite, a capela possui uma decoragio “mortifera”, pois foi construida com cerca de
cinco mil crinios ¢ VArios Outros 08sos que revestem totalmente as paredes e o teto. O proprio altar possui em suas proximidades
dois esqueletos humanos, sendo que um ¢ de um adulto ¢ o outro de uma crianga. Isso pode ser interpretado como sendo algo do
tipo: “A morte nfo tem tempo para acontecer. Ela ndo precisa esperar por nada”. E um convite nada animador saber que 08
“nossos 0ss0s” s3o esperados para s¢ juntar a tantos outros naquele lugar ou em outro qualquer. No entanto, nada podemos
fazer para recusar essa chamada para a morte, pois os “ossos” estdo realmente “esperando” pelos “nossos o0ssos”. Isso permite
uma presente sensagio da morte, pois a mesma fica rodeando a vida e, no caso da inspiracio arquitetdnica da igreja, ela se faz
tio presente que ndo se pode esquecé-la ¢ de que em algum dia seremos apenas “ossos”. O que esse movimento artistico ¢
arquitetonico nos quer {ransmitir enquanto mensagem ¢ que, de uma forma ou outra, a morte iguala a todos. Nio importam as
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Apesar disso, os sujeitos da nossa contemporaneidade continuam repetindo a tragédia de Narciso,
pois ainda vivem mergulhados no espelho, apaixonados pela propria imagem nele refletida. Somos facilmente
capturados pelas imagens dos corpos que nos cercam ¢ o mercado publicitario vem trabalhando estritamente
com nosso fascinio pelo corpo.'” No caso das academias de ginéstica, podemos encontrar uma grande
quantidade de Narcisos que desfilam e se perfilam diante dos espelhos demonstrando tode um encantamento
pela a sua propria imagem que também fica balizada pelas coisas do “bem” e do “mal”. H4 aqueles que
sabem quando o corpo estd “bem” e quando esta “mal” e isso € uma “medida” que vai desde as delimitagBes
do corpo até a “quantificagdo” bioquimica dos exames laboratoriais. O olhar do “bem™ e do “mal” sobre o
corpo € “rasteiro” e “penetrante” — nada escapa do “mestre explicador do fisico”, nem mesmo as “coisas da
alma”, pois seu discurso ¢ um prolongamento, até os ultimos detalhes, da tese de que um “corpo sio”
determina uma “mente s3”. No entanto, sobre que “modalidade de narcisismo” estamos nos referindo
quando tratamos desses sujeitos que obtém um certo prazer nos cuidados com os seus préprios corpos e que
ficam se admirando detidamente no espelho?'*

Em termos préticos, estamos compreendendo o momento em que o sujeito se encontra sob o
“regime” dessa “dieta corporal”, “fascinado” e “governado” pela sua prépria imagem, como uma

conseqiiéncia de desinvestimento de libido do objeto/outro e um (re)investimento de libido para esse

nossas diferencas em vida, pois no final, todos nés seremos apenas “ossos”. Sendo assim, pode-se entender que aqueles, que em
vida acreditam “ser”, s30 0s que podem manifestar uma intolerdncia para com a morte, mais propriamente, mal estar, pois néo
querem saber, por um instante sequer, sobre 05 destinos dos “0ssos”. Por esse fato pode-se concluir porque grande parte das
religies consagra o homem com “vida” ap6s a “morte”. Um pequeno consolo para ndo se ter que lidar com a desesperanga de
que, 1o final, “somos” todos iguais — “ossos”.
1% Isso faz pensar que nio sdo poucas as propagandas que se centram [o COrpo, mais precisamente, 1o uso do Corpo como uma
forma mais apropriada do sujeito obter satisfacdo. Elas buscam associar o uso de determinado produto com o corpo sauddvel,
vencedor e inabaldvel. Ficamos, narcisicamente, completamente fascinados pela imagem do ouwtro que usa um produto
qualquer, mas na verdade, 0 que se passa na nossa escolha pelo produto, é que temos a esperanga de que, ao consumi-lo,
possamos dar conta da nossa prépria falta, ou s¢ja, ——como o “bulimico” — que deseja preencher um vazio a qualquer custo
numa busca desenfreada pela satisfagdo, mesmo que isso seja algo apenas momentineo.
'%¢ Em Freud, podemos encontrar o uso do termo narcisismo para a descrigio de casos clinicos “em que o individuo toma como
objeto sexual seu préprio corpo e o contempla com agrado, o acaricia e o afaga, até chegar a uma completa satisfaggo. Chegado
a esse ponto, o narcisismo se constitni em perversdo que dominard toda a vida sexual do sujeito”. FREUD, Sigmund.
~ Introduccion al narcisimo. 1914, In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. II. Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de
Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2017 (tradugdo livre).
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eu/corpo.”’ Nesse caso, pode-se compreender o fascinio ¢ os cuidados com o corpo nas academias de
ginisticas como a manifestag&o do narcisismo, pois estamos tratando essa afuagdo como o momento em
que a libido retorna ao ew/corpo. Tendo o corpo como parte constitutiva do ex, “qualquer ferimento
corporal é também um ferimento narcisista, desencadeando a retirada da libido dos objetos como
‘sutura>”.’® No entanto, ndo seria um “veneno” tratar o ew/corpo com o investimento de libido? Isso ndo
poderia torna-lo mais suscetivel a uxﬁ riovo ferimento narcisico?

Apontamos anteriormente que, para Freud, nossa fonte de sofrimento possui trés origens: 0 cOrpo, 0
mundo e as relagdes com outros seres humanos.'®® Na nossa modernidade, vivemos a esperanca de que €
pbssivel controlar o corpo a fim de evitar qualquer tipo de sofrimento, buscando um outro caminho, de
modo a torni-lo uma fonte inesgotivel de prazer. Acreditamos que € preferivel e, muito mais seguro,
investir grande parte da nossa libido em nosso corpo, do que nas relagdes com um oufro, pois sobre este ndo
é possivel um total controle. Para evitarmos o sofrimento da perda do objefo, encontramos em Nosso COrpo
uma saida para o investimento de nossa /ibido, mas nio levamos em conta que este se encontra em constante
alteragdio, para nfo dizer degradagdo, pois o processo de deterioragio do corpo é inevitavel. Portanto,
acreditar que o corpo pode constituir-se num lugar seguro para o investimento da libido seria outra grande
ilusdo — o corpo que atrai é também o corpo que trai.

Em nossa sociedade, o corpo tornou-se um lugar da identificacdo do sujeito com a felicidade.
Contudd, nio é qualquer tipo de corpo que nos serve de amparo para‘ evitarmos o desespero, e sim, um
corpo no qual possamos identificar plenamente a “felicidade”. Nas academias de ginastica ha, em quase
todas as paredes, um espelho — o outro também passa a ser um espelho — ai, nos aproximamos muito de

um mecanismo de “identificagio com a imagem” que Jacques Lacan denominou como o “estadio do

197 para Freud, a libido é um “termo pertencente 3 teoria da afetividade. Designamos como a energia — considerada como
magnitude quantitativa, ainda que ndo seja mensurivel — dos instintos relacionados, como todos aqueles suscetiveis de serem
compreendidos sob o conceito de amor”. FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921]. Op.
cit., p. 2576-7 (tradugfo livre ¢ grifo do autor). Em outro momento, Freud afirma que a libido é um “termo da teoria dos
instintos destinado a designar a manifestagfio dinfimica da sexualidade”. FREUD, Sigmund. Psicoanalisis y teoria de la Iibido.

1922 [1923]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. IIl. Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de Torres. Madrid:
Biblioteca Nueva, 1996, p. 2674 (tradugdo livre).

1% NIGUELEZ, Oscar Manuel, Corpo ¢ narcisismo. In: . Clinica do narcisismo. So Paulo: SEDES, 2001.p. 10
{mimeov).

19 of FREUD, Sigmund. El malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit, p. 3024.
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espelho”.* Nas portas das academias de ginastica deveria ter um aviso escrito com as seguintes palavras:
facam exercicios de olhos bem fechados.™" Tal sugestio, fechar os olhos, seria uma “protegfio” a fim de se
evitar o fascinio pelo corpo e impedir que os sujeitos corressem o mesmo risco presente no mito de
Narciso.”? Contudo, o que seriam “os olhos bem fechados™ No sentido estrito da “solicitagdo”, ou seja,
enquanto uma “a¢do”, torna-se ampliada a dificuldade dos sujeitos circularem pelo espago na realizagéo de
suas tarefas, mas nem por isso pode-se correlacionar isso como algo que evitaria o fascinio pelo corpo. Essa
“solicitagdo”, enquanto uma metafora, pode ser compreendida como um mecanismo do sujeito permitir-se
interiorizar, na busca de “si mesmo”, sem que “olhe para o espelho”, mais propriamente, o ouiro, na busca
de algo que se identifigue com a “perfeigio” de “si mesmo”. Portanto, o “si mesmo” da metafora dos “olhos
bem fechados” est4 para uma andlise do “eu” no sentido de encontrar nas “verdades” do préprio sujeito, um
contato com sua propria castragdo. Ao passo que, contrariamente a essa situagfio, o “si mesmo” dos
“narcisos das academias” é uma fuga do proprio “eu”: nfo tolerando a casfracdo, admiram-se no “espelho”
— 0 outro — vendo somente aquilo que “consideram” a “perfeicdo” de “si mesmos”. “Narciso” fascina-se
pelo “belo” do seu proprio “eu” e petrifica-se de horror pelo olhar da imagem deturpada que, de alguma

forma, o faz entrar em contato com a “imperfei¢io” do seu “eu”, mais propriamente, com a falta®®

200 Esse processo de espelhamento é um elemento fundamental para a formacdo da subjetividade da crianga. O estddio do
espelho corresponde a “um momento psiquico e ontologico da evolugfio humana, situado entre os primeiros seis ¢ dezoitos
meses de vida, durante o qual a crianga antecipa o dominio sobre sua unidade corporal, através de uma identificacio com a
imagem do semelhante ¢ da percepgdio de sua prépria imagem num espetho”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel.
Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 194.
0! Podemos aqui fazer um paralelo com o filme intitulado “De olhos bem fechados”. Cf. KUBRICK, Stanley. De olhos bem
fechados (Eyes wide shut}. Op. cit. Os olhares fascinados pelo corpo também buscam, como no filme, alge que ndo sabem o que
“é”, mas continuam a nele procurar a “satisfagio”. Os “idélatras”, detidasmente, observam na silhueta, cada detalhe do corpo,
todos os seus contornos, como se¢ fosse dali possivel obter algum tipo de prazer ¢, “mergulhados no narcisismo” fazem o
“possivel” e “impossivel” para que através desse “olhar” encontrem no corpo ¢ “caminho seguro” para a “realizacdio do desejo”.
272 Narciso “era de uma beleza impar. Atraiu o desejo de mais de uma ninfa, dentre elas Eco, a quem repeliu. Desesperada, esta
adoeceu e imploron 4 deusa Némesis que a vingasse. Durante uma cagada, o rapaz fez uma pausa juntc a uma fonte de dguas
claras: fascinado por sen reflexo, supds estar vendo um outro ser ¢, paralisado, nfio mais conseguiu desviar os olhos daquele
rosto que era o seu. Apaixonado por si mesmo, Narciso mergulhou os bragos na dgua para abracar aquela imagem que ndo
parava de se esquivar. Torturado por esse desejo impossivel, chorou e acabou por perceber que ele mesmo era objeto de seu
amor. Quis entdo separar-se de sua propria pessoa e se feriu até sangrar, antes de se despedir do espelho fatal e expirar. Em
sinal de luto, sua irmis, as Ndiades ¢ as Diades, cortaram os cabelos. Quando quiseram instalar o corpo de Narcisc numa pira,
constataram que havia se¢ transformado numa flor”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise.
Op. cit., p. 530.
203 e, no mito de Narciso, temos um olhar prazeroso para a sua propria imagem, no mito da cabega de Medusa temos o oposto,
ou seja, um olhar proibido. Freud refere-se a esse mito (cabega de Medusa) como a visio que € paralisada pelo terror. Cf.
FREUD, Sigmund. La cabeza de medusa. 1922 §1940]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. II. Trad. Luis
Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2697. Assim, podemos pensar que o nosso olhar perdido no
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Nas academias de ginastica, € praticamenté “impossivel” que nfo se olhe e se seja olhado, pois o
convite para admirar o corpo € constante.2*® As roupas de ginastica, cada vez mais, sio uma segunda pele do
sujeito, permitindo um olhar, retilineo, mais direto para o corpo.”® Nao hé mais espago entre a roupa ¢ a
pele, o que nos deixa “sem dividas” sobre a “verdadeira silhueta” do corpo diante de um espelho. Parece
que o sujeito que ali se encontra em admirag#o, langa, a si mesmo, a seguinte pergunta: “espeiho, espelho
meu, existe corpo mais lindo que o meu?” ou, até mesmo, outra: “espelho, espelho meu, como farei para
deixar o meu corpo tio lindo quanto 0 dele?”.

Essas perguntas nos levam a considerar que “narciso” néio reconhece o ouiro enquanto alteridade e
sim como a “semelhanca” que busca “ser”. O “outro” é o “eu” projetado e nesse “gspelhamento” ha aqueles
que sio “idolatrados, pois fazem uma “perfeita” € “adequada” imagem do proprio “eu” e ha outros —
“imperfeitos” e “ndo adequados” — que s30 OS que NOS causam “mal estar”, pois nos “espelham” o horror
— aquilo que ndo queremos saber sobre o nosso proprio “eu”. Mergulhados no proprio narcisismo, que
nos deixa “oscilando” entre o “fascinio” e o “horror”, buscamos respostas a essas perguntas em outros

espelhos,”*® pois geralmente existem outros homens “musculosos” e mulheres “lindas” que podem estar

espelho poderd estar oscilando entre: o fascinio ou o terror. Ora olhamos para o outro “parcisicamente”, na esperanca de
encontrar algo que nos agrada, ora olhamos diretamente para a “cabeca de Medusa” e ficamos completarente petrificados por
aquilo que vemos. Entre esses dois modos de olhar, podemos tanto encontrar o prazer de nos acharmes pofentes peranie o
mundo, como também, o desprazer de nos encontrarmos perante a castragdo.

204 \Ias academias de ginastica hi espelhos espalhados por todas as paredes. Isso, justifica-se com a seguinte argumentagio:
“guando o aluno estd fazendo seu exercicio ele pode corrigir sua postura”. Isso seria a instauragdo de um olhar, estritamente
ortopédico, mas no cotidiano das academias, os sujeitos se exercitam com posturas inadequadas e mantém seus olhares
fascinados no espelho. O professor, 2o passar por perto de seu aluno diz: “veja no espelho como vocé esta fazendo o exercicio
com a postura inadequadal” Imediatamente, o aluno retoma a “postura correta”. Ao refazer-se perante o espetho, o “aluno”
volta de um “mergulho narcisista” que a sua imagem refletida Ihe proporciona. Até quando mantera o “olhar ortopédico” no
espelho, ndo sabemos. O que sabemos ¢ que as academias estio lotadas de sujeitos com “belos corpos” e com a coluna vertebral
comprometida em decorréncia de diversas lesdes. Portanto, o olhar ortopédico ¢ muito pouco utilizado por aqueles que ficam
horas 4 frente de um espelho. As lesdes na coluna, sio interpretadas pela medicina como exercicio praticado de forma
inadequada e recomendando a fisioterapia para s¢ COITigir o desvio. No entanto, pode-se compreender isso COmMO O contetido
manifesto e interpreté-lo como um sinfoma. O tratamento do desvio poderd levar o sujeito ao desespero, pois, como afirmamos
anteriormente, no sinfoma ha uma mistura de sofrimento e prazer. Ndo € & toa que 08 idolatras do corpo preferem as dores no
CcOTpoO a terem que renunciar a0 prazer de “ter o corpo malhado”.

205 esa “vontade de saber” sobre as “coisas do corpo” — um sintoma da modernidade — manifesta-se, primordialmente, 1o
“campo esportivo”. As Toupas de ginastica contornam o corpo de tal forma que permitem “othares” diretos sobre o corpo. Isso €
ama solicitagdo para que 0 COTpo seja «olhado” e “analisado”, pois todos parecem saber ¢, principalmente, querem dizer alguma
“coisa” sobre 0 COTpO.

296 Temos espelhos por toda parte, vivernos numa sociedade dos espelhos. Na arquitetura externa dos prédios, na decoragdo
interna dos Shoppings, enfim, para todos os lados, encontramos um espelho & nossa espera. Vivemos eternamente a brincadeira
dos parques de diversGes de uma sala cheia de espethos que deformam as imagens causando esfranhamentos ¢ risos. No
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correndo na esteira ao lado. Um corpo que, apds longa “dieta”, consegue encarnar a “felicidade” e,
principaimente, encontrar a “verdade”, ou seja, a de que é “possivel” encontrar no corpo, o sujeito que
desejamos “ser”.

Contudo, os corpos encontrados nas academias de ginastica estio muito préximos dos herdis dos
quadrinhos. Neles, encarna-se algo que em nada se assemelha & anatomia de um corpo humano. A
hipertrofia e a definicio muscular desses corpos alcangam proporgbes extremas, que denominarei
“fisicalidade dos brutamontes”. Estes “definem” seus corpos na busca por uma silhueta propria dos
personagens das historias em quadrinhos que habitam as academias de ginastica — o “templo” — e essa
tarefa ¢ algo que faz dos seguidores do culto a0 corpo, um modo de vida e de satisfacdo.”” Fazem qualquer
coisa para alcancarem um ideal de corpo almejado, pois obtém prazer ao olharem para seus “biceps”,
“peitorais”, “trapézios”, “quadriceps”, na imagem refletida no espelho.®® Nesse momento, nos
perguntariamos: Por qual motivo o corpo nos fascina tanto? Seria, o corpo, o Gnico lugar em que o sujeito
poderia encontrar uma verdade sobre aquilo que ele “é”?

Quem cultua o corpo, vive a ilusdo que a identidade do seu ser “é” o corpo. O discurso dos
adoradores do corpo gira em torno de idéias como: “acho que estou um pouco gordo”; “acho que estou um
pouco magro”; “gosto de fazer exercicio”; “me sinto bem ao fazer ginastica™; “preciso aumentar o tamanho
dos misculos”; “quero perder barriga”. A ciéncia médica também possui um discurso sobre o ser que “é”

corpo, pois estabelece todo um conjunto de re ue devem ser seguidas por “sujeitos saudaveis”. Eles. os
rpo, p ] 7 s

entanto, 0 que era para ser uma brincadeira poderd acabar virando uma fragédia, pois sabendo que o sintoma é o retorno do
recalcado podemos repetir o destino de Narciso.
*" A popularidade dos personagens das histérias em quadrinhos € decorrente, de certa forma, da possibilidade de
* preenchimento da nossa falta perante a castragdo. Eles podem fazer coisas com seus corpos que ampliam indefinidamente sua
poténcia perante o outro. E nesse ponto, que o fascinio por seu corpo desperta uma certa obsessdo, pois o segredo de toda a
sua poténcia pode nele estar escondido. Podemos afirmar que buscamos, narcisicamente no corpo, wm complémento da nossa
Jalta. O sucesso do langamento do filme “O Homem-Aranha” (Cf. RAIMI, Sam. Homem-Aranha (Spider-Man). Op. cit) que,
ndo por acaso, possui um corpo potente, indica como a falta se faz presente e, desesperadamente, queremos preenché-la.
Muitos comentam que isso era previsivel: no 11 de setembro, fez falta um super-berdi que parasse os avides, salvasse os
passageiros e desse uma boas chapoletadas mos terroristas. O Homem-Aranha, sendo nova-iorquino, seria perfeito”.
CALLIGARIS, Contardo. O Homem-Aranha e 0 “american way”. Folha de S. Paulo, lustrada E, 16 de maio de 2002, p. 8.
*® Temos um desenho que passa na programagdo da “Cartoon”, intitulado Johnny Bravo, que € a caricatura do sujeito que
somente encontra prazer a0 admirar o seu proprio corpo. Johnny ¢ um sujeito alto e forte e a tnica coisa que motiva seu
encontro com as mulheres ¢ o fato dele pensar que elas ndo vio resistir a toda sua beleza. No entanto, ele vive sendo ignorado
por todas elas e apenas uma mulher ndo deixa de reconhecer seu encanto: sua mie. Nio podemos deixar de considerar que o
desenho do corpo do Johnny € uma critica acs “id6latras do corpo”, pois seu enorme corpo em relagdo a sua pequena cabega é
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“médicos”, ndo perdem a oportunidade de pedir que se administrem certos cuidados com o corpo. Quem
nunca ouviu frases do tipo: «agt4 com estresse? Faga exercicio fisico!”; “Colesterol alto? Faga ginastical!”;
“Est4 com problema de pressdo arterial? Faga caminhada!”; “Dor no corpo? Fé.ga alongamento!” A quantas
dietas corporais os sujeitos se submetem para poder encontrar no corpo a realizagio de sua propria
“felicidade” e o encontro com a “verdade”!

Ao entrarmos numa academia de ginastica poderemos até sentir certo estranhamento, ndo somente
por nos depararmos diretamente com 0S corpos dos personagens de historias em quadrinhos, mas também,
por observarmos que a vida deles ¢ uma «verdadeira historia” em quadrinhos.*” Ficam admirando seus
proprios musculos refletidos no espelho. E um “verdadeiro” olhar de quem estd apaixonado pelo préprio
ew/corpo. Ndo ha conflito, porque ndo h4 reconhecimento do sinfoma, a tnica preocupagdo ¢ cuidar de si
mesmo, que nesse €aso, resume-se em observar o tonus muscular e o controle de acimulo de tecido
adiposo. A vida para 0s idolatras do corpo é “entediante”, pois nada que vem do exterior para o eu/corpo €

objeto de interesse. 2’ S3o sujeitos muito proximos daqueles que possuem o “transtorno psicossomatico”,

pois também possuem uma “pobreza no plano das representagdes, falta de ligagOes € auséncia de conflito

uma iromia na qual se afirma que aqueles que cuidam do corpo néo cuidam da cabeca. Johnny é apresentado como um “idiota”
que possui um corpo “cheio” de muisculos € uma cabega “vazia” de nenrdnios.
209 Talvez, 1o Seja POT acaso que a emissora de televisio Rede Globo tenha produzido uma novela chamada “Malhagdo”, na
qual toda a histéria gira em torno das futilidades de uma academia de ginastica e da vida, vazia de sentido, de seus
freqiientadores. Podemos ter um bom exemplo do que é uma vida de futilidades no filme o “Dr. T ¢ as mulheres”. Esse filme
. permite pensar Como uma vida de futilidades, mais propriamente, a sociedade americana, ¢ regredida e infantilizada. Cf.
ALTMAN, Robert. Dr. T e as Mulheres. Alemanha/USA: Tristar Pictures, 2000. 122 minutos.
20 (g “esportes radicais”, como: “bungee jump”, “oscalada de parede”, “asa delta”, “paragliding” (péra-quedas com
dirigibilidade), “palonismo”, “mountain bike”, “trekking” (caminhadas), “caving’ (explorar cavernas), “canoagem”,
“acquaraid” (bdia-cross), “rafting” (balsa), “mergulho”, “canyoning” {descer cachoeiras), “surf” ete. (CL. NALIQ, Alessandra.
Radicais por natureza. Terra. S3o Paulo, ano 6, n.® 1, p. 58-69, jan. 1997.), surgem como uma alternativa para a vida
“mondtona” dos cultuadores do corpo, pois a principal busca daqueles que © praticam ¢ encontrar algo que lhes garanta ©
méximo de excitagio. Esse tipo de cuidado com 0 COTpO, mais especificamente, a pritica dos esportes radicais, pode ser
entendida como um tipo de conexdo com o sintoma presente no sujeito. E possivel notar que determinadas formas de uso
técnico do corpo (0s esportes) sdo mais introspectivos em contraposicdo a outros que ndio o s3o; eles podem ser ciclicos e ndo
ciclicos; podem favorecer uma situagio de transe ou ndo; podem ser praticados coletiva ou individualmente; enfim podem ser
praticados dentre tantas outras formas. A escolha pela sua prética parece ser algo muito aleatério por aquele que o pratica, mas
sua opgio € determinada por um gosto que o sujeito ndo sabe muito bem explicar, o que Ihe permitiria a identificagdo com
aquele tipo especifico de uso do corpo. Diriamos que a pratica do esporte € algo que permite, simuitaneamente, sentir prazer ¢
dor. Entretanto, isso em si jA € o sinfoma. Para Adorno, “o esporte ¢ ambiguo: por um lado, ele pode ter um efeito contrério &
barbérie ¢ ao sadismo, por intermédio do fair play, do cavalheirismo e do respeito pelo mais fraco. Por outro, em algumas de
suas modalidades e procedimentos, ele pode promover a agressdo, ¢ brutalidade ¢ o sadismo, principalmente no caso de
espectadores, que pessoalmente 1o estio submetidos ao esforgo e 4 disciplina do esporte”. ADORNO, Theodor W. Educagio
apos Auschwitz. Op. ¢it., p. 127. :
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psiquico. Tudo transcorre ‘como se’ a Gnica queixa, seu Unico transtormno, fosse o seu “ramstorno™ '
Entretanto, essa vida “entediante” poderd estar presente também naqueles que nio querem “cuidar do
corpo”, ou seja, 0 corpo ou qualquer outro “objeto” pode ser “eleito” como um lugar de investimento da
libido. O que estaria em jogo nfo seria o fato de afirmarmos que existem investimentos libidinais “mais
favoraveis” do que outros, e sim de que alguns tipos de atuagdes sdo “mais favoraveis” a comprometer a
vida do sujeito, mais propriamente, a perda da “capacidade” de “amar” e “trabalhar”.*'? Diriamos que esses
sujeitos “comprometidos” — os “brutamontes” — seriam aqueles que “em tudo que se toca se transforma
em ‘coisa™ 2

Ao nos defrontarmos com os seguidores e fascinados pelo corpo, nos deparamos com o debate
moderno sobre quem ¢ o sujeito: “somos espiritos, corpos ou mentes?’*'"* Ao que parece, nossa resposta
tem sido influenciada por acreditarmos que somos um corpo e por apostarmos na possibilidade de constituir
nossa identidade nele proprio. E preciso, novamente, dar a “mé noticia”: isso ndo passa de uma ilusdo que
nos desconcerta, pois como podemos constituir uma subjetividade no corpo se ele estd em constante
alteragdio, mais propriamente, num processo de constante degeneragio? Temos que “saber” lidar com o
“nada” que “somos” sem que tenhamos a crenca de encontrar a “identidade” do nosso “ser”, seja no corpo,
na alma, ou em qualquer outro iugar.-

Acreditamos que podemos controlar o corpo vivo, mas isso nfo impede que a qualquer momento
possa]ﬁos ser um corpo morto. A morte estd muito proxima e pode influenciar nossa atragio e fascinio pelo
horror, aproximando-nos do “mal” que estd embutido no proprio corpo.’”® Cabe salientar, que a

transformagéo do corpo vivo em corpo morto, mais propriamente, em coisa, ndo significa que a morte deva

! MIGUELEZ, Oscar Manuel. Corpo e narcismo. Op. cit., p. 11 (grifo nosso). No caso, o “transtorno” dos seguidores do culto
ao corpo ¢ a busca por um ideal de corpo que proporcione seu proprio prazer.

A2 Cf. VIVIANL, Alejandro. Anotagdes. In: . Seminério Clinico. Op. cit.

#13 Na mitologia temos algo parecido na histéria do “rei Midas™ que foi presenteado por um Deus com o dom de que tudo em
que tocasse viraria ouro. Cf. GREENE, Liz & SHARMAN-BURKE, Juliet. Uma Viagem através dos mitos: o significado dos
mitos como um guia para a vida. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2001. p. 114-6. Assim, podemos fazer um
paralelo desse mito com o “modo de vida” dos “brutamontes”, ou seja, tudo o que este “toca” torna-se “barbarie”.

“14 CALLIGARIS, Contardo. Mas por que o horror faz tanto sucesso? Op. cit.

%% Por qual motivo podemos possuir um sentimento de “horror” a0 constatarmos o corpo em degeneragio? O “horror” a esse
corpo pode ser porque nele estd apresentada a “possibilidade” de definharmos até a morte. Jsso, em tiltima instincia, acaba nos
fazendo associar 0 corpo — em completa degeneragio —— 4 morte ¢ isso é o “verdadeiro”, o “mal”; pois sinaliza o fim desse
grande “amor” que se tem por si mesmo. Portanto, o “mal” da “morte” é que, narcisicamente, nio toleramos o “fim” do COoTpo
“saudavel”, mais propriamente, vive-se numa sociedade em que se possui “horror” as rugas — pequenos tragos indicativos do
corpo em envelhecimento.
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existir necessariamente. Temos a capacidade de transformar tudo em coisa, inclusive o nosso proprio corpo
vivo, o que facilita o surgimento do sujeito

assassino, o homicida, os colossos animalizados, que sdo secretamente empregados pelos donos do
poder — legais e ilegais, grandes e pequenos — COMO SEUs executores, os homens violentos, que
estdo sempre ai quando se trata de eliminar alguém, os linchadores ¢ os membros da Ku-Klux-Klan,
os brutamontes que logo se erguem quando alguém comega a querer aparecer, as figuras terriveis as
quais a gente se V€ entregue 130 logo a mio protetora do poder se retira, quando se perde dinheiro ¢
posigdo, todos os lobisomens que vivem nas trevas da historia e alimentam o medo sem o qual ndo
haveria nenhuma dominagio: neles, 0 amor-6dio pelo corpo é brutal e imediato, eles profanam tudo
0 que tocam, aniquilamento € o rancor pela reificagio, eles repetem numa faria cega sobre o objeto
vivo tudo o que ndo podem mais fazer desacontecer: a cisdo da vida no espirito e seu obj eto. 26 '

Para evitar-se a criagdo desses «prutamontes™” coisificados e coisificadores que aniquilam tudo

20 seu redor, ¥ vivemos a esperanga de que a educago possa constituir um “sujeito virtuoso”. De certa

26 ADORNO, Theodor W. & MAX, Horkheimer. Notas e Fsbogos. In: _ Dialética do esclarecimento. Trad. Guido
Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1986. p. 218.

217 gabre os “brutamontes” Adorno chama-nos a atencéo para um certo tipo de pessoa, “principalmente quando algo & criticado
ou exigido — se torna ameacadora, como se 0s gestos da fala fossem de uma violéncia corporal quase incontrolada”.
ADORNO, Theodor W. Educacio apés Auschwitz. Op. cit., p. 127.

28 gopre a formacio dos “brutamontes”, nio posso deixar de mencionar o Homem Morcego, cuja denominagio € oriunda da
atitude muito particular de um garoto que costumava fazer ginastica no clube que eu freqiientava. Ele realizava o exercicio
abdominal invertido, ou s¢ja, costumava ficar pendurado de cabeca para baixo numa barra, cOmo wm morcego para realizar a
flexio e extensio dos misculos abdominais. Por varios meses, a0 ir ao clube, observava-o fazendo aquilo sem, contudo, deixar
de sentir certa estranheza, pois percebi que alguma coisa niio estava muito bem ali. Digo, ndo tanto pelo exercicio em si, mas
pela encenagio do mesmo ao iza-lo, demonstrando uma relagio patolégica do sujeito com seu COTpo. O Homem Morcego é
um sujeito forte, que faz abdominais pendurado na barra, segurando um peso de 10 kg (junto ao abdbmen), praticanie de Jiu-
Jitsu desde os 15 anos (no ano de 2001 tinha 26 anos). Foi justamente na pritica do Jiu-Jitsu que vim a conhecé-lo mais de
perto, pois foi nos exercicios das aulas dessa modalidade esportiva que acabei fazendo uma parceria com ele. E nesse ponto que
gostaria de detalhar a parelha, pois acabei me dando conta de que o Homem Morcego costumava fazer suas escolhas nas aulas
de Jiu-Jitsu com base numa atitude declarada de &dio para com o seu parceiro. Durante as aulas de Jiu-Jitsu, o Homem Morcego
fazia os exercicios sempre de forma completamente descontrolada. Eu tinha que falar sempre: “vamos treinar a chave bem
devagar”, “vamos treinar o estrangulamento bem devagar”. Sempre tinha que falar algo que controlasse seu impulso de querer
destruir. Os exercicios de chio realizados no Jiu-Jitsu sdo basicamente compostos por chaves que sio aplicadas nas articulagGes
¢ por estrangulamentos na altura da traquéia. Sdo aplicagfes nada confortiveis, mas que o Homem Morcego fazia questio de ir
um pouco além do necessirio. Eu tinha muito cuidado quando fazia a aula com o Homem Morcego, pois sabia que por um
pequeno descuido meu, ele iria “machucar-me”. Comecei a observar que ele era o tnico descontrolado do grupo, pois todos
comegaram a declarar que nio dava para fazer exercicio com ele. Um outro praticante chegou e disse-me: “quando eu treino
com o Homem Morcego eu falo antes para ¢le: devagar, devagar, devagar”. Um dia, quando o encontrei na sala de ginastica
ele veio a0 men encontro e disse: “Amanha no Jiu-Jitsu, ndo vai ser aula vai ser treino!”. Fiquei pensando qual seria a Jantasia
que ali estava presente. Qual seria, para ele, a diferenca entre um freino e uma aula? Fico imaginando que para ele, treino €
aquele em que corpos 530 quebrados e estrangulados. Por qual motivo ele mobilizaria tanta hostilidade em seu corpo (0
abdominal invertido) e para com os corpos dos outros? Por um longo ¢ bom tempo, comecei a observar os treinos para tentar
comprecnder o que estava s¢ passando ali e comecei a perceber que, em certos momentos, 0 finico parceiro de que ele dispunha
era e, além do que, ele fazia questdio de escolher-me para o treinamento de seus dolorosos golpes. A partir disso constitui 2
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forma, todos nés sabemos que o sujeito ¢ apenas uma invengdo, e tanto no corpo, nos grupos, nas Mmassas,
quanto nas prdticas educacian&is, se constroem determinadas subjetividades que, uma vez assumidas, como
“verdades”, operam no “modo de ser” do sujeito. Portanto, paradoxalmente, uma ilusdo assumida como
“verdade” acaba por definir e circunscrever no sujeito determinadas “manias” sobre aquilo que pode ser
demasiadamente humano ** e a compreensio dessa “tarefa educativa” poderia fazer com que “pais” e
“educadores” pudessem assumir a “responsabilidade” da ilusdo que propagam nos “educandos”, pois de uma

forma ou outra € esta que podera “formar” os sujeitos que sio demasiadamente “brutamontes”.

seguinte hipdtese: “O Homem morcego € uma crianga com medo”. Pude pensar tal coisa pelo fato de que nos treinos nunca The
fiz uma oposigdo do tipo: querer vencé-lo. Muito pelo contrario, tentava demonstrar-The que estava interessado apenas em.
exercitar-me e em aprender “técnicas corporais”. Com muito cuidado tentava estabelecer uma relagio de confianga, mas sabia
que estava lidando com uma forma mutante de ser humano que, a qualquer momento, podia apresentar-se como um animal
feroz. Com o passar do tempo, ao demonstrar-lhe que eu nfio estava nem um pouco interessado em ser “mais potente” do que
ele foi possivel treinarmos juntos, ao ponto dele ensinar-me seus golpes preferidos. Pude reparar que toda sua hostilidade
correspondia a um investimento para nfo ser dominado. Tal fantasia, poderia constituir-se numa inibigdo do pensamento ¢ da
agdo, pois ele nfio conseguia praticar Jiu-Jitsu com aqueles que possivelmente poderiam exercer sobre ele algum tipo de
dominacdo. O Homem Morcego fugia dessas situagdes como o vampiro foge da cruz. No entanto, ao perceber uma oportunidade
de dominio, ele ndo hesitava. Exemplo disso, foi quando treinou com um menine de 14 anos e ao aplicar uma chave, machucou
a articulacéo do cotovelo do mesmo. Podemos dizer que a fantasia — a de ser o mais potente — & o que estd presente nos
praticantes das academias de “luta”. Quantos Homens Morcegos freqiientam as academias de ginistica? Verdadeiras cavernas
habitadas por “brutamontes”, seres nio pensantes, que a qualquer momento mobilizam uma quantidade infinita de violéncia,
O mais preocupante € que eles estdo soltos pelas ruas ¢ a qualquer momento podemos nos defrontar com esse tipo de
Homem/animal. Possuem bragos que tém o didmetro de uma perna, a expressio facial do rosto congelada, parece que ndo ha
pensamento circulando na mente. O andar € duro e pesado, seus corpos apresentam uma agressividade estampada que parece
dizer algo do tipo: “Cuidado, Explosivo”. Nesses casos, temos apenas duas opgdes: evitd-los ou nfo. A primeira opedo pode ser
uma “soluciio momentinea”, mas ndo impede que a qualquer momento eles venham ao nosso encontro com toda a ferocidade
— 0o podemos esquecer do reforno do recalcado e, como qualquer outro sinfoma, Auschwitz vive se repetindo. A outra opgdo
¢ mais complicada e dificil: requer conhecer mais de perto a fera e escutar o que ela tem para nos dizer. Por qual motivo estd
tio brava com o mundo? Quem a assusta? Quem quer domin4-1a? Uma conversa perigosa, pois todos sabemos que guem cuida
de feras pode ser a qualquer momento ferido. Nesse ponto, parece que a pritica do Jiu-Jitsu e a psicandlise estio muito
proximas, pois o tatame e o divd sdo lugares onde podemos falar e fazer algo com os impulsos recalcados. Contudo, ao
encontrarmos o Homem Morcego no diva ou no tatame seria bom ndo nos esquecermos de avisa-lo: devagar, devagar, devagar
sendo machuca. Atualmente, o Homem Morcego esti estudando para prestar um concurso piblico para ingressar na policia.
Talvez, num futuro nio muito distante, eu o veja transformar-se em Homem Cdo de Guarda, adestrado para matar. Sob esse
aspecto, € muito curioso que os lutadores de Jiu-Jitsu elejam como icone para representi-los um cdo da raga pit bull, cuja
caracteristica principal € a agressividade ¢ ferocidade com que ataca suas vitimas. Tudo indica que ainda vivemos sob a
influéncia tot€mica. Portanto, um passo para a pacificagdo do homem poderia ser a troca desses icones por outros que poderiam
sugerir o processo de pacificagdo. Isso j4 seria um bom comego.

H3 Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm, Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit.
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Os “brutamontes” sio “educados” a “serem barbaros”: o cotidiano escolar entre as coisas do

“pem” ¢ do “mal”

Foi Karl Marx quem afirmou que, em ultima insténcia, o sujeii‘o é resultado das relagbes sociais,”
portanto, o sujeito somente podera se constituir, nas suas relagBes com o outro. O homem s6 ndo possui
condi¢Bes de humanizar-se.”! Uma crianga que viesse a permanecer completamente isolada da convivéncia
de outros humanos ficaria destituida de linguagem, ou seja, ndo teria recursos simbolicos e estaria operando
estritamente motivada pela necessidade, mais propriamente, impulsionada pelo instinto. ™

No convivio em sociedade, os agrupamentos 530 lugares pertinentes onde o sujeito podera tornar-se
demasiadamente humano. Conforme ja afirmamos, sio as “certezas” dos grupos e os “fluxos” das massas
que podem estruturar as condigBes necessarias para que o sujeito identifique o seu “ser”, mais propriamente,
a “verdade” sobre aquilo que deveriam “ser”, como 2a “sintese de multiplas determinagdes”.”® Essas
“certezas” auxiliam a obter seguranca na formagdo do sujeito, entretanto, isso ndo deveria constituir @

”

“yerdade” sobre aquilo que “é€” “yerdadeiramente” o humano. Deveriamos estar preparados para

“educar” sem ter cOmo “pressuposto educativo” o “objetivo educacional”, ou seja, “educar” sem querer que

20 para Karl Marx, “na produgio social da sua existéncia, os homens estabelecem relagbes determinadas, necessirias,
independentes da sua vontade, relagdes de produgdo que correspondem a um determinado grau de desenvolvimento das forgas
produtivas materiais. O conjunto destas relagbes de produgdo constitui a estrutura econbmica da sociedade, a base concreta
sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica ¢ & qual correspondem determinadas formas de consciéncia social. O
modo de produgdo da vida material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em geral. Néo é a
consciéncia dos homens que determing o seu ser; é o seu ser social gue, inversamente, determina a sua consciéncia”. MARX,
Karl. Prefécio. In: . Contribuigdes & critica da economia politica. Op. cit., p. 24 {grifo 10880).

21 precisamos da presenga do oulfro para nos humanizarmos. O filme “Néufrago” relata a histéria de um bhomem que
permaneceu por um longo periodo isolado numa ilha. Ele inventa um outro 20 desenhar um rosto numa bola de volei e, a partir
disso, passa a ter longas conversas com a bola. Ble d4 um nome proprio & bola (Wilson) e com ela pdde estabelecer um
relacionamento de amor ¢ 6dio como se estivesse na presenca de um outro. Cf. ZEMECKIS, Robert. Ndufrago (Cast Away).
USA: Dreamworks Pictures, 2001, 143 minutos.

22 Botamos nos referindo diretamente a0 Caso de uma crianca que, na virada do século XVIII para o XIX, foi encontrada em
estado selvagem nas florestas do sul da Franga e ficou conhecida com o nome de Victor. Cf BANKS-LEITE, Luci &
GALVAO, Izabel. Uma introdugdo & bistéria de Victor do Aveyron e suas repercussdes. In: BANKS-LEITE, Luci (Org). 4
educacgdo de um selvagem: as experiéncias pedagogicas de Jean Ttard. Sdo Paulo: Cortez, 2000. p. 11. Ele foi encontrado “nu,
aparentando ter de 12 a 15 anos, mudo € que ia surdo. Nio fazia mais do que emitir grunhidos ¢ sons estrachos, ndo
reagia as interpelagbes nem a fortes ruidos, cheirava tudo que levava s méos. Sua locomogdo era mais proxima do galope,
andando também de quatro, alcancava grande velocidade”. Idem.

23 ga Marx compreende que “o comcreto é concreto por ser a sintese de miltiplas determinactes, logo, unidade da
diversidade”. MARX, Karl. Introdugio 3 critica da economia politica. Op. cit,, p. 218.
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o “educando” seja o “ser” que os “educadores” tanto anseiam em formar — os “bem educados”. Contudo,

efetivar uma “pratica educativa” que nZo parta de algum “fundamento da educagfio”, que néo formule umz

“verdade” que possa definir @ priori como se deveriam educar as criangas, constitui-se numa grande
q

dificuldade, pois no sabemos “ndo ser”. Os “mestres explicadores™™* sabem “ser” e nfio é por acaso que ¢

“discurso (psico)pedagdgico hegeménico na atualidade”™ impSe uma “verdade” sobre como devemos

proceder para educar o sujeito, ou seja,

a educagdo gira em torno da fese da adequacdo natural, entre, por um lado, o suposto estado
espiritual infantil e, por outro, a intervengdo do adulto. Pensa-se que o sucesso educativo estd em
fungfo do grau de adequag@o da intervengio, sendo o seu grau miximo a realizagio de uma pretensa
e psico/bio/logica natureza humana ™ :

Vivemos nos decepcionando com a “falta de adequagfo natural” de nossas criangas — os “inicianfes”
a “prutamontes”. Certa tarde, quando participava de uma pequena reunido, por acaso, uma das pessoas
presentes se queixava da dificuldade de morar proxima 4 escola. Dizia ela: “Ter casa perto da escola no é
nada bom. Ninguém quer ser vizinho de escola, pois tem muito bandido que vende droga na porta da escola
¢ ¢ uma vadiagem insuportavel”. Nio pude deixar de ficar surpreso ao escutar tais palavras, pois, apesar de
vivermos em contato freqliente com a barbdrie, existe sempre algo de assustador quando ouvimos tais
queixas. A surpresa ¢ decorrente do fato de existir em mim a idéia de escola como um lugar de encontro de
sujeitos que estdo em busca de conhecimento sobre as coisas da humanidade. Um lugar onde ha todas as
condigbes para a realizagdo de “verdadeiros” lagos sociais, amizades duradouras, amores, enfim, um espago
em que se esbogam os primeiros passos de uma integragdo social, fora da familia. Para mim, morar perto de
uma escola representa algo sublime, pois ¢ um espago que agrupa sujeitos de “espiritos livres”. Considero
que aqui ha duas fantasias: a primeira, que concebe a “escola como inferno”, e a segunda, que a tem como
um “paraiso”. Poderiamos ainda dizer que, na primeira fantasia, as criangas que freqiientam a escola a
tornam um local infernal, pois vivem realizando seus impulsos, sejam eles quais forem. Na segunda fantasia,

as criangas tornam a escola um lugar paradisiaco, pois possuem recursos para darem destinos “adequados”

2! Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.

%5 1 ATONQUIERE, Leandro de. Ttard Victor!! Ou do que ndo deve ser feito na educagio das criancas. In: BANKS-LEITE,
Luci (Org). 4 educagdo de um selvagem: as experiéncias pedagégicas de Jean Itard. S3o Paulo: Cortez, 2000, p. 109 (grifo do
autor).

26 Idem (grifo do autor).
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a0s seus impulsos, mais propriamente, possuem recursos simbélicos que Thes permitem sublimar o desejo de
destruido por uma vontade de saber. Parece que essas duas jfantasias nos levam & distingio de
determinados tipos de “verdades” sobre o que seria o sujeito.

Podemos pensar a educagdo, no sentido genérico, como qualquer atividade humana em que ocorre
“y transmissdo e o aprendizado das técnicas culturais”®’ ou, no sentido especifico, como uma tarefa
estritamente técnica baseada numa determinada teoria educacional e realizada no interior do “aparetho
‘escolar”. Em ambas as formas de compreender a atividade educativa, hé um determinado entendimento de
como se deve proceder para obter resultados na transmissdo de um determinado “saber”. As “teorias
- educacionais” insistem na idéia de que existe um “saber” e de como se deve proceder para sua transmissdo.
A teoria freudiana pode nos auxiliar a compreender a atividade educativa a partir de um outrd enfoque, ou
seja, ndo tem nada a dizer sobre como proceder para educar ™

Podemos compreender a atividade educativa como algo que se enconira entre 0 conhecimento
cientifico e a arte, pois, apesar de POSSUITMOS um conjunto de teorias sobre como educar, o que prevalece é
sempre o inesperado. Sobre esse lado da educaciio como arte, podemos recorrer a0 termo bricolage para
definirmos o significado dessa situagdo. Numa atitude de bricolage, na execugdo de um trabalho qualquer,
nZo ha

um plano preconcebido e se afastam dos processos € normas adotados pela técnica. Caracteriza-o
especialmente o fato de operar com materiais fragmentérios ja elaborados, ao contrério, por exemplo,
do engenheiro que, para dar execugo ao seu trabalho, necessita da matéria-prima. ™

Podemos ter a seguinte situagio no interior da atividade educativa: podemos planejar algo que
queremos alcangar com a Sformacdo do sujeito, ‘mas o resultado é completamente inesperado. A relacdo

humana que constitui a trama da formagdo de um sujeito é regida, para o desespero de alguns, pelo

27 ARBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. Trad. Alfredo Bosi. 580 Paulo; Mestre Jou, 1982. p. 288.

28 (O titulo do artigo: Jtard Victor!! Ou do que ndo deve ser feito na educacdo das criangas, da autoria d¢ Leandro de
Lajonquiére (CL. LAJONQUIERE, Leandro de. Itard Victor!! Ou do que niio deve ser feito na educacio das criancas. Op. cit.),
nos permite pensar, paradoxalmente, que a psicanalise teria algo a dizer sobre a {arefa educativa: o que ndo devemos fazer na
educagdo das criangas. Essa negatividade tedrica seria a anulagdo das verdades pedagégicas, mais apropriadamente, o
abandono de determinadas “verdades” sobre © sujeito, as quais definem um conjunto de procedimentos para alcancarmos O
éxito na atividade educativa.

29 AGUIAR, Almir de Oliveira & SOUZA, Maria Celeste da Costa. Nota dos Tradutores da 1* edigo pela Ed. Nacional. In:

LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento sefvagem. Trad. Tania Pellegrini. Campinas: Papirus, 1989. p. 32
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inesperado. E sobre esse inesperado que precisamos nos debrugar para pensarmos uma pedagogia, & qual
denominaremos de “pedagogia do caos”,”™* em contraposi¢io a uma “pedagogia da norma”.*!

A “pedagogia do caos” estd centrada na idéia de que o impulso nio ¢ fixo, uma vez que as relagdes
com 0s objetos s3o passiveis de alteragio. O homem € um vir a ser. As palavras de Nietzsche nos auxiliam a
ter uma idéia da transitoriedade do homem:

(...) se imaginassemos um homem de oitenta mil anos, nele teriamos um carater absolutamente
mutavel: de modo que dele se desenvolveria um grande namero de individuos diversos, um apés o
outro. A brevidade da vida humana leva a muitas afirma¢3es erradas sobre as caracteristicas do
homem.*?

A “pedagogia da norma” € algo que esti centrado no conceito de instinfo. O homem ¢! Niio tem que
existir espago para o inesperado. Ainda que o inesperado exista e se manifeste através das atitudes de
“rebeldia” dos alunos. Tudo € feito para que o homem seja um sujeito fixo e previsivel. Basta um othar sobre
o nosso sistema educacional para que se revele o tipo de pedagogia por nés escolhido para educar nossas
criangas. Uma escola que tem como objetivo adestrar, silenciar e imobilizar os corpos nas carteiras, sob
“olhares calculadores”; por mais dificil que seja essa tarefa, chegamos a conclusio de que nada mais fazemos
do que tratar os homens como verdadeiros animais adestraveis. Marcel Mauss afirma que “os processos que
aplicamos aos animais foram aplicados pelos homens voluntariamente a si mesmos e a seus filhos. Estes
foram provavelmente os primeiros seres que foram assim treinados, que foi preciso primeiro domesticar,

antes de todos os animais”. >

20 of. GALLO, Silvio. Anotagles de sala de aula. In: . Fundamentos filoséficos da educacdo. Campinas: Unicamp,
1° semestre de 2001. O caos representa a desordem; na mitologia, afirma-se que “antes do nascimento do nosso mundo, s6
havia desordem. Era o Caos. Felizmente, wma forga enorme resolven interferir € pdr ordem nesse Caos. Num instante, essa
forga separcu 0s elementos contrarios, reuniu alguns, afastou os outros e apresentou a nossos olhos o Céu cheio de estrelas, a
Terra na qual fomos chamados a viver ¢ os Mares, que a cercaram por todos os lados. O conjunto foi envolvido em ar e luz,
Pronto, estava constituido o Universo.” SEM AUTOR. As mais belas lendas da mitologia. Trad. Monica Stahel. S3o Paulo:
Martins Fontes. 2000. p. 123 (grifo nosso). Por quais motivos busca-se evitar o ceos? Temos uma propensio em guerer tudo no
seu devido lugar, que, em termos de teorias educacionais, seria o fato de compreender o “desenvolvimento da crianca” como
algo que fosse “linear” e “progressivo”, como o lema da nossa bandeira: “ordem ¢ progresso”.

#! Mantemos o termo a “pedagogia da norma”, apesar da redundincia, pois as teorias educacionais sio estritamente
normatizadoras sobre como o educador deve proceder para que a relagio de ensino e aprendizagem seja eficiente. Assim, as
paiavras “caos” ¢ “norma” apontam em termos de teorias educacionais, para perspectivas diferentes de como pensar a atividade
educativa,

2 NIETZSCHE, Friedrich Withelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit., p. 49.

3 MAUSS, Marcel. As técnicas corporais. In: . Sociologia e antropologia. Trad. Mauro W. B. de Almeida. Sdo
Paulo: EPU/EDUSP, 1974. 2 v. p. 220.
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A relagio entre a “educagdo” € 0 «adestramento” é ambigua, pois pode-se desta obter, basicamente,
dois resultados: a “repeti¢do compulsiva” — 0 “embrutecimento” — ou a “automatiza¢io” para o “estado
do Tivre pensamento” — & “tiberdade”. Tudo indica que a “escola” dos “brutamontes” busca impedir
qualquer “liberdade”, e restringir o sujeito a determinadas «verdades”. Vivemos numa “sociedade da norma”

e do “controle”, mais propriamente,

na sociedade do professor-juiz, do médico-juiz, do educador-juiz, do ‘assistente-social’-juiz; todos
fazem reinar a universalidade do normativo; e cada um no ponto em que se encontra, ai submete 0
corpo, os gestos, 08 comportamentos, as condutas, as aptiddes, os des&ampenhos.m

Na “sociedade da norma”, a escola, da qual muitos querem ser vizinhos, deve ser um lugar de
“disciplina”. Nado por acaso, ha um policial armado em sua porta. Entretanto, 2 “rebeldia” e a “falta de
conduta” das criangas e dos jovens s3o um “modo de resisténcia” ao “projeto pedagogico escolar”, ou seja,
procuram dizer, que ndo querem Ser “adestrados” e “docilizados” como animais.”° Nessa situagio —
institucionalizago da “escola/controle” —— ficamos estritamente no “fio da navalha”, pois, por um lado, ndo
queremos uma pedagogia pautada no conceito de instinto e, Por OULro, COrremos o risco de construir uma
“pedagogia do caos” que proporcione o impulso sem nenhuma complacéncia com o objeto, ou seja,
podemos fazer na nossa “relagio objetal” a busca desenfreada pelo “gozo”, ndo importando como alcanga-
0.7

Quem assistiu ao filme “Impéric dos Sentidos” pdde vislumbrar como o homem opera quando ¢

tomado pelo impulso na busca pela descarga, quando afua com atitudes completamente psicoticas, que

B4 GOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. o nascimento da prisdo. Trad. Ligia M. Ponde Vassallo. Petropolis: Vozes, 1991. p.
266.
25 () filme The Wall retrata, basicamente, como a resisténcia ao dominio pode se dar pela revolta. O filme € encenado numa
escola tradicional, na qual os alunos sio “humilhados” por seus professores que realizam seus mais “sadicos desejos”
escondidos por uma atitude “pedagégica”. Isso é tolerado até o momento em que 0s alunos se reinem ¢ destroem
completamente a escola (uma coincidéncia com as escolas no Brasil) gritando as seguintes palavras: “Ndo precisamos de
* educagio. Nem que controlem nossos pensamentos. Nem de sarcasmos na sala de aula. Professor, deixe as criangas em paz. Ei,
professor, deixe estas criangas em paz”. Cf. PARKER, Alan. Pink Floyd - The Wall. Inglaterra: Video Arte, 1982. 95 minutos
(grifo nosso). :
36 () termo gozo foi pouco usado por Freud e, ao contrrio disso, foi muito utilizado por Jacques Lacan. Cf. ROUDINESCO,
Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 299. O conceito “gozo implica a idéia de uma transgressdo
da lei: desafio, submiss3o ou escirnio. O gozo, portanto, participa da perversdo, teorizada por Lacan como um dos componentes
estruturais do funcionamento psiquice”. Idem.
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podem, até mesmo, levé-lo 4 sua prépria destruicio.” Talvez uma das saidas, seja romper com as atitudes
que favorecem a “ma-f¢””* de modo que possamos minimamente sustentar “verdades provisorias”.

*? o inesperado, contudo auténtico. Todos nds sabemos que para estudar é preciso

Podemos “vir a ser
siléncio, mas existem dois tipos de siléncio: um € o do cemitério e o outro € o da pausa musical que antecede
a uma outra nota. Um est4 ligado a morte e o outro 4 criagio. Estamos numa situagfio de escolha entre os
tipos de siléncio e tudo indica que ja escolhemos, mas as criangas que, por felicidade, subvertem as normas
no interior da escola, parecem n#o estar de acordo com essa escolha. Buscam, na sua rebeldia, indicar aos
pais e educadores que néo hi uma “esséncia” a priori que possa definir seu “ser”. Contudo, nfio conseguem
escapar da massificagdo. Aglutinam-se em agrupamentos e afirmam suas pequenas e inabaléveis “verdades”
e quem ndo as compartilha € considerado seu “verdadeiro inimigo”. A “pratica educativa” dos agrupamentos
que institui a “verdade” para “ser” s6 se alcanga com muito esforgo, pois curvar “tendSes”, “misculos”,
“ossos” e “pensamentos” s6 € possivel com o empenho obsessivo dos “educadores” e a dedicagio delirante
dos “educandos”. Portanto, nfio € por acaso que a “formagdo” é a fonte inspiradora do sujeito para
manifestar todo o 6dio, pois ali podera encontrar um grande acamulo de dor, humithagiio e crueldade: os
“brutamontes” sio “educados” a “serem birbaros”.

A escola passa a ser um lugar n3o mais organizador e transmissor da cultura, mas, organizador e
transmissor de agdes criminosas, inspiragSes dos grandes presidios.**” Temos trapacas, brigas e assassinatos
nas portas das escolas, do mesmo modo que as temos na sociedade em que vivemos, pois cada agrupamento

disputa desesperadamente sua “verdade” neste territorio “escolar”. Até quando farfio isso, nio sabemos,

7 Cf. OSHIMA, Nagisa. Império dos sentidos. Japdo: Sagres, 1976. 112 minutos.

2% SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit., p. 93.

2% Cf. idem.

2% Mesmo compreendendo que a escola ndo est fora da sociedade ¢ da cultura que produz e reproduz no seu proprio interior
préticas discriminatérias e de violéncias, nfio posso deixar de citar como um grupo de alunos tem atuado com requintes de
crueldade com seus colegas na escola. Ha um grupo de agdo criminosa denominado PCC (Primeiro Comando da Capital), que
atua em diversos presidios, promovendo o resgate de presos, rebelies, seqiiestro, entre outras coisas (Cf. IZIDORO, Alencar.
Grupo invade cadeia com colete da policia. Folha de S. Paulo, Cotidiano, 10 de margo de 2002, p. A17) e isso tem sido motivo
de inspiragio para os alunos de algumas escolas. No interior das salas de aula comegaram a se organizar e a se denominar com
as siglas que se referem 20 bairro onde moram. A sigla do bairro é o nome do bando, impedindo qualquer tipo de
relacionamento com outros alunos que no facam parte do seu agrupamento. Ndo se misturam com ahinos de outros bairros e
chegam a ameagar a todos os “desprotegidos”, exigindo o pagamento do “peddgio”. Caso niio seja pago o “peddgio”, os alunos
sdo agredidos por essas faceBes criminosas que operam no interior do “aparelho escolar”. Hoje, o que mais se pensa em colocar
na porta de uma escola nfo ¢ uma placa “seja bem vindo” e sim um detector de metal. Niio é por acaso que os Estados
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mas quem sabe, um dia, poderemos escutar um adulto dizer que adoraria morar 20 lado de uma escola, pois

sua desordem, o caos, O ine erado, a “rebeldia” das criancas e dos adolescentes inspira-o a viver melhor
*

suas “incertezas” perante a vida e as «yerdades” sobre o sujeito que ele pensa que “€” ou que deseja “ser”.

totalitirios investem na educagdo das massas, Pois sabem que tanto a manifestagdo do édio pela diferenga como o amor pela

igualdade ¢ algo que se aprende.
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Capitulo 1I

A “educaciio” entre os “com razfio” e os “sem razdo”: a vida no interior dos

grupos e nas massas

Somente na massa é possivel ao homem
Jibertar-se do temor do.contato. Tem-se ai
a dfnica situacdo na qual esse temor
transforma-se no seu oposto. E é da massa
densa que se precisa para 1anto, aquela na
qual um corpo comprime-se comfra 0
outro, densa inclusive em sua constitui¢do
psiquica, de modo que ndo atentamos para
quem é que nos “comprime »t

Elias Canetti

E “possivel” uma educagio que forme o sujeito estritamente entre as coisas do “bem” e do

“mal”?

Diriamos que em termos educacionais seria “possivel” formar o sujeito entre as coisas do “bem” ¢
do “mal”, mesmo porque, no geral, ndo se tem feito outra -coisa em matéria de educacdo do que fixar o
“ser” em detefminadas «verdades”. Neste aspecto, nio podemos deixar de pensar, novamente, nas
consideragSes de Mandela ¢ Machel sobre o papel que a educagdo do “bem” pode desempenhar no
desenvolvimento de uma nagdo.! Entretanto, esse aspecto “positivo” da educagfo ja foi muito acentuado,
pois vivemos idolatrando a tese de que a educagdo é determinante para a constituicio de uma razdo justa e
certeira, para que consigamos manter controlados nossos impulsos destrutivos e, principalmente, saber, qual
& a decisdo “certa” para o rumo a ser seguido na vida.

Vive-se, cotidianamente, a ilusdo de que a razdo é dotada de criticidade, a qual poderd nos

* CANETTL Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 14.
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possibilitar um pleno julgamento da realidade. A esses tipos de sujeitos denominamos os “com razio”, pois
sempre sabem justificar seus atos pautados em suas “verdades”. Entretanto, em contraposi¢io a essa
situag@o, podemos nos defrontar com sujeitos que possuem aspectos “nulos” da razio, mais propriamente,
sdo aqueles que fazem ¢ dizem “coisas absurdas”. A esses tipos de sujeitos denominamos os “sem razio”,
pois ndo podem, como também, ndo pretendem de forma alguma justificar seus atos e palavras. Isso
podera ser determinante para a afuagdo do sujeito, sem nenhuma criticidade, perante as coisas da vida: entre
o “bem” e o “mal”. Quando esse tipo de atuacdo é identificado, pelos “mestres explicadores™ afirma-se que
o sujeito € “barbaro” porque “niio sabe o que faz” na vida. Mesmo que o sujeito opere “sem razio” hi um
esfor¢o para instituir uma “justificativa” para seus atos. Chegamos a ponto de concluir que o mesmo é
“brutamontes”, pois foi educado “erroneamente” o que néo lhe permite distinguir as coisas do “bem” e do
“mal”. O ponto de conflito ocorre quando “as teorias explicativas” se defrontam com os “brutamontes
com razio”, pois os mesmos poderdo tornar-se, assustadoramente, “assassinos controlados” atuando
“Justificadamente” naquilo que reconhecem como sendo o “bem”. Como justificar os atos dos
“brutamontes bem educados™? Uma justificativa seria a de afirmar que por um motivo qualquer os “com
razio” ficam “sem razio” ou, até mesmo, concluir que hi algo de “errado” com os “fundamentos da
educagio” que alicergam a “verdade do sujeito” no “controle” do seu “eu”.

No geral, as “teses educacionais” partem do principio de que o sujeito “com razdo”, isto ¢, aquele
que pode distinguir as coisas do “bem” e do “mal”, possui as condi¢Bes de estruturar e organizar seus
pensamentos e, antecipadamente, avaliar suas afuagdes no cotidiano. Podemos aqui sinalizar um “problema”
a ser enfrentado, ou seja, como seria “possivel”, a priori, o sujeito afirmar algo sobre o seu “ser” entre o
“bem” ¢ 0 “mal” antes que o mesmo tenha sido? Para o “mestre explicador™ isso ndo é problema, pois o
sujeito tem que “ser” aquilo que se propdem como sendo a “verdade do sujeito. Entretanto, partimos do
pressuposto de que ndo sabemos nada sobre a “verdade em ser e isso caracteriza o “impossivel” caminho
para a formagéo do sujeito, Compreendemos que esse processo seria 0 constante exercicio da “critica

da razio” da educacio sujeito a qual poderia leva-lo para além das coisas do “bem” e do “mal”.* Uma

' Cf. MANDELA, Nelson & MACHEL, Graga. Educagfio e futuro. Op. cit.

j Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco lighes sobre a emancipagio intelectual. Op. cit., p. 35.
Cf. idem. :

* Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: preliidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.
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“critica da razio” que permita ao sujeito defrontar-se com 0 “inesperado” de seu “ser”, pois:

A realidade humana ndo ¢ algo que existe primeiro para so depois ser falta disso ou daquilo: existe
primeiramente COmO falta ¢ em vinculagdo sintética imediata com o que Ihe falta. Assim, o
acontecimento puro pelo qual a realidade humana surge como presenga ao mundo é a captagio de si
enquanto sua propria falta. A realidade humana se capta em sua vinda 4 existéncia como ser
incompleto. Apreende-se como Ser na medida em que ndo ¢, em presenca da totalidade singular que
lhe falta, que ela é sob a forma de ndo sé-lo e que é o que é. A realidade humana é o perpetuo
transcender para uma coincidéncia consigo mesmo que jamais se da’

Tendo a compreensdo do “ser” como 0 “devir inesperado” de um “ndo ser”, partimos do pressuposto
de que afirmar algo, a priori, sobre o “ser” é um paradoxo, pois por mais que a “educagio” exija do sujeito
“ger”, “ndo nascemos ‘sendo’; somos o que nos tornamos, ¢, salvo excegdo, nos tornamos o que a cultura
permite que venhamos a nos tornar”.’ Poderiamos, em vez de compreender o sujeito no “governo” entre as
“coisas” do “bem” e do “mal”, pensar O seu “modo de ser” no “desgoverno”, mais propriamente, desprovido
de um discurso, a priori, que possa justificar a “verdade” de seus atos. Estamos nos referindo, diretamente,
a um tipo de compreensdo de éujeito que ndo se estrutura em nenhuma narrativa entre os “com ou sem
razio”. Um modo de pensar e “ser” sujeito que ndo se pautaria na “necessidade” de explicar e isso ¢é algo
que desconcerta os “mestres explicadores”,7 pois dificilmente conseguem ficar sem “afirmar” algo sobre o
“ser”, principalmente, algo que Jjustifique a truculéncia e 0s “epros” — o “espanto”. Para os “mestres
expiicadores”,s mesmo quando a propria “justificativa” é muito desconcertante, nio se consegue manter

siléncio, pois preferem falar sobre 0s “prutamontes” a entrar em contato com esse “ndo ser” que nio sabe

(13 3%

ser”.

A propria existéncia do “ser” coloca a “raziio” num paradoxo, pois aquilo que ele denomina como o
“ser” é o impedimento de outros tantos “possiveis” e, principalmente, “impossiveis modos de ser”. Dentre as
“smpossiveis” modalidades de “ser”, a existéncia dos “brutamontes” € apenas a “manifestagio” de um tipo de
sujeito que, “com ou sem raziio” fazem-nos perder as “palavras”, mais propriamente, levam-nos a pensar o

“impensado”. Poderiamos afirmar que sdo os “brutamontes” que nos “mostram” o “impossivel” do nosso

5 SQARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit., p. 140.
§ COSTA, Jurandir Freire. Playdoier pelos irmios. In: KEHL, Maria Rita. (org). Fungdo Fraterna. Rio de Janeiro: Relume

Dumara, 2000. p. 10.
7 cf RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco licGes sobre 2 emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35

8 Of idem.
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“sef”, ou seja, aquilo que ndo queremos saber sobre o “ser” que “somos”. Esse “ser maléfico” faz questdo de
“mostrar” 0 que tanto se escoﬁde dos “bem educados”: a “monstruosidade” do “ser”. Sobre isso, ndo se
pode esquecer de que a palavra “monstro” vem do latim monstrum que significa “prodigio que anuncia ou
informa a vontade dos deuses™.’ No caso especifico de nosso estudo, podemos nos referir a esse significado
como uma atitude de “mostrar, indicar, designar, dizer, dar a saber, dar a conhecer, expor, contar, referir,
relatar, descrever, expor & vista, representar, dar a entender, animar, demonstrar, provar’,” enfim, tudo
aquilo do “ser” que consiste numa “agio de mostrar”.'’ Para nés, a “monstruosidade” é a demonstrago da
“barbarie”, mais propriamente, a crueldade.? Entretanto, a mesma palavra pode se referir a demoxistragéo
de algo talentoso no sujeito, quando nos referimos a um renomado artista como um monstro naquilo que
faz

Tendo essa “ambivaléncia” presente na palavra “monstro™~— cruel e artista talentoso —, podemos

s 14

dizer que em vez de o “médico € o monstro”,”” em algumas circunstincias, podera se afirmar que o “médico

9 HOUAISS, Antonio. & VILLAR, Mauro de Salles. Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.
p- 1955,

1% Jdem.

 Idem.

12 Cf. idem.

¥ Cf. idem. _

¥ Ngo faltam na literatura, narrativas sobre o sujeito que apontam diretamente para a “ambivaléncia” do “ser”, ou seja, expdem
a “monstruosidade” presente na condi¢fio humana, que se encontra escondida por uma determinada “bondade” e uma eporme
rigidez moral. Dentre esses textos, podemos nos referir ao livro: O médico e o monstro, no qual temos uma ficgio sobre as
possibilidades do sujeito, repentinamente, manifestar toda a sua monstruosidade escondida sob a aparéncia de um homem
“bom”. Trata-se do relato de um personagem que, declaradamente, questiona-se sobre a sua propria condicdo humana, ou seja,
afirma: “Foi, portanto, mais a rigorosa natureza de minhas aspira¢bes do que qualquer degradacdo particular em meus defeitos
gue fez de mim o que eu era e, com um fosso ainda mais profundo do que na maioria dos homens, separou em mim aquelas
esferas do bem e do mal que dividem e compdem a natureza dual do ser humano. (...} A cada dia, e por ambos os lados de
minha inteligéncia, o0 moral ¢ o intelectual, eu era, assim, atraido firmemente para mais perto daquela verdade cuja descoberta
parcialmente condenou a um tdo terrivel desastre: @ de que o ser humano ndo é realmente um sé, e sim, na verdade, dois. Digo
dois porque o estigio do meu préprio conhecimento ndo vai além deste ponto. Qutros virdo, outros irdo me superar no mesmo
sentido; eu arrisco a hipétese de que o homem serd, em ultima anélise, conhecido como um simples estado formado por
multiplos, incongruentes e independentes habitantes.” (Cf. STEVENSON, Robert Louis, A declaragio completa de Henry
Jekyll sobre o caso, In; . O médico ¢ o monstro: Dr. Jeklyll ¢ Mr. Hyde. Trad. Fldvia Villas Boas. Sio Paulo: Paz e
Terra, 1995. p. 79-80 (grifo nosso)). J4 na vida real, a monstruosidade apresenta-se em diversas situagBes; dentre tantos casos,
podemos destacar aqueles de pedofilia, como por exemplo, o caso do médico pediatra Eugénio Chipkevitch, desmascarado em
margo de 2002, pela préatica de dopar criangas e jovens com medicamentos, em seu proprio consultério, para em seguida, deles
abusar sexualmente. Como, também, podemos citar a caso do médico cirurgifio plastico Farah Jorge Farah , de 53 anos, que em
Jjaneiro de 2003, foi acusado de matar e esquartejar a amante Maria do Carmo Alves, de 46 anos. Esses dois médicos, em suas
atuagdes bdrbaras, deixam i mostra o “impossivel” de monstruosidade que pode se esconder por detrds da mdscara dagqueles
sujeitos que “supostamente” encontram-se acima de qualguer suspeita,
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& o monstro”.”> A crueldade tem o seu lado talentoso — os médicos torturadores sabem infligir a dor sem
matarem a vitima e falentosamente “mostrar” toda sua crueldade. Portanto, tendo como base a afirmagdo de
que o “medico é 0 monstro” podemos unificar a “monstruosidade” do “ser”; tanto sua crueldade como sua
perfeigo talentosa de realizar coisas demasiadamente humanas 16 ¢ para evitarmos isso — 08 MONSIros que
podemos “ser” — insistimos inutilmente de que ainda se pode educar o sujeito para o “absoluto controle”

entre as coisas do “bem” e do “mal”.
A “critica” da educagfo do sujeito entre as coisas do “bem” e do “mal”

Como j4 afirmamos anteriormente, mesmo que o sujeito, pretensiosamente, considere “possivel”
manter controlados seus “impossiveis” desejos, isso ndio impede o retorno do recalcado, ou seja, o sinfoma
__ seu lado “monstruoso” que tanto busca esconder de si mesmo. Mesmo que ndo queiramos nada falar
sobre nossos “erros”, eles estdo acontecendo a cada momento e cada vez mais precisamos despender uma
maior quantidade de energia para esconder de nds mesmos aquilo que somos: sujeitos “barbaros” “com ou
sem razio”. Portanto, as teorias educacionais, para ndo dizer “manias educacionais”,”” as quais, grosso
modo, todos s30 expostos, ao pautarem-5¢ na “crenca” de que é “possivel” a formagdo de um sujeito
integro, responséavel, bondoso, dentre outras coisas, ndo estariam colaborando para esconder de nos mesmos
nossa propria “monstruosidade”™?

Tudo indica que seria de muito “bom senso” existir uma sabia desconfianga na instituigdo de uma

“educagiio” que se considere a responsavel pela formagdo da “razdio justa” e “certeira”, pois em seu nome

15 Compreendemos que a dualidade entre o “médico™ e o “monstro”, entre o “bem” ¢ 0 “mal”, & mais sutil do que o simples jogo
de “esconde-esconde” — ¢ a dualidade, quase “mperceptivel” ¢ “enraizada” no “modo de ser” que caracteriza o genero
humano. Este “ser” a carrega consigo, COmO un estigma incompreensivel, um “oufro ser” que desconhece ¢ emerge de maneira
inesperada, expondo 0 mONSstro que “somos” ou podemos “vir a ser”. Entretanto este ndo deixa de se expor (de quem a
personagem de ficgdo ¢ uma caricatura); apesar do dominio que o médico (aquele que faz o “bem™) pensa exercer sobre o seu
“monstro” de “si”. Assim, a literatura tem encenado de maneira brilhante, contundente ¢ exemplar, algo sobre a manifestagdo
1o “set” do retorno do recalcado — (sintomas).

16 ¢f NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit.

17 No sfo poucas as vezes que RO transcorrer da nossa subjetividade tivemos que nos defrontar com as “manias educacionais”
de nossos pais e educadores. Estas consistem num conjunto de “solicitagdes” e “exigéncias” que ndo tém por “fundamento”
nenhuma “ciéncia da educagio”, Correspondem apenas s formulagbes que tém por base o sinfoma dos nossos educadores e,
como tal, a repetigdo.
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podera estar sendo construida e organizada a “barbarie”, como por exemplo, os campos de exterminios.™
Em nome dos “com ou sem razi0” podemos justificar a violéncia para com o oufro. Entretanto, qual seria z
génese dessa razdo devastadora?

- Partimos da hipétese de que a “razio” perde muito de sua capacidade de critica e, porque nio dizer,
de criagdo, ao nos aproximarmos de um grupo que nos confirme determinadas “certezas”. Ela pode chegar 4
ponto de se dissolver completamente quando o sujeito encontra-se inserido na massa, pois no seu interior
ndo lhe resta outra op¢do a ndo ser seguir o fluxo. E nos momentos de panico, nos quais se busca sair da
massa, que se pode observar essa fotal anulagdo do sujeito, de sua vontade e razdo, ou seja, o quanto é
“impossivel” instituir uma singularidade e manifestar “com razio” a sua vontade individual. Mesmo que

este tente aplicar golpes e empurrdes para escapar dela, o que ele consegue é apenas atrair para si mesmo

¥ Na perspectiva dos alemdes, a construgio ¢ a organizagio dos campos de exterminio durante a ocupagdo nazista,
demandaram o pleno uso de uma razdo “critica” e “justa®. No caso especifico dessas construgdes, foi preciso o
desenvolvimento de toda uma técnica de matanca que diminuisse ao méiximo seus custos. Assim, no uso da razdo para tais
finalidades cruéis, ndo se sabe os motivos que podem levar um “bom” engenheiro a projetar um “sistema ferrovidrio para
conduzir as vitimas a Auschwitz, com maior rapidez e fluéncia, a esquecer 0 que acontece com estas vitimas em Auschwitz”,
ADORNO, Theodor W. Educacfio apés Auschwitz. Op. cit., p. 133. Podemos pontuar que a “racionalidade” reside em se
aproveitar da malha ferrovidria que j4 existia ¢ a completar até os pontos requeridos, para promover a “organizada matanca”
dos Judeus — a chamada “solugdo final”. O uso da rezdo para a organizagio dos campos de exterminios elaborou todo o
processo de matanca como uma verdadeira “linha de produgio”. Era preciso transformar um cidadio judeu qualquer, possuidor
de todos os seus direitos constitucionais, em apenas um prisioneiro de um campo de concentragdo, sem pairia, sem direito e
sem nome. Como “uma fibrica automdtica, como um moinho de farinha ligado a uma padaria. Numa ponta vocé pde um juden
que ainda tem alguma propriedade, uma fibrica, uma loja, uma conta no banco, depois ele atravessa o edificio de balcio em
balcéo, de sala em sala, e sai na outra ponta sem dinheiro, sem direitos, apenas com um passaporte onde se 1&; “Vocé deve
deixar o pais dentro de quinze dias. Sendo, ird para um campo de concentragdo’™. ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém:
um relato sobre a banalidade do mal. Trad. José Rubens Siqueira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 58. O campo de
exterminio “ndo foi apenas a primeira ¢ mais importante institui¢io caracteristica da Alemanha durante a era nazista, mas
também, ¢ muito significativamente, a maior ¢ mais importante inovagio institucional do periodo. Era assombroso o niimero de
campos (mais de 10 mil} estabelecidos, mantidos ¢ administrados pelos alemies”. GOLDHAGEN, Daniel Jonah. Os Carrascos
Voluntdrios de Hitler: o povo alemdo e o Holocausto. Op. cit., p. 185. _

19 A questio bdsica que se deveria buscar analisar sobre ¢ surgimento dos campos de exterminio na Alemanha, durante a
Segunda Guerra Mundial, seria a de compreender a génese dessa “patologia social” e, principalmente, como foi possivel
desenvolver, em sociedades culturalmente sofisticadas, um grande potencial de agressividade em relagdo ao outro, até chegarem
ao ponto de elaborarem uma forma sistemdtica e “cientifica” de exterminio fisico. O texto intitulado: La Personalidad
Autoritaria (C£. ADORNO, T. W.; FRENKEL-BRUNSWIK, Else.; LEVINSON, Daniel J.; SANFORD, R. Nevitt. La
Personalidad Autoritaria. Trad. Dora y Aida Cymbler. Buenos Aires: Editorial Proyeccitn, s. d) é uma tentativa de
compreender como se forna possivel a formago de am tipo de sujeito predisposto a cometer a barbdrie, ou seja, “estudar o
sujeito potencialmente fascista, cuja estrutura ¢ tal que o faz especialmente susceptivel 4 propaganda antidemocratica.
Dissemos “pontencialmente” porque ndo temos estudado pessoas que foram declaradamente fascistas ou que pertencem a uma
organizacio fascista reconhecida. Na época em que recolhemos a maioria de nossos dados, o fascismo acabava de ser derrotado
na guerra ¢, portanto, era dificil encontrar individuos que se declaravam abertamente parditérios desta idéia; ndo obstante,
podemos achar facilmente sujeitos cujos pontos de vista indicam, por sua indole, que aceitariam gostosamente o fascismo, se
este se convertesse num movimento social forte e respeitavel”. Idem, p. 28 (grifo do autor ¢ traduggo livre).
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“mais golpes e empurrdes. Quanto mais golpes d4 e recebe; tanto mais claramente sente-se a si préprio, €
tanto mais nitidamente recolocam-se para ele as fronteiras de sua pessoa”.”

Podemos afirmar que a razdo possui varios matizes que se encontram: desde a idéia da existéncia de
uma capacidade crifica do sujeito, passando pela alienagdo dos grupos, chegando a sua total anulagdo no
interior das massas. Entre as duas polaridades: a razdio critica e a ndo razdo, os procedimentos normativos
— tragos caracteristicos dos grupos — seriam uma das possiveis tonalidades do espectro colorido da
(des)razéio que utilizamos para ndo corrermos o risco de existir algum “erro humano™ *! Para se evitar o
“erro”, construimos uma série de normas a serem fielmente seguidas. Tal medida configura-se como uma
necessidade para escaparmos da nossa propria imperfeigdo e alcangarmos a perfeigdo, pois ndo queremos
nos defrontar a cada momento com uma decis3o e, muito menos, com a possibilidade de ter que optar por

um rumo a ser seguido na vida.”

2 CANETTIL, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 26.

2 A expressdo “erro humano” ¢ muito curiosa, pois existiria algum tipo de “erro” que njo fosse humano? Ela ¢ geralmente
empregada para justificar algum tipo de acidente provocado pela agdo do homem. Quando o homem utiliza uma maquina
gqualquer, no caso de um acidente; temos o seguinte questionamento: sua causa ¢ “erro humano” ou foi provocado por uma
“falha mecanica”? A maquina nio “erra”, pois no seu interior ndo ha “pensamento vivo”. Somente ao homem pode-se atribuir
essa qualidade. Sendo assim, 05 processos de produgdo tendem cada vez mais a sofisticar toda a sua mecénica, a fim de evitar
qualquer tipo de “falha” e, simultaneamente, ha a retirada de qualquer interferéncia da agio humana, para eliminar a
possibilidade de qualquer tipo de “erro”. Quando ¢ “impossivel” retirar por completo a agdo do homem do processo de
produgdo, busca-se padronizar (normatizar) todos os seus procedimentos para que a sua agiio seja t3o mecinica e segura quanto
a da propria maquina. No caso da aviagfio aérea, pode-se observar €ss¢ fendmeno, pois, basicamente, todos os procedimentos de
vbo sfio completamente informatizados. Somente na decolagem e na aterrissagem é que deve existir uma ago mais intensiva do
piloto. No entanto, para s¢ evitar o “erro humano”, ele deve seguir os procedimentos de decolagem € aterrissagem, os quais sdo
quase todos padronizados. No caso de um acidente aéreo, nessas fases do voo, escuta-se dizer, muito mais, a expressdo “falha
I ” e, muito menos, “erro humano”. Entretanto, 0 acidente aéreo poderd ter sido provocado pelo fato de que o
homem/piloto, por algum motivo, deixon de ser maquina e passou a ser humano, ou seja, em vez de falhar, humanamente,
errou.

22 podemos acreditar que em nossas escolhas, optamos pelo rumo a ser seguido na vida. Vivemos buscando algo que nos
complete uma falfa e, para tanto, realizamos um conjunto de coisas. Entretanto, o que tanto buscamos na vida? Isso me faz
lembrar um “morador de rua” da cidade de Sdo Paulo que, hi mais de 10 anos, vejo sentado no mesmo lugar. Toda vez que
passo por ele, fico com 0 sentimento de que giro como um pedo a0 seu redor, pois ele ¢ um “verdadeiro” ponto fixo na minha
vida, Por “opgdo”, giro “sem fim” ¢ “sem rumo”, na minha razdo de vida, nas “yerdades” dos grupos e, ocasionalmente, na
anulagéo do meu sujeifo perante as Massas. Ele, por “opgdo”, ¢ fixo na sua “yerdade” de viver corajosamente, sem medo
algum, o nada que é ¢, cruelmente, aponta diretamente para ¢ nada que somos. Um dia resolvi ir a0 encontro desse homem.
Quando me aproximei, ndo sabia o que dizer e tinha um certo receio de ndo ser muito bem recebido. Ao ficar 4 sua frente,
cumprimentei-o perguntando:

~— Tudo bem?

~—Tudo.

— J4 faz aproximadamente uns 10 anos que eu passo nesse lugar ¢ sempre © vejo aqui. Hoje eu resolvi parar ¢ conversar com
voce. -
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Entretanto, podemos pensar que para muitos é dificultoso em aceitar como o sujeito passa da
“racionalidade” a “nio-razdo” ou da “nio razdo” para a “racionalidade”, como para este fosse somente
possivel “ser”, ou a “razdo” ou o “sem razdo”. Confudo, o paradoxo, seria em compreendé-lo como sendo,
simultaneamente, “raz&o0” e “sem razio”. Essa ¢ a jungio de “opostos™ que consubstancia a contradigdo em
“ser”, que a “educagio” tende a querer eliminar com a exigéncia moral de que devemos “ser”,
primordialmente, somente sujeitos de “razdo”. Como essa exigéncia ndo pode ser garantida, recorre-se &
imposigio da norma como uma seguranga para que a “ndo-razio” nfo encontre espago para se manifestar.
Mas, a propria norma poderé apresentar-se para o sujeito como algo estranho e, completamente destituida
de qualquer “razdo”. A norma como a garantia da “razio” acaba tendo como resultado a institui¢io de uma
sociedade de sujeitos que operam no Ambito da “nSo-razBio”. O sujeito da “razio”, funestamente, nio
consegue escapar do “monstro” da irracionalidade, que neste caso pode se expressar em nds mesmos ou na
“maquina burocratica”.

Na sociedade da norma vivemos a revogagio da premissa cartesiana: “penso, logo existo”, pela

seguinte formulagdo: ndo pense e existiré!™ Tudo parece indicar que a razdo critica e a norma operam em

— Tem alguns dias que eu nio quero conversar. Eu parei de ler jornal e ver televisiio em 1976 e, em 1979, abandonei o
calenddrio.

Fiquei fascinado e muito implicado com essas atitudes e, em seguida, perguntei:

-~ (Qual o seu nome?

— Raimundo (Todos os seus textos sdo assinados com o apelido: O “Condicionado™).

— De onde vocé veio?

— Eu vim do Estado de Goias.

—- Porque resolveu morar aqui € desse jeito?

~ Resolvi nfo ter nada na vida, pois tudo ndo passa de uma grande mentiral

— Qual seria a grande mentira?

— Tudo!

—— Vocé trabalhava em alguma coisa antes de vir morar aqui?

— Sim, eu vendia livros usados no centro de S3o Paulo.

— Vocé dorme aqui mesmo?

— Sim, en me deito agui ¢ me cubro com €55as ¢oisas.

— Vocé precisa de algo? Quer que Ihe traga alguma coisa?

— Nio. Eu niio preciso de nada. Fu nio quero ter nada. Nio se preoccupe comigo. Tem algumas pessoas que passam por aqui e
deixam um pouco de comida. Eu uso bastante ldpis e papel, pois como ndo tenho nada para fazer, eu escrevo.

# O aplicador da norma nido gosta de ser interrogado sobre os motivos de toda a sua exigéncia. Nio pode, de forma alguma,
explicar os motives de sua a¢do, pois ndo sabe o que faz, apenas simula que sabe. Tantas ¢ nio S50 poucas vezes COm. que Nos
defrontamos com esses burocratas do saber. Ndo ¢ muito dificil encontra-los, pois estio em todas as partes. Basta precisarmos
de alguma coisa e eles aparecem nos Ingares mais inusitados. Surgem do nada, colocam-se a afirmar uin conjunto de coisas
sobre como devemos proceder, para satisfazer aquilo que tanto desejamos on de que necessitamos. Nessas situacdes, eles
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campos opostos. Como numa fabula, temos a situagio de que, quando uma aparece, a outra desaparece.
Nio ¢ possivel a razdo critica conviver lado a lado com a norma. Quando isso aparentemente acontece,
temos o surgimento de um tipo de sujeito que sabe justificar-se ou, até mesmo, desculpar-se ironicamente
pelos motivos de sua propria irracionalidade.® Sio situagdes inusitadas, nas quais podemos escutar frases
que vio desde: “é preciso seguir o regulamento” até “eu apenas cumpro ordens” ® |

Em determinadas circunsténcias, no transcorrer das nossas vidas, podemos optar por entregar nossos
cuidados & instancia julgadora da razdo ou 4 regra; a0 pensamento critico ou a norma, ao ndo saber ou ao
saber; 3 divida ou & cerfeza, ao sujetto castrado ou ao ndo castrado, ao “ser para si” ou a0 “ser em si;
enfim, temos um conjunto de escolhas a que TecorTer para amenizarmos a nossa falta. Temos uma oposigao
entre os sujeitos que idolatram a “yerdade” e os que “desconfiam” dos que sabem tudo*® '

Podemos passar toda uma vida querendo encontrar as “decisdes acertadas”.Z’ Nio € por acaso que se

formam especialistas que redigem laudos para .assegurar a “verdade dos fatos” e, principalmente, que

parecem POSSuir um eaorme prazer em apresentar, proniamente, toda a sua ridicularidade, pois passam a nos exigir coisas que
nfo servem para nada, a nio s¢r para justificar a sua propria e ignoravel existéncia.

24 A jyonia seria uma sofisticada utilizagdo da razdo critica para agredir o oufro. Temos, basicamente, duas modalidades para
utilizacdo da ironia: o “sentido primitive” e o “sentido moderno”. No “sentido primitivo” é a “acgdo de interrogar simulando
ignordncia & maneira de Sécrates” e no “sentido moderno” € a “figura retérica que consiste em fazer entender aquilo que se
pretende dizer, dizendo precisamente o contrario, com uma intengdo de zombar ou de censurar’. LALANDE, André.
Vocabulario — técnico e critico —da filosofia. Trad. Fitima S4 Correia et alli. Porto: Rés-Editora, s. d. p. 703.

25 Ndio se precisa de muito empenho para s¢ Constatar que «a palavra de ordem vigente ¢ ‘levar vantagem em tudo, certo?’ Etica
do malandro afinada com a corrupgio cronica que infesta todos os estamentos da vida civil. Lado obscuro da fé cega de que
sempre hi de haver um jeito (para driblar as regras ¢m beneficio proprio). A lei universal internalizada do sujeito ético se
substitui a paixfio do esperto em ser excecdio que confirma a regra’. GOLDENBERG, Ricardo David. No circulo cinico, ou,
Caro Lacan, porque negar a psicandlise aos canalhas? Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2002. p. 11.

26 Nesses momentos em que temos que decidir entre ficar com aqueles que sabem e 08 oufros que ndo sabem, seria bom
recordarmos a méxima de Nietzsche que diz: “Jnimigos da verdade. — Convicgdes sdo inimigos da verdade mais perigosos que
as mentiras”. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit., p. 265
(grifo do autor).

27 Aqui podemos sinalizar uma diferenca enire aqueles que buscam “encontrar a decisF0” € 05 outros que por si mesmos podem
“tomar a decisdo”. Os primeiros sdo agueles sujeitos que sempre querem “encontrar’ a “salvacio”. Estes nunca perdem a
“esperan¢a” de “encontrar’ no oufro um “verdadeiro” caminho que lhes possa amenizar 0 proprio desespero perante a vida.
S3o estes que compram, freneticamente, 0§ livros de “auto-ajuda” e lotam os auditorios para escutar aqueles que “sabem” algo
que possa auxili4-los na vida — acabam por se tornar escravos da “galvagdo”. Os segundos possuem uma certa “autonomia” na
“razdo” ¢ podem discernir em seu proprio julgamento a methor coisa a fazer. Conseguem “tomar” as decisoes sobre o destino da
vida, portanto, possuem wm certo grau de “liberdade” em ser. Entretanto, os dois extremos sdo “perigosos”, pois aqueles que
somente querem “encontrar” ¢ 0S “gutros” que “sabem” as decises a serem “tomadas” impedem qualquer tipo de didlogo.
Seria algo mais sensato que 0 sujeito estivesse sempre predisposto a “epcontrar”, como também, a “tomar” decisGes, ou seja, um
“equilibrio” entre “saber” € “ndo saber”, mais propriamente, wma “jdentificagio™ com os sujeitos que permanecem na posicio
do “suposto saber”. '
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ocorrem formagdes de grupos, aos quais nos submetemos para encontrar determinadas “certezas”.”® Tanto
perante os “especialistas do saber”, como também nos grupos, ficamos completamente dependentes de suas
atribuigBes e nfo possuimos mais qualquer julgamento sobre o destino a ser dado & propria vida.” Podemos
ficar num tal estado de dependéncia para com os sujeitos portadores do suposto saber, que abandonamos
por completo os recursos internos da nossa propria experiéncia, conhecimento e sensibilidade para
compreender as coisas do mundo, mais propriamente, o outro.*®

Para os “especialistas do saber”, cada sujeito, cada ocorréncia € apenas um nimero nas estatisticas
que apontam diretamente para os fatos. A partir dos “dados”, torna-se possivel avaliar a medida exata da
seguranga nas cidades, os produtos a serem consumidos, a perspectiva de vida, entre outras coisas. Vivemos

numa sociedade governada pelos nimeros.>' Pouco se escuta falar sobre a qualidade de vida daqueles que

# E muito curioso e, até mesmo, estranko como os especialistas do saber sdo requisitados para se pronunciarem perante a
sociedade sobre acontecimentos gue atingem a todos. Tem-se a nitida sensagiio de que aqueles sujeitos do “suposto saber” ndo
sabem o que fazer com suas palavras, pois também estdo incertos de suas préprias formulagdes. Contudo, precisam afirmar algo
que possa amenizar o sofrimento daqueles que, supostamente ndo sabem e, contudo, nfio conseguem se sustentar nesse lugar da
Jalta, para ndo dizer, no conseguem tolerar sua prépria caréncia perante a vida.

* Nos nossos dias atuais 0 “médico” é aquele que assume o principal papel de poder afirmar algo “verdadeiro” sobre o que
seria 0 mais sensato a fazer com a vida. Em tempos atras, seria o “padre” a ocupar esse lugar de “guru”. Podemos nos perguntar
por quais motivos optamos por um ou oufro “gura”. No caso da escolha entre o “médico™ ou o “padre” podemos formular a
seguinte fese: quando os “cuidados” eram centrados na “alma”, prevaleceu o “padre”. Entretanto, em nossos dias, os “cuidados”
sdo centrados ne “corpo”. Somos um “corpo” que cada vez mais precisa de “cuidados™ para se manter “jovem” ¢ “sanddvel” ¢ é
o “médico” que sabe o que devemos fazer com as nossas vidas. Assim, passamos, basicamente, de um estado de nos
ajoelharmos perante um “padre™ para escutar a “verdade”, para um outro em que, insistenternente flexionamos € estendemos a
articulaciio do joelho nas academias de ginistica apos escutarmos a “verdade” médica de que estamos “aptos™ & pritica do
“exercicio fisico”. Enfim, na transposicio da “verdade” da “alma” para a “verdade” do “corpo™ acabamos por trocar, também, o
soar dos sinos pelo suar do corpo.

% Na passagem de ano de 2002 para 2003 acabei por decidir passar esse momento na praia de Maresias que fica no litoral norte
do Estado de S3c Paulo. Essa praia € atualmente muito fregiientada por pessoas interessadas em diversdo, pois nela estruturou-
se todo um aparato urbano de bares ¢ casas noturnas e, at¢ mesmo, um Shopping. Nesse lugar defrontei-me com sujeitos cujo
olhar era completamente “envidragado”. Uma sensaciio muito estranha. Um sentimento de ser estrangeiro na prépria terra em
que se vive. Um amigo que estava comigo naquele Iugar dizia-me: “aqui para vocé ser olhado tem que vestir roupa de grife”.
Foram dois dias que passei naquela praia e percebi que ndo fui olhado. Mas acabei por perceber que o olhar daqueles sujeitos
era um olhar para si mesmo. A insensibilidade daqueles sujeitos perante o outro, mostra “pessoas incapazes de amar. Isto nio
deve ser entendido num sentido sentimental ou moralizante, mas denotando a carente relagfo libidinal com outras pessoas. Elas
sdo frias e precisam negar, também em seu intimo, a possibilidade do amor, recusando de antemdo nas outras pessoas o seu
amor antes que o mesmo s¢ instale. A capacidade de amar, que de alguma maneira sobrevive, eles precisam aplica-la aos
meios”. ADORNG, Theodor W. Educacgiio apds Auschwitz. Op. cit., p. 133.

*! Quando pensamos em nfimeros, ndo podemos deixar de comentar que a intervengio governamental é diretamente afetada
pela quantidade de homicidios, assaltos, leitos hospitalares, vagas nas escolas, etc. Podemos pensar que o governo é um
governo dos niimeros, pois somente através da quantificagio dos sujeitos € que se torna possivel um tipo de intervengio
meticulosamente calculada, no entanto, completamente impessoal. Jsso assemelha-se ao tratamento dado a todos os prisioneiros
de um campo de concentragio, 0s quais ndo passavam, também, de apenas um mimero gravado na prdpria pele. Com isso, os
dirigentes dos campos de concentragdo procuravam destituir a “individualidade dos prisioneiros, pois isso tornava mais facil o
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lotam as salas de aulas, os leitos hospitalares, as ruas das grandes cidades e, muito menos, daqueles que
vivem nos presidios. No entanto, numa pequena entrevista realizada com um ex-interno da Febem —— um
sujeito “ndo especialista do saber” — pode-se escutar um pensamento estritamente critico sobre o destino
do presidio do Carandiru. Diz 0 entrevistado:

Sabe o que mais me preocupa se acabarem com o Carandiru? E que vio acabar com todo mundo 14

dentro! Meu maior sonho ¢ que ninguém precisasse estar 14 dentro! Ai, sim que o Carandiru poderia

deixar de existir >

Deveriamos levar em conta que a “miragem de salvaggo” do sujeito dificilmente seria alcangada, pois
ela sempre estaria um pouco mais & frente. Nada podemos afirmar de como devemos proceder para
encontra-la, mas desde j&, seria preciso enfrentar a “realidade a seca”,” pois € assim que o ex-interno da
Febem olha e vislumbra a realidade e o que, de certa forma, Ihe possibilita a criticidade da razéio. Ele ndo
trata os sujeitos presos no Carandiru como uma coisa entre 0 “bem” e 0 “mal”, um namero nas estatisticas

que se deve tirar de um lugar e colocar em outro.?* Seu pensamento é “critico” por ndo se enquadrar no

tratamento brutal ¢ também porque, imaginavam, isso era mais apropriado ou conforme com a ordem moral do mundo — os
alemies nio concebiam os prisioneiros como merecedores do respeito fundamental que o reconhecimento da individualidade
pessoal confere. Os cabelos dos internos eram uniformemente raspados, o que 0s transformou ainda mais em uma massa
indistinguivel. De fato, despojado de cabelos e submetidos 3 subnutrigio extrema, homens e mulheres tornam-se indiscerniveis.
Os alemies nunca s¢ deram ao trabatho de aprender os nomes dos internos dos campos”. GOLDHAGEN, Danicl Jonak, Os
Carrascos Voluntérios de Hitler: o povo alemio ¢ 0 Holocausto. Op. cit., p. 190 {grifo nosso).

32 of RAMOS, Eduardo. Tortura no Brasil hoje (Documentirio). Tv PUC SP: Sio Paulo, 2001.

3 Termo utilizado pelo professor Leandro de Lajonquiére ao referir-se sobre a possibilidade de uma prética educativa que nfo
esteja circunscrita as ilusdes das teorias (psico) pedagégicas. Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de palestra. Sdo
Paulo: USP. 2001, Educar o sujeito desmistificando, para nio dizer, desmascarando 3 realidade ¢ algo primordial, pois “o0
homem nfo podepc:manecerctemamemecrianca;tcmquesairalgumdiapama\&da, a dura ‘vida inimiga’. Esta seria a
‘educagdo para a realidade’™. FREUD, Sigmund. El porvenir de una jlusion. 1927. Op. cit., p. 2988 (tradugdo livre € grifo
1N0SS0).

34 Para acabar com o complexo presididrio do Carandiru, cumpriu-se uma “promessa de campanha politica”, pois foi realizada
uma transferéncia maciga de todos os presos para outras cadeias menores que foram construidas em diversas regides do Estado
de S@o Paulo, para receber toda a populagio carcerdria. No entanto, 0 que & fez com essa transferéncia dos presos para outras
localidades, basicamente, foram duas coisas: primeiro, eliminar-s¢ a mazela social. A transferéncia dos presos faz parte do
projeto de reurbanizacao, no qual foi explodido parte do complexo Carandiru da cidade de Sio Paulo como uma tentativa de
apagar o projeto arquitetdnico do presidio e, principalmente, as tragicas lembrangas ocorridas naquele cendrio. Portanto, ndo
foi por acaso que o “pavilhdo 9” dentre tantos outros foi escolhido para ser demolido, pois ndo se pode esquecer que no dia 2 de
outubro de 1992 foram mortos, oficialmente, 111 presos numa represdlia da policia para conter uma rebelido. O que se busca €
tirar, com o “fim do Carandiru”, da visibilidadé urbana; como a sociedade trata aqueles que ndo se adequaram s normas de
convivio em sociedade. A outra coisa que s¢ busca fazer com a transferéncia dos presos ¢ aplicar-lhes uma “simples” tatica do
poder: “para s¢ governar ¢ preciso dividir”. Entretanto, por mais que se faga para se esquecer que um dia Carandiru existiu,
nada se pode fazer para apagar a meméria daqueles que ali viveram. Cf. SCHIVARTCHE, FABIO. Meméria do Inferno. Carta
Capital. S3o Paulo, Ano IX, n.° 221, p. 12-9, 25 de dezembro de 2001, Sobre a memoria daqueles que viveram no Carandiru,
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estéril modo de pensar dos “com ou sem raz&o” que vivem obsessivamente buscando se fixar entre as coisas
do “bem” e do “mal”. A “forga da critica” apresenta-se com o “impossivel” modo de pensar a realidade, ou
seja, um “olhar verdadeiro” para as coisas da vida que poderd permitir romper com a repeticdo, mais
propriamente, a mesmice em “ser” pertencente ao grupo ou i massa.

A razdo critica ndo pode ser elaborada ao tratar os sujeitos como coisa, como se todos formassem
apenas um tnico bloco unificado, uma unica massa compacta. Para seu exercicio, ¢ preciso que a vida de
cada um esteja inteiramente presente. Ndo podemos deixar de apontar que o tratamento dado por uma razdo
governante, estritamente quantitativa, constitui-se como um campo fértil para o crescimento dos grupos e,
ocasionalmente, das massas. O sujeito tratado como coisa reage prontamente como coisa, destituido,
assustadoramente, de qualquer sentimento perante a vida. A “critica” da educacfio entre as coisas do
“bem” e do “mal” seria um dos elementos centrais para destituir a formacio de sujeitos que atuam
com truculéncia “com e sem raziio” perante a vida. Entretanto, qual seria o “impossivel” caminho para a
formulago de uma “teoria educacional” e, principalmente, uma “pratica educativa” que tenha a vida como
um valor supremo a ser respeitado? De imediato podemos afirmar que seria o rompimento de uma
“educaciio maniaca”, ou seja, evitar-se uma educacio que escraviza o sujeito em “pequenas verdades”,
as quais podem tornd-lo completamente intolerante perante a diferenca. O contraponto dessa situacio
seria uma “educaciio depressiva”, mais propriamente, uma “educa¢iio” que permita ao sujeito o
“entristecimento”, o0 que pode permiti-lo pensar a vida e fazer outras “associacfes” a ponto de

ampliar seu “modo de ser” *

ndo posso deixar de lembrar os comentirios de um ex-detento que estava proximo durante a minha visita a esse complexo
presidiario que fora aberto ao publico apds a transferéncia de todos os presos no final do ano de 2002 — ele dizia: “Foi aqui que
vivi. Nem posso acreditar. Foi aqui que vivi. Issc aqui foi um verdadeiro inferno”.

%5 Sobre essa questfo da folerdncia podemos afirmar que “ndo & possivel pensar em relagdes soliddrias sem vinculos
identificatérios e reconhecimento de diferencas, operando em movimentos simultineos. Quando nfo se pode reconhecer o
semelhante enquanto outro, busca-se construir unidades coesas, pela via da definigdo de identidades, atnando o que Freud
denominou narcisismo das pequenas diferencas, em que o outro € investido como estranho absoluto, objeto de &dio ¢ de
movimentos de destruigio, seja por anulagdo, exclusfio ou incorporagdo devoradora (apropriam-se as qualidades, fazendo
desaparecer o outro enquanto outro)”. CAVALCANTI, Ana Elizabeth ef alli. Reflexdes sobre a instituigio psicanalitica na
contemporaneidade. In: KEHL, Maria Rita. (org). Funcdo Fraterna. Rio de Janeiro: Rehime Dumard, 2000. p. 135,
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A “educacio depressiva” versus a “educaciio maniaca”: o “impossivel na educaciio” e as

trincas no sujeito entre as coisas do “bem” e do “mal”

Deveriamos ser mais cuidadosos a0 apresentar n0sso suposto saber, nossas certezas, aqueles que 520
carentes de verdades’® Nos grupos, pode-se observar uma mistura entre a caréncia de ndo saber e a
presenga de saber. S&o os que sabem — os lideres —, oportunos, em alimentar a extrema ferocidade
daqueles que se encontram alucinados por querer encontrar 0 caminho mais curto, rapido e seguro para que
nfio tenham que se defrontar com o Vazio; desesperadamente, com o nada, que ¢ 0 seu ser. A este tipo de
“euforia” presente na “relagdo educativa” denominaremos como uma “educacio maniaca”. Para estes
“educadores” determinados que sabem o “caminho” certo € seguro para 0 encontro da “felicidade”, nfio ha
nada que possa impedir sua realizagdo (da felicidade), ou seja, propdem uma “educagio” que elimine todos
os conflifos em “ser’”’. Para tanto, deve-se entregar prontamente a algo que lhe seja superior, uma “verdade
inabalavel”. A identificagdio com o grupo € a obsessdo pela “verdade” funcionam como 0s eixos principais
que fazem funcionar toda a mecanica autoritdria e controladora dos agrupamentos.”’ Todos os que ali se
encontram presentes sio iguais ¢ possuem O mesmo objetivo e principalmente, 0 mesmo tratamento dado
pelo lider.®

Toda a organizagio do agrupamenio esti, basicamente, pautada em regras internas ao seu

36 gobre a “certeza” ndo podemos jamais esquecer de que eles — os dirigentes dos campos de concentragdo — sé podiam
realizar tais barbdreis com oS seus prisioneiros, porque estavam convencidos de que aquilo que faziam era a coisa mais certa.
Isso permite responder & necessidade em documentar como os alemdes trabalhavam nesses campos de exterminios, visto que
quiseram fotografar sua truculéncia. Uma foto deixou-me completamente embaracado ao tentar compreender como € possivel
existir tamanha monstruosidade: trata-se de um soldado alemio que pediu para fotografa-lo ao fuzilar uma mie que SegUra seu
filho no colo. Cf. GOLDHAGEN, Daniel Jonah. Os Carrascos Voluntdrios de Hitler: o povo alemio ¢ 0 Holocausto. Op. cit, p.
434. O que eles queriam COM. €SSCS registros era mostrar, orgulhosamente, para todos, como procederam para realizarem a
“solugdo final”.

37 Bsses agrupamentos podem ser pensados como “fratrias” que s¢ tornam “autoritirias”, ou scja, “a cristalizagdo das fratrias, a
tentativa de transforma-las de campo de experimentacio em campo de produgdo de certezas, produzird fatalmente a segregagio
e a intolerincia, em nome do narcisismo das pequenas diferencas”. KEHL, Maria Rita. Existe uma fungio fraterna? 7In:

. (org). Fungdo Fraterna. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2000. p. 45.

*® Frend compreende que o tratamento de igualdade do lider para com o agrupamento é uma exigéncia para a manutengio do
estado gregdrio de todos os sujeitos que 0 compde. Assim sendo, a crianga “s¢ vé obrigada a identificar-se com as demais
criancas ¢ no grupo infantil se forma entdo um sentimento coletivo de comunidade, que logo experimenta pa escola um
desenvolvimento posterior. A primeira exigéncia desta formacdo reativa ¢ a justica e o trato igual para todos. E conhecido com
que forga e solidariedade se manifesta na escola esta reivindicagio. Sendo que um néo pode ser o preferido, pelo menos que
ninguém o seja”. FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921]. Op. cit,, p. 2594 (tradugdo
livre e grifo nosso).

109



funcionamento — “as manias educacionais” —, ou seja, na “imposi¢go” do “desejo” da maioria de seus
componentes. Isso, o seguimento “fiel” aos mandamentos do lider, constitui-se num conforto, ¢ de certa
forma, € uma estratégia para evitarmos o contato com o nosso sofrimento e vivermos frente a frente com
nosso proprio desamparo. Todavia, qual seria o desamparo humarno que procuramos tanto afugentar?

Podem ser varios os motivos do desamparo do homem. Podemos pensar — em tiltima instincia —
que um deles seria o de ter que lidar com sua prépria fragilidade perante o mundo. Tal situago poderia estar
diretamente associada & expectativa da propria destruigio fisica, o que pode nos levar a um estado de total
ansiedade

Na Psicandlise, o conceito de ansiedade esta relacionado ao conflito psiquico no qual o sujeito
encontra-se mergulhado.*! Mesmo que possam existir algumas variagSes para definirmos a ansiedade, niio
podemos deixar de considerar os sentimentos que todos nés temos quando a vivenciamos. Nesses
momentos, ficamos completamente aflitos com nossos proprios fantasmas. Sio situagSes de risco que nos
despertam primitivos mecanismos de defesa, que buscam evitar a qualquer custo o nosso contato com a

ansiedade, ou, dependo da situago, tolerarmos a angustia.*? Nesses estados de desespero podemos, até

* Podemos pensar que uma “boa” lideranga & aquela que consegue se apresentar como a sintese de todos os desejos presentes
10 agrupamento. _

“0 £ importante destacar que a tradugdo do termo alemso Angst, possui algumas variagbes, ou seja, pode significar ““medo’,
abarcando desde os sentidos de “temor’ e “receio’ até os sentidos intensos de ‘panico’ e ‘pavor’, podendo referir-se a objetos
especificos oun inespecificos. Ndo hd bons equivalentes em alemio para ‘ansiedade’ ou ‘angiistia’, e ocasionalmente os trés
termos (‘angiistia’, ‘ansiedade’ e ‘medo’) podem se corresponder. Do ponto de vista lingiiistico, nfo haveria por que traduzir
Angst preponderantemente por ‘ansiedade’ ou ‘anglistia’; poder-se-ia traduzir geralmente por ‘medo’”. HANNS, Luiz Alberto.
Diciondrio Comentado do Alemdo de Freud. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 71.

“! Apesar da indiferenca na tradugfio da palavra Angst, é oportuno sinalizar algumas diferencas que podemos obter no uso da
- palavra “ansiedade” ¢ “angistia”. A “ansiedade” estaria situada na expectativa, ou seja, uma ““expectativa inquieta’ por algo
que ocorrerd”. Idem, p. 65. A “angistia” ¢ muito mais catastrofica, pois “refere-se a algo mais proximo de uma ‘condigfio
existencial’, trata-se de um ‘sofrimento’, de algo que se ‘volta para o préprio sujeito’ (uma pessoa angustiada pode significar
uma pessoa sofrida)”. Idem, p. 64. Assim sendo, para Freud, “a angistia é a reagdo a uma situagfio perigosa. (...} Poderiamos
dizer que os sintomas sdo criados para evitar o desenvolvimento da angistia”. FREUD, Sigmund. Inhibicion, sintoma y
angustia. 1925 [1926]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. IIl. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2858 (tradugio livre). .
“ E muito dificil expor em palavras a dor, o sof¥imento, entre outras coisas que podemos sentir no estado de ansiedade ou, até
mesmo, na angustia. Como seria possivel expor em “palavras™ o vazio que sentimos nesses momentos de “desespero™? Nesses
momentos de ansiedade ou angiistia, tem-s¢ o sentimento de que ndo hd “palavras”, pois a “garganta” parece se “fechar” para
qualquer tentativa de querer dizer algo que expresse a dor ou sofrimento. Assim, reafirmamos que, dependendo do desespero
em querer antecipar a situacio a ser vivida, o sujeito pode se encontrar em ansiedade ou em angistia. Entretanto, no caso da
angustia, hi uma significativa alteragio no sujeito, pois esta j4 seria a propria “vivéncia” do préprio estado desesperador, o
qual deixa o sujeito com o sentimento de algo que lhe “aperta” e “estrangula” e isso justifica o uso desse termo para tais
sentimentos, pois a pripria etimologia da palavra “angiistia” refere-se a esses estados, ou seja, no alemio “angst deriva-se da
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mesmo, passar a alucinar a realidade para que possamos suporta-la, ou seja, quantos néo preferem alucinar
a enfrentar a “realidade a seca”?® No estado de ansiedade ou de angistia, © sujeito vive sentimentos que
vdo da expectativa até um “verdadeiro temor” de que algo estd realmente proporcionando as condigBes
eminentes da sua proptia aniquilagio fisica,”* mais propriamente um medo da aniquilagio do “eu”.® E
preciso um lugar para s esconder, um refigio onde se possa encontrar seguranga, para tanto, & preferivel
entregar-se as “certezas” dos grupos, a tolerar as “incertezas” da vida. E preferivel anular-se enquanto
sujeito no interior das massas, a ter que viver sua propria subjetividade. Para néo vivermos o vazio, a
depressdo em “ndo ser” passamos a preenché-lo com coisas que sabemos, pois “ndo queremos cair” e sim
nos mantermos na “altura” que consideramos “adequada” para o “ser”.

Compreendemos a “depressio” do sujeito como uma “queda”, uma “descida” para dentro do nosso
“ser” — pouco importa que este seja “com ou sem razio” ou esteja entre o “bem” ¢ o “mal” — e iss50 © faz
constatar que ndo ha “nada a encontrar”, a ndo ser o “smpossivel” de ter que lidar com o préprio desejo.
Uma “educaco” que permita ao sujeito defrontar-se com esse “vazio em ser”, denominaremos como uma
“educacdo depressiva”, ou seja, uma modalidade de “educagdo” que instaure frincas na “yerdade em ser”
nio dando nenhuma “falsa sustentagio” para o sujeito.

Os grupos e as massas sao “organizagbes” ideais para se evitar a “depressdo”, ou seja, sdo lugares

para preenchermos nossas vidas, sem que tenhamos que nos defrontar com o proprio desejo e, muito menos,

raiz indo-européia angh; que se refere 2 ‘apertado’, ‘apertar’, ‘pressionar’, ‘amarrar’ (no alemso atual eng significa apertado).
Ligadas 4 mesma raiz estdo as palavras dgchein do grego (estrangular), angina do latim (sensagio de sufocamento, aperto), ¢
mais tarde angiistia no latim (aperto)”. HANNS, Luiz Alberto. Diciondrio Comentado do Alemdo de Freud. Op. cit,, p. 63
(grifo do autor).

% of. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de palestra (2001). Op. cit. .

4 provavelmente, o medo da aniquilagdo fisica seja o medo primordial com o qual a crianga haverd de se defrontar. Tais
sentimentos promovem um total estado de ansiedade que pode ser apaziguado pela presenca de uma mde suficientemente boa.
Assim sendo, a “mie tem que provar repetidamente pela sua presenga que cla nao ¢ ‘m4’, uma mie que ataca”. KLEIN,
Melanie. A importincia das situagdes de ansiedade arcaicas no desenvolvimento do ego. In: . A psicandlise de
criangas. Trad. Liana Pinto Chaves. Rio de Janeiro: Imago, 1997. p. 199.

45 O caso clinico de “Juanito” apresentado por Freud, descreve o estado de angiistia decorrente do seu medo por cavalos, ou
seja, temos o “retorno do reprimido, caminho esse que foi seguido de tal mancira, que o material patogénico foi transferido ao
complexo do cavalo e transformados, uniformemente, em angiistia, todos os afetos concomitantes”. FREUD, Sigmund.
Anatisis de la fobia de un nifio de cinco afios (caso “Juanito™). 1909, In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. 1L
Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 1435 (tradugiio livre e grifo do autor). O medo
de “Juanito” pelos cavalos poderia causar-Ihe elevado sofrimento para prosseguir sua vida. A possibilidade de elaborar seus
Jantasmas fez com que, de certa forma, ele pudesse lidar mais apropriadamente com seus proprios medos.
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com a “responsabilidade” de ter que assumir a propria vida.*® Nos grupos, se fortalece o ideal do eu e nas
massas, ndo existe o ex. Tanto num lugar como no outro, o sujeito ndo sente culpa pelos seus atos €, muito
menos, tolera algum tipo de conflito ou algo que o aproxime de um estado de ansiedade ou de angistia.”’
Temos assim, a “possibilidade™ da formagio de um tipo de sujeito que atua numa estrutura estritamente
psicotica®® Acredita-se que para prevenir as formagbes desses tipos de agrupamentos — os sujeitos
intolerantes perante a diferenca ou incapazes de sustentar a falta — seria necessdrio instaurar “dividas”
em suas “certezas”, pois as proprias dividas poderiam permitir o “tempo do pensar” e, até mesmo,
suportar a vivéncia de algum tipo de frustragéo.

Partindo da fese de que, € necessario, realmente, proporcionar todas as condigdes para que
Auschwitz niio se repita, seria preciso de algum modo, romper com a “educagiio maniaca” e proporcionar
as cdndigﬁes para uma “educaciio depressiva”. Entretanto, ¢ muito dificultoso alterar as condi;ﬁes‘
objetivas do modo de vida para que, de alguma maneira, se pudesse favorecer as experiéncias de
sensibilizagdo do sujeito. Como as mudangas objetivas sfio dificeis de se realizar, poderiamos optar pela

esperanca, nio muito menos trabalhosa, em poder alterar as condigBes subjetivas.*® Para tanto, seria preciso

% J4 é senso cormum de que para se evitar a “tristeza” o sujeito tem que “sair” e encontrar outras pessoas. Institui-se que ¢
preciso a todo custo se divertir ¢ “ser feliz”. Vivemos numa sociedade em que nfio se tolera a “tristeza”, diria em que ndo se
tolera a “depressio™. .

4 Quem j4 esteve diante de uma porta de estadio de futebol sabe que as massas ndo toleram a gnsiedade por ter que esperar pela
abertura dos portdes. Nada pode ser feito para que esperem, calmamente, para seguirem seu ffuxo. No seu interior, qualquer
sentimento de angistia que decorra de um medo de aniquilagdo, é prontamente respondido com uma explosdo de pdnico ou de
qualquer outro sentimento represado que necessita de espago para explodir.

“® O termo psicose “foi primeiramente empregado para designar a reconstrug3o inconsciente, por parte do sujeito, de uma
realidade delirante ou alucinatoria. Em seguida, inscreveu-se no interior de uma estrutura tripartite, na qual se diferencia da
neurose, por um lado, e da perversdo, por outro”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op.
cit., p. 621.

* Adorno — em seu artigo intitulado “ Educagfio apés Auschwitz” — j apontava para a possibilidade de humanizar o homem
pela educagdo. Considerava ser de fundamental importincia a formagdo de uma “auto-reflexfio critica” para se evitar a
barbdrie. Cf. ADORNO, Theodor W. Educacio apds Auschwitz. Op. cit, p. 121. Ou seja, para ele, “hoje em dia é
extremamente limitada a possibilidade de mudar os pressupostos objetivos, isto €, sociais e politicos que geram tais
acontecimentos, as tentativas de se contrapor 4 repeticio de Auschwitz sfio impelidas necessariamente para o Iado subjetivo”.
Idem. Mais adiante, Adorno afirma que ¢ “fundamental produzir inicialmente uma certa clareza acerca do modo de constituigio
do cardter manipulador, para em seguida poder impedir da melhor maneira possivel a sua formagio”. Idem, p. 130-1 (grifo
nosso). O cardter manipulador € assim denominado por Adorno como sendo um tipo de sujeito que “se distingue pela filria
organizativa, pela incapacidade total de levar a cabo experiéncias humanas diretas, por um certo tipo de auséncia de emogdes,
por um realismo exagerado. A qualquer custo ele procura praticar uma pretensa, embora delirante, realpolitik. Nem por um
segundo sequer ele imagina o mundo diferente do que ele é, possesso pela vontade de doing things, de fazer coisas, indiferente
ao conteddo de tais agGes. Ele faz do ser atuante, da atividade, da chamada efficiency enquanto tal, um culto, cujo eco ressoa na
propaganda do homem ativo”. Idem, p. 129.
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fazer com que Os sujeitos entrassem em contato COm 0S S€US desejoé mais profundos, com 2 falta, sem que
esse contato resultasse numa atuagdo descontrolada. Isso implicaria a formagio de um tipo de sujeito que,
de algum modo, se permitisse defrontar com o conflito ou, até mesmé, vivenciar, necessariamente, um
profundo estado de ansiedade ou de angiistia, sem ter que se refugiar nos grupos ou integrar alguma massa
para escapar da realidade ¢ desprender-se na alucinagdo que conforta o seu “ser”.

Tendo como premissa o “possivel” da “educacio maniaca” formadora dos “brutamontes”,
poderiam as “teorias educacionais” a “responsabilidade”, reverter essa situagdio? Teria a “educagio
depressiva” as condigBes necessirias de assumir a tarefa na formagdo de um homem que reconhecesse em Si
a sua propria monstruosidade e soubesse manté-la afastada e controlada? Muitos acreditam que sim, mas o
dia-a-dia vem demonstrando que, essa “cruzada educacional”, pouco resuliado vem apresentando na
constituicio de um “homem pacificador” e, principalmente, “pacificado”. O que temos &, justamente, 0
contrario, ou seja, estdo soltos pelas ruas sujeitos com uma vontade de vinganga, intoleramtes, enfim, por
mais que se faga, em termos “educacionais”, pouco se tem evitado para a formagdo de “brutamontes” ~—
sujeitos que se encontran COm o “odio a flor da pele”*® Como se pode explicar o surgimento desses tipos
de sujeitos que estio predispostos a atuarem cruelmente?

Tudo indica que nossa contemporaneidade € formada por sujeitos que possuem um “medo” de
encontrar o “outro”, ou melhor, que estruturam basicamente suas “defesas” na utilizagio exclusiva da
posigio esquizoparandide. Basta andarmos pela cidade para que possamos observar que nossas casas sao
uma versio modificada dos presidios e dos castelos medievais, pois em vez das muralhas e dos fossos,
colocamos em seu lugar as cercas elétricas, cAmeras de circuito-fechado, alarmes sonoros, enfim, todo um
instrumental que tem por objetivo evitar a invasio ou a fuga’’ Podemos observar como esse medo do

ataque determinou a arquitetura das construgBes das cidades. As ruas, as casas, OS muros, enfim, todo o

0 O “6dio a flor da pele” pode ser vivenciado em quaisquer circunstincias; como, por exemplo, quando um dia, ao estacionar a
moto, um sujeito, a0 parar seu carro proximo de onde eu estava, violentamente me disse: “a sua moto nao pode ocupar a vaga
de um carrol”. Ele nfio queria saber, colocou © S€u Carro numa tal maneira, impedindo a minha saida. Néo tinha nenhurmna
possibilidade de argumentagdo, coisas do tipo: “olhe para os lados e veja que nfio ha vagas especialmente reservadas para
estacionar motos” o, “vocé j4 reparou que a unica vaga disponivel para estacionar era essa?’. Percebi que ndo tinha nenhuma
possibilidade de argumentago, considero que, 0 que ele esperava era a minha reagfio, para poder atuar violentamente, Ppois,
provavelmente, poderia estar armado. A amica coisa que pude fazer foi no falar uma finica palavra, pegar minha moto ¢,
felizmente, ir embora.
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urbanismo possui uma estreita relagéo condicionada pela circulagio dos sujeitos, ou seja, trata-se de uma
relagdo entre as coisas da carne e as da pedra.

As casas sdo voltadas todas para dentro. Pelo lado de fora, nada se vé da beleza da casa. O que
somente pode ser visto da rua é um alto muro cuja é inspiragio arquitetdnica origina-se nos presidios e nos
antigos castelos.” Podemos pensar que essas construgdes sio para evitar o afague, mas nio haveria algo
fundamental (recalcado) para ser analisado nesse tipo de medo? Nio seria importante indagar qual é o medo
primordial do homem ao buscar refiigio nesses tipos de construgSes? Para Canetti esse “medo” é
conseqiiéncia do temor do contato. Para evita-lo: |

as pessoas trancam-se em casas que ninguém pode adentrar, somente nelas sentindo-se mais ou
menos seguras. O medo do ladrdo nfio se deve unicamente a seu proposito de roubar, mas é também
um temor ante seu toque sibito, inesperado, saido da escundao A mio transformada em garra é o
simbolo que sempre se emprega para representar esse medo.™

*! Os castelos foram construidos para evitar que o inimigo externo invadisse seus interiores ¢ as prisdes foram construidas para
impedir que o inimigo interno fugisse para o exterior. Em ambos os projetos arquitetdnicos, temos o mesmo pringipio —
impedir a passagem do inimigo —, apenas altera-se o sentido dessa passagem.

52 A referéncia da relagio entre a carne € a pedra ¢ para pensarmos nas cidades como um lugar que possibilitaria 2 nossa
aglomeragdo e circulagio no seu interior. Cf. SENNETT, Richard. Carne e Pedra: o corpo ¢ a cidade na civilizagio ocidental.

Trad. Marcos Ardo Reis. Rio de Janeiro: Record, 1997. Tudo leva a crer que ¢ possivel circularmos pelas cidades assistindo a
miséria como se fosse uma imagem de televisdo. Tudo ¢ apenas imagem. A televisio e a janela do carro compSem uma
realidade que nic nos pertence, a que devemos somente assistir, para ndo dizer, apreciar a imagem. Mas o que podemos esperar
de uma civilizago que assistiu 4 Guerra do Golfo ¢ ao bombardeio da Otan a Belgrado pela televisfio, como se fosse um filme
de ficgo cientifica? Podemos viver plenamente um sentimento de que toda a barbdrie que nos cerca nio tem nada a ver
conosco. Para tanto, fomos educados a ter e, principalmente, a manter uma distincia em relagdo a0 outro. O relato de Richard
Sennett, em seu livro intitulado, Carne e Pedra, indica a presenca dessa modalidade de educagdo no interior das cidades. Diz
cle: “anos atrds, na companhia de um amigo, fui assistir a um filme, num cinema de shopping suburbano, em Nova York. Na
guerra do VietnZ, ele fora atingido por uma bala e sua méo esquerda sofreu amputagdo; os cirurgides militares cortaram-na logo
acima do pulso. Ele passou a usar uma prétese mecinica, com dedos de metal, o que Ihe permitia segurar talheres e bater &
maquina. O filme era um sangrento épico de guerra, ¢ durante a sessio meu amigo permaneceu impassivel, fazende ocasionais
comentérios técnicos. A saida, fumando, aguardivamos outra pessoa que viria ao nosso encontro. Ele acenden seu cigarro sem
pressa, segurando-o com sua garra ¢ levando-o aos 1dbios firmemente, quase com orgulho. O piblico acabara de enfrentar duas
horas vendo corpos dilacerados, aplaudindo com o maior entusiasmo os lances mais violentos e a carnificina. Passando por nés,
as pessoas se detinham, perturbadas com a prétese de metal, e se afastavam rapidamente. Logo, éramos uma ilha no meio
delas”. Idem, p. 16.

* Sobre o uso arquitetdnico do “muro”, em entrevista, o urbanista Peter Marcuse afirma que “So Paulo € a cidade com mais
muros por metro quadrado do mundo”. MACHADO, Cassiano Elek. Urbanista se assusta com ‘feudos’ de SP. Folha de S
Paulo, Caderno 3, 07 de junho de 1998, p. 6.

* CANETTL, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 13.
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Podemos dizer que esse medo representado pelas arquiteturas das casas € o de sermos invadidos.”
No entanto, esse “medo da invasdo” é algo que pode se referir tanto a casa como também ao corpo. Porém,
no caso do corpo, a situagdo ¢ pior, pois o medo a ser recalcado nfo é somente o de sofrer um afague,
trata-se também do desejo de realizar um atague.

A qualquer momento, podemos nos encontrar ¢m situacbes das quais ndo dispomos de recursos para
evitar a invasdo do corpo e o controle de nosso desejo em querer atacar 0 Ouiro. Somos potencialmente
presa e predador, devendo a todo custo controlar a situago.”® O sujeito passa a viver o “medo” de ndo
conseguir controlar o seu desejo de destruigdo e, simultaneamente, o de ter que evitar a invasao.

As civilizagdes, primordiaimente a ocidental, foram construidas pautadas no medo. Uma Historia
escrita sobre invasdes, dominagoes, escravidoes e mortes cruéis. Nio é por acaso que vivemos num elevado
grau de mobilizagdo do estado de ansiedade na posigdo esquizoparandide, porquanto 0 outro invasor, ou a

outra vitima, poderé surgir a qualquer instante nas nossas vidas. Nesse estado de ansiedade ou angistia, o

55 Og “moradores de rua” possuem uma outra 1ogica argq itetonica, pois enfrentam a intolerdncia daqueles que moram por detras
das paredes de concreto. Sua pequena moradia estd situada num Jugar piblico e todos se acham no “direito” de legislarem sobre
a sua “casa” e, até mesmo, sobre a sua vida. Infelizmente, pude presenciar essa barbdrie nas ruas de Sdo Paulo. Um dia, tarde
da noite, quando voltava para casa, passando por um lugar de costume, observei que nas imediagdes de um jugar habitado por
um “morador de rua”, que hi alguns anos vivia naquele local, estavam estacionadas duas viaturas da guarda municipal
Preocupado com O que estava se passando, parei ¢ me aproximei do local. Ao chegar perto, encontro oito homens armados,
cercando o “morador de rua”; a2 “sua casa” toda destruida no chfio e uma mulher do servigo social, com uma prancheta na mio,
fazendo anotacgdes. Eles estavam “recolhendo” o “morador de rua”; mesmo assim perguntei: O que aconteceu aqui? Respondeun
o guarda: Nés estamos limpando o local! Eu comecei a me sentir péssimo, pois nada podia fazer para impedir tamanha
crueldade. A mulber do servigo social disse: Ele recusa-se a dizer o seu nome € NoS 1Eremos que levé-lo até a delegacia para
fazer a sua identificaciio. Ndo conseguia parar de pensar no que poderia fazer para impedir essa invasdo e destruigiio. Apenas
presenciei a sua entrada no camburdo da policia e senti uma tristeza e, simultancamente, uma esperanga de que O sem nome
sabera, como aqueles que sobreviveram aos campos de exterminios, escapar da truculéncia desses sujeitos pagos pelo Estado,
como na Alemanha Nazista, para eliminarem o oufro judeu, 1o caso, apenas o ouiro da rua. O é6dio que os “moradores de rua”
despertam nos “moradores das paredes de concreto” pode resultar do desespero em querer reduzir a cinzas duas imagens que
eles proporcionam, ou seja, “por um lado, eles exorcizam um futuro que poderia ser deles, tentam apagar uma ameaga de
ostracismos que espreita suas vidas, caso eles viessem a fracassar. Por outro lado, eles queimam um destino que provavelmente
eles desejam: uma hipdstase de sua possivel revolta, de sua vontade de cair fora, pegar a estrada (...). Em suma, no deveriamos
estranhar demasiado esses jovens sadicos € assassinos. Eles batem exatamente no que nossa cultura 1hes ensina a detestar: o
fracasso € sua propria rebeldia”. CALLIGARIS, Contardo. Os jovens reduzem a cinzas duas imagens. Folha de S. Paulo,
Tlustrada 4, 6 de janeiro de 2000, p. 8.

56 O controle sobre a nossa propria agressividade pode estar presente no simples uso de uma bengala. A utilizaco desse objeto,
exceto-em casos de enfermidade, pode indicar duas coisas: “anunciar que as mios do portador estdo ocupadas com outra coisa
que nio o esforco 1til, e, em conseqiiéncia, tem utilidade como prova de 6cio. Mas ¢ igualmente uma arma, € preenche, nesse
terreno, uma necessidade do homem bérbaro. O uso de um meio de agressio t3o tangivel e primitivo € deveras confortador para
qualquer pessoa dotada até mesmo de uma infima parcela de ferocidade”. VEBLEN, Thorstein. Scbrevivéncias modernas da
proeza. In: A teoria da classe ociosa: um estudo econdmico das instituicdes. Trad. Olivia Krihenbiihl. Sgo Paulo:
Abril Cultural, 1983. p. 119 (grifo nosso).

115



sujeito delirante e ameagado nio consegue elaborar sua prética. Entretanto, como ¢ possivel ameniz:aﬂnos 0
medo por invasdo, perseguicdo e descontrole, quando buscamos o refigio nos grupos e nas massas? Em
outras palavras, seria nos perguntarmos por quais motivos prevalece uma “educacio maniaca” em
detrimento de uma “educaciio depressiva”?

No interior da massa, podemos viver um estado de seguranca, na medida em que somos dominados
por um sentimento de que nada podera nos atacar. Ninguém pensa em perseguir e atacar a massa. Qualquer
um pertencente a massa, sendo atacado, faria com que todos, de uma certa forma, passassem a sentir
também a ameacga. No grupo, vive-se o mesmo sentimento, pois a “igualdade” vivenciada em seu interior, a
norma, acalma a todos de qualquer tipo de sentimento de perseguigfo, mas isso nio ameniza o desejo de um
querer destruir o outro, principalmente, quando algum sujeito pertencente ao grupo busca romper com a
norma. Podemos, entdo, concluir que tanto nos grupos e, fundamentalmente, nas massas tem-se como ideal
que todos sejam iguais. Para as massas, o0 que conta é a nfo existéncia de nenhuma diversidade

nem mesmo a dos sexos. Quem quer que nos comprima ¢ igual a nds. Sentimo-lo como sentimos a
nds mesmos. Subitamente, tudo se passa entdo como no inferior de um tinico corpo. Talvez essa seja
uma das razdes pelas quais a massa busca concentrar-se de maneira tdo densa: ela deseja libertar-se
tdo completamente quanto possivel do temor individual do contato. Quanto mais energicamente os
homens se apertarem uns contra os outros, tanto mais seguros eles se sentirio de nio se temerem
mutuamente.”’

O problema para o sujeito surge no momento de sua defrontagio com um outro externo, que ndo
pertence ao grupo ou & massa, pois se tem a idéia de que é somente 0 sujeito externo que podera realizar um
ataque. Nada sabemos sobre esse outro. Sentimo-nos bem protegidos préximos uns dos outros, semethantes,
mas pouco sabemos lidar com a diferenca. No entanto, mesmo protegido no interior do agrupamento, o
sentimento de inseguranca ainda permanece, pois nada poderd impedir que o outro perseguidor realize,
inesperadamente, um ataque. O que existe no interior dos grupos e das massas é um duplo sentimento de
ameaca, na medida em que a perseguicio poderd surgir tanto do exterior, como do interior dessas

aglomeragdes de sujeitos, pois o inimigo pode também ser interno.’® Essa ameaga de ataque iminente faz

3" CANETTI, Elias. Massa e Poder. Op. cit, p. 14.

*® Os Estados Unidos sdo uma boa indicagio de como o aspecto parandico — a sindrome “onze de setembro™ ——, desenvolve
cautelosos e extremos cuidados com os possiveis “suspeitos” de serem “inimigos™ internos e externos aos “muros” da América.
Isso pode ser observado nas declaragbes de Edward Said — Palestino e paturalizado americano — que morava h4 40 anos em
Nova York, onde foi professor de literatura na Universidade de Columbia, em que afirmava: “H4 uma sensagio generalizada na
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com que tenhamos o sentimento de que “os muros exteriores sao estreitados progressivamente, € 0s pordes
interiores cada vez mais minados. As agbes do inimigo ao trabalhar nos muros s3o abertas e visiveis, mas
ocultas e dissimuladas nos pordes”.”

Tanto para Os grupos, COMOo para as massas, a melhor coisa a fazer é antecipar o ataque, antes que 0
outro — o suposto inimigo — o faga. A massa é puro fhuxo e os grupos s&o estritamente normativos. Quem
ndo segue o grupo € um anormal e quem ndo segue a massa € arrastado. Qualquer sujeito que ndo pertenga
a0 grupo ou & massa, podera ser um estranho a ameagar a seguranga de todos. Devido a essa possibilidade,
torna-se necessario vigia-lo a todo o momento, pois o seu ataque podera ser algo repentino.”® O outro é algo
com que nio queremos entrar em “contat » & principalmente, em decorréncia do grau de intolerdncia que
podemos atingir perante a diferenga. Todos os que néo compartilham dos nossos mesmos costumes sdo

considerados 0s nossos Supostos inimigos.*?

sociedade da presenca de um inimigo metafisico. Por outro lado, quase nfo existe mais dissenso, nfo ha opinibes divergentes.
Se vocs for ler o que sai nos jornais ou ligar a TV ou 0 que quer gue seja, tado faz parte desse clima de guerra. Isso faz com que
eu me sinta cada vez mais isolado dentro da sociedade americana. A segunda razio ¢ que, se vocé pertencer de algum modo a0
mundo drabe ou isldmico, logo € visto como ‘o’ inimigo. A atmosfera que envolve o discurso piblico ¢ extremamente hostil a0s
4rabes ¢ islamicos”. DIAS, Mauricio Santana. O isolamento como estratégia. Folha de S. Paulo, Mais, 2 de fevereiro de 2003,

p. 6.

% CANETTI, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 22.

€ A firia americana ao atentado terrorista, ocorrido no dia 11 de setembro de 2001 ao World Trade Center e Pentigono,
poderia ter sua origem na “;mpossibilidade de identificacdo antecipada™ do ataque inimigo. Nessa ocasido, tivemos com um
{inico ataque trés tragédias: a destruicfio das torres, as mortes dos civis e a frustragfo do sonho americano. As torres poderdo ser
povamente construidas. As mortes dos civis passariam a ser um pretexto para despertar o 6dio em relagio ao oulro ¢, além
disso, seriam necessdrias para um pais cultuador dos seus herdis. A dnica coisa que desagrada nessa historia toda ¢ o fim do
sonho americano de que € possivel viver em total seguranga. Esse foi o maior estrago desse ataque. O governo americano ja
vem ha alguns anos desenvolvendo um projeto milionério denominado “guerra nas estrelas”. Esse projeto tem como objetivo
monitorar todo possivel ataque externo aos Estados Unidos, para que se possa interceptar o inimigo fora do espago aéreo
americano e destrui-lo com misseis intercontinentais. A partir dessa logica, seria praticamente impossivel realizar um ataque
bem sucedido contra os Estades Unidos. A queda das torres destruiu toda essa ilusdo de que a América é um lugar seguro e
feliz. A identificagdo do inimigo, cujo nome passou a ser Osama Bin Laden, torna-s¢ uma necessidade, para que s¢ possa, num
segundo momento, destruir esse objeto mau €, quem sabe, COmMO UMa crianga, amenizar sua ansiedade ¢ angiistia para poder
retomar a ilusdo anterior de que € seguro estar no “colo da mamde” chamada América.

& Quantas e repetidas vezes nos nossos relacionamentos com o outro “entramos” em situagBes desesperadoras, resultados dos
conflitos que vivemos perantc a nossa prépria “loucura” e, primordialmente, mergulhada na “loucura” do outro? Isso nos
permite viver, basicamente, duas situagBes inusitadas: a recusa de qualquer tipo de relacionamento, 0 que é praticamente
“impossivel”, ou a “insisténcia” na manutengio de relagdes, as quais, de um modo geral”, sdo estritamente conflituosas.

82 Nas sociedades nas quais s¢ estruturam a posigdo esquizoparandide, o estrangeiro é uma ameaca constante. Ele ¢ um
bdrbaro que a qualquer momento poderd manifestar-se com toda a sua faria contra a sociedade dita civilizada. Para evitar seu
ataque, os parandides responséveis pela seguranca da sociedade consideram que a melhor coisa a fazer ¢ aprisiond-lo antes que
seja tarde demais. Tal medida preventiva vem sendo adotada pelo governo americano que, apbs o ataque terrorista do dia 11 de
setembro de 2001 ao World Trade Center ¢ a0 Pentigono, vem adotando um conjunto de acdes restritivas ao estrangeiro.
Quaisquer “estrangeiros suspeitos de terrorismo ficardo sujeitos a julgamentos secretos por tribunais militares, sem as garantias
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Para evitar o medo do ataque do outro, a melhor coisa que o sujeito agrupado ou massificado
poderia fazer seria elimina-lo. N&o se pode negar que no interior do grupo e da massa ha uma permanente
dnsia de destrui¢do. Basta apenas um sinal e a maioria dos que est3o presentes surgem prontamente para
atender ao chamado, visando ao exterminio de todo aquele que estiver 4 sua frente. Qualquer situagio
podera despertar tais sentimentos persecutdrios. Nio sdo precisos grandes acontecimentos para que tais
sentimentos sejam despertados. Esses momentos poderiam ser simples e corriqueiros. SituagSes inusitadas
que nos deixam sem saber ou, mais propriamente, sem o saber que serve de abrigo para controlarmos o
objeto que, a qualquer momento, podera nos atacar. Vivemos inseridos numa ilusdo de que saber é uma
condigdo para o controle de um iminente inimigo, pois

ndo hi nada que o homem mais tema do que o contato com o desconhecido. Ele quer ver aquilo que
o estd tocando; quer ser capaz de conhecé-1o ou, ao menos, de classifica-lo. Por toda parte, o homem
evita o contato com o que lhe é estranho. A noite ou no escuro, o pavor ante o contato inesperado
pode intensificar-se até o panico. Nem mesmo as roupas proporcionam seguranga suficiente, quio
facilmente se pode rasgé-las, quio facil é avangar até a carne nua, lisa, indefesa da vitima, ©

A iminéncia do ataque podera ser algo real. * Entretanto, o sujeito poderé “acalmar-se” e abandonar
a posigdo esquizoparandide dada a possibilidade de reconhecer o “outro”, mais propriamente, a “diferenca™;
permitindo-o “ser controlado” e sentindo-se “menos perseguido”, ainda que n#o seja atendido prontamente

em suas necessidades e desejos.”” No entanto, para a destituigio de uma “educagio maniaca” e o

legais dadas pela Constitui¢io. A medida dd margem 3 execugio sumdria de réus considerados culpados. Qualquer pessoa
definida como terrorista ficard sob a guarda do Departamento da Defesa”. REDACAO. Medida de Bush contra suspeitos é
criticada. Folha de S. Paulo, Caderno A, 15 de novembro de 2001, p. 1.

 CANETTI, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 13.

% Nio posso deixar de relatar que quase sofri um grave acidente ao conduzir minha moto no trinsito da cidade de S3o Paulo,
pois ndo fui nem um pouco persecutdrio. Encontrava-me numa posicio estritamente depressiva e, portanto, pouco atento aos
perigos da cidade. Pensava em outras coisas ¢ muito pouco na tragédia real. Quando pude me dar conta, estava sendo
comprimido por dois dnibus, como se fosse uma “pasta de amendoim™. Ao sair dessa situagio, tive um duplo espanto: o de sair
completamente ileso e, assustadoramente, ao olhar no espelho retrovisor do motorista de dnibus, constatar uma certa express3o
de felicidade em seu rosto. Nunca vou poder saber se sua felicidade era proveniente do fato de ndo me ter machucado ou, se era
decorrente de que sua armadilha fora muito eficiente na minha captura. Entretanto, suspeito, infelizmente, de que ele teve um
certo prazer em assistir a algo que poderia ser minha possivel fragédia.

® Seria fundamental para a compreensdo do desamparo, a possibilidade de ndio confundirmos dois conceitos diferentes: o de
necessidade e o de desejo. Em psicanalise afirma-se que € possivel atender a uma necessidade na busca de sua satisfacdo, e no
entanto, o desejo € a realizagfo de um “anseio ou voto (Wunsch) inconsciente”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel.
Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 146. Assim sendo, “Freud ndo identifica o desejo com a necessidade (biolégica). Esta,
com efeito, encontra sua satisfagdo em objetos adequados, como o alimento, ao passo que o desejo esti ligado a tragos
mnémicos, a lembrancas, Realiza-se na reprodugio, simultancamente inconsciente e alucinatéria, das percepgdes transformadas
em ‘signos’ da satisfagio”. Idem, p. 147. O consumo desenfreado pelo sujeito contempordneo pode resultar na impossibilidade
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fortalecimento de uma “educagiio depressiva” 0 sujeito tera que abandonar as “certezas dos grupos” e a
“protegdo das massas”.

No estagio da posigdo depressiva, o sujeito poderé tornar-se reflexivo. Um estado que permite
perceber ¢ elaborar a falta como parte de nossa propria humanidade. Haveria o reconhecimento de que o
outro também & um sujeito portador de falta. Para nos relacionarmos com O oufro serd preciso que
tenhamos uma ampliagio da folerdncia perante a incompletude, a diferenga e, principalmente, o desprazer
de viver o “mal entendido”, para ndo dizer, o “mal estar”.

Na posigdo depressiva, teriamos a possibilidade de amenizar a idéia de perseguicdo de que o outro
— o mais potente — estaria planejando nossa “destruigdo fisica”. Ao alcangar essa posi¢do, o sujeito
poderé assumir uma postura mais complacente em relagio ao oufro. Sua atitude de folerdncia o tornaré um
individuo que, possivelmente, podera se desprender do grupo ¢, fundamentalmente, evitar as massas, pois
niio mais afua em sintonia com as mesmas. Ele néo deixara de analisar a cada instante 0 que se passa ac Seu
redor. Ndo respondera prontamente aos chamados do grupo e das aglomeragdes das massas para a
destrui¢do.

Os sujeitos no interior dos grupos e, primordialmente, nas massas, fundem suas amsiedades num
{inico estado de temor, fazendo com que se unam para enfrenta-la. Nio ha nada a temer, pois estdo unidos
uns aos outros. Todavia, paradoxalmente, amedrontam-se com tudo o que esta proximo. Nos grupos, todos
os presentes poderao acreditar que ha uma certa racionalidade nas coisas que sdo feitas em seu interior;
contudo, tais agfes ¢ pensamentos resultam apenas em “crengas na verdade” .5 Nas massas, ndo ha nada a

pensar, simplesmente deve-se fazer. Em nenhum momento podera haver “davida”."” A conquista do

de distinguir entre desejo ou necessidade. Ou seja, a industria da propaganda ilude o sujeito para realizar compras de coisas,
pois coloca em evidéncia a possibilidade de satisfazer o desejo com a aquisi¢io de um determinado objeto. Tal agdo acabou por
constituir 0s seres humanos em teres humanos. Cf TOMAZELLL, Emir. Anotagdes da Clinica. Sio Paulo, Sedes. 2001.

% Nio podemos deixar de considerar que, nas convicgdes dos grupos € nos delirios das massas, poderemos encontrar 08
“verdadeiros inimigos da verdade”. NIETZSCHE, Friedrich Withelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos
livres. Op. cit., p. 265.

& As propagandas de guerra s3o um tipico exemplo de tais procedimentos presentes para a formagdo dos grupos; um fértil
campo para o crescimento das massas. Um soldado jamais poderia, em momento algum, hesitar sobre sua missdo. Ele €
treinado, principalmente, para nfo pensar, apenas para obedecer. Deve-se evitar que o soldado possa pensar que o oufro, 0 séu
inimigo, possua uma vida semelhante 4 sua. Na guerra nio pode haver o reconhecimento do oufro como sendo um suposto
amigo ou igual. As propagandas de guerra buscam exaltar a diferenga como algo a ser duramente combatido. Podemos pensar
que as BOSSas guerras atuais se tornaram mais violentas, pois a tecnologia eletrbnica mantém o completo distanciamento em
relagdo ao inimigo, favorecendo matar sem 3 necessidade de ter que olhar o outro. Fato esse, que nas gucrras anteriores, ndo era
possivel. Na 1 ® Guerra Mundial, uma guerra tipicamente de trincheira, os inimigos tinham que se enfrentar frente a frente.
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“pensamento livre” -— “depressivo” — colocaria em risco esses tipos de aglomeragdes de sujeitos, ou seja,
as “pessoaé que compreendem algo em toda a sua profundeza raramente lhe permanecem fiéis péra
sempre”.5

O sujeito atuante no grupo poderi encontrar-se em estado de total alienagdo, condigio essa
necessaria para se poder viver, a todo instante, com a vontade prdpria subjugada. Prefere viver seguro no
apego das crengas a arriscar-se a “pensar livremente”. Nada podera ser feito a um swujeito psicotico, o qual
se encontra em estado de completo delirio, a ndo ser escutd-lo e possuir uma pequena esperanga de 'que ele
possa retornar & vida, mais propriamente, & realidade. Entretanto, seria possivel impedir o surgimento de
agrupamentos de sujeitos aptos para, a qualquer momento, nomear “verdades” e realizar ataques? Como a
educagdo poderia ajudar a solucionar a ansiedade ou a angustia do sujeito coletivo? |

Consideramos que o apaziguamento das po.éz‘gb’es psicoticas do sujeito coletivo seja uma dificil tarefa
a ser enfrentada em termos educacionais. Contudo, o que podemos observar ¢ que a educagdo muito pouco
tem feito para amenizar as ansiedades ou as angustias do sujeito coletivo. Em grande parte, o que se tem
feito ¢ justamente o contrério, ou seja, a “educagfo” tem reforgado a troca do desespero em “ndo ser” pela
seguranga em “ser” parte dos grupos ou das massas.

Somos educados para acreditar na “verdade”, a fim de nZo sentirmos os estados de ansiedade ou de
angustiq pertinentes a todos nés. Quantas e repetidas vezes escutamos dos pais e educadores a frase: “o que
se conhece, ndo se teme”. Mas, o que poderemos fazer com o outro, sobre o qual nada sabemos? Seria ele
um amigo ou um inimigo? Para os grupos, a “solu¢@io” ¢ simples: opta-se por eliminar a diferenga,
eliminando o diferente. Toda e qualquer situago de diferenga provoca um desconforto e faz com que todos
se sintam em completo estado de estranhamento.

O sentimento de estar sendo acolhido entre tantos sujeitos € que torna possivel a vida segura e “sem

estranhamento™ no interior do grupo ¢ da massa. Na massa ha uma grande aproximagio entre todos, pois

Nagquele contexto, era possivel que os soldados de exdrcitos inimigos até pudessem conversar entre si e estabelecessem algum
tipo de acordo. Como também, o combate “face a face” era considerado uma Juta mais honrosa, ao ponto de que o atirador da
“besta” era executado “quando feitos prisioneiros, afirmando que a arma deles era covarde e seu comportamento, traigoeiro.
Armado com uma besta, um homem poderia, sem o longo aprendizado de armas necessirio para formar um cavaleiro ou o
esforgo moral exigido de um lanceiro a pé, matar qualquer um deles & distincia sem se colocar em perigo. O que era verdade
para o besteiro valia mais ainda para o atirador de arma de fogo: a maneira como lutava parecia igualmente covarde, bem como
barulhenta ¢ suja, a0 mesmo tempo que ndo exigia nenhum esforgo muscular”. KEEGAN, John. Uma histéria da guerra. Trad.
Pedro Maia Soares. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 343.
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nela ndo ha o medo do contato. Todos os que estdo presentes na massa formam um {nico ¢Orpo, respiragdo

e voz. Todos os que nela habitam podem sentir que

somente na massa é possivel ao homem libertar-se do temor do contato. Tem-se af a Gnica situagéo
na qual esse temor transforma-se no seu oposto. E é da massa densa que se precisa para tanto, aquela
na qual um corpo comprime-s¢ contra o outro, densa inclusive em sua constitui¢io psiquica, de

modo que ndo atentamos para quem ¢ que nos ‘compxime’.69

Essa grande uniformidade é o maior perigo das massas. 0 sujeito no seu interior ndo pode
diferenciar-se do outro. Todos devem agir da mesma forma. N&o ha discérdia, pois todos caminham numa
Ginica diregdo, formando um Gnico bloco. Contudo, o temor do contato continua existindo, mas ¢ dirigido
para algo que ¢ exterior 4 propria massa. Primordialmente, apenas o que esta fora da massa é que poderd
causar medo.

Podemos observar que, de um modo geral, somos todos educados para evitar 0 contato com 0
desconhecido. Caso contrario, podemos correr 0 risco de nos defrontarmos com “monstros assustadores”.”
Seriam esses os medos responsaveis pela formacéo de um fértil terreno, no qual as ideologias autoritdrias
podem frutificar e despontar seu proprio crescimento?™ Tudo indica que sim, pois o “medo dos fantasmas™
que nos assombram, nos obriga a realizarmos qualquer tipo de agdo para sempre manté-los controlados e,
principalmente, a distancia. Para evitarmos esse contato com o desconhecido, buscamos, a todo custo, um
estado de seguranga em solidas “certezas”. Esse é o elemento basico, o pilar sobre o qual os grupos se

estruturam, e as massas crescem e se fortificam.

68 NJETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado fumano: um livro para espiritos livres. Op. cit., p. 266.

6 CANETTL, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 14.

7 Qual seria 0 motivo de tanto temermos o fanfasma? Quem tanto oS assusta? Para Viviani, o medo do fanfasma é um
indicativo de que existe o desejo inconsciente em querer rmatar o outro. Esse desejo se faz presente e resulta no medo de ser
assombrado, pois o morto pode querer retornar para vingar-se daquele que tanto desejou a sua propria morte. Cf. VIVIANL
Algjandro. Anotagdes. In: _ Semindrio Clinico. Op. cit. Esses fantasmas podem set identificados como sendo o medo
do “perverso, simiesco duende que pula sobre as costas do homem quando ele carrega justamente o fardo mais pesado”.
NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit., p. 274. Quem nunca
ouvit pequenas ¢ aterrorizantes historias contadas pelos nossos pais sobre um homem que anda pelas Tuas com um Saco Das
costas e gosta de pegar criancinhas, ou adverténcias de que “nunca aceite algo de um estranho”™? Tantas outras invengdes para
que evitemos de toda forma o contato com o diferente. Tolera-se apenas a aproximagio com o igual. Permite-se apenas viver
junto da massa e do grupo. :

7 ¢ COLOMBO, Eduardo R. Prélogo a la edicién en castellano. In: ADORNO, T. W.; FRENKEL-BRUNSWIK, Else.;
LEVINSON, Daniel I.; SANFORD, R. Nevitt. La Personalidad Autoritaria. Op. cit., p. 3
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Como sintoma, repetimos as- palavras de Nietzsche, “convicgdes s@o inimigos da verdade mai.é
perigosos que as mentiras”.” A “dvida” poderia ser um “verdadeiro antidoto” para se evitar a formagdo
dos grupos. No minimo, ela poderia tirar os sujeitos da seguranca do seguimento cego das normas,
inserindo-os num pequeno estado de conflito. Esse seria o elemento incémodo capaz de desagregar os
grupos. Logo, nada mais condizente do que afirmar que os grupos nio toleram a “divida”. No seu interior,
eles vivem sempre idolatrando seus lideres, na expectativa de uma nova ordem. O sujeito no grupo € como
um soldado no cumprimento do seu dever. Em nenhum momento ele podera ter vontade propria. Ele

aguarda prontamente um chamado do seu lider, pois

sO age sob ordens. Ele pode ter vontade de fazer uma coisa ou outra, mas sendo soldado, isso ndo
conta: tem de renunciar a fazé-lo. Um soldado nfio pode ver-se diante de uma encruzilhada, pois,
diante de uma, ndo ¢é ele quem decide qual dos caminhos tomar. Sua vida ¢ restrita sob todos os
aspectos. Ele faz o que todos os demais soldados fazem juntamente com ele; e faz o que lhe ¢
ordenado.”

Nada podemos afirmar sobre como evitarmos o surgimento dos “soldados brutamontes”, mas
odemos nos “responsabilizar” pelo que fazemos, em termos da “educa¢do”, que de certa forma colabora
P > q
para forma-los nas “verdades em ser”. O “espanto” que estes “bem educados” nos causam € que toda a sua
“truculéncia” ¢ “moralmente” aceita como tal e como a “coisa mais certa a ser feita”; uma “obrigacio”;
enfim, um “dever” a ser cumprido. Analisemos um pouco mais detalhadamente um desses “brutamontes” —

Adolf Eichmann — um “fiel cumpridor das ordens”.
O julgamento de Eichmann: o cinismo do “brutamontes” perante a “barbdirie”

O sujeito no grupo deve ser como um soldado ideal no cumprimento do seu dever. No exercicio de
suas tarefas como soldado, jamais assume a culpa pelos seus atos. Justifica tudo o que faz — no caso do

soldado; os seus crimes de guerra —,™ por mais violentos que sejam, acabam sendo a {inica coisa “certa” a

72 NIETZSCHE, Friedrich Withelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit., p. 265.

® CANETT], Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 312 (grifo do autor).

™ O termo crime de guerra possui uma conotacio estranha. A guerra em si mesma j4 ndo seria um verdadeiro crime? E muito
constrangedor sabermos que se pode fazer da guerra algo “justo” ¢ “honesio”. A grande somatéria de todas as mortes
promovidas durante esses conflitos passam desapercebidas como sendo uma agfio criminosa, pois tais assassinatos coletivos
possuem imunidade juridica, devido ao estado de guerra. Esses assassinos, que fazem parte desse jogo chamado guerra, julgam
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ser feita. Os soldados argumentam que so apenas leais cumpridores do seu proprio dever. Podemos citar,
como exemplo, o caso descrito por Arendt em seu livro Eichmann em Jerusalém, sobre o julgamento do
nazista Adolf Eichmann, por seus crimes hediondos durante a ocupagio alema no éontinente europeu. Nesse
julgamento, a Corte Distrital de Jerusalém defrontou-se com um réu “respeitador das leis”.” Durante seu
julgamento, Eichmann declarou que “estava ‘contente com essa oportunidade de separar a verdade das
inverdades que haviam sido despejadas em cima dele durante quinze anos””.”® Queria ser julgado, néo
fazendo questdo de fugir, quando percebeu que estava sendo vigiado. Naquelas circunstancias, alega que
“podia facilmente ter desaparecido, mas ndo desapareci, simplesmente continuei como sempre € deixéi que
as coisas me alczfsn(,',::mssem”."'7 Arendt salienta que Eichmann se definia como um sujeito que “cumpria o seu
dever, como repetiu insistentemente 3 policia e a corte; ele ndo s& obedecia a ordens, ele também obedecia &
e’ ™ O fato de cumprir a lei, de forma alguma, elimina a sua “culpa” de ser um dos organizadores da
“soluggo final” devido a sua “responsabilidade” pela deportagdo de judeus para os campos de exterminios
nazistas. No entanto, o seu julgamento foi algo trabalhoso. Havia dificuldade de mostrar-lhe a “culpa” pelos
seus “crimes de guerra”. Suas atitudes criminosas de organizador do exterminio coletivo dos judeus
ocultavam-se numa cega obediéncia as ordens de seus superiores. No dia 11 de dezembro de 1961 foi
definido o seu julgamento: culpado; no dia 15, foi pronunciada a sentenga de morte.” Iniciou-se em 22 de
margo de 1962, uma revisao do processo de julgamento perante a Suprema Corte de Israel.®® Em 29 de
maio, em seu segundo juigamenio, a Suprema Corte “confirmava ostensivamente a Corte Distrital em todos

0s pcmtos”."1 O presidente de Israel “rejeitou todos os pedidos de cleméncia em 31 de maio”.¥ Poucas horas

existir uma “ética” no meio dessa matanca desenfreada e consideram que h4 determinadas formas de assassinatos, 0s quais
podem ser considerados, ironicamente, como crimes. Parafraseando Nietzsche, diriamos que isso € verdadeiramente coisa de
humano, demasiadamente humano. Cf NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livio para
espiritos livres. Op. cit.

75 ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um 1elato sobre a banatidade do mal. Op. cit., p. 152.

7 Jdem, p. 244. O que talvez Eichmann estava querendo fazer era um acerto de contas com os seus crimes de guerra, pois “(nas
palavras de uma das testemunhas de defesa) ‘era costume, na época dos julgamentos de crimes de guerra, atribuir o maximo de
culpa possivel aqueles que estavam ausentes ou presumivelmente mortos™. Idem, p. 86.

™ 1dem, p. 260. \

78 Jdem, p. 152 (grifo do autor).

™ Cf. idem, p. 265-70.

% Cf. idem, p. 270.

® Idem, p. 271

%2 Jdem.
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depois, “nesse mesmo dia — era uma quinta-feira —, pouco antes da meia-noite, Eichmann foi enforcado,
seu corpo foi cremado e as cinzas espalhadas no Mediterrineo, fora das 4guas israclenses”.®
Considerando-o incompreendido pela Corte, Arendt nfio deixa de salientar um Eichmann que “nunca
tinha nutrido 6dio aos judeus, e nunca desejou a morte de seres humanos.® Sua culpa brovinha de sua
obediéncia, ¢ a obediéncia é louvada como virtude. Sua virtude tinha sido abusada pelos lideres nazistas”.*
A Corte julgou, acusou e incriminou Eichmann por ter colaborado na organizag¢fio da “solugfio final”, mas o
que a Corte Distrital de Jerusalém e a Suprema Corte de Israel nfo viram — ou ndo quiseram ver —, foi um

Eichmann como “um cidaddo respeitador das leis”.* Embora isso ndo implique sua inocéneia, evidencia seus

crimes como uma “ligio da temivel banalidade do mal, que desafia as palavras e os pensamentos™® e nos
surpreende a cada instante com aquilo que somos capazes de fazer para satisfazer nossos desejos.

O mais impressionante ¢é qu'e os crimes hediondos cometidos por Eichmann podem possuir uma
“racionalidade” que os justifiquem. Sua sentenca de pena de morte nunca vai apagar a possibilidade de
compreendé-lo como alguém que cumpriu o seu dever perante o Estado Alemdo. Portanto, mesmo que a
Corte Distrital de Jerusalém n3o aceite seus crimes como “atos de Estado™,® nfo é possivel deixar de
compreendé-lo como um cumpridor do seu dever, mesmo na condigdo de assassino. Uma das poucas saidas
para o seu julgamento seria a de arrancé-lo do lugar do sujeito que pertence a um grupo destrutivo e fazé-lo
assumir toda a “responsabilidade” pelos seus atos. A corte de Jerusalém

teria emergido para ser vista por todos se os juizes tivessem a ousadia de se dirigir ao acusado em
algo como os seguintes termos: ‘vocé admitiu que o crime cometido contra o povo judeu durante a

% Jdem.

8 Cf. idem, p. 269. Faz-se necessdrio uma distingdo entre “entender” e “compreender”. O primeiro termo (“entender”) pode se
referir ao “conjunto das operagBes discursivas do espirito: conceher, julgar, raciocinar” (LALANDE, André. Vocabuldrio da
Filosofia: técnico e critico. V. 1. Porto: Rés-editora, s. d. p. 363), 0 que pode levar o sujeito a aceitar ou nio a afuagdo como
algo “sensato™ de ser realizado. Em contraposico, o segundo termo (“compreender™) poderd significar “reconhecer que o que
se declara ‘compreender’ € tal que ndo poderia ser de outra maneira € que a sua contradigio seria absurda” (Idem, p. 204).
Portanto, a atitude de “compreender” pode nos levar a aceitar a atuagdo como algo inexordvel a ser realizado. Assim, o
julgamento de Eichmann pode ser analisado como sendo algo que orbita em torno do “incompreendido™, mais propriamente do
“medo” de uma “corte de julgamento”, em que, ao “entender” os seus motivos, possa levi-la a “compreender” e ndo saber como
julga-lo pelos seus “crimes de guerra”.

 ARENDT, Hannah. Eickmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. Op. cit., p. 270,

8 Idem, p. 152.

¥ Idem, p. 274 (grifo do autor).

% Cf. idem, p. 269. Nio ¢ possivel absolver Eichmann pelos seus crimes como sendo “atos de Estado™, pois para a Corte “o
grau de responsabilidade aumenta quanto mais longe nos colocamos do homem gue maneja o instrumento fotal com suas
proprias mios”. Idem, p. 268 (grifo do autor).
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guerra foi 0 maior crime na historia conhecida, e admitiu seu papel nele. Mas afirmou nunca ter agido
por motivos baixos, que nunca teve inclinagio de matar ninguém, que nunca odiou os judeus, que no
entanto ndo podia ter agido de outra forma e que néio se sente culpado. Achamos isso dificil, mesmo
que nio inteiramente impossivel de acreditar; existem algumas, embora nic muitas provas contra
vocé nessa questdo de motivagdo e consciéncia que podem ficar além de toda davida. Vocg disse
também que seu papel na Solugdo Final foi acidental e que quase qualquer pessoa poderia ter tomado
seu Iugar, de forma que potencialmente quase todos os alemdes séo igualmente culpados. O que
vocé quis dizer foi que onde todos, ou quase todos, sdo culpados, ninguém é culpado. Essa é uma
conclusdo realmente bastante comum, mas gue ndo estamos dispostos a aceitar. E se ndo entende a
nossa objegdo, recomendariamos a sua atengio & historia de Sodoma e Gomorra, duas cidades
biblicas que foram destruidas pelo fogo do céu porque todo o povo delas havia se tornado
igualmente culpado. Isso, incidentalmente, nada tem a ver com a recém-nascida idéia de ‘culpa
coletiva’, segundo a qual as pessoas s30’ culpadas ou se sentem culpadas de coisas feitas em seu
nome, mas nfo por elas — coisas de que ndo participaram e das quais ndo auferiram nenhum
proveito. Em outras palavras, culpa e inocéncia diante da lei sdo de natureza objetiva, € mesmo que 8

~

milhes de alemaes tivessem feito o que vocé fez, isso ndo seria desculpa para vocé’ ®

0 que ha de assustador e aterrorizante nas agdes realizadas por Eichmann € que, no final de tudo,
por mais violento que ele possa ter sido em relagfo ao outro, suas argumentagdes 530 de que nada poderia
ter sido feito para evitar os “crimes de guerra”, deixando transparecer para n6s a formagio de um
“pratamontes” extremamente cinico e insensivel perante a dor do outro. Ele considerou-se e, insistiu
demasiadamente em “ser”, apenas, um cumpridor dos seus deveres®® Tais argumentos fazem com que
fiquemos preocupados com as “obsessbes” de pais e educadores que admiram e incentivam as criangas a
seguirem regras. Dentre todas as coisas que lhes s#o ensinadas, deveriamos ser mais cuidadosos e temerosos
com a facilidade com que aprendemos ¢ ensinamos a odiar o outro, mais especificamente, tudo aquilo que
nos causa certo estranhamento. Quando somos providos de tal sentimento em relagio ao om‘ro,. 0 que
estaria em jogo? Estariamos vivenciando internamente: o mal estar, o horror, a infolerdncia ou, apenas, a

negagdio em querer reconhecer a diferenca?

% Tdem, p. 300-1(grifo nosso). '

% Um aspecto para analisarmos esse tipo de atuagdo “perversa” ¢ o de pensd-la como nma modalidade de “lago social”, ou
seja, “de certa maneira, o que faria gozar nio eram os horrores que ele perpetrava — 0o limite, esse era o preco que tinha de
pagar para poder gozar do funcionamento no qual se encontrava, o do lago funciondrio no universo nazista. Era de uma
montagem desse tipo que ele gozava. E importante entender como, para o neurético, 0 acesso a esta esperanga nEo tem preco,
porque, se nds interrogarmos © g0zZo que estaria ligado aos horrores deles proprios, ndo chegaremos a uma resposta”.
CALLIGARIS, Contardo. O lago social, sua produgéio e a psicanalise. Che vuoi? Trad. David Levy. Porto Alegre, AnoL n®l,
Pp. 37, inverno. 1986. :
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Podemos prontamente mobilizar todo nosso ddio, pois sempre nos encontramos com uma grande
quantidade de energia a nossa disposigdo. Ele se encontra armazenado, aguardando um dispositivo
desencadeador que nos coloque em movimento, a fim de destruir o outro. Como aprendemos a odiar o
outro, é muito simples. Em primeiro lugar, nada queremos saber sobre o nosso proprio ddio, o qual
potencialmente carregamos e graciosamente acumulamos. Fazemos de tudo para evitar o contato com essa
Jorca destrutiva. Usamos todos os disfarces para escondé-lo. Dissimulamo-lo de nés mesmos e procuramos
apenas manifestar uma eterna bondade.”® Contudo, apesar de todo o esforgo que realizamos para escondé-
lo, ndo conseguimos manté-lo totalmente controlado. Na menor oportunidade, ele se manifesta com toda sua
faria.” O que podemos fazer nesse momento em que toda nossa monstruosidade fica evidente? Uma das
saidas que podemos utilizar nessas situagOes para nfio entrarmos em contato com nosso proprio ddio é a de
fazermos um deslocamento, ou seja, projetd-lo totalmente no oufro. Para nds, resta somente o que nos
agrada. Entretanto, o oufro carrega todo o peso de nossas monstruosidades. Fechamos qualquer tipo de
interagio para com esse oufro que nos “odeia” tanto. Ndo admitimos que o ddio que se apresenta no outro
seja apenas um espelhamento do nosso proprio 6dio. A educagiio muito pouco tem evitado dessa manobra
de projegdo de nossos odios. Muito pelo contrario, aprendemos desde cedo a expulsarmos de nés, tudo o
que nos causa terror e um certo desprazer. Ao ficarmos perante o oufro, poderemos nos defrontar com o

espelho deturpado da nossa propria subjetividade. No entanto, quem otha quem?

! Freud atribuiu 2 esse estado do sujeito como sendo o resultado de uma formagdo reativa, que consiste na manifestacio de
forgas contrarias & realizagdo do impulso. Elas atnam para realizar uma supressdo eficaz dos impulsos que nio queremos
manifestar. A partir desse mecanismo, surgem os diques psiquicos: repugnéncia, pudor e moral. Cf. FREUD, Sigmund. Tres
ensayos para una teoria sexual. 1905, Op. cit., p. 1198,

%2 Nio ¢ pouco comum atribuirmos aquele sujeito descontrolado, como nio sendo o nosso ew. Pautado na legislagio penal, o
julgamento de um crime cometido por um sujeito que se encontra descontrolado possui uma outra puni¢io diferente daquela
aplicada a2 um mesmo crime cometido por um sujeito que se encontra em pleno estado de controle. Para este iltimo, a pena a
ser cumprida ¢ muitc maior do que para aquele criminoso que “ndo sabiz o que estava fazendo no momento do crime”. O nosso
Cadigo Penal no artigo 26 afirma que: “¢ isento de pena o agente que, por doenga mental ou desenvolvimento mental
incompleto ou retardado, era, ao tempo da agdo ou da omissfo, inteiramente incapaz de entender o cardter ilicito do fato ou de
determinar-se de acordo com esse entendimento. (....) A pena pode ser reduzida de um a dois tergos, se 0 agente, em virfude de
perturbagio de satide mental on por desenvolvimento mental incompleto cu retardado nfo era inteiramente capaz de entender o
caréter ilicito do fato ou de determinar-se de acordo com esse entendimento”. PINTO, Antonio Ltz de Toledo. ef alli. Cédigo
Penal. 40° ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p. 49-50. Ainda sobre a possibilidade de reducdo da pena, podemos ler no Codigo
Penal no seu artigo 121: “se o agente comete o crime impelido por motive de relevante valor social ou moral, ou sob o dominio
de violenta emogdo, logo em seguida a injusta provocagdo da vitima, o juiz pode reduzir a pena de um sexto a um tergo”. Idem,
p. 77. O filme “15 minutos™ brinca com ¢ssa situagio, numa cena em que ¢ criminoso alega “insanidade mental” para que sua
pena seja amenizada. Ao passar perto do detetive que sabe de todo o seu fingimento, ironicamente o criminoso diz: “Eu sou
insano! Eu sou insano!”. Cf. HERZEELD, John. !5 minutes. Op. cit.
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Somos formados a imagem e semelhanga do outro,” no qual ficamos, constantemente fascinados &
procura de algo que revele a nés mesmos o que somos. No entanto, por mais que procuremos alguma coisa
nele a nosso respeito, que possa resolver o enigma do proposito da vida, nada encontramos.” Entretanto, a0
realizarmos essa incessante busca de nds mesmos, ao darmos esse mergulho na nossa imagem refletida no
espelho, acabamos por tentar “vir a ser” um igual dquele que tanto admiramos ou, até mesmo, odiamos.

Fazemos a identificacdo,” com o outro semelhante, movidos pelo anseio de que com isso
poderemos encontrar nele a resposta para todas as nossas questdes e com isso, possamos amenizar o
sofrimento da desesperanga ¢ do vazio de sustentar o ndo saber. Somos langados nessa busca, pois
acreditamos que O oufro em que nos espelhamos, ndo vive o desamparo, pois de alguma forma, conseguiu
dar conta de todas as suas caréncias. Queremos ser algo que se assemethe a toda a sua forga, possuir seus
poderes e, para tanto, O tinico caminho possivel para podermos obter esse suplemento é nos tornarmos igual
a esse outro semelhante.’® Esperamos que, com isso, aprendamos a ser iguais, paré que possamos controlar

nossas fraquezas e sustentar melhor nossas ansiedades e angustias.

93 Sobre o processo de identificagdo do sujeito com o outro & curioso destacarmos que ha uma passagem no texto biblico que diz
o seguinte: “facamos o homem 4 nossa imagem, conforme a nossa semelhancga”. SEM AUTOR. Biblia Sagrada. Trad. Jodo
Ferreira de Almeida. S3o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.p. 3.

% O que procuramos quando nos relacionamos com o oufro? Para Freud, a escotha do objefo amoroso feita pelo homem possui
algumas das determinagfes, dentre as quais: “um terceiro prejudicado” (a mulher seja de outro homem); “amor a prostituta” (@
mulher tentha uma m4 Teputagio) e “salvar a mulher amada”. Cf. FREUD, Sigmund. Scbre un tipo especial de la eleccion de
objeto en el hombre. 1910. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. 1l Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 1625-30 (traducdo livre). Escolhemos o objeto amoroso acreditando ¢ creditando nele algo
de nGS mesmos (ue possa Nos permitir a propria satisfagdo. Projetamos no objeto algo de nos mesmos ¢ nada sabemos sobre as
determinagdes que nos fazem apaixonados, entretanto, mesmo assim queremos nele encontrar isso. Essa tarefa pode ser um
trabalho frustrante, pois nem sempre o objefo encontra-se disponivel ou, até mesmo, um trabalho inutil, pelo fato de passarmos
toda uma vida procurando nele algo e nada encontrarmos que nos possa satisfazer. Nietzsche alerta-nos sobre o desespero a que
essa busca pode nos levar, pois considera que “h4 mulheres que, por mais gue as PesquIsemOs, nfio tém interior, sdo puras
miscaras. E digno de pena 0 homem que s¢ envolve com estes seres quase espectrais, inevitavelmente insatisfatorios, mas
precisamente elas sdo capazes de despertar da maneira mais intensa 0 descjo do homem: ele procura a sua alma - € continua
procurando para sempre”. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op.
cit., p. 224.

9 Freud afirma que o conceito de “identificagdo 4 conhecido na psicandlise como a manifestagdo mais remota de um lago
afetivo com outra pessoa e desempenha um importante papel na pré histdria do complexo de Edipo. O menino manifesta um
especial interesse pelo seu pai; gostaria de ser como ele e imita-lo em tudo. Podemos simplesmente dizer que faz de seu pai 0
seu ideal”. FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921]. Op. cit., p. 2585 (tradugdo livre ¢
grifo nosso). :
% frreud compreende a pratica do canibalismo pelo homem primitivo como uma “motivacdo sublimada” para adquirir a forga do
inimigo, ou seja, “absorvendo pela ingestdo partes do corpo de uma pessoa apropria-se, 0 canibal, das faculdades de que a
mesma se acha dotada”. FREUD, Sigmund. Totem y Tabu: algunos aspectos comunes entre la vida mental del hombre
primitivo y los neuroticos. 1912-3. Op. cit., p. 1799 (tradugo livre). Isso pode nos levar a pensar que, na escolha do “inimigo”,
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Nos grupos, o outro no qual nos espelhamos nio é um quaiquer e sim aquele que se apresenta como
sendo o mndo castrado. Ao olharmos para esse outro, intensamente, o mais pofente, poderemos ficar
completamente fascinados pela sua forga e perseveranca, pois, para ele, ndo hé limites que n3o possam ser
rompidos, ndo ha dor que nfio possa ser superada, ndo ha situagio que ndo possa ser enﬁ'entada, enfim, ele
pode com tudo e com todos. Também queremos ser como ele; no entanto, por mais que sigamos seus
passos, ndo conseguimos desvendar o “misterioso segredo de todo o seu poder”.

Para Adomno, o segredo da formacio desse tipo de sujeito, encontra-se na maneira com que este se
submete a dor, fazendo da superagio, do sentimento de desprazer (ou prazer), algo com que possa se
fortalecer. Encontra nesse mecanismo, um processo de se tornar insensivel perante qualquer tipo de
sofrimento, podendo impor ao outro o sofrimento, sem que com isso fique de alguma forma constrangido.
Muito pelo contrario, através da imposigio da dor ao oufro, encontra um modo de safisfagdo, mais
propriamente, os “fundamentos” de uma “educaciio para a insensibilidade”. Para alcangar essa situagio,
deve tornar seu carater duro, como ferro temperado, entretanto, como o sujeito consegue educar-se para
suportar a imposi¢do do maximo da dor em si mesmo e no oufro? Podemos partir da hipotese de que
consegue atingir ou conquistar essa condigdo de suportar a2 dor ao seu extremo pelo fato de ter
experimentado a dor em si mesmo, o que o coloca num estado de direito de submeter qualquer um, & dor.
Pode-se concluir que ele possui uma inteligéncia em encontrar o melhor caminho para a formagdo da sua
insensibilidade, pois rapidamente conclui que € preciso ser severo consigo mesmo para que possa adquirir o
direito de ser severo “também com os outros, vingando-se da dor cujas manifestagdes precisou ocultar ¢
reprimir”.”’

Nao ¢é preciso deter-se muito no assunto, para observar que os grupos, de um modo geral,
consideram-se no “direito” de aplicar um elevado grau de violéncia para a “solu¢do™ de seus conflitos. O
constante uso desse recurso para solucionar seus problemas, passa a ser uma condig3o sine qua non para o
ingresso e a formagio de seus agregados, ou seja, é preciso saber odiar/amar o outro. Temos assim, uma
das poucas coisas que se toleram no seu interior, que € a imposi¢io da dor como uma modalidade de

educagio, pois somente assim, seus integrantes se tornam aptos para afuar sem o minimo de sentimento de

hi um mecanismo de identificagdo, pois podemos nos tornar, para o nosso proprio desespero, 0 semelhante, aquele com o qual
tanfo lutamos ¢ a quem odiamos.
" ADORNO, Theodor W. Educagio apés Auschwitz. Op. cit., p. 128.
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culpa. Tais mecanismos de formagdo de sujeitos insensiveis, “certamente”, passam por uma determinada
educagiio do corpo. Néo € por acaso que oS agrupamentos possuem determinados rituais para seu ingresso
— geralmente, a condi¢do de suportar determinados tipos de sofrimentos e humilhagdes. Para alcangar este
modo de agir — violento —, € preciso todo um investimento; o que nio nos impede de pensar na seguinte
questio: como é possivel a convivéncia do homem com a violéncia? Como ele pode suportar a dor, ©
sofrimento, a crueldade, a morte, entre outras coisas? Uma saida para que essa condigio humana lide com a
dor “é simples e velha: inverté-la, carnav iz4-la, brincar com ela. VariagGes em tormo do humor negro, do
macabro, servem para exorcizar a dor extrema”.® Essa inversio torna a dor e o sofrimento alheios passiveis
de banalizagio, ridicularizagdo e, até mesmo, entretenimento, se pensarmos nOs programas televisivos que
divertem muitos telespectadores.” Tudo indica que essa saida implica a constitui¢iio de uma sociedade que
absorve a dor na sua cotidianidade. Uma pessoa sensivel, com certeza, teria poucas chances de lidar com a
dor e sobreviver a violéncia, pois ndo suportaria tais agressGes. Para o homem sobreviver a violéncia, deverd
constituir-se num tipo de cardter que, tendo que suportar a dor, tornar-se-4 desumano. Portanto, o que esta
em discussdo é “a idéia de que s6 nos desumanizando podemos suportar os extremos do humano. Ha algo
errado nessa crenca, mas ela é tenaz, até porque vem da mais remota antigiiidade”.m

Acredita-se que, com a tarefa educativa, toma-se possivel destituir a barbdrie ¢ inverter essa historia
tragica da condi¢do humana. No entanto, por qual motivo ainda somos impregnados por essa crenga?
Depois de Auschwitz e, principalmente, depois de conhecermos o empenho do “bem educado”
Eichmann, nio seria mais sensato desacreditarmos na “educagiioc” como uma crenga para a
pacificacio do homem? Deveriamos ser mais cautelosos e ter um minimo de principio de realidade no
desenvolvimento da tarefa educativa, pois junto com esse NOSsO desejo de querer educar, poderemos estar
formando um igual entre outros tantos, que também seja intolerante perante a diferenga. O que Eichmann
nos alerta é que mesmo o sujeito sendo “educado”, isso nio impede que dele possa emergir um monstro que

utilize todo o seu saber para a destruigdo.””"

%8 RIBEIRO, Renato Janine. O trote ¢ a dor. Folha de S. Paulo, Opinido 1, 7 de jutho de 1999, p. 3.
% Entre os programas televisivos da “TV Aberta” que exploram o sofrimento humano como espetdculo, podemos destacar:
:‘of:)rogmma do Ratinho” (SBT), “Cidade Alerta” (Record) ¢ “Linha Direta” (Globo).

Idem.
101 Neste caso, seria muito importante néio esquecermos ¢ repetirmos as palavras do tio do “Homem-Aranha”; “um grande poder
requer uma grande responsabilidade”. Cf. RAIMIL, Sam. Homem-Aranha (Spider-Man). Op. cit.
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Para evitar a ba?bdﬁe, seria preciso despertar mecanismos para que Os sujeitos passassem a assumir
a “responsabilidade” de sua propria crueldade: um modo de romper com o cinismo e o inicio de um didlogo
com a monstruosidade, o que de certa forma podera favorecer um apaziguamento do desejo de destruir.
Isso poderia nos levar de uma vez por todas, a abolir dos planos de ensino os “objetivos cinicos™, tais como:
“formar um sujeito participativo”; “formar um cidado”; “formar um sujeito critico”, enfim, a abandonarmos
a tese pedagdgica de que um sujeito “bem educado” serd um “bom homem” e aqueles que se desviaram,
com certeza, nio tiveram uma “boa educagio”.'® |

Temos a crenga moderna de que a educagdo ¢ a aplicagio “correta” de certos cuidados com o
desenvolvimento do sujeito. Acreditamos na fese de que se moldam os sujeitos pela educacio. Educar é
uma arte, na qual se ensina ou se pensa que se ensina que é “possivel” formar o sujeito para o “bem”.
Entretanto, os educadores deveriam ser menos pretensiosos, para ndo dizer arrogantes, com a tarefa
educativa, pois suas convicgSes podem estar, em muito, favorecendo o engrandecimento e a formaggo das
massas € dos grupos. Isso deveria ser o medo de todos aqueles que pensam e trabalham com a educagio,

principalmente, daqueles que sfio diretamente responsaveis pela educagio das “criangas do futuro™. '

1% Certo dia, ao caminhar na Serra da Cantareira, pude me deparar com os “trilheiros”. Montados em seus jipes e motos,
intitulam-se como aqueles que fazem “trilhas ecolégicas”. No entanto, o que eles fazem ¢ uma ostensiva devastagio da
natureza, pois a tragfo das rodas promove um acentuado processo erosivo que, em determinados lugares, atinge a marca dos 4
metros de profundidade. Derrubam 4rvores para passarem e o barulho de seus motores deixa estressados os poucos animais que
ali se encontram. Tentei de alguma forma impedir tamanha destrui¢io. A guarda florestal afirma que ndo tem efetivos para
patrulhar a serra; a “ouvidoria do meio ambiente” afirma que ndo tem legislagio ambiental que impega esse tipo de atuaciio em
propriedades particulares e, por fim, a organizagio ndo governamental “SOS Mata Atl4ntica” afirma que nesses casos de
agressdo, o melhor a fazer ¢ educagdo ambiental, pois partem da premissa de que: “em muitos casos, a educacdo ambiental
tem dado bons resultados”. Pauta-se pela idéia de que aqueles que destroem & porque ndo tiveram uma “boa educagdo”. No
entanto, fazemos o seguinte questionamento: Existiia uma modalidade de educagio que, realmente, pudesse impedir e
controlar ¢ desejo de destruigdo do homem?

1% A “educagdo das criangas do futuro” é uma expressio que se encontra no interior da obra de Wilhelm Reich e delimita
algumas de suas preocupagdes no sentido de encontrar alguma saida para a “solugio” dos problemas sociais. O autor considera
que o destino da raca humana dependera das estruturas de cariter das criangas do futuro. Cf. REICH, Wilhelm, Children of the
future. Translated by Derek and Inge Jordan and Beverly Placzek. New York: Farrar, Straus and Giroux, 1984 (tradugdo livre
de Sara Quenzer Matthiesen). Para Reich, a tarefa bésica e soberana de toda educag@io € que ela seja dirigida ao interesse da
crianca, e nio a interesses religiosos, de programas partidarios, lucro etc. As criangas deverdio escolher os seus proprios modos
de vida. Enfim, para ele, o primordial ¢ que deixem as criangas decidirem o seu proprio futurc. Cf. idem (tradugiio livre de Sara
Quenzer Matthiesen). A “questdo” da fese reichiana ¢ a obrigacio de formar uma nova geragio de adultos que nfio seja “tio
comprometida psiquicamente”. Dada a dificuldade de encontrar um adulto que nfio seja “neurdtico”, a prevengiio reichiana para .
nio formarmos um outro também “perturbado” ¢ deixarmos que as criangas se desenvolvam sem que ocorra uma “cbsessiva” e
“neurdtica” interferéncia de um adulto. Mesmo que as feses de Reich questionem a “forma™ como o adulto tem frustrado a
crianga, ele nfio conseguiu elaborar um outro tipo de ndo. O problema que se coloca é: como podemos educar sem que com isso
bloqueemos ¢ desejo da crianga? Para tanto seria preciso transformar os adultos do presente em “educadores capazes”, ou
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Os educadores deveriam estar mais preocupados com as possibilidades da formagio de sujeitos
intolerantes e, muito menos, com 0s “pressupostos pedagbgicos”, para se alcangar o caminho “certo” na
formagdio cultural. Sujeitos “educados” com “objetivos” e “determinados” “em ser” possuem as condigbes
necessarias para despertarem uma enorme firia destrutiva perante os que apresentam a diferenga. No
entanto, o que os pais e os educadores — adoradores dos “manuais pedagdgicos” — poderiam fazer para
evitar a formagio dos sujeitos «adoradores” e “dedicados” que se encontram presentes nos agrupamentos’?
‘Uma “possivel” saida para essa situagiio seria, antes de tudo, a de poderem sustentar O seu ndo saber
perante uma crianca e poderem falar-Thes sobre a diferenca, dizendo que isso néo é algo tdo perturbador e
que a vida fora do grupo € da massa é “possivel”. Para realizarmos €ssa tarefa, seria primeiro necessario que
os pais e educadores tivessem uma predisposi¢do para abandonarem a norma e o fascinio pela vida no

grupo. Contudo, como poderemos abandonar essas nossas crengas? Para ocorrerem €sses abandonos, seria

como Freire denomina, transformar todos os sujeitos em “coiotes” (O “coiote” € um personagem, concebido nos moldes do
sujeito reichiano, presente na obra de ficgdo literdria de Freire. Cf. FREIRE, Roberto. Coiote. 7° ed. S&o Paulo: Clacyko, 1997).
A formagdo desses “educadores capazes™ posiciona a “pedagogia reichiana” no campo do que foi denominado na defesa de fese
de Matthiesen como sendo o possivel dentro do impossivel. Cf. MATTHIESEN, Sara Quenzer. A educagdo em Wilhelm Reich:
da psicanslise a pedagogia econdmico-sexual. Marilia: [s. n.] 2001(Tese de doutorado defendida na Unesp). O grande
“problema” & ndo fazer da obra de Reich um outro “manual pedagdgico” dentre tantos, pois ele bem alertou no seu testamento,
uma certa preocupagido com 0§ possiveis “desvios” de interpretagio da sua obra. Afirma Reich: “Estes documentos sdo de
crucial importancia para o futuro das geragbes que acabam de nascer. Hé muitas pessoas emocionalmente doentes que
tentardo arruinar minha reputacdo independentemente do que possa ocorrer com 08 bebés, apenas para que suas vidas
pessoais possam permanecer escondidas na escuriddo de uma era refugada dos Stalins e dos Hitlers”. REICH, Wilhelm.
Ultimo desejo ¢ testamento de Wilhelm Reich. Psicologia: teoria e pesquisa. Trad. Sara Quenzer Matthiesen. Brasilia, v. 17,
n.° 03, p. 208, set-dez. 2001 (grifo nosso). Ironicamente, parece que Reich estava prevendo os delirios dos “futaros reichianos”,
mas que, paradoxalmente, ndo s3o os de Reich. Tudo indica que para Reich a “peste emocional” quer tornar s seus escritos um
corolario de regras para “bem” educar as “criangas do futuro”. Isso pode fascinar alguns “educadores” que ndo conseguem
sustentar perante a Crianga o seu ndo saber, para tanto, oscilam entre @ Sfrustragdo imediata com o “ndo”; com a satisfacdo
gratuita com o sim ou outras formas de responder para a crianca que a encaminha para a psicose: “tanto faz”; “vocé que sabe”;
“faca 0 qué achar melhor”, etc. Sdo modalidades de “intervengdes” que deixam 2 crianga no completo “vazio”, pois ela fica
completamente sem “saber” qual o desejo do adulto. Ficam “mergulhadas™ em seu proprio “labirinto” & procura de algo que
possa sustentar o seu proprio “ser”. Serd que o destino da obra de Reich podera evitar aquilo que tanto desejava, ou seja,
evitar que os seus pensamentos se tornem uma atitude autoritiria (“ndo”); de fé (“sim”) ou indiferenga (“tanto faz”)? O
que podemos afirmar € que 2 crianga, no mundo das regras do “ndo”; “sim” e “tanto faz”, permanece, respectivamente,
na “inibi¢dio”, na “crenca” e no “yazio®”, sem saber direito gual é 0 “yerdadeire” desejo do adulto. Isso nio seria um bom
comego para torna-las futuros “Gealins” ¢ “Hitlers™? Para evitar os ressurgimentos desses monstros histéricos no seria methor
que as criangas do presente fossem educadas por uma interferéncia direta dos aduitos desejosos € “perturbados”, fazendo com
que tenham que lidar, co! idianamente, com as suas proprias frustragbes, para nio dizer, a castragfo? Seria uma atitude de
rentincia dos pais e educadores da “i usio” de que é possivel educar as “criangas do futuro?®, pois 0 “futuro” ¢ um tempo que
“n3o 67, a “falta™ (CL. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de Curso oferecido para a graduagio (2002). Op. cit) e
assumir o “principio de realidade” de que é impossivel educar, no sentido de que nada sabemos sobre 0 resultado de
nossas “intervencies”, ou seja, educar ¢é uma tarefa que lida com algo da ordem do imprevisivel, o que, infelizmente,
para muitos isso € nada pedagdgico.
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preciso deixar de amar a iguaidade. Em outras palavras, teriamos que abandonar o nosso grande amor pelo
sintoma, pois deveriamos “aprender” que na constante repetigdo da norma e no fascinio pela vida nos
grupos € nas massas apresenta-se o retorno do recalcado, ou seja, o retorno de Eichmann e, tragicamente,

de suas facanhas: Auschwitz '™

A “ditvida” abalando os “fundamentos da educaciio” do sujeito entre as coisas do “bem” e do

“mal9’

Em termos de “objetivos educacionais”, depois de Auschwitz, deverfamos nos perguntar se haveria
alguma possibilidade da educagdo prevenir ou, até mesmo, impedir, a formacdo dos agrupamentos de
“brutamontes” dispostos a atuarem cruelmente, ou seja, a educagdo poderia evitar a formagdo de sujeitos
que sdo potencialmente “verdadeiros assassinos™?

Deveriamos ter “medo” do “possivel assassino” em que podemos nos tornar.'® Todos os sujeitos
que compdem 0s grupos e as massas desejam ser fortes e poderosos como o grande outro.’*® Qual seria o
segredo de toda a sua poféncia? Nessa mistura de encanto, fascinio e fantasia, poderemos nos perguntar, ao

olharmos para o grande outro, o que nos falta para sermos, também, possuidores de toda a sua forca. Seria

104 paradoxalmente, ndo estariamos com essas afirmag@es, formulando “regras” para uma “boa educagfio™? Algo tem que ser
dito; em termos educacionais, o que nds estamos tentando afirmar é que ndo existe um saber, a priori, que possa anteceder a
atividade educativa. Cada experiéncia pedagdgica ¢ tinica e nio se repete mais. O que os educadores poderiam fazer, em vez de
decorarem os “manuais pedagdgicos”, seria reunirem-se ¢ contarem-se uns aos owtros como foram suas experiéncias com
determinadas criancas — como fazem os psicanalistas em suas “supervisdes”, Isso seria algo muito mais enriquecedor e
humano, : _

' E muito assustador nos defrontarmos com sujeitos que ndo sentem medo. Eles se orgulham em poder realizar qualquer tipo

de facanha, sem que isso demonstre algum tipo de receio. Foram essas qualidades psiquicas que tornaram possivel a construgio
dos campos de exterminios, nm lugar onde ndo se teme matar 0 oufro. Novamente, 2 mesma situagdo: a de se tentar explicar a
formacsio de um soldado que se sinta orgulhoso em poder, fria e covardemente, matar seu prisioneiro, como por exemplo, 0
referido soldado alemdo, ja citado anteriormente, que, posando para o fotdgrafo, “atira em mie judia com crianga durante o
massacre dos judeus de Ivangorod, Ucrdnia, em 1942”, GOLDHAGEN, Daniel Jonah. Os Carrascos Voluntdrios de Hitler: o
povo aleméio e o Holocausto. Op. cit., p. 434. Partimos da suposigfo de que sentir um determinado tipo de medo seria uma das
condi¢Bes necessarias para que Auschwitz ndo se repetisse nunca mais. O soldado alem3o, com medo, nio estaria tio orgulhoso
em matar e, sim, receoso de suas afuagdes; no minimo, preocupado com as possiveis punigdes pelos seus “crimes de guerma”.
1% Estamos fazendo referéncia ao “termo utilizado por Jacques Lacan para designar um lugar simb6lico — o significante, a lei,
a linguagem, o inconsciente, ou, ainda, Deus — que determina o sujeito, ora de maneira externa a ele, ora de maneira intra-
subjetiva em sua relagio com o desejo”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p-
558,
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o seu segredo o resultado de uma obstinada educagio do corpo? Podemos passar a acreditar que sim, pois 0
seu corpo ¢ um icone de toda a sua grandeza. 107 ge ¢ 0 corpo um lugar passivel de nos educarmos para nos
tornarmos tio potentes como o nosso lider, nada mais justo do que passarmos gfande parte do tempo
investindo uma grande quantidade de /ibido em seu proprio cuidado e, porque ndo dizer, fortalecimento. Em
{iltima instincia, podemos ficar completamente fascinados em possuirmos um corpo forte ¢, principalmente,
indestrutivel. Neste caso, os grupos constituem-se de sujeitos fracos que nfio sabem lidar com seus proprios
medos e, por isso, necessitam de um lider forte para que possam, no seu processo de espelhamento,
sustentar-se minimamente enquanto sujeitos. Temos nos grupos uma constante caréneia, possibilitando
espago para que, a qualquer momento, este seja ocupado pelo surgimento de um lider que os ame ¢,
principalmente, indique o caminho a ser seguido e o que se deve fazer na presenca do seu ndo saber."® Na
poténcia do lider, todos 08 sujeitos do agrupamento podem catalisar e agregar toda a forga, pois nele podem
depositar a esperanga em ser © ideal do ego que desejam pOSSUIr.

A obsessio em quererem se tornar “noderosos” como seu lider, é que faz dos sujeitos nos grupos,
extremamente perigosos. Eles ficam na expectativa da ordem que parta de alguém que sabe tudo. Portanto,
sua admiragdo e prestigio sempre se dirigem a um outro mais potente, que pertence ao grupo. Somente
assim podem sentir-se completamente familiarizados e identificados com a sua propria poténcia, ou seja,
reconhecem nele a sua “natureza humana”.'*”

Podemos afirmar que a educagdo das criangas ¢ exercida primordialrriente por um processo de
espelhamento, pois apesar de nada falarmos, elas conseguem aprender as coisas apenas imitando. Nada pode

ser feito para evitar esse tipo de educagdo, pois as criangas realizam a identificagdo com o sujeito em que

107 o estaria nas formas ritualisticas ou ornamentais do uso do corpo um modo de circulagdo do poder? Tudo indica que sim,
ou seja, hi uma verdade no dito popular: “o habito faz o mong » Assim sendo, ndo & por acaso que o rei sustenta o peso de
toda a sua roupa e uma yegrada e extensa formalidade ligada a ela. :

108 greud compreende que os individuos componentes de um agrupamento precisam da “ilusdo de que 0 chefe ama a todos com
um amor justo e eqilitativo, entretanto que o chefe mesmo ndo necessita amar a nada, pode erguer-se dono e senhor, ainda que
absolutamente narcisista, se achar seguro de si mesmo e gozar de completa independéncia”. FREUD, Sigmund. Psicologia de
1as masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921]. Op. cit., p. 2597 (traducfo livre).

109 Goria possivel afirmar que existe uma “natureza tumana™? Pode-se dizer que existe algo que scja estritamente “patural” no
homem? Sobre essas questdes, podemos partir de uma andlise sobre a relagdio entre a “natureza” e a “cultura” presentes no uso
do corpo. As feses maussianas permitem pensar que o homem adota técnicas corporais que considera como sendo as mais
apropriadas. Assim sendo, 0 uso “natural” do corpo é resultado de uma construgdo propriamente humana/cultural. Cf. MAUSS,
Marcel. As técnicas corporais. Op. cit. A fese maussiana sobre o uso técnico do corpo pode-se constituir num caminho para se
pensar a “natureza” e a “cultura” como ndo sendo campos 140 0postos e, inclusive, institui um modo de pensa-las destituindo a
separagdo entre ambas.
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depositam uma grande admiragio. Elas estdo atentas aos desejos do adulto, sejam eles de amor ou ddio. Ja
que esse processo de “imitag8o” ¢ inevitavel, deveriamos ficar mais atentos para nio tornarmos a admiragio
que as criangas possuem pelos pais ¢ educadores, uma declarada intengfio para a formagio de novos
seguidores da norma. Deveriamos ser mais cuidadosos com as criangas, pois mesmo sem intengdo alguma,
sobretudo, por essa ndo intencionalidade, poderemos estar formando os novos ¢ fidis cumpridores do dever.
S&o esses que, no futuro, poderdo estar esperando atentamente o surgimento de uma pequena oportunidade,
para que possam realizar as maiores atrocidades em relagio ao outro.

Caso a preocupagio seja a de evitar a barbdrie — as condigBes necessarias para que Auschwitz nido
se repita nunca mais —; os estudiosos das “teorias educacionais” deveriam centrar-se nos processos que
apresentam a relagéo educativa dominada pela imitagdo prestigiosa."™ O sujeito no interior do grupo fica
completamente seduzido e, principalmente, obcecado com a imagem do lider.'"! Temos nessas situagdes um
classico processo de hipnose, nos moldes que fora descrito por Freud, quando instigado pelos estudos com

Bernheiem." Contudo, apesar da forca da sugestdo, os grupos e as massas n3o operam exclusivamente

"° Em termos maussianos, podemos afirmar que a aprendizagem ocorre por um processo de imitagdo dos adultos,
primordialmente, por um processo denominado imitagdo prestigiosa. Para Marcel Mauss “a crianga como o adulto, imita atos
que obtiveram €xito ¢ que ela viu serem bem sucedidos em pessoas em quem confia ¢ que t8m autoridade sobre ela. O ato
impde-se de fora, do alto, ainda que seja um ato exclusivamente biolégico e concernente ao corpo™. Idem, p. 215 (grifo nosso).
"' Nesse fascinio pelo lider, mais propriamente, um processo de obsessiva identificagdo do sujeito com a imagem do grande
oufro, podem estar presentes as bases em que se estruturam os pressupostos teoricos e praticos da “propaganda” e “marketing”.
Esses profissionais especializam-se em formar a opinifo publica, para nfio dizer, anular a opinido prépria. Um desses
profissionais, que atua, especificamente, em propaganda politica, afirmou que era mais ficil fazer propaganda de um
hambirguer do que a de um politico, pois o primeiro nfio tem passado ¢ o segundo possui toda uma histéria anterior que é
preciso ser trabalhada Assustadora e verdadeira afirmago que nos faz lembrar novamente do livro intitulado: 7984, (Cf.
ORWELL, George. /984. Op. cit). Entretanto, com a diferenca de que agora a tragédia deixou de ser uma fiegdo e se tornou
- real,

"2 No inicio de suas atividades clinicas, Freud dispde apenas de duas “armas” o seu “arsenal terapéutico”, a eletroterapia e o
hipnotismo. Cf. FREUD, Sigmund. Autobiografia. 1924 [1925]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. 1. Trad.
Luis Lépez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2766. O primeiro provinha do conhecimento de um
“manual de W. Erb (1882)” que logo abandona. Cf. idem. No caso da hipnose, procurou aprofundar-se nessa técnica, pois nio
era capaz de hipnotizar todos os pacientes, como também era incapaz de pr os pacientes individuais num estado tio profundo
de hipnose. Cf. idem, p. 2767. Com o intuito de aperfeigoar essa técnica, em 1889, realiza uma viagem a Nancy para estudar
com “Bernheim, discipulo de Liébeault” que “passou a elaborar a teoria do hipnotismo a partir de um fundamento psicolégico
mais abrangente e a fazer da sugestio o ponto central da hipnose”. Cf. STRACHEY, James. Artigos sobre hipnotismo e
sugestdo. Introducdo do editer inglds. (1888-1892). In: . Obras Completas. v. 1. Trad. Jayme Salomio. Rio de
Janeiro: Imago, 1990. p. 117 (grifo nosso). Para Bernheim, o hipnotismo tem como base uma sugestio “de uma Tepresentagio
consciente introduzida no cérebro da pessoa hipnotizada por uma influéncia exterior e aceita pela mesma como se tivesse
surgido nela espontaneamente”. FREUD, Sigmund. Prologo y notas al livio de Bernheim: de la suggestion et de ses
applications 4 la thérapeutique. (1888-1889). In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. 1. Trad. Luis Lopez- .
Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 6 (tradugdo livre).
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pela hipnose, ' eles tém como elemento de forca principal, o desejo de entregarem-se ¢ submeterem-se
quase que completamente a0s difames do lider, ou ao fluxo.

Os sujeitos nos grupos acabam por demonstrarem um “estado de deméncia”, pois apresentam um
estado regredido de pensamento. Eles nunca serio responséveis por suas atitudes. Ficardo sempre coladas ao
mando de um superior que Ihes deve ditar a todo 0 momento a ordem a ser cumprida. Os sujeitos ficam
sempre presos ao comando de um outro mais potente, pois “ordem € ordem (....). Aceita-se a ordem como
algo que sempre existiu; ela parece t3o natural, quanto imprescindivel. Desde pequeno, 0 homem acostuma-
se as ordens; nelas consiste, em boa parte, aquilo a que se chama educagdo” ** Podemos afirmar Que a
educagdo dos agrupamentos consiste, basicamente, na imitacdo alucinada e continua repeti¢do de gestos e
palavras ou de agdes e pensamentos. A educagiio empenha-se nessa tarefa para poder tornar o sujeito, o
mais rapidamente possivel, um perfeito repefidor, o que o torna mais adequado a vida no grupo ¢ um
alienado, destituido de desejo, para a vida na massa.'’® Neste sentido, podemos afirmar que os grupos
empenham-se para que todos 0s sujeitos sejam educados, essencial e subjetivamente, para sentirem-se a0
menos iguais uns aos Oulros. Afastado do grupo, o sujeito ainda mantém as marcas subjetivas que 0
identificam com o oufro semelhante.’® Ele pode até pensar que € possuidor de algo que seja unicamente seu,
proprietario exclusivo de seus pensamentos, criatividade, desejos, entre outras coisas. Entretanto, um
" pequeno olhar para 0s lados, poderd leva-lo & constatagdo de que aquilo “produzido” como algo
exclusivamente seu, nada mais é do que uma repeti¢do, uma cOpia, as vezes “mal feita”, daquilo que todo

mundo, corriqueiramente, faz na vida.*” Nos grupos, pode-se permitir uma previsdo do que devera ser feito,

113 50 s pode deixar de lembrar as restrigbes que Freud apontava no trabalho com a hipnose, pois considerava que “o sujeito
possuia um evidente direito 4 ‘contra sugestdo’, quando se teatava dominé-lo por meio da sugestio”. FREUD, Sigmund.
Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921]. Op. cit., p. 2576 (traducdo livre).

14  ANETTIL, Elias. Massa e Poder. Op. cit., p. 303 (grifo nosso). :

115 Pierre Bourdicu e Jean Claude Passeron, desenvolveram a fese de que a educagfio tem como papel principal reproduzir as
relagdes de dominacio. Eles consideram que a escola realiza uma “violéncia simbélica” ao impor determinados codigos que
operam como legitimadores da ordem social estabelecida. Cf. BOURDIEU, Pierre & PASSERON, Jean Claude. A reprodugdo:
elementos para uma teoria do sistema de ensino. Trad. Reynaldo Bairdo. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1982.

116 {mas das marcas da educagsio da nossa subjetividade é o gosto. Acreditamos que © gosto & algo estritamente pessoal, pois
pdo se perde tempo nessa discussdo, para rapi . se afirmar: “gosto ndo se discute”. Entretanto, nio tem nada melhor
para marcar um grupo do que o gosto. As preferéncias dos sujeitos € que fazem as possiveis marcas para s¢ efetuar, aquilo que
Pierre Bourdieu, denomina como sendo a distingdo, clemento que permite os sujeitos diferenciarem-se entre si de acordo com
as suas escolhas ou, mais precisamente, modo de vida. Cf. BOURDIEU, Pierre. La distincién: criterios ¥ bases sociales del
gusto. Trad. M. Del Carmem Ruiz de Elvira. Madrid: Taurus, 1988.

117 | embro-me da época em que ainda existia o chamado “bloco socialista”. Os defensores do “modo capitalista de produgdo”
criticavam a politica dos “socialistas”, afirmando que naquele contexto, o sujeito ndo tinha possibilidade alguma de manifestar-
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principalmente, qual o tipo de comportamento que se espera como o mais “desejado” para todos os seus
componentes. Estes operam com menos espontaneidade e mais igualdade.

No caso das massas, apesar da igualdade para que todos sigam “apertadamente” o fluxo, nio se
pode falar numa educagio nos moldes daquela realizada nos grupos. Temos, nas massas, uma outra
modalidade -de educagdo, ou seja, todos os que a compdem sﬁo- educados, essencial e fisicamente, para
“operarem” enquanto estiverem no seu interior. Dissolvida a massa, destituida sua “educacgfio fisica”,
permanecem no sujeito as lembrangas fisicas e, até mesmo, as marcas dos momentos em que se encontrava

8 Nas massas nada se elabora, pois ndio se sabe de antemdo o que ai acontecerd. O

no seu interior.
JSuncionamento das massas é menos compreensdo e mais compressdo.

Os sujeitos inseridos, tanto no grupo, como na massa, s6 se sentem plenamente satisfeitos, conforme
ja afirmamos anteriormente, quando hi descarga do impulso de todos os seus componentes. Dado o prazer
obtido em decorréncia do grau de satisfagdo, torna-se quase “impossivel” redirecionar o grupo e, alterar o
Jluxo da massa. Novamente, a mesma pergunta: o que os pais e os educadores poderiam fazer para evitar a
Jormagdo das massas e dos grupos, ou, mais precisamente, de repetidores compulsivos? Uma possivel saida
para evitar essa situagio poderia ser a construgio de uma relagdo educativa que permitisse falar a todo o
momento sobre os medos. Tais sentimentos deveriam ser escutados por um sujeito que acolhesse esses

temores com o “espirito livre”'"

e que fosse capaz de compreendé-los como algo que nio fosse tio
perturbador. Contudo, como poderiamos abandonar nossas crengas, o gosto pela repeticdo e a vontade de
nos submetermos aos ditames dos grupos e aos impulsos das massas para podermos, responsavelmente
“ser” educados para a liberdade? Isso significaria termos que abandonar nosso “estado infantil” perante a

vida e, de uma vez por todas, enfrentarmos a vida “como adultos”.
3

se enquanto “individuo”, ou seja, ndo havia escolha daquilo que se desejava consumir. Todos tinham que enfrentar longas filas
para adquirirem os seus “iguais” bens de consumo. Esse modo de vida do “homem socialista™ era divulgado como sendo uma
das maiores formas de impedir a “liberdade” do sujeito. Ao contrdrio dessa situacdo, o individuo inserido no “modo de
producdo capitalista” poderia ir 4s “compras” com o seu “cartfio de crédito” ¢, “livremente”, sem fila alguma, escolher qualquer
“produto” para o sea “consumo” préprio. Isso € a liberdade do “homem capitalista”, Contudo, sua “liberdade” esti diretamente
relacionada ao saldo de sua conta bancédtia e, mesmo que consiga ir s “compras”, para a realizagfio do sen “livre” consumo,
tragicamente, poderd constatar que, em vez de usar os uniformes dos “partidéies”, paradoxalmente, acaba vestindo os
“uniformes” da Calvin Klein.

1% Aqueles, que por algum momento, permaneceram 1o interior da massa, ndo podem deixar de relatar a experiéncia sensitiva
que tiveram em seu interior, podem falar do calor, do aperto, dos empurrdes, entre outras coisas.

115 Emprestamos o termo “espirito livre” de Nietzsche. Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilkelm. Humano, demasiado humano: um
livro para espiritos livres. Op. cit.,
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A educagio dos grupos de um modo geral ¢ pautada numa “crenga na verdade”, numa constante
repetido das tarefas e numa submissio da vontade. Assim, o desejo de Mandela e de outros,® o de
“educar para a liberdade”, € um paradoxo, pois para tanto seria necessario romper com “os fundamentos da
educagio”.’” Neste ponto, podemos nos encontrar implicados com a seguinte situaggo: educar seria
submeter o sujeito a algo que Jhe fosse superior ou educar seria preparar o sujeito “livre” para suas escolhas?
O que fazer perante esses dois caminhos? Seriam eles excludentes? Estariamos perante um nd educativo?
Seria possivel “formar” o sujeito sem que, com esse afo, ndo viéssemos -a “deforma-lo” ou, até mesmo,
“formata-lo” circunscrito ao nosso de&ejo “em ser””?

Evitar o surgimento dos grupos consiste na possibilidade de formar sujeitos de “espiritos livres” e,
para tanto, essa tarefa ndo se pode realizar com propedeutas qué “acreditam fielmente” em suas “verdades”.
Para sermos formadores de espiritos livres, seria preciso que deixassemos de lado as nossas “certezas” € 0
desejo de querer formar um oufro que fosse apenas um igual "Z Na constante repeti¢do, no desejo pela
igualdade ¢ no arrebatamento forgado do outro, temos 0s elementos basicos que formam esses
aglomerados de sujeitos, destituidos completamente de qualquer tipo de tolerdncia, com nenhuma
liberdade, seja de pensamento ou agio; enfim, as condigdes necessarias para se formarem os “sem razdo”.

No caso do nosso desejo pela igualdade, poderiamos nos perguntar pelos motivos que determinam a
necessidade das familias em criarem um fitho como uma continuidade de suas proprias lembrangas e, mais
propriamente, neuroses. Sefia algo mais libertador que as familias nio tivessem filhos por necessidade de
perpetuarem seus proprios desejos, frustragbes e necessidades. Toda nossa mediocridade vem a tona,
quando usamos “um filho para aliviar a solido, dar sentido & vida reproduzindo a si mesmo em uma

copia”.'® Na educagdo das “criangas do futuro” seria muito oportuno que pudéssemos, ao menos, amenizar
7 el

120 ¢ MANDELA, Nelson & MACHEL, Graga. Educago e futuro. Op. cit.

121 (yuase todos os cursos de graduacdo ou pds-graduagio em educacio possuem uma disciplina com o nome “fundamentos da
educagio”. Para a construgdo de uma atividade educativa para a liberdade, seria melbor que fosse oferecida uma disciplina,
entre tantas outras, cujo nome deveria ser: “educacdo sem fundamentos”. Isso poderia favorecer o abandono de determinados
“gindamentos” e, principalmente, “verdades” que aprisionam o sujeito num “ser em si”. ‘

12 ppandonar o desejo de querer formar um oufro que seja apenas um igual, ndo significa somente estabelecermos uma
situagio contriria, ou seja, o respeito pela diferenca. Situagdo essa que, paradoxalmente, compromete também a possibilidade
de um possivel encontro com a alteridade, pois em respeito 4 diferenga, isola-se © oufro ¢ 0 mantém exoticamente como uma
peca de museu a ser apreciada. E preciso que a diferenca scja amada e respeitada, mas ndo se podem impedir as trocas
simbélicas e materiais. A tolerincia pela diferenca é uma atitude de permanente didlogo com o outro, sem ¢ objetivo de torni-lo
apenas um igual.

123y AL OM, Trvin D. Quando Nietzsche chorou. Op. cit., p. 348.
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o nosso grande amor por esse sintoma, ou seja, o de querer que o oulro se constitua @ nossa imagem e
semelhanca, em outras palavraé, o de vivermos mergulhados na repefi¢do, para nio dizer, em nosso préprio
narcisismo. No caso das massas, nada se pode fazer para evitar a forga arrebatadora com que podemos ser
apanhados, a ndo ser evitar encontrar-se inserido em seu proprio interior. No entanto, uma vez que nos
aproximamos de uma aglomeragdo por um desejo qualquer de querer ali estar presente, nada mais podera
ser feito. Uma vez ali, posicionado em seu interior, nio somos mais sujeitos de nosso proprio destino, pois
ficamos completamente “fechados” em um unico bloco, que se movimenta independentemente de nossa
propria vontade. Esses sintomas coletivos apresentam-se como “verdadeiras marcas”, que idenﬁﬁcafn cada
um dos sujeitos como pertencentes ao grupo ou, apesar dessa ser somente um fluxo, a massa. Nas
consideragbes freudianas, especificamente em seu texto intitulado 4 novela familiar do neurético,”* podem-
se encontrar algumas indica¢Bes para analisarmos esses mecanismos de identificagdio do sujeito com o
grupo, ou até mesmo, o fascinio de se entregar ao ffuxo das massas. Para Freud,

quando o individuo, na medida do seu crescimento, liberta-se da autoridade dos pais, incorre numa
das conseqliéncias mais necessirias, como também uma das mais dolorosas que o curso do seu
desenvolvimento acarreta. E absolutamente inevitivel que a dita liberagdo se leve a cabo, a ponto de
que deve ter sido cumprida em determinada medida por todos aqueles que tém alcangado um estado
normal. Até mesmo o progresso da sociedade repousa essencialmente nesta oposi¢io das geragGes
sucessivas. Por outra parte, existe certa classe de neurdticos cujo estado se acha evidentemente
condicionado ao fracasso dessa tarefa.'”

S3o esses sujeitos, dessas “classes de neurdticos”, em que se pode observar uma extrema necessidade
s p
de “mando”, “ordens a serem cumpridas”, “seguirem o fluxo”, “entrega total”, “alienagio”, entre outras

coisas. Entretanto, podem existir aqueles que estejam a procura de um “grande pai”, ou seja,
p q que esig) p 81 p )

Para a crianga pequena os pais sdo, a principio, a inica autoridade e a fonte de toda a fé. O desejo
mais intenso e decisivo desses anos infantis é o de chegar a igualar-se a eles — isto €, ao progenitor

continua a desenvolver-se intelectualmente, € inevitavel que a crianga descubra, pouco a pouco, as
- verdadeiras categorias as quais seus pais pertencem. Conhece outros pais, os compara com 08
proprios e chega a duvidar das qualidades Ginicas e incomparaveis que lhes havia atribuido. Pequenas

1?4 Cf. FREUD, Sigmund. La novela familiar del neurotico. 1908 [1909]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. 11.
Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 1361-3.
1 1dem, p. 1361 (tradugdo livre).
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experiéncias de sua vida infantil, que despertam nele um sentimento de desconformidade, o incitam a
empreender a critica dos pais e aproveitar, em apoio dessa atitude contra eles, para adquirir nogdo de

que outros pais sdo, em muitos sentidos, preferiveis aos seus.'?

Na negagdo do proprio pai, a crianga estabelece a identificagdo com 0 mesmo.'¥ O sujeito ndo
somente herda o nome de uma familia, como também, todas as suas neuroses. Em cada nucleo famihar, o
sujeito é marcado por uma historia e, até mesmo, algum tipo de sinfoma que se manifesta em todos. O
sujeito podera falhar em libertar-se da autoridade de seus pais e ficar a procura de alguém que lhe possa,
minimamente, sustentar algumas “verdades fundamentais” para acreditar na existéncia de seu proprio ser, ou
seja, naquilo em que «noredita ser”. No caso dos grupos, isso seria uma possibilidade de poder manter sua
propria existéncia, ou seja, a ligagdo; mais precisamente, 2 subordinagdo a algo que lhe seja completamente
superior — o grande pai — garante as condigGes minimas ¢ necessarias para realizar-se enquanto sujeito. O
lider do grupo deverd possuir algumas “qualidades” que o tornem capaz de manter a multiddo
completamente subordinada. Isso se assemelha a uma ligacdo derivada de uma atitude de f¢ do sujeito no
lider do grupo, assim como a do lider no sujeito.'”® Eles sio camplices das mesmas verdades. Sobre essa
atitude de “entrega”® do sujeito, Freud conclui, a partir da obra de Gustave Le Bom, que

a multiddo é um docil rebanho incapaz de viver sem um amo. Tem tal sede de obedecer que se
submete instintivamente aquele que se indique como seu chefe. Mas, se a multidéo necessita de um
chefe, é preciso que O mesmo possua determinadas qualidades pessoais. Deverd ser também
fascinado por uma intensa f& (numa idéia), para poder fazer surgir a fé na multiddo. Assim mesmo

126 Tdem (tradugdo livre).
127 Sobre isso, Freud afirma que “negar algo em 1nosso juizo eqitivale, no fundo, a dizer: ‘Isto & algo que eu gostaria de
reprimir’”. FREUD, Sigmund. La negacion. 1925. In: ' Obras Completas Sigmund Freud. v. 1IL Trad. Luis Lopez-

Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996, p. 2885 (tradugio livre).

128 Ngo se pode deixar de referir que em muitos grupos, principalmente os religiosos, a “fé” do lider nio passa de uma
representagdo discursiva e gestnal. O lider pressuple a caréncia de seu grupo € o alimenta com aquilo que ele necessita, ou
seja, palavras e gestos que 0 fazem, simplesmente, acreditar em suas “yerdades”.

12 Ouase sempre somos solicitados a nos “entregarmos” 2 determinadas verdades. Ndo posso deixar de lembrar uma situacgio
que vivi, no momento em que tirei o gesso que imobilizava meu brago direito, em decorréncia de uma luxacio de cotovelo. Na
presenca do ortopedista foi tirado o gesso ¢, para minha total surpresa, minha articulacdo nfo realizava penhum movimento.
Fiquei completamente assustado e disse: “nossa, ndo mexe!”. O médico percebendo o meu espanto disse: “vocé tem que confiar
em alguém! Vocé deve confiar em mim!”. Era-me exigido que “eu” me “entregasse” e me subordinasse a0 seu saber ¢,
principalmente, a0 dominio de sua vontade, para poder realizar o tratamento ortopédico. Isso sdo coisas da vida, em que s
vezes, Ndo temos tanta sorte em conseguir escapar desses “profetas das verdades”.
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devera possuir uma vontade potente e imperiosa, suscetivel de animar a multiddo, carente por si

mesma de vontade. *°

Podemos compreender a multiddo como um tipo de agrupamento que possibilitaria a passagem do
grupo para a massa ou da massa para o grupo. A lideranga de um grupo qualquer pode perder todo o
controle sobre seus subordinados, como também a massa em pleno fluxo podera enfraquecer-se e surgir no
seu interior aqueles que assumam a lideranca de um ou mais agrupamentos. Os sujeitos podem passar de
um estado para o outro, mas algo permanece comum: a caréncia de “verdade” e o “delirio” por ela. Os
que trabalham com a educagio possuem uma tarefa paradoxal, a de instituir a “verdade” e a “divida”.
Dizer a “verdade” para que o sujeito possa orientar-se no mundo em que vive;"*! entretanto, deverfamos
também estabelecer a “divida”, para que ele pudesse encontrar seu proprio caminho.

A “verdade”, quando dita, pode cruelmente, ferir o sujeito. Os anunciadores das “verdades” fazem
questdo de nunca faltarem em dizé-las, mas trazem em seus predmbulos algumas palavras para indicar as
“possiveis feridas” que serdo abertas: “tenho algo para dizer, mas nfo sei se devo”; “doa a quem doer, mas
preciso falar o que tenho para dizer”; “sei que vocé ndo vai gostar do que eu tenho para lhe dizer”; enfim,
seria a dor um indicativo de que a “verdade” est4 sendo dita? Mesmo que uma “verdade” pronunciada possa
provocar uma dor profunda e insuportivel no sujeito, pode-se afirmar que “ninguém morre de verdades
mortais atualmente: h4 antidotos demais™.”* A “divida” seria um desses antidotos para as “verdades”, pois
aquilo que ¢ pronunciado como uma “certeza”, pode ser destituido com argumentos que abalem toda a sua
solidez. Os “profetas” e os “incrédulos” nfio conseguem conviver pacificamente: um “afirma” e o outro
“duvida”.

Os “profetas” ndo toleram ver suas “verdades™ rejeitadas. Aceite a “verdade” e fique subjugado ou
tera que enfrentar a infolerdncia dos anunciadores das “verdades”. Entretanto, a “verdade” pronunciada

podera ndo permitir o didlogo entre os sujeitos. Seria melhor se aqueles que tém “algo para dizer”, mas nio

¥ Cf. FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo. 1920-1921 [1921}. Op. cit., p. 2570 (tradugo livre e grifo
IOSS0). ,

13! Sobre a “verdade” Nietzsche considera: “o ser humano busca “a verdade’: um mundo que ndo se contradiga, néo engane, ndo
mude, um mundo de verdade — um mundo em que nfo se sofra: contradigio, engano, mudanga — causas do sofrimento! Ele
ndo duvida que haja um mundo como ele deveria ser; gostaria de procurar para si o caminho até ele”, NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Fragmentos finais. Trad. Flavio R. Kothe. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, Sdo Paulo: Imprensa Oficial do
Estado, 2002. p. 69 (grifo do autor). _

132 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit,, p. 271 (grifo nosso).
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sabem se o devem, oras, ndo o dissessem! Para os que afirmam que “doa a quem doer”, mas precisam falar,
seria melhor ficarem calados! Para os que sabem que nio vamos “gostar do que” tém para dizer, ndo
falem!"™® Os “profetas” deveriam pelo menos acreditar em uma coisa, entre tantas outras em que acreditam,
ou seja, que suas “certezas” podem estar completamente “erradas”. Eles deveriam pelo menos ser capazes de
possuirem uma unica “d(ivida”: como “nada ¢ para a eternidade”, como seria possivel afirmar algo que fosse
“yerdadeiro” sobre o sujeito? O que um “educador” poderia dizer para as “criangas do futuro™?

Temos na relagio com o conhecimento, basicamente, dois destinos: fincarmos “certezas™ solidamente
constituidas de “verdades” ou caminharmos no instavel terreno da “davida”, do qual podem-se somente
obter, minimamente, “certezas provisorias”. Optar por querer assumirmos somente a “verdade” poderd
implicar um grande favorecimento para a formagio dos agrupamentos. Ao contrario dessa situagdo,
podemos optar por ficar em “divida” perante as coisas da vida. Contudo, isso poderia servir para paralisar
todas as nossas atuagdes.”™ Poderiamos concluir, a partir desses dois possiveis caminhos, que se deve
educar para que 0 sujeito ndo fique em lugar algum e, paradoxalmente, esteja em algum lugar. Seria educar
para que o sujeito ndo se fixe eternamente num estado de “certeza”, nem permaneca constantemente na
“diivida”, e, a0 mesmo tempo, possa aspirar a ficar em cada um desses dois lugares. Seria como manter o

sujeito oscilando ou, até mesmo, girando entre esses dois estados completamente diferentes e opostos. B g

133 gohre essa Tecusa em querer escutar a crueldade das palavras proferidas, podemos fazer um paralelo com um provérbio
popular que diz: “o que os olhos ndo véem o coragdo ndo sente”. Para os “profetas das verdades” diriamos: “o que os ouvidos
ndo ouvem, a alma ndo sente”.

134 podemos ser incrédulos ou, até mesmo, extremamente cuidadosos com todas as afirmacbes que nos sfo apresentadas como
sendo “verdadeiras”. Sobre estes cuidados, Nictzsche afirma: “cuidado com a moral: ela nos desvaloriza diante de nos mesmos.
Cuidado com a compaixdo: ela nos sobrecarrega com as necessidades de outros. Cuidado com a ‘espiritualidade’: ela arruina o
cardter a0 tornar o sujeito extremamente solitdrio: solitirio, isto €, desligado, desligaddo...”. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm.
Fragmentos finais. Op. cit., p. 76. Assim sendo, nessa linha de argumentagdo, podemos acrescentar cuidado com a “verdade™:
ela nos deixa crédulos e sem nenhuma possibilidade para pensar a diferenca. Cuidado com a “davida™ ela nos deixa
completamente paralisados diante de uma decisdo a ser assumida perante as coisas da vida.

135 oo conceitnar essa “modalidade de educagiio”, na qual se proporcionam “certezas” ¢ “diividas”? O exemplo de como
“aprendi a nadar” poderd nos auxiliar nessa conceituagdo desse tipo de “educacfio”. Lembro-me que na minha infincia, sempre
quando iamos A praia, meus pais afirmavam que no mar. “ndo pode ir para o “fundo’, pois 14 existem ‘pogos’ que puxam
voci!”. Na “certeza” eu ficava sempre no “raso”, pois quase sempre OCOITIa umi caso de afogamento, o que comprovava a
“teotia dos meus pais”. Entretanto, com o passar dos anos, ainda na minha infincia, foi surgindo a “davida™: “serd mesmo que
existem esses ‘pogos’ que nos puxam fazendo com que afoguemos?”. Foi somente com essa diivida que foi “possivel” desafiar
o “impossivel” -— a “certeza” dos meus pais. Somente com esse desafio que se proporcionaram as condicfes necessdrias
para “aprender” a nadar, ji que na minha infincia nunca tinha tido acesso ¥ piscina. Penso que se me mantivesse na
“certeza” njo teria me lancado ao fundo do mar para constatar ou nio a “verdade” da “teoria dos meus pais” e,
principalmente, ndo teria aprendido a nadar. Entretanto, algo de “verdadeiro” h4 nessa afirmago dos meus pais — “0 pogo
puxa” —, pois ainda hoje quando vou & praia, a0 me lancar no mar, tenho muita cautela com as correntezas que beiram a
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nisso que, precisamente, poderia consistir a tarefa educativa: ensinar o sujeito a ser e, simultaneamente, a

ndo ser.® Estamos tratando, estritamente, de uma educacio dialética,””’ ou seja, a de “fundamentar”

orla maritima — os chamados “refluxos da onda” — que nos lancam para “fora” podendo ocasionar wma situacdo de
perigo. Assim sendo, aprender a nadar no mar foi ¢ ainda ¢ uma atitude de nio fixar-se nas “certezas” e nem na “davida” e
sim manter-se atento ao inesperado, ao caos, a desordem, enfim, s “coisas do mar”,

136 Fgsa situagdo hipotética, contraditéria, de pensar o sujeito num determinado estado de “certeza” e, simultaneamente,
encontrar-se em “divida”, me faz lembrar a estrutura do dtomo. No modelo tedrico do 4tomo podem-se encontrar algumas
jungdes pouco comuns, como por exemplo, a fese de que o “4dtomo ¢ considerado ser eterno e indestrutivel mas dispde de um
tamanho finito. Movimentos tornam-se possiveis através do espago vazio entre os dtomos. (...) a matéria nfo consistiria somente
do ‘Cheio’ mas, também do ‘Vazio’, aquele espaco-livre por onde os dtomos se movem”. HEISENBERG, Werner, Fisica ¢
Jfilosofia. Trad. Jorge Leal Ferreira. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981. p. 33. Como seria possivel compreender
algo que seja simultaneamente “cheio” e “vazio™? No que se refere & propria estrutura atdmica, podemos identificar uma outra
Jungio pouco comum, ou seja, compreende-se que os elétrons encontram-se orbitando em torno do niicleo do dtomo. Entretanto,
os elétrons estiio, provavelmente, presentes em todos os pontos de sua orbita. Cf. idem, p. 93. Temos a cerfeza de que o 4tomo ¢
“cheio” e “vazio”, h4 uma certeza sobre a 6rbita dos elétrons em torno do nicleo do 4tomo, mas podemos viver a eterna
“divida™ de como tais juncles podem ser “verdadeiras”. Seria preciso constituir uma modalidade de educagio que tivesse como
principio bdsico que nade se sabe, apenas se sustentam algumas pequenas “verdades provisérias”, para que se possa
minimamente, compreender 0 mundo que nos cerca.

137 pode-se compreender que a educagio deva ser estritamente dialética, na forma como Platio a compreende em seu texto 4
Republica, ou seja, uma habilidade para discutir por perguntas e respostas. Nesse texto, fica indicado que, através da dialéfica,
o sujeito pode alcangar a maioridade politica, tornar-se cidadfo. Vamos ao texto propriamente dito que, apesar de extenso,
indica um possivel sentido para uma educagdo que seja dialética:.

“— Ora nio serd uma precaugdo segura, ndo os deixar tomar gosto & dialética enquanto sio novos? Calculo que nio passa
despercebido que os rapazes novos, quando pela primeira vez provam a dialética, se servem dela, como um brinquedo, usando-
a constantemente para contradizer, e, imitando os que os refutam, vio eles mesmos refutar outros, e sentem-se felizes como
cachorrinhos, em derrigar e dilacerar a toda hora com argumentos quem estiver perto deles.

— E espantoso como eles gostam!

— QOra depois de terem refutado muita gente, e, por sua vez, terem sido refutados por vérios, caem rapidamente ¢ em toda a
forga na situagio de nZo acreditar em nada do que dantes acreditavam. E por este motivo, eles mesmos e tudo o que respeita 3
fitosofia s3o caluniados perante os outros.

— Exactamente,

—- Ao passo que quem ¢é mais velho — prossegui eu — nio querera participar desta loucura, imitara o que quer discutir para
indagar a verdade, de preferéncia dquele que se entretém a contradizer, pelo gosto de se divertir; ele mesmo serd mais
comedido e tornard a sua actividade mais honrada, em vez de mais desconsiderada.

— E isso mesmo. -

—Qra n&o foi para nos precavermos disso o que anteriormente dissemos, que € as pessoas moderadas ¢ firmes por natureza que
se dard acesso 4 dialética, e no, como agora, a quem por acaso a abordar sem estar nada indicado para isso?

— Absolutamente.

— Para entender a dialética, basta permanecer com continuidade e aplicagfio, sem fazer mais nada, por analogia-com os
excrcicios de ginistica que dizem respeito ac corpo, o dobro dos anos daquele aprendizado?

—Queres dizer seis anos, ou quatre?

— Vamos 14! Pdes cinco! Depois disso, deves mandi-los descer novamente 3 tal caverna e forgd-los a exercer os comandos
militares e quantos pertencem aos jovens, a fim de que nio fiquem atrds dos outros, nem mesmo em experiéncia. E até nesses
Ingares t€m de ser postos 4 prova, a ver se, solicitados em todos os sentidos, se mantém firmes ou se deixam abalar.

~— Quinze anos — disse eu —, Quando tiverem cingilenta anos, 0s que sobreviverem e se tiverem evidenciado, em tudo ¢ de
toda a2 maneira, no trabalho e ciéncia, deverdo ser ja levados até ao limite, e forgados a inclinar a luz radiosa da alma para a
contemplacio do Ser que d4 a luz a todas as coisas. Depois de terem visto o bem em si, usa-lo-30 como paradigma, para ordenar
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algo do todo que somos e de, também, deixar um vazio para o nada que somos. Isso ja ndo seria a
existéncia.de uma grande possibilidade para que as “criangas do futuro” pudessem por si sds, construir
suas proprias “verdades” sobre a condigéo humana?

E preciso escapar dos “profetas” que sabem como devera ser a educagio das “criangas do futuro”.
Nio deveriamos aceitar seus ditames categéricos sobre aquilo que o sujeito deveré ser e, principalmente,
como deverdo ser as “criangas do futuro”. Partindo do pressuposto de que somos tao breves ¢ transitorios, 0
mais sensato seria o caso de sermos educados para sempre mantermos presente 0 anseio de querer “ser” a

“incerteza”, a “davida”, © «diferente”, no futuro; ou seja, em nuNca nos fixarmos em determinadas “verdades

em ser”. Podemos pensar que

A vida de todo ser humano é um caminho em diregdo a si mesmo, a tentativa de um caminho, 0
seguir de um simples rastro. Homem algum chegou o ser completamente ele mesmo; mas todos
aspiram a sé-lo, obscuramente alguns, outros mais claramente, cada qual como pode. Todos levam
consigo, até o fim, viscosidades e cascas de ovo de um mundo primitivo. Ha os que ndo chegam
jamais a ser homens, & continuam sendo s, esquilos ou formigas. Outros que s@o homens da cintura
para cima e peixes da cintura para baixo. Mas, cada um deles ¢ um impulso em diregio ao ser. Todos
temos Origens comuns: as maes; todos proviemos do mesmo abismo, mas cada um — resultado de
uma tentativa ou de um impulso inicial — tende a seu proprio fim. Assim € que podemos entender-
1n0S uns aos outros, mas somente a si mesmo pode cada um irﬁerpretar—se.138

Poder compreender a si mesmo: essa podera ser a chave que revele 0 enigma de nossos
proprios mistérios ¢ nos tornard um pouco mais proprietirios de n6s mesmos. Contudo, o homem

encontra-se

muito bem defendido de si mesmo, da espionagem e do assédio que faz a si mesmo, e geralmente
niio enxerga mais que o seu antenmuro. A fortaleza mesma the é inacessivel e até invistvel, a nao ser
39

que amigos e inimigos facam [sic.] de traidores e o conduzam para dentro por uma via secreta.’

a cidade, os particulares ¢ a si mesmos, cada um por sua vez, para o resto da vida, mas consagrando a maior parte dela 4
filosofia; porém, quando chegar a vez deles, aguentardo os embates da politica, e assumirdo cada um deles a chefia do
governo, por amor & cidade, fazendo assim, ndo porque é bonilo, mas porque é necessédrio. Depois de terem ensinado
continuamente outros assim, para serem como eles, e de os terem deixado como guardides da cidade, na vez deles retirar-se-
do para habitar nas llhas dos Bem-Aventurados”. PLATAQ. A Repiiblica. Op. cit., p- 359-61 (grifo nosso).

138 HESSE, Hermann, Demian. Trad. Tvo Barroso. 33* ed. Rio de Janeiro: Record, 2002. p. 16-7. :

139 NIETZSCHE, Friedrich Wilbelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit,, p. 266-7 (grifo
108S0).
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O que podemos afirmar, provisoriamente, é que tanto o grupo, como a massa sio constituidos por
sujeitos que possuem o seu “antemuro” muito bem constituido e extremamente fortalecido. Qualquer indicio
de invasiio ¢ rigorosamente combatido, pois eles nada querem saber sobre si mesmos e, principalmente,
sobre os seus proprios sintomas. Para eles ¢ muito mais apropriado ficarem em suas “verdades”, a terem um
enfrentamento com os seus proprios enigmas, aquilo que poderd indicar-lhes outras “verdades” sobre seu
ser. Principalmente, sustentam suas “certezas mesquinhas”, para nfo ter que entrar em contato, em momento
algum, com os motivos que os mantém na repefi¢do ou no fluxo. Temos a solidificacdo de uma “fortaleza”,
que “lhe € inacessivel ¢ até invisivel”, a qual resulta num estado de que o sujeito nada quer saber sobre si
proprio: alienado e fechado em seu préprio mundo.'® Aparentemente nada lhes interessa, mas estdo atentos
a tudo que possa causar-lhes estranhamento e, numa pequena oportunidade, demonstram todo um
conhecimento extremamente complexo para justificar qualquer tipo de atuag¢do. Sobre a criminalidade, nfo
possuem “nenhuma divida”: “deve-se instituir a pena de morte”. Problemas na educacio: “fazer com que
professor e aluno trabalhem duramente”. A falta de governabilidade no pais: “deve-se instituir um governo
que seja mais rigoroso”. Enfim, sempre possuem uma resposta “certa” para tudo. Vivem num pleno estado
de “certezas delirantes”. Se quisermos evitar o surgimento dos “brutamontes”, devemos o mais

rapidamente “possivel”, estar preparados para lidar com esses “profetas delirantes de verdades’, que se

14 Seria methor para a “felicidade” do sujeito viver completamente alienado, a eI que pensar criticamente a propria vida? A
“solucfio” de encontrar na alienagio a “felicidade”, pode ser compreendida como uma manifestacio do narcisismo, pois,
alienar-se, seria contemplar-se em si mesmo, amar a si mesmo, um retorno da /ibido para o ex. Q pensamento critico ndo seria
aceito como wm caminho para o encontro da “felicidade”, pois ele promove rachaduras em toda a “beleza” do mundo fantasioso
onde o sujeito insiste em viver. A busca da fantasia como um lugar apropriado para o encontro da “felicidade”, pode ser
identificada no sucesso de determinadas literaturas que criam um mundo encantado, como ¢ o caso da série “Harry Potter”, no
qual temos os seguinte dados: “Animais fantisticos & onde habitam e Quadribol através dos séculos chegam ao mercado
brasileiro com uma tiragem inicial de 100 mil exemplares cada. Até hoje, j& foram vendidos em todo o mundo 120 milhdes de
copias de Harry Potter ¢ a pedra filosofal, Harry Potter e a cdmara secreta, Harry Potter ¢ o prisioneiro de Azkaban e Harry
Potter € o Cdlice de Fogo. A Editora Rocco comercializou mais de 1,5 milhiio exemplares dos quatro volumes. Os livros:
Harry Potter e a pedra filosofal, Harry Potter ¢ a cdmara secreta, Harry Potter e o prisioneiro de Azkaban e Harry Potter e 0
Cdlice de Fogo estfio nas listas brasileiras dos livros mais vendidos desde seus respectivos langamentos: em abril, agosto,
dezembro de 2000 e junho de 2001. A série j4 foi traduzida para 42 idiomas. A tiragem inicial nos Estados Unidos ¢ no Reino
Unido de Harry Potter e o Cdlice de Fogo, quarto livro da série, foi recorde: 5,6 milhdes”. (Informagdes cedidas por Marly
Cardoso — Assessora de comunicagdo da Editora Roceo). A explicagdo dada pelo Nigel Travis — executivo da Blockbuster —,
para o fendmeno Harry Poiter ¢ que “as pessoas adoram ser transportadas para realidades paralelas e magicas, cheias de
fantasias e idealizacBes. Elas gostam de finais felizes, filmes agucarados ¢ muita agdo no mundo todo. (...) Harry Potter
promove uma deliciosa viagem a uma realidade encantada. O que as pessoas querem ¢ escapar de suas rotinas massacrantes,
que muitas vezes as incomodam e angustiam. Isso ficon claro apds o atentado as torres gémeas”. TRAVIS, Nigel. Queremos
fantasia. Veja. Editora Abril: Sio Paulo, Ano 35.n° 24, p. 11 e 14, 19 de junho, 2002.
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irritam facilmente quando suas “certezas” no se confirmam. Eles ficam irritados quando a “realidade” néo
se ajusta a seus delirios, ou quando o outro se recusa a participar de seu convite para o delirio.

Para as “criangas do futuro” seria preciso construir uma “modalidade de educagdo” que pudesse
centrar-se diretamente num “antidoto” para os delirios dos agrupamentos. Estamos, novamente, nos
referindo ao campo do “possivel” dentro do “mpossivel”** No entanto, o que terfamos de “possivel” e
“jmpossivel” nessa tarefa de educar o sujeito para tornd-lo um “espirito livre” 227

O que podemos ter como “possivel” ¢ a construgao de uma “chave”, para que s¢ possa compreender
os motivos que favorecem as formagdes dos brutamontes com 0 “gbjetivo” de evitd-las. Na constante
repeti¢do, na busca exclusiva pela igualdade e no fluxo podem estar sendo apresentados, deformadamente,
os motivos que nos impedem de romper com a vida no grupo e na massa. Para tanto, seria preciso decifrar
em cada um desses sinfomas, o enigma que se esconde em determinadas “verdades” sobre o sujeilo, ou
seja, deveriamos analisar sem receio algum os “profetas”, nos aproximarmos da ferq, para que pOSsamos
saber o que se esconde, “verdadeiramente”, na repeticdo de suas crengas; sintomas. Investigar em cada
repeﬁg&o o seu “verdadeiro significado”, pois todo sintoma, apresenta-se deformado. Seria realmente
“possivel” essa tarefa? Nesse ponto encontra-se a dimensao do “impossivel”, ou seja, a condigdo humana ¢
inapreensivel em sua totalidade. Temos apenas a possibilidade de analisar alguns pequenos pontos, deixando
tantos outros de lado. Isso pode, de certa forma, justificar a afirmago preferida de Marx, ja citada
anteriormente: “nada do que é humano me € estranho”™ Essa constituigo representativa da nossa condig8o
humana leva-nos a citar uma passagem de uma entrevista em que Elisabeth Roudinesco (Psicanalista e
Historiadora da Psicanalise na Franga), ao ser questionada sobre um possivel fim da loucura ¢ da violéncia
na sociedade, responde que 550 é “impossivel”, pois,

a condigio humana ndo termina nunca. Isso & um sonho. A loucura existe desde a noite dos tempos,
como a sexualidade, o suicidio ou a morte. Ela faz parte da condigdio humana. O que muda ¢ 8
representagio que fazemos dela. Na Idade Média, o louco ndo tinha 0 mesmo lugar que tem hoje. O
grande movimento se deu quando se considerou, 2 partir do século XVIII que a loucura era uma
doenga mental. Essa € a mudanga. Antes, falava-se em possessdo do demdnio, que era a expresséo,
entre os antigos, de uma faria interna ligada ao organismo, etc. Hoje, tudo é considerado do ponto de
vista da doenga. E a nossa época. Mas, pensava-se que seria vencida, pois poderiamos curé-la, como

141 o¢ MATTHIESEN, Sara Quenzer. A educagio em Wilhelm Reich: da psicanilise & pedagogia econdmico-sexual. Op. cit.
122 O NIETZSCHE, Friedrich Wilkelm. Humano, demasiado humano. um livro para espiritos livres. Op. cit.,
143 FEDOSSEIEV, P. N. et alli. Karl Marx Biografia. Op. cit., p. 498.
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se cura uma doenca. Mas, ndo. E a prova € que se pensava isso também do suicidio. Que os remédios

venceriam o suicidio. Mas, ndo se podem vencer os grandes dados da condi¢io humana. Ela tomara

formas diferentes. 4 humanidade ndo pode curar-se do que ela é. Ja imaginaram uma sociedade que
eliminasse a morte, o suicidio, a loucura, o que mais? Curariamos a neurose. Mas, seriamos o que,
entdo? O que seria o homem livre de suas paixtes? Seria um cemitério?’*

A palavra: “cemitério”, nfio seria uma indicagfio de que o homem que n3o atormenta, ou ndo é
atormentado € aquele que estd morto? O fato de estarmos vivos implica uma situagiio de conflito. Situagio
essa que tanto os grupos como as massas abominam. |

Para enfrentarmos a infolerdncia por qualquer conflito que possa ser decorrente da destituicdo das
“verdades dos profetas”, podemos optar por fazer pequenas e breves oposigSes entre as “verdades” e as
“davidas”. Poderiamos abalar nossas “certezas” com os que nio compartilham de nossas “crengas”, ou seja,
‘analisar alguns.pontos que distinguem o normal ¢ o anormal. Essa escolha é decorrente da fese de que os
fendmenos de agrupamento deixam-nos com uma impossibilidade de pensar a vida para além dos limites da
normalidade. A anormalidade po&eria ser uma “chave” — ferida narcisea — para o caminho de
compreendermos a nossa repeticdo e, quem sabe, estabelecermos novas conexdes para escaparmos da
tragédia que somos: repetidores compulsivos.

Olhar cuidadosamente para o outro e, na compreensdo da diferenca, estabelecer um conjunto de
trocas; o favorecimento de novas conexdes. Diriamos que uma “educagio” para o “impossivel” na
“pacificagdo” do sujeito nfio deveria jamais se fechar em “verdades”. O “objetivo .educacional” deveria ser:
ampliar a0 maximo a folerdncia do sujeito para com a diferenca possibilitando a0 mesmo as condigBes
necessarias para simbolizar suas agBes, tornando “pessivel” a tarefa de evitar que repita seu sintoma, pois
aquilo que é inconsciente, insistentemente tende a se apresentar fazendo com que o sujeito atue, apesar de
educado, “sem razio”. Esse enfrentamento entre o sujeito normal e o anormal; o portador da razdo e o

“sem razdo”, podera nos levar a pensarmos na constituigio de um tipo de swujeifo, o qual ndo estd

interessado em “ser” nem um, nem outro, e sim, e apenas, sartreanamente, em “vir a ser”,'* mais

' ROUDINESCO, Elisabeth. Programa Roda Viva. Trad. Luciano Lopreto & Jayme Martins. $3o Paulo: Cultura/Fundagio
Padre Anchieta. 1999 (grifo nosso).
5 Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser ¢ 0 nada. Op. cit.
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propriamente, a “formacio” do sujeito numa “sducago” que seja para além do “bem” e do “mal”."* No

entanto, isso é um assunto para 0 nosso proximo capitulo.

1460 NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.
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Capitulo III

Para que se educa? Preimbulo de uma educacio para além do “bem” e do

“mal”*

Que outra coisa faz a psicandlise sendo
confirmar a velha mdxima de Platdo, de
que os bons sio aqueles que se contentam
em sonhar com aguilo que 0s maus
realmente fazem?”

Sigmund Freud

A educacio “sem fundamentos”: 0 rompimento com as “teorias explicativas” do “ser”

A humanidade parece se dividir entre aqueles que “optaram” por fazer o “mal” e aqueles que
“decidiram” defender o “bem”. Neste caso, o ataque terrorista ocorrido no dia 11 de setembro de 2001 ao
World Trade Center e Pentagono é um dos “pc;ssiw:is”,1 entre tantos, marcos divisores, pois néo podemos
deixar de citar a frase do presidente dos Estados Unidos — George W. Bush —, que “pediu apoio 2
‘batalha monumental do bem contra o mal”” 2 Tal ocorréncia pode nos suscitar uma necessidade de querer
compreender, minimamente, quem seriam Os sujeitos que afuam em Campos tio opostos e, principalmente,

os motivos dessa contraposi¢ao que resultaria numa “luta” entre essas duas grandes forgas.

* Cf NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futaro. Op. cit.

** FREUD, Sigmund. Lecciones introductorias al psicoanalisis. 1915-6 1916]. In: _ Obras Completas Sigmund Freud.
v. IL Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 2210 (traduggo livre).

! para aqueles que ficaram “chocados” com os acontecimentos de 11 de setembro de 2001 indicamos o filme intitulado: “11 de
setembro”. Cf BRIGAND, Alain. 11 de setembro: 11minutos, 09 segundos ¢ 01 imagem (11769 0. Paris: Eurofilmes, 2002.
135 minutos.

2 FOLHA, Especial. Guerra na América: império arma contra-ataque. Folha de S. Paulo, Especial 1, 13 de setembro de 2001,

p. 1
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As palavras do presidente dos Estados Unidos s&o um indicativo de que a América deve ser somente
habitada por sujeitos do “bem” e todos aqueles que nio compartilham de seus mesmos valores sio
potencialmente sujeitos do “mal” e, por tais motivos, devem ser excluidos, principalmente, punidos, sendo
aprisionados; como se dessa forma pudessem recuperar o “verdadeiro” sentido da vida. Para “sabermos”
quem estd no caminho “certo”, o do “bem”, a sociedade instaurou diversos mecanismos de avaliagio que
ndo deixam, por um instante sequer, de qualificar todas as nossas a¢des.?

Somos julgados por ndo ser e condenados a ser, ou seja, a ficarmos posicionados somente entre as
coisas do “bem” e do “mal”. Entretanto, o que seria o “bem” e o “mal”? Responder a essa pergunta pode
nos levar a aceitar a légica dualista — de um lado existem as coisas do “bem” e do outro lado as coisas do
“mal” — e, principalmente, redundante, pois o “bem” se explica pelo “bem” ¢ 0 “mal” pelo “mal”. Vive-se
um “circulo vicioso” e para se romper com esses “giros em falso” deveriamos “desconfiar” das “teorias
explicativas”, mais propriamente, abandonar as “teorias” que justificam as diferencas, reafirmando
categoricamente pressupostos que servem apenas para qualificar a propria “diferenga”. Para tanto, teriamos
que caminhar “para além” desses “esquemas de pénsamentos” e partir para outras referéncias do “ser”, “sem
fundamento” e “sem explica¢do”, ou seja, a recusa da

existéncia de uma faculdade original, de certo modo natural, de distinguir o bem ¢ o0 mal. Muitas
vezes o mal nem sequer € nocivo ou perigoso para o ew, sendo, pelo contrario, algo que este deseja e
que procura por prazer. Aqui se manifesta, pois, uma influéncia estranha e externa, destinada a
estabelecer o que deve se considerar como bem ou como mal. Dado que o homem niio tem sido
levado pela propria sensibilidade a tal discriminagdo, deve ter algum motivo para subordinar-se a esta
influéncia estranha. Poderemos encontra-la facilmente em seu desamparo e em sua dependéncia dos
demais; a denominag3o que melhor o enquadra, é a do “medo da perda do amor”.*

Diriamos que também pelo “medo” em “vir a ser” o sujeito circunscreve seu “justo modo de ser” —
“com fundamento” e “com explicagio”. Nio seria “mais ficil” para todos compreender o sujeito “sem
_fundamento™ e “sem explicago”? Podemos ser ora um, ora oufro. Isso significa afirmar que ao

“acreditarmos que somos”, passamos a sujeitos possuidores de uma grande instabilidade daquilo que tanto

? Somos constantemente avaliados por diversas modalidades de exames, dentre os quais, podemos destacar os “médicos”,
“psicolégicos”, “pedagégicos” e “juridicos”. O que hi em comum entre esses “exames” s3o0 sua metodologia e objetivo,
respectivamente, sdo investigativos e visam a encontrar a cerfeza de que & possivel identificar o “desvio”, para que em seguida
s¢ possa, devidamente, “curar”, “tratar”, “recuperar” ¢ “punir” o sujeito.

* FREUD, Sigmund. El malestar en Ia cultura. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3054 (tradugo livre e grifo do autor).
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desejamos e insistimos “ser”. Para evitarmos esses “desagrados” ampliamos cada vez mais as “formas de
controle” com o intuito de garantir cada vez mais as qualidades do sujeito, ou seja, aquilo que cada vez
menos se consegue sustentar nas “verdades em ser”. A essa “defasagem” em “ser” e “ndo ser’
denominamos como “os nossos defeitos”. Entretanto, a qualidade do sujeito estaria nesse inesperado “vir a
ser”® e & justamente esse tipo de situagdo que este busca evitar com todas as sua forgas, apoiando-se na
“educagdo” para fincar-se nas “verdades em ser”.

Vivemos oscilando, girando, enfim, nos metamorfoseando em varios estados da nossa condigdio
humana. Poderiamos, como Foucault, compreender que ndo estamos nem de um lado, nem do outro, ou
seja, ja seria o momento de assumirmos que “ndo estamos nem nas arquibancadas nem no palco, mas na
méaquina panéptica, investidos por seus efeitos de poder que nés mesmos Tenovamos, pois SOmoOS suas
engrenagens”.'Jr Isso — pensar o sujeito fora do “circulo vicioso” — ja seria um modo de pensar 2 condi¢do
humana numa outra perspectiva que nao estaria equacionada pa oposi¢do entre as coisas do “bem” e do
“mal” — sem nenhum a priori que lhe defina sua qualidade em “ser”. Entretanto, relutamos em abandonar
as “teorias explicativas” e enfrentar a vida “sem fundamentos”, pois de algum modo “sabemos” que
sem “elas” nio nos resta nada a dizer sobre o «modo de ser” do sujeito. Diante da “barbarie” seria mais
sensato que os “profetas da verdade” ficassem calados, pois

somente podemos dizer que nenhum ato, por mais banal ou hediondo que seja, ¢ justificavel. Dos
atos somente podemos considerar os efeitos e as responsabilidades de quem os produziu. De que
forma o sujeito presta testemunho social de sua responsabilidade vai depender dos mecanismos
legislativos existentes.®

5 Of. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

® Cf. idem. .

7 FOUCAULT, Michel. Vigiar ¢ punir: o nascimento da prisdo. Op. cit. p. 190. Para Foucault, o “panéptico” ¢ uma mdquina de
eficiente resultado no objetivo de querer vigiar ¢ controlar o outro. Esse “aparetho” possui um funcionamento bem simples: “pa
periferia uma construcio em anel; no centro, uma torre; esta ¢ vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do
anel; a construgio periférica € dividida em celas, cada wma atravessando toda a espessura da construgio; elas tém duas janelas,
uma para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que di para 0 exterior, permite que a luz atravesse a cela de lado
a lado. Basta entdo colocar um vigia na torre central, e em cada cela trancar um louco, um doente, um condenado, um operario
ou um escolar. Pelo efeito da contraluz, pode-se perceber da torre, recortando-se exataments sobre a claridade, as pequenas
silhuetas cativas nas celas da periferia. Tantas jaulas, tantos pequenos teatros, em que cada ator estd sozinho, perfeitamente ‘
individualizado e constantemente visivel. O dispositivo pandptico organiza unidades espaciais que permitem ver sem parar ©
reconhecer imediatamente. Em suma, o principio da masmorra é invertido; ou antes, de suas trés fungdes — trancar, privar de
luz e esconder — s6 se conserva a primeira e suprimem-se as outras duas. A plena luz ¢ o olhar de um vigia captam melhor que
a sombra, que finalinente protegia. 4 visibilidade é uma armadilha”. Idem, p. 177 (grifo nosso).

8 COSTA, Ana Maria Medeiros da. Autoridade e legitimidade. In: KEHL, Maria Rita. (org). Fungdo Fraterna. Rio de Janeiro:
Relume Dumar, 2000, p. 84-5.
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Partimos do pressuposto de que as “teorias explicativas” do “ser” nos levam somente a pensar o
sujeito inserido na dualidade entre o “bem” ¢ o “mal” e isso é uma atitude de “ma-fé”,° pois dizer que o
sujeito “€” ndo condiz com a “verdade”, e sim, € como um refligio 20 nosso ser para niio cair no desamparo
do “ndo ser”. Em vez de nos defrontarmos com nosso desejo, o anulamos ao insistirmos em sermos somente
algo “bondoso”, “caridoso”, “amoroso”, dentre tantas outras “qualidades do bem”. Nio seria mais ético o
rompimento das “teorias explicativas” e também assumirmos o “impossivel” na formacio do sujeito
pautade numa “educaciio sem fundamentos”? Nesta postura tedrica, paradoxalmente, “tedrica” e “sem
fundamento”; “com perspectivas” e “sem perspectivas”; “explicativa” e “sem explica¢fo™; enfim, uma “teoria
duvidosa” de seus “principios” € que poderemos deixar transparecer as outras “verdades” sobre o nosso
desejo em querer ser, como, por exemplo, a “verdade” em sermos, potencialmente, sujeitos destrutivos.
Contudo, a apari¢io desse “monstro” ndo estara mais submetida a uma instdncia controladora do “vigiar e
punir
do “ser” podera levar & formagdo de um sujeito que assuma, em nome prdprio, o seu “descontrole” e que

1% ¢ sim a0 “sujeito responsavel” pelo seu “desgoverno”. O rompimento com as “teorias explicativas”

“saiba” que existem “coisas” que nfo lhe cabem fazer, mesmo que seu “monstro” tanto “deseje atuar”.
Primordialmente, o sujeito passa a “descobrir” que hi coisas que mesmo niio querendo fazer, uma vez se
defrontando com essas situagGes, ndo consegue deixar de fazer — prazerosamente atua. Entretanto, mesmo
que “saiba” que “ndo sabe” manter o “controle” do “impossivel” do desejo, sempre buscari se langar no
“imprevisto” do seu “nfo ser”, mas podera constituir-se na “ética” em “ser responsavel” a ponto de tentar
eliminar o “possivel” do gozo imediato: o trabalho da pulsdo de morte. Isso seria, nada mais, nada menos, o
“exercicic” de uma “educagdo” que pudesse dissolver, minimamente, no sujeito, a “formag3o ilusoria da
»

auto-suficiéncia”.!’ Um pequeno passo para a formagdo de lagos sociais mais duradouros: o trabalho da
pulsdio de vida.?

® Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit., p. 93-5.

1% Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: o nascimento da prisso. Op. cit.

' BIRMAN, Joel. Insuficientes, um esforgo a mais para sermos irmfos! In: KEHL,, Maria Rita. (org). Fungdo Fraterna. Rio de
Janeiro: Relume Dumard, 2000, p. 186. _

'2 Diriamos que a vida do sujeito resulta na busca de um constante equilibrio entre o trabalho da pulsdo de vida — manutengdo
— & da pulsdo de morte — rompimento, ) '
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As contraposicdes entre o “normal” ¢ o “gnormal™: destituindo os “fundamentos” das “teorias

explicativas”

Na vida o sujeito sofre um “ostensivo controle” para ndo deixar de “ser”, entretanto o que estaria
acontecendo com o nosso desejo de “vir a ser”,®® que € constantemente reprimido? Para vivermos
pacificados, determinadas “verdades” sobre nosso ser sio estritamente negadas para que se possa, 2 todo
custo, somente manifestarmos o “pem”. Poderiamos dizer que quem mata um oufro € do “mal”, mas como
explicar que os soldados, quando voltam da guerra sdo recebidos como her6is? Um médico que dedica todo
o seu tempo para salvar vidas é do “bem”, mas o que se pode falar das inGimeras ajudas que s&o negadas
aqueles que nio podem pagar pelo seu tratamento? Podemos definir a oposigio entre o “bem” e o “mal”
como uma oposigio entre o normal e 0 anormal, como algo que ja afirmamos anteriormente, ou seja, para
evitarmos o que somos ou desejamos ser, podemos recorrer is instincias normativas, mais propriamente,
aquelas que instituem as “certezas” “em ser’. Nessas situagBes de refiigio, em vez dos sujeitos se
defrontarem com o conflito de sua propria existéncia — anormal —, acabam subordinando e anulando o seu
desejo — a megagiio em querer “vir a ser”

J4 afirmamos anteriormente que para Viviani, o “normal” para a psicanilise seria um tipo de sujeito
que possui a “capacidade” para “rabalhar” e “amar”.’® Para Freud, a distingo entre normal e anormal seria
algo tio casual, pois “o limite entre os estados da mente normais e os considerados como patoldgicos € tio
convencional e variavel, que seguramente cada um de nos o transpassamos varias vezes no decurso de cada
dia”.’6 Sobre essa questio, Norbert Elias observa que “a crianga que ndo atinge o nivel de controle das
emocdes exigido pela sociedade ¢ considerada como ‘doente’, ‘anormal’, ‘criminosa’, ou simplesmente
‘insuportavel’, do ponto de vista de uma determinada casta ou classe”.”” Entretanto, o que seria a distingdo

entre ¢ normal e o anormal em termos educacionais?

13 ¢ SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

¥ Cf. idem.

15 of VIVIANI, Alejandro. Anotagdes. In: . Semindrio Clinico. Op. cit.

16 gREUD, Sigmund. El delirio y los suefios en la “gradiva” de W. Jensen. 1906 [1807]. In: . Obras Completas
Sigmund Freud. v. 11 Trad. Luis Lépez-Ballesteros y de Torres. Madrid: Biblioteca Nueva, 1996. p. 1306 (traducio livre e grifo
nosso).

17 51 IAS, Norbert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. Op. cit., p. 146.
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Na educagdo, poderiamos afirmar que a contraposi¢iio entre normal e anormal seria a diferenca
entre os que “aprendem” e aqueles que “ndo aprendem™? Seria a distingdo entre os “atenciosos” e os “néo
atenciosos”? Os “comportados” € os “ndo comportados”? Os que “fazem as tarefas” e aqueles que “ndo as
fazem”? Enfim, cada um de nds poderia ter um conjunto de respostas que justificassem e explicassem o que
seria a distingdo entre o normal e o anormal em termos educacionais.’® Isso se deve ao fato de que a escola
— um “aparelho™ destinado e especializado para educar —, estrutura-se como uma organizag&o estritamente
normativa. Ela opera com uma estrita semelhanga com o funcionamento dos grupos, sendo que ndo se pode
esquecer que sua antiga denominagfio era “grupo escolar”. O funcionamento da escola, pautado na norma,

~ proporciona as condi¢Ses necessarias para que a contraposigéo entre o normal e o anormal se faga presente
em seu cotidiano, pois nela se encontram presentes aqueles que adoram o “esquema” e os que se “revoltam”
com todas as suas forgas, contra os “exercicios pedagégicos”.

O “aparelho escolar” podera funcionar com a finalidade de cumprir o papel de educar as “criangas do
futuro”. Mesmo que a escola seja uma instituicio normativa ha uma esperanca de que no seu interior se
opere a transmiss3o dos conhecimentos basicos da ciéncia. Entretanto, a escola cada vez mais se torna um
“aparelho” exclusivamente educador da norma da “exigéncia” do “funcionamento perfeito” em “ser”.
Contudo, fazer com que todos os alunos se subordinem aos “comandos™ é o “fundamento da educagio” da
Jormagdo para a intolerdncia, pois “no limite, a tentativa de aderir a uma coletividade para escapar do
enfrentamento solitirio com o proprio desejo pode produzir a obediéncia cega ao grupo, ao fanatismo;
formas extremas de alienagio”.” Temos no seu cotidiano uma imposicio de “regras” e, simultaneamente,

um esvaziamento cultural que anula quase por completo qualquer possibilidade de formagdo do sujeito. O

18 Nzo faltam explicactes “pedagégicas™ para compreender o “aluno anormal”, mais propriamente, o “fracasso escolar”, as
quais centram-se na fese “de uma falte de adequagdo, ou relagio natural, entre a imtervencdio do adulto e o estado
psicomaturacional das criangas ¢ dos jovens. Assim, oscila-se entre afirmagles de tipo “ainda nfo estd maduro para uma tal
atividade’ e o ‘método utilizado revelou ser pouco eficaz’ {...). Sendo essa tese da conaturalidade gue funciona como algoritmo
do raciocinio pedagdgico, € possivel escutar por ai afirmagBes singulares do tipo; ‘€ por causa da falta de motivagio®, “porque €
filho de pais separados’, *porque ¢ wma crianga favelada’, ‘porque a lousa € preta ¢ nio verde’, “porgue, no lugar de dar o
intervalo no meio, o professor deu no fim da aula’, ‘porque, no lugar de fazer uma aula de uma hora, fez uma aula de uma hora
e meia e as pesquisas psicoldgicas alertam para o fato de se produzir estafa psiquica depois de uma hora™. LAJONQUIERE,
Leandro de. Inféncia e Itusdo (Psico) Pedagdgicas: escritos de psicanalise e educagdo. Op. cit., p. 28.

* KEHL, Maria Rita. A fratria 6rf3. In: . (org). Fungdo Fraterna. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2000. p. 229
(grifo nosso). .
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tempo de permanéncia na escola, na maioria dos casos, é apenas organizado para manter alunos e
professores confinados na sala de aula®
Sobre o tempo que é “inutilmente perdido” no interior da escola podemos nos referir ao relato de
uma jovem adolescente 2! Certa vez quando essa jovem acabara de chegar da escola, perguntei-lhe como
tinham sido suas aulas naquele dia. Ela respondeu prontamente: “Hoje, na escola, ndo tivemos nada. A
professora das duas primeiras aulas faltou e todas as outras aulas eram de matemética”. Acabei por indaga-
ia: “Entio vocé teve as aulas de matematica?” Ela me respondeu em seguida: “Nio! Ndo tivemos nada. O
professor de matemtica nfo fazia nada. Ele é muito estranho. O tempo todo ficou sentado na sua cadeira e
olhava para nés com um jeito ‘meio esquisito’. Ele nfo falava nada”. Em seguida eu perguntei. “O que os
alunos ficavam fazendo?” Ela respondeu: “Nds ficamos apenas conversando ¢ algumas vezes, quando o
baruiho na sala aumentava, ele fazia: psi, pszu psiu. Esse professor € muito estranho”
Essa jovem durante e, principalmente, ‘em seguida ao relato de toda a historia, deu varias risadas
sobre as atitudes “estranhas” do professor. Tudo indica que 0 professor, efetivamente, ndo sabe o que fazer

perante a sala de aula, e iss0 pode ser algo «samico”.Z Entretanto, é oportuno nos perguntarmos do que ela

2 UJma professora de escola pablica dizia sempre que todas as semanas tinham reuniGes denominadas com a sigla: HTPC.
Perguntei o que significava aquela sigla ¢ ela respondeu: Hora de Tempo “Perdido” Coletivo. Institucionalmente essa sigla
significa: Hora de Tempo Pedagdgico Coletivo. E significativo que todos os termos da sigla se mantém ¢ somente 0
pedagégico ¢ trocado por perdido. Um modo de brincar com o “tempo pedagogico perdido” ou, até mesmo, a inexisténcia do
“at0 educativo” no interior do “aparetho escolar”. Entretanto, podemos também “brincar” com €ssa sigla de HTPC e afirmar
que a mesma significa: Hora de Tempo Pandptico Coletivo, ou scja, a escola como um efetivo “aparelho do Estado” destinada
a vigiar € punir as criangas e 0s adultos.

21 Sobre o tempo que é considerado como sendo “inutilmente perdido” & muito significativo verificar que de um lado nos
shopping-centers, em sua grande maioria, ndo hd janelas. Ao entrarmos messes “templos do consumo” perdemos o contanto
com o “tempo da natureza” e vivemos um “tempo artificial”, no qual ndo h4 noite, a0 contrério, serpre temos luz para
caminharmos em diregdo as mercadorias que nos esperam nas prateleiras. A “modernidade” trouxe a luz para a “caverna
platénica™, entretanto, continuamos a nio conhecer as “coisas” na “esséncia” e sim, nos distraimos em encontrar a “felicidade”
~ nas compras com o cartio de crédito. Por outro lado, as pristes sdo construgdes arquitetdnicas que exageram nas janelas. Seria
como uma modalidade de impor a “punigdo” ao prisioneiro, pois 0 fato de fazé-lo sentir o tempo, naturalmente, transcorrendo a
cada segundo & um castigo: nas prisdes o tempo ndo passa.

2 Relato de uma jovem adolescente que cursava o terceiro ano do ensino médio em uma escola piblica estadual numa cidade do
interior do Estado de Sdo Paulo. O fato de considerar as “manias” de seu professor “estranhas” ¢ algo significativo, pois o que
se assiste na escola é a total destitui¢do deste no lugar do suposto saber. Caso este tivesse a possibilidade de minimamente
sustentar-se na “silhueta que é possuidor do saber” (CfL. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de Curso oferecido para a
graduagio (2002). Op. cit.) suas “manias” e “excentricidades” poderiam ser acolhidas pelos alunos como um caminho a ser
seguido: ndo foi dessa forma que aprendemos com 0S N0SS0S mestres?

B Na escola, ¢ possivel observar uma alteragio da posicio do professor como um semblante do “suposto saber”, substituido por
aquele que ndo sabe. Essa mudanga acarreta dificuldades no processo de escolarizacdo, pois o vinculo, mais precisamente, a
transferéncia entre aluno ¢ professor podera ficar comprometida com elementos de outra ordem que podem ser impeditivos da
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estaria, realmente, rindo: seria de sua propria fragédia em “perder” o tempo precioso de sua adolescéncia na
escola? O seu riso, também, poderia ser uma forma de lidar com a tragédia do professor que ¢ impotente
para fazer algo com o “tempo pedagdgico” que the ¢ designado para trabalhar com os alunos? Tanto uma
coisa como outra, smahzam que a permanéncia na escola é algo que anula o desejo, pois, obrigatoriamente,
todo o “tempo pedagogico” deve ser preenchido com atividades escolares. Compreende-se que o ambiente
escolar é um lugar onde professor e aluno ndo podem ficar sem ter o que fazer.”* Vive-se na escola um
“tarefismo pedagodgico”.

O fato de a aluna defrontar-se com o “professor de matemaética que ndo fazia nada” pode
proporcionar o tempo para a manifestagdo do seu proprio desejo. Ela vivencia isso como um sentimento de
estranhamento e conflito, pois prefere subordinar-se ao mando — o oufro € quem sabe —, a ter que
defrontar-se com sua propria vida e decidir sobre ela — o seu ndo saber. Nio consegue elaborar sua
propria condigio de espectadofa das tragédias da vida, como a de ter que assumir suas proprias
“responsabilidades” pelo uso do tempo e abandonar o estado de submissio ao mando de um outro que
supostamente sabe o que, pedagogicamente, se deve fazer na escola® Considera que o professor é
“esquisito”, mas quem se sente “esquisita” ¢ ela propria, pois uma vez que o mesmo ndo propde nenhuma
tarefa, deixa-a sem condigBes de anular-se enquanto sujeito moral e a permite viver a fragédia de defrontar-

se com o seu proprio estado de liberdade no ambiente escolar.

tarefa escolar. Sobre a fransferéncia entre aluno e professor poderiamos dizer: “ensina-se por dever ¢ aprende-se por amor”. Cf.
LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de Curso oferecido para a graduagdo. In: . Psicologia da Educagdo. Sio
Paulo: USP. 1999.

24 Manter o sujeito completamente ocupado com tarefas € uma tatica de controle na qual as gscolas, prisdes, quaxte:s entre
ocutras institui¢des especializaram-se, cada uma a seu modo. Todo “bom” professor, carcereiro e sargento, sabe que para manter
os alunos, os presos ¢ os soldados em ordem, deve-se manté-los extremamente ocupados com diversas tarefas.

% O professor € a profissionalizagio do profefe da verdade. A empreitada pedagégica ¢ um “perigoso” caminho da
“obediéncia”, pois, para muitos educadores, um “bom” aluno ¢ aquele que se submete totalmente aos desejos de seu mestre. O
aluno aprende por “acreditar” nas palavras ¢ agdes daquele em que tanto confia. Neste ponto, cabe destacar como os alunos sio
completamente dependentes do seu professor. Essa relagio de dependéncia pode ser encontrada desde o pré-primario até os
cursos de pos-graduacio, nos quais os alunos se fixam no seu ndo saber como sendo a imperfeigdo que deve ser eliminada e
ficam pa “esperanga” de serem “iluminados” pelo saber dos “profetas da verdade” e que um dia poderdo chegar a “serem”
aqueles que “sabem tudo”. O filme intitulado Sociedade dos Poetas Mortos reirata essa situacdo de alunos dependentes do
saber do professor, justamente, quando os alunos se defrontam com um professor que busca somente promover a aufonomia e
independéncia dos mesmos com uma pratica educativa destituida de qualquer tipo de awforitarismo ocu eloqiiéncia pelas
“manias pedag6gicas” de coisas do tipo: “lig3o para casa”. Tais atitudes desse professor, acabam por promover um conflito em
seus alunos com a “tradicdo”™ do “rigoroso” ensino da escola e isso tem como resultado a sua expulsfio da escola. Cf. WEIR,
Peter. Sociedade dos poetas mortos (Dead poets society). USA: Abril Video/Touchstone, 1989. 129 minutos.
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Poderiamoes apené.s pensar no- caso dessa jovem, cujo motivo de seus risos foram as atitudes
“estranhas” do professor. Todavia, seus risos podem ser considerados como a descarga de algo que néo
pode ser muito bem compreendido e significado pelo seu proprio ser. Diriamos que as atitudes “esquisitas”
do seu professor the causam algum “mal-estar”’. Essa jovem poderia ter uma certa esperanga na escola, no
entanto, encontra no interior desta as horas de tempo “perdido” pedagdgico e, simbolicamente, ndo
consegue elaborar o sofrimento de seu proprio confinamento: sem ter o que fazer a néo ser pensar.”®

A atitude do “professor de matemética em n#o fazer nada”, com tantas horas pedagcégicas perdidas
é oportuna para questionarmos a “verdadeira” fungfo da escola. Esta é designada para educar as “criangas
do futuro”; contudo, nfo estaria ocorrendo uma alteragio do papel principal de transmissdo da cultura e
secundario do controle dos corpos, para o papel principal do controle dos corpos e secunddrio da
transmisséo da cultura? Tudo indica que temos uma inversdo na escola, pois o surgimento do “tempo
pedagogico perdido” torna a transmissdo da cultura algo secundario. A partir dessa perspectiva, todas as
“gsquisitices” do professor assumem um significado, pois parecem resultar de uma intengio declarada de
somente querer domesticar, mais precisamente, controlar os corpos das “criangas do futuro”.*” O riso da
jovem seria uma descarga dessa experiéncia psiquica em defrontar-se com um educador fisico que submete
seu tempo e desejo a uma atividade desnecessaria & sua formagdo cultural, mas, por outro lado, totalmente

necessaria a anulagdo de seu préprio ser®

26 Ngo é por acaso que 0S castigos impostos nos presidios ¢ escolas ¢ manter o sujeito isolado; s6 consigo mesmo. No presidio o
tempo de permanéncia numa “solitiria” € acrescentado As condigBes insalubres que vdo minando a satde do detento. No caso da
escola, na soliddo, acrescenta-s¢ uma rmistura entre: humilhagdo e vergonha. Certa vez, me contaram que uma crianga de seis
-anos tinha ficado de castigo na escola. Perguntaram para essa crianga: Como foi o seu castigo? Ela respondeun: A professora
mandou que eu me sentasse no canto da sala. Em seguida foi perguntado: O que vocé ficou fazendo nesse tempo em que ficou
de castigo? Respondeu: Eu figuei pensando! .

27 para Foucault “esses métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que realizam a sujeicdo constante
de suas forgas e Ihes impem uma relagéo de docilidade-utilidade, s30 o que podemos chamar as ‘disciplinas’. (...) A disciplina
fabrica assim corpos submissos ¢ exercitados, corpos ‘déceis’. A disciplina aumenta as forcas do corpo (em termos econdmicos
de utilidade) e diminui essas mesmas forgas (em termos politicos de obediéncia). Em uma palavra: ¢la dissocia o poder do
corpo; faz dele por um lado uma ‘aptiddo’, uma ‘capacidade’ que ela procura aumentar, ¢ inverte por outro lado a energia, a
poténcia que poderia resultar disso, ¢ faz dela uma relagio de sujeigdo estrita. Se a exploragio econdmica scpara a forgae o
produto do trabalho, digamos que a coergdo disciplinar estabelece no corpe o elo coercitivo entre uma aptiddo aumentada ¢ uma
dominacio acentuada”. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. o nascimento da priso. Op. cit. p. 126-7 (grifo nosso).

2 pode-se compreender o “projeto pedagdgico” para as “criancas do firturo” como sendo “uma politica das coergles que sfioum
trabalho sobre o corpo, uma manipulagdo calculada de seus elementos, de seus gestos, de seus comportamentos. O corpo
humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula ¢ 0 recompde. Uma ‘anatomia politica’ que &
também igualmente uma ‘mecdnica do poder’, est4 nascendo; ela define como se pode ter dominio sobre o corpo dos outros,
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Com o riso, a jovem podera encontrar uma defesa e, quem sabe, uma possibilidade de amenizar sua
angistia_ de sentir a vida ndo vivida do seu préprio ser” Todavia, a experiéncia escolar do “tempo
pedagogico perdido” € implacivel em seu objetivo, ou seja, educa-se para a normalidade e,
simultaneamente, para se evitar a formaciio dos anormais.*

Podemos afirmar que o relato dessa jovem sobre as “esquisitices” de seu professor apresenta um
total desmascaramento da fungo da escola. Poderiamos dizer que essa aluna teve todas as aulas? Diriamos
que sim, pois perante a burocracia escolar sua carga horaria foi rigorosamente cumprida, totalizando a
somatoria das horas de seu “tempo pedagogico”. Poderiamos até mesmo, discordar disso, afirmando que as
aulas de matematica nfio foram “corretamente” ministradas. Contudo, ndo podemos deixar de indicar que ela
e seu professor tiveram um outro tipo de atividade que é estritamente educativa: disporem de seus tempos e
submeterem seus desejos em detrimento da formagdo de um determinado tipo normal de sujeito.

A jovem teve que acordar cedo, preparar-se para sair de casa, deslocar-se até seu estabelecimento de
ensino e aguardar pela chegada do professor. Este Gltimo também opera numa atividade estritamente
educativa, pois também dispde do seu tempo e submete o seu desejo 4 ordem escolar. Ele teve que acordar
cedo, teve a obrigacdo de preparar-se para sair e aguardou pela chegada dos alunos. Os dois ndo dispdem de
seus proprios tempo e desejo. Pergunte ao aluno ou ao professor o que eles mais gostariam de estar fazendo
em vez de irem & escola. Seria tudo, menos estarem um presente ac outro. A escola deixa de ser um lugar de
um encontro ético e torna-se apenas especializada em formar o sujeito moral, no "qual professor e aluno
‘submetem o tempo e o desejo para receberem alge em troca, que nesse caso especifico, respectivamente,
sdo saldrio e certificado de conclusgo. '

Partindo da suposi¢do de que a educagdo escolar compreende-se como um conjunto de normas que

tém por finalidade instituir um determinado tipo de comportamento, espera-se que sujeito educador e

ndo simplesmente para que fagam o que se quer, 10as para que operem como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez e a
eficdcia que se determing”. 1dem, p. 127 (grifo nosso).

# O riso pode ser um mecanismo de defesa, pois quantas ¢ infimeras vezes ndo fazemos “piadas” sobre os nossos proprios
sofrimentos para nio ter que enfrenta-los em toda a sua rudeza? No € por acaso que ha ditados populares que dizem: “o melhor
¢ rir em vez de ter que chorar” ou “quem ri por Hitimo i melhor”,

3 Na dualidade em que se pensa o sujeito como sendo uma divisdo entre o “bem” e o “mal”, educa-se somente para ser
“normal” (“bem”) ¢ evitam-se por completo os aspectos “anormais” (“mal™). Em termos educacionais, o anormal seria aquele
que “é”: indisciplinado, desajustado, nfo adaptado, enfim, aquele que, apesar de todos os esforgos, “é” 0 “mal educado”™.
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educado afuem de uma determinada forma e nfio de outra qualquer.’ O sujeito na escola, primordialmente,
atua no campo da moral e, raras vezes, no campo da ética® E preciso abandonar essa situagio de uma
educagio moralizante com uma simples pergunta: o que o professor e os alunos esperam desse encontro?
Seria apenas a presenga fisica de ambos no interior da escola? Tudo indica que este é o elemento principal,
pois o “aparelho escolar” especializou-se em controlar a presenga dos professores e alunos. Contudo, qual
seria o elemento primordial para o funcionamento de uma escola pautada na ética?

Para compreendermos o que seria 2 formagdo do sujeito ndo ¢ tio simples.®* Diriamos apenas que
este possui um estreito vinculo com a “verdade”. Contudo, podemos questionar: o que seria a “verdade™?
Podemos dizer que a “verdade” é “aquilo que foi efetivamente experimentado, feito ou constatado por uma
testemunha que a conta”.®® Mas nada, nem ninguém podem efetivamente afirmar o que seria a “verdade”. O
sujeito ndo possui uma condigdo a priori que fundamenta sua agdo, pois se defronta com o seu estado de '

liberdade sem estar subjugado ao campo da moral, ou até mesmo, & vontade de um outro.

3 14 uma esperanga de que através da educagdo seja possivel formar o sujeito e, principalmente, impedir as atuagdes que
resultem em mazelas sociais. Assim sendo, parece que todos os problemas presentes na sociedade podem ser resolvidos com o
uso apropriado da educagdo. HA uma variedade de uso possivel da educagdo que esta diretamente relacionada com a
necessidade de adequar o sujeito a um determinado tipo de comportamento. Assim sendo, o sujeito que cometen um crime, tera
a educagdo de preso; se mora longe, utiliza-se a educagdo a distancia, se ndo compreende a sexualidade, educago sexual, se
apresenta dificuldades de como usar o corpo, educagdo fisica; entre outras tantas formas educativas que auxiliam o sujeito 2
ser.

32 Freud compreende que “a ética aborda aquele ponto que € ficil reconhecer como o mais vulneravel de toda cultura. Por
conseguinte, deve ser concebida como uma tentativa terapéutica, como um ensaio destinado a tirar proveito mediante um
imperativo do super-eu 0 que antes nio pode alcangar o restante do trabalho cultural. Como sabemos, neste sentido, o problema
consiste em eliminar o maior obsticulo em que desliza a cultura: a tendéncia constitucional dos homens a agredirem-se
mutuamente; dai o interesse particular que tem para nds, possivelmente, 0 mais recente preceito do super-eu: ‘Amards ao
préximo como a ti mesmo™. FREUD, Sigmund. El malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3065-6 (tradugdo livre e
grifo do autor).

5 Podemos pensar que temos uma escola cindida em sua tarefa, ou Seja, a0 MeSMO tempo que opera COMO um “aparetho do
Estado” em que reproduz as “relagBes sociais de produgio” (moral), simultaneamente, pode-se elaborar a “consciéncia critica”
— primordial para as transformac@es sociais (éica).

3 A dificuldade em pensarmos a ética pode ser decorréncia do empobrecimento no uso indiscriminado desse conceito, pois em
seu nome muitos, falsamente, s¢ pronunciam como sendo portadores da “verdade” ¢ da “justica”. Sobre essa desvalorizagdo
desse conceito, Romano afirma que “as palavras ‘ética’ e ‘moral’ amontoam-s¢ nas bocas, nas telas de televisdo, no cinema, na
internet, nos jornais, nos livros, nos semindrios de ‘pesquisas’. Quanto mais circulam ¢ recebem novos adjetives, mais loucas
elas ficam. Para usar a metifora do mercado, a de Marx, as doutrinas filoséficas sobre a ética perdem a sua qualidade de origem
e na concomréncia desenfreada transformam-se em produtos de pacotilha. O negécio é rendoso em todos 0s sentidos. Parolar
sobre ‘ética’, mos dias atuais, fornece respeitabilidade (pelo menos duranie alguns momentos) aos que enunciam lugares-
comuns com a certeza impavida da ignorincia dogmitica”. ROMANO, Roberto. Contra o abuso da ética e da moral. Educagdo
e Sociedade. Etica, Educacio e Sociedade: um debate contemporéneo. Campinas, n.° 76, p. 95, outubro. 2001.

351 ALANDE, André. Vocabuldrio da Filosofta: técnico e critico. V. 1L Op. cit., p. 702.
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Para Leandro de Lajonquiére a éfica é negativa, pois é uma exigéncia sobre o que ndo se pode fazer.
A moral é positiva, pois implica apenas em afirmar que se pode fazer’® Dois casos podem apontar
diretamente para a seguinte situagdo: 0s normais sdo presos no “ser em si” 3 atuam numa “ma-fé”* e
portanto ndio seriam éticos. Os outros poderiam caminhar para uma atitude verdadeira e, portanto, ética
ao se defrontarem com seu estado de liberdade, pois estariam colocando em movimento o seu “vir a ser”

Uma atuacdo ética é aquela que se encontra inserida diretamente na Jei, ou seja, o sujeito pode
movimentar-se no tempo, o seu desejo, num amplo conjunto de agSes que lhe sdo permitidas e somente
algumas coisas lhe sdo proibidas. As que se encontram inferdifadas sio coisas relacionadas com a
instauragio da lei. A educagdo moralizante é restritiva, pois define apenas um estreito campo de agdo para o
sujeito.*” Eis ai um problema: podemos discursar com uma certa seguranca sobre o que seria 0 sujeifo moral
e, até mesmo, escolher uma “boa” educagfo para as “criangas do futuro”, mas o que podemos falar de uma
educagdo que seja estritamente éfica? Seria possivel pensarmos numa relaggo entre a éfica e a educagdo? Ja
que a sujeigio do desejo do sujeito no “tempo pedagdgico perdido” foi o motivo impeditivo da formagdo do
sujeito pautado na ética, a instauragdo de uma outra forma do uso do “tempo pedagodgico” poderd nos
ajudar a dissolver essa possivel tragédia vivida no &mbito escolar.”!

A metafora da onda pode nos éjudar a compreender essa relagdo entre o tempo e o desejo. Um
surfista, a0 descer uma onda, deve estar completamente presente naquilo que faz. Sua prancha deve estar

conectada com a onda. Um pequeno descuido ou distragio poderé resultar em sua queda da onda. Diriamos

% Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de palestra. Campinas: UNICAMP. 25 de novembro de 1999.

. 37 Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

% Cf. idem.

¥ Cf. idem.

 Sobre essa diferenga entre o sujeifo pautado na ética e 0 moral, podemos fazer a seguinte metéfora: o trem na estrada de
ferro seria o sujeito moral. Pode-se escutar o ditado popular: “andar nos trithos” ou “vou colocar esse sujeito nos trithos”. O
“sujeito ético™ seria aquele que “anda sem os trilhos”, entretanto, ele € “responsavel” pelo seu proprio rumo na vida. Mas, como
seria “possivel” um trem “andar sem os trilhos™? Para onde andaria? Qual seria a sua diregio?

4 Tal atitude ndo implica, necessariamente, em querer encontrar a “solu¢iio pedagégica”. Afirma-se apenas a existéncia do
possivel no impossivel, ou seja, um outro uso do “tempo pedagégico™ que possa ajudar a dissolver a fragédia vivida no 4mbito
escolar. Consideramos que a relagio entre o tempo ¢ o desejo é uma experiéncia tnica e ndo repetitiva. Diriamos que cada
encontro entre sujeitos é uma experiéncia singular, na qual vive-se o estado de liberdade para, efetivamente, dar-se um destino
a vida. Contudo, os “profetas das verdades™ ngo perdem a oportunidade em declarar que encontraram a férmula da felicidade.
‘Partimos da tese de que o maior problema pedagdgico ¢é o de querer encontrar a “solugdo”. Assim sendo, enquanto os
“pedagogos” pensarem a educagio como algo que deve ter a “solucfio”, no serd possivel a formaclo de sujeitos pautados na
ética e sim, apenas de repetidores compulsivos.
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que um sujeito formado numa “educagdo ética” & aquele que surfa no tempo com o seu proprio desejo.?
Entretanto, podemos observar que atualmente, o “aparelho escolar” apenas aprimorou-se no controle do
tempo e nada quer saber sobre o desejo. Quando muito, na escola, confunde-se desejo com necessidade.
Como nada se pode dizer do que seria uma educagdo ética, optamos por uma escola moralizante e para
tanto se estruturou em torno da escola um batalhiio de idélatras da norma para colocar em funcionamento
a “atividade educativa”. Sio os especialistas do ensino que sabem: quando ensinar; como ensinar; o que
ensinar, para que ensinar e impSem aos professores e aos alunos as “normas pedagogicas” para serem
estritamente seguidas. Para acompanharem o exercicio de seus mandos, exigem que vastos relatérios sobre
os alunos sejam constantemente preenchidos.® Tem-se a necessidade de que todo o processo educacional
deva ficar centrado entre os: “supervisores”, “orientadores”, “psicélogos”, “administradores”, entre
tantos outros que sabem o que é uma “boa escola”, um “bom professor” e um “bom aluno”. Isso forna
completamente impeditiva a constituicdo de uma educagdo ética. Para tanto, ¢ preciso que o sujeito possa
minimamente negar a norma ¢ defrontar-se com o seu proprio desejo. Entretanto, paradoxalmente, esse
enfrentamento do sujeito com seu proprio desejo pode, néo necessariamente, constitui-lo de modo ético,
pois existem coisas que tanto desejamos e que ndo podem ser feitas. O sujeito ao defrontar-s¢ com os seus
impulsos destrutivos deve possuir condigdes de suportar a frustracdo, mais precisamente, viver,
categoricamente, a liberdade no imperativo da lei e ndo da norma. Dirfamos: viver o “impossivel” de um
recalque elaborado do que o “nossivel” da “subordinagio” aos impulsos do seu “ser” — “matéria prima”
primordial para a formagdo dos brutamontes — atuadores sintomdticos.** Para o sujeito poder viver o seu
estado de liberdade teré que optar, perante o seu desejo, pelo rumo a ser seguido na vida, sem “nenhum

fundamento”, que lhe confirme o “certo” ou o “errado” sobre o seu “modo de ser”. Ensinar é um grande

() exemplo do surfista para explicar o que seria a éfica nio é meu ¢ sim da Prof * Denise Bernuzzi de Sant” Anna por ocasido
de uma palestra proferida na Unesp no campus de Rio Claro. Cf. SANT’ANNA. Denise Bernuzzi de. Anotages de palestra. 7
Congresso Internacional de Educagiio Fisica e Motricidade Humana ¢ VII Simpésio Paulista de Educagdo Fisica. Rio Claro:
UNESP. 29 de abril a 02 de maio de 1999.
3 gobre essa obsessdo de controle do processo de ensino por parte dos especialistas do saber, uma professora afirmou que em
sua sala de aula fora instalada uma cimera de video. Esse “olhar eletronico” também opera com a mesma metodologia do
_pandptico, ou s¢ja, nunca s¢ sabe se encontra-se ligado ou ndo. E a ampliagfio quase que infinita de um olhar verdadeiramente
invasor com ¢ objetivo de querer controlar todos os espagos.
4 Denominamos recalque como a “operagio pela qual o sujeito procura repelir ou manter no inconsciente representages
(pensamentos, imagens, recordacdes) ligadas a uma pulsdo. O recalque produz-se nos casos em que a satisfagio de uma pulsdo
— suscetivel de proporcionar prazer por si mesma —— ameagaria provocar desprazer relativamente a outras exigéncias™.
LAPLANCHE, Jean & PONTALIS, Jean-Bertrand. Vocabuldrio da Psicandlise. Op. cit., p. 430.
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problema ético, pois, o sujeito, pautado em determinadas “verdades”, tem o dever ¢ & autoridade de afirmar
para o outro o que se deve fazer e pensar em relago is coisas da vida. Entretanto, como fazer isso sem que

se anule o outro como um objeto em que se modela corpo e pensamento?
O “impossivel na educagio”: as conexdes entre a ética e a educaciio

Para o sujeito “ser” ético ndo é nada facil, mas quem disse que o era? Numa relagéo de “mando” e
“obediéncia” a relagio educativa é um lugar, entre tantos, em que podemos também nos anular enquanto
sujeito. A vida pautada na éfica em contraposigio ao estilo de vida do sujeito moral (mando/obediéncia)
indica algo sobre a relagdo entre éfica e educagdo, ou seja, uma md noticia para ser dada: o processo de
escolarizagdio ndo é condicdo sine qua non para a formagdo do “sujeito do bem”. Seria mais éfico se os
educadores abandonassem por vez a ilusio de querer encontrar alguma conexio entre éfica e
educacdo. Paradoxalmente, isso poderia ser, de modo efetivo, uma possivel aproximagdo entre a ética e
a educagdo. Em vez de os educadores ficarem, obsessivamente, aperfeicoando mecanismos de controle,
seria mais ético que pudessem investir um pouco mais em escutar; em querer escular o desejo: tanto o
préprio, como também, o do outro. Ou seja, encontrar formas de aproximar tempo e desejo. Entretanto,
como ja afirmamos antes, a escola que femos é controladora e especializou-se numa préitica ostensivamente
repressora. Optou-se pela construgdo de uma escola do “possivel” da “boa educagio” e impediu-se a
construgdo da escola do “impossivel” em formar o sujeifo pautado na ética ja que, no transcorrer do uso
do “tempo pedagdgico perdido”, nada queremos saber sobre o desejo e, apenas utilizamos grande parte
desse tempo para subordinar o sujeito moral a0 comando de um owfro, supostamente, mais potente.

Nio é preciso muita observagio para concluir que vivemos numa sociedade em que se fornar
obediente é uma qualidade fortemente valorizada e, sobretudo, premiada. Comegando-se pelo nicleo
familiar, no qual os pais querem que os filhos sejam “bons™ e “obedientes”. Na escola, os professores

sonham em encontrar uma classe na qual todos os alunos se comportem “bem”.* Contudo, “felizmente”, os

“5 H4 escolas publicas que buscam efetivamente realizar esse sonho. A administracio da escola, numa atitude nfo declarada na
composigio dos alunos que formardio as turmas, opera uma detathada selegdo dos “boms” alunos. Todos aqueles que
apresentaram algum tipo de “mau” comportamento sdo gglomerados em turmas que so atribuidas aos professores que
escolhem as classes por tltimo, pois sdo os que ndo possuem a pontuagio suficiente para escolher, antes dos outros, as
“methores turmas™.
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filhos continuam a desobedecer aos seus pais e as “boas turmas” insistem em contrariar os sonhos dos
professores.

Pode-se dizer que preferimos viver em um estado de ilusdo para n3o termos que nos defrontar com
os “conflitos” que estiio presentes na familia, na escola, no trabalho e em outros tantos lugares. Quando o
sujeito se desajusta no enfrentamento desses conflitos, pode-se interpretar esse estado do “ser” como sendo.
um “erro” da sua formacdo, pois o sujeifo moral nio consegue manté-lo “comportado” e cumpridor da
“ordem”. Apesar disso, da “desordem” promovida por alguns nio “adequados”, nio se perde a esperanga de
que, algum dia, encontremos a “medida educacional certa”, para que nunca mais possam surgir filhos,
alunos e trabalhadores que se desviem do “bem”.

Nio perdemos a oportunidade de discursarmos e, principalmente, de teorizarmos de que ¢ “possivel”
uéar de modo adequado o “tempo pedagogico”, para educar as “criangas do futuro”, para uma sociedade
virtuosa. No geral, as feorias educacionais sinalizam para a possibilidade da construgdo de um afo
educativo que seja unicamente para a formacdo ¢ a afirmagdo do sujeito do “bem”. Pouco circula, no
ambito dessas “teorias”, algo sobre o des¢jo de destruigdo; tem-se justamente o contrério, ou seja, a
completa negagdo do sujeito do “mal”.

Preferimos educar nossas “criangas do futuro” na ilusdo, em vez de defronta-las com a “realidade a
seco”.* Na grande maioria dos “projetos pedagdgicos” instituidos na escola, formula-se um conjunto de
principios Que devem orientar a conduta dos educadores para que ndo ocorra qualquer tipo de “erro” ou,
melhor, desvio, j que os “adultos do presente” tanto nos decepcionam com suas atuagdes desajeitadas. No
entanto, por mais que invistanos educacionalmente nessas crengas, elas ndo se realizam, pois o sujeito
moral, por mais que “queira”, nio consegue se sustentar na posigio do “bem” e, ao primeiro “descuido”,
deixa transparecer toda sua “maldade”, “crueldade”, “intolerincia”, enfim, apresenta-se humano,
genuinamente humano.“ Sobre isso Freud, numa ilustrativa nota de rodapé em seu livro intitulado O mal-
estar na cultura, chama a atengo para '

o fato de que se oculta aos jovens o papel que a sexualidade devera desempenhar em suas vidas € ndo
é esta a Gnica censura que se pode fazer contra a educagdo atual. Ademais, peca-se por ndo prepara-
los para as agressdes cujo objeto estdo destinados a ser. Ao entrar na juventude da vida com téo

% Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de palestra (2001). Op. cit.
4 Novamente estamos parafraseando o livro de Nietzsche intitulado: Humano, demasiado humano. Cf. NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit.
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errdnea orientagdo psicologica, a educagfo se conduz como se enviaria a uma expedicdo polar gente
vestida com roupa de verio e equipada com mapas dos lagos italianos. Nisto se manifesta
claramente, certo abuso dos preceitos éticos, cuja severidade nfio sofreria grande prejuizo se a
educagio dissesse: ‘Assim teriam que ser os homens para serem felizes e fazer felizes os demais; mas
devemos levar em conta que nfo sdo assim’. Em troca, se deixa ao jovem acreditar que todos os
demais cumprem os preceitos éticos — isto é, que todos sdo virtuosos, justificando a exigéncia de
que também ele devera obedecé-los.*®

Temos a seguinte situagdo: é “possivel” observar que existe todo um discurso pedagogico que
circunscreve uma certa “ilusdo” em querer educar o homem para que este nfio seja violento, o que significa
afirmar que € preciso que eduquemos o homem para o “bem”, mais propriamente, para a paz. No entanto,
quantos outros lados do homem deixam de ser analisados passando a ser, “possivelmente”, recalcados; pois
0 homem ndo ¢é apenas uma moeda de dupla face, que de um lado é o “bem;’ e do outro € o “mal”. Alids, a
educagdo parece tratar o homem como uma moeda que se joga para cima e da qual se espera, no
transcorrer do “tempo pedagdgico perdido”, somente para “avaliar” de que lado caiu: “bem” ou “mal”, isto
¢, cara ou coroa. Através de uma complexa rede de “avaliagdo”, ao constatar que € o lado do “bem”,
premia-se o aluno; no entanto, se for constatado que foi o lado do “mal”, deve-se intensificar a dose de
educacdio; joga-se novamente a moeda para o alto com a esperanga de que € “possivel” com uma “boa
educagio”, evitar-se que o lado do “mal™ do homem se manifeste no futuro.

A prdtica educativa é uma atividade que se realiza de tal modo, que restringe a possibilidade de vida
do homem a uma questio binaria, pois 0 homem é: “bem” ou “mal”; “normal” ou “anormal”; “ajustado” ou
“transgressor”; “contido” ou “impulsivo”; “razido” ou “sem razfio”, “moral” ou “amoral” entre outras tantas
polaridades possiveis. Contudo, nessa polaridade em que hia uma oposi¢do entre duas forgas contrarias,
somente uma é considerada como “verdadeiramente” humana, manifestando os aspectos civilizatorios da
humanidade. O humano “civilizado” seria agquele que melhor consegue conter seu lado hostil e agressivo,
para que possa apenas manifestar seu lado virtuoso e bondoso. Temos dificuldade em abandonarmos

3949

essas classificacdes bindrias e assumirmos o “impossivel” do humano que podemos “vir a ser”” e isso

poderia nos colocar numa relagio estritamente éfica com a vida.

“8 FREUD, Sigmund. El malestar en la cultara. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3060 (tradugio livre).
* Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.
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A relagio entre a educagdo e a ética deixa-nos sem saber o que seria a priori a “prética educativa”.
Ao invés disso, os educadores, na relagdo de mando e obediéncia, optam pela “seguranga” e afirmam que é
“possivel” formar o homem, exclusivamente para o “bem”. Ao desempenharem esse “tarefismo pedagogico”
ndio estariam assumindo um tolo papel e, até mesmo, sendo estigmatizados como “idealistas”, “otimistas
ingénuos” ou “bobos alegres™ por “acreditarem” na “bondade” do homem educado?

Partimos da fese de que as “teorias educacionais”, a0 centrarem-se na possibilidade de realizar uma
“pratica educativa” que torne o sujeifo virtuoso, estabelecem uma outra “ilusdo pedagégica”.su Isso é um
outro paradoxo educacional, pois se pode afirmar que é “possivel” tanto educar para o “bem” como
também para o “mal”. Tem-se um certo “hom senso” que nos orienta e, principalmente, nos autoriza a
educarmos as “criangas do futuro”, ou seja, espera-se que todo adulto, perante uma crianga, cumpra um
determinado papel, j& que

é preciso aprender a amar, aprender a ser bom, ¢ isso desde a juventude; se a educagio e 0 acaso
ndo nos derem oportunidade para a pratica desses sentimentos, nossa alma se tornara seca e até
mesmo inapta para um entendimento das delicadas invengbes dos seres amorosos. Da mesma maneira
deve o 6dio ser aprendido e alimentado, caso se queira odiar adequadamente: do contrario, também
o seu germe se extinguird pouco a pouco.”!

Como lidarmos com essa situagdo, na qual afirma-se a ilusdo em querer educar para o “bem” e,

. simultaneamente, poder conceber que o “bem” se apreende? Podemos pensar que uma forma de poder lidar

%0 Tomnar 0 sujeito virtuoso pela “pratica educativa” pode ser compreendido como sendo uma, entre tantas, das ilusdes
pedagégicas i apontadas por Leandro de Lajonquitre. Cf LAJONQUIERE, Leandro de. Infédncia e Tiluséo (Psico)
Pedagégicas: escritos de psicanalise ¢ educagdo. Op. cit. :

st NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit., p. 289 {grifo nosso).
Ao verificar o texto original da obra de Nietzsche podemos constatar que este usa o termo “licben lernen” (NIETZSCHE,
Friedrich Wilhelm, Menschliches, Allzumenschliches I. Bonn: VG Bild-Kusnt, 1999. p. 342-3.), o qual pode ser traduzido
literalmente pela expressdo “aprender a amar” (Cf. KELLER, Alfred Josef. Michaelis: pequeno diciondrio alemao-portugués,
portugués-alemdo. Sdo Paulo: Methoramentos, 1994. p. 203 ¢ 204.). Entretanto, como podemos “aprender a amar™? Seria
possivel educar para o amor? Consideramos que essa modalidade de educagdo seja, efetivamente, o “possivel” no “impossivel”,
oun seja, a realizacio de uma “educagio” que ao invés de pautar-se em “procedimentos técnicos™ esteja orientada pele “coragdo
informado”. Esse tipo de “orientagdo” constitui um modo de agir perante a vida, no qual “nio mais podemos contentar-nos com
ama vida onde o coragdo tem suas razdes, que a razio desconhece. Nossos coracdes precisam conhecer o mundo da razfio, e a
razio tem de ser orientada por um coragdo informado”. BETTELHEIM, Bruno. O coragdo informado: autonomia na era da
massificagio. Trad. Celina Cardim Cavalcanti. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985. p. 10 {grifo nosso). Ainda sobre o fato de se
poder “aprender a amar”, considero oportuno o seguinte relato: “O mais importante de tudo na prepara¢do para relagtes intimas
bem-sucedidas na maturidade é a experiéncia de ter recebido afeto na infancia. Como disse uma de minhas fithas (de treze
anos) quando a supervisora do acampamento ndo conseguiu cuidar dela direito: ‘Os pais dela ndo cuidaram dela direito, e por
isso ela ndo podia cuidar dela mesma, nem CONsegue agora cuidar de mim®”. Idem, p. 79 (grifo do autor).
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com esse paradoxo educacional seja a de compreender o sujeito para além do bem e do mal*® Esse
entendimento poderia permitir compreendé-lo em aspectos que nio ocorressem no interior de uma falsa
dualidade entre 0 “bem” e o “mal”. Para tanto, seria preciso abandonar nossas “cerfezas” sobre o “ser em
5i”% e, também, qualquer “crenga” de que fosse “possivel” encontrar a “solucfo pedagogica” — o desejo

de encontrar a “férmula pedagégica” para todas as mazelas da educacdo.

O abandone da “solucio pedagégica”: novos caminhos para a “pritica educativa”

O abandono da posi¢io de “profeta da verdade” implicaria numa “responsabilidade” de assumir todas
as vicissitudes da vida sem querer prever a “solugdo” para algo que ainda ndo aconteceu.* Para tanto, os

">, ou seja, uma “pratica

educadores feriam que caminhar na constituiggo de uma “educagio para a realidad
pedagdgica” que estaria se defrontando diretamente com o sujeito no seu estado de liberdade, mais
precisamente, com o “inesperado” que ele possa “vir a ser”.”® No entanto, resistimos e tragicamente,
recuamos, diante da possibilidade de viver o estado de liberdade, ¢ a recusamos. De modo mediocre, nos
orgulthamos em ser e, de maneira arrogante, ficamos com nossas pequenas “verdades” perante as “criangas
do futuro”.

Ficamos, no interior da escola, exercitando nossa “pratica educativa” (o “tempo pedagbgico
perdidc™), na formag¢io do sujeifo moral que se encontra estritamente, para ndo dizer estreitamente definido,
a priori, na dualidade entre o “bem” e o “mal”. Entretanto, apesar desse n3o enfrentamento das coisas da

vida, alguma coisa se faz no interior do “aparelho escolar”. A “forma¢3o” e a “corre¢@io” sdo os segredos de

52 Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.

3 Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

* O filme intitulado “Minority reporf” (a nova lei) apresenta uma histéria que se passa no ano de 2054, na qual os policiais do
futuro trabalham no “pré-crime”. Assim sendo, antes que o crime possa acontecer a policia ja sabe quem € o criminoso € sai 4
captura deste antes que ele cometa realmente o crime. Vive-s¢ uma situagfo, na qual o “criminoso” é preso por algo que ird
cometer ¢ ndo por algo que fez. No momento de sua prisdo, o sujeito afirma que nada fez de “errado”, entretanto seu crime ji
estd previsto como algo que ird acontecer ¢ seu aprisionamento s¢ di para impedir que o realize no tempo faturo. Cf.
SPIELBERG, Steven. A nova lei (Minority Reporf). USA: Twenticth Century Fox and Dreamworks Pictures, 2002. 146
minutos. Os educadores como sendo os “profetas da verdade™ parecem se assemelhar aos policiais que trabalham no “pré-
crime”, pois sabem, antecipadamente, o que se deve fazer com as criangas ¢ jovens para que sejam “bem educados”,

%5 Cf. FREUD, Sigmund. El porvenir de una ilusion. 1927. Op. cit., p. 2988.

% Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser ¢ o nada. Op. cit.
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uma “boa educagfio” e estio intrinsecamente relacionados um com o outro, pois tanto um como outro
buscam evitar as “falhas” que possam surgir na formacdo das “criangas do futuro”. Todo o sucesso do
processo educativo resulta na fiel aplicagdo dos “parametros curriculares”.”’ Metodologicamente, isso se
aplica com um ostensivo controle sobre todo o processo, pois nada pode escapar dos especialistas do saber
pedagdgico.

Vivemos numa sociedade que se estrutura sobre “regras” e normas ¢, inclusive, definimos
meticulosamente as atuacfes que sdo passiveis de serem consideradas como algo préprio dos “humanos”.
Estranhamos qualquer tipo de desvio da norma. Vive-se a iluséo de que é possivel evitar o confronto com o
“inesperado”, ou seja, o seu “ndo ser”. Todas as situagGes inusitadas, passiveis de serem vivenciadas, podem
ser compreendidas como algo que colocam em fsco as “certezas”, como também a manutencdo das
condigBes de subsisténcia da prépria vida. O homem sempre buscou formular um conjunto de postulados
sobre como as coisas sdo, ou seja, ¢ fundamental para o sujeito, saber quais as normas que deve seguir a
fim de manter a “harmonia” perante a vida. |

Passamos a acreditar que podemos obter uma garantia da propria vida nos mantendo fiéis a norma.
Devemos proceder, em nossa cotidianidade, de tal forma que a norma continue a ser realizada, pois qualquer
fenomeno natural que ndo siga sua propria “esséncia” passa a ser considerado pela sociedade como algo
anormal. Tudo o que ndo obedece 4s normas seria uma aberracdo, merecendo um estudo minucioso para
que se possa compreender os motivos de tal desvio e, rapidamente, corrigir os “erros”. Tudo o que esta para
além dessa fronteira é o desconhecido, ou seja, o ndo pertencente 4 nossa propria humanidade — o
desumano. Portanto, a invengiio da norma serve para enquadrar e limitar a nossa idéia do que seja o
“humano”; uma simplificacgo da possibilidade de compreender a condigdo humana.

O homem opera num processo de anfecipacdo na sua relagdo com a natureza, na medida em que
todos os fendmenos podem ser compreendidos; as “leis” que regem o seu funcionamento e, até mesmo, o

sujeito, uma vez coisificado, sua “natureza” torna-se também “previsivel”.** O fato de o homem possuir uma

57 ¢f EDUCACAO, Ministério da. Pardmetros curriculares nacionais: introdugio aos pardmetros curriculares nacionais. 2 *
ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2000.

58 Isso, a previsdo da agdo humana, ¢ o sonho daqueles que trabalham no campo das teorias comportamentalistas. Partem da
suposicdo de que uma ostensiva observagdo do comportamento humano possa resultar na elaboragio de determinadas Jeis.
Assim sendo, pressupdem que € possivel, uma vez delimitadas as varigveis, saber como ¢ homem ird se comportar em
determinadas condigdes de vida. '
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tendéncia para evitar o “desconhecido”, mais precisamente, o “imprevisivel”, pode também ser um dos
signos da modernidade. A obsessiva realizagio do controle serviria para impedir o surgimento de coisas que
colocassem o sujeito perante seu “ndo ser”. Tudo aquilo que estaria fora das “leis naturais” seria um desvio
nio passivel de interpretagdo, ou como se costuma denominar nos laboratorios, “erro de leitura”. Pode-se
afirmar que o “homem civilizado” tem como exigéncia evitar qualquer tipo de desvio da ordem,
principalmente, do que seja um “homem mau”, a fim de unicamente preservar, em sua propria vida, a
“harmonia”. O grande “mal estar” que se vive no estado de “bondade patologica” ¢é aquele em que, perante
o outro, nada sabemos fazer com toda a firia, a infolerdncia e o ddio extremamente contidos dentro de um
homem “respeitador” e “bondoso”. |

Os “melhores sujeitos” sfio aqueles que o mais rapido e prontamente “possivel” respondem as
solicitagcbes das exigéncias da sociedade da norma. Portanto, a modernidade é um lugar de “rapidas”,
“seguras” e impensadas decisGes, pois ndo ha lugar e, muito menos tempo, para o reconhecimento da
incompletude: a falta. Para que a norma exista, é condi¢io sine qua non que ocorra a morte do sujeito que
opera na ética.

O sujeito moral vive “sem raz3o0” para ndo ter que pensar sua propria condi¢do humana. 0 sujeito
mais comprometido encontra-se, quando, nio havende norma a seguir, ndo sabe como viver. O mesmo
encontra-se sempre necessitado em saber, a priori, o que deve fazer com sua vida. Nio suporta a situagio
em que deve decidir por si proprio o rumo de sua vida. * Quando nfio hi norma a seguir, habilmente,
inventa, para si e para os outros, um conjunto de regras.®®* O que encontramos nessa situagio é um
verdadeiro paradoxo, pois a decisio em seguir a norma € para se evitar o desamparo na garantia da

manutengio da propria vida. Contudo, como uma verdadeira vinganga por n3o se ter langado i vida, o

* Serd que podemos escolher ou nfo o rumo a ser seguido na vida? O filme intitulado “Amores possiveis™ apresenta diversas
situaglies possiveis para o relacionamento entre um casal em decorréncia da decisdo que cada um deles assumiu sobre um
encontro marcado 1o cinema. Assim, o filme apresenta trés versGes possiveis ¢ completamente distintas da vida amorosa entre
Carlos (Murilo Benicio) e Jilia {Carolina Ferraz), que apds 15 anos se encontram novamente; em fungfio de como procederam
em relagdo ao encontro que fora marcado no cinema . Cf. WERNECK, Sandra. Amores possiveis: 56 o coragio pode entender.
Brasil: Ewropa Filmes. 93 min. 2001.

 Sobre a “autonomia do sujeito” compreendemos que “quanto menos decisfes significativas ele precisar tomar para sobreviver,
menos ele podera sentir a necessidade ou a inclinagio de desenvolver suas capacidades decisorias”. BETTELHEIM, Bruno. O
coragdo informado: autonomia na ¢ra da massificagdo. Op. cit., p. 62. Essa perda da “autonomia do sujeito” pode chegar a
ponto extremos, como no caso dos “campos de concentragfio”, onde “era comum que um homem da SS impusesse, durante
algum tempo, uma regra absurda, fruto de um capricho momentéineo. Geralmente era logo esquecida, mas sempre havia alguns
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seguimento da morma torna a vida completamente impedida ¢ irrealizivel. Toda e qualquer relaciio
humana que esteja regida pela norma forna-se algo sem vida. Onde existe a norma nio ha vida
pensante. O que se tem é uma completa coisificacido do sujeito (sujeigdio).’’ O sujeito que niio se liberta
da norma est aprisionado a repetir a sua propria mediocridade. E um sujeito que, para n3o se defrontar
com a liberdade de pensamento, prefere viver sem pensamentio, para 3o dizer sem nenhuma liberdade
No sujeito moral, a vida sob o dominio da norma constitui-se o seu proprio sinfoma: repetigdo e inibigdo
do seu proprio pensamento. Ele ndo consegue pensar a vida para além do “bem” e do “mal” ® Tudo deve ser
feito para que ndo ocorram erros humanos, pois nfio aceitamos a nossa propria imperfei¢fio. Para tanto, no
mundo moderno, a realizaggo do trabatho constitui-se através da estrita observancia das “regras”.’* Temos
hora para: acordar;, entrar no trabalho; comer; sair do trabalho; descansar, pensar; nos divertir e,
principalmente, produzir.

A imparcialidade do sujeito moderno e sua completa neutralidade na realizagdo do seu trabalho
tornam-no um ser destituido de qualquer qualidade que o identifique como sendo humano. Para tornar o
sujeito produtivo no trabalho ¢ necessaria sua completa desumanizagdo. E “possivel”, até mesmo pensar,

que alguns sujeitos sd0 pagos para realizarem “verdadeiros” sinfomas,” pois seus trabalhos sio a realizagio

presos antigos que continuavam a observa-la e tentavam obrigar os outros a obedecé-la muito depois da SS ter-se desinteressado
dela”. Idem, p. 138.

8l Fjeo muito assustado com a “insensibilidade”, principalmente, com a “educagdo da insensibilidade”, ou seja, nas escolas da
norma nada se “fala” ou se estimula a “pensar” sobre a vida. O “bom aluno” cumpridor de suas tarefas faz a licdo exigida pelo
professor sem se questionar sobre 0s “cuidados para com a vida”. E muito doloroso saber que ainda hoje muitas faculdades
exigem que seus alunos “exercitem” suas teorias “sacrificando” em laboratério a vida — um preimbulo para a formagdo dos
brutamontes. Para finalizar essa “educagdo da insensibilidade” os alunos dessas “escolas” podem optar em receber os seus
“diplomas da crueldade” em pele de animal — um marco simbdlico da barbirie humana.

# Na clinica, os sujeitos comprometidos com a observéncia estrita da norma, constituem um grupo de pacientes classificados
com o sintoma que se denomina como neurose obsessiva. Em linhas gerais, essa neurose “no plano clinico, manifesta-se através
de ritos conjuratérios de tipo religioso, sintomas obsedantes ¢ uma ruminacio mental permanente, na gual intervém duividas €
escripulos que inibem o pensamento ¢ a agZo”. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op.
cit., p. 538.

63 Novamente parafraseando o titulo do livro de Frederico Nietzsche: “para além de bem e mal”. Ci. NIETZSCHE, Frederico.
Para além de bem e mal: preldio a uma filosofia do futuro. Op. cit.

64 5o entrarmos numa fibrica nos defrontamos com cédigos de conduta que devem ser rigorosamente seguidos. O mundo da
produgdo estrutura-se puma rigida disciplina fabril, a qual o sujeito — supostamente controlado —, suporta com grande
esforco.

6 Ao falarmos de “verdadeiros™ sintomas, podemos nos perguntar se ndo haveria os “falsos” sintomas? Partimos do principio
que ndo, pois 0s sinfomas 530 umAa “verdadeira” manifestacio do “ser” maquilo em que nfo se reconbece Como sendo a
“natureza” de seu proprio sujeito. No senso comum, atribui-se aos sintomas do sujeito a denominagfio de manias, as quais sdo
reconhecidas como atributos da qualidade do “ser” — o sujeito “¢”. Assim, a0 falarmos em “verdadeiros” sinfomas, estamos
ni0s referindo a essas “manias” do “ser”, mas com a diferenga de compreendé-las nio como algo fixo ¢ imutivel, e sim como
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de uma constante e fatigante repefigdo. S3o especialidades preenchidas por sujeitos, considerados os
methores, aqueles que nfo possuem nenhuma predisposicBo para realizar qualquer ato que envolva o
pensamento. Tudo deve ser feito conforme 0 padrdo ou o patrdo. Tudo possui uma rotina que deve ser
seguida religiosamente. Qualquer ato criativo ¢ completamente banido. No entanto, o sujeito pode
encontrar, noc meio da exaustiva repetigdo, na automatizagio de seus movimentos, tempo e espago para
pensar seu “ser”. Pode-se viver um estado em que ha uma #rinca na “perfeita” atuagdo do sintoma e isso é
uma pequena condigio para permitir que o sujeito pense em algo diferente — novos caminhos para a

“pritica educativa”.

O abandono da “alegoria da caverna”: o “impossivel” caminho para a formacfo do sujeito

Néo podemos deixar de considerar que a “educag@o” € um ostensivo controle moral sobre o sujeito a
ponto de imprimir “verdadeiras” marcas no “ser”. Somos permanentemente “educados”, mais propriamente,
“treinados” a responder prontamente a determinadas “demandas” com “qualidade total”.® A formacdo de
tais sujeitos morais para determinados tipos de trabalho, pode nos fazer pensar que eles parecem apresentar
um certo comprometimento de suas saiides mentais. Tal fato pode ser verificado numa grande empresa que
presta servigos na area de comunicagio -— como um verdadeiro contra-senso -—, que normatizou
estritamente o didlogo do seu pessoal de atendimento ao consumidor. Esse fato torna praticamente
“impossivel” qualquer tipo de comunicagio, pois ocorre uma completa anulacio do sujeito falante. Ao
ligarmos para solicitarmos um servigo para tal empresa, tem-se a nitida sensa¢io de que estamos dialogando
~ com uma secretéria eletronica. Tal sentimento é ampliado devido ao fato de que todo e qualquer assunto, €
tratado por seus atendentes com frases pré-elaboradas, como por exemplo, o final do didlogo, que sempre

termina, com a seguinte frase: “algo mais?”. Independente do tipo de conversa ou da resposta, se vocé foi ou

manifestagSes passiveis de serem alteradas em decorréncia, como por exemplo, do reconhecimento do sujeito de que ha outras
formas mais apropriadas de lidar com os destinos de suas pulsdes.

% Essa neurose por obter “qualidade total” no produto foi incorporada na educagdo. Nessa época de qualidade total na
educagdo, eu trabalhava numa escola publica de ensino médio e pude observar que os mandos e desmandos do diretor ndo
tinham alterado em nada a rotina da escola: o fracasso escolar. A \inica coisa que foi alterada € que, nesses momentos, as
truculéncias da diregio da escola tinham agora, como justificativa, a “qualidade™.
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nio atendido em sua necessidade de consumidor, a finalizacdo é sempre, “algo mais?”, finalizada sempre
igualmente, por um “agradecimento” em nome da empresa. E praticamente “impossivel” saber o que esta
sendo “agradecido”, pois vocé pode estar surtando, do outro lado da linha, e o funcionario insistentemente
pergunta “algo mais?”, e novamente, “agradece”®’

Tudo deve ser “perfeito”, contudo, os anormais seriam aqueles que poderiam colocar em questdo a
ordem imposta pelo sujeito moral, o que pode ser considerado uma ferida narcisistica no “ser em si”,% pois
estes sujeitos desviantes s&o aqueles que ndo fazem “espelho” com oS nossos desejos por quererem ser. A
ferida narcisistica que o “ser em si” quer evitar € a de defrontar-se com 0 seu ndo ser que “¢”.% A “ferida”
seria em algum momento um “arranhamento” no fantasma da onipoténcia do ser que “€”, destituindo todo
seu “brilho” e “espetaculo” em ser o que “néio é”."

Para os educadores, a ferida narcisea seria o fato de aceitarem que ndio sabem tudo e, portanto,
precisam lidar com essa falta. A escola estaria muito mais para um “teatro”, no qual o professor
representasse um tipo de personagem que possuisse total dominio de um determinado saber — a poténcia
— e o aluno seria aquele que “pagaria 0 preco” para “ver” toda a trama dessa historia encenada no
ambiente escolar.” O aluno, ao dar crédito a essa histéria, “motivado” pelo amor e confianca em seu
mestre — a transferéncia —, acaba por aprender algo que antes ndo sabia.” Entretanto, os educadores
acabam se emaranhando na ilusdo e passam a “acreditar” e a incorporar seus personagens, destituindo o

teatro, e a viver a crenga de que “realmente” sao mais potentes e tudo sabem. Passam a formular a “crenga”

-

67 Amualmente, essa empresa automatizou por completo o atendimento ao consumidor, ou seja, a “atendents maquing” foi

substituida por uma “miquina atendente”. Assim sendo, 20 telefonarmos para essa empresa se estabelece um “dialogo” com

uma maquina que reconhece a voz humana e responde prontamente a nossa solicitagdo.

6 Of SARTRE, Jean-Paul. O ser ¢ o nada. Op. cit.

® Cf. idem.

" (Certa vez perguntei, no seminrio clinico, 0 que seria a ferida narcisistica. Alejandro respondeu com uma metifora:

“magine uma mulher com uma meia de seda em suas pernas. A passagem da mio calejada do “pai’ provocaria um desfiamento

da meia. Isso seria o exercicio da ‘fun¢do paterna’ promovendo a ferida narcisistica”. Cf. VIVIANI, Alejandro. Anotages. In:
. Semingrio Clinico. Op. cit.

7 Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotages de Curso oferecido para a graduaggo (2002). Op. cit.

7 Of idem. Na clinica, a transferéncia pode ser compreendida como “um processo constitutivo do tratamento psicanalitico

mediante o qual os desejos inconscientes do analisando concernentes a objetos externos passam a se repetir, no ambito da

" relagdo analitica, na pessoa do analista, colocado na posigdo desses diversos cbjetos™. ROUDINESCO, Elisabeth & PLON,

Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 766-7. Na escola, o processo transferencial também se encontra manifesto, no

entanto, nio ¢ objeto de andlise para se compreenderem as “formagdes do inconsciente® que ali podem estar se fazendo

presentes nas relages entre professor ¢ aluno.
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— como os personagens das historias em quadrinhos — que possuem a “miss#o” e o objetivo de erradicar
todo o “mal” do planeta, através do esclarecimento de todos os seus alunos.

Na narrativa das historias em quadrinhos de nossos “super-herdis” pode-se encontrar a descrigio de
atitudes completamente extremas, para impedir que o “mal” ven¢a o “bem”. Pode-se tracar um paralelo dos
educadores com a vida desses “super-her6is”. Nessas histOrias, encontramos uma ampliagio dos nossos
delfrios em querer “sermos” somente 0 “bem ”, para tanto, os educadores julgam-se capazes de realizar
quaiquer tipo de agdo que, no caso da escola, seria uma afuacdo “superpedagdgica”. N&o teriamos
“dividas” em considerar que esses delirios de poténcia se fazem presentes no &mbito escolar, pois no
intervalo das aulas, é muito corriqueiro encontrar um grupo de “super-herdis”, reunidos na sala dos
professores, para falarem de suas diarias aventuras pedagogicas. O “Zorro”, numa atitude deprimida, diria
que somente sera feliz quando conseguir derrotar todas as “gangues” da escola que exploram os alunos
fracos e inocentes. O “Batman”, num jeito meio parandico, diria que esta sendo perseguido nas salas de aula
pelo “Coringa” e o “Pingiiim”. O “Super-Homem”, numa atitude completamente histérica, estaria
reclamando que algum aluno trouxe para a sala de aula a pedra de criptonita que lhe tira seus superpoderes.
O “Homem Aranha” estaria contando que nio pode fazer nada no laboratério hoje, pois nfo consegue
lembrar onde colocou a maleta com sua roupa especial.

Os delirios dos super-herdis sfo verdadeiras lentes de aumento dos nossos sinfomas em querer as
coisas nos seus devidos lugares: a ordem como a plena manifestagdo do “bem”. Entretanto, por qual
motivo nossos “super-herdis” tanto lutam contra o “mal™? Por qual motivo ha aqueles educadores que tanto
desejam uma atuag¢do “superpedagdgica”, para eliminar no aluno, qualquer indicio do “mal”? Tudo indica
que se deseja um pleno controle das agBes, mas, ao menor descuido, assistimos a4 manifestagdo de algo
incontroldvel, ou seja, uma pequena vazio do inconsciente dos nossos desejos reprimidos. E por isso que a
denominagio de “super-her6is” faz algum sentido, pois eles deixam de ser humanos e passam a ser a
expressdo sintomdtica dos delirios coletivos sobre a possibilidade de se controlarem plenamente, pela
razdio (superpoderes), a implementagdo da justica e da ordem.

Na minha compreensfo, os “professores super pedagogicos” ndo sdo super, pelo fato de agiientarem
em si mesmos, em seu dia-a-dia, as loucuras pertinentes & condi¢do humana de seus alunos — coisas que

todos nds fazemos em diversas situacBes — mas, s3o-nos, si or ndc mais viverem o “teatro pedagéeico”
» ]
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de que sdo “super” passando a acreditar “realmente”, em seus “super poderes ped.'qtgégicos”.'1'3 Essa crenga
na educagdo como “remédio” para todos os males da sociedade, aplicada por um “super homem”, pode ser
encontrada desde os escritos de Platio — 4 Republica —™ pois, ai, podemos encontrar a fese de que 2
educagio, uma vez dirigida por um “homem justo” e “bem formado”, é capaz de promover o surgimento da
“cidade perfeita”."'5

Como essa educagio concebida por Platdo, na Repiblica, estd “inspirando”, enire nds, 0 nosso
“presente pedagogico™? Tudo indica que “somos” herdeiros dessa compreensio de que a “boa educa¢io” éa
que permite o alcance mais proximo do inteligivel, a idéia perfeita. Através do exercicio da dialética
poderiamos alcangar essa condigio de filosofos para a formagdo de um “homem justo”. % Caso contrario
ficariamos no “sensivel”, na “aparéncia”, na “opinido” e, provavelmente, no “engano”, para nao dizer, na
“injustiga”. Entretanto, por mais que nos esforcemos, as nossas cidades se tornaram uma outra coisa que
nada tem a ver com a ufopia platonica, pois as ruas so os lugares da injustiga. O mais tragico é que em
nome da “justiga” podem-se cometer graves “Injustigas”.

Os educadores “superpedagdgicos” apropriaram-se da alegoria da caverna, ' na crenga de que uma

“raziio esclarecida” seja capaz de encaminhar-se para o “bem”, ou seja, vivemos a ilusdo de que devemos

7 Para os educadores que se sentem com “super poderes pedagogicos” indico a histéria em quadrinhos “O Asilo Arkham”. Esse
texto narra a histéria do aprisionamento do “Coringa” num “hospital psiquiatrico”, no qual o Batman precisa entrar para:
libertar os reféns. Entretanto, acaba se defrontando com o “Coringa” que exige que 0 “Batman” s¢ submeta a uma sessdo de
terapia. O “Coringa” obriga a doutora a aplicar no “Batman” a terapia, afirmando: “— Quero que ele saiba o que € ter dedos
pegajosos cutucando sua mente. Que tal comegarmos cOm uma associagio de palavras? Ruthie?” A doutora responde: “~— Eu
ndo queria fazer isto..”. Batman seguro de si responde; “~ Eu ndo tenho medo Dr* Adams. S3o sb palavras”. MORRISON,
Grant. & MCKEAN, Dave. Asilo Arkham: uma séria casa num sério mundo. Sdo Paulo: Ed. Abril, 1990 (sem numeragio de
pégina). Nem ¢ preciso dizer que o “Batman” nfo consegue sustentar a sua “poténcia” € acaba por “sofrer” com aquilo que
denominou como sendo “somente palavras”.

74 Cf. PLATAQ. A Republica. Op. cit.

5 Cf. idem, p. 363.

76 Somente sdo filésofos aqueles que possuem o exercicio da dialética. Para alcangar essa plenitude deve-se “permanecer com
continuidade e aplicagio”. Idem, p. 360. Depois desse periodo que deve durar uns cinco anos de aprendizado, deve-s¢ manda-
Jos de volta A “caverna” e fazé-los “exercer os comandos militares”. Idem, p. 360. Nessa condigo eles devem ficar por uns
guinze anos para gue sejam “postos A prova, a ver se, solicitados em todos os sentidos, se mantém firmes ou se deixam abalar™.
Idem. Quando atingirem cinqiienta anos, “os que sobreviverem € ¢ tiverem evidenciado, em tudo ¢ de toda a maneira, no
trabalho e na ciéncia, deverdio ser ja levados até ao limite, ¢ forgados a inclinar a luz radiosa da alma para a contemplagio do
Ser que dé luz a todas as coisas™. Idem (grifo nosso).

71 Cf idem, p. 317-62. A “caverna” ¢ uma alegoria contada na Repiblica que narra a passagem de um pensamento que vive no
interior da caverna, portanto, as coisas sio conhecidas estritamente pela sua aparéncia (as sombras), para 0 conhecimento da
“aceincia” das coisas. Isso s é possivel com a saida da caverna que permite ver as coisas como elas sio (um olhar de retiddo).
Cf. Idem, p. 317- 23. Uma vez saido da “caverna” e contemplado a luz e “ver” como as coisas 530 na “esséncia”, o profeta pode
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nos empenhar em sair das trevas (o “mal”) e nos dirigirmos & luz (0 “bem”). Vive-se essa alegoria no
ambiente escolar, pois ndo sdo poucos os que pensam a sala de aula como uma “verdadeira caverna”, na qual
o “superprofessor pedagdgico” tem a obrigagio de fluminar os seus alunos — os “sem razdo” — para
alcangar o “verdadeiro” saber de como as coisas realmente sdo. Essa “missdo” pode ser compreendida
como uma “profissdo de fé” que é assumida pelos “profetas da verdade”, na “cruzada” da instituigdo das
“verdades claras e distintas”. No entanto, porque a wfopia platdnica na formagio de uma “cidade justa” nio
se realizou na modernidade? Tudo indica que os “profetas das verdades” nfio conseguiram, com seus
“superpoderes pedagdgicos”, esclarecer os “habitantes das cavernas”.

Em nome da “razdo esclarecida”, muita coisa bdrbara foi feita com o objetivo de instaurar a
“verdade”. Nem todos s@o capazes de percorrer esse caminho para alcangar a “peffeig:ﬁo” e acabam por
desviarem-se das virtudes . Estes devem servir de exemplo, para tanto devem ser “justamente” punidos por
ndo cumprirem a exigéncia pedagdgica: “ser” um “cidaddo critico”, “reflexivo”, “participativo”, entre tantas
outras coisas.

A nossa Polis nfo tem nada de justo.” No entanto, ainda insistimos na utopia platénica da educagdo
como “a solugdo pedagogica”, mas fazemos isso com a seguinte diferenca: de um corpo que era a

afirmag3o da alma passou a ser um lugar do exercicio do poder.” Temos um adestramento do corpo para
G g P Ipo p

retornar para a “escuriddo” da caverna e falar a “verdade” para os oufros que ali ficaram. Assim, uma vez retornado a caverna ¢
se habituado novamente com a escuridio “sereis mil vezes melhores do que os que 12 estio e reconhecereis cada imagem, o que
ela € ¢ o que representa, devido a terdes contemplado a verdade relativa ao belo, ao justo e aoc bom™. Idem, p. 326 (grifo
nOSS0).

7 Para Calligaris, um bom 4libi para explicar porque a coisa piblica no ocidente ¢ injusta ¢ a lama. Quem “se ilude achando
poder pisd-la como se nada fosse logo perde os sapatos, chupados pela viscosidade melequenta; no segundo passo, 14 se vdo as
meias, e, no terceiro, o sujeito comega a afundar. Para flutuar e se salvar, € necessirio se deitar, se esticar numa espécie de
abrago impossivel de se preservar limpo. Ou seja, a moral ¢; “t¢ enlameia ou afoga’. A tnica outra possibilidade consiste em
manter-s¢ afastado de qualquer péntano. Ou seja, ‘esquega a vida publica e fique rigorosamente na tua™. CALLIGARIS,
Contardo. O 4libi do mar de lama. Folha de S. Paulo, Caderno 5, 30 de margo de 2000, p. 8. Assim sendo, na nossa
sociedade, a lama ¢ “uma desculpa moral, um 4libi perfeito — uma verdadeira racionalizacio chamada a justificar nossa
desisténcia civica. Se a lama nfio existisse, precisaria inventa-la”. Idem.

" Podemos observar uma histéria do pensamento sobre o corpo na qual a idéia de ser um instrumento da alma é a mais antiga
concepgdo. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Diciondric de Filosofia. Op. cit, p. 196. Como instrumento ele “pode ser ou
positivamente apreciado pela funcdo que cumpre e dai elogiado ou exaltado; ou criticado porque nfio responde bem ao seu
objetivo cu porque implica limites e condiges”. Idem. Essa concepgiio de corpo ¢ abandonada definitivamente no momento em
que Descartes estabelece “a independéncia do corpo em relag3o 4 alma™. Idem, p. 196-7. Para Descartes, o funcionamento do
corpo ¢ algo independente da alma, pois ele considera que ¢ possivel definir as fungdes de cada uma dessas “substincias”.
Segundo ele, “tudo o que sentiros existir em nés, e que vemos existir também nos corpos inteiramente inanimados”, é
pertencente ao corpo, enquanto que “tudo o que existe em nods, ¢ que ndo concebemos de modo algum como passivel de
pertencer a um corpo”, pertence a4 alma. Cf. DESCARTES, René. As paixdes da alma. Trad. 1. Guinsburg e Bento Prado
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uma submissdo da nossa vonfade. Descobriu-se que atraves do controle do corpo € possivel controlar a
alma. Abandonaram-se as especulagBes metafisicas de buscar-se um controle da alma para depois dominar o
corpo. Nos, modernos, somos extremamente materialistas, pois aplicamos, na carne € no osso .do nosso ser,
técnicas sofisticadas de controle que buscam circunscrever nossas agdies no campo da norma e evitamos por

completo a “ética em ndo ser” .

O “impossivel na educagio”: o “impossivel” abandono da educaciio como a arte de “vigiar” e

“punir”

Trocamos a inseguranga do nosso estado de liberdade pela seguranga de nossas prisbes, ou seja,
nos fechamos cada vez mais em nossas “certezas”. O exercicio da norma pode ser exercido estritamente
pelo uso da forga fisica ou por uma plena subordinagiio da vontade do sujeito ao ponto que saiba por si s6
o que é permitido ou ndo, sem que seja necessario o uso de uma forga externa: aplica-se ai apenas a fisica da
forga®

Para Foucault, esses dois projetos de subordinag3o da vontade do sujeito — a for¢a fisica e a fisica
da forga —, podem ser demarcados como formas que o poder assume para se fazer circular na sociedade.
Ele denomina esses dois momentos como: o suplicio e a punigdo.” No primeiro projeto do poder instaurado
na aplicagio do suplicio, Foucault observa que tal pratica

permite que o crime seja reproduzido e voltado contra o corpo visivel do criminoso; faz com que o
crime, no mesmo horror, se manifeste € se anule. Faz também do corpo do condenado o local de

Janior, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974. p. 227-8 (Os Pensadores). Partindo desse pressuposto, Descartes passa a refletir sobre o
funcionamento do corpo independentemente da alma, analisando-o como se fosse uma maquina. Tal idéia considera que o
corpo humano nada mais € do que uma méquina integrada por pegas. Cf. DESCARTES, René. Tratado del hombre. Op. cit., p.
41. Estdo proporcionadas as condigbes para pensar 0 corpo como um territorio a ser dominado e controlado, nio mais pelas
“paixbes da alma” e sim por “uma politica das coergdes que sdo um trabalho sobre o corpo, uma manipulagio calculada de seus
elementos, de seus gestos, de seus comportamentos. O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, 0
desarticula ¢ o recompde”. FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: pascimento da prisfo. Op. cit., p. 127. ‘
£ Na relacdo entre a “forga fisica” ¢ a “fisica da forga” estamos parafraseando Marx na sua afirmacio de que: “a arma da
critica ndo pode substituir a critica das armas”. MARX, Karl. Contribuigdo & critica da fitosofia do direito de Hegel. In:
. Manuscritos econémicos — filoséficos. Trad. Artur Morio. Lisboa: Edices 70, 1989. p. 86. Na “forga fisica” a
acio ¢ mais direta no sentido de subordinar o outro ao comando. Na “fisica da forga” a ago ¢ indireta, quase imperceptivel, no
sentido de subordinar o outro ao comando. Entretanto, esse tipo de “controle” ndo deixa de ser menos eficaz ¢ eficiente em seu
chjetivo.
£l ¢f FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: o nascimento da prisgo. Op. cit.
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aplicagio da vindita soberana, o ponto sobre o qual se manifesta o poder, a ocasifio de afirmar a
dissimetria das forgas.®

No final do século XVIII, o projeto do suplicio é substituido por outras formas de punigio, pois “o
Tluminismo logo hi de desqualificar os suplicios reprovando-lhes a ‘atrocidade’”.® O que surge na
modernidade é uma outra pratica de castigo sobre o corpo do condenado. Comega a tomar forga a Zese de
que “é preciso que a justica criminal puna em vez de se vingar”.*

As formas punitivas deixam de ser o espetaculo do dilaceramento do corpo do condenado em praga
publica para uma puni¢io que se realiza em praticas mais humanizadas, que se constitui num meticuloso
processo de controle sobre o corpo. O que se pode observar ¢ que nas formas punitivas da modernidade, o
condenado deixa de possuir uma vontade sobre o seu proprio corpo. “Modernamente”, o controle cofporal

» 85

do condenado encontra-se sobre um principio de que se deve somente aplicar “puni¢Ses humanas”.

Portanto,

a lei agora deve tratar ‘humanamente’ aquele que estd ‘fora da natureza’ (enquanto que a justica de
antigamente tratava de maneira desumana o ‘fora-da-lei’), a razdo ndo se encontra numa humanidade
profunda que o criminoso esconda-se em si, mas no controle necessarios dos efeitos de poder. Essa
racionalidade ‘econdmica’ é que deve medir a pena e prescrever as técnicas ajustadas. ‘Humanidade’

¢ 0 nome respeitoso dado a essa economia e a seus cdlculos minuciosos. ‘Em matéria de pena o

minimo é ordenado pela humanidade e aconselhado pela politica’.®

O que Foucault observa é que esse projeto de formas pumifivas da modernidade que trata
humanamente os condenados realiza-se nas prisdes. Nesses lugares, os corpos encontram-se sob uma série
de normas e constante observagiio. Nas prisGes, tudo passa a ser regrado, controlado e observado. O
prisioneiro € controlado a todo instante sobre o que pode ou no fazer com o seu proprio corpo. E
abandonada toda uma anatomia da punigio realizada no cadafalso, onde o corpo do condenado era
meticulosamente esquartejado. O que temos agora é uma outra forma de punigfio, na qual preserva-se o

corpo do condenado, mas em troca realiza-se um ostensivo controle sobre a sua vontade, sobre o uso do seu

¥ 1dem, p. 51.

® Idem.

¥ Tdem, p. 69.

8 Cf. idem, p. 84.
¥ Tdem.
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proprio corpo.’” Parece surgir uma nova era, onde agora os castigos parecem ser de caréter totalmente
incorporeo.®® Dadas essas duas situacdes punitivas a questio que se faz é “como o modelo coercitivo,
corporal, solitario, secreto, do poder de punir substitui o modelo representativo, cénico, significante,
publico, coletivo?"® Para respondermos a essa pergunta podemos nos interrogar por quais motivos uma
pessoa é presa. Para corrigi-la pelo crime que ela cometeu? Para pagar pelo que fez? Michel Foucault indica
algumas hipoteses para explicar como esse projeto de punigio que prende uma pessoa para corrigi-la
tornou-se predominante. Para ele,

a prisdo, que vai se tornar a grande puni¢io do século XIX, tem sua origem precisamente nesta
pratica para-judicidria da lettre-de-cachet, utilizagio do poder real pelo controle espontdneo dos
grupos. Quando uma letire-de-cachet era enviada contra alguém, esse alguém ndo era enforcado,
nem marcado, nem tinha de pagar uma multa. Era colocado na prisdo e nela devia permanecer por
um tempo ndo fixado previamente. Raramente a lettre-de-cachet dizia que alguém deveria ficar
preso por seis meses ou um ano, por exemplo. Em geral ele [sic.] determinava que alguém deveria
ficar retido até nova ordem, e a nova ordem s6 intervinha quando a pessoa que requisitara a lettre-
de-cachet afirmasse que o individuo aprisionado tinha se corrigido. Esta idéia de aprisionar para
corrigir, de conservar a pessoa presa at¢ que se corrija, essa idéia paradoxal, bizarra, sem fundamento

ou justificagfio alguma ao nivel do comportamento humano tem origem precisamente nesta pratica.”

Existe algo no interior das prisSes que as fazem um lugar proprio para a puni¢do. Pode-se dizer que
o sujeito encontra-se privado da sua liberdade e isso constitui a punigio. Mas, como vimos anteriormente,
prender para punir é algo bizarro. A prisio nao possui em si um projeto punitivo que a sustente como uma
prdtica punitiva. Para Foucault, 2 forma punitiva das prisdes ocorre no ostensivo controle sobre o sujeito,
que é realizada com o “aparelho”, ja citado anteriomente, denominado pandptico, ou seja, a invengio de

uma maquina de vigiar e punir’! Portanto, foi nas prisSes que Foucault pdde constatar 0 nosso projeto

¥ Podemos pensar que o controle sobre o uso do corpo & uma forma de submissio da vontade do condenado, pois © objetivo de
tais praticas de punigio ¢ o de torna-los “a0 mesmo tempo doceis € capazes: controlam as nove ou dez horas de trabalho
cotidiano (artesanal ou agricola); dirigem as paradas, os exercicios fisicos, a escola de pelotdo, as alvoradas, o recolher, as
marchas com corneta e apito; mandam fazer gindstica; verificam a limpeza, presidem ao0s banhos”. Idem, p. 258.

® Cf idem. p. 92.

* 1dem, p. 116.

% FOUCAULT, Michel. 4 Verdade e as Formas Juridicas. Trad. Roberto Cabral de Melo Machado e Eduardo Jardim Morais.
Rio de Janeiro: Nau, 1996. p. 98.

51 Nao ¢ por acaso que Vigiar e punir ¢ o titulo que Foucault d4 a sua anslise sobre como a modernidade organiza sua forma de
punigo, Nés modernos, ndo sabemos fazer outra coisa a ndo ser realizar formas meticulosas de controle. As formas de suplicio
sio mais verdadeiras, pois ao cortar o corpo do condenado em pedagos, realizam sem nenhuma “hipocrisia”, seu objetivo
punitivo. A modernidade mascara sua “ferocidade” em querer destruir o corpo do condenado com um discurso humanista.
Coloca-se em operagdo uma estratégia de dilaceramento do corpo sem sangue ¢ dor, mas muito mais penetrante ¢ mortifera.

177



moderno de controle no seu pleno funcionamento ¢ na sua forma pﬁra. Nas prisGes, nfo ha nada a esconder.
Tudo é vigiado e controlado. Em outras palavras, vivemos na sociedade do controle, mais precisamente na
sociedade do pandptico. O que mudou entre as organizagdes pré-modernas e a modernidade é que agora
somos sutilmente subjugados & vonmtade do outro e aos ditames do poder. Para tanto, nds apenas
substituimos os fofens que deixaram de ser os animais ¢ passamos a nos curvarmos — para ficarmos apenas
no ocidente isldmico-judaico-cristdo —* ao proprio homem santificado nos textos sagrados.

A nossa tradi¢8o ocidental isldmico-judaico-cristd compreende que o “normal”, o “bem” ¢ a “paz”
sdo manifestagbes do divino no homem. Em oposigio direta a essa situagio, encontramos qualquer
manifestagio do mal e da violéncia, como as que constituem as agBes dos sujeitos anormais. Tais
monstruosidades representam na terra, as forgas demoniacas e das trevas que todos nds devemos evitar. Para
que possamos afastar-nos do “mal”, somos obrigados a aceitar a norma como o exercicio do “bem”, para
que nossa alma possa entrar no “paraiso” e evitar o “inferno” apos a morte. Portanto, para entrar no
“paraiso” € preciso seguir um regime de condutas explicitadas pelos dez mandamentos definidos no texto
biblico:

Niio teras outros deuses diante de mim.

Niio faras para ti imagem de escultura, nem semelhanca alguma do que ha em cima nos céus, nem
embaixo na terra, nem nas aguas debaixo da terra.

Nio as adoraras, nem lhes daras culto; porque eu sou o Senhor, teu Deus, Deus zeloso, que visito a
inigliidade dos pais nos filhos até a terceira e quarta geragdo daqueles que me aborrecem e fago
misericordia até mil geragdes daqueles que me amam e guardarn os meus mandamentos.

Naio tomaras o nome do Senhor, teu Deus, em vdo, porque o Senhor ndo terd por inocente o que
tomar 0 seu nome em vao. _

Honra teu pai e tua mée, para que se prolonguem os teus dias na terra que o Senhor, teu Deus, te
da.

Nio mataras.

Nio adulteraras.

Nio furtaras.

Nio diras falso testemunho contra o teu proximo.

Nio cobigaras a casa do teu proximo. Nio cobigaras a mulher do teu proximo, nem o seu servo, nem
a sua serva, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma que pertenca ao teu préximo.”

2 0 termo isldmico-judaico-cristdo ndo ocorre aqui por acaso, pois compreendemos que a pacificacdo dos conflitos entre o
ocidente e oriente poderia comegar pelo reconhecimento da nossa “filiag3o”, ou seja, um possivel caminho para se ampliar a
folerdncia. Cf. MEDDEB, Abdelwarab. Cicle de Conferéncias. In: . Civilizacdo e Barbdrie: mal-estar do Isli. Sdo
Paulo: Secretiria Municipal de Cultura. 2002. _

% Cf. SEM AUTOR. Biblia Sagrada. Trad. Jodo Ferreira de Almeida. Barueri: Ed, Sdo Paulo, 1993, p. 77-8 (grifo nosso).
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No entanto, é curioso observar, que nesse regime de condutas, a forma dogmatica de como se deve
proceder ¢ feita predominantemente pela negagio de determinadas agbes, ou seja, os mandamentos
enfatizam aquilo que ndo devemos fazer. Somos tratados como se fOssemos uma crianga que entra numa
loja de brinquedos a quem os pais dizem, num tom enérgico: No toque em nada! Contudo, tem-se sempre a
impress3o de que a qualquer momento a crianga vai pegar todos os brinquedos, como se fosse impossivel
controla-la com um simples ndo. Os dez mandamentos também nos passam essa mesma impress3o, isto €, a
de que a qualquer momento, 0 homem ird: matar, adulterar, furtar, mentir, cobigar, entre outras coisas,
como se fosse movido por um principio de sempre querer realizar o0 “mal”. Para evitar a tentago de realizar
0 “mal” — seguindo, portanto, os dez mandamentos —; temos que acreditar na promessa de que depois da
morte, seré possivel entrarmos no “paraiso” e retornarmos ao “jardim do Eden”, do qual fomos expulsos por
comer o fruto da arvore proibida.”

Como uma promessa possivel de ser ou nio cumprida, pode ela querer pacificar o homem? Tudo
indica que nem todos aceitam a norma e acabam por abandonar os dez mandamentos, realizando
transgressdes no caminho do mal. Aliss, é isso que o homem mais tem feito, levando-nos a pensar que a
promessa do paraiso n2o ¢ uma garantia para a realizagio e manuteng#o do “bem”.

O ocidente — isldmico-judaico-cristdo — resolve a questdo do “mal” ao compreendé-lo como a
manifestagio direta de “forgas demoniacas” que podem ocorrer num momento qualquer de fraqueza

espiritual do homem.” O “mal” pode ser uma punicdo de Deus para aqueles que se desviam de seus

M Cf. idem, p. 5. .

% Podemos pensar os dembnios — seres do “mal” — como a representagdo jmaginaria ¢ simbdlica da “antitese de Deus”.
Entretanto, “suas histérias ndo tém sido tdo bem investigadas como a de Deus; nem todas as religiGes tém assumido o Espirito
Maligno, — o adversério de Deus —; € seu modelo na vida do individual fica, a principio, na obscuridade. Agora, b4 algo
seguro que & o fato dos deuses poderem converter-s¢ em deménios quando novos deuses 0§ expulsam. Quando um povo é
vencido por outro, os deuses dos vencidos sdo convertidos para os vencedores em deménios. O dembnio da religido cristd — o
diabo da Idade Média — foi, de acordo com a mitologia cristd, um anjo caido e de natureza igual 3 divina. Nio faz falta, grande
penetragdo analitica, para adivinhar que Deus ¢ o Diabo eram, em principio, idénticos, uma figura unica, posteriormente
cindida em duas figuras de qualidades opostas. Em tempos primitivos da religifio, Deus integrava ainda, todos os aspectos
terrificantes que mais tarde foram reunidos para formar sua antitese. Trata-se, pois, do processo, 140 bem conbecido por nos, da
dissociagio de uma representagio de conteido contraditério -—— ambivalente — em dois elementos contrarios, intensamente
contrapostos. Mas as contradicdes dadas na natureza primitiva de Deus s3o um reflexo da ambivaléncia que governa a relagdo
do individuo com seu pai pessoal. Se o Deus bondoso ¢ justo ¢ um substituto do pai, n#o ¢ de estranhar que também a atitude
hostil, que o odeia, o teme ¢ 0 acusa ao pai, tenha chegado também a manifestar-se na criagdo de Satd. Assim, o pai seria 0
protétipo individual, tanto de Deus, quanto do Diabo”. FREUD, Sigmund. Una neurosis demoniaca en el siglo XVII. 1922
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mandamentos.”® Na l6gica das coisa entre o “bem” e 0 “mal”, por qual motivo 0 homem teria interesse em
desobedecer & ordem divina? Como o “mal” pode fazer tanto sucesso entre os homens, se oferece o inferno
para aqueles que o praticam? A tentag@io pode ser coisa do dem6nio, mas nio pode ser também resultado de
que alguns homens perceberam que a promessa do paraiso € uma #fusdo? Sem “divida”, o abandono dessa
ilusdio poderia trazer alguns riscos para a pacificagdio do homem, pois sem a megaciio poderiamos nos
defrontar com uma situagio na qual |

o individuo possa escolher como objeto sexual qualquer mulher que encontre a seu gosto, podera
livrar-se sem temor de algum dos rivais que a disputam e de todos aqueles que se colocam de algum
modo no seu caminho. Podera apropriar-se dos bens alheios sem pedir sequer permissiio a seus
donos. A vida parece converter-se numa série ininterrupta de satisfagfes. Mas, em seguida, nos
defrontamos com uma primeira dificuldade. Todos os demais homens possuem os mesmos desejos
que eu e ndo me vdo tratar com mais consideragdes. Isto resulta que, em tltimo caso, somente um
Gnico individuo pode chegar a ser ilimitadamente feliz com esta supressdo das restrigdes da
civilizagdo: um tirano, um ditador que se tenha apoderado de todos os meios de poder, e para este
individuo serég _fnuito desejavel que os demais observem pelo menos um dos mandamentos culturais: 0
de nfio matar.

Como garantia de “pacificagio” do sujeito “inventamos a sociedade do“vigiar e punir’.”® Essa
situagdo proporciona a possibilidade para que surja a civilizagdo, como também a sua propria manutengéo.
Mas, apesar de sabermos disso, ndo podemos deixar de considerar que somos afraidos e até mesmo
Jfascinados pelas coisas do “mal”, pois nada disso tem evitado o surgimento dos amormais. Devemos
novamente retomar a questio: a Gnica “esperanga” de manter 0 homem pacificado é manté-lo “vigiado” e
“punido™?

Mesmo em momentos em que a sociedade altera suas normas, como nos processos revolucionarios,
ndo se deixam de instaurar e, principalmente, de impor novas modalidades de conduta, mais propriamente,

novas modalidades de “controle”.” Mudaria somente a “metodologia” de aplicagio, diriamos: “ainda somos

{1923]. In: . Obras Completas Sigmund Freud. v. III. Trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres: Madrid: Biblioteca
Nueva, 1996. p. 2684-5 (tradugio livre).

% Cf. SEM AUTOR. Biblia Sagrada. Op. cit., p. 77-81. E curioso observar nas prisdes o aumento do niimero de presos que vém
se convertendo 4 palavra de Deus, depois de terem cometido os mais temiveis atos de violéncia. Cf. VARELLA, Drauzio.
Estacdo Carandiru. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999.

7 FREUD, Sigmund. El porvenir de una ilusion. 1927. Op. cit., p. 2967 (traduggio livre).

% Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: o nascimento da prisio, Op. cit.

% 4 revolugdo dos bichos — obra literdria de George Orwell —, aponta para situagfes de como a rorma € alterada
constantemente em fungfo de um poder que a todo instante € exercido para controlar o grupo. Os porcos que 580 os Hderes
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os mesmos e fazemos como 0S NoOssos pais”.}® O ideal é que a norma seja seguida sem que haja a menor
resisténcia e que seja absorvida por todos como o ar que se respira. Entretanto, nem todos estéo dispostos a
obedecé-la, necessitando de uma certa imposigao sobre a propria vontade do homem para que a mesma seja
cumprida. E preciso nos aprofundarmos nessa questdo para compreendermos os motivos determinantes que
levam o sujeito a optar por construir as “grades” de sua propria “prisdo”, ou seja, preferir viver sob a égide
de um outro — a ponto de sacrificar-lhe os desejos — a ter que defrontar-se com o seu estado de liberdade.
No entanto, nem todos compreendem a submisséo 3 norma como sendo o aprisionamento, pois alguns
sentem-se no processo de desubjetivagdo, no anular-se enquanto sujeito do desejo; um modo de livrar-se
de todo o “mal estar” em “ser”. E esperado do homem um tipo de comportamento que nio seja
predatério,™® como também, através de um processo de repeticio, busca-se impedir a qualquer custo, o
encontro com a diferenca, “deseja-se” o encontro “erfeito” com o outro: a alma gémea. 102

A instauragio da norma estaria muito mais para a consolidagio de um tipo de sociedade —
projetada para o controle dos sem desejo e “sem razdo” —, do que qualquer outro tipo de explicagdo
plausivel sobre a necessidade do homem estar submetido aos ditames da norma. No entanto, os seguidores
da norma — esse sintoma moderno de constituir um tipo de sujeito que é fiel is regras — nio elimina a
humanidade de um grande risco. O sujeito moral age automaticamente nas suas agdes, logo ndo demonstra
nenhum sentimento perante o outro. Tem-se na relagdo entre 0s sujeitos uma “coisificagiio” completa a
ponto de que é possivel agir com uma total frieza em relagdo ao oufro. O paradoxo € que mesmo “vigiado” e

“punido” o sujeito moderno ndo deixa de “ser monstro”.

revoluciondrios na tomada do poder da fazenda vio a cada momento mudando as regras do processo revolucionirio em
beneficio préprio. Os outros animais na fazenda, por confiarem nos seus lideres revolucionarios nio desconfiam que a cada
momento sio submetidos a um regime de exploragio idéntico e, até mesmo, pior ao anterior do que quando a fazenda era
administrada por humanos. Cf. ORWELL, George. Revolugdo dos Bichos. Trad. Heitor Ferreira. Porto Alegre: Globo, 1982.

100 o¢ BELCHIOR, Antonio Carlos. Como nossos Pais. In: REGINA, Elis. Falso Brilhante. Sdo Paulo. Philips. 2002.

101 pode-se pensar que o sujeito modemo ¢ a resultante de trés “p”, ou seja: predatorio, possessivo e punitivo. Cf. COHN,
Gabriel. Ciclo de Conferéncias. In: . Civilizagdio e Barbdrie: indiferenga, nova forma de barbarie. Sdo Paulo:
Secretaria Municipal de Cultura. 2002. '
102 N, internet existem alguns sites destinados ao encontro de pessoas que procuram algum tipo de relacionamento, como por
exemplo, almas gémeas (www.almasgemeas.com.br) e par perfeito (www._parperfeito.com.br). Estas paginas da internet
possuem pessoas inscritas, respectivamente, 791.935 ¢ “mais de um milhdo” em seus cadastros (dados referentes ao dia
16/09/2002), o que vem indicar uma ceria popularidade da fese de que é possivel encontrar um outro que seja um complemento

de si mesmo — a “perfeigio do enconfro” ou, mais precisamente, o “par perfeito”.
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A parte tragica € que o sujeito moral ndo sabe “ser” diferente e repete sua crueldade orgulhando-
se da forma como “é” — justo em tratar todos igualmente. A repeticdo de sua atuagdo passa a ser a “viga
mestra” em que se sustenta para fundamentar o seu proprio critério de “verdade”. Na clinica, os sujeitos
denominados como os neurdticos obsessivos sio aqueles que melhor se aproximam desse sintoma do sujeito
moral. Esses tipos de sujeitos neurdticos sio aqueles que possuem uma estrita rigidez no seguimento da
norma. S&o altamente regrados e evitam a qualquer custo desviar-se da norma.'® Tamanha dedicagio e o
fiel seguimento da norma, poderio facilmente constituir um tipo de cariter denominado “personalidade
autoritaria”.'®* Esse tipo de “personalidade” trata o outro como uma “coisa”, uma matéria plastica que
modela conforme o seu “bem querer”. Para tanto, o sujeito modelado devera destituir-se de sua
subjetividade para que o “cariter manipulador”'® possa afuar sem que, em nenhum momento, encontre
algum tipo de resisténcia e, principalmente, possé reconhecer alguma humanidade no outro. Em Gltima
instancia, a subordinago 4 “personalidade autoritaria” resulta em sujeitos sem nome e, tragicamente, sem

rostos.'® Temos assim, a constituigio da sociedade dos ndo-sujeitos, pois sem nome e sem rosto, as

1% No filme intitulado “melhor é impossivel” b um personagem que afua de forma “caricaturalmente™ obsessiva. As coisas que
ele faz acabam por nos despertar risos, pois faz espetho com aquilo que “somos™ na repetigdo. No filme, a repeticdo do
personagem o determina enquanto sujeito, ou sefa, assistimo-lo como alguém que estd preso a um conjunto de rifuais que o
obrigam a “ser”, como por exemplo: ao caminhar numa calgada pisa somente numa cor de piso, almoga sempre no mesmo
restaurante para ser atendido pela mesma pessoa, entre outras coisas. Cf. BROOKS, Yames L. Melhor é impossivel (45 god as it
gets). USA: Tristar Pictures, 1997, 138 minutos.

1% Ao “pequenc” descuido podemos incorporar a “personalidade autoritaria”, pois em nome da ordem podemos determinar
injustamente o “certo” ou o “errado”. Assim sendo, podemos afirmar que o “auforifarismo significa uma predisposicio
defensiva a conformar-se acriticamente s normas e mandos do poder investido pelo sujeito da autoridade. Deste ponto de vista
individual, os autoritirios sfio pessoas que invariavelmente se encontram dispostas a coincidir com as autoridades porgue
necessitam da aprovagdo ou suposta aprovagdo destas como um alivio de sua ansiedade pessoal”. COLOMBO, Eduardo R
Prdlogo a 1a edicién en castellano. In: ADORNO, T. W.; FRENKEL-BRUNSWIK, Elsc.; LEVINSON, Daniel I.; SANFORD,
R. Nevitt. La Personalidad Autoritaria. Qp. cit., p. 5 (tradugo livre).

195 of ADORNO, Theodor W. Educagiio apés Auschwitz. Op. cit.; p. 130-1.

196 Ao chegarmos proximo a um outro podemos sentir o seu cheiro, olhar em detalhes suas expressdes, escutar suas palavras e
reconhecer seus tragos de hurnanidade. Para a “personalidade autoritdzria™ € preciso olhar o oufro & distincia, a qual torna-se
quase impossivel reconhecer algum trago que nos possa fazer lembrar que ali encontra-se presente um sujeito. Temos a
“monstruosa” constitui¢do das sociedades dos sujeitos sem rosto. Um olhar 4 distincia sobre o outro apenas poderd ver alguns
pequenos pontos que em nada lembram algum tipo de humanidade. Jsso me faz, tragicamente, lembrar as imagens da guerra do
golfo, na qual, no ano de 2000, o Iraque foi bombardeado por tropas sob o comando dos Estados Unidos. A guerra intitulada
como “tempestade no deserto” inaugura uma “nova” modalidade de ataque, ou seja, bombardear somente “alvos militares”,
Agssim sendo, seus protagonistas consideravam-na como sendo uma “intervencio cinirgica”, pois somente ¢ram destruidos
locais de fabricagio e armazenamento de armas. Essa “magnifica” guerra era transmitida por imagens dos proprios misseis
guiados eletronicamente até o alvo que deveria ser atingido. A sensagio era muito estranha, pois visiumbrivamos uma imagem
na televisdo como sendo a de um filme qualquer. Tinhamos focalizado A distAncia uma determinada regifo que ndo nos
permitia distinguir visuaimente do que se tratava. Com o passar do tempo a imagem ia ficando cada vez mais préxima e nitida,
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relagBes sociais ficam restritas a “sujeitos-coisas” € as “coisas-mercadorias. Entretanto, as “coisas-
mercadorias” vivificam relagdes que s3o humanas, pois possuem nome € uma face da embalagem que
propriamente as identificam. Essa inversdo, nfo casual, de o “humano” perder a subjetividade ¢ a
mercadoria incorporar uma “subjetividade”, resulta de um processo denominado por Marx como 0
“fetichismo da mercadoria”,""" do qual a normatizado das “relagbes humanas” é uma das dimensdes
que alicercam a construcio das sociedades dos monstros. Por ser uma sociedade em que os sujeitos sdo
“monstros”, nada mais “justo” que se intensifiquem cada vez mais o “controle”, a “vigildncia”, a
“punicio”, enfim, a instauraciio definitiva da sociedade do controle. Em outros tempos, 0 “barbaro” era
o “estrangeiro”. Na nossa “modernidade”, o bdrbaro somos nés! No interior da nossa “civilizagdo”, ha
embutido, um desejo de destrui¢do que poderiamos dizer que ndo apenas — como afirmou Freud — vive-
se um “mal estar™™ e sim, nos tornamos cada vez mais 0 “mal ser”. Ao nos “responsabilizarmos” por isso
— o “mal ser” — poderiamos em grande parte, caminhar para o “impossivel na educagio”'” com a

instauragio de um “aparelho escolar” que ndo funcione como “maquina” do “vigiar” e “punir”™*® e sim como

um lugar onde se realize efetivamente a “arte de ensinar”; o inesperado pedagégico.
O pedagogo ubuesco: o funcionamento pedagégico da maquina de “vigiar e punir”
peaagog P g
Por quais motivos “inventamos” a sociedade do controle? Seria “possivel” viver o “impossivel” de

uma sociedade que ndo seja a do “controle”? Para respondermos a tais questdes, nos centramos na

observagdo de Foucault que considera que “a norma nao é simplesmente um principio, ndo € nem mesmo um

o que permitia reconhecer a existéncia de artefatos humanos (casas e galpdes). No momento em que a imagem chegava mais
proxima ac ponto de termos a possibilidade de constatar detalhes, ela deixava de ser transmitida. Custava pensar que aquilo ndo
era cinema e sim uma camera fixada na ponta de um missil que foi completamente destruida com a explosdo da bomba ao
chocar-se com o alvo. Assistiamos a uma “nova” inven¢io da nossa modernidade: a barbdrie civilizada, ou seja, a morte sem 0
cheiro do sangue, ao ponto de, sentados na poltrona, comendo pipoca, podermos olhar para a destrui¢io sem nenhum
sentimento de dor ,

107 (3 “fatiche” & um conceito presente tanto na obra de Marx como na de Freud. Para ambos, o “fetiche” ¢ a denominacio dada
a um objeto qualquer gue possui determinagBes que subjugam o desejo do homem. Para Freud, o “fetiche sexual” ¢ quando uma
coisa sem nenhuma conotagiio sexual passa a ser um elemento com um grande “investimento libidinal”. Cf. ROUDINESCO,
Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p. 235-7.

18 ¢ FREUD, Sigmund. El malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit

19 ~¢ MANNONI, Maud. Educagdo Impossivel. Op. cit.

110 ¢ FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: o nascimento da prisio. Op. cit.
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principio de inteligibilidade; é um elemento a partir do qual certo exercicio do poder se acha fundado e
legitimado™ '"' Podemos, até mesmo, pensar a instauragdo da norma como o elemento central na
“formacio”, para nfo dizer “formatagio” do “ser”. Aquele que ndo a cumpre — o transgressor — passa a
“ser” considerado um anormal e deve ser tratado por especialistas para que possa, dentro do possivel,

realizar sua recuperagdo para o convivio na sociedade. Aqueles sujeitos que “desenvolvem” algum “desvio”

de conduta — considerada como as formas patologicas de viver na cotidianidade —, passam a ser objeto de
estudo ostensivo por aqueles que sdo os “guardides” da sociedade da norma. Por estes “educadores” o
sujeito € substancialmente “convencido” de que a observincia das ordens ¢ a melhor coisa a fazer ou €
“vencido”, pois ao negar-se cumprir as determinagdes, resta somente a imposicio da ordem. Entretanto,
entre essas duas modalidades nio h4 diferenca, pois nos dois casos ha um trabalho de impor ao sujeito uma
ordem, sendo que a diferenca estaria na intensidade de como isso € feito para subjugd-lo ao mando, entre
aquilo que pode ou ndo, ser realizado pelo proprio sujeito.

Podemos partir do pressuposto de que em todas as sociedades é “possivel” encontrarmos,
basicamente, a educagdo do “convencimento” e a do “vencimento” para que o sujeito se “adapte” e opere
sem “conflitos”, ou seja, para que possa o mais rapido “possivel” encontrar-se “perfeitamente ajustado” no
interior da sociedade. Nessa perspectiva, os sujeitos devem ser educados para que possam viver ordenados
como um rebanho, contudo, alguns sujeitos ndo correspondem a tais expectativas e sdo considerados os
anormais. Estes ndo podem ser “convencidos” ou “vendidos” como os outros. Néo se trata apenas da nfo
aceitagdo da norma e sim o estabelecimento de outras conexdes com o social em que, fenomenologicamente
atuam de modo estranho. Estes, quando capturados pela rede de vigilincia, sio excluidos da sociedade e

. trancafiados com a esperanca de que possam ser contidos e, finalmente, reeducados — convencidos ¢
vencidos de que ¢ preciso adaptar-se. Pode-se compreender que

a sociedade ‘vai responder & criminalidade patologica de dois modos, ou antes, vai propor uma
resposta homogénea com dois pdlos: um expiatdrio, outro terapéutico. Mas esses dois polos sdo os
dois polos de uma rede continua de instituigSes, que tém como fungdo, no fundo, responder a qué?
Nio 4 doenga exatamente, € claro, porque, se s0 se tratasse da doenga, teriamos instituighes
propriamente terapéuticas; tampouco respondem exatamente ao crime, porque nesse caso bastariam

1T FQUCAULT, Michel. Os anormais: curso no Coliége de France (1974-1975). Trad. Eduardo Branddo. SZo Paulo: Martins
Fontes, 2001. p. 62 (grifo nosso).
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instituigdes punitivas. Na verdade, todo esse continuum, que tem seu pdlo terapéutico e seu pélo
judiciério, toda essa miscibilidade institucional responde a qué? Ao perigo, ora essa.'”

Para evitar o “perigo” na “sociedade da norma”, néo ha quem escape de seus ditames. Analisemos,
primeiramente a constitui¢do daquilo que é denominado de anormal para que se possa compreender os
mecanismos de controle da sociedade da norma. E, em seguida, para que possamos analisar a constitui¢ao
dos agrupamentos COMO UM Projeto de realizagio da “educagio” que instaure uma completa anulagdo do
sujeito.

Optamos por compreender 0s anormais a partir das feses desenvolvidas por Michel Foucault na sua
analise sobre o discurso médico, mais propriamente, psiquiatrico, que tinha por fungdo julgar e determinar o
estado de sanidade mental dos infratores da norma. Tal julgamento médico sobre a conduta dos anormais €
de suma importancia, pois de acordo com as leis francesas, o “Codigo Penal de 1810, nos proprios termos
do célebre artigo 64, segundo o qual ndo ha crime nem delito se o individuo estiver em estado de deméncia
no momento do crime”.'? Neste contexto, o saber médico acaba servindo de base para que seja estabelecida
a pena, pois o relatério desses perifos “goza, com relagio a qualquer outro elemento da demonstragio
judiciaria, de um certo privilégio”.""* O que temos é uma mistura entre 0 poder judicidrio e médico, pois
ambos estdo relacionados de tal forma que para existir um julgamento ¢ necessario um detalhado exame
sobre o sujeito amormal para que se possa demarcar uma nitida separagio entre a “doenga” e a
“responsabilidade”.m Nessa situagio, 0 que se encontra em jogo € “0 principio da porta giratdria. quando
o patoldgico entra em cena, a criminalidade, nos termos da lei, deve desaparecer”-m No entanto, no exame
sobre o sujeito anormal niio esta em questdo a identificagdo, propriamente, da doenga ou do criminoso, 0
que esses exames buscam identificar é o “individuo perigoso, isto €, nem exatamente doente nem
propriamente criminoso”,'!” portanto, de um lado, o que se busca observar é a existéncia ou ndo de um
sujeito “perverso” € “perigoso”. Tais exames sobre o sujeito anormal permitem identificar e costurar a “série

de conceitos médicos e a série de conceitos juridicos; ¢, por outro lado, a nogio de ‘perigo’, de ‘individuo

12 fdem, p. 42-3 (grifo do autor).
13 ydem, p. 39.
1 1dem, p. 14.

15 ¢f idem, p. 39.

116 1dem (grifo nosso).

7 Idem, p. 43.
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perigoso’, que permite justificar e fundar, em teoria, a existéncia de uma cadeia ininterrupta de instituigGes
médico-judiciariag” "**

Sobre tais exames, Foucault nfo deixa de observar que ha uma produgio de “verdade médica e
judiciaria” que se constitui numa modalidade do exercicio do poder, numa forma de governar que ¢ a do
“grotesco ou, se quiserem, o ‘ubuesco’,"” na qual torna-se possivel “a maximizagio dos efeitos do poder a
partir da desqualificaciio de quem os produz: isso, creio eu, nZo é um acidente na historia do poder, n3o é
uma falha mecénica”.”” Ao contrério disso, tudo indica que essa modalidade do exercicio do poder do
ubuesco é uma tatica, cujo resultado é a constitui¢fio de uma forma de governo eficiente. Tal mecanismo do
poder ubuesco “pode precisamente funcionar com todo o seu rigor e na ponta extrema da sua racionalidade
violenta, mesmo quando est4 nas mios de alguém efetivamente desqualificado”.'*! Portanto, sdo nesses tipos
de personagens grotescbs que para governar realizam atos idiotas, ridiculos e imbecis, que Foucault aponta
para uma determinada forma do exercicio do poder, pois através das atuagdes absurdas, “se da o direito de
matar, a justia instaurou um discurso que é o discurso de Ubu, faz Ubu falar doutamente”.'# Os efeitos do
poder do Ubu “séo produzidos, na realidade, por um discurso que é ao mesmo tempo estatutario e

[

desqualificado” '® Tal mecanismo, constitui-se como “um dos procedimentos essenciais i soberania
arbitraria”."* Um tipo de poder incontestivel — por mais ridiculas que sejam as suas exigéncias no é
possivel contestar o poder ubuesco —, ficamos submetidos a suas ordens e vontades. Sua forma grotesca de
atuagdio deixa-nos paralisados para qualquer tipo de reagdo, pois suas exigéncias, quase absurdas,
impossibilitam qualquer tipo de didlogo, mais precisamente, tudo deve funcionar conforme seu mando e nio
se deve questionar seus “julgamentos” e suas “ordens” apenas devem ser cumpridas. Ubu sabe o que fazer
para identificar, julgar, educar — convencer e vencer —e curar o sujeito anormal.

Podemos sinalizar que o sujeito anormal produz um outro sujeito: aquele que é portador do poder

ubuesco. Seriam estes sujeitos posicionados em extremos opostos? Sob o “olhar” institucional, diriamos que

118

Idem. .
9 1dem, p. 15. O termo ubuesco “foi introduzido em 1922, a partir da pega de A. Jarry, Ubu roi, Paris, 1896”. FOUCAULT,
Michel. Notas. In: . Os anormais: curso no Collége de France (1974-1975). Trad. Eduardo Brandio. SZo Paulo:

}\fﬂaxﬁns Fontes, 2001. p. 35. Tal persopagem possui “um cariter comicamente cruel, cinico e covarde ao extremo”. Idem.
Idem.

' 1dem, p. 17.

12 [dem, p. 18 (grifo nosso).

12 1dem.
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sim. Cada um est4 de um lado. Um deve ser “trancado”, “classificado”, “julgado”, “punido” e, por fim,
“reeducado”. O outro ¢ quem afirma que aquele deve ser “trancado”, o “classifica”; o “julga”; define sua
“punigio” e, por fim, como deve ser sua “reeducacio”. Entretanto, wm ndo existe sem o outro. O Ubu
precisa do anormal a fim de poder exercer todo o seu “ridiculo”. O Ubu é “o exercicio do poder através da
desqualificagio explicita de quem o exerce”.'”

Com essa ligagio entre o anormal e o Ubu, Foucault, se 4prop6e estudar como o personagem central
do discurso das instituigSes judiciaria e médica, — o ubuesco —, emite seus laudos, nfio no que diz respeito
a sua racionalidade propria, as bases cientificas de seus exames, tampouco quanto 3 “uma analise ideologica
ou uma andlise ‘institucionalista™ ' O que é importante identificar nesses tipos de exames € como funciona
a “tecno}ogié de poder que utiliza esses discursos e tenta fazé-los funcionar”."””” Tais mecanismos do poder
operam quando se institui o perito, que é solicitado toda vez que ¢ preciso “saber se o individuo imputado
estava em estado de deméncia, quando cometeu a agdo. Porque, se estava, ndo pode mais, por causa disso,
ser considerado responsavel pelo que fez”." O que o discurso médico tem que fazer € responder a vérias
questdes, como, por exemplo:

o individuo é perigoso? E sensivel 4 sangdo penal? E curével e readaptavel? Em outras palavras, a
sangdo penal devera ter doravante por objeto, nio um sujeito de direito tido como responsavel, mas
um elemento correlativo de uma técnica que consiste em pdr de lado os individuos perigosos, em
cuidar dos que sdo sensiveis & sangiio penal, para cura-los ou readapta-los. Em outras palavras, é
uma técnica de normalizagio que doravante terd de se ocupar do individuo delingiiente. Foi essa
" substituicio do individuo juridicamente responsével pelo elemento correlativo de uma técnica de
normalizagio, foi essa transformagio que o exame psiquiatrico, entre varios outros procedimentos,

conseguiu constituir.'”’

Com o surgimento desse mecanismo de controle do poder, torna-se possivel uma determinada
visibilidade naqueles que nfio se ajustam as “regras”, — sujeitos desviados ~— o que torna o discurso

institucional suscetivel de circunscrevé-los, no interior da sociedade, como anormais. Vamos nos deter em

124

Idem, p. 16. :
125 1dem, p. 45. Podemos pensar que o termo mais adequado ndo seria “desqualificacio” ¢ sim uma “super-qualificacio”. O Ubu
¢ um “super-herdi pedagogico” que sabe nos minimos detathes como se deve proceder para realizar uma “boa educagio”™.

128 Jdem, p. 23.
12 Tdem, p. 31.
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como eles séo conceituados pélo saber médico e, principalmente, a forma como € solicitada a intervenciio
terapéutica para que se possa reabilita-los para a vida em sociedade.

Foucault observa que a intervengio sobre o sujeito amormal opera a partir das “categorias
elementares da moralidade”,® que se constituem basicamente num “discurso cuja organizagio
epistemoldgica, toda ela comandada pelo medo e pela moralizagfo, nfio pode deixar de ser ridicula, mesmo
em relagio & loucura”.”®' O que buscam revelar os exames sobre o amormal? Sua “doenga? Nio. A
responsabilidade? N#o. A liberdade? N&o”."*> O que ocorre ¢ sempre o mesmo discurso para qualificar o
sujeito anormal, pois algo deve ser encontrado que o justifique: |

sempre as mesmas imagens, sempre 0s mesmos gestos, sempre as mesmas atitudes, as mesmas cenas

pueris: ‘ele brincava com suas armas de madeira’; ‘ele cortava a cabega dos repolhos’; ‘ele magoava
» 133

os pais’; ‘ele matava aula’; ‘ele nfo aprendia a ligio’; ‘ele era preguicoso’.

Tudo indica que se opera com um saber que se encontra na fronteira entre a instituicdo judiciaria e a
médica ¢, por se encontrar em tal lugar, nfio € nem uma coisa nem outra, pois “ndo é médico e nfo ¢
judiciario™."** Tanto o saber judiciario e médico sdo adulterados, pois ndo se trata de averiguar o criminoso
ou a inocéncia, a “que o exame médico-legal se dirige, ndo ¢ a doentes opostos a nio-doentes”.** O que se
busca ¢ algo que esta na “categoria dos ‘anormais’; ou, se preferirem, nfio € no campo da oposigio, mas sim
no da gradagdo do normal ao anormal, que se desenrola efetivamente o exame médico-legal”.”®® Neste
Campo, Foucault identifica dois tipos de projeto: o modelo da lepra e o modelo da peste. No .pn'meiro
modelo, o controle é feito pela “exclusio”, contririo ao funcionamento do segundo que opera pela
“inclusdo”. No caso do leproso, sua “exclusiio” funcionava como “uma préatica social que comportava
primeiro uma divisdo rigorosa, um distanciamento, uma regra de n3o contato entre um individuo (ou um
grupo de individuos) e outro”.™™” No caso da peste, opera uma outra forma de controle que ndo mais “se

trata de uma exclusfo, trata-se de uma quarentena. Ndo se trata de expulsar, trata-se ao contrério, de

132 1dem, p. 45.

133 Idem, p. 45-46.

134 Idem, p. 51.

135 1dem, p. 52.

136 Idem (grifo nosso).
¥ Idem, p. 54.
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estabelecer, de fixar, de atribuir um lugar, de definir presengas, e presencas controladas. Nio rejeigdo, mas
inclusso”.** O que Foucault pode observar € que se passou

de uma tecnologia do poder que expulsa, qize exclui, que bane, que marginaliza, que reprime, a um
poder positivo, um poder que fabrica, um poder que observa, um poder que sabe € um poder que se
multiplica a partir de seus proprios efeitos. ™

Constitui-se uma modalidade de poder que opera diretamente sobre o sujeito, o qual na sua
manifestacdo “n3o é repressivo, mas produtivo — a repressio s0 figura a titulo de efeito colateral e
secundério, em relagio a mecanismos que, por sua vez, séo centrais relativamente a esse poder, mecanismos
que fabricam, mecanismos que criam, mecanismos que produzem”.'* Esse tipo de poder exercido pelo Ubu
pode também ser presenciado no ambiente escolar, o qual denominaremos como a “invencio do ubu-
pedagdgico”.

Os alunos que nio correspondem aos anseios do professor sdo entregues aos especialistas que sabem
dar o “suporte pedagogico” para adequé-los a0 ambiente escolar. Os qﬁe n#o se ajustam a rotina escolar —
anormais — sio também tratados com a metodologia da “lepra” ou da “pesie”. Pode-se trata-los com a
“exclusio” ou a “inclusdo”. Entretanto, o ubu-pedagogico ndo assume seu desejo em querer “exchuir” o
anormal da escola,* nem o poderia, pois sem esse tipo de aluno, como justificaria a necessidade de sua
presenga no ambiente escolar? Na escola, de um lado, temos os alunos que ndo se adaptam 4 rotina e do
outro lado, os pedagogos que sabem como “ratar” esses ¢asos, cuja resposta a todos esses desvios deve ser
Gnica: a “inclusio”, que no caso do “aluno-problema” denomina-se como “inclusio escolar”. Como
funciona, metodologicamente, a “inclusdo escolar”?

Para “incluir” o aluno na escola, o ubu-pedagdgico compreende que deve evitar a todo custo que o
aluno deixe de participar do cotidiano escolar. O aluno esta sendo “agressivo”; “nfio participativo”;
“desatento”; enfim, o aluno “estd desmotivado!”. Portanto, o ubu-pedagogico conclui que todos oS

problemas que ocorrem na escola sdo decorrentes do fato do aluno ndo “gostar da escola”, porque o “modo

138 1dem, p. 57.

139 Idem, p. 60.

140 {dem, p. 64. :

141 \go podemos esquecer da citagio anterior em que o “Coordenador Pedagégico™ de uma escola piblica declarou que 0s
“maus alunos” sio “exportados™. Aqui ocorre um fato curioso: o ubu-pedagégico ndo esta disposto a “justificar” seus atos,
simplesmente ¢ cinicamente exclui os alunos da escola. :
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como o professor ensina ndo € nada atraente para o aluno”. Apds varios estudos e reuniSes, chega-se &
conclusdo que a “solugiio” para a “inclusio escolar” é a “motivagio do aluno”. O professor deve ser
“reciclado™ para que possa “atualizar-se” a ponto de tornar sua aula “mais interessante para o aluno” '
Apesar de todo o esforgo do ubu-pedagdgico, a escola continua com problemas, o que o leva a concluir que
isso € decorrente do fato de o professor nfo atender s suas orientagSes. Para tanto, deve-se controlar ainda
mais o trabalho do professor: a hora em que chega em sala de aula; a hora em que sai da sala e o que faz
durante esse periodo. Ainda mais, deve-se proibi-lo de varias outras coisas: dispensar os alunos; mandar para
fora da sala por indisciplina, enfim, considera-se que o professor ndo sabe o que fazer com seus alunos e,
que, também, ndo quer “dar aula”. A escola acaba resultando em um campo de guerra, divido em trés
grandes grupos: os burocratas do ensino, dentre os quais esté inserido o ubu-pedagdgico; os professores e
os alunos. O primeiro grupo é o da vigildncia ostensiva para impedir que qualquer coisa saia da
normalidade, principalmente, o fato de fiscalizar, para nfo dizer, obrigar, o trabalho do professor. O
segundo grupo € o dos professores, os quais lutam por condi¢Ges mais humanas de trabalho e tentam evitar
0 “massacre” pela maquina burocritica que, cada vez mais, exige deles preenchimentos de infinitos
relatorios. O terceiro grupo é o dos alunos, com os seus varios agrupamentos no interior da escola, ou
seja, aqueles que vao 4 escola para estudar ¢ aqueles que vio & escola porque nfio tém outro lugar melhor
para ir. Como nas prisGes, nas escolas formam-se os “guetos”, uma dindmica pouco conhecida, pois cada
escola possui um tipo de cotidiano que a difere de uma outra escola qualquer. Seria preciso conviver um

certo tempo numa escola — vivéncia que o professor tem — para entender como funciona o “ambiente

escolar”. No entanto, o wbu-pedagdgico quer “aplicar” seus métodos a fim de acabar com todos os

1% Na escola onde trabalhei por varios anos havia uma professora que se irritava muito com 2 denominagio “reciclar” para os
cursos direcionados aos professores. Ela dizia: “eles pensam que somos lixe para ser reciclado!”.

'3 A disciplina fabril ¢ algo muito cansativo, o que ndo seria diferente para o trabalho do professor da educagiio basica, pois
s¢u trabalho ficou restrito somente a “dar aula”. Sai de uma sala ¢ entra em outra, sem que tenha o “tempo™ necessério para
significar seu trabalho com os alunos. O “trabalhador do ensino” possui um outro agravante que torna seu trabalho ainda mais
exigente: € o fato de lidar diretamente com uma sala de aula “superlotada” de alunos que estio dispostos a impedir a realizagio
da sua tarefa docente ¢ com uma maquina burocritica que o pressiona para o desempenho adequado do seu trabalho. Os
burocratas sdo, em grande parte, maldosos e cinicos, pois nfo posso esquecer minhas participagdes em “reunides” pedagogicas
nas quais, ao apresentarmos nossos esforgos para a direciio da escola, pelo trabalho realizado, e o que era necessrio para a
melhoria da qualidade do ensino, escutava a seguinte frase do wbu-pedagégico: “vocés a0 trabalharem njo fazem nada mais que
a obrigacdo de voces, pois s30 pagos para fazer esse servigo. Quanto as suas necessidades verei 0 que poderemos fazer”. Nossas
solicitacSes nio foram atendidas e cada vez mais tinhamos que realizar uma quantidade de trabalho maior para um equivalente
de valor da “forga de trabalho” cada vez menor.
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problemas, ou seja, eliminar os “pontos escuros” da escola, — explosdo de bombas, trafico de drogas,
agressdes fisicas, etc. O seu pedestal do saber o impede de escutar & ver 08 professores e alunos em situago
de risco, pois afirma: “vocés tém que ser mais criativos com os alunos e evitar que as aulas sejam monotonas
a ponto de nfio chamar a atengdo dos alunos” ' A escola esta fadada & faléncia, principalmente, por
constituir-se numa extensdo dos problemas da casa de cada um. Vive-se uma inversdo entre o publico e o
privado. O que ¢ particular ¢ tratado publicamente, pois o ubu-pedagégico nio mede esforgos para “vigiar”
e “punir” a vida intima de seus «subordinados”. O que deveria ser tratado como coisa publica ¢ cuidado
como se fosse algo estritamente particular, ou seja, apropria-se de algo comum como se fosse uma “posse”

estritamente particular.'’
Destituindo o ubu-pedagigico: pensar o sujeito para além do “bem” e do “mal”

A oposigdo entre educagio'® e barbdrie coloca-nos entre duas possibilidades de escolha de vida em
sociedade. A primeira, pretensiosamente, considera-se capaz de controlar o homem, fazendo com que este
incorpore regras para que possa viver socialmente com os outros, ou seja, numa “civilizagio”. Na segunda
forma, os homens encontram-se “fora de controle”, sem que haja qualquer possibilidade de sua contengao,
podendo, portanto, acarretar a destruicdo da “vida civilizada”. No entanto, essa dicotomia, entre educagdo ¢
barbdrie ou entre o “bem” e o “mal”, ¢ algo que pode trazer algumas complica¢Bes para a compreensao do
“ser” que “somos”, pois nem sempre afuamos no “bem” ou no “mal” e, principaimente, pouco podemos

saber sobre essa “qualidade do ser”, ou seja: “Nao ha nenhuma capacidade natural que nos oriente na

144 {yma fala corriqueira dos especialistas da educagdo — ubus-pedagégicos — ao referirem-s¢ a0s problemas da indisciplina po
ambiente escolar. Sobre a indisciplina no ambiente escolar ¢ muito significativo que os casos de violéncia no interior das
escolas tam cada vez mais se tornado comuns a ponto de serem tratados ndo mais como um problema “pedagégico” e sim como
um caso de “seguranga publica”, mais especificamente, um caso de policia.

145 gopre a confusdo entre o piiblico ¢ o privado na administragio da escola, ndo posso deixar de citar uma experiéncia
desagradavel. Tododomingoétardeoosmmavairatéocampusdauniversidadepamfazerumacaminhada Certa vez ful
impedido de entrar pelo guarda na portaria, que disse: “o diretor administrativo proibiu a entrada no campus”. Perguntei: “gual
o motive?”. O guarda respondeu: “ndo sei dizer, isso ¢ s6 com ele”. Por essas coisas pude constatar que se administra 0 espago
. piiblico com a arrogincia, autoritarismo e barbdrie, como aqueles que dentro de suas casas se acham no direito de fazer
qualquer coisa. No que diz respeito ao que é particular que & tratado publicamente séo, principalmente, os casos trazidos pelos
alunos para a escola no sentido de justificar os seus problemas perante o nio cumprimento das tarefas escolares.

146 Nesta passagem, estamos tratando a educacdo sum sentido mais amplo, ou seja, como formagdo do homem, ndo estando
esta restrita ao trabalho pedagdgico realizado no interior da escola, mas a todas as instAncias da sociedade que contribuem para
formarem determinadas subjetividades no homem.
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distingio entre o que é bom e o que é mau”.'¥’ Acreditamos que podemos oscilar entre essas duas

qualidades “moralmente” atribuidas ao “ser”, embora somente 0 “bem” seja valorizado como o mais
adequado para manifestar-se, como algo “essencialmente” humano.

| A educagdo, de maneira geral, refor¢a e coloca 0 “bem”™ como uma atitude, inexoravelmente, a ser
alcangada, enquanto o “mal” é considerado como um desvio que, se realizado, deve ser punido a fim de o
eliminarmos completamente de circulagdo. Somos levados a pensar (acreditar) que todos nds queremos
apenas praticar o “bem”, apesar de, muitas vezes, promovermos atitudes bdrbaras. Mas, se somente
queremos o “bem”, como podemos produzir o “mal”? Qual seria 0 motivo desse deslocamento? Sera que os
limites entre o “bem” e o “mal” sdo tdo proximos que qualquer descuido da consciéncia pode resultar na
alteragio do estado do “ser”, sendo ora um ora outro? E oportuno observar que, por um lado os desejos
relacionados ao “bem” geralmente encontram espago para ser expressos. Por outro lado, nfio se aceita a
pratica do “mal” como algo proprio do homem, pelo contririo, temos a tendéncia de considera-la como uma
pratica “desumana”. Mas, o que podemos fazer com esses desejos “maldosos” que ndo podem se apresentar
na vida em sociedade? A falta dessa possibilidade, com certeza, traz conseqiiéncias inevitaveis para a vida
em sociedade, pois, de uma forma ou de outra, em algum momento e em algum lugar, os homens —
anormais — estardo atuando com esses desejos que n3o puderam ser “controlados”, “reprimidos” e
“negados” em sua plenitude.'*® Mesmo que assim pudesse ser, eles ndo seriam “apagados”, estariam no
inconsciente, € o retorno do recalcado apresentaria uma fratura no “ser” do “bem” que insistimos em nos
fixarmos como sendo a nossa “esséncia”.

Para compreender-se radicalmente a “formagio” do homem, mais propriamente, a “formacio” do
“carater manipulador”,'” nio se pode pensar a educagéo sem verificar como o “mal” atravessa o homem e,
portanto, qual € o seu possivel lugar na formagfio educacional de criangas e adolescentes e, quem sabe,
édtﬂtos, proporcionando as condi¢Ges para fixarem-se em sua propria subjetividade como uma marca que
lhes traz orgulho em “sér”: “insensivel”, “intolerante”, “cruel”, “violento”, enfim, bdrbaro.

A separagio entre o que € 0 “bem” e o que € 0 “mal” e a conceituagdo de ambos nfo ¢é tarefa facil,

embora possamos compartilhar de alguns pontos do livro de Frederico Nietzsche, intitulado Para além de

7 GRACIA-ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Op. cit., p. 160.
1% Cf. CALLIGARIS, Contardo. O insustentével peso das palavras ¢ das imagens. Folha de S.Paulo, Tlustrada, 15 de junho de
2000, p. 8.
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bem e mal,'*® capazes de nos ajudar a pensar as “aproximagdes” e “distanciamentos” do sujeito em relagdo a
esses estados do “ser”. Um primeiro ponto em que podemos pensar é que algo ndo pode surgir do seu
oposto. De acordo com Nietzsche, “como poderia algo nascer do seu contrario? Por exemplo, a verdade do
erro? Ou ainda a vontade de verdade da vontade de engano? A ag3o altruista do egoismo‘?”.151 O nascimento
da “verdade”, ndo podendo surgir desse “mundo efémero, enganador, ilusério e mesquinho, deste labirinto
de erros e desejos”,152 s& pode surgir numa crenga de que na “coisa em si” é-que “deve encontrar-se a sua
razio de ser, e nio em qualquer outra parte”.'” Essa crenga de que “a coisa em si” seja possuidora de uma
«yerdade” leva-nos a pensar que ha uma iusdo em querer encontrar um “principio de verdade” nas coisas,
assim como um principio do “bem” nas agdes humanas. Entretanto, se “a coisa em si” definisse a condiggo
do “bem” ou do “mal” no “ser”, como poderia se explicar que um homem pudesse, num momento, “ser”
praticante do “bem” e num outro instante realizar o “mal”? Seria isso uma falta de contato do homem com a
sua propria “esséncia™? Partimos da compreensdo que isso, mais uma vez, vem demonstrar que os limites
entre o “bem” e o “mal” ou do valor ou desvalor de nossas agOes ¢ um campo de dificil demarcagio. Um
caminho “possivel” para nos desviarmos dessa dificuldade poderia ser o de nos direcionarmos a pensar sobre
os motivos que nos levam a querermos sempre 0 “bem”. Por quais motivos niio podemos “ser” 0 “Mal”?
Parece que o ponto primordial para que o homem conquiste uma certa “responsabilidade” sobre a
sua propria condigdo é a realizagdo de um enfrentamento com © “mal” que lhe pertence, ou seja, é preciso
que o homem enfrente os seus desejos, pois estes ndo s3o nem o “bem” nem o “mal”, apenas sio desejos em
“vir a ser” sobre o qual'nada se sabe antecipadamente 0 que esta por vir."** Pensar o sujeito nessa condigéo
seria compreendé-lo como aquele em que as grandes épocas da vida “sdo aquelas em que adquirimos a

coragem de considerar como O noOsso melhor aquilo que em nds ha de ma » 13

149 ~¢ ADORNO, Theodor W. Educagfio apés Auschwitz. Op. cit., p. 130-1.

150 of NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro, Op. cit.

151 Idem, p. 16. ‘

152 Jdem.

153 Idem (grifo do autor).

154 Compreendemos que a distingdes das coisas do “bem “ e do “mal” pas relagBes entre o desejo e as “agdes do sujeito™ nio &
algo que pode ser determinado a priori. Portanto, o0 “mal” “ndio é necessariamente, aquilo que é prejudicial ao eu, responde
Freud, pode ser ao contrdrio, algo prazeroso ¢ desejado por ele. E portanto o outro que vai decidir sobre o que deve ser
considerado como bom ou mau. Este é o sentido do chamado servigos dos bens. No ¢ algo que diga respeito ao desejo do
sujeito mas ao bem do outro, ¢ para que 0 bem do outro scja atendido, & necessdrio que o sujeito ceda do seu desejo”. GRACIA-
ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Op. cit., p. 161 (grifo do autor).

155 NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit., p. 87-8.
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O reconhecimento do “mal” que nos habita poderia ser um modo de saber como se vive o
“impossivel” em “controlé-lo”, pois ao presenciarmos em nés mesmos a manifestagio desse “ser/monstro”,
poderiamos reconhecer nossa “cisdo” e “elaborar” que isso ndo queremos “ser”. A arrogincia do sujeito em
querer “ser” 0 “bem” e se considerar completamente “controlado” é o que o torna uma “presa” facil para as
“tentagbes do mal”. A educagdo determinada do ubu-pedagdgico em querer somente o sujeito do “bem”,
seria uma das grandes responsdveis pela formagio do “cariter manipulador”,"® pois este uma vez tratado
como “coisa”, nfo tera escrupulo algum em tratar o outro, também, como coisa.

Poderiamos pensar o homem como se essa separag3o entre o “bem” e 0 “mal” ndo existisse: “somos”
o que “somos”, e deixariamos de lado essa busca incessante em estar querendo a todo momento classificar
as acOes humanas pautadas numa “moral” que busca julgar aquilo que “somos”. Nietzsche aponta para uma
possibilidade de pensar o “bem”™ e o “mal” sem fazer uso de classificagio, dizendo: “o que se faz por amor,
faz-se sempre para além de bem e mal”."*’ O fato de podermos fazer as coisas juntando-se o “desejo” € o
“amor” poderia auxiliar o homem a caminhar na vida sem “estar preocupado” em centrar-se nesse estreito
lugar entre as coisas do “bem” e do “mal”, ou seja, a ficar equilibrando-se nesse “fio da navalha” circunscrito
num discurso “moral” sobre o seu “ser”, mais propriamente, na apologia hipdcrita de “ser”: “o que posso
fazer se isso é o meu estado de ‘ser’?”,

Diante das consideragdes anteriores, podemos tragar um outro caminho para a compreensio da
oscilagdo do sujeito entre o “bem” e o “mal”, ou seja, tanto num estado como no outro podemos fazer uso
da “violéncia”, pois, quer seja por “amor” ou por “6dio”, 0 homem ¢ capaz de cometer atos de “loucura”
que podem ser raros nos individuos, “mas é regra nos grupos, nos partidos, nos povos, nas épocas”.’*® Para
escaparmos dessa armadilha, de sermos pegos de forma desprevenida, fazendo uso da “violéncia” para com
o outro, a melhor saida € vivermos de forma independente de qualquer grupo, partido, povo, época, o que
nos permite ~ livres de qualquer direcionamento ou atributo — pensar sobre nossas acgbes e ser
inteiramente responséveis por elas. Para alcangarmos essa condigio é preciso

ndo se ficar preso a uma pessoa: ainda que seja a mais amada, — toda pessoa € uma prisio ¢ também
um recanto. Nio se ficar preso a uma patria: ainda que se trate da mais sofredora e da mais carente
de ajuda, ~—— é menos dificil desligar o coragfio de uma patria vitoriosa. Ndo se ficar preso a um

136 Cf. ADORNO, Theodor W. Educagiio apés Auschwitz. Op. cit., p. 130-1.
" NIETZSCHE, Frederico. Para aiém de bem e mal: preltdio a uma filosofia do futuro. Op. cit., p. 92.

158 Idem, p. 93.
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sentimento de piedade: mesmo que ele se dirija a homens superiores, cujo martirio e desamparo o
acaso nos deixou observar. Ndo se ficar preso a uma ciéncia: por mais sedutora que se nos
apresente, com achados preciosos que parecem reservados precisamente para nds. Nio se ficar preso
ao proprio desprendimento [sic.], a essa distincia e alheamento voluptuoso da ave que foge sempre
mais alto, para poder vislumbrar sob si um panorama cada vez maior:; — o perigo do que voa. Nio se
ficar preso as proprias virtudes e ser vitimas, como um todo, de uma das nossas singularidades, por
exemplo, da nossa “hospitalidade”™: como é o perigo dos perigos nas almas nobres e ricas que se
dissipam com prodigalidade e quase com indiferenga e desenvolvem até ao vicio a virtude da
tiberalidade. & necessario saber reservar-se: esta é a prova mais forte de independéncia.'”

Apesar de sonharmos com essa possivel independéncia, nio podemos nos esquecer que a “violéncia”
estd a cada instante atravessando nossas agGes. Podemos sonhar com a ufopia de “sermos” independentes,
mas é preciso nos centrarmos naquilo que “somos”, Ou seja, sujeitos carentes a todo momento, presos a uma
pessoaz amada, a uma patria, a uma ciéncia, entre outras coisas. Tais situacBes podem nos tornar sujeitos
aptos & “violéncia”, pois a qualquer momento, em defesa de nossas proprias prises, melhor dizendo, em
razio de nossos “apegos”, podemos, como o ubuesco, justificar e ser capazes de fazer qualquer coisa para o
proprio “bem”. Ja que o aspecto “moral” do ubuesco pode fundamentar uma agdo como sendo violenta ou
ndo, torna-se possivel a ocorréncia de situagdes em que podemos consentir © uso da “violéncia”, sem saber
que a estamos realizando. Em outras palavras, um homem pode escravizar o outro e considerar isto como
algo “natural”, — como, por exemplo, na Antigiiidade, em que era comum se pensar que

>

sendo um bem que se possui, um escravo € um inferior. E como essa inferioridade de um homem faz

de outro homem seu proprietério, um chefe, esse amo, seguro de tal grandeza, a consagrard

considerando natural a inferioridade do escravo: um €scravo é um sub-homem por destino e néo por
. 160

acidente.

Parece que essa situagio assustadora de escravizar um homem presente é algo que esta distante de
nos, contudo “Platdo, Arist6teles e Catfio ndo se expressam de forma diferente; hoje em dia, um oficial diria
que perdeu uma metralhadora e vinte homens”.*®! Nosso discurso em relagio 2o outro pode estar cheio de
violéncia, pois é possivel que a todo momento estejamos usando 0 oufro COmo uma coisa. Desse modo, nos

pareceria dificil ficarmos distantes de “praticas violentas”, em razdo de estarmos mergulhados numa cultura

em que as relagSes humanas nio podem ser outra coisa sendo o exercicio da vontade, do poder, do desejo

159 dem, p. 56 (grifo do autor). : ‘
160 VEYNE, Paul. O Império Romano. In: ARIES, Philippe & DUBY, Georges. Histéria da vida privada: do Império Romano
40 ano mil. Trad. Hildegard Feist. 830 Paulo: Companhia das Letras, 1990. p. 62.
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de um homem sobre o outro. Como romper com essa situagdo? Teremos que viver eternamente com esse
sentimento de culpa por aquilo que “somos” — “normais” ou “anormais”? Em que sociedade podemos agir
e pensar para além de bem e de mal?*™

Um primeiro passo para rompermos com essa situago é o fato de nfo querermos “praticar a
violéncia” no espago publico ou privado. Portanto, um ponto necessario para a condigio de estar para além
de bem e de mal é que sempre estejamos atentos as nossas a¢des cotidianas, aos nossos “atos violentos” e
aos artificios que nos levam a impor nossas a¢des capazes de desagradar ao oufro. Mas, nesse caso, nio
estariamos deixando para a nossa razdo a possibilidade de julgar a todo instante nossas a¢des? A “razdo” ndo
poderia nos enganar atribuindo valor ou desvalor as nossas agdes? Considerar a “autonomia da razio” sobre
nossos proprios atos como uma “instdncia julgadora” e saida para aquilo que podemos “ser” é algo que ndo
passa de uma ufopia. Aqueles que possuem alguma crenga na “razio” podem querer ajustar suas a¢les por
aquilo em que acreditam, mas isso néo livra 0 homem de estar cometendo o “mal”. N#o é preciso dizer que
inocentes foram mortos por desafiar dogmas politicos, religiosos, entre outras crengas. O que fazer? Uma
outra saida poderia ser vivermos nosso estado de “ser” do jeito que “somos”, ou seja, oscilando entre o
“bem” e o “mal”.

Na realizagdo dos desejos podemos fazer uso de atos brutais ou polidos, embora possa haver em
ambos alto grau de “violéncia”, muitas vezes advindo da propria cultura que nos torna predispostos a utiliza-
la. E nesse sentido que a educagdo aparece como uma forma de controle de nossos impulsos de destruir a
civilizaglo, ou seja, insistimos em educar para evitar a formagdo dos “anormais”. Contudo, quem seriam
08 “normais”? Seriam os “normais” aqueles que decidiram jogar a bomba atdmica em Hiroshina, entre tantas

. outras decisSes que culminaram na morte e na destruigio?'®

%1 Tdem, p. 61.

162 Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futaro. Op. cit.

'8 O tamanho do poder de destruigdo da bomba langada ma cidade de Hiroshima no Japdo, no dia 6 de agosto de 1945,
despertou o interesse de vérios cientistas que invadiram a cidade para analisar seus efeitos. Eles “mediram a forga que havia
sido necessdria para deslocar lipides de mirmore nos cemitérios, derrubar 22 dos 47 vagdes parados no pdtio da estagdo de
Hiroshima, arrancar a pista de concreto de uma ponte e dar outras extraordindrias demonstragdes de poder. Concluiram que a
pressio exercida pela explosfio variou entre 5,3 e 8 toneladas por oitenta centimetros quadrados. Outros cientistas constataram
que a mica, cujo ponto de fusdo € de 900 °C, fundira-se em Iapides de granito que se encontravam a 342 metros do centro; que
postes telefdnicos feitos de Crypromeria japonica, arvore que se carboniza a 240 °C, haviam queimado a 3960 metros do
centro; e que a superficie de telhas de argila cinzenta usadas em Hiroshima, cujo ponto de fusio é 1300 °C, dissolveram-se a
540 metros; ¢, depois de examinar mais algumas cinzas significativas e particulas derretidas, concluiram que o calor da bomba
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Associar a educagdo & “pacificagio” do homem pode ser um engano, pois sociedades com um alto
grau de sofisticagdo cultural ndo hesitaram em partir para o confronto bélico. Exemplo disso é a Alemanha
na Republica de Weimar, em que 2 cidade de Berlim tornou-se “um dos lugares de criagéo artistica mais
dindmicos do mundo”,*** possuindo uma vida cultural intensa, embora no interior desse refinamento cultural
é que tenha surgido o nazismo, marcando profundamente a historia do homem por suas atrocidades.'®
Portanto, é oportuno retomarmos nossa questdio: guais os motivos da predisposi¢io do homem para a
“violéncia”?

Essa tendéncia do homem por querer resolver seus conflitos com atitudes de “violéncia” pode ser
compreendida mediante dois pontos de vista; o primeiro é pensarmos a “yvioléncia” como algo pertencente &
propria “natureza do homem” e o segundo é atribui-la a uma construcio social pertinente & propria cultura.
Por um lado, se nos ativermos & primeira forma de compreender a “violéncia”, corremos o risco de assumi-la
como algo “natural” e, dessa forma, nada podemos fazer, pois é algo que pertence 4 nossa propria esséncia.
Por outro lado, compreendé-la como algo pertencente 3 cultura, e, portanto, ndo naturalizar esse impulso
destrutivo e agressivo do homem, faz com que 0 sujeito praticante de formas de “violéncia” tdo pouco
assuma a “responsabilidade” por suas proprias agdes. Qualquer sujeito ¢ capaz de criar situagdes de
“violéncia”, — sejam elas fisicas ou ndo —~—, como por exemplo, aquelas invasivas e constrangedoras a que
Submetemos o outro e que devem ser entendidas como um “mal” que esta sendo produzido. E preciso que,
de alguma forma, fique claro que ndo possuimos “o direito” de realizar tais atitudes. O problema é: como
podemos frustrar essas atuagges do homem (natural/cultural) em querer agredir, invadir, constranger etc.,
sem que isso nio resulte num acimulo de um édio ainda maior de destruigdo?

O sujeito pode responder que esse é o seu jeito de “ser” e de relacionar-se com 0s oufros, que “ele é
assim mesmo”. No entanto, isto ndo basta como justificativa para tais atitudes. E preciso que cada um saiba
o “mal” que produz e, principalmente, o assuma como de sua “inteira responsabilidade”. Sera que sempre

devera haver uma “razio julgadora” para afirmar aquilo que 0 homem tera de “ser”? Sera que sempre vamos

1o solo do centro havia sido de 6000 °C”. HERSEY, John. Hiroshima. Trad. Hildegard Feist. Sdo Paulo: Companhia das Letras,

2002. p. 38 (grifo do autor).

164 RICHARD, Lionel. A Republica de Weimar (1919-1933). Trad. Jonatas Batista Neto. S3o Paulo: Companhia das Letras,
1988. p. 242. _
165 N dia “24 de margo de 1933 a Repiblica de Weimar recebe 0 golpe de misericrdia, com o voto de plenos poderes dado a
Hitler por uma Cimara de Deputados ndo-representativa”. Idem, p. 272.
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querer “um pai” para nos dizer se 0 que estamos fazendo é “certo” ou “errado”? E preciso que o homem
deixe de “ser’” imaturo e assuma o seu “ser”’!
Pensar o sujeito para além das coisas do “bem” e do “mal” e a questdo da “violéncia” no homem, é
1)
algo que nos coloca a compreendé-lo sem “naturaliza-lo” ou sem determina-lo pela “cultura”, o que de outra

£33,

forma ndo deixa de retratar o que o homem também “€”: um “ser” que esta tanto situado no campo
biolégico como .também no cultural. Até entdo o ubuesco tem insistido na tese de que “somos”
naturalmente ou culturalmente “violentos”. Paradoxalmente, “somos” a “cultura” e a “natureza” e “nio
somos” a “cultura” e a “natureza”, ou seja, “somos” uma jungfio que ndo nos permite dizer 0 que “somos”.
Nossa dificuldade em centrar essa discussdio da “violéncia” num ou noutro campo corresponde & propria
dificuldade de pensarmos o que “é” o homem, ou seja, de abandonar por completo a ilusdo em acreditar
numa “esséncia” que a priori defina o estado de “ser” do sujeito. Pode-se pensar que a “natureza” do
sujeito é sua propria “cultura” assim como a “cultura” do sujeito é sua propria “natureza’”.

Para Freud, a “violéncia” faz com que cada homem seja inimigo da civilizagdo. Contudo,
considerando que € impossivel viver em total isolamento, o homem acaba tolerando os sacrificios que a
civilizagiio lhe impde para viabilizar a "s_rida em comum,’® causando-lhe “mal estar” ou, se preferirmos,
como ja nos referimos anteriormente, o “mal ser”. Freud € taxativo ao afirmar que, para que a civilizagZo
exista € preciso que a cultura seja

defendida contra o individuo e que esta defesa corresponda a todos os seus mandamentos,
organizaghes e instituigOes, as quais ndo tém somente por objetivo efetuar uma determinada
distribuicio dos bens naturais, como também manté-la e inclusive defendé-la contra os impulsos
hostis dos homens.**’

A vida do homem na civilizagiio “tem que basear-se sobre a coer¢io e a rentincia aos instintos”,'®® o

que faz com que retornemos a oposigio estabelecida anteriormente entre a educacdo e a barbdrie como uma
possibilidade (ou nfo) de “controle” do sujeito. No entanto, n3o podemos nos esquecer de que o “controle”
dado pela via da educacdo nfo garante a eliminagdo da “violéncia”. |

A barbdrie nunca deixa de ser uma opgdo, pois a2 qualquer momento, um determinado projeto de

sociedade pode tornar-se invidvel, constituindo-se num “verdadeiro” caos. Nesse sentido, € significativa a

186 Cf. FREUD, Sigmund. El porvenir de una ilusion. 1927. Op. cit., p. 2962 (tradur;ﬁo livre e grifo do autor).
167 Jdem (traducdo livre).
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declaragio do historiador Eric Hobsbawm ao afirmar que “antigamente havia 2 alternativa ‘Socialismo ou
barbarie’. Bem, ndo houve socialismo”,'” portanto o que restou foi a barbdrie, mais propriamente, 0
capitalismo. Podemos pensar que apesar de tudo conseguimos atingir um “estagio” no qual o.didlogo € uma
marca da “civilizagdo” e o “uso da forga”, uma marca do “homem primitivo”. Entretanto, ndo podemos nos
esquecer de que nfo deixamos de atualizar 0 “uso da forga” nos momentos em que se conclui pela
necessidade de agdo: “chega de conversa, pois € preciso agir’.'”® Temos um certo fascinio ¢ horror pelo
“monstro” que podemos “ser” nesses momentos de nos tornarmos “homens de acdo”.'"! Entretanto, o que
nos poderia ajudar a “exorcizar” esse “monstro” que podemos “vir a ser”?"2 Poder-se-ia se pensar diferente
do ubuesco numa educagdo profildtica que evitasse 0 sujeito a se tornar desumano?

Podemos concluir que a educagio que trata o sujeito como coisa possivelmente tera como reverso a
manifestaciio de um sujeito desumano, pois o mesmo se sentira no direito de poder realizar todas as
“sberragbes” possivels com o oufro, ou seja, se vingara, coisificando a tudo e a todos que estejam a sua
volta, O surgimento desse tipo de sujeito — educado na “ética” de uma pulsdo de morte — deve ser
compreendido como uma (des)construggo de qualquer principio “humanitério”. Ele torna o “bem” € 0 “mal”
atributos estaveis do “ser” para justificar-se, ja que a si proprio ndo se “responsabiliza”e nem se “esforga” a
fim de conter suas fruculentas atuagfes. Poderiamos pensar uma outra relagdo com a vida, na Qual nossas
“certezas” e “verdades” seriam momentdneas, mas nem pot isso devemos nos eximir em “sermos
verdadeiros” e “certos”, contudo, devemos assumir que em determinados momentos ficaremos sem saber
o que escolher — o “bem” ou 0 “mal”. Para “sermos” éticos perante nosso desejo, — educados na “ética”
de uma pulsio de vida —, temos que enfrentar nosso proprio desdmparo, ou seja, de que nada sabenos a
priori, de que somos apenas um “vir a ser”.

Abandonar a “certeza” sobre 0 nosso “ser” ¢ aceitar que “somos” sujeitos oscilantes, para nio dizer,

16 ydem (tradugdio Livre). _
16 HOBSBAWM, Exic. O mais violento dos séculos. Tn: MAGGIORI, Robert. Folha de S.Paulo, Mais, 19 de dezembro de
1999, p. 31. :

170 Fsa frase é principalmente anunciada quando os sujeitos estdo predispostos a afuarem, pois ndo conseguem mais se
sustentar no “simbélico” e preferem partir para o “real”.

17 Njio podemos nos esquecer do “cardter manipulador”, a0 qual Adomno se refere como sendo 0 do “homem ativo”. Cf.
ADORNO, Theodor W. Educagiio apés Auschwitz. Op. cit,, p. 129.

172 antos s30 os “monstros” que habitam nossas fantasias que pouco sabemos lidar com Suas presengas. A escuriddo, como a do
pordo de uma casa, ¢ o lugar da moradia desses n0ssos “monstros™ ¢ Pouco Nos arriscamos 2 ir a0 seu encontio, pois, em parte,
sabemos o que “eles” (nos) sdo (somos) capazes de fazer.
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“ndo ser” e abandonar essa “louca obsess3o” em querer classificar nossas agdes a todo momento, seria um
prixheiro passo para definirmos uma forma de agir e pensar que estaria para além de bem e mal, pois nos,
sujeitos modernos, néo “somos” nem uma coisa nem outra, “somos” apenas uma “invengdio”. O que nos leva
a pensar que a “cruzada pedagodgica” por tomar o sujeito portador do “bem” ou do “mal” ¢ um grande
engano; por dois motivos: primeiro, € que ao afirmarmos que uma “educaco” para a formagdo do sujeito é
do “bem”, temos que ter discernimento, como ja anteriormente alertamos através das palavras de Freud, que
seria “como se se enviasse para uma expedigdo polar pessoas vestidas com roupa de verdo e equipadas com
os mapas dos lagos italianos”."™ Segundo, quem vai dizer o que é o “bem” ou o “mal” para formar o
homem? Portanto, para a maturidade do homem ¢ preciso que a educagdo o trate realmente como um
sujeito adulto, independente do lugar que ocupe, nunca se sabera nada a priori sobre o seu “vir a ser”.'™
Nessa “indefinicio” — que para muitos é algo extremamente perturbador —, 0 mais sensato seria o
abandono de uma atividade educativa que, pautada na norma, na regra, na moral etc, busque antecipar
como devera “ser” o sujeito, como também, de uma outra que ndo implique com a sua afuacdo, o eterno
“faca a coisa certa’. Do mesmo modo deveriamos deixar de implicar com os anormais que nio fazem a
“coisa certa” e que, por tais motivos, sdo aqueles que devem ser educados ou reeducados para os “acertos”
que tanto nos educadores “valorizamos” com: “parabéns” ou “excelente”. Seria oportuno abandonarmos a
“boa educagdo” que buscasse a formagdo dos normais “certos” e evitar os anormais “errados”, para uma
educagdo que compreendesse 0 homem na sua propria contradi¢do, ou seja, um sujeito que “€” “certo” e
“errado” e ao mesmo tempo que “ndo €’ nem “certo” nem “errado”. “Somos” o que “somos” e ndo custaria
nada ficarmos atentos sobre nossas “verdades”. Muitas vezes, quando tratamos dessas “coisas” do “bem” e
do “mal” ou do “certo” e do “errado” serta muito importante, ndo possuirmos tantas “certezas”, pois
conforme ja referimos ‘anterionnentc, os normais podem “ser” os executores da barbdrie ¢ os anormais,
apesar de “mal educados”, podem estar indicando outras formas mais “civilizadas” de compreender

0 que € “ser” o sujeito “bem educado”.

17> FREUD, Sigmund. EI malestar en la cultura. 1929 [1930]. Op. cit., p. 3060 (tradugZo livre).
174 Cf SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.
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Capitulo IV

Conclusio

Da educagio do “possivel” para o “impossive ” na educacio

Vem vamos embora que esperar ndo é
saber. Quem sabe faz na hora, ndo espera
*

acontecer.
Geraldo Vandré

Da educacio “com fundamentos” e “sem tempo” de educar para uma educacio “sem

fundamentos” e “com tempo” de educar

O que tanto se aprende na escola? Para responder a essa pergunta de uma forma direta e objetiva
podemos afirmar que nas escolas “aprendemos” a “ser” sujeitos insensiveis perante a dor. Afirmamos isso,
pois somente a insensibilidade torna “possivel” sobrevivermos numa forma de organizagio social, na qual,
as atuacbes barbaras sdo elementos presentes corriqueiramente 10 cotidiano de cada sujeito.
Denominaremos essa modalidade educativa como: educagdo para a insensibilidade. O que seria exatamente
uma educagdo para a insensibilidade? E uma educagio que nos treina a “ver’ uma crianga na rua € nao
sentir nenhum grau de solidariedade. Alids, a crianga que esta na rua nio € vista como crianga. A crianga
que ¢é vista ¢ somente aquela que se veste “adequadamente” e vai & escola cumprir “corretamente” 0S Seus

e X

«deveres”. Perante a “nio-crianga”, numa atitude de “ma-fé”,! “inventamos™ diversas desculpas para a nossa

. 4

raziio cinica; coisas do tipo: “isso ngo € problema nosso”; “ela optou por morar na rua-, nada podemos

" Cf. VANDRE, Geraldo. Para ndo dizer que ndo falei das flores. In: _ Geraldo Vandré. S3o Paulo. Som/Maior. 1979.
! Cf SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.
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fazer para evitar esse abandono”; entre tantos outros motivos que encontramos para nio ver € nio cuidar
desse outro.

Seria mais “civilizatério” para o sujeito, mais propriamente, uma efetiva “educacio da sensibilidade”,
se todos pudessem se “comprometer” com a “vida”, ou seja, se tivessem um pouco mais de “paciéncia”, a
ponto de poderem “escutar” e “ver” o “outro”, ao invés de se manterem envolvidos pelo impulso frenético
para o gozo imediato. Esse “estado frenético” dos sujeitos os torna “intolerantes”, pois estes, ansiosamente,
sio aqueles — o “carater manipulador” —? que possuem respostas para tudo, € para todas as situagSes
sabem encontrar a “saida” — a repeticdo. Na visio deles, para tudo ha sempre uma “acertada” e “correta”
resposta e caso sejam contrariados em seus “argumentos”, “possivelmente”, aplicarfio o uso da “forga” para
colocar as “coisas em seus devidos lugares”.

Esta exata “certeza” do sujeito naquilo que faz é uma das bases que estruturam a sua propria
“Insensibilidade”. Tudo pode ser comprovado e justificado, a ponto de se poder acreditar no “governo da
raz30”. Entretanto, como se podem explicar os “motivos” dos assassinos de Liana Friedenbach e Felipe
Caffé, cujos corpos foram encontrados no dia 10 de novembro de 20037 Sobre isso podemos apenas
afirmar que

Talvez esteja na hora de duvidar dessa perigosa arrogincia de nossa razio. E de aceitar que ha

loucuras e ha crueldades que escapam ao nosso entendimento e que nio podemos emendar. (...) Pois

ha formas de loucuras que nossa razdo nio pode conter. E ha formas de 6dio que a razio ndo pode
4

reeducar.

Ja ndo seria-0 momento de rompermos definitivamente com a “arrogéncia” da “ciéncia da educagio”,
a qual “rapidamente” institui a “solugdo pedagdgica”™? Na “tarefa pedagogica”, para se enfrentarem os
“problemas de aprendizagem”, diz-se que “nfo ha tempo a perder”, ou seja, tem-se “falta de tempo” para se

“ensinar o ponto”. Tudo se passa como se o oufro ndo estivesse ld,” ou seja, reafirmarmos que fazemos de

2 Cf. ADORNO, Theodor W. Educagio apds Auschwitz. Op. cit., p. 129.

3 Cf. GOIS, Chico de. Antes de morrer, aluna ficou em cativeiro. Folha de S. Paulo, Cotidiano, 12 de novembro de 2003, p.ClL.
* CALLIGARIS, Contardo. Os loucos, os delingiientes e a arrogincia da razdo. Folha de S. Paulo, Caderno E, 20 de novembro
de 2003, p. 14, '

% Sobre isso estamos fazendo um paralelo com o livro intitulado: ¥ si el outro no estuviera ahi? Cf. SKLIAR, Carlos. ¥ si el
outro no estuvierq ahi? Buenos Aires: Mifio y Davila st1, 2002,
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tudo para que evitemos ver ¢ cuidar. do outro. Entretanto, por qual motivo “ndo temos mais tempo” para
cuidar do oufro e, até mesmo, nos cuidarmos? Tudo indica que a negag:&b da existéncia do outro ¢ um
maneira de evitarmos o pleno envolvimento em «yerdadeiros” lagos sociais.” Vivemos numa sociedade em
que “niio ha tempo” a perder para se poder conhecer o ouiro. Tudo deve ser resolvido de forma imediata, o
“melhor a fazer” é “no se envolver”. Para tanto, deve-se ter “resposta” para todas as situag0es, pois “ndo
ha tempo para esperar”. Nao resolver a situagdo é manter o prolongamento da demanda, manter o lago
social, que de certa forma, envolve o sujeito a esse outro.

Néo saber é algo que podera nos lembrar de que néo fomos capazes de “sermos”. Pode-se dizer que
se vive a infolerdncia pela aceitagio da falta, na qual ndo ha espago que possa ficar no “vazio” e tudo deve
ser totalmente preenchido para que se possa impedir qualquer tipo de sofrimento pelo desamparo em ndo
ser. Para este fim, instaura-se a “educacio sem tempo”, ou seja, “rapida”, “segura” e “precisa” em seus
argumentos, a fim de poder encobrir qualquer tipo de sinalizagdo da falta. Entretanto, nessa situagdo ocorre
um paradoxo, ou seja, para esconder a falta, preenchemos completamente a vida com “coisas” e, como
vinganga, vive-se uma outra “falta”: a falta de tempo para saber. O sujeito para ndo sofrer com a falta em
“ser”, acaba por, “estrategicamente”, frocar 0 desespero da falta — o espago do “impossivel” — pela falta
do desespero, mais propriamente a seguranca do “possivel” em saber. Na primeira situagio, o sujeito
deveria ter a “calma” para poder suportar o seu ndo saber ¢ a cada situagdo lidar com sua propria “falta em
ser”. Na segunda situagdo, o sujeito nada quer saber sobre o seu nio saber, “acredita” na “possibilidade” de
que tudo se pode saber. Isso seria a negagdo da falta, ou seja, a formagdo de um tipo de sujeito que em
nome do saber, tornou-se “apto” a fazer “goisas”, entretanto, ele € “insensivel” e “irresponsivel”
perante a vida.® |

Temos assim a formagio de sujeitos Que, para ndo se defrontarem com falta e terem que suportar a

angistia da castragdo, preferem ficar “sem tempo” e isso os impede de terem que lidar com sentimentos

5 Quem j4 se sentin esfrangeiro sabe muito bem como é bom ser cuidado, principalmente, quando encontra-s¢ perdido numa
cidade qualquer e ao pedir uma informacio ¢ tratado com carinho ¢ othado como alguém que precisa de orientagdo para sair
daquela condicfio de desamparo. E muito doloroso quando nesse momento, as pessoas nio param para auxiliar, pois tém pressa,
medo, intolerfincia, ¢tc.

.7 Tudo indica que constituimos um tipo de sociedade que cada vez menos privilegia os lagos sociais e cada vez mais fortalece o
“né social”, mais propriamente, o “enrosco social”. Os sujeitos na vida em agrupamento desejam que Seus membros fiquem
“presos” e “embaragados” uns nos outros.
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“perturbadores” e desesperadores. Os sujeitos “sem tempo” ndo podem “parar”, pois tém sempre algo por
fazer: “estou atrasado”; “agora n3o posso”; “quem sabe mais tarde”; entre outras “fugas”. Eles usam a “falta
de tempo” como um dlibi para fugir da “responsabilidade” de terem que lidar com o mdo saber ou,
cinicamente, para satisfazer seus impulsos sddicos diante de um outro que necessita de seus cuidados e que
lhes demanda algo.

Muitas vezes os “sujeitos sem tempo” sdo aqueles que insistem em “perder tempo”. SHo sujeitos que
em diversas situagBes ficam horas “enrolados” em “si mesmos”, “perdendo” seus “minutos preciosos” sem
terem feito nada, entre tantas outras coisas que precisam fazer. Com essa situaggo de viverem “sem tempo”
estipulam para si o tipo ideal em “ser”, pois somente neste “modo de ser” é que tornam-se completamente
operantes em suas tarefas. “Ter tempo” poderia implicar a “possibilidade” de escolher o que tera que fazer e
n3o mais alienar-se nas tarefas alheias a sua propria vontade. Por “ser” “sem tempo” eles conseguem,
justamente, evitar isso — “parar’ e “pensar” naquilo que fazem ou desejam fazer com as suas préprias vidas.

Para viver cada momento € preciso “ter tempo”. Para tanto, o sujeito deve se permitir usufruir a vida
em beneficio proprio ¢ admitir que mesmo parecendo “impossivel” € “possivel” ter o “tempo™ para elaborar
a prépria vida. Isso poderia permitir ao sujeito um tipo de “acerto de contas” com o seu préprio desejo. Tal
atitude, para muitos, pode originar um “desagrado”, visto que nfo € facil reconhecer o proprio desejo, pois
mesmo que se reconheca, muitas vezes ndo se sabe o que fazer com o mesmo. Tal embarago com o desejo
podera fazer o sujeito sentir “saudades” do momenio em que, unificado a2 um determinado agrupamento,
com tantos outros “alienados” e “sem tempo”, ndo tinha que lidar com as vicissitudes de seu préprio “ser”.
Estes — os sujeito agrupados — que nio possuem o “tempo” e sim sBo possuidos por “ele” estfio
mergulhados no “labirinto do narcisismo”®

Os sujeitos agrupados, querem se vingar a qualquer custo daqueles de que algum modo lhe indicam
a vida, pois para estes tudo deve ser tratado como “coisa”. Os “enganadores do tempo” buscam um estilo de

vida que é um completo abandono de “si mesmos” a ponto de deixarem de viver 0 “tempo” que lhes diz

respeito, para viverem um “tempo” alheio que nada lhes possa significar como sendo algo primordial e

# Nio podemos nos esquecer que isso seria um dos tragos primordiais do “cardter manipulador” identificado por Adorno. Cf.
ADORNO, Theodor W. Educagio apés Auschwitz. Op. cit,, p. 121. )
? Cf COMTE-SPONVILLE, André. Os labirintos do eu: o sonho de Narciso. In: . Tratado do desespero e da
beatitude. Op. cit., p. 41-97.
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expressivo a ser vivido. Eles buscam vérias estratégias para apagar ou esconder as “marcas temporais”,
principalmente, as que podem surgir em seus proprios corpos.™®

O encontro dos sujeitos “sem tempo” com aqueles “com tempo” é aquilo que podemos denominar
como “contra-senso”, mais apropriadamente, como algo bizarro. Os primeiros ficam implicados com os que
possuem “tempo” para admitir que ndo sabem e optam em pensar as coisas da vida. Os “com tempo”, diante
das decisdes fulminantes e respostas “para tudo” dos “sem tempo” tém, basicamente, duas saidas: anularem-
se enquanto sujeitos e submeterem-se aos comandos dos “sem tempo” ou contraria-los e sustentarem-se
como aqueles que ndo sabem — um contraponto que podera despertar o 6dio dos “sem tempo”.

Os “sem tempo”, intolerantes pelo ndo saber e obsessivos em saber nio querem se defrontar com
alguma coisa do tipo: “como posso ficar livre no uso do tempo para ‘ndo ser'?”; “o que fazer com a
liberdade no uso do tempo?”; entre outras coisas que colocam o sujeito no vazio de seu proprio “ser”. O
cotidiano em nossa modernidade sinaliza que optamos por uma civilizagio que para ndo se defrontar com o
seu “mal estar”, mais propriamente, “mal ser”, trocou a liberdade em “ ndo ser” por uma prisdo em “ser” 0
“bem estar”, portanto, o “bem ser”.

No mundo dos sujeitos entre as coisas do “bem” e do “mal”,"! no qual somente optou-se pelo o “bem
ser” — “sem tempo” —, podem-se encontrar aqueles que créem terem alcangado a satisfacdo do desejo,
entretanto, estes encontram-se apenas na plena satisfagdo de suas necessidades. Vive-se a crenga de que o
desejo é algo passivel de ser realizado e, enquanto tal, passivel de ser satisfeito. Eles pouco suportam
«serem” tocados pelo desejo, pois isso implicaria viverem algo que ndo sabem — justamente 0 que 08 “sem
tempo” querem evitar. O sujeito do desejo ¢ aquele que “tem tempo” e se impde ao fazer um movimento‘
sem saber muito bem de seus resultados, mas deseja e se “responsabiliza” por aquilo que faz em seu nome
proprio. Os “sem tempo”, anulam o desejo e se escondem por detras de seus afazeres “burocraticos”.

J4 afirmamos anteriormente que para o exercicio da pulsdo de vida ¢ preciso ceder 0 proprio desejo

e ao contrario dessa situagio a pulsdo de morte é a plena realizagdo do impulso.”* No ambito desse

19 A ordem do dia é manter-se sempre jovem € no permitir que o passar do tempo deixe marcas no corpo. Para tanto, ndo s¢
medem esforcos com a aplicagdo de diversas técnmicas de embelezamentos para impedir, mais propriamente, retardar o
envelbecimento do corpo.

N of NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.

12 of GRACIA-ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Op. cit., p. 157.
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paradoxo do humano “em ser”,”® como podemos formar um sujeito que nio fique na “repetigio” (sem
tempo) de seus sinfomas e possa suportar viver o “inesperado”™? Como educar o sujeito para viver a
plenitude de seus desejos (com tempo) sem que com isso se desencadee o gozo? Entre os “sem tempo” e 0s
“com tempo” qual seria o “ponto de equilibrio” para a constituigio de um “sujeito senstvel”?

Tudo indica que a “educagio escolar” busca amenizar o paradoxo do trabalho das pulsées operando
na loégica dos “sem tempo”, ou seja, exige-se que 0s educandos tenham alcangado no final do curso um
estado do “ser” que seja: “cidaddo”; “participativo”; “critico”; entre outros “seres”. Para tanto, ha “varias
coisas para ensinar” e os educandos acabam ficando “sem terem tempo para aprender” — “o aluno deve
apreender corretamente as ligdes” — afirma os “mestres explicadores”.!* Diz o professor: “estamos
atrasados com a matéria, precisamos correr um pouco no ponto”. Perguntarfamos: “tanta matéria para
preencher qual tamanho de ‘buraco’ — qual seria o tamanho do ndo saber?” Podemos até pensar que isso
—- 0 preenchimento com a matéria — seria para nfo percebermos o tamanho do “buraco™ que esta presente
em nosso “ndo ser”; a falta que nos angustia em “ter tempo” para viver algo que ndo sabemos muito bem o
que “€” para “ser”. '

A fuga dessa angiistia no ambiente escolar apresenta-se como o0 mote principal do eixo do trabalho
educativo. Educa-se e “somos” educados para saber fazer alguma coisa com o “tempo”. A escola organiza
seu trabalho entre professores e alunos como um encontro daqueles que “nfo tém tempo a perder”. Inicia-se
o ano letivo como se eles ja estivessem “atrasados” no “cronograma do curso”; diz o professor:
“infelizmente, nfio poderemos tratar de toda matéria, pois 0 nosso tempo é curto”. Vive-se na escola o
desespero dos finais do tempo — o apocalipse escolar — o que deixa ambos — educadores e educandos —
desgostosos com esse encontro, no qual nfo hi desejo, e sim, apenas tarefas, muitas tarefas a serem
cumpridas. A escola da realizagio de tarefas meramente burocratica, torna-se um lugar em que pouco se
pode desejar ¢ somente deve-se submeter ao comando do outro. Isso faz com que o trabalho escolar —
“sem desejo” — seja uma tarefa extremamente extenuante, ao ponto que educadores e educandos nio se
agiientam mais uns aos outros e ficam numa espera amsiosa pelas chamadas “férias escolares”. Nesse

periodo de “férias”, hé aqueles que sabem como continuar a ficar “sem tempo” e se manterem plenamente

' Nao podemos deixar de lembrar o paradoxo do trabatho das pulsdes, pois o resultado da pulsdo de vida é a aglomeragtes de
sujeitos e a da pulsdo de morte é o rompimento da rotina dos agrupamentos.
' Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.
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ocupados nesse periodo de “descanso”, pois ndo perdem a oportunidade de marcarem: viagens, congressos,
cursos.”’ Na perspectiva da “educaclo para a insensibilidade” a escola ¢é utilizada para © estéril
preenchimento do “tempo” a fim de poderem eliminar a agonia em ndo saber com o que se pode fazer com
todo o “tempo” que dispSem na vida.

Sobre o uso do “tempo”, retomemos uma das modalidades de punigio das prisDes: a solitaria. Nesse
tipo de punigio, como um contra-senso, O preso dispde de “todo o tempo” para si, mas com 0 requinte de
crueldade de que, simultaneamente, nao dispoe do “tempo”, pois encarcerado no pode fazer outra coisa a
ndo ser ficar s6 consigo mesmo € seus pensamentos. Esta “soliddo” das prisGes € uma imposigdo para que
fique marcado no sujeito que nada the pertence, nem mesmo a condi¢do de ficar consigo mesmo.

Tudo indica que ha um saber consensual entre 03 projetos das instituigBes prisionais ¢ escolares, ou
seja, a de que o preso/aluno tem tempo e sem nada para fazer é um “potencial” perigo para manter a norma
da instituigdo, ou seja, manter as “coisas em seus devidos lugares”. Para manter a “ordem” administra-se 0
tempo do preso/aluno a ponto de deixd-lo “sem tempo”, ou seja, ndo podemos deixar de reafirmar que para
se evitar o “desajuste” deve-se manté-los extremamente ocupados com afazeres; metodologia que muitos
carcereiros/professores propdem 2o0s presos/alunos para se obter um pouco de tranqiilidade na “cela/aula”,
ou seja, “enchem” os presos/alunos com tarefas de todos os tipos, de modo que eles nio fagam outra coisa a
nio “ser” estar totalmente alienados de “si mesmo” para ndo desejarem fazer mais nada na vida. Essa
modalidade de atuagdo, o extremo controle do tempo do sujeito, possibilita

um novo objeto [que] vai-se compondo e lentamente substituindo o corpo mecnico — © COTpo
composto de solidos € comandado por movimentos, cuja imagem tanto povoara oS sonhos dos que
buscavam a perfeigdo disciplinar. Esse novo objeto € o corpo natural, portador de forgas e sede de
algo duravel; é o corpo suscetivel de operagBes especificadas, que tém sua ordem, seu tempo, suas

15 N0 posso deixar de referir-me & experiéncia de trabalhar em alguns periodos das “férias escolares” em acantonamento para
grupos de criangas provindas de familias com alto poder aquisitivo € cujos pais, em grande maioria, tinham ido viajar para o
exterior. Nelas se podia perceber, em seus relatos, que possuiam algumas mégoas por no poderem ficar com seus pais 1o
periodo das férias escolares. Elas pareciam saber que seus pais ndo sabiam o que fazer com elas; com o “tempo livie” que
possujam disponivel. Enquanto alunos das escolas, elas estavam integradas no “regime fabril”, pois “sem tempo” conviviam
muito bem com os seus pais também “sem tempo”. Entretanto, as férias escolares quebravam essa rotina, pois de um momento
para outro elas passavam a “ter tempo” para viver algo diferente no interior de suas familias. Entretanto, isso apresentava-se
como um “verdadeiro” problema familiar. O acantonamento para o qual trabalhei, impressionantemente, dava conta dessa
situacio, pois fazia das férias das criancas uma rotina muito préxima da vida presente num quartel militar. Na justificativa de
ser um trabalho educativo, elas titham uma rotina totalmente preenchida com: alvorada; hordrio para arrumar a cama, hora do
café; atividade matinal; hora do almoco; atividade da tarde; hora do lanche; hora do banho; hora do jantar; atividade noturna €,
por fim, o recolhimento para 0s dormitérios. '
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condi¢Ges internas, seus elementos constituintes. O corpo, tornando-se alvo de novos mecanismos do

poder, oferece-se a novas formas de saber. Corpo do exercicio mais que da fisica especulativa; corpo

manipulado pela autoridade mais que atravessado pelos espiritos animais; corpo do treinamento Gtil e
" ndo da mecénica racional.'¢

De um lado, temos esse mecanismo ostensivo de controle do tempo que deixa o “sujeito sem tempo”
¢ de outro lado, temos um “sujeito desejante” para “ter tempo”. Ambos diferem no tratamento do conflito
perante o “tempo” a fim de safisfazerem seus impulsos. Tais suposi¢des os leva a concluir e reafirmar que a
escola da educagdo para a insensibilidade é predominantemente administrada por sujeitos que possuem a
crenga cientifica que dominam um saber sobre o “tempo pedagdgico” e, portanto, sabem como organizar o
conteido, coisas do tipo: quando e como se deve ensinar o “ponto” para os alunos, mais propriamente, o
“tempo adequado” em que se deve ser ensinado o “conteido escolar”. Sabiamente, conhecem amplamente a
“natureza” do aluno e qual seria 0 “melhor método pedagogico” para se obter o completo sucesso na
“aprendizagem”. A sua “fé pedagdgica” em “acreditar” que “certamente” sabe como “ensinar tudo a
todos”"” é a negagdo freudiana ** da ferida narcisistica que “cortaria em pedagos” o “ser professor” € 0
destituiria da imagem “em ser” o “mestre explicador”." Este possui um horror de que tem coisas que se
ensinam € ndo se aprendem e, paradoxalmente, tem coisas que ndo se ensinam e se aprendem. Portanto, o
reconhecimento da ferida narcisistica no campo pedagégico seria um desmonte da “crenca” de que
“tudo se pode” para que em troca, se assuma um principio de realidade de que “nio se pode com
tudo”. Em termos préticos, isso seria o reconhecimento da “escola como um grande teatro™ fazendo de
conta de que ¢é “possivel”, “pedagogicamente”, “ensinar tudo a todos”, mesmo “sabendo” dessa
“impossibilidade”. Entretanto, o reconhecimento da ferida narcisistica, permitiria que a “ilusio pedagogica”
ficasse em um outro grau de situagdo, a qual, redefiniria a relagfio entre educador e educando. Isso — o
reconhecimento da ferida narcisistica no campo pedagdgico — seria um caminho para o surgimento

de uma relacio educativa em que o educando nio fosse o “ser” do “desejo” do educador e, sim, aleo
) g

' FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: o nascimento da prisio. Op. cit. p. 140-1.

1" Néo podemos nos esquecer de que no campo-pedagdgico a Didética inaugurada por Coménio tem como subtitulo: “tratado da
arte universal de ensinar tudo a todos”. Cf. COMENIO, Jodo Amés. Diddctica Magna: tratado da arte universal de ensinar tudo
a todos. 3* ed. Lisboa, Fundagio Calouste Gulbenkian, 1985.

'8 Cf. FREUD, Sigmund. La negacion. 1925. Op. cit.

'® Cf. RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco lighes sobre a emancipagdo intelectual. Op. cit., p. 35.

* Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagbes de Curso oferecido para a graduagdo (2002). Op. cit.
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que orbitasse em torno do “impossivel na educacio”,”’ mais propriamente, dever-se-ia compreender
que na pritica educativa h4 sempre algo que se “escapa” — um resto. Essa “falha/falta” educativa —
“g impossivel na educacio”? — é que torna, paradoxalmente, 0 “possivel na educagio”, pois isso
permitiria ao educando constituir-se enquanto um “outro”; a alteridade; a diversidade; o
surpreendente; enfim; uma educaciio que do ponto de vista do “pedagogico” foi um “fracasso”, mas
do ponto de vista da psicandlise foi um grande sucesso,” pois permite o sujeito “ser” o “vir a ser”
sobre o qual nada se sabe.

O reconhecimento da ferida narcisistica na educagao poderd permitir a0 sujeito “ndo ser”, mais
propriamente, abre-se espago para o “inesperado na educagdo”. Por mais que se busque definir uma
“egséncia” do sujeito, um discurso sobre o “ser”, tem-se um total desconhecimento em “ser” e vive-se O
“ggpanto pedagogico” de ter que lidar com o inesperado que podemos “vir a ser”.

Quem nunca escutou a seguinte frase proferida por algum professor: “Ah! Eu nfo sei mais ¢ que
fazer naquela sala, pois tem um grupo de alunos que atrapalham completamente a minha aula!”. A falta de
controle do educador perante a sala aponta diretamente para sua “fraqueza”. Entretanto, sempre ha um
professor potente que afirma: “Naquela turma é preciso ter pulso forte! Comigo eles entram na linha!”. Fica-
se a idéia de que hi um saber de como lidar com 0 humano, sonha-se com a existéncia de um segredo
pedagogico de controlar todas as salas de aula, Acredita-se na Zese de que hi uma esséncia humana na
qual o “pedagogo” ¢ aquele que sabe como administrar “corretamente” as “doses homeopaticas
educacionais” com o “objetivo” de implementar uma “boa educacio”. Por mais que s¢ acredite nessa fese, a
“cultura” quebra por completo essa idéia de que existe algo de “natural” no “ser”, ou seja, em ultima
insténcia, ¢ a cultura que define as prioridades de satisfagdo pulsional no sujeito, ou seja,

comer, escarrar, defecar e urinar em praga plblica; assim como masturbar-se & plena luz do dia,
seriam modos de lembrar que os apetites s30 naturais ¢ ndo h4, em principio, melhores que outros. E
a cultura que inventa hierarquias entre diferentes desejos e considera apropriados ou ndo satisfaze-
los.®

2 ¢ MANNONI, Maud. Educagdo Impossivel. Op. cit.

2 Cf idem. :

> ¢f 1 AJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de Curso oferecido para a graduagdo (2002). Op. cit.

% GOLDENBERG, Ricardo David. No clrculo clnico, ou, Caro Lacan, porque negar a psicandlise aos canathas? Op. cit., p.
60. ‘
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Em termos “pedagdgicos™ estamos completamente “viciados” em olhar para o educando como um
esquadrinhamento tedrico de saberes educativos. Para cada “arrogéncia pedagogica” deveriamos formular
um conjunto de “negacdes” de saberes educativos, mais propriamente, a contra tese para destituir a ifusdo
pedagdgica que se instaura no “ambiente escolar” — formulagdes de feses antipedagdgicas. Entretanto,
corre-se o risco de que as pressuposi¢Ses da antipedagogia venham a normatizarem-se em mais uma das
diversas teorias educacionais.

O que seria uma pratica educativa “antipedagdgica™? Isso seria uma forma de defrontar-se perante o
educando sem um saber a priori sobre o seu “ser”, um “othar educativo” que se permita ndo saber e, até
mesmo, se permitir em criar artificios “pedagdgicos” para poder ensinar algo que ndo sabe como
ensinar> Para tanto é preciso ter tempo para educar. Ao contririo dessa situagdo, construimos uma
escola que tem pressa em educar, por conta disso, comprime os sujeitos, os pensamentos, as palavras e os
gestos num unico “principio pedagégico”: faca a coisa certa!

Os “sem tempo” no dmbito escolar s3o os Ubus pedagdgicos, que 20 olharem para um aluno sabem
quais sdo as suas necessidades para educé-lo “corretamente”. Fazem da educagio uma 4rdua e extenuante
tarefa ¢, aparentemente, nio se ddo conta de que o sujeito que ali se encontra é tratado como uma coisa
qualquer — uma pequena similitude do tratamento dado aos presos encarcerados.

Os Ubus pedagogicos tratam o aluno como coisa pelo fato de nada quererem saber sobre o desejo
do outro, pois reconhecer esse desejo implica em defrontar-se com seu préprio desejo e, justamente disso,
ndo querem nada saber. Portanto, ¢ reconhecimento do desejo implica o fim de discurso pedagégico
querinsiste em fixar “verdades” sobre o sujeito para o surgimento de uma pedagogia sem discurso. O

. abandono da “arrogincia pedagégica” poderia permitir o ressurgimento de um tratamento que

% O ensino da Educago Fisica é muito propicio para pensarmos esse saber que ndo sabemos como ensinar, pois é um comum
no ensino das “técnicas corporais” uma “prética educativa” que niio se consubstancie em palavras. Isso, uma “educagdo sem
palavras”, pode ser a negacdo de qualquer pretensio em se formular algum tipo de “pedagogia”. Assim, para se transmitir
como s¢ deve fazer o movimento corporal o “educador fisico” centra-se num processo “primitivo” de aprendizagem, isto &,
aprendem-se as “técnicas corporais” por “imitag#o”. Dessa forma, compartithamos do pensamento de Bourdieu que destaca que
essa aprendizagem do uso do corpo pode ocorrer por meio de vivéncias e cbservagdes, mais precisamente, pela compreensdo que
o individuo passa a ter de seu corpo. Portanto, “uma das questdes colocadas é saber s¢ ¢ preciso passar pelas palavras para
ensinar determinadas coisas ao corpo”. BOURDIEU, Pierre. Programa para uma sociologia do esporte. In: . Coisas
ditas. Trad. Céssia R. da Silveira ¢ Denise Moreno Pegorim. Sio Paulo: Brasiliense, 1990, p- 215. Contudo, paradoxalmente a
essa situagio -— provavelmente por um injustificado “complexo de inferioridade™ perante o ensino “pedagdgico” das outras
disciplinas escolares — ¢ interessante destacarmos que hi um grande esforgo da Educacio Fisica em criar um “discurso
cientifico™ que a defina como tendo uma certa “racionalidade pedagégica” sobre a educagdo do corpo.
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retome ¢ proprio significado da palavra “pedagogo” — aquele que acompanha o “educando” para
um suposto saber.”

Em contraposigio a essa situaco temos uma pedagogia do discurso, na qual os Ubus pedagogicos,
podem chegar ao ponto de langar expectativas ¢ afirmagdes sobre 0 que o sujeito “serd” mesmo antes de
“ser”. Ha aqueles que se orgulham em viver numa sociedade dos Ubus pedagdgicos, a qual se estrutura
sobre regras € normas sobre aquilo que ¢ passivel de “ser humano”. Para eles, ndo ha espago para “ndo ser’,
pois busca-se a todo custo, “formar” e “controlar” o sujeito naquilo que devera “ser’. Cria-s¢ uma
“gsperanga” (para nds, uma desesperanga) em dizer que néo deve existir nenhuma “linha de fuga” para o
sujeito deixar de “ser”. Diz o Ubu pedagogico ao justificar o seu magnifico trabatho na escola: “A nossa
escola preza por qualidade”; “Aqui, 0 nosso aluno ndo tem como n3o aprender”; “Os nossos professores s30
altamente capacitados, qualificados e treinados para atender s reais necessidades dos nossos alunos”; entre
tantas outras “verdades pedagogicas”. '

Tudo na escola dos Ubus pedagogicos esta sob controle. Nao ha nenhum “erro”, nenhuma “falha”,
nenhuma falta.*’ Nada pode ficar alheio ao controle e & “qualidade” normativa na “fonnér;ﬁo” do que é
passivel em “ser humano”. Portanto, podemos partir da fese de que tais mecanismos de infensivo e ostensivo
controle sobre o sujeito sdo realizados para que, a qualquer instante, possa ser consubstanciada a puni¢do e
a corregdio do desvio, é algo em que se possa retomar e constituir a “esperanga” na manutencao do “ser”,
mais propriamente, de que o sujeito deva “ser” sempre algo qﬁe permanega normal — insensivel perante a
dor.

Os anormais passam a ser um objeto de interesse do saber dos Ubus pedagogicos, pois 08 incitam a
promovem todo um discurso de como devemos proceder para uma profilaxia do desvio. Pais € educadores

os escutam na “certeza” de encontrar em suas palavras a “verdade” na formagio da crianga, ou seja, uma

6 \Ja Grécia Antiga, a “pedagogia” era a atividade do escravo na “condugdo da crianga” a0s “locais de estudos, onde deveriam
receber instrugio de seus preceptores. O escravo pedagogo era o ‘condutor de criangas™. GHIRALDELL], Paulo. O que é
pedagogia. Sio Paulo: Ed. brasiliense, 1987. p. 8 (grifo do autor). Na modernidade, deixamos de ser “escravos” que conduzem
a crianga ao local de estudo ¢ passamos a “ser” nm outro tipo de “escravo”, o da “verdade” — o “pedagogo” — aquele que
sabe conduzir a crianga ao sober. Portanto, acompanhar o educando para um “suposto saber” mo ambito de uma
“antipedagogia” implica diretamente uma “liberdade” em “ser” o “pedagogo”, ou seja, nio mais aquele que “&” o “escravo da
verdade” e sim aquele que se responsabiliza pelo seu ndo saber. .

27 Ngo posso deixar de referir-me novamente ao acantonamento em que trabalhei. Eles tinham como hibito premiar com
medalhas e troféus os “melhores” acampantes. A esperanga surgiu no momento em que pude escutar de uma crianga de oito
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maneira “certa” de como educar. Eles — os Ubus pedagdgicos — apontam para a “esséncia” de que ha uma
maneira “justa” e “adequada” de realizar a educagio da crianga. No entanto, esse saber nio circula
livremente, pois é um “segredo” que estd somente entre os pedagogos, psicologos, padres, professores,
médicos, policiais, carcerarios, entre tantos que parecem conhecer como se deve procedef para alcangar
aquilo que é o normal no que “€” humano. Nio é & toa que entregamos prontamente as criangas aos
cuidados desses “especialistas” que sabem, pois somente assim € possivel uma garantia de que serdo muito
bem “cuidadas” e “formadas”.

As criangas sdo colocadas aos cuidados das verdadeiras “corporagdes de oficio”® Que se
especializaram na identificagdo e busca dos desajustados para que, o mais rapido possivel, se possa realizar a
“corregdo” e um “ajuste” para que o sujeito possa “ser”. Eles — os Ubus pedagdgicos — sdo verdadeiros
guardides de uma idéia do que é o humano. Qualquer encontro com a diferenca desencadeia um
conjunto de procedimentos pedagdgicos/terapéuticos. Tais procedimentos estio basicamente estruturados
em dois exos: na compreensdo de que a condigio humana nfio passa de uma méquina muito “bem ajustada”

ou na idéia de que a “natureza humana” nio foi completamente desenvolvida, pois ocorreu um desvio.”

anos dizendo-me: “quero ganhar a medalha de pior acampante™. Ao escutar essa frase fiquei pensando: seria isso uma possivel
rebeldia para toda aquela atuacdo ubu-pedagégica ou seria uma outra forma de ser premiado na logica desse proprio sistema?
* Assim denomino, “corporagdes de oficio”, pelo fato de possuirem no seu interior, codigos rigorosos de procedimentos de
iniciacdo ¢ desempenho das tarefas. Todos aqueles que possuem o interesse em se manterem no interior dessas “corporagdes”
devem submeter-se a tais regras. A etimologia da palavra “corporagdo” deriva do latim “de corpordre, ‘corporificar’ de corpus,
‘corpo’, assume no latim medieval o sentido de ‘reunifo de pessoas num s6 grupo, mum sé corpo’™”. SEM AUTOR.
Enciclopédia Mirador Internacional. Sio Paulo - Rio de Janeiro: Encyclopaedia Britannica do Brasil publicagdes Itda, 1975. P
2910. Esse termo “corporagdo — empregado a partir do séc. XVIII — é reservado 2 organizagio das camadas vinculadas ao
artesanato na Idade Média. Cabe-lhe aqui, entretanto, sentido mais amplo, envolvendo toda espécie de associagio juramentada
de elementos da mesma profissdo, nos virios ramos da vida econdmica urbana medieval”. Idem.

* Esses pressupostos, basicamente, estruturam aquilo que conhecemos como a “pedagogia moderna”, ou seja, algo que oscila
entre a crenga de que o saber como educar o sujeito estd diretamente relacionada  tese de que ora “somos maquina”, que deve
ser “plenamente ajustada” e ora “somos natureza” a quem se deve permitir o “pleno desenvolvimento harménico do ser”.
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O “possivel” da educagiio do corpo e da alma para o “impossivel” da educagfio “além” do

corpo e da alma

Seré que algum dia fomos pedagogo moderno?® Tudo indica, que em termos pedagogicos, apesar de
todas as dificuldades, insistimos em “sermos moderno”. Quais seriam as dificuldades e, basicamente, o que
seria uma “pedagogia moderna”? Podemos compreender a “pedagogia moderna” como a realizagio do
“possivel” da educaciio do corpo e da alma para a consolidagio de uma “sociedade em harmonia” —
liberdade, igualdade ¢ fraternidade. Para tanto, nio se mede esforgos no sentido de se propor “teorias
educativas” que solicitam do sujeito um pleno controle do seu “ser” — o governo de si. Contudo, esta seria
uma das “maiores das dificuldades pedagogicas”, pois, por mais que se exija do sujeito o seu proprio
dominio este em muitas vezes apresenta-se complemente “desgovernado”.

No ambito dessa tradigio da “pedagogia moderna” do “governo de si”, podemos identificar,
primordialmente, 0s “fundamentos” de uma educagdo — fisica e racional — do “ser”. O miicleo central dessa
teoria educativa pauta-se na idéia cartesiana de que no homem ha uma separagdo entre as coisas da alma e
do corpo. O funcionamento do corpo € compreendido na logica da fisica mecanica, pois cada movimento
corporal resulta de uma forga proporcionada pela agdo dos “gspiritos animais”. Estes sdo corpos muito
pequenos € Com movimentos rapidos,” que se deslocam pelos vasos até atingirem os muasculos. Quando um
misculo recebe os “espiritos animais” acaba ficando mais largo, 0 que proporciona seu respectivo
encurtamento e, simultaneamente, os misculos que s3o opostos a este se alongam. Como todos os misculos
estio fixados na estrutura dssea do corpo, esse conjunto de encurtamento ¢ alongamento do tecido muscular
acaba por ser responsével pela agéo de uma unido de forcas que, quando exercidas sobre os 0SsOs
humanos — um sistema de alavancas — , produzem o movimento do corpo. Tal situagdio decorre da fese
cartesiana de que ha um ponto de contato entre COTpo € alma, ja que, paradoxalmente, apesar de separados,

existe uma unizo entre ambos.*> Em termos técnicos, Descartes localiza esse ponto de unido entre corpo e

3 A pergunta “se algum dia fomos pedagogo moderno” é uma referéncia direta ao livro intitulado: Jamais fomos modernos. Cf.
LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos. Op. cit.

31 f DESCARTES, René. As paixes da alma. Op. cit., p. 230 (Os Pensadores).

DESCARTES, René. As paixdes da alma. Op. cit., p. 230.

32 of DESCARTES, René. Meditagdes. Op. cit., p. 144 (Os Pensadores).
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alma no interior do cérebro, onde hi uma estrutura denominada de “glindula pineal” ,* sendo que seu
movimento ocorre no meio do cérebro, de

tal modo suspensa por cima do conduto por onde os espiritos de suas cavidades anteriores mantém
comunicagdo com os da posterior, que os menores movimentos que nela existem podem contribuir
muito para modificar o curso desses espiritos, e, reciprocamente, as menores modifica¢Bes que
sobrevé‘:ng4 ao curso dos espiritos podem contribuir muito para alterar os movimentos dessa
gidndula.

O movimento da “glandula pineal” pode ser ocasionado pela alma ou por qualquer outra causa
exterior, pois “pelo simples fato de alguns espiritos irem a0 mesmo tempo para os nervos que servem para
mexer as pernas na fuga, causam eles um outro movimento na mesma glandula por meio da qual a alma
sente e percebe tal fuga”.*® Portanto, o papel desempenhado por essa glandula é o de direcionar “os espiritos
animais que a circundam para os poros do cérebro, que os conduzem pelos nervos aos musculos, mediante o
que ela leva a mover os misculos e, por conseqiiéncia, os membros”

A agfio da alma sobre o corpo, mais precisamente sobre a glindula pineal, pode ser dividida em:
“acOes da alma”, nossas vontades e “paixGes da alma”, nossas percepgBes ou conhecimento.’’ Descartes
observa que pode existir um “combate” entre as “agOes da alma” e as “paixGes da alma”, ja que existem
momentos em que a vontade prevalece sobre as “paixbes da alma”, pois como observa, podem existir
aqueles para quem “a vontade pode, naturalmente, com maior facilidade, vencer as paixBes e sustar os
movimentos do corpo que os acompanham”, que seriam, sem “duvida”, “as almas mais fortes”.*® Como
também, “pode ocorrer por meio da representagio das coisas que costumam estar unidas as paixOes que

queremos ter, e que s3o contrarias as que queremos rejeitar”.*” Na pritica, esse mecanismo pode resultar em

situagbes em que

¥ Cf. GUINSBURG, J. & PRADO Jr., Bento. Nota de Tradugdo - 46. In: DESCARTES, René. 4s paixdes da alma, Trad. .
Guinsburg e Bento Prado Jinior. S0 Paulo, Abril Cultural, 1974. p. 239.

 DESCARTES, René. 4s paixdes de alma. Op. cit., p. 239.

%% Idem, p. 242.

3 Idem, p. 240.

3 Cf. idem, p. 234. Para Descartes, as “paixfes da alma” podem ser definidas, em geral, “por percepgdes, ou sentimentos, ou
emogdes da alma, que referimos particularmente a ¢la, ¢ que sdo causadas, mantxdas e fortalecidas por algum movimento dos
espiritos”. Idem, p. 237.

3 Idem, p. 246.

* tdem, p. 244.
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para excitarmos em nés a audacia e suprimirmos o medo, ndo basta ter a vontade de fazé-lo, mas ¢
preciso aplicar-nos a considerar as razdes, os objetos ou os exemplos que persuadem de que o perigo
ndio ¢ grande; de que ha sempre mais seguranga na defesa do que na fuga; de que teremos a glériae a
alegria de havermos vencido, a0 passo que ndo podemos esperar da fuga seno o pesar e a vergonha
de termos fugido, e coisas semelhantes.®

No entanto, Descartes observa que “ha os que ndo podem comprovar a propria forga porque nunca
levam a combate a sua vontade juntamente com suas armas proprias, mas apenas com as que thes fornecem
algumas paixdes para resistir a algumas outras”.*! Neste ponto, € que a raziio cartesiana apresenta-se cOmo
um juizo que determina uma boa conduta do sujeito, pois ele denomina que

as armas proprias sdo juizos firmes € determinados sobre o conhecimento do bem e do mal,
consoante os quais ela resolveu conduzir as agdes de sua vida; e as almas mais fracas de todas sdo
aquelas cuja vontade ndo se decide assim a seguir certos juizos, mas se deixa arrastar
continuamente pelas paixdes presentes, as quais sendo muitas vezes contrarias umas as outras, a
puxam, ora umas, ora outras, para seu partido e, empregando-a para combater contra si mesma,
pOem a alma no estado mais deploravel possivel. -

Um sujeito que possui uma determinago de sua vontade, mais precisamente, um exercicio pleno das
“acBes da alma”, pode controlar as “paixdes da alma”. O que encontramos no sujeito. cartesiano ¢ uma
intima relagdo entre vontade e razdo. Para aqueles em que a vontade é forte, n3o ha que temer o desvio, pois
0s sujeitbs sabem o que querem e buscam alcangar esse objetivo a qualquer custo. A anélise de Descartes se
volta para aqueles que ndo possuem uma forte vontade em alcangar o que desejam. Para esse tipo de sujeito,
ele propde que € preciso desenvolver um controle, um certo treinamento, uma educagdo, pois, “mesmo
aqueles que possuem as almas mais fracas poderiam adquirir um império absoluto sobre todas as suas
paixBes, se empregassem bastante engenho em doma-las e conduzi-las”.*® Para exemplificar tal situacZo,

Descartes refere-se a um cachorro que quando

v& uma perdiz, é naturalmente levado a correr em sua diregdo, e, quando ouve um tiro de um fuzil,
tal ruido o incita naturalmente a fugir; mas, ndo obstante, adestram-se comumente de tal maneira os
ciies perdigueiros que a vista de uma perdiz os leva a deter-se € O ruido que ouvem depois, quando
alguém atira a perdiz, os leva a correr para ela. Ora, essas coisas sdo Uteis de saber para encorajar

cada um de nos a aprender a observar suas paix0es; pois, dado que se pode, com um pouco de

“ Idem.
! Idem.
“2 tdem. _
43 Idem, p. 247.
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engenho, mudar os movimentos do cérebro nos animais desprovidos de raz3o, ¢ evidente que se pode
fazé-lo melhor ainda nos homens (...).*

Podemos pensar que essas modalidades de “adestramentos” que aplicamos nos animais foram antes
aplicadas sobre o proprio homem e ainda continuamos a repetir, — modernamente —, essa modalidade de
educagfo, pautada na crenca de que o homem, ao exercitar as “agdes da alma”, fundamenta um pleno
comando sobre as “paixGes da alma”. Portanto, a aplicagio no homem da fese cartesiana sobre o
funcionamento do corpo e da alma, aponta para o desenvolvimento de uma sociedade que busca explicar
tudo aquilo que é humano a partir de uma racionalidade, mais precisamente, um controle sobre as “coisas do
corpo”, e a partir de um controle sobre “as coisas da alma”. Podemos assistir a0 desdobramento dessa fese
cartesiana no campo educacional, como também no campo médico, em que os procedimentos “educativos”
e “terapéuticos” sdo “adequados” e evitam a formag8o de sujeitos anormais.

No caso da medicina desenvolveu-se toda uma técnica de intervengdo cirargica ou por medicamentos
‘para qualquer desvio do funcionamento mormal orginico. O corpo possui um tipo de funcionamento
considerado como “desejavel” e o médico € aquele que sabe como deve se proceder para manté-lo nessas
condi¢Bes apropriadas para a manutenco da vida. Os “médicos” nZo mantiveram seu saber somente
circunscrito aos cuidados com as “coisas do corpo”, eles também assumiram o tratamento no que diz
respeito as “coisas da alma”. No caso da Psiquiatria, para se evitar um “estado depressivo” da “alma” é
preciso medicar com “antidepressivos”. Caso contrario, se 0 sujeito estd num “estado excitatorio”, medicam-
se “calmantes”. Nao hé espago para o sujeito compreender seu estado de anguistia, depressdo ou excitagdo,
pois tudo isso constitui-se num desvio que deve ser imediatamente corrigido para evitar-se o “mal ser”.

Nessa mesma linha de tradigio — “médico-educativa” — temos o caso do médico, Dr. Daniel

Gottlieb Moritz Schreber (1808-1861), que ao instaurar o seu saber “pedagogico e ortopédico™ buscou

“ Idem.

“ Daniel Gottlieb Moritz Schreber “era médico ortopedista e pedagogo, autor de cerca de vinte livros sobre gindstica, higiene e
educagdo das criangas. Pregava uma doutrina educacional rigida e implacavelmente moralista, que objetivava exercer um
controle completo sobre todos os aspectos da vida, desde os hdbitos de alimentacdo até a vida espiritual do futuro cidaddo”.
CARONE, Marilene. Da loucura de prestigio ao prestigio da loucura. In: SCHREBER, Daniel Paul. Memdérias de um doente
dos nervos. Trad. Marilere Carone. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995. p. 10-11. Ele “escreveu, apenas entre 1850 ¢ 1860, dez
hivros ¢ numerosos artigos cuja tematica preponderante girava em torno da pedagogia e da beleza do corpo (harmonia corpo-
alma). Em seus textos sfo descritos, especialmente, sistemas de exercicios e técnicas de gindstica com o objetivo de obter ¢
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determinar com exatidgo quais as “préaticas educativas” mais “adequadas” para “tratar™ das “coisas da alma”
e, principalmente, das “coisas do corpo”. Esses ensinamentos se consubstanciam numa “pedagogia
ortopédica”, na qual ndo se pode mais fazer a distingio do que seria “pedagogia” e “ortopedia”, dada a
«“mistura” entre esses dois “campos”. Essa “mistura” foi aplicada na educagdo dos filhos do autor como algo
que melhor pudesse “prevenir”, ou até mesmo, “corrigir” os “possiveis” desvios na formagdo de sujeitos
“bem educados”. Dentre os seus filhos educados nessa linha de “pedagogia ortopédica”,* destacamos
Daniel Paul Schreber (1 842-1911)"7 que em 1884 deu os seus “sinais de distirbios mentais, depois de ser
derrotado na eleigdo em que se apresentéra como candidato do partido conservador”.*® Contudo, passada
essa “crise”, ficando internado até junho de 1885,% Daniel Schreber se recupera e retoma sua vida familiar e
profissional até que um dia,

em junho de 1893, Schreber recebeu a Visita do Ministro da Justica da SaxOnia, que veio
pessoalmente & sua casa anunciar-lhe sua iminente nomeagio para o cargo de Senatsprisident (juiz-
presidente da Corte de Apelagfo) na cidade de Dresden.”

A partir dessa data, Daniel Schreber nio suporta a “sobrecarga” € o “desafio” da sua futura
nomeagdo e, erm poucas semanas, as exigéncias do novo cargo o levam a um “colapso mental” > Nessa sua

segunda “crise”, ele passa novamente a ser internado e nesse seu novo periodo de tratamento € que escreve

atingir a harmonia do espirito e do corpo”. LEVIN, Esteban. A clinica psicomotora: 0 Corpo 1a linguagem. Trad. Julieta
Jerusalinsky. Petropolis: Vozes, 1995. p. 34. _

46 Daniel Gottlieb Moritz Schreber “se orgulhava de ter aplicado pessoalmente nos filhos os proprios métodos educacionais ¢
afirmava que os resultados tinham sido excelentes. Eram cinco filhos: Daniel Gustav (1839-1877), Anna (1840-1944), Daniel
Paul (1842-1911), Sidonie (1846-1924) e Klara (1848-1917). O mais velho, Daniel Gustav, suicidou-se aos 38 anos;, Daniel
Paul terminou seus dias demenciado, depois de um total de mais de treze anos da sua vida passados em sanatérios
psiquidtricos” (fdem, p. 1) e a “irmd mais nova, Sidonie, morreu doente mental”. CORRIAT, A. & PISANI, C. Um caso de S.
Freud: Schreber ou a parandia. In: NASIO, J.-D. ef alli. Os grandes casos de psicose. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 2001. p. 44-5.

47 {Jm dos filhos de Daniel Gottlieb Moritz Schreber tinha como nome Daniel Paul Schreber, portanto para niio confundirmos
ambos os nomes, chamaremos o fitho de Daniel Schreber e 0 pai, de Moritz Schreber. :

% ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit., p- 691. Daniel Schreber “no dia 28 de
outubro de 1884 concorre as eleigbes parlamentares pelo Partido Nacional Liberal. Sofre uma fragosa derrota. Tinha 42 anos,
estava casado havia seis e tinha dezenove de carreira juridica. Num jornal da Saxdnia, saiu nessa ocasifo, um artigo irbnico
sobre sna derrota eleitoral intitulado: ‘Quem conhece esse tal dr. Schreber?” Para quem fora criado mo culto orguthoso dos
méritos dos antepassados e fora testemunha da celebridade do pai, esse artigo trazia impressa, COmo um insulto, a face publica
do seu anonimato”. SCHREBER, Daniel Paul. Memérias de um doente dos nervos. Op. cit., p. 12.

* Cf idem, p. 13.

5 Idem (grifo nosso).

S Cf idem, p. 13-14.
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suas memorias.”? Em 20 de dezembro de 1902, ele deixa o hospital e novamente retoma a vida familiar,
solicitando sua reintegragdo nos quadros do Ministério da Justica, a qual é negada.” Em 14 de novembro de
1907 sua esposa adoece, o que de certa forma colabora para i;ue novamente se desencadeie uma outra crise
psiquica.** Em 14 de abril ele vem a falecer com “sintomas de dispnéia e insuficiéncia cardiaca” >

Seria uma casualidade qualquer do “destino”, o surgimento da doenga de Daniel Schreber e as suas
suscetiveis “crises” que ndo deixaram de se repetir no transcorrer de sua vida? Partimos da suposiggo de que
todos nds somos passiveis de “adoecer”, inclusive, de nos tornarmos aquilo que o proprio Daniel Schreber
se autodenomina, em seu livro de memorias: “um doente dos nervos”.* Entretanto, compartilhamos do
principio de que o nosso “aparelho psiquico” € wvulneravel ao ponto de que determinados “abalos” ou
“traumas” podem “produzir” transtornos na organizagio do sujeito enquanto “ser”. Neste aspecto é que se
pode determinar que os “principios educativos” de seu pai, Moritz Schreber, sio a origem de seus
“traumas”, mais propriamente, sio decorrentes daquele que lhe proporcionou uma “educagio” que se
sintetizou como um conjunto de “traumas educativos” para o proprio “bem” do filho. O centro desses
“traumas educativos” € a constitui¢fio da “representagfio de pai” como aquele que sabe fudo e nada deixa
escapar. A “pratica educativa” que fora aplicada a Daniel Schreber no seu dia-a-dia é que podera ter

algumas conexdes com seus “distrbios dos nervos”, pois tem-se conhecimento de que o seu pai

havia se celebrizado pela invengdo de teorias educativas de extrema rigidez, baseadas no higienismo,
na ginastica e na ortopedia. Em seus manuais, amplamente difundidos na Alemanha, ele propunha
corrigir os defeitos da natureza e remediar a decadéncia das sociedades, criando um novo homem:
um espirito puro num corpo sadio. Zeloso de uma renovagio da alma alemd, ele foi também
promotor de loteamentos operarios ajardinados e, nessa condigdo, viria a ser apoiado pela social-
democracia e, mais tarde, resgatado pelo nacional-socialismo.*’

3 Cf. idem, p. 15.

3 Cf. idem, p. 15-6.

> Cf. idem, p. 16+7.

% fdem, p. 17.

% Cf. idem, p. 25.

*" ROUDINESCO, Elisabeth & PLON, Michel. Diciondrio de Psicandlise. Op. cit.,, p. 691. Nos métodos educacionais de
Moritz Schreber temos os postulados da gindstica terapéutica nos quais se encontram “os métodos e as técnicas necessrias e
obrigatorias para se obter uma postura correta. Além disso, ele inventa aparelhos para que as criangas se posicionem
adequadamente, de acordo com as normas estabelecidas em seus Iivros. A boa postura fisica é por ele associada a retid3o moral,
e considera necessério realizar devidamente as exercitagdes corporais todos os dias. LEVIN, Esteban. 4 clinica psicomotora: o
corpo na linguagem. Op. cit., p. 35 (grifo do autor). No seu livro intitulado: “O livro da educagio do corpo € da mente” possui
um certo destaque por tratar da educagdio da crianga até a adolescéncia, no qual apresenta o ponto central do seu sistema
educativo que é: “fazer o uso do méximo de pressio ¢ coergio durante os primeiros anos de vida da crianga. (....) Para promover
a satide mental ¢ corporal tem-se que submeter a crianga a um rigido sistema de vigoroso treinamento fisico e ao mesmo tempo,
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Pode-se concluir que a “teoria educacional” de Moritz Schreber, pautada no saber e numa extrema
“disciplina” corporea, ndo deixa “espago” para que seus filhos possam, enquanto sujeitos, constituirem-se na
propria diferenga e isso acaba por promover nos mesmos, uma total “desorganizagio psiquica” — “doengas
dos nervos” — levando alguns a afos de suicidio e outros a um estado de “deméncia” ou, como outros
preferem denominar, a “loucura”. A vida e a obra desse médico e pedagogo

mostra de maneira ampliada como a instituigio familiar ¢ a instituicio médica conjugadas
desenvolveram ao absurdo aquilo que € legitimo chamar um abuso de poder, fundado numa
perversio do saber. A ideologia nazista, alids, s6 teve que se inspirar nela.”®

Umma pergunta pode ser langada: “por que acidente o fitho de um pai tdo excepcional pdde vir a ser
psicético’?”” A resposta pode estar na forma meticulosa como o pai concebe, estritamente, a prdfica
educativa preventiva de qualquer desvio — manter o sujeito na linha, ou seja, entre as coisas do “bem” e do
«mal”. Entretanto, ndo é a “forma da educagdo” que tornaria Daniel Schreber “doente dos nervos” e sim

como este reage em fungio do seu fantasma paterno. Na nossa concepg3o, a sua relagio educativa — fisica

¢ moral — com o seu pai

encarnava um saber cientifico (um educador, dizia ele, ¢ um homem que tem resposta para tudo),
dotado do poder de cura. Para que esse poder possa exercer-se, € preciso ainda um paciente capaz de
submiss3o total, de abandono radical do seu corpo € do seu ser. Esse tipo de submiss3o, que se
adquire mediante um treinamento fisico e moral dos mais precoces (desde os primeiros meses de
vida), ¢ o Gnico a permitir que, no caso de doengas, a crianga seja salva da morte — por um pai nas
miios de quem ele confia a sua vida. Renunciar 3 obediéncia seria, portanto, renunciar & vida. Uma
moral “terrorista” serve de fundamento ac que se oferece aos pais, educadores e médicos como

método cientifico.®

combinar exercicios musculares metodicos com medidas dirigidas & restrigio fisica ¢ emocional”. Cf. NIEDERLAND, William
G. Schreber: padre ¢ hijo. In: BAUMEYER, Franz. ef alli. El caso Schreber. Op. cit., p. 181 (traducdo livre). Para tanto,
Moritz Schreber nio deixa de inventar seus aparelhos de “corregdo” e “educacdo” do corpo, como por exemplo, “o
Pangymnastikon, cuyja construgdo ¢ aplicagio se encontram descritas no volume especial intitulado ‘O Pangymnastikon, que ¢
todo o sistema ginastico condensado num aparetho, todos os exercicios ginésticos compreendidos num aparelho de uma 56 pesa
como o método mais simples para o completo desenvolvimento da forga e resisténcia muscular’™. Idem, p. 182 (tradugdo livre).
Em outro livro denominado Erziehungslehre encontram-se “regras detafhadas para cada atitude durante quase todas as horas
da rotina regular da vida da crianga. Ha minuciosas e inflexiveis instrugBes para o comportamento da crianga, para sua ordem
sua higiene, o que ‘deve converter-se numa lei suprema’”. 1dem, p. 185 (tradugdo tivre).

5% ) fANNONI, Maud. Educagéio Impossivel. Op. cit., p. 18 (grifo do autor).

* Idem, p. 24.

% Tdem, p. 28 (grifo nosso).
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Essa “moral terrorista” transcrita para uma “pedagogia ortopédica” tem como base estruturante a
| “ciéncia” e é esta que lhe assegura a “verdade” naquilo que se denomina o “método cientifico”. A
apropriagdo desse discurso da ciéncia ¢ que promove entre os “educadores” a “certeza” de suas
pressuposicdes de “praticas educativas” permitindo-os “intitularem-se” como sendo aqueles que sabem
como devem proceder para nZo ocorrerem “falhas” na educagdo — formar os “bem educados”. Nesta
perspectiva de educagdo ortopédica pode-se constatar alguns dos principios educativos de Moritz Schreber,
os quais buscam promover o “bem” e evitar qualquer tipo de anomalia, ou seja,

¥

1. A crianca é ma de nascenca. E necessario separd-la de sua natureza e submeté-la a um
adestramento moral e fisico (...).

2. A crianga deve adguirir precocemente a arte da rentincia. Deve-se tomar posse, portanto, do seu
ser para garantir o dominio do mesmo (...).

3. O controle que o adulto adquire sobre as tendéncias da crianga deve poder adquirir igualmente
sobre o corpo dela; dai o desenvolvimento de toda uma ideologia corretiva do corpo que encontra a
sua expressdo na ginstica médica e diversas aplicagdes ortopédicas (...).*!

Dentro desse “ostensivo” trabalho de “corregdo” promovido por Moritz Schreber na “educagio” de
seus filhos pode-se concluir que eles foram submetidos em suas relagdes “com o pai, a uma perversdo da
demanda de amor”.** Eles eram amados ao prego de ndo serem, ou seja, 2o prego de deixarem seus desejés
inteiramente governados pelo desgjo do pai.®® A perversio estaria presente na exigéncia do amor como
elemento fundador para submeter-se ao comando e a ordem dada por esse “grande outro”, ou seja, ndo seria
propriamente uma entrega pelo amor e sim uma fomada do amor pela exigéncia autoritdria daquele que se
posiciona como “Unico” e “exclusivo” portador do saber e, portanto, aquele que se define como sendo o
“certo” e o “adequado” na educacdo do sujeito do “bem”. Essa “plena” e “voluntaria” submiss&o do
educando ao desejo do educador, que se consubstancia em prdticas educativas autoritdrias, que viabilizam
e
deixam inconscientemente a seus filhos a responsabilidade de refazer a histéria deles, mas refazé-la
sob uma luz em que, apesar de tudo, nada devera ser mudado. O paradoxo em que a crianga se

encontra colhida produz em seguida os seus efeitos de violéncia; de fato, raramente ha lugar para que
a crianga se realize em seu proprio nome.®

¢ Idem, p. 28-9 (grifo do autor).
2 Idem, p. 29 (grifo do autor).
B Cf. idem.

% Idem, p. 41 (grifo do autor).
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Para tanto, o que se realiza nesse desenfreado “autoritarismo pedagogico” é uma educagdo que tem
por finalidade substituir o desejo pela aquisicio de um certo “automatismo” de resposta.“ Esse
«“automatismo” de respostas é o que o “educador” espera que O “educando” proceda em determinadas
condiges da vida, ou seja, que “funcione” como sendo um “sujeito do bem”.®® Os processos de “ensino €
aprendizagem” sdo um “simulado” da vida, da qual se define g priori o que é “certo” ou “errado” naquilo
que se localiza diretamente sobre a demanda do sujeito.’” Entretanto, dentro desse “possivel” da “pratica
educativa” nio se evitou a formagdo dos brutamontes.

Uma educagdo pautada no principio de realidade teria que considerar que nio se pode evitar a
formagdo de sujeitos predispostos a atuagées bdrbaras. Contudo, podemos tentar evitar as condigdes
subjetivas — educativas —5% que possam favorecer o surgimento destes ¢ sobre isso podemos apenﬁs dizer
que é neste fato que se encontra a dimenso do “impossivel na educaga » 8 Terfamos que fazer da educagio

uma pritica sem a priori, ou seja, colocar em “davida” todas as “verdades” e romper com todas as

“certezas”, mais propriamente, “trincar” com a tradiggio de educagfio de “corpo” e “alma” de Descartes.

6 Cf. idem, p. 45.

6 () “sonho neurdtico” de todo “educador” pode ser representado em sua “esséncia”, no filme intitulado Laranja Mecdnica, ©
qual tem uma cena em que O “delinqiiente” é “reeducado” com 0§ principios de “automatismo” como um pressuposto
“educativo”. Ele é usado num “experimento pedagdgico” destinado a conter 0§ sCus desejos destrutivos. Para tanto, ¢ amarrado
numa cadeira ¢ com as palpebras dos olhos impedidas de se fechar, ¢ obrigado a assistir as cenas de violéncia projetadas numa
tela 4 sua frente. Ele nfo pode desviar os othos por um instante sequer, da projegdo do filme e, simultaneamente, toca-se Uma
musica clissica. Nesta situacdo, de cenas “barbaras” e o som “erudito”, ele ¢ induzido 2 “passar mal”. Com essa “reeducagio”
os “educadores” “acreditam™ poder “sensibilizar” o educando ¢ que isso seria uma garantia de que os “delitos” do rapaz ndo
pudessem mais ocorrer. Toda vez que este tentar fazer algo que seja “violento”, dade o aufomatismo incorporado ao assistir a0
filme de violéncia, sers induzido a passar “mal”. Jsso, “pedagogicamente”, serd o “freio” que o impossibilitara de atuar em
conformidade com seus desejos destrutives. Cf. KUBRICK, Stanley. Laranja mecdnica (4 clockwork orange). Ing: Warner,
1971. 138 minuios.

& Penso que ndo é 4 toa que Moritz Schreber enveredou-se do campo da medicina para O da gindstica, ou seja, o carater
autoritdrio de sua “pedagogia” encontrou, nos “cuidados com o corpo”, as condigdes favoraveis para as aplicagBes técnicas de
suas “teorias educacionais”. Assim, nesses “cuidados com o corpo”, Schreber pbde encontrar um lugar propicic para o
«desenvolvimento laboratorial” de seus “mandamentos”, pois aqueles que ali se encontram querem “ser” “cuidados” por aquele
que sabe como se deve proceder. E comum no campo da educagdo fisica, principalmente, no meio esportivo, o uso do termo
“treinamento”, © que seria nada mais, nada menos do que a desenfreada repetigdo compulsiva de determinados gestos motores
até o alcance de um determinado aufomatismo que se aproxime da perfeicdo (efici€ncia ¢ eficicia) aferida pelos olhos do
“treinador”. Portanto, Moritz Schreber encontra nesse “campo educativo” um lugar ideal para fixar o seu “olbar” na educagdo
de seus filhos e, até mesmo, a Propor seus “manuais de ginistica” para que oufros educadores passassem a “olhar” para os
educandos da mesma maneira como se fosse COm 0s seus proprios “olhos”.

&8 ¢ ADORNO, Theodor W. Educagdio apbs Auschwitz. In: . Educagdo e Emancipagdo. Op. cit., p. 121.

& cf MANNONI, Maud. Educagéo Imposstvel. Op. ¢it.
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Paradoxalmente, estariamos usando o proprio método de Descartes “contra” a “razfio” instituida
pelo proprio — nio € assim que funcionam as vacinas no combate de determinadas doencas?

Consideramos que os caminhos propostos no dmbito das “pedagogias modernas” sdo sensatos para a
“humanizagdo do sujeito”, mas fazem do sujeito/coisa algo que se modela corpo e pensamento. Entretanto,
apesar dessa insisténcia em fixar o sujeito “em ser”, isto nada impede que o humano possa “vir a ser”,”
como ja afirmarmos anteriormente, para o desespero dos “pedagogos de plantio”, o inesperado.

Um ponto fundamental a considerar € que ndo deveria se estabelecer uma disputa “cientifica” para se
querer afirmar qual seria a “melhor pedagogia”. Portanto, o ponto para a “formulagdo” de uma “pritica
educativa” que ndo trate o suj'eito como coisa, nfo deveria interrogar a validade ou nfio das “praticas
educativas” pautadas pelo aval de uma “ciéncia da educagio”. Tem-se que romper com as “ciéncias” das
“certezas educativas”, pois “em torno da idéia de perfeicdo, desenvolve-se com ﬁ'éqiiéncia um monumento
tedrico que oculta, sob as roupagens da ciéncia, um método que se pode classificar de delirante”.”

Ao buscarmos nas teorias educacionais um “atestado de validade” podemos estar evitando o
enfrentamento com o “nfio ser” que “somos”. Mas o que fazem hoje em dia os “pedagogos”, a nfio ser
possuirem o desejo de se firmarem numa “acertada” “teoria de educagdo” que se realize numa “pratica
educativa” sem “erros”? Entretanto, para rompermos com o “cientificismo pedagdgico” — o atestado de
“validade” do que € “certo” em termos de educagdo — teriamos que pensar as “teorias da educagio” com o
objetivo de definir sua prépria “validade” e “qualidade” em “formar” o sujeito “critico” e “participativo”, a
partir de uma otica que fosse balizada estritamente na sustentagdo de um “suposto saber” que permitisse o
educando colocar em “circulagio” o seu proprio desejo, mais propriamente, o reconhecimento da falta.

Um ponto que poderia se constituir como pardmetro para se iniciar uma discussdo sobre a “boa
educagdo” seria o fato de se levar em consideragio que se deve tratar o sujeito como sendo um “ser vivo”.
Tal exigéncia parece consistir numa obviedade, mas compreender o oufro com “vida” significa poder escuta-
lo a ponto de folerar “sua diferenga”. Neste aspecto, pensar uma pedagogia da vida ndo ¢ algo tio simples,

pois comprometeria a nossa propria vontade de saber e, principalmente, nossa vontade de dominar o outro

com as nossas “verdades” e “certezas”. A construgio de uma pedagogia da vida é algo que poderia dar

0 Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit., p. 40.
T MANNONI, Maud. Educagdo Impossivel. Op. cit. p. 47 (grifo nosso).
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condigBes para a formagdo de um sujeito que ndo seria tratado como coisa e, portanto, que nio quereria
vingar-se coisificando todos a sﬁa volta.

Como poderiamos definir 0 que seria uma pedagogia da vida? Podemos assumir a perspectiva de
que educar € assumir a “gsperanga” de que ha algo no “tempo” a ser feito, ou seja, educar seria uma
condigo de assumir “riscos”, pois nada se pode prever o que se desdobrara no encontro entre uma crianga e
um adulto. Seria compreender o ato educativo sem que se antecedesse com algum tipo de explicag2o,
permitindo-se transpar¢cer a falta, a incompletude, o ndo saber, enfim a manifestagio do desejo; o que
permitiria a0 sujeito assumir a “responsabilidade” pela propria vida. A

Partimos do pressuposto de que a vida é o “inesperado” e, por sua vez, uma pedagogia que a
ela esteja atrelada nio pode querer “controli-la”, em nome da “falta de tempo”; para educi-la, ou da
“ciéncia”, que “sabe como educi-la”. A {inica coisa que se pode querer dizer € que entre uma crianga €
um adulto ha uma diferenca, pois este Gltimo supostamente sabe algumas coisas que a crianca ainda ndo
sabe.” O que pde em movimento a “aprendizagem” é que a crianga fica implicada em querer saber algo
sobre o desejo do adulto. Na intervengio de um adulto, a crianga fica na “davida™: “o que este oufro quer de
mim?”.” Ha um enigma a ser revelado, mas que nio é revelado e isso faz com se abra para a crianga uma
vontade de saber pelo amor que possui por esse adulto que tenta lhe dizer algo que, supostamente, sabe.™
Aquilo de que a “ciéncia” tanto se vangloria, ou s¢ja, a “neutralidade”, é o ponto central que sufoca a
educagfio da crianga. A “ciéncia”, por ser “neutra”, mais propriamente, sem desejo, institui um saber que
“fecha” a vontade de saber, pois tudo nela ja se encontra resolvido. No campo das “pedagogias cientificas”
nio ha nada por saber, no hi nenhum “enigma” para se revelar, nio hé mais nada para se aprender.”

A relagdo com o outro fora do campo do discurso da “ciéncia” pressupde uma filiagdo daquele que

em “nome do pai” diz algo sobre como as coisas devem ser — “faga, porque eu mando”.” E essa imposigio

72 Gopre essa diferenca entre a crianga ¢ o adulto ndo posso deixar de citar um pequeno trecho das histérias em quadrinhos da
Mafalda. Sua amiga Susanita lhe pergunta: “— Por que 08 adultos ficam dizendo e fazendo coisas que a gente nio entende?”
Responde a Mafalda: “— E muito simples Susanita. Quando voct entra no cinema no meio da sessdo voc entende o filme?”
Diz a Susanita: “— Nio.” Conclui a Mafalda: “— Com os adultos é a mesma coisa. Como € que a gente pode entender eles?
Quando nés chegamos, eles ja tinham comegado”. QUINO. Toda a Mafalda. Trad. Andréa Stahel M. da Silva. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1993. p. 84.

7 ¢f LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de Curso oferecido para a graduagdo (2002). Op. cit.

7 Cf. idem.

5 Cf. idem.

78 Cf. idem.
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da “ordem” que podera colocar a crianga na relacio direta com a castragdo. Ela tera que lidar com a
possibilidade de aceitar a castragdo, mas nio, necessariamente, obedecer “cegamente” os mesmos caminhos
apontados por seu pai.

A “obediéncia cega™ podera constituir um tipo de “sujeito educado” possuidor de uma extrema
sensibilidade para ouvir misica, assistir a uma peca de teatro, apreciar telas de arte, entre outras atividades
¢, simultaneamente, com uma total insensibilidade para com a dor. Na pratica, isso pode corresponder &
atitudes esdraxulas, como a dos “batalhSes policiais” que promoviam o exterminio dos judeus na Alemanha
nazista e que,

apos as chacinas de milhares de judeus desarmados, os homens dos batathdes policiais voltavam a um
tipo mais convencional de vida cultural alemi. Suas atividades culturais — os ‘clubes, centros de
recreacdo e cantinas’ da policia, os eventos esportivos, filmes e pegas teatrais, atividades religiosas,
ligagBes emocionais, discussdes morais ¢ injungdes.”

E dificil aceitar que possa existir um tipo de sujeito que permite a convivéncia mitua entre uma vida
social que exige certo grau de sensibilidade e, simultaneamente, que permite o pleno convivio com a
“crueldade”, mais propriamente, quando seu oficio ¢ promover a barbdrie. O que esta operando ndo é algo
da ordem da “razdo” e sim como ele subjetivou sua relagio com a Lei. Neste caso especifico, nos
defrontamos com um caso de uma “razdo cinica”; alguém que

' n3o é propriamente imoral, mas colocar a moralidade mesma a servigo da imoralidade, sim. Sua
asticia consiste em fazer a probidade servir a desonestidade; a moral ser o 4libi da locuplegio e a
verdade, a melhor maneira de mentir.”

Para compreender a “razdo cinica” seria preciso analisar como ¢ possivel o surgimento de um cariter
como, por exemplo, o do Dr. Schoenfelder, médico dos instrutores alemdes na técnica de matar judeus e que
tocava acordedo maravilhosamente bem nas festas do batalhdo policial.” E possivel considerarmos que esse
processo de instauragio da insensibilidade perante a violéncia ocorre por dois caminhos: o primeiro ¢ pela
experiéncia fisica da propria violéncia e o segundo ¢é pela instauragio de uma “razio” capaz de explicar os

motivos que fundamentam tais praticas. O primeiro processo de insensibilizaciio estd pautado na capacidade

7" GOLDHAGEN, Daniel Jonah. Os Carrascos Voluntérios de Hitler: o povo zlemo e o Holocausto. Op. cit., p. 281.

® GOLDENBERG, Ricardo David. No cireulo cinico, ou, Caro Lacan, porgue negar a psicandlise aos canalhas? Op. cit., p.
97,

- 7 Cf. GOLDHAGEN, Daniel Jonah. Os Carrascos Voluntérios de Hitler: o povo alemiio e o Holocausto. Op. cit., p. 285.
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de suportar a dor com total indiferenga. Para Adorno, esse estado de insensibilidade é constituido por
sujeitos que passam pela experiéncia da violéncia como um meio de educar-se.*® Uma efetiva “educag@o para
a sensibilidade” deveria tentar evitar de todos os modos, qualquer “pratica educativa” que servisse de
“fundamento” para o surgimento de sujeitos aptos a violéncia.

No segundo processo de insensibilizacdo, a violéncia ¢é realizada e aceita, ja que seu uso pode ser
completamente racionalizado. O homem ¢ educado para fazer e aceitar aquilo que é passivel de ser
justificado como algo “justo” e “necessario”. Neste caso, o exercicio da violéncia passaria despercebido por
estar acompanhado de um conjunto de formulagdes de causa e efeito que buscariam explicar os motivos que
a ocasionaram. Os discursos que sustentam tais explicagbes € os motivos acerca da violéncia podem estar
pautados em explicagSes de base social: ou seja, um assalto ocorre porque O bandido quer dinheiro, mas se
for seguido por morte € porque houve reagio da vitima; na periferia das cidades, as chacinas ocorrem
devido aos acertos de contas entre os traficantes de drogas e seus consumidores; o sujeito brigou porque
estava bébado: entre uma infinidade de casos e respectivas explicagGes que refletem um “desajuste social” do
sujeito que praticou a agéo violenta.

Ao que parece, a sociedade se satisfaz com a convivéncia e o uso da violéncia, desde que se possa
explicar com certa dose de “racionalidade”, sua génese, uso e finalidade. Contudo, ocorrem situagbes que
desestruturam a organizagio de uma possivel explicagdo sobre os motivos capazes de justificar o uso da
violéncia nesta logica de causa e efeito, em que a base ¢é o “desajuste social”. Isso ocorre, por exemplo,
quando um rapaz de classe média (ou alta), que possui todas as condiges de subsisténcia, comete um ato
violento, conforme ocorreu com o estudante de medicina Mateus da Costa Meira, que entrou armado no
cinema do Morumbi Shopping, no dia 03 de outubro de 1999 e atirou contra a platéia que assistia ao filme,
com uma metralhadora (Cobray M-11/9 — semi-automatica, calibre de 9 mm com capacidade de disparar
950 tiros por minuto), tendo como resultado a morte de trés pessoas;”’ ou no caso de Suzane Louise von

Richthofen que junto com o namorado, Daniel Cravinhos de Paula e Silva, planejou a execugdo de seus

8 ¢ ADORNO, Theodor W. Educago apds Auschwitz. In: . Educagio e Emancipagdo. Op. cit., p. 128.
$! (f NETO, Ricardo Bonalume. Arma ¢ fabricada com objetivo de matar em locais fechados. Folha de 5. Paulo, Caderno3,5
de novembro de 1999, p. 2.
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pais.¥? Ainda nio se podem esquecer os crimes cometidos pelos médicos: o pediatra Eugénio Chipkevitch e
o cirurgido plastico Farah Jofge Farah, ambos, criminosos que abalam na sociedade a ilusdo de que os
“bem” educados sdo aqueles que improvavelmente cometem transgressdes a norma.

Como explicar para a sociedade a violéncia cometida por Mateus, ja que ele tinha uma condigio de
vida sustentavel e estava no Gltimo ano do curso de medicina? Como explicar os motivos do crime de
Suzane se ela também vivia com todas as possibilidades de obter “sucesso” na vida? Como explicar os
crimes dos médicos? Como explicar tantos outros crimes cometidos por sujeitos acima de qualquer suspeita?
Com um “olhar” superficial, a situagio de vida de Mateus; Suzane; Eugénio e Farah, ndo apresenta nenhum
motivo aparente que explique a producfo desses tipos de atitudes violentas, cujas justificativas parecem
insustentaveis perante a 16gica de causa e efeito. No entanto, um motivo capaz de justificar a atitude violenta
de Mateus, Suzane, Eugénio e Farah faz-se necesséario, pois a sociedade nfio aceita que tais atitudes facam
parte do mundo humano, no rhinizno, irdo consideri-los como sendo “desumanos”. Ji ndo seria hora de
aceitarmos “que as pessoas ndo podem ser explicadas automaticamente a partir de condi¢Bes como estas.
Em condigGes iguais alguns se tornaram assim, e outros de um jeito bem diferente” ®®

A justica, por sua vez, julga o delito tendo como base a possibilidade de compreender (ou ndo) os
motivos da transgressdo da lei fazendo uma reconstituigio discursiva do crime ou, até mesmo, em “ato” de
como o “réu” procedeu na cena do crime. Nesta situagio, todos presentes tornam-se espectadores da
“monstruosidade” e “racionalmente” podem “julgar” os motivos do crime, o que os capacitam a determinar
com exatiddo a “puni¢do” a ser cumprida pelo réu. Nio seria o julgamento do crime um local propicio para
que o infrator explicasse & sociedade os motivos do uso da violéncia?

E preciso saber os motivos para poder punir, aplicando uma “medida justa” em relagio aos atos de

violéncia cometidos pelo infrator.** Se os motivos do uso de violéncia por parte do “criminoso” forem

82 Cf. PENTEADO, Gilmar. Suzane e o namorado trocam acusagles. Folha de S. Paulo, Cotidiano, 04 de dezembro de 2002, p.
C 4. Nesse caso foi assassinado o casal Marisia e Manfred von Richthofen, com a participagio da filha (Suzane), o namorado
(Daniel) e o irmdo do namorado ( Cristian). Cf idem.

¥ ADORNO, Theodor W. Educagfio apés Auschwitz. Op. cit., p. 131-2 (grifo nosso).

# Um tipo de punigo é buscar a justa medida da infragio cometida, para aplicar a pena. Podemos observar que essa concepgdo
de justica ainda se faz presente, principalmente, quando o juiz da cidade de Lahore pronuncia a pena do paquistanés Javed
Igbal que é “acusado de matar cem criangas de forma cruel”. INTERNACIONAIS, AGENCIAS. A justica manda retalhar o
assassino. Folha de S. Paulo, Mundo 1, 17 de margo de 2000, p.13. Ele foi condenado “a morrer da mesma forma como
matava: a pena prevé que seja estrangulado e tenha o corpo cortado em pedagos, que serdo dissolvidos em 4cido. Tudo isso em
praga publica”. Idem.
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justificiveis, o réu pode até mesmo ser absolvido da “punigio” ou obter uma redugdo da pena.*’ Entretanto,
mesmo que nada justifique os “atos” “criminosos” ¢ se ele for considerado culpado, o proprio “julgamento”
ndo deixa, de um lado, de ser um oportuno lugar para que a “razdo cinica” do “criminoso” “justifique” e
exponha que seus “atos” sdo “justos”, e de outro lado, para que ele possa promover um completo Jfascinio
dos neuréticos que, ali presentes, tentam “explicar” e “cientificamente” “julgar” em detalhes como assassino
foi motivado a praticar o crime. Um outro modo de pensar essas atuagdes de violéncia seri‘a o de observar
como o “criminoso” se relaciona com aLei®

No caso de Eichmann, j4 citado anteriormente, seus crimes podem ser compreendidos devido a0 fato
de ser ele, um excelente burocrata cumpridor das ordens. Contudo, no caso de Mateus, Suzane, Fugénio ¢
Farah, nio se encontram facilmente explicagbes para seus crimes, pois a logica de causa ¢ efeito num
primeiro momento, nao permite toda a compreensdo, ou seja, a “razo” ndo opera para explica-los, nio se
tem lugar para qualquer justificativa para os motivos de seus crimes. /sso nfio impede que possam surgir
infinitas tentativas de justifica-los: eles usavam drogas; possuem algum tipo de distirbio mental; na ¢scola
eram meio esquisitos; estressados; rejeitados; deixaram de tomar remédio antipsicotico; tinham acesso a
armas, andaram com “mas” companhias, sofriam algum tipo de pressdo; etc. Por que as explicagdes sobre as
atitudes de violéncia centram-se “racionalmente” na l6gica de causa ¢ efeito? Por qual motivo precisamos de
algo que nos informe sobre 0s “renis” motivos “humanos”, mais propriamente, “desumanos” que 0s tornam
“maus™? Nio seria menos trabalhoso se simplesmente aceitassemos a “maldade” do sujeito como algo
pertencente ao “humano, demasiado humano™?"

Num primeiro momento, vincula-se a violéncia as condi¢des materiais de vida do sujeito, mas s¢ a
pessoa que cometeu a atitude violenta tem uma boa condigio de vida, a resposta podera vir pelo lado

emocional, ou seja, pelo desajuste emocional do praticante. Para Calligaris s30 essas as possiveis explicagGes

da violéncia na nossa sociedade; drogas, armas ou problema pessoais,

% (¢ PINTO, Antonio Luiz de Toledo. et alli. Cédigo Penal. Op. cit.

% Sobre esse fascinio, seria oportuno questionarmos a “vontade de saber” sobre os motivos do “criminoso”, ou seja, porque
tanto nos interessa saber as “motivagbes” que o levaram a cometer um determinado crime? Seria para aplicar a “medida justa”
da punicio para que oufros ndo queiram se tornar “criminosos™? A sociedade justifica a sua atenta escuta sobre 0s “motivos” do
criminoso como se fosse possivel medir a pena a ser cumprida, mas o seu real interesse poderd ser o de guerer saber sobre 0s
“prazeres do crime”.

¥ f NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos Iivres. Op. cit.
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sobre as quais temos a ilusdo de poder intervir. Podemos exigir ¢ fim do trafico de drogas e o
controle das armas. Para a patologia do rapaz também podemos pedir prevengio futura. Dormiremos
trangiiilos, por lidarmos com as causas do crime: regulamentando as armas, reprimindo o trafico,
prevenindo abusos de criangas. Isto é, tranqiilos até o proximo assassinato.®

Entretanto, ¢ que assusta a todos € que no caso de Eichmann, Mateus, Suzane, Eugénio e Farah,
que sdo fithos “sem problemas” e “bons” cidaddos, é que eles se tornaram “criminosos sem motivos”. Qual
a garantia que oufros pais estdo tendo, de que suas mortes nfo estejam sendo detalhadamente planejadas?
Como podemos saber que um burocrata do Estado nfio esteja planejando a “solug3o final”? Qual a garantia
de que o médico ndo va cortar o nosso tecido para além do necessario numa maca de cirurgia? Como
podemos saber que ao sermos dopados e deitados numa maca cirGrgica nfo seremos violentados? Enfim,
como podemos lidar com os “monstros™ que podemos inesperadamente nos tornarmos? Quem e como sdo
“formados” esses criminosos? O que fhes faltou em “educagdo” para cometerem tamanha brutalidade? -

S3o explicagles necessarias para que os pais, pacientes, adolescentes, entre tantos, possam dormir
sem terem que trancar a porta do quarto onde se deitam e possam ter a “certeza” de que acordarfio vivos.
No caso de Mateus, Suzane, Eugénio e Farah, podemos argumentar que so situagdes isoladas e quem nem
todos tém propenséo a esses tipos de crime, mas o que se pode dizer da histéria de Eichmann e de todos
aqueles que compartilharam das atrocidades do nazismo? Sobre isso pode ficar constatado que quase toda a
sociedade alem em seu “siléncio” perante a matanga de judeus, foi conivente com essa tamanha brutalidade.
A “solugio final” produziu discursos que estimulavam e promoviam a coisa “certa” a ser feita, ou seja, uma
certa apologia a praticas violentas contra o judeu, pois somente assim € que se tornou possivel a impunidade
e a “certeza” para que todos os alemdes, gloriosamente, participassem desse modo bdrbaro de agir e “ser”.

O caso de Mateus, Suzane, Eugénio e Farah nos levam a pensar na situagio de transgressdo, pois
diferente de Eichmann eles afuaram em desarmonia com a Lei, mais propriamente, promoveram uma ruptura
com a norma. Essa atuacdo anormal é algo que pode nos proporcionar um “espanto”, pois algo do humano
se apresenta como sendo completamente desumano. Contudo, é preciso declarar que ha um “espanto maior”
quando a norma é matar cruelmente. E para essa dimensio do humano que os crimes de Eichmann apontam

diretamente. Ele, em sua “banalidade do mal”,* mostra um humano sobre o qual ndo queremos nada saber

8 CALLIGARIS, Contardo. Crimes da cultura do mal-estar. Folha de S, Paulo, Caderno 3, 5 de novembro de 1999, p. 8.
% Cf. ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. Op. cit., p. 274.
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sobre os seus motivos. Preferimos ndo aceitar o “humano, demasiado humano™ que podenios “vir a ser”,
“julgando-o0” e desqualificando suas agbes como atuagdes pautadas na apologia da vinganca, no desajuste
social, na anormalidade, 1nos problemas de desenvolvimento da personalidade, enfim, em discursos
encobridores sobre desejos, diante dos quais relutamos ¢ dos quais nada queremos saber.

Todas as atuagdes que ndo se enquadram na “mor » como sendo normais, sio compreendidas como
um desvio no “estado do ser” que, em ultima instincia, o define como um sujeito comprometido na sua
sanidade mental. Esse sujeito anormal podera ser «curado” de sua patologia através de uma intervengio
médica ou punitiva, pois a qualquer custo o desvio deve ser eliminado para se retomar a normalidade.
Temos assim, a cura médico/educativa do “ser” e iss0 &, principalmente, enfocado no discurso pedagégico,
médico e juridico, os quais se estruturam sob determinadas “verdades” o que o sujeito “¢”. S&o discursos da
“verdade” que nado pemﬁ{em espago para a alteridade e sim, somente, para uma total ampliagio da
intoleréncia perante o sujeito que “ndo €”.

A “educagiio”, ndio opera somente com o objetivo de manter a “adequagiio” da crianga ao mundo
adulto ou de manter o adulto em seu pleno “estado de funcionamento”, a mesma pode ser compreendida
também como um mecanismo de averiguagdo do surgimento dos “desajustados”. Portanto, no interior do
“aparetho escolar” podem-se encontrar elementos que indiquem a existéncia de uma “yontade de saber”
sobre o “sujeito do bem”, que definam «“milimetricamente” os “principios pedagogicos” necessarios &
constituigio da “acertada” “aprendizagem”, na qual todos s&o objetos de “controle” pelo exercicio de uma
ininterrupta visibilidade, principalmente, aqueles que sdo classificados como 0s ditos anormais. Junto dessa
operagio tatica de “controle”, ocorre todo um discurso educacional sobre procedimentos pedagogicos — a
“seqiiéncia pedagogica” — que se devem realizar para encaminhar a formagdo: o que fazer, como fazer,
onde fazer, quando fazer, o que ndo fazer para que a crianga nfo se desvie para o “mau caminho”. Em
termos caricaturais nos referimos, novamente, ao filme musical “The Wall”, o qual consegue demonstrar o
tipo de escola que se constituiu na nossa modernidade, ou seja, uma instituigdo de ensino que busca a todo
custo a realizagiio do “controle” com a “esperanga” de que se mantenha o fmperativo da norma®® Apesar da
existéncia desse projeto de “controle” ostensivo na “formagdo” do “sujeito do bem”, os “desajustados”

continuam a subverter a “ordem” e a constituirem-se num obstaculo para o exercicio da “corregio”, que é

% f NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit.
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intensivamente empregada para eliminar tais “transtornos pedagogicos”.*? Entretanto, sio os anormais que’

demonstram com o seu jeito “desajustado” de “ser” que a “tarefa pedagdgica” é “impossivel” de ser
cumprida. Eles rompem com a ilusdo de que se pode controlar 0 humano, mais propriamente, o desvio do
sujeito em “ser” o “ndo ser”.

Podemos observar que Eichmann, Mateus, Suzane, Eugénio e Farah sdo historias individuais de vida
que de certa forma podem representar a propria histéria da civilizagfio na relagio entre a contengio e o
desprendimento da furia destrutiva. Neles encontra-se presente o desejo de matar, o qual o “homem
moderno” orgulha-se em dizer para st mesmo que sobre isso nada sabe e, pretensiosamente, considera-se
sob total controle de “si mesmo” ao ponto de poder considerar-se completamente “pacificado”. Entretanto,
podemos a qualquer momento perder o controle da situagdo,” como aconteceu com Eichmann, Mateus,
Suzane, Eugénio e Farah, mas com o agravante de que eles n3o agiram apenas impulsionados pelo édio e
sim porque sio aqueles que se utilizam da “raz3o” para planejarem detalhadamente a sua afuagdo destrutiva.

Pode-se concluir que o homem nfo corresponde somente 4 realizagfio da “bondade” e da “virtude” e
sim de tantas outras realizagdes de “atos barbaros”, que de um modo geral atribuimos como sendo “ndo
humanos”. Contudo, os “desumanos” seriam um tipo de sujeito que ndo foi muito bem sucedido no recalgue
do desejo de matar? Nao poderiamos considera-los como sendo uma “imagem real” e invertida do “bom
humano” que tanto desejamos “ser™? Nossa vontade de puni-los nfo seria decorrente de eles “mostrarem”
algo de nos que ndo queremos ver? N&o seria oportunc que de uma vez por todas o homem pudesse
reconhecer seus desejos “desumanos” em vez de “sem tempo” e “apressadamente” recalcd-los? Quando o
homem assumira a “responsabilidade” por aquilo que podera “vir a ser”?

E sempre bom lembrar que o sinfoma é o retorno do recalcado, mas isso ndo significa a aceitagio da
barbdrie com desculpas como algo do tipo: “Ah! O que eu posso fazer? Eu sou humano e essa é a minha

condig@o humana”; “nfo sabia o que estava fazendo”; “néo tinha a intengio de machucar”; “ndo tive culpa”;

3

! Cf. PARKER, Alan. Pink Floyd - The Wall. Op. cit.

% Quantos “ubus-pedagdgicos™ sabem como s¢ deveria “usar” o “aparelho escolar™? Eles estdo sempre “circulando” na escola 3
espera de “opinar” sobre os seus desejos de controle para todos aqueles que, de uma forma ou outra, manifestam a “desordem”
no ambiente escolar.

# O suicidio do meu professor de judd deixa-me perplexo com a possibilidade de todos nés sermos passiveis de perdermos o
controle. Um sujeito “bondoso”, “pacifico” e “calmo™ no uso das palavras que na madrugada do dia 13 de dezembro de 2002
resolveu pbr fim a vida estrangulando-se com a prépria faixa de judd no portdo de sua casa. Um ato que elimina qualquer tipo
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entre tantas maneiras de ndo assumir seus proprios atos. Tais atitudes, “irresponséaveis” podem nos levar a
constituigio de um tipo de sujeito estritamente cinico. Evitar o “mal ser” com “desculpas” ji € em si a
manifestagio da barbdrie, pois ¢ uma “falsa” representagiio discursiva dos impulsos destrutivos presentes no
homem; um modo de ndo lidar com a “verdade” do seu “ser”, isto &, com o desejo ¢ a atragdio pelas coisas
do “mal”.

Assumir a “responsabilidade” e evitar o cinismo podem se constituir num primeiro passo para que se
evite a realizagio da propria barbdrie. Para tanto, seria preciso que o sujeito pudesse colocar
simbolicamente em circulagdo, o seu desejo, pois o permitiria lidar com “coisas” que o surpreendessem,
através de atos. Ndo simbolizar os desejos, constitui um tipo de sujeito que evita a “responsabilidade” do
seu “ser” e se torna cinico perante a sua propria barbdrie, sendo gue mesmo com as méos ensangiientadas
diria: “Vocé diz que ex fiz isso? Nio tive culpa! Eu nunca seria capaz de fazer mal a alguém”.

Tanto, Eichmann, Mateus, Suzane, Eugénio ¢ Farah, sio sujeitos que exigem que um “outro”,
supostamente normal, olhe para os seus afos e 0s julguem pela sua inocéncia, mais precisamente, s&0
“monstros” por mostrarem a nossa propria humanidade. Seria como se eles fizessem coisas para que todos
n6s olhassemos e pudéssemos afirmar: “eles ndo tiveram escotha em ‘serem maus’ sujeitos”. Operam num
estado de “razo” esclarecedora de suas atitudes que nos leva a pensar que 0s brutamontes sio sujeitos que
estdo para além do “cinismo”, pois, paradoxalmente, podem esconder e expor toda a “monstruosidade” em
cada um de seus afos. Eles deixam transi)arecer que ha um fundo de “verdade” em seu “ser’” e que Sd0
possuidores de “certezas” que justificam e instituem o “mal” como um “bem” a ser realizado, mais
propriamente, fazem de tudo para que reconthegamos o nosso desejo de querer destruir.

Afirmamos anteriormente que ha sujeitos que estdo “para além do cinismo”. Essa afirmagfio exige
que retomemos o significado estrito da palavra “cinismo”, na qual podemos notar que “ser cinico™ possui
uma outra conotagdo, pois “os cinicos receberam tal apelido (do latim ‘cynicus’, de origem grega, para
designar o cachorro) porque mordiam como cdes ferozes os hipocritas € 0s poderosos”.”* Na origem dessa
palavra o “ser cinico” é um sujeito que nio esconde a “verdade” de seus afos, pelo contrério, € um defensor

“eal” ¢ “pliblico”, pois, 0 que Romano ndo deixa de observar é que

de “pensamentos” e “palavras” ¢ me mantém no siléncio da dor sobre o reconhecimento da “perda” e, principalmente, mia
incapacidade de compreendermos o “humano” que podemos “vir a ser”.
%4 ROMANO, Roberto. Em defesa do cinismo. Folha de S, Paulo, Tendéncias/Debates, 25 de abril de 2001, p. A 3.
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o cachorro € simbolo, na cultura grega, da amizade politica mais nobre. Platdo afirma que os
dirigentes da republica devem ser como os ces: gentis e leais para com os de casa; ferozes contra os
inimigos. E o tirano seria como o lobo que devora os bens dos cidadios em proveito proprio. Dai a
tese de Jean Bodin sobre a tirania: ‘Tirano ¢ 0 que usa os bens dos suditos como se fossem
seus’(....).Tudo entre nos estd invertido e pervertido. A comegar pelo tom errado que damos a uma
das mais rigorosas éticas filosoficas do Ocidente, a cinica.*®

Abandonamos o0 modo cinico da cultura grega e vivemos o modo cinico do homem moderno, o qual
, €ém nosso estado atual de comportamento, pode ser compreendido como um “ser” que além de mentir para

"% assume que em seus afos ha uma “verdade” para

“si mesmo™ e para o outro, deliberadamente, na “ma-fi
que possa esconder a “verdade” de seus atos.

Caso “acreditemos” que seja “possivel” alterar a predominincia do “estado em ser” cinico do sujeito
para um modo cinico, vivido anteriormente na cultura grega, seria preciso conduzirmos nossas reflexdes do
“antipedagdgico” a uma referéncia direta sobre a questfio da éfica e das suas “impossiveis” manifestagdes
naquilo que possa resultar na atuagdo do “humano, demasiado humano”.”” Contudo, torna-se “impossivel”
definirmos o que seria uma éfica na atuagdo humana, pois estariamos caindo no problema de fixarmos um
conjunto de normas para aquilo que deve ser estritamente humano. A saida para essa situagio ¢
encontrarmos um {ugar onde se possa pensar sobre aquilo que “somos” e, “fundamentalmente”, como, de
modo corriqueiro afuamos com barbdrie em relagiio ao oufro sem estabelecer um julgamento moral. A
psicanalise pode se constituir nesse lugar, pois é onde o sujeito pode se permitir “escutar a si mesmo” e
buscar nesse processo, destruir e construir a todo instante a sua propria subjetividade. Um caminho no qual
nem analista e paciente podem saber onde chegario, contudo “sabem” que ha um ponto de partida do “ser”
falante — seu “sofrimento” — e isso pode leva-los a um oufro tipo de “ser”, mais propriamente, a

“impossibilidades” de “nfo serem” iguais ao ponto de chegada do “ser” analisado.”® O melhor a fazer nessa

95 Idem. .

% Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada. Op. cit.

%7 Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit.

% Para Lacan a diregdo do tratamento analitico € algo que “ado se deve de modo algum dirigir o paciente. A diregdo de
consciéncia, no sentido do guia moral que um fiel do catolicismo pode encontrar neste, acha-se aqui radicalmente excluida. Se a
psicandlise levanta problemas para a teologia moral, nio se trata daqueles da diregfio de consciéncia, a cujo respeito lembramos
que a direcdo de consci®ncia também os suscita. A diregfio do tratamento € outra coisa. Consiste, em primeiro lugar, em fazer
com que © sujeito aplique a regra analitica, isto €, as diretrizes cuja presenca nfo se pode desconhecer come pringipio do que é
chamado ‘a situagio analitica’, sob pretexto de que o sujeito as aplicaria melhor sem pensar nelas”. LACAN, Jacques, A
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“viagem” do “ser” é ndo ter esperanga em querer alcangar algum lugar, mas ter somente a presenca de um
desejo em querer saber sobre o ndo saber. Isso, a “impossibilidade” de saber sobre o ndo saber, podera
favorecer uma experiéncia subjetiva que, de uma forma ou de outra, possivelmente alertard o seu “ser” €
quem sabe, um “ser’ que no “impossivel” da sua “maldade” possa “administrar’” melhor seus proprios
conflitos e amenizar os seus desejos destrutivos.® Neste sentido, a psicanalise e, principalmente, uma pratica
educativa balizada por uma atitude éfica, pode nos favorecer um olhar e, mais propriamente, uma esculd €
olhar atentos sobre os “direcionamentos pedagogicos” para uma formag3o da subjetividade predisposta a
realizar a crueldade — educagdo para a insensibilidade. J4 que estamos falando de formagdo do sujeito,
deveriamos nos centrar atentamente no discurso educacional com o intuito de que essa aproximagdo das
conexdes entre a Educagdo e Psicandlise, possa nos favorecer a pensarmos o humano de uma “verdadeira”
e “possivel” ambigtidade que oscila entre o “bem” ¢ o “mal” para um “impossivel” “olhar” e “escuta” do
paradoxal “modo de ser” do sujeito — para além do “bem” e do “mal”.\”" Ainda estd para surgir uma
pedagogia que seja estritamente humana, ou seja, que reconhega o “mal” como uma parte do humano. A
“pedagogia” estrutura-se na “verdade” de que seria “possivel” educar o homem para a “paz”, portanto, € em
si uma “pedagogia desumana”.

Sabemos na insisténcia “pedagogica”, a todo custo evitar o “mal”, mas nio sabemos lidar com o
nosso desejo de destruzgao Nio sabemos como impedir a “banalidade do mal”, 10! mais propriamente, a
nossa barbdrie quotidiana. A cada “transgressjo” em diregio ao “mal” surgem novas “férmulas
pedagbgicas” para o “bem”, na qual se renova e se consubstancia a esperanga de que € “possivel” a
civilizagio apaziguar todo o seu ddio. Os educadores — os “profetas da verdade” — tém buscado esquecer
todos os nossos “fracassos educacionais”, mais propriamente, livrar o homem da “responsabilidade” em
“ger” — sua condigio barbara.

A aproximagio {ou cieﬁ'ontamento) das teorias educacionais com a psicandlise no seria para firmar

o “certo” ou “errado” em como se deve “educar” o sujeito para o “bem” e muito menos seria a instituigio de

direcdo do tratamento ¢ cs principios de seu poder. In: . Escritos. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro, Zahar, 1998. p.

592.

% Diriamos que uma “boa educagdo” — antipedagdgica — seria aquela que pudesse fazer com que o aluno permitisse deixar
r o Seu “monstro”, ou s¢ja, um modo de conhecer a ti mesmo.

10 ~¢ NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: preludio a uma filosofia do futuro. Op. cit.

101 of ARENDT, Hannah. Eickmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. Op. cit., p. 274.
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um “modelo” no sentido de apontar um novo rumo para as “teorias educacionais”. A psicandlise nada tem a
dizer sobre o modo “correto” de como fazer a “pritica educativa”, pois se assim fosse, estariamos
“repetindo” a “soluciio pedagégica”, ou seja, formulando mais uma ilusdo dentre tantas outras que se
encontram nos “manuais” de educagdo. O mais sensato ¢ trabalhar com a psicandlise na contramio dos
“manuais” de educagdo, mais precisamente, como uma teoria que pode nos ajudar a pensar sobre o que ndo
se deve fazer na “prdtica educativa”” Enquanto a preocupagio central dos “manuais” de educagio é
justamente o contrario, ou seja, a de produzir uma “acertada” agio educativa. Os “pedagogos” seriam
aqueles que se intitulam como os que “sabem” — porque leram os “manuais” — o que seria a atuagdo
educativa “correta”, com a intengdio de “produzir” um “bom” sujeito.'” Ao contrario dessa situagdo,
reafirmamos, que uma ética educativa poderd ser formulada desde que se abandonem as “verdades
pedagogicas” e de que nos situemos mais precisamente no campo da “antipedagogia”. Em vez de propor
mais uma forma de como fazer o “certo” para educar, seria mais “verdadeiro” optarmos por apenas deixar as
“coisas acontecerem” e “esperar” o “tempo”, o0 momento apropriado para assumirmos a “responsabilidade”
no uso da palavra para que se intervenha no outro, num diferente, a realizagio do seu “modo” de “ser”, mais
propriamente, educd-lo sem que para tanto seja preciso anula-lo enquanto “ser desejante”. Educar seria
uma tarefa em ampliar-se a tolerincia pela diferenca sem que se impega a transmissdo dos “nio
saberes” acumulados pela civilizacdo, ou seja, educar seria um ato de deixar o educando em “divida”
sobre as “verdades” pronunciadas, para que ele possa permitir “ser” o seu préprio “niio ser”.

Néo nos permitimos o “tempo” necessario para pensarmos as nossas “dividas”, a “falta”, inclusive, a
de “certezas”. Portanto, o ponto central em que a psicandlise nos ajuda a pensar sobre as “teorias
. educacionais” ¢ o de que € preciso abandonar as “ilusdes pedagogicas” e assumir aquilo que se pode
comumente denominar-se como sendo o “verdadeiro estado do ser”. Entretanto, o que seria essa “verdade
do ser”?

Primeiramente, na busca da “verdade do ser” o que se pode afirmar € que essa “verdade” nio existe
e, simultaneamente, existe a “verdade” em “ser”. Isso pode ser considerado o paradoxo do nosso “ser”, ou

seja, poderiamos compreender que “nada somos” e, somente, por sermos esse “nada” é que nds “somos”.

12 Cf. LAJONQUIERE, Leandro de. Anotagdes de Curso oferecido para a graduago (2002). Op. cit.
' No campo educacional em vez de dizermos “carater manipulador” poderiamos usar o termo “pedagogo manipulador”. Cf.
ADORNO, Theodor W. Educa¢iio apés Auschwitz. Op. cit., p. 129.
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Para tanto, reconhecer o “nada que somos” — a ferida narcisistica — é preciso ndo nos deixarmos mais
iludir e, principalmente, ndo nos circunscrevermos em “verdades” sobre o nosso “ser”, {ais como s3o 0s
discursos pedagogicos, por exemplo, os quais definem o “ser” na dualidade entre o “bem” e o “mal”. Isso
significa que o sujeito tera que reconhecer o “bem” e o “mal” ndo como algo cindido entre dois abismos, no

qual um deve ser cultivado e outro ceifado. 1% Reconhecer o “humano, demasiado humano™®’

que somos €
dissolver essa cisio que os discursos sobre o sujeito circunscrevem naquilo que devemos “ser”. Essa
alteragdo que podemos j& denominar e circunscrever no campo da educagido como antipedagdgica podera
determinar um outro formato na atividade educativa, pautada no “principio de realidade”. Nesse tiﬁe de
educacdo o que estd em jogo € a construgdo de uma “pratica educativa” em que ndo se engane, mais
precisamente, n3o se ifuda o homem naquilo que ele “€”, ou seja, que venha a torna-lo ciente de sua
«yerdadeira” desarmonia em “ser”. Podemos continuar vivendo as coisas do “bem” e do “mal”, mas o
reconhecimento dessas dimensGes como sendo algo do humano permite uma alteraggo na ilusdo em sermos
o “bem” ou o “mal”. Portanto, quando uma ilusdo se sabe a si mesma como uma ilusdo, fica resguardada a
distancia entre o sujeito & o registro dos ideais, que no é outra que a “fenda” mesma do desejo."*

Contudo, é preciso reconhecer 0 “mal” para que nio seja usado como um &libi, ou seja, tem que se
trabalhar em termos educativos para que ndo permitamos a circulagio dos sujeitos cinicamente atuantes. O
reconhecimento da ferida narcisistica pelo sujeito, nos coloca na “impossibilidade” de tomé-lo

“responsavel” pelo seu “vir a ser’. Nédo se pode deixar de considerar que a educagio assume um papel

104 A palavra cultura ¢ muito expressiva, pois o seu significado pode ser estendido aos cuidados que se tem para com uma
plantagdo, como tambem, a0 resultado desse cultivo. Assim, temos “dois significados basicos. O primeiro ¢ mais antigo ¢ aquele
pelo qual significa a formagdo do homem, o seu methorar-se e refinar-se (...). O segundo significado ¢ aquele pelo qual indica o
produto dessa formacdo, isto &, o conjunto dos modos de viver ¢ de pensar cultivados, civilizados, que se costumam também
indicar pelo nome de civilizagdo™. ABBAGNANO, Nicola. Diciondria de filosofia. Op. cit., p. 209 (grifo do autor). Assim, a
tarefa educativa é uma atividade do “cultivo” que se desdobra em dois momentos: o de voltar-se para os cuidados com a
“formacdo” e o resultado; mais propriamente, o “produto”. Entretanto, aquilo que s¢ propde no “cultive”, quase sempre, ndo é
alcancado enquanto “produto”. Para evitar tal descompasso busca-se encontrar a “solucdo pedagogica”, que nada mais seria,
fazendo um paralelo com a “cuitura das plantas”, a ifusdo de encontrar uma “educagio transgénica” — uma educacgio que
elimine todos os “males” ¢ fortifique todo o “bem”.

105 o¢ NIETZSCHE, Friedrich Wilbelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos Livres. Op. cit.

16 ¢ CALLIGARIS, Contardo. A terapia da faca e do superbonder. Op. cit., p. 8. Assim sendo, uma “vida adulta” seria
pautada num “principio de realidade” que pudesse fazer com que 0 sujeito «yerdadeiramente” se defrontasse com as “coisas”,
naquilo que elas “realmente s80”, “em outras palavras, mesmo que seja in itavel a vida se sustentar em ilusBes, nada impede
que o homem saiba inconscientemente que elas sdo isso mesmo, ou scja, a marca do desamparo existencial e nio indicios de
nephuma transcendéncia”. LAJONQUIERE, Leandro de. Sigmund Freud, a educacio e as criangas. Estilos da Clinica. Sdo
Paulo, v. VII, n.° 12, p. 124, marco. 2002 (grifo nosso).
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primordial na constituigdo do processo civilizatério, pois a mesma impSe restricio aos desejos ordenados
pelos nossos impulsos destrutives. Desde muito tempo ja se sabe que ¢é necessario para manter a vida do
homem na civilizagio, a instauragio de uma educagfio que o faga renunciar a seus impulsos destrutivos, ou
seja, 0 homem deve estar sob “total controle” de si mesmo.

O controle do humano que “somos” j4 é uma ardua tarefa, entretanto, seria menos penosa em termos
educativos, se pudéssemos aceitar e, até mesmo, ampliar a folerdncia em “escutar” o outro “falar” de suas
“possiveis” e “impossiveis” maldades e isso “em si” ja seria algo estritamente educativo, — para nfo dizer
terapéutico —, pois permite a elaboragdo e as condigbes para que o sujeito que “pensa” se “responsabilize”
pelo seu “ser”. Isso insistimos em denominar como a antipedagogia, pois em vez de normatizar seria uma
educagiio que saberia lidar com o susto do humano que podemos “vir a ser”; a de se surpreender com o
“ser”; a assumir o “ndo saber” perante o caos; a enfrentar o “desespero” e a “loncura” do “ser”. |
Lidar com essa perspectiva educativa seria a tarefa do “impossivel” em reconhecer o (des)humano que
“somos”, em vez de esconder, aquilo que tantos os nossos educadores repetem: “o mal n3o compensa”.
Dirfamos que sim, que o “mal nio compensa”, entretanto, ele é “compensado” num tempo futuro, no qual
quando menos se esperar, o sujeito fara na “calada da noite” coisas que teria vergonha de fazer a plena “luz
do dia”.

A educagio pautada nas “teorias educacionais” partiu para uma outra linha de a¢io fazendo uma
ceifa total no “mal” presente no sujeito. Isso seria exigir do sujeito que ceda aos seus desejo para que, em
troca, seja permitida a sua “inclusio” na sociedade. Para tanto, conforme j4 afirmarmos anteriormente, deve
renunciar & pulsdo de morte — a diferenciagio — para se manter estritamente alinhado na pulsdo de vida
~— a agregagiio.'”” Entretanto, como os sujeitos poderiam permitir que fosse cortado deles algo que tio
“valiosamente” lhes pertence? A melhor coisa a fazer é esconder esse algo “maldoso” que ndo sabemos
muito bem o que € para depois, no “escuro”, num lugar em que ninguém nos veja, podermos abrir essa

a”ms

“caixa de pandor e darmos uma olhada naquilo que guardamos as pressas de nossos pais e educadores a

' Cf. GRACIA-ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Op. cit., p. 157.

1% Diz o mito que “Pandora transportara consigo um pote que deveria manter, eternamente, fechado. Mas Hermes colocara a
curiosidade no coragio de Pandora, levando-a a destapar o pote, de onde sairam todos os males que se¢ espalharam,
imediatamente, sobre a terra. No fundo do pote restou, unicamente, a esperanga, a fim de reconfortar o género humano™.
HACQUARD, Georges. Diciondrio de mitelogia grega e romana. Trad. Maria Helena Trindade Lopes. Porto: Edicdes ASA,
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respeito do nosso “ser”. Mas, ao abrirmos essa “caixa de pandora” na esperanga de encontrarmos algo que
tdo valiosamente foi guardado, deixamos sair coisas que nio reconhecemos como sendo do nosso proprio
“ser”, ou seja, podemos passar a “ter” um sentimento de estranhamento, pois nio controlamos aquilo que
vem a superficie do nosso “ser”. Isso, cada um de nés “pedagogicamente” deveria fazer, ou seja, abrir
cuidadosamente a nossa “caixa de pandora” e mostrar 0 “ser” monstro que “somos” sobre o qual nada
queremos saber.

Acreditamos na “promessa pedagogica” de que, se formos bondosos — mantivermos a “caixa de
pandora” sempre fechada —, seremos reconhecidos (identificagdo) como pertencente ao agrupamento €
isso que mais “desejamos” fazer parte de um grupo para “ser sujeito” € possuidores de “verdades”. Tudo
indica que nem todos aceitam essas condigdes impostas e acabam por abandonar “os mandamentos
educativos” ¢ realizar as transgressdes perante a norma € aqui existe um paradoxo, pois em alguns
momentos a framsgressGo pode ser algo que valoriza a vida e em outros momentos pode ser uma
desvalorizagio da vida.

Por que ndo “somos” sempre oS Mesmos — 0 “bem™? Em outras palavras, nio podemos deixar de
repetir a pergunta: como o mal pode fazer tanto sucesso se oferece o inferno aqueles que o praticam? Essa
pergunta em principio esta “errada”, pois a mesma ja circunscreve o sujeito no estreito circulo das coisas do
“pem” e o do “mal”. O que ndo podemos deixar de afirmar que o homem provavelmente sente alguma
vantagem nesse tipo “em ser’ €, com certez, deve alcancar um tipo de safisfagdo que de modo algum
suportaria uma frustragdo em “ndoser .

As “teorias educacionais” ¢ “os mandamentos” religiosos tém contribuido muito para impedir que o
sujeito fale de seus desejos. Nao ficar preso a dogmas religiosos ou promessas educacionais de pacificagdo
do sujeito pode nos tornar “responsaveis” por aquilo que “somos” e, quém sabe, contribuir para evitar a

formagdo de assassinos normais, € sim, contribuir na formagdo de anormais }'Jaclj'iccui!mi.109 O surgimento

1996. p. 234. A atividade educativa poderia seguir essa metodologia que podemos denominar de “caixa aberta”, ou seja, deixar
que todos os “males” do sujeito possam circular liviemente, mantendo no seu interior apenas a “esperanga” em “ser”.

109 Considero que os assassinos normais sio aqueles que decidiram pelo “bem™: jogar a “bomba atémica” em Hiroshima;
declarar guerra para garantir a paz; exterminar o povo Judeu (a “solugdo final®); enfim sio aqueles que operam no interior da
norma — razéo cinica — ¢ atuam como se fossem “verdadeiros” “insanos”. Os anormais pacificados seriam aqueles que
discordariam de todas essas atrocidades consideradas como sendo “normais”. Eles sio taxados de “anormais” e considerados
como “loucos” para que seu modo de vida ndo seja valorizado e seguido. O seu modo de vida pacificado €, muitas vezes,
considerado como uma excentricidade. Sobre isso n3o posso deixar de citar umna pessoa que conheci que nio comia qualquer
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desse tipo de sujeito — anormais pacificados — deve ser compreendido como uma construgfio que torna o
“ben’” e o “mal” como atributos instaveis do “ser”, pois o proprio sujeito é algo que nfo possui uma
“esséncia” propria que possa colaborar na defini¢do e qualidade de suas agSes. Devemos ter cuidado com o
“canto da sereia”, que pode nos fazer acreditar facilmente na fese de que a educagio é capaz de controlar os
impulsos destrutivos do homem e evitar a barbdrie. A fiiria destrutiva que toda a histéria da nossa
civilizagio ja demonstrou ja no seria um bom indicio para repensarmos no que estamos fazendo com a
educacgio das criangas e dos jovens?

Podemos concluir que até ¢ “possivel” pensar na fese de que realmente a “educa¢io” paufada na
“pedagogia do ser” tornou-se uma garantia do “processo civilizador”, pois instaurou uma conten¢3o dos
impulsos destrutivos, mesmo que a mesma naoc se constitua numa garantia de que haja uma eliminagio da
barbarie. Entretanto, nfio se pode deixar de considerar que em grande parte, essa “pedagogia do ser”
contribuiu para difundir a barbdrie entre tantos, pois por trabalhar com a finalidade de buscar, a todo

momento, reprimir o “mal”, a educagio tem contribuido para a realizagio da “formacfio reativa”,''®

visto
que somente tem propagado a constitui¢cdo de um tipo de sujeito portador de uma moral estritamente
severa consigo mesma e que esconde no seu interior o desejo predatorio. Portanto, 0 que mais devemos
fazer, em matéria de “educagio”, para evitar que a condi¢3o humana tenda (ou fenda) para o mal?

Dizemos “fenda”, pois isso, o “mal”, é uma ferida em nosso “ser” da qual ndo queremos saber, para
a qual Eichmann, Mateus, Suzane, Eugénio e Farah apontam diretamente, 0 que de certa forma é taxado
~ como o “errado modo de ser. A “justica” deve ser feita para que estes sirvam de exemplo e isso nada mais é

do que um modo simples de evitar (inibir} que oufros nio se abra (pandora) e venha a “revelar’” o seu
q p q

tipo de carne, pois afirmava que ndo poderia ser a responsavel pela matanca de “animais inocentes”. Para muitos, sua atitude de
nio comer carne pode ser interpretada como “esquisitice”, entretanto, hi nisso um principio éfice inabaldvel, ou seja, ao nos
alimentarmos com carne, como nfo “sermos” responsaveis pela matanca de animais? Conversando com outra pessoa que comia
sem remorso alguma carne, escutel a seguinte argumentagio: “comer carne eu como, mas s¢ tiver que matar eu ndo como”. Isso
me fez asseciar diretamente com os argumentos do nazista Adolf Eichmann por seus crimes hediondos, pois ele afirmou, em
seu julgamento, que nunca sequer matou um Judeu. Uma triste semelhanca, mas nio podemos deixar de considerar que os
comedores de carne e Adolf Eichmann sdo sujeitos que operam na mesma perspectiva, ou seja, s30 sujeitos cinicos, mais
propriamente, fazem do “mal” um atributo das circunstincias, pois nada guerem saber do outro: aqueles que sdo crueimente
fuzilados nos campos de exterminios ou dos animais abatidos nos matadouros.

1% Of. FREUD, Sigmund. Tres ensayos para una teoria sexual. 1905. Op. cit., p. 1198
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“monstro”, o qual para muitos sio prazerosamente contidos e cultivados como um modo de potencializar o
adio.
Uma “possivel” saida para aquilo que podemos denominar como o “circulo da maldade e do bem”
¢ podermos lidar com o “impossivel na educagio”,"? ou seja, j4 seria hora de nos permitirmos unificar em
" nosso “ser” a cisdo das coisas do “bem” e do “mal”, pois nfo podemos nos esquecer que nido “somos” nem
uma coisa e nem outra. O que se pode observar é que existem muitas “taorias educacionais” que insistem
em ficar segurando o “péndulo” somente para 0 lado “bom” do sujeito evitando, a todo custo, enfrentar o
“mau”. Soltemos o péndulo da “solugéo pedagdgica” e deixemos o “ndo ser” poder “vir a ser” em vez de
“ser”, estritamente, o “bem”. O que a historia da nossa civilizagdo tem demonstrado é que as tentativas de
“sermos” um “péndulo” fixo em “ser do bem” nfo tem tido “bons” resultados. Ao contririo do que se
espera, temos sujeitos do “bem” que sdo “verdadeiros” vulches para explodirem toda a sua firia em diregfo
a0 outro. Vive-se a crenga da sociedade que educa para o “bem”, mas nadua se quer pensar sobre o “cultivo
do édio” ou a “cultura da barbdrie” que mantemos guardados em nossos coragoes. Seria tempo de
podermos falar sobre essas “dores” no peito, pois os “desejos proibidos” tornam, potencialmente, 0 sujeito
muito mais propicio & agdo: aqueles que misteriosamente sobreviveram e morreram nos campos de

nli3 n

concentracdo na Alemanha Nazista ou somente aqueles que sobreviveram a “visita de B-san a

cidade de Hiroshima sabem muito bem o que isso significa,'* ou seja, 0 que um homem de “coragio
ferido” é capaz de fazer por ndo poder falar de suas “dores do peito”. Sobre essas dores do peito, ndo

posso esquecer o dito popular: “com ferro fere ¢ com ferro sera ferido™.

11 (3¢ “alunos/monstros” sdo punidos com o intuito de mante-los controlados. Entretanto, cada vez mais torna-se necessario
uma dose ainda maior de “castigos”. O que niio se percebe ¢ queadore a humilhagio com que esses alunos sdo submetidos
servem de alimentos para se fortalecer o seu proprio “monstro em ser” — o 6dio para com a vida.

12 (¢ MANNONI, Maud. Educagdo Impossivel. Op. cit.

3 Egen & a forma “carinhosa” que os japoneses, durante a Segunda Guerra Mundial, se referiam ao avido B-29 que
bombardeava as suas cidades, um tratamento “com um misto de respeito ¢ triste familiaridade”. HERSEY, John. Hiroshima.
Op.cit.,p. &

14 Nog campos de concentragdo, os prisioneiros tinham ym “tempo” que permitia uma certa “possibilidade” de pensarem a
barbdrie que lhes estava sendo infligida. Fato este que ndo foi permitido pelo langamento da bomba no dia 6 de agosto de 1945
em Hiroshima, pois mesmo aqueles que sobreviveram a esse ataque demoraram um certo tempo para compreender o que tinha
acontecido com a sua cidade. Um japonés que estava em Hiroshima no dia desse ataque, ao encontrar um colega lhe pergunta:
“‘g que vocé acha que acontecen?’. ‘Deve ter sido um Molotoffano hanakago * o outro respondeu. ‘Uma cesta de flores
Molotov’: assim os japonescs delicadamente chamavam o ‘cesto’ ou ‘feixe’ de bombas que se espalham sozinhas”. Idem, p. 29.
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O reconhecimento da “brutalidade” enquanto “ato pedagdgico” — educaciio para a insensibilidade
— ja seria “em si” algo “fundamental” para o surgimento de uma “teoria da educagfio” que tenha o
enfrentamento, mais propriamente, a “impossibilidade” de lidar com o humano, ou seja, com aquele que estd
para além do bem e do mal'"® Deveriamos constituir uma “atividade educativa” que para conter a “fera
ferida” ndo precisasse cada vez mais “ferir” o sujeito.

A “unificacdo” da “cisio” do sujeito (“bem” e “mal”) poderd permitir nos voltarmos para os
brutamontes com um “novo olhar”, principalmente, para aquele que um dia encontrei no “treino de judd”.
Seria “educativo” que n3o o julgasse como uma aberragdo e sim como alguém que esconde de si mesmo a
resposta 4 pergunta ja anteriormente feita: “o que tanto lhe assusta?”. A resposta podera ser de que o mesmo
ndo suporta o “monstro” que “é€”.

Em relagio aos brutamontes, a “educagio” teria como papel primordial o de efetivamente
possibilitar o “impossivel”, ou seja, em que o sujeito possa fazer as “pazes” com a sua propria
monstruosidade sem que para isso tenha que matar a si proprio ou ao outro que, supostamente, ameaga a
sua vida. Isso ja seriam os “fundamentos” da “educaciio para a sensibilidade”. Como proceder para
educar nessa perspectiva? Nada sabemos como fazer isso, simpiésmente, deve-se fazer “na hora e ndo
esperar acontecer” ° com a perspectiva de “ter tempo” para pensar naquilo que se faz na relagfio educativa.
N&o ha uma receita de como educar, pelo simples fato de que cada encontro entre sujeitos —— educando e
educador — € uma experiéncia Unica que nfo se repete. O que hi em comum em todos esses “encontros
educativos” é que eles na “verdade” sdo “encontros entre sujeitos” e os resultados disso pode ser
qualquer coisa, inclusive aquilo que denominamos como o “processo de ensino e aprendizagem” e que para
nos significa 0 momento de deixarmos marcado em cada sujeito a representagdo (simbolizar) de como
a vida é fragil e como esta deve ser protegida das priticas de “violéncias” ¢ das “crueldades”
humanas, demasiadamente humanas.'’ Isso poderia permitir aos brutamontes elaborarem a
compreensio de que a vida, para que seja mantida, é preciso ter certos cuidados.

O cuidado com 2 vida € uma premissa basica — o fundamento — para todos que trabalham com a

educagio, ou seja, repefir e repetir insistentemente que determinados “cuidados” sio extremamente

11> Cf. NIETZSCHE, Frederico. Para além de bem e mal: prelidio a uma filosofia do futuro. Op. cit.
18.Cf. VANDRE, Geraldo. Para niio dizer que néo falei das flores. Op. cit. ,
"7 Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Op. cit.
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necessarios para a manutengdo da vida e isso é a oportunidade para que este oufro possa elaborar — “a

resignificacio pedagégica” —a partir de sua propria experiéncia de vida. Isso nos motiva a “esperanga”
que um dia os “monstros” possam sef “pacificados”, ao ponto de “aliterar-lhes” seus modos violentos de
“ser” Para tanto, “sem fundamento”, nZo deixemos de relembrar a frase dita para aos brutamontes
encontrados no tatame e que, agora, podemos também encontra-los nos bancos escolares, ou seja, ndo
devemos nos cansar de avisa-los: “devagar, devagar, devagar sendo machuca™®® — isso jd ndo seria o

“fundamento de uma educagdo” para a “sensibilidade”?"”

U8 prace citada j4 anteriormente no caso do “Homem Morcego” — o garoto que costumava fazer o exercicio abdominal
invertido, ou seja, costumava ficar pendurado de cabeca para baixo numa barra, COmo um morcege — DUmA tentativa de
“pacificar” seu elevado grau de violéncia nas aulas de judd.

19 podemos reconhecer que nem as “coisas do coragdo” ou as “coisas da alma” sdo capazes de livrar o homem da “maldade”.
Nio ha uma resposta do que seria “pedagogicamente” uma “educacio” para a “sensibilidade”, pois a mesma n%o se formula
enquantoum“métododeensino” e sim como uma agdo espontinea perante a vida. A resposta para esta modalidade de
educagdo poders estar nem de um lado (ooraﬁo)enemdool_ltro(razﬁe),ouseja,o“mododevidaidcalsalvez seja obter um
delicado equilibrio entre os extremos”. BETTELHEIM, Bruno. O coragdo informado: autonomia na era da massificago. Op.
cit., p. 206 (grifo nosso).
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