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RESUMO

O presente trabalho pretende examinar as condigGes de possibilidade de uma Teoria
Critica da Educagio situada no contexto da discussdo contemporanea sobre a Modernidade.

As criticas 4 racionalidade moderna atingiram o discurso educacional colocando a
Teoria da Educagio em uma perspectiva tecnocratica que rompe a estreita relagdo que a
educacio manteve com um projeto social de cardter emancipatdrio. Desta maneira a
Pedagogia, entendida como Teoria da Educagio, encontra-se reduzida em suas colocagdes
tedricas e incapacitada de orientar a préatica por ter perdido a sua caracteristica de saber
normativo € propositivo.

Este estudo pretende mostrar que a “Teoria da acdo comunicativa” de Jirgen
Habermas fornece o contexto conceitual ndo s6 para mudar o rumo da critica 3 Modernidade,
mas também para a superagfo dos decorrentes paradoxos a que chegou com a critica da razio
instrumental. A produtividade da obra habermasiana para a educagfo estd na recuperagio do
potencial critico-emancipatério da razdo, historica e ancorada na linguagem. Ampliar o
horizonte conceitual da racionalidade permite recuperar a relagio razdo-emancipacgfo.

No #&mbito desta relagio, é possivel retomar a Teoria da educagdo como saber
normativo e propositivo, e a educagio como fato capaz de cumprir com a sua fungdo
reprodutora, mas também inovadora da sociedade. Um conceito ampliado de razdo que atinge
a0 sistema social, mas principalmente ao mundo da vida cotidiana dos sujeitos, possibilita a
Teoria da Educagio colocar como objetivo: a contribuigdo ao fortalecimento cultural do
mundo da vida, expandindo sua racionalidade. Entendemos que, com isto, a Pedagogia
ampliaria seu espago de reflexdo e recobraria sua dimensio normativa e, portanto, sua

capacidade de orientar a agéo.
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ABSTRACT

The present work analyses the possible conditions of a critical theory of Education

inside the context of the contemporary discussion about Modernity.
The criticisms on modern rationality reached the educational discourse and placed the
educational theory into a technocratic perspective that broke the straight relation maintained
with an emancipated social project. In this way, Pedagogy, understood as a theory of
Education, is constrained and unable to orientate the practice for it had lost its characteristic of
a normative and prepositional knowledge.

The study aims to demonstrate that Jirgen Habermas’s “The theory of communicative
action” supplies the conceptual context not only to redirect the criticism about Modernity but
also to overcome the current instrumental reason’s criticism paradox. Habermas’s works
contribution to Education resides on the recovery of the critical-emancipated potential of
historic reason anchored on language. The enlargement of the conceptual horizon of
rationality allows the recovering of the reason-emancipation link.

In the context of this link it is possible to retake the theory of Education as a normative
and prepositional knowledge able to accomplish its reproductive function but also innovating
of society. An amplified concept of reason that reaches the social system but mainly the
everyday life world of subjects, authorizes the theory of Education to place the contribution to
the cultural strengthened of the life world as its purpose, expanding its rationality. In this
manner we understand that Pedagogy would extend its area of reflection and retrieve the

possibility of setting principles and hence orientate action.
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Introducio

O presente trabatho se propde a refletir sobre as condigbes de possibilidade de uma
teoria critica de educagdo situada no contexto da discussdio contempordnea sobre a
Modernidade.

Os problemas que enfrenta a educagiio contemporinea sio multiplos e variados e
podem ser analisados de vérias perspectivas diferentes, porém uma questdo parece ocupar um
primeiro plano: os objetivos que davam sentido & tarefa de educar, deliberada e
sistematicamente, deixaram de ser evidentes por si. Eles precisam, agora, ser revisados a luz
dos acontecimentos do tempo presente e, por isso, precisam de uma nova discussdo que os
confirme, suplante por outros ou reconheca sua impossibilidade.

Quando os objetivos e os fins da educagio deixaram de ser evidentes por si, também
deixou de ser evidente a legitimidade da educagio, tema que, de fato, é posto em debate por
Theodor Adorno que assim fundamenta a necessidade de formular novamente a pergunta Para
que educar?’ A crise atinge os fundamentos da educagdo, isto €, as causas pelas quais
historicamente as sociedades estabeleceram uma forma de transmissfo dos costumes, saberes ¢
experiéncias com vistas & sua propria reprodugio e evolugdo. Parece que sO uma analise que
volte a colocar essas questSes fundantes poderia afastar a teoria de educagfio dos limites que
nos impdem pensar técnica ou instrumentalmente a ago educacional.

Contudo, a crise da educaciio ¢ da pedagogia contemporinea parece ndo ter sua origem
em problemas restritos ao ambito pedagdgico ou pedagogico-politico, técnico-didatico ou
administrativo e organizacional, mas sim na crise dos fundamentos do projeto moderno
iluminista, sob o qual se desenvolvera.

Dessa maneira, poderiamos colocar uma primeira aproximagio ao problema, dizendo
que é a crise da filosofia da historia moderna que levaria 4 crise de legitimidade da educagio.

O problema é complexo, pois compreende uma reflexdo sobre os conceitos de
“progresso”, “histéria”, “subjetividade”, “patureza” e “natureza humana”, “liberdade” e

“razio” entre outros.

! «f. Adorno, T. Educacidén para la emancipacidn. Buenos Aires: Edicicnes
Morata, 199%. pp. 93-105.



Dai que refletir sobre as condigdes de possibilidade da teoria critica de educagio nos
leva, por um lado, a  examinar o horizonte de questBes tedricas que caracterizaram o
surgimento da Modernidade, e nela sua filosofia da histéria, como contexto da pedagogia
moderna e, por outro lado, analisar o leque de questdes tedricas que caracterizam a
contemporaneidade e, portanto, possibilitariam a reconstrugdo de um discurso pedagbgico
critico~emancipatorio.

Por suas proprias caracteristicas de época, a Modernidade levou a problematica
educacional a um desenvolvimento novo e distinto, se o analisarmos em relagdo a épocas
anteriores e as sociedades tradicionais. Ela soube elaborar o problema educacional como parte
de um projeto social ¢ politico emancipatério e coloca-lo no centro de uma reflexio moral, na
qual ela adquiriu toda a sua dimensio. A relagio educagdo-emancipa¢do proporcionava

legitimidade & agéo educacional sistematicamente planejada.

A maior inovaghio introduzida pelo Iuminismo acerca do poder emancipador e
utopico da educagdo foi a da sua fundamentagéo na capacidade intelectiva do ser
humano. Se, até entdo, a humanidade havia acreditado no poder utdpico da
educacdo, jamais, porém, ela havia fundamentado essa crengd no poder criativo e
critico da razdo.”

Com efeito, de Kant a Habermas, a histéria do pensamento ocidental registra uma
evolugdo inquietante. Descartes, Kant, Hume sdo, entre outros, os artifices de uma nova
percepedo do mundo onde a racionalidade e a subjetividade “constituiriam” (nunca dito com
mais propriedade) uma nova época histérica esperancosa e voltada ao futuro, critica e utdpica
a0 mesmo tempo.

Um projeto emancipatério, assentado sobre a idéia progressista da filosofia da histéria
e sobre a subjetividade autdnoma, forneceu o contexto para o surgimento da teoria de
educagio moderna. Nesse projeto, a “necessidade” da educacdo e sua “legitimidade”, assim
como o papel constituinte que cumpria, eximiram o discurso social e o educacional de outras
justificativas. A primeira parte deste trabalho procura pensar sobre a relagdo quase natural,
propria da Modernidade, entre racionalidade, subjetividade e educagdo.Essa singular

amalgama configura o projeto emancipatério do Iuminismo e possibilita o desenvolvimento

? Mulh, E. Habermas e a Educagdo. Agdo pedagdgica como agir comunicative.
Passo Fundo: UPF Editora, 2003. p. 223.



da Teoria de educagiio em torno de conceitos como aufonomia, emancipagdo e formagdo do
homem, que abrange duas dimensdes: uma eminentemente tedrica e outra pratica.

A dimensio tebrica se ocupa de refletir sobre as “possibilidades”, sobre a
“necessidade” e a “legitimidade” da educagio, sendo capaz de formular perguntas
fundamentais como Para que educar? E necessdrio educar? E possivel fazé-lo? — as quais,
pouco a pouco, vio perfilando um novo saber: a Pedagogia.  As respostas, todas elas
afirmativas, deram lugar a variadas concepgOes sobre educagéo.

Nesse sentido, os filésofos nfo s6 asseveram que ¢ “possivel” senfio que € “necessario”
educar. As caracteristicas da natureza humana, a evolugio complexa e crescente das
sociedades e a coincidéncia, ao final das contas, entre os conflituosos interesses individuais e
sociais, geraram a necessidade e, conseqilentemente, a legitimidade da educagio sistematica.
As variacBes sobre os fins da educagdo, os conteudos (o que ensinar) e as metodologias (como
ensinar) produziram uma Pedagogia normativa ¢ propositiva, que assumiu o fato de que a
educacio tinha o dever de desenvolver a razdo, transformar a sociedade, constituir a
solidariedade entre os homens e consolidar comunidades de cidaddos livres e responsaveis.
Marcado este rumo, sobrevém as preocupagdes com a explicitagdo do caminho que facilitaria
o logro desses objetivos. '

A dimensdo pratica, tradicionalmente entendida como um saber de carater técnico-
instrumental, dava uma resposta & atividade da sala de aula que ndo podia, enquanto a
educacio era concebida como um fato social e politico, ficar sob a responsabilidade apenas da
vontade individual dos que a exerciam. SZo essas as questGes fundamentais pelas quais a
Pedagogia se constitui como um saber com uma dupla dimensdo: a de ser tedrica e pratica ao
mesmo tempo, ou seja, um saber que tanto deve refletir sistematicamente sobre a educagéo,
como ser capaz de orientar a tarefa de educar.

Guiar a agio implica estabelecer uma dire¢do possivel e iluminar o caminho pelo qual
se possa avangar. A filosofia da histéria moderna e o Evolucionismo posterior, desenvolvido

no Positivismo, proporcionavam essa possibilidade,’ o que nio significa que esteja a cargo da

* Cf. Spencer, H. Educacidn intelectual, moral y £fisica. Buenos BAlres:
Prometeoc, 1833.



pedagogia — como ciéncia ou arte - a fungdo de definir tecnicamente a cotidianidade da
escola.*

A pedagogia moderna nfo s6 colocou ideais® que estivessem em consonincia com o
progressismo da filosofia da histéria, mas também estabeleceu os lineamentos que
permitissem levar a bom termo a pratica educacional. Em outras palavras, a pedagogia
moderna n&o se contentou em definir a idéia da perfeicio possivel, mas buscou ferramentas
para alcancé-la. Nesse sentido, ela é propositiva e, no contexto de um projeto social
emancipatorio, também emancipatéria.

Poderiamos dizer que é o ideal da emancipacdo, estabelecido sobre o progresso social,
a perfectibilidade da natureza humana e a idéia de uma histéria universal que ddo legitimidade
a teoria de educagdo moderno-iluminista — que também é critica — porque avalia o tempo
presente da perspectiva de um futuro melhor, 4 luz do qual entende a transformacdo do mundo
€ nela aposta.

Nesse sentido, a pedagogia moderna é normativa e propositiva porque estabelece
ideais, orienta sua consecugdio, mas, especialmente, se preocupa com seu fundamento
baseado na atividade livre e progressiva da razio, que é finalmente a que permitira a
evolugio da sociedade, a integragio social e o desenvolvimento do individuo até que alcance
sua autonomia.

Desse ponto de vista, a teoria de educagio ou a pedagogia® sempre teve que explicitar
um modelo de homem, de stdito ou de cidaddo, de sociedade e de convivéncia soctal, em
virtude dos quais pudesse pensar a educagio como Instrugdo e Formagdo (Bildung) com um

fim predeterminado.

Ndo obstante, na atualidade, as questdes metodeldgicas entendidas come
formas de interagio, assim come as questdes administrativas e
organizacionais, gque feram avangando sobre &mbitos destinades primariamente
4 reproducé@o simbélica do mundo, representam problemas que uma teoria
critica de educacdo deveria abordar.
® Cf. Kant, E. Sobre a Pedagogia. Piracicaba-SP: UNIMEP, 1996. p. 17.

5 Ao longo deste trabalho usaremos os deis conceitos come sindnimos, nos
referinde a uma reflexio sistemadtica sobre educacdc. Excluindo dessa
delimitacdo os saberes de carater técnico-instrumental gue, embora sejam
derivados da Teoria de Educacido, pertenceriam ao campo da didatica. Nico é
nossa intengdo abordar essa dimens&doc especifica.

7 E nesse ponte que os limites da difusos entre teoria de educacdo e
filosofia se tornam mais difuscs ainda. OF. Dalbosce, C. “Consideragdes
sobre a relaglo entre filosofia e educacdo” Revista Espage pedagdgico. Passo
Fundo-RS: UPFF. v. 10 n® 1. 2003. pp. 32-49.



A atualmente tdo questionada normatividade da pedagogia ndio € outra coisa sendo a
discussdo sobre a explicitagio de uma concepgdo de homem e de mundo, a um so tempo
tedrica e pratica, que se abala com a crise da racionalidade moderna. Isto €, na medida em que
a normatividade do pensamento moderno é posta em questdo, assim como sua pretensio de
autocertificacdo, ¢ posta também em questio a normatividade da pedagogia.

Em O discurso filoséfico da Modernidade (Der philosophische Diskurs der Moderne),
Habermas apresenta um panorama amplo das correntes de pensamento que ddo por encerrado
o ciclo da razo. Segundo Habermas, tais correntes se diferenciam entre si por seus conteudos
e por suas estratégias conceituais, embora no se distingam nos resultados, pois todas acabam
concebendo a idéia do “outro da razdo”, para significar a exclusio que produziu a
racionalidade moderna, sem poder explicar de que lugar elas conseguem pensar uma razio

exclusiva e uma inclusiva.® Habermas diz:

A critica radical da razdo paga um alto prego pela despedida da Modernidade. Em
primeiro lugar esses discursos niio podem nem querem prestar contas sobre o lugar
que ocupam. Dialética negativa, genealogia e desconstrugfo esquivam-se de maneira
andloga aquelas categorias segundo as quais o saber moderno, ndo por acaso se
diferenciou e que hoje constituem a base de nossa compreensdo dos textos. [...] essas
“teorias” [...] levantam pretensdes de validade apenas para desmenti-las (...)

€ acrescenta:

Entre os fundamentos normativos declarados e os dissimulados subsiste uma
despropor¢do que se explica na rejeigdo ndo dialética da subjetividade. (Habermas,
2000a: 467-469)

No entanto, a normatividade da teoria da educagfio, parece eclipsar-se no mesmo
momento em que comeca a desconfianga no poder emancipatorio da razdo, pois como temos
dito, a legitimidade da educagio moderna decorre da perspectiva libertadora com que se

estabeleceu.

*apresentamos este tema com exagerada simpliificagdo porgque nic £ uma
discussdo central para esta tese. No obstante nossas afirmacdes estéo
bagseadas em Habermas. J. O discurso filoséfico da Modernidade. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2000a. Do mesmo autor, Modernidad un proyecto incompleto em
rasullo, N. {comp.) El1 debate Modernidad-Pos-mcdernidad. Buenos Aires: Ed.
Puntosur, 1989. e, entre outros, La Constelacidn FPos-nacional. ENsayos
politicos. Barcelona: Paidds, 2000b.



A partir dai, a critica se mantém com a finalidade de apresentar e expor o que nio se
alcangou: os objetivos que nio puderam ser logrados, isto é, a critica guarda necessariamente
um carater normativo, mas sem esperanga de transformaciio.

Nesse sentido, a teoria da educagio se entende como critica por resguardar-se
teoricamente na “dentncia”. No entanto, a deniincia esclarece causas e conseqiiéncias das
situagBes presentes e passadas, mas nfo se outorga o direito de orientar a agfo por néo
acreditar na possibilidade da transformagfo. Essa teoria da educagio, que exercita a critica
para examinar os ideais transformados em simples ilusio vai, consciente ou
inconscientemente, se envolvendo em uma filosofia da historia negativa na qual a educagdo
participa, seja para reproduzir desigualdades, para coisificar, alienar ou reificar, seja para
dominar, reprimir a individualidade, massificar etc.

Entrementes, esses desenvolvimentos teéricos vio ocupando as aulas nas universidades
e os cursos de educaglio, sendo a pratica cotidiana dos professores soterrada por um discurso
eficientista e idealista, que leva muitos desses professores a reproduzirem o que conseguiram
apreender sem ter muitas alternativas para inovar ou, pelo menos, fazer isso de maneira
consciente e critica. Isso porque a teoria que, em outro tempo, se encarregou de clarear os
objetivos éticos e politicos da educagdo, ficou no beco sem saida da negatividade. Esse fato
lhe permite retornar aos problemas e a suas causas, expd-los e analisa-los de uma perspectiva
tedrica, a qual sé revela os objetivos que ndo se alcangaram, as esperancas ingénuas e uma
convicgdo de que tudo isso pertence ao reino das “ilusdes”, que a contemporaneidade, em
virtude de uma racionalidade desencantada, deve denunciar.®

Essa restrig8o e simplificagio do problema pedagdgico expSem, com total claridade, a
crise por que passam os discursos tedricos e os proprios sistemas educacionais, a0 mesmo
tempo em que mostra a incapacidade de seus atores para enfrentd-la, porquanto as respostas

que se elaboram ou sfo parciais, € ndo chegam nem a analisar a profundidade do problema

® Cf. Habermas, J. Accidn cemunicativa Y razdn sin trascendencia. Buenos
Aires: Paidés, 2003. C£. também McCarty, T. Ideales e Ilusiones
Reconstruccidn y deconstruccidn en la teoria critica contempordnea. Madrid:
Tecnos, 19%2. £ interessante destacar gque, ao elaborar o conceito de
“idéias” come entidades regulativas, cujo uGnico uso legitimo pertence &
esfera do emprege especulative da razdc, Kant alertava sobre o perigo de
traté-las como constitutivas, pois, nesse caso, =6 poderiam produzir
“ilusdes”. £ digno de nota que o ctonceito de “ilusao” j&4 aparecga, como
prevengdo, no pensamento kantianc, quande poderia parecer gue esse conceito
é patrimdnioc das teorias que fazem uma critica radical & Modernidade.



educativo, ou sdo técmicas e buscam a maior eficiéncia possivel na transmissdo de
conhecimentos. Em qualquer caso, inscrevem-se em uma perspectiva que dista muito da
amplitude e da profundidade com que deveria ser abordado o problema de uma teoria de
educacdo na contemporaneidade.

Tomando as palavras de outro autor, dirlamos que o problema pode resumir-se da

seguinte maneira:

Significa perguntar-se se a educacdo ainda pode amparar-se nas metanarrativas que
foram, & semelhanga da racionalidade iluminista, caracteristicas da cultura
pedagégica da Moderidade, pois, se a Modernidade funda-se num conceito de
racionalidade que atua no sentido de um curso histdrico teleoldgico em busca de uma
sociedade melhor a educacdo que emergiu em seu seio assenta RO MESMO PresSuposto
e no mesma expectativa, porque a educaclo é o principal instrumento para a
realizagdo do ideal iluminista. Portanto, é pertinente e urgente perguntar se a crise
das metanarrativas representa também uma crise de legitimidade dos fundamentos da
cultura pedagégica amparada nesses metarrelatos.”’

E obvio que as criticas ao projeto moderno-iluminista impactam a legitimidade da
pedagogia moderna, e ¢ esse o problema que deve ser colocado em primeiro lugar, se se quer
repensar uma teoria de educagio capaz de responder aos problemas que a contemporaneidade
apresenta, por isso perguntar pelas condigBes de possibilidade de uma teoria critica de
educacdo é perguntar pela propria legitimidade da pedagogia.

A pedagogia moderna nasce como saber subsididrio de uma teoria da sociedade de
carater emancipatorio e utdpico, ético e politico. As mais variadas correntes do pensamento
pedagégico moderno desenvolvem essas relagdes que, ao mesmo tempo, o vdo delimitando e
caracterizando-o como um saber normativo e proposital.

As criticas a racionalidade moderna e, especialmente, a desconfianga acerca do papel
libertador da raziio que delas surge, reduzem o poder transformador que teve a critica na
Modernidade classica e coloca em questdo o cariter emancipatdrio do projeto iluminista. Se a
pedagogia moderna ¢ constitutiva desse projeto, resulta evidente que as criticas 2 Modernidade
tornam pouco firme o solo onde se assentou. Isto é, pareceria que sob o dominio dessas
criticas ja ndo é pertinente falar da educagdo para a autonomia, nem da emancipagdo como
processo social e, muito menos, da formagdo moral como processo de aperfeioamento da

natureza humana. Em outros termos, as criticas & racionalidade moderna, a subjetividade e a0



progresso, nos obrigariam a pensar novamente na legitimidade da educagfio como processo
social, politico e ético e na pedagogia como um saber que deveria se preocupar com suas
proprias condigdes de possibilidade.

Neste trabalho ndo vamos abordar as criticas 4 Modernidade, que ddo por concluido
seu ciclo e que, seguindo a Habermas, denominamos de pds-modernas ou pos-iluministas.
Vamos, aqui, nos referir a um tipo de critica que, sempre segundo Habermas, incorre em uma
“contradi¢do performativa”,’ ao se valer da razio para criticar a propria razio e, a0 mesmo
tempo, querer salva-la. Nos referimos & critica produzida pela primeira geracio da
denominada Teoria Critica da Sociedade, especialmente a Max Horkheimer ¢ Theodor
Adorno, para examinar como, de uma perspectiva conceitual centrada na filosofia do sujeito,
vao se emaranhando numa critica totalizadora e niveladora da Modernidade, o que impediria
que sejam vistas suas contradigdes e ambigitidades. Entretanto, o que resulta mais complexo é
que, sob essa nivelacdo, ndo hd o que salvar da racionalidade - fato que levaria a aceitar como
inevitaveis as aporias do pensamento tedrico, o que gera grandes problemas para a Teoria
Social.

De fato, a critica de Habermas supGe, ndo s6 um olhar retrospectivo sobre a
Modernidade classica, mas também uma pretensdo de recuperagio e superacio que procura
recolocar a legitimidade da critica com perspectiva emancipatéria.

De um ponto de vista pedagdgico, a dupla dimensdo tebrica e pratica da educagdo
tornaria adequada a critica habermasiana e o raciocinio do préprio Adorno sobre educagio
abriria um espago de legitimidade a essa critica. De um ponto de vista filosdfico, Habermas
também foi criticado por sua critica 4 primeira geragio da Teoria Critica da Sociedade,'* no
entanto, para refletir sobre a necessidade e a legitimidade da educagio o proprio Adomo teve
de retornar a relagdo educagdo-emancipagiio, mas, apds as criticas 4 racionalidade, tal relagdo

ficaria sem fundamento.

** Goergen, P. Pds-Modernidade, Etica e Educagdo. Campinas-8F: Editora
Autores Assccilades, 2001. p. &2.

™ Cf. Habermas, J. O Discurso Filosofico da Modernidade. (Cap. V) e Teoria
de la accidn comunicativa. Madrid: Taurus, 1999, v. 1. {Cap IV). As
tradugdes do espanhol s3o de minha responsabilidade.

** Cf£. Gagnebin, J. “Do conceito de razioc em Adorno”. Sete Aulas sobre
Linguagem, Memdria e Histdria. Rio de Janeiro: Imago, 1997. Duarte, R.
“"Notas sobre a ‘caréncia de fundamentacie’ na filesofia de Theodor W.
Adorno”. Adornos, Nove ensaios sobre o fildsofo frankfurtiano. Belo
Horizonte-MG: Editora UFMG, 1987; entre outros.




Essa critica radical & racionalidade ocidental nio pode, no entanto, por forga dos
acontecimentos, ser desconhecida, embora também ndo pudesse ser recuperada
produtivamente sem uma revisio que Ihe restituisse a vitalidade e a situasse historicamente
como parte de um pensamento que, mesmo querendo salvar a razdo, ndo consegue elaborar as
ferramentas conceituais para 1sso.

Tanto Horkheimer como Adorno, presos a uma filosofia da historia que os leva a
examinar a racionalidade ocidental como totalidade, vio reduzindo toda a razdo a seu aspecto
instrumental, obstruindo, com isso, a possibilidade de uma critica que volte a colocar, sob uma
nova perspectiva, a dialética entre critica, crise e utopia.

Nesse contexto, as referéncias a conceitos como autonomia ¢ formacgdo do homem
parecem perder toda legitimidade no campo da teoria social e no campo da teoria de educagdo.

Wellmer expressa isso da seguinte maneira:

Pois a descoberta de Freud (ou de Nietzsche) ndo foi, em dltima instdncia, que a
ambicéo (ou a vontade de poder) ja esteja instalada desde sempre como uma forga
ndo inteligivel no interior do argumento racional e da consciéncia moral. Bem
entendido! Seria uma descoberta somente se se partisse das idealizagdes do
racionalismo. De imediato ficaria indefinido o que aconteceria com os conceitos
de sujeito, de razdo e de autonomia, tdo logo fossem retirados das constelagdes
racionalistas que foram estremecidas pela psicandlise. i

Em conclusiio, esta tese tentara mostrar que um caminho possivel para reconstruir uma
Teoria Critica de Educagdo, capaz de orientar a agio e capaz de defender-se da mutilagdo que
sofre, estaria em ampliar seu horizonte conceitual, ancorando-se num modelo de Teoria
Social Critica, armado de uma estratégia teérica que lhe permita revisar o conceito de razéo,
amplia-lo, renova-lo e situé-lo historicamente.

Assim, seria possivel voltar a falar sem o auxilio da metafisica, da religidio ou da
tradiciio do carater emancipatério de um projeto social, pois ele dependeria de processos de
interacdo destinados ao entendimento, responsaveis, em Gltima insténcia, pela coesdio social e
que, finalmente, permitiriam processos de critica de consenso para aprofundar as

democracias e alcancar uma convivéncia mais solidaria. De fato a educagdo nasce como

¥ wellmer, A. Zur Dialektik von Moderne und Postmoderne. Vernunftkritik
nach Adorno. Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1993. p. 72. Traducao Prof.
Pedro Goergen.
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institui¢do destinada a promover a evolugdio social e a reprodugdo simbélica do mundo que
uma racionalidade tedrica néo pode explicar em toda a sua complexidade.

Seguindo a estratégia de Habermas na analise desses problemas, ¢ nossa intencdo
investigar se € possivel, ¢ sob quais condig3es, reformular uma teoria critica de educagio que
seja capaz de recuperar sua forca normativa orientada, agora, por uma perspectiva tedrica na
qual a “interagio” toma uma nova dimens#o.

Em suma, refletir sobre as condi¢Bes de possibilidade de uma teoria critica de
educagho, € refletir sobre as questdes de necessidade e legitimidade de educacio em
sociedades complexas - proposta que sera desenvolvida em trés capitulos.

O primeiro capitulo trata da relagdo Modernidade-educagiio, em torno dos conceitos de
autonomia, emancipaco e formagdo, porque essa foi a configuracio que tomou tal relagio. O
tema da dialética entre critica, crise e utopia constitui uma filosofia da histéria, que, embora
tendo distintas expresGes, € o solo que permite a esse “tempo novo” - neste caso representado
essencialmente por Kant - colocar a educagdo como motor capaz de impulsionar um processo
de progresso social de cardter moral e politico, sustentado no desenvolvimento da razio.

O segundo capitulo apresenta brevemente a critica & racionalidade ocidental elaborada
pela “primeira geragio da Teoria Critica da Sociedade”, mais especificamente por Adorno e
Horkheimer, com o objetivo final de mostrar como, com eles, se rompe a relagio
Modernidade-emancipagio e como, ainda assim, eles retornam & idéia de “autonomia” e
emancipacdo de Kant, ao analisarem o problema pedagdgico, sem poder explicar qual seria o
sustento teérico de tais esperancas. O niicleo do capitulo consiste em expor os limites que
revelariam a estratégia argumental - critica totalizadora da racionalidade - seguida por
Horkheimer e Adorno, para desenvolver um discurso pedagdgico que retome a trilha dos
idéais modernos: Autonomia e emancipagdo num sentido kantiano. Dito de outro modo,
tentaremos mostrar como a aceitagio da inevitabilidade da aporia do pensamento tedrico
apresenta dificuldades conceituais para o desenvolvimento da teoria de educacgo.

O terceiro capitulo apresenta a critica 4 Modernidade elaborada por Habermas, com a
convigdo de que ela nos permitiria dar os primeiros passos para repensar, com sentido critico e
produtivo, a contemporaneidade e, com ela, a possibilidade de uma teoria de educagfio critico-

emancipatéria, que se preocupa com a sua propria legitimidade. A possibilidade de
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reconstrucdo de uma teoria social critico-emancipatoria reabre, para a pedagogia, uma
perspectiva muito fecunda ao diferenciar sistema e mundo da vida.

O proprio Habermas analisa o tema da seguinte maneira:

A familia e a escola ndo sdo em modo algum dmbitos de agdo formalmente
organizados. Se estiveram ‘por natureza’ constituidos juridicamente, a
condensacdo das normas juridicas poderia conduzir a uma redistribui¢Go do
dinheiro e do poder dentro deles, sem necessidade de assentd-os sobre um
principio de socializagdo distinto. Mas de fato, em estas esferas do mundo da vida,
com anterioridade a toda juridicidade, existem normas e contextos de agdo que de
modo funcionalmente necessdrio dependen do entendimento como mecanismo de
coordinagdo da agdo. (Habermas, 1999 II: 521-522)

Processos de reproducdio e inovagdo do mundo simbolico, formagio da identidade e
socializagdo, dependentes da estrutura intersubjetiva do mundo da vida, recolocam
legitimamente o tema da Autonomia e da Formac3o moral, mesmo dentro de um paradigma
comunicacional.

Nio é objetivo deste trabalho apresentar a Teoria da agdo comunicativa, nem muito
menos apresentar uma vis&o geral da obra habermasiana, mas recorrer a ela para aprofundar o
estudo de alguns conceitos analisando a sua potencialidade para uma teoria critica da
educacfo.

No entanto, ¢ interessante destacar que o propésito de buscar nexos entre a teoria de
educaciio e a obra habermasiana registra muitos e valiosos antecedentes, os quais inspiram ¢
estimulam a nossa pesquisa.

Se tivermos sucesso no caminho empreendido, esperamos simplesmente retomar
algumas questdes e discussdes que, no campo da teoria da educagdo, foram postas de lado ou

perderam espago para a hegemonia de um pensamento reduzido e técnico.

i1
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Capitulo 1
Modernidade e Educacéo:

Autonomia, Emancipacio e Formacio Moral

“O projeto de uma teoria da educagdo é um ideal muito nobre e ndo faz mal que
ndo possamos realizd-lo. Ndo devemos considerar uma Idéia como quimérica e
como um belo sonho s6 porque se interpdem obstdeulos & sua realizacdo. Uma
Idéia ndo ¢ outra coisa sendo o conceito de uma perfeicdo que ainda ndo se
encontra na experiéncia”, (Kant, 1996:17)

1.A raziio critica: Crise e utopia

A Modernidade, com suas caracteristicas de época, configura-se a partir de uma
filosofia da histéria que refine tanto a percepgo de um “novo tempo”, quanto a questdo do
“progresso social” e da “perfectibilidade da natureza humana”. Essa filosofia da histéria, de
tragos universalistas e utdpicos, se desenvolve a partir de um processo duplo: o da producio e
o da difusdo de saberes, que o homem conquista com uma tinica ferramenta, sua razio, e as
conseqiiéncias desse duplo processo tedrico excedem amplamente o imbito cientifico e
técnico.

A idéia de conquistar sistematicamente o saber, de descobrir pela razio o que esta
oculto, gera paulatinamente uma nova visio de mundo, na qual o eixo se translada do
teocentrismo dominante na Idade Média para o logocentrismo ou, o que é o mesmo na
Modernidade, o antropocentrismo.

A partir deste momento, racionalidade e subjetividade passardo a ser o centro de um
“novo tempo”. Assentado sobre esses pilares, o Tluminismo’* consegue elaborar um projeto
social emancipatério a partir de uma “raz3o critica” que, a0 mesmo tempo em que derruba as
estruturas das sociedades tradicionais, vai descobrindo e questionando as possibilidades da
razfo teodrica, suas conseqiiéncias e relagdes com a razdo pratica, colocando na autonomia da

vontade o eixo onde se sustentari a emancipago.

A autonomia da vontade ¢ o tmico principio de todas as leis morais e de todos os
deveres que lhes convém, ao contrdrio toda heteronomia do arbitrio, ndo sé néo

' Nos referimos ao movimente filoséfico e politico iniciado no século
ZVIII, especlalmente elaborade por pensaderes franceses e alemdes.
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funda obrigagdo alguma, como inclusive ¢é contrdria a seu principio e a moralidade
da vontade. (Kant, 1973: 39)

Nesse contexto, que a razio vai construindo da perspectiva das idéias, consolida-se um
processo de “critica”, cujas conseqiiéncias se fardo sentir primeiro no plano das religides e,
mais tarde, no plano politico contra o “Estado Absolutista”.'” O efeito dessa revolugdo do
pensamento pode resumir-se politicamente na Revolug#o Francesa, de 1789.

A produgio de conhecimento cientifico novo, metodico e sistematico, capaz de revelar
as regularidades internas do funcionamento da natureza, apresenta, aos olhos de um iluminista,
possibilidades ilimitadas de evolugio e desenvolvimento que terfio seu correlato na esfera
social. As forcas que haviam se apresentado como inexplicaveis e misteriosas, que influfam ¢
até dirigiam a vida particular de cada sujeito, ja ndo ofereceriam segredos. Dali em diante as
vontades s6 poderiam ser regidas pela razéo.

A Modernidade e nela o Iluminismo se configuram e avangam amparados na idéia de
uma racionalidade onipotente cujos alcances se manifestam produzindo novos conhecimentos
e desmistificando os existentes tanto no campo do conhecimento cientifico, quanto no campo

da moral e da politica.

Nesta medida, a autocompreencdo da Modernidade ndo se caracteriza unicamente
pela “autoconsciéncia” teorética, pela atitude autocritica perante toda tradigdo,
mas também pelas idéias morais e éticas de “autodeterminaclo” e de “auto-
realizagdo”. Segundo Hegel, este conteudo normativo da Modernidade se baseia
na estrutura da mesma razdo e é explicado no “Principio da subjetividade”. Ja
que Kant havia feito um uso autocritico da razio e tinha desenvolvido a partir da
Jaculdade da razdo um conceito trascendental, Hegel pode ler as wés Criticas de
Kant como interpretagdo regulativa da autocompreensdo da Modernidade.
(Habermas, 2000b:173)

Portanto, além desta capacidade irrestrita de gerar saberes, o reconhecimento da
capacidade de criticar e julgar produz uma outra revolugio ao nivel das idéias que se traduz na
possibilidade de pensar e atuar a favor de novas formas de organizagdo social que ja ndo
sobrevirdo, nem por designio Divino nem pela forga da tradigdo, e sim engendradas por uma
reflexdio critica de carater moral e politico. O século XVII € como veremos adiante,

paradigmatico a esse respeito.

3% goselleck, R.: Critica e Crise. Uma contribuig¢do & patogénese do mundo
burgués. Rio de Janeiro: Contraponto, 1589.
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No momento em que se perfila o principio da subjetividade e a razio se constitui em
“juiz diante do todo da cultura” nasce a Modernidade. (Habermas, 2000a: 29) Os
acontecimentos historicos que paulatinamente produziram a passagem das sociedades
tradicionais as modernas podem situar-se em torno dos amos 1500 e 1600 e, entre eles,
podemos destacar o descobrimento da América, a Reforma Protestante e o Renascimento.
Destaque merece o surgimento das ciéncias naturais concebidas a partir do novo metodo, que
baseado na observagio e na experimentacio define uma nova relagio com a natureza.'®

Como “nova época” histérica, a Modernidade se estrutura sobre a base de novos
problemas, uma vivéncia diferente do tempo € a consciéncia de um sujeito que esta chamado a
construir sua historia, mas que, a partir deles, se vé& obrigado a redefinir os velhos problemas
numa perspectiva diferente, isto €, compreendendo-os no contexto de um processo historico
progressivo, que assume na Modernidade um carater novo. A Modernidade se auto-atribui a
tarefa de dar sentido e de unificar, retrospectivamente, toda a histéria da humanidade com a

vista posta no futuro.

Agora o mundo “moderno” se opde ao “antigo” ao abrir-se radicalmente ao
Sfuturo. QO momento fugaz do presente ganha em entidade, ao servir para cada
geragdo como ponto de partida para a compreensdo da historia em sua totalidade.
() 4 historia ¢ percebida agora como um processo gerador de problemas que se
acumulam desde o futuro. (Habermas 2000b:171)

E preciso dizer que a idéia de futuro nio € exclusivamente moderna. De um ponto de
vista teol6gico, a Escoldstica ja o concebia, seguindo o pensamento aristotélico, como produto
de agbes humanas livres. Ndo obstante, o futuro era conhecido de antemao pela onisciéncia de
Deus e, por essa razdo, ficava vinculado as idéias de “predestinacio” e “livre arbitrio”. O
singular da Modernidade ¢ a visdo do futuro como o tempo do possivel, cujas alternativas o

homem vai determinando desde o presente, o que o vincula ao conceito de “progresso” e de

¥ Cf., entre outros, Descartes, R. Discurso del Método ¥ Reglas para la
ireccidn de la mente. Buenos Aires: Ediciones Grbis Hyspamérica, 1893.
Bacon, Descartes, Galileo, Locke, Spinoza. Método Cientifico y Poder
Politico. El pensamientc del siglo XVII, Buenos Aires: Centro Editor de
America Latina, 1973. Intreodugdo de Ratl Garcia Orza.

14



15

“historia”. E responsabilidade da contemporaneidade, a construgio sempre progressiva de uma
utopia que ndo est4 definida nem fechada. 17

O Tluminismo expressa genuinamente esta idéia na esperanga de extender, de difundir
as luzes que a razio produz, modificando as perspectivas da vida do homem e da vida da
sociedade. As crises do tempo presente serfio resolvidas pela ago racional do homem situado
na historia. A critica revela que os problemas do tempo presente surgem da incapacidade do
homem de ter feito um uso adequado de sua racionalidade, de ter abandonado, por preguiga ou
covardia a possibilidade de pensar por si mesmo. Nas conseqiéncias desse pensar por s
mesmo reside a utopia. “Sapere Aude” é a consigna dos tempos modernos € nela consiste a
perspectiva de um futuro a ser construido. Nesse sentido a relagdo estabelecida entre crise e
critica pode ser entendida como ponto de partida para a superagio dos problemas do presente.
A critica assentada no uso da razio revela a crise e, simultaneamente, revela as vantagens do
desenvolvimento da racionalidade para o homem ¢ para a sociedade.

A Modernidade parte da idéia de um “novo tempo” que se concebe a si mesmo como
distinto, porque rompeu com o passado que agora tem de interpretar € entender a partir da
contemporaneidade. Enquanto o passado (experiéncia acumulada) sempre havia sido a
referéncia tanto para imitagio quanto para superagio, a Modernidade o reconhece somente de
um presente caracterizado pela inovagdo e, portanto, como sendo um tempo de transicdo
permanente.

Romper com o passado e com as tradiges é romper com as normas que, conferindo
sentido & vida individual e comunitdria, cumpriam a fun¢fo de integragdo social e de
unificagdo de formas de vida. Esta ruptura, possibilitada pela critica, significa também que a
Modemidade j4 ndo pode extrair modelos de outras épocas, uma vez que esses tém de ser
construidos e legitimados pela propria Modernidade. Dai que inovagdo e razdo critica sejam as
notas distintivas deste novo tempo, caracteristicas que possuem, como qualidade comum, a
producio de um processo de instabilidade constante, que registra seus primeiros antecedentes
com o surgimento do método cientifico e de pensadores como Francis Bacon (1561-1626),

René Descartes (1596-1650) e Immanuel Kant (1724-1804), entre outros.

17 ¢f, Adorno, T. “Progressc”. Palavras e Sinais. Modelos Criticos 2
Petrépolis: Editora Vozes, 1835.
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Contudo, sera recentemente com Hegel que estes fendmenos serdo percebidos como
forjadores de um “novo tempo”. As conseqiiéncias deste modo de percepcio do tempo geram
um problema central para a Modernidade: o de sua prépria autocertificagdo, que Hegel

converte no seu principal problema filoséfico:

() apenas no final do século XVII o problema da autocertificagfio da
Modernidade se agugou a tal ponto que Hegel péde perceber essa questéiio como
problema filosdfico e, com efeito, como o problema fundamental da sua
Jilosofia.(Habermas, 2000a:24-25)

A Modernidade se vé confrontada com esse problema que, nio obstante, deve ser
superado. Ela “deve estabilizar-se a partir da {inica autoridade que deixou em pé a
razio” (Habermas, 2000b:172) S6 por meio da razio podera gerar-se um sentido para a
Historia que contenha as historias particulares e uma cosmovisio em que seja possivel sua
inser¢io.

O sentido da histéria e do progresso da humanidade caracterizam um processo que vai
do incompleto e simples ao complexo, da imperfeigio a perfeigio, da conduta heterdnoma i
autdnoma, de individuos que, como integrantes da espécie, vio desenvolvendo a comunidade
na qual vivem. Progresso, critica, evolugdo, crise e desenvolvimento, alcangam seu sentido
pleno em um tempo que vai diferenciando o “campo de experiéncia” e o “horizonte de
expectativas”, '® isto é, as experiéncias, que como acumulo do passado vio configurando a
histéria do sujeito, se distanciam cada vez mais das expectativas que uma época em constante
evolugdo permite criar. A perspectiva de futuro, como um tempo a ser construido, associada a
idéia de progresso se abre de maneira ilimitada.

Por isso, o “campo de experiéncia”, que nas sociedades tradicionais era o contexto no
qual se consolidava a vida individual e coletiva, comega a ser questionado. O processo de
racionalizagdo desestabiliza as tradi¢Bes e suas certezas, e esse questionamento s6 pode ser
feito a partir de uma perspectiva de futuro e de progresso que se coloca, como possibilidade,

em um horizonte proximo.

** Koselleck, R. O futuro-passado. Frankfurt am Main. 1979 apud Habermas, p.
23. A mesma referéncia aparece na introducdo, escrita por Elias Palti, ao
texto de Koselleck, R. Los estratos del tiempo: estudics sobre la
historia.Paiddés: Barcelona, 2001.
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Essa caracteristica de pospor a solugio dos problemas do presente para o futuro vai
escurecendo o sentido mesmo da crise, que se produz pelas mudangas nas concepgBes do
mundo que caracterizam os trés séculos precedentes ao século XVIII, de tal maneira que
critica e crise estabelecem uma relacio que se define na utopia, (Koselleck, 1999: 15) ou seja,
na possibilidade certa de superagiio dos problemas do presente porque as condigBes para tal
superacdo estdo dadas no uso da razdo.

No século XVIII, foi-se configurando a relagiio entre a critica do presente e a
possibilidade de superagio das crises no futuro, o qual produz uma filosofia da histdria
progressista, que translada a escatologia cristd ao mundo terreno, produzindo um processo de
secularizagiio. Voltaire ¢ Condorcet, entre outros, elaboram nestes termos uma filosofia da
histéria que mantém sempre latente a dialética entre crise e critica. A “razdo critica”, que,
enquanto se desenvolve, vai derrubando as construgdes do passado, elabora, a0 mesmo tempo,

uma perspectiva ilimitada de solugdes futuras.

Como ¢ peculiar a critica racional ndo reconhecer a autonomia dos dominios que
critica, seja a religido ou a politica, ela precisou procurar um apoio que a
remeteu para o amanhd, em cujo nome pdde negligenciar o hoje com a consciéncia
trangiiila. Para fazer valer seus direitos, a critica do século XVII feve que se
tornar utopica. (Koselleck, 1999:15)

No entanto, do ponto de vista das idéias, a Modernidade se configura ndo apenas a
partir de um novo sentido dado 4 historia, sendo também a partir de um novo conceito: a
“subjetividade”. O “Tluminismo” e a “Revolugio Francesa” consolidam uma “estrutura de
auto-relagio” que Hegel denomina subjetividade, embora, como sabemos, desde Descartes a
filosofia moderna se estrutura sobre estas nogdes de subjetividade e autoconsciéncia.

As caracteristicas principais que Hegel atribui & subjetividade sdo as de liberdade e

reflexdo:

Nesse contexto a expressdo subjetividade comporta, sobretudo, quatro conotagdes:
a)individualismo: no mundo moderno a singularidade infinitamente particular pode
fazer valer suas pretensdes; b) Direito de critica: o principio do mundo moderno
exige que aquilo que deve ser reconhecido por todos se mostre a cada um como
algo legitimo; ¢) autonomia da acdo: é préprio dos tempos modernos que
queiramos responder pelo que fazemos; dj por fim a propria filosofla idealista:
Hegel considera como obra dos tempos modernos que a filosofia apreende a idéia
que se sabe a si mesma.(Habermas, 2000a:23-26)
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S$6 por uma subjetividade que ja ndo se conforma com a aceitacio dos preceitos e das
regras impostas, mas sim exige legitimidades que suportem a analise critica, a Modernidade se
autonomiza com relagdo ao passado e pode fundamentar-se a si mesma e adquirir seu direito
de outorgar sentidos com vistas ao futuro. Dessa legitimidade, €Xposta ao exame e a critica, e
como conseqiiéncia a inovagdo e &s mudangas, pode-se olhar a histéria como um exercicio
retrospectivo.

Talvez a manifestagio mais claramente formulada sobre esse tema tenha se dado no
campo da arte com a “Querelle des anciens et des modernes”, pois, é no ambito da critica
estética que, pela primeira vez, se toma consciéncia da necessidade de auto-fundamentac3o.
Nessa critica, os modernos questionam a imitagio dos modelos antigos, assim como o

conceito tradicional de “beleza absoluta”,

O partido dos modernos insurge-se contra a autocompreenséio do classicismo
Jrancés, quando assimila o conceito aristotélico de perfeicdo ao de progresso, tal
como este foi sugerido pela ciéncia narural moderna. (Habermas, 2000a.:1 3)

O sujeito moderno ¢ livre pela possibilidade de gerar um conhecimento que lhe
proporciona uma posigdo de privilégio perante a natureza e lhe permite elaborar uma moral
feita & medida de sua subjetividade. “...a auto-compreenséio da Modernidade niio se caracteriza
unicamente pela autoconsciéncia ‘teorética’, pela atitude autocritica perante toda a tradigHo,
mas também pelas idéias morais ¢ éticas de ‘autodeterminacio’ e ‘auto-realizacio’”, que Kant

expressa nas trés criticas. (Habermas, 2000b:173)

O projeto moderno busca instaurar uma relagdo inédita entre razéo e liberdade.
Esta determinante participag@o ativa do ser humano estd claramente registrada na
filosofia de Kant (...).(Goergen, 2001:15)

No obstante, no campo da filosofia, segundo Habermas, foi Hegel quem inaugurou a
Modernidade.”® No entanto, foi com o movimento que vai de Descartes a Kant, e que se
consolida com este Gltimo, que subjetividade, critica e autonomia comecaram a configurar

essa particular relagio que faz da Epoca Moderna um “tempo novo”.

' £ interessante ressaltar que esta posicio sustentada por Habermas,
segundo a qual a Modernidade aparsce come tema filosdfico com Hegel e ndo
com Kant, ndo & undnime.Ela foi discutida por Ricardo Terra em um artigo
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Kant expressa o mundo moderno em um edificio de pensamentos. De fato isso
significa apenas que na filosofia kantiana os tragos essenciais da época se refletem
como em um espelho, sem que Kant tivesse conceituado a Modernidade enguanto
tal. 8¢ mediante uma visdo retrospectiva Hegel pode entender a filosofia de Kant
como aquto-interpretagdo decisiva da Modernidad. (Habermas, 2000a:29)

Segundo a analise que antecede, essa relag8o (subjetividade, critica, autonomia)
encontra-se organizada, como temos dito, na relagio mais geral estabelecida entre filosofia e

histéria. Tentaremos, no proximo item, definir seus tragos mats sobressalentes.

denominade: “Notas scobre sistema e Modernidade - Kant e Habermas” Revista
Filosofia Politica. Nova Série. V. 4 L&PM editores. Porto Alegre. 183889,
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2. Modernidade e Filosofia da Histéria.

Progresso, subjetividade, razfo critica e percepgio de um tempo novo, se combinam e
se inter-relacionam para produzir uma nova concep¢io de mundo que do presente vai dando
sentidos ao passado ¢ construindo perspectivas de um futuro melhor. Assim se configura a
Filosofia da Historia na Modernidade.

Contudo, o conceito de “Filosofia da Histéria” ndo é privativo da Modernidade, j4 que
a tradigfo Judaica-Cristd tem sua propria elaboragio a respeito, como varios autores®® tio bem
assinalam, ¢ expressada claramente em 4 cidade de Deus (413-426) de Santo Agostinho.
Nessa obra, a histéria j4 nfo é entendida como o “eterno retorno”, e sim como um tempo
constituido por passado, presente e futuro, ao que a redengdo final outorga sentido e pela qual
o futuro ndo ¢ indefinido, sendo pensado como a consumagio da “cidade de Deus”.

Um tempo presente que deve ser avaliado do futuro e um caminho a ser percorrido
com sentido evolutivo e progressista. A “civitas Dei” espera pelo homem ao final de sua vida
terrena, mas € nela que se constréi a possibilidade de chegar a Deus. Seguir ou nio este
caminho ¢ decisfo que cabe & liberdade de cada individuo. Nesse sentido o tempo da vida
terrena € o cendrio para a construgio da salvagdo.

Este trinsito entre a vida terrena e a vida celestial introduz a idéia de Progresso que nio
pode ser entendida isoladamente, senfio relacionada aos conceitos de “homem” e “histéria”,
“redengio” e “totalidade”. Por isso, o progresso deve ser analisado em sua dupla vertente: o
carater histérico e terreno por um lado, e seu carater redentor e salvacionista por outro. Santo
Agostinho ¢ reconhecido por Adorno como o primeiro filésofo que trata o tema do Progresso
como um problema ambiguo e contraditério, que embora possa resolver-se na redencdo, nfo

pode ser entendido fora de seu lugar na histéria. (Adorno, 1962:37-61)

Certamente, esta idéia de progresso tem a marca genética do medievo cristdo, do
qual a Modernidade emerge. O cristianismo (desde Santo Agostinho) conta uma
historia que tem um comego, um meio e um fim. (Goergen, 2001:13)

* Adorno, T. (1995) Palavras e Sinais. Modelos Criticos 2. Op. Cit.
Chatelet, F. (13%4) Uma Histdria da Razdoc. FEntrevistas com Emile No&l.
Jorge Zahar Editor. Rio de Janeiro; Goergen, P. Pds-Modernidade, Etica e
Educagdoe. Op. Cit.; Terra, R. A politica Tensa. Idéia e realidade na
filoscofia da histdria de Kant. Iluminuras. S3o Paulo, 1895,
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Nio obstante, se Santo Agostinho é uma referéncia para entender o tema da filosofia da
histéria que pensa o trajeto desde a civitas terrena a civitas Dei; no século XVIII este tema vai
ganhar uma nova dimensdo: o ponto de chegada ja ndo sera o mundo celestial predeterminado,
e sim um mundo a ser construido pelo homem, em que a escatologia cristd ¢ colocada em uma
filosofia da historia secular, em um tempo vazio, que tem de ser organizado e planejado pelo
homem em exercicio de sua liberdade. Nesse sentido “liberdade é ruptura do tempo,
possibilidade de inicio de uma série temporal nova, corte e decisdo com o passado, crise ¢
critica, acontecimento..”*! isto é a “Salvacio” se transforma em “Emancipagdo” pela
participagdo ativa e responsavel do homem nesse processo de construgdo de um mundo novo.
(Goergen, 2001:16)

O século XVIII apresenta uma singular configuragdo ao ser percebido como o tempo
em que ¢ possivel fundar um mundo novo. O acimulo de transformacgOes que aportavam as
idéias politicas e juridicas, o fim do temor ao desconhecido brindado pela ciéncia empirica, a
possibilidade, a um s6 tempo, de convivéncia e de dominio da natureza, descobrimentos,
rupturas, perspectivas de futuro, foram gerando um clima de agitagio e mudangas, pré-

revoluciondrio em varios sentidos.

No rigoroso processo de crifica — que era, ao mesmo (empo, um processo de
efervescéncia social - formou-se a filosofia da histéria (...) A critica da arte e a critica
da literatura foram as primeiras a articularem na repiblica das letras, a oposigdo
entre antigos e modernos e a elaborar uma concepgdo de tempo que separava futuro e
passado. (Koselleck, 1999:14)

A critica, que se apresenta como “arte de julgar e discriminar”, impulsiona estes
processos e se assenta sobre a idéia legitimadora de que s6 por ela € possivel encontrar a
“yerdade” - fato que acarreta importantes conseqiiéncias.

A primeira delas é que a critica legitimamente pode, e deve, avancar sobre O
obscurantismo das ditas “verdades reveladas” - mesmo porque para fundamenté-las é preciso
um processo de discriminagdo, de diferenciagdo, de racionalizagio, que somente € possivel
pela agdo da critica sistematicamente aplicada. A religido sofre o primeiro e definitivo embate,
as “Luzes” se projetam sobre o obscurantismo para desvelar sua fragilidade e, especialmente

sobre o misterioso, para colocar a descoberto e em questio seu unico fundamento: o “principio

21 Kant, I. En defensa de la Ilustracidn. Barceloma: Alba editorial, 1393.
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de autoridade”. Mas as “Luzes” avangam também sobre o campo da politica convertendo-a
em objeto de critica, mesmo que no inicio sé indiretamente. A segunda vitima deste processo

foi 0 Despotismo Tlustrado;

A execucdo dos propdsitos morais estende-se necessariamente d politica estatal e
converte a moral, separada teoricamente da politica, em um politicum. (...} Em seu
programa magdnico, Lessing ndo pretende que a moral seja a politica, mas sua
consciéncia politica leva-o a apreciar as conseqiiéncias que uma atividade moral
deve provocar no domirio da politica. (Koselleck, 1999:80)

Desta maneira, a razio critica que se constitui no século XVII tem um objeto e um
objetivo declarado, ou seja, a critica moral, possibilitada pela ruptura entre moral e politica,
que vinha sendo gestada desde o inicio da Modernidade, ¢ que encontra em O Principe, de
Magquiavel, sua explicitagdo mais clara. Escrita no ano 1513 ¢ publicada em 1532, depois de
sua morte, a obra relega a moral ao &mbito privado e libera a politica por entendé-la como
“razdo de Estado”. O exercicio da politica deve ser independente de valores transcendentes e
ndo pode, por isso, estar vinculado a concepgdes teocrsticas.  Sua critica, nesse sentido, est4
especialmente dirigida 4 ética cristd que, por contraposicio a ética estabelecida na Roma
antiga, enaltece valores como a humildade, a abnegacio, a contemplagio e o rechago aos
bens da vida terrena, gerando uma ética que debilita a vontade do homem e ndo pode fundar
uma sociedade livre e forte.

Essa separacio entre moral e politica, que se havia instalado no “Despotismo
Ilustrado”, torna possivel a critica moral e nfo necessariamente politica, s6 que, ao colocar
como objeto de avaliagio moral toda conduta humana, incluida a dos soberanos, a politica
tambem fica sob os dominios da critica. Para Koselleck, o objetivo ndo declarado e, portanto,
“hipéerita” do Iluminismo ¢ a intengdo de abarcar o campo politico, colocar-se acima dos
soberanos e, finalmente, dominar o Estado. Este processo se da pelo surgimento, tanto na
Franga como na Alemanha, das lojas magdnicas e da chamada “Republica das Letras” que
finalmente comecara a tomar conta de tudo.

O mesmo autor denomina “reptiblica das letras” o espago de liberdade imprescindivel
para o exercicio da critica, onde se separa explicitamente o dominio intelectual e seu direito de

critica de todos os outros dominios, incluindo o do Estado absolutista. Os iluministas faziam

Introducdo de José Luis Villacafas. p. 53
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critica literaria, estética e historica embora soubessem, de fato, que esse movimento ndo era

apolitico e, cedo ou tarde, alcancaria ao proprio Estado.

A critica que submete tudo & sua lei estendeu-se a politica, mas ndo renunciou a
sua prefenséo apolitica - quer dizer, racional, natural ou moral - que lhe garantia
a prerrogativa da verdade. (Koselleck, 1999:104)

Como veremos mais adiante, Kant faz parte deste movimento da Ilustragio que coloca
a “republica das letras” como uma instincia capaz, nio s6 de julgar o mundo presente, sendo
também de planejar o tempo futuro. Deste modo, organizagio juridico-politica e filosofia da
histéria formam parte do mesmo processo. Elaborada no século XVIIL, a filosofia da histdria,
a0 liberar a atividade da razio critica, se desenvolve como uma idéia de carater moral e
politico, cujo fim é, como dissemos no comego, planejar a historia e fazer esse planejamento
com uma perspectiva utdpica e universalista.

Assim, se a critica, como principal atividade da razio, pode atribuir-se o direito de
julgar e derrubar o que encontre pela frente como expressdo do “irracional” € porque sua
promessa esta sustentada na possibilidade do descobrimento da “verdade” que ¢ uma tarefa
futura. Por esta promessa, os criticos mostram as crises do tempo presente, expdem OS
problemas que delas surgem, sugerem e situam as possiveis solugdes no futuro.

A razdo critica permite que o homem tome possessdo de si mesmo, da natureza e do
mundo que habita. O homem moderno est4, ainda, muito longe de perceber os riscos que tal
possessdo poderia trazer, todavia o encantamento produzido pelo conhecimento € uma grande
promessa de emancipagdo.

No obstante, é este encantamento com o conhecimento cientifico o que acabara
produzindo, pelo menos, duas tendéncias diferenciadas na filosofia da historia moderna. Os
matices que diferenciam a uma e outra tendéncia resultam de grande importdncia tanto para a
leitura critica que se faz contemporineamente da Modernidade quanto para a elaboragdo de
um projeto educacional.

Tais diferengas parecem residir essencialmente em duas questdes: a) a interpretagio
das complexas relagdes que estabelece o homem —subjetividade auténoma- com a natureza
através do conhecimento e b) um certo determinismo em relagdo a idéia de progresso social

identificado com progresso cientifico-técnico.
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Na filosofia da historia moderna, a relagio com a natureza, pode ser definida pela
idéia de “dominio da natureza” ou a idéia de “colaboragio com ela” e com seus planos de
desenvolvimento. O “dominio da natureza” est4 presente em uma filosofia da historia que
coloca ao conhecimento cientifico como eixo e modelo da evolugdo social e que alcangard um
desenvolvimento maior com o Positivismo do século XIX ¢ XX. Um sujeito autonomo, capaz
de dominar um mundo de objetos a través do conhecimento, gera a ilusdo de poder transferir
este mesmo dominio a0 dmbito da moral e da politica, desta maneira, progresso social é
identificado com progresso cientifico e técnico. E claro que essa operagdo teodrica significa
um reducionismo com relagio a questdes morais e politicas cujo desenvolvimento nio
decorrera “naturalmente” de tal desenvolvimento cientifico.

Essas duas questSes antes mencionadas estdo na origem de boa parte das criticas feitas
a0 projeto emancipatério da Modernidade, no préximo capitulo nos ocuparemos de uma
dessas criticas, que surge da primeira geracio da Teoria critica da sociedade.

Mas, a idéia de “dominio” caracterizando a relagio homem natureza e a identificacio
de progresso social e progresso cientifico e técnico, também traz conseqliencias importantes
na definigdo de um projeto educacional. Sem pretender abordar neste espago uma discussio
de longa trajetéria na teoria da educagdo, devemos dizer que ao identificar progresso social e
progresso da ciencia e da técnica se desenvolve uma concepgio educacional segundo a qual a
tarefa fundamental da escola ¢ a transmissio de conhecimento ou “Instrugio”, entendendo que
a questdo da formagio moral é uma conseqiiéncia da difusio do conhecimento.

Uma das expressbes da filosofia da histéria na Modernidade é a obra de Condorcet
denominada Esquisse d'un tableau historique des progrés de l'esprit humain (1794), que
Habermas descreve em seu livro Teoria da A¢do Comunicativa.

Da mesma maneira que Kant, o filosofo francés se sente “impressionado” pelos
avangos da fisica ¢ da matematica e, como Kant, vé nelas o modelo que deve seguir o
conhecimento, mas, diferente do filésofo alemdo, Condordet identifica conhecimento

cientifico e progresso social, fazendo, deste Gltimo, consequéncia do primeiro. As

Teoria de la Accidn Comunicativa, Op. Cit. pp. 200-202. Também Voltaire
escreve nessa perspectiva o Essai sur les Moeurs (1756) e Philosofhie de
I’Histolire (1765) (este Ultimo texto passa a ser, a partir de 176%, a
introducdc do Essai...).
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caracteristicas do pensamento de Condorcet, a respeito de uma filosofia da historia, podem ser

resumidas em quatro pontos:

a) Interpreta o modelo de perfeigdo segundo o modelo de progresso cientifico;
Perfeigdo ¢ interpretada como progresso. (...) O conceito de progresso vai associado a
idéia de aprendizagem. O espirito humano ndo deve seus progressos a aproximacao a
um telos, mas sim ao livre exercicio de sua inteligéncia, ou seja, a um mecanismo de
aprendizagem,

b} O conceito de conhecimento desenvolvido segundo o modelo das ciéncias da
natureza desqualifica, por assim dizer, de vez, as idéias religiosas, filosdficas,
politicas e morais tradicionais. Frente ao poder dessa tradi¢do, as ciéncias compete
uma fungdo ilustradora;

¢) O conceito de ilustragdo serve de ponte entre a idéia de progresso cientlfico e a
convicgdo de que as ciéncias podem servir também ao aperfeicoamento moral do
homem. A ilustracdo requer na luta contra os poderes tradicionais da Igreja e do
Estado, a valentia de servir-se da propria inteligéncia, isto ¢é, autonomia ou
maioridade.(Habermas, 1999:201-202)

A fé no desenvolvimento metddico das ciéncias naturais se faz extensivo as ciéncias
“morais e politicas” para as quais deve valer a mesma regularidade interna “pecesséria e

constante” que rege o funcionamento das leis da natureza:

d) Mas se a ilustragdo pode apoiar-se nas ciéncias humanas (..} cabe esperar
progressos ndo sé na moralidade dos individuos, mas também nas formas de
convivéncia civilizada. O progresso da civilizagdo ¢é visto por Condorcet, a
semelhanga de Kant, na linha de uma republica que garanta as liberdades civis, de
uma organizagdo internacional que assegure a poz perpétua, de uma sociedade que
acelere o crescimento econdmico e o progresso técnico e acabe com as desigualdades
sociais ou ao menos as compense. (Habermas, 1999: 203)

Como veremos, algumas destas consideragBes podem fazer-se extensivas a Kant, que
também esta preocupado em definir os alcances do Iluminismo e em encontrar uma ordem
juridica e politica que garanta o progresso, contudo as diferengas entre um e outro autor sao
importantes, e, pelas criticas posteriores a Modernidade, plenas de conseqiiéncias teoricas.

Em Condorcet a identificagio de progresso social com progresso cientifico e técnico
conduzem o filosofo francés a acentuar uma visio que coloca o eixo do desenvolvimento
social e moral como conseqiiéncia da produgo, mas sobretudo da difuséo do cophecimento
cientifico, tendéncia tedrica que encontrard sua maxima expressao com o Positivismo do
século XIX, e sobre a qual, no geral, se estabelecem as criticas ao caréter aporético da

modernidade.
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Com efeito, em boa medida a leitura critica da primeira geracdo da Escola de Frankfurt,
com relagdo a racionalidade, consiste em entender o desenvolvimento da racionalidade
ocidental como racionalidade instrumental, identificando, em Gltimo termo, racionalidade
cientifico-técnica e projeto moderno.

Preocupado em definir os alcances do Iluminismo e em encontrar uma ordem juridica e
politica que garanta o progresso, Kant elabora também uma filosofia da histéria, mas desta vez
assentada ndo sobre a produgdo e difusdo do conhecimeinto cientifico, senfio no “uso publico”
da razfo.

Liberadas as poténcias da racionalidade, se produzirdio processos de mudanga social
que, embora ambiguos e conflituosos, permitirio alcangar a meta final de uma humanidade
emancipada, autdnoma, reconciliada. A paz entre os homens e entre estes e a natureza, a
couvivéncia solidiria e as liberdades individuais estio contidas nas possibilidades de
desenvolvimento da razio ¢ numa filosofia da histéria ndo s6 preocupada em definir os
objetivos que devem ser alcangados, mas também em planejar o futuro e propiciar uma
organizagio social e politica que favoreca seu desenvolvimento. Dai o trago eminentemente
politico que destacamos.

Néo obstante, o cardter ambiguo, complexo e conflituoso dos processos sociais se
mantém pela possibilidade, sempre latente, da dissolucdo e do caos. Dai que a intervencio
humana seja, em alguns momentos, mera colaboragdo com os planos da natureza e em outros,
a Unica garantia de mudanga e progresso. Talvez nada resuma melhor a causa desta
ambigtidade que a imagem que mostra o trinsito da “salvagdo 4 emancipagio”.

Dentro desse conceito de emancipagfo, a filosofia da histéria no século XVIII se
debate entre duas instincias igualmente caracterizadas pela mudanga social: a de “reforma”
e/ou a de “revolugdo”, o que demonstra também a forca e a instabilidade dos novos tempos.

E importante destacar que na filosofia da historia moderna - especialmente na vertente
kantiana - 0 conhecimento cientifico e a moral devem ser entendidas como duas expressoes da
mesma e unica razio: a dimensfo teorética permite o conhecimento e a dimensio pratica,
baseada na liberdade permite a convivéncia e a responsabilidade dos homens na luta pela
emancipagdo. Derrotar a ignorincia se converte numa tarefa inadiavel em que conhecimento e
moral conformam um mesmo movimento. Conhecer é uma condigio necesséria para decidir e,

nesse sentido, o conhecimento est4 na base das escolhas racionais do homem e €, portanto, o
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que, ao fazé-lo livre, lhe permite esse espago do ndo condicionado. Mas conhecimento ndo €

em Kant, s6 conhecimento cientifico.

Mas, além de todas as idéias da razdo especulativa, a liberdade ¢ a tnica da qual
sabemos a priori a possibilidade, mesmo que ndo inteligivel, pois é a condi¢do da
lei moral que sabemos.(Kant, 1973:8}

O desenvolvimento do conhecimento significa, para o sujeito, perda do medo ante o
desconhecido e, especialmente, uma posi¢do de privilégio no fazer histérico, por ele pode

exercitar e pensar a “autonomia da vontade”.

(...) 0 homem pode escolher entre ser livre e ser determinado. (...} Estd na natureza
inteligivel do homem, poder, por uma decisdo, evadir-se dessa determinagdo,
constituir-se como sujeito livre, recusar a paixdo e querer somente a realizagdo da
lei moral, isto é, da universalidade. (...) Pode querer-se legislador e sujeito em um
reino de finalidades tornadas possiveis pela autonomia da vontade. Ele também
pode aceitar a determinagdo. (Chatelet, 1994: 101)

A “liberdade” abre para o homem a possibilidade do conhecimento e conhecer as
condi¢des sob as quais os fendmenos naturais ocorrem, poder transferir estes conhecimentos
para o Ambito social, abre para o homem a perspectiva de evolugio, cujos limites dependem da
propria razio. Kant pensa que ndo ¢ possivel dizer até onde pode chegar a humanidade quando
realmente decida abandonar a “menoridade”, porque a espécie ira acumulando saberes, e
nesse processo de “aprendizagem” cada homem e cada sociedade ocupam um lugar. O proprio
Kant esta convencido de que na sua época j& ha indicios de “esclarecimento”,” isto é, de “uso
publico da razdo”, cujo Gnico juiz pode encontrar-se na “republica das letras”, o avango do
conhecimento permite ao homem deixar de ser menor e, em conseqiiéncia, se auto-determinar.

Neste duplo carater do conhecimento, instrumental, mas também moral em seu
aspecto libertador das ataduras do obscurantismo e das tiranias, e na possibilidade de auto-
determinagdio, estd contido o projeto emancipatdrio do Iluminismo. As conseqiéncias do
desenvolvimento dos saberes, na medida em que d3o ao homem a possibilidade de ser dono de

seu proprio destino sobre a terra, também lhe permitem entender-se como membro da especie,

23 Em Kant, esclarecimento & sindnimo de Iluminismo. As tradugdes, tanto
portuguesas guanto espanholas, que consultamos, usam indistintamente um ou
outro termo.
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da sociedade € de uma comunidade que depende, em linhas gerais, de decises conscientes de

carater politico e ético.
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3. Kant: da Salvacio a Emancipacio

Como dissemos, apesar de haver discussdes a respeito, o proprio Habermas afirma que
foi Kant quem elaborou os problemas de uma época historica que nasce da decomposigio das

imagens do mundo que a religido e as tradigOes sustentavam, dando-lhes unidade.

Ele separa do conhecimento tedrico as faculdades da razdo prdtica e do juizo e
assenta cada uma delas sobre seus proprios fundamentos. Ao fundar a possibilidade
do conhecimento objetivo, do discernimento moral e da avaliagdo estética, a razdo
critica ndo s6 assegura suas proprias faculdades subjetivas e torna transparente d
arquitetdnica da razdo, mas também assume o papel de um juiz supremo peranie o
todo da cultura. (Habermas, 2000% 29)

Immanuel Kant vai delimitando em suas obras fundamentais® o papel de uma razio
critica que se assume como “juiz diante do todo da cultura”, colocando os limites do
conhecimento e elaborando a moral a partir de uma insténcia que mantém a unidade da razdo,
a subjetividade.

Essas percepgdes levam o filésofo de Konigsberg a pensar sobre a “autonomia moral”
e a “emancipacio social”, no Ginico marco possivel - o do Iluminismo - e o conduzem, néo sem
tensdes” e contradicdes, a elaborar uma filosofia que busca novos fundamentos para a
evolugdo e o desenvolvimento da sociedade, para garantir a paz entre os homens e uma ordem
que, por momentos, surge da prépria natureza, mas que sempre deve & razéo sua continuidade.

Kant analisa as idéias centrais do Huminismo, e sua filosofia da historia contém, as
vezes de maneira ambigua, uma idéia de progresso e de perfectibilidade da natureza humana,
na qual encontra fundamento para a busca de uma ordem politica e juridica, ou melhor
dizendo: sdo as condigdes de possibilidade de uma ordem politica e juridica que garantem a
evolucio da sociedade. Apesar das diferencas que o Iluminismo apresenta na Alemanha e na
Franga, 0 pensamento kantiano esta também inervado pelo espirito do século XVIII marcado
pela Revolugdo Francesa.

Participar como homem de seu tempo de uma filosofia da histéria progressista lhe

permite pensar a “emancipagio” como um trinsito ou um movimento que tornara possivel o

2¢ ~ripipa cla Razdo Pura. (1781);Critica da Razdo Pratica (1787) e Critica
do Juizoc {1790].

3 rTomamos este conceito do livro de Ricardo Terra A politica tensa. Op.
Cit. pp. 9 & s88.
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fim da menoridade e, portanto, da heteronomia. As conseqiiéncias deste movimento sio
multiplas e se expressam em uma nova época que Kant caracteriza conferindo-lhe forma
tedrica ao definir o Iluminismo, mas, fundamentalmente, ao interrogar-se sobre as condicdes
necessarias para seu desenvolvimento. Nesta pergunta pode-se resumir sua filosofia da
historia.

Essa pergunta volta com forga na contemporaneidade, quando se torna visivel, para o
pensamento tedrico, a necessidade de ultrapassar os limites da descrigio, do diagnéstico das
crises do presente e avangar, ndo apenas na explicacio, mas também no intento de analisar 2
possibilidade de um pensamento emancipatério. Talvez por causa disso, o pensamento
kantiano seja uma fonte de referéncia.

Depois de indagar acerca dos alcances e dos limites da razdo critica (teorética, pratica e

estética), Kant explora a forma que “deve” ter esta razjo critica na histéria-

Seja qual for o conceito que, também com um designio metafisico, se possa ter da
liberdade da vontade, as suas manifestacdes, as agdes humanas, sdo determinadas,
bem como todos os outros eventos naturais, sequndo as leis gerais da natureza. A
historia, que se ocupa da narragBo dessas manifestagdes, permite-nos, no entanto,
esperar, por mais profundamente ocultas que se encontrem as suas causas, que, se
ela considerar no seu conjunto, o jogo da liberdade da vontade humana, podera
nele descobrir um curso regular; e que assim o que, nos sujeitos singulares, se
apresenta confuso e desordenado aos nossos olhos, se poderd, no entanio,
conhecer, no conjunto da espécie, como um desenvolvimento continuo, embora
lento, das suas disposi¢des origindrias. (Kant, 1995:21)

Com este texto, Kant comega sua reflexdo sobre a possibilidade de uma Histéria
Universal. Nela “distingue claramente a ‘histéria (Histoire) propriamente dita, composta

apenas empiricamente’ da ‘histéria do mundo (Welgeschichte) que, de certo modo, tem um fio

condutor a priori’”. *

(..) a filosofia da historia busca e afirma um sentido para o devir. Ela é o projeto
de “redigir uma histéria (Geschichte) segundo uma idéia de como deveria ser o
curso do mundo, se ele fosse adequado a certos fins racionais.

*® Lebrun apud Terra, R. « Une Eschatologie pour la Morale » Manuscrito, V.
2, n° 2, Abril 1979, p. 156.
%" Kant apud Terra, R. p. 156.

30



31

No texto antes citado, a emancipa¢io estd inscrita nos planos gerais da natureza e neles
o uso da razio € uma disposigdo natural do homem que o leva desde a animalidade que

comparte com o resto das espécies, & necessidade de dominé-la para encontrar a felicidade.

No homem (como umica criatura racional sobre a terra), as disposicdes naturais
que visam o uso da sua razdo devem desenvolver-se integralmente 56 na especie, e
ndo no individuo. A raziio numa criatura é uma jaculdade de ampliar as regras e
intengdes do uso de todas as suas forgas muito além do instinto natural, e ndo
conhece limite algum para os seus projetos.(Kant,1995:23)

Conhecer como a emancipac¢do é possivel resulta necessario para produzi-la, para
intervir conscientemente e planejar a histéria, ndo mais a historia de seu tempo e de seu lugar
geografico, sendo uma histéria de carater universal e cosmopolita, na qual a humanidade,
nio um homem em particular, ird alcangando progressivamente a emancipacio. Como, ou de
que maneira, consegui-la e colaborar para que se realize sdo preocupagdes dos iluministas e de
Kant em particular, que ao longo de sua obra vai perfilando respostas para essas indagagdes.
Numa filosofia da historia progressista, elucidar as condiges de possibilidade da emancipagio
¢ uma precondigdo de sua realizaggo, dai a importancia da razfo critica que, neste sentido, se
torna razio emancipatoria.

O homem moderno parece estar obrigado a viver e a atuar sem o amparo de uma
concepgdo unitdria do mundo, que a religido assegurou em épocas anteriores garantindo o
sentido da vida individual ¢ social E a filosofia da historia que, na Modernidade, pretende
assumir essa missao.

Para Kant ¢ a raziio critica que, mesmo dividida em seus diferentes usos, pode colocar-
se como um fator de unidade. Ja para Hegel, a “subjetividade dilacerada” ni3o consegue
substituir a religido em sua fungio de outorgar sentidos e produzir integragio social, motivo
pelo qual ele tenta resolver o problema saindo da subjetividade e colocando na “razéo ou
espirito absoluto” o novo fator de unidade. Contudo, a Modernidade nasce, ao mesmo tempo,
como afirmacio e critica de si mesma. Seu caréater evolutivo e transitorio surge desta condigZo,
pois a ruptura com os modelos do passado pde a Modernidade diante da necessidade de se
autolegitimar. Também nasce, portanto, carregada de ambigiidades que ndo tém sido
suficientemente examinadas, por aqueles que criticam a razSo moderna, entendendo sua

dimensao teorética como a totalidade da razio.
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Em Idéia de uma historia universal com um propésito cosmopolita, “Natureza” é um
conceito em si autdnomo, que tem seu préprio plano geral de evolugdo da historia e €, a0
mesmo tempo, um modelo a seguir. Kant utiliza exemplos que assimilam a retidio da conduta
moral com a influéncia de um tutor ou da sociedade sobre o homem, como uma arvore que
cresce ndo isolada, mas num bosque. A 4rvore que cresce no bosque tem a necessidade de
erguer-se e buscar o sol e a luz nas alturas, a que cresce isolada e sem direcdo externa, cresce
sem forma definida. Muitos educadores modernos usariio essas imagens para justificar a
necessidade da educaggo, pois ela aponta em que diregio & possivel mover-se mais livremente

de acordo com os planos da natureza.

SO dentro da cerca que ¢ a constituigdo civil é que essas mesmas inclinagbes
produzem o melhor resultado - tal como as drvores num bosque
(...).(Kant,1995:28)

Néo contrariar os planos da natureza, mas colaborar com eles, favorece o caminho
rumo 2 independéncia do sujeito e 4 emancipagio da sociedade. Kant entende que os planos
civilizadores de uma racionalidade que libera das ataduras do medo e do autoritarismo estio

em consonéincia e contidos no devir natural.

Natureza ¢ historia ndo estd@o em conflito, a natureza néo é vista aqui como uma
necessidade cega nem a histéria como uma criag@o sem fundamento. O sentido da
historia é algo de possivel e de ideal e “sob ambos os aspectos é algo de ndo
necessdrio, de. ndo incondicionado, de realizdvel sob certas condi¢des”. Essas
condi¢des sdo o que Kant indica com o termo natureza. (Terra, 1995: 1 59/

Produzir conhecimento nio é dominar uma natureza que se resiste, mas aumentar o
conhecimento de uma Natureza ordenada e progressiva, que se desenvolve a si mesma ¢ que
visa, claramente, a um fim: o da harmonia universal uma vez que esta nos “planos da
Natureza” que a espécie chegue a um desenvolvimento completo. O fim que a Natureza
apresenta como propdsito supremo (€) um estado de cidadania mundial como o seio em que se
desenvolverio todas as disposigSes originarias do género humano. Conceber uma “histéria

mundial segundo um plano da Natureza, em vista da perfeita associagio civil no género

% Cniodi, P. Bpud Terra, R. “La Ffilosofia kantiana della storia”. Rivigta
de Filosofia (58), 1967, p. 280.
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humano, deve considerar-se nio s6 como possivel, mas também como fomentando esse
proposito da Natureza” (Kant, 1995: 35).
Em seu livio 4 Politica Tensa, Ricardo Terra afirma que o conceito “Estado de

Natureza” tem ao menos trés perspectivas diferentes ao longo da obra de Kant:
ol

Uma “antropoldgica”, baseada em relatos de observagdo dos selvagens. Outra,
[.] a perspectiva “politicojuridica”, o estado de natureza como idéia.
Finalmente uma terceira, vinculada & filosofia da historia, onde a passagem do
estado de natureza para o estado civil serd pensada de maneira diferente, o
antagonismo ai desempenhando papel fundamental (Terra, 1995: 34)

O conceito “estado de natureza”, entendido dentro do contexto de uma filosofia da
histéria, serve para fazer uma critica 4 sociedade em um sentido rousseauniano €, ao mesmo
tempo, serve como “Ideal de vida”, sem por isso afirmar que os dois filésofos estejam
pensando em voltar a uma vida selvagem, mas sim a uma vida mais modesta e simples como a
que poderia surgir se a natureza fosse o modelo. O proprio Kant, porém, se ocupa de mostrar
as suas diferengas com Rousseau: “(ele) procede sinteticamente e comega do homem natural,
eu procedo analiticamente e comego do civilizado”. #

J4 em um sentido politico-juridico, o estado de natureza ¢ analisado negativamente
como auséncia de direito, estado de guerra, ou auséncia de justia e, portanto, como um estado
que deve necessariamente ser superado. Tanto na filosofia kantiana quanto na de Rousseau, a
relagio entre liberdade e lei se resolve da mesma maneira, sendo o bomem quem coloca a si
mesmo a lei e a respeita. Kant dird que o homem abandona a liberdade selvagem e a
reencontra no estado juridico.

Parece necessario, entdo, analisar mais especificamente a relagio entre liberdade e uso
publico da razio que, em suma, é uma das coordenadas pelas que passa sua filosofia da
histéria.

No texto “Resposta a pergunta: que é o lluminismo?” de 1784, Kant se preocupa em

desentranhar quais sdo as caracteristicas desse novo movimento histérico-filosdfico.

(...) sempre haverd alguns que pensam por si, mesmo entre 05 tutores estabelecidos
da grande massa que, apds terem arrojado de si o jugo da menoridade, espalhardo

2% Kant apud Terra, R. p. 30.

33



34

a sua volta o espirito de uma avaliagdo racional do préprio valor e da vocagdo
de cada homem para por si mesmo pensar.(Kant, 1995: 1 2)

[O Huminismo] é a saida do homem da sua menoridade [-..] a menoridade é a
incapacidade de se servir do entendimento sem a orientagdo de outrem. [..]Tema
coragem de te servires de teu proprio entendimento! Eis a palavra do ordem do
fluminismo. (Kant, 1995:11)

Pode-se interpretar que a menoridade é um estado nicial, incompleto, de ndo
plenitude, no qual o homem contemporineo de Kant se encontra, mas, a0 mesmo tempo, é um
estado transitorio, que pode, e de fato vai, ser superado, pois 0 momento histérico pré-
revolucionario j& mostra “indicios” de que os homens possam “atuar livremente, e diminuam
pouco a pouco os obstéculos a ilustragdo geral (...)” (Kant, 1995: 17)

A causa da qual se origina a “menoridade” reside na propria opgao do homem de nio
“pensar” ou de delegar aos outros, por “preguica” e “covardia”, sua liberdade: “E tio cdmodo
ser menor”. Nio obstante, como dissemos, o estado de menoridade nio pode ser permanente.
E “possivel”, ainda mais, “é quase inevitavel”, que os homens se esclarecam a si mesmos, se
para isso lhe foi dada a liberdade. Neste sentido, liberdade e esclarecimento sdo inseparaveis,
¢ ela que possibilita sair da menoridade mesmo que este processo sernpre gere medo.

Liberar-se das cadeias que imp&em essencialmente a religido e converter-se em um
sujeito autdnomo € possivel pelo “uso publico da razio”, que nio admite limitagdes, pois a
liberdade € total na “republica das letras”. Nela a instincia méxima é a propria critica e apesar
das condi¢3es politicas (o Estado Absolutista) estarem envolvidas em luta renhida com a
liberdade e nem sempre a permitam, no campo do intelecto, ndo ha como parar este processo

que avangara inevitavelmente até abarcar o 4mbito politico, como j& vimos.

Em 1781, no Prefacio a critica de razdo pura, Immanuel Kant exprimiu claramente

os direitos soberanos da critica em relagdo ao Estado: “Nossa época ¢ a

verdadeira época da critica, a que tudo deve se submeter. A religidio, pela sua

santidade, e a legislagdo, pela sua majestade, querem em geral subtrair-se a ela.

Entdo suscitam contra si a justa suspeita e ndo podem retvindicar o sincero

respeito que a razéio s6 concede aquele que pdde suportar seu exame livre e
bed

publico”.

* Koselleck, R. Op. Cit. p. 107. O autor destaca que “A cbservacdc falta -
apbs a morte de Frederico, o Grande - no prefacio a
segunda edigd3o de 17877,
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Como expressa Kant, a humanidade pela sua propria responsabilidade, continua
esperando as normas dos que assumerm sua tutela, ou seja, dos governantes e da Igreja, a quem
o filésofo alemdo dirige as principais criticas.

Nio vivemnos em uma época esclarecida, disse Kant cinco anos antes que ocorresse a
Revolugio Francesa, mas vivemos em uma época de Iluminismo. Quando os homens
souberem usar seu entendimento sem a direco de outros, entdo estaremos saindo da
menoridade, em outras palavras, o homem estard saindo da heteronomia e entrando em um
estado de auto-determinagdo. Este € um processo de emancipagdo das sombras impostas pela
religidio e pelo poder dos principes, que querem apenas ser obedecidos, isto €, nfo aspiram a e
nem precisam da legitimidade em seu mandato, mas apemas da subordina¢lo, que a
autoridade outorgada pela tradi¢io ou a heranca lhe proporcionam. Por isso, o lluminismo v€
de modo esperan¢oso o fim da submissdo como consegiiéncia do desenvolvimento da razio,
que s6 sera possivel pelo uso piblico que dela fagam os eruditos. Tudo o que atenda ao uso
privado da razdo, mesmo quando possa ser proibido, ndo incide diretamente sobre o curso que

tome o [luminismo.

Mas qual é a restrigGo que se opde ao lluminismo? Qual a restrigdo que ndo 0
impede, mas antes o fomenta? Respondo: o uso publico da prdpria razdo deve
sempre ser livre e 56 ele pode levar a cabo a ilustracdo (...) por uso publico da
propria razéo entendo aquele que qualguer um, enquanto erudito, dela faz perante
o grande publico do mundo letrado.(Kant, 1995:13)

A idéia dominante desses paragrafos ¢ que comeca uma nova época em que o timio
ser4 comandado pela razio do homem, que lhe garante capacidade e direito de dar-se a si
mesmo & lei e respeita-la. Em sentido juridico-politico € isso que se define como autonomia.
No entanto, este ¢ um processo lento que esta ainda incipiente e do qual ha apenas indicios.
Ao mesmo tempo, é um processo que ndo pode ser detido, apesar de ser conflituoso e, as

(194

vezes, contraditorio. No final das contas, ele havera de se impor, pois “¢ inevitivel que a
humanidade a si mesma se esclareca, se para isso lhe foi dada a liberdade”.(Kant: 1995:12)
Este processo histérico, caracterizado pelo espirito pré-revolucionario, abarca desde o
fim das cosmovisGes unitarias e misticas do mundo até a possibilidade de uma histéria
universal e cosmopolita, que compreende todos os homens e todas as culturas resultando na

instaurag@o de uma constituigdo civil.
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O maior problema do género humano, a cuja solugdo a Namureza o Jorea, ¢ a
consecugdo de uma sociedade civil que administre o direito em geral. (...} por isso,
umq sociedade em que a liberdade sob leis exteriores se encontra unida, no maior
grau possivel, com o poder irresistivel, isto é, uma constituigdo civil perfeitamente
Justa, que deve constituir para o género humano a mais elevada tarefa da
Natureza; porque sé mediante a solugdo e o cumprimento de semelhante tarefa
pode a Natureza levar a cabo os seus restanies intentos relativos & nossa
espécie.(Kant, 1995:27)

Entretanto, a raziio nfo se desenvolve instintivamente, ela precisa de um processo
externo de estimulo sobre o sujeito, exercido pela agio da familia, dos adultos e da sociedade
em seu conjunto. Em outros termos, a raziio se desenvolve pela educacio. Ela completa a
natureza humana que ndo consegue, no individuo, se desenvolver por si.

Esta aparente incapacidade da espécie humana em relago aos animais, nio é mais que
a complexidade de uma espécie cuja sociabilidade é também altamente complexa. Por essa
causa, o processo educacional € vital para que os homens possam sair da tutela a que estio
submetidos € exercitar sua autonomia. Autonomia, emancipacgdo e formacdo constituem o eixo
sobre o qual se assenta o pensamento politico-pedagdgico moderno.

Esta inter-relagio ¢ analisada por Kant em um breve tratado sobre educacio e
pedagogia, denominado Sobre Pedagogia (Uber Padagogik), no qual expressamente da conta
de como o processo educativo (exclusivamente humano) é responsével pela transformagio,
pelo aperfeicoamento e completamento a que podemos chegar quando adultos: “Um homem
n3o pode tornar-se um verdadeiro homem sendo pela educagio. Ele ¢ aquilo que a educacio
dele faz” (Kant, 1996: 15).

Em outras palavras, a educago ¢ o processo que promove e desenvolve aquilo que o
homem tem de essencialmente humano: a razio e com ela a autonomia. Pela educagio o
sujeito pode converter-se em alguém capaz de se autodeterminar, ou seja, um sujeito capaz de
usar seu intelecto sem a dire¢io imposta por outros.

Nesse breve tratado, o filésofo confere & educaciio a maior importancia para o
desenvolvimento da individualidade que deve fazer-se em consonincia com o

desenvolvimento da sociedade.

*1 Segundo consta no prefacio da edicdo brasileira, foram aulas proferidas
entre os anos 1776/77, 1783/84, 1786/87. Estid dividido em trés partes: uma
Introdugdo em gue expde os principios gerais da educacioc, uma segunda
dedicada & Educagdo fisica e uma terceira parte dedicada & Educacdo moral ou
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Entre desenvolvimento individual e social nio pode haver contradi¢Ses, pois 0 homem
que se desenvolve plenamente desenvolve, ao mesmo tempo, a sociedade em que vive, ainda
que este processo esteja carregado de conflitos.

Na trajetoria seguida pela teoria da educagio desde o século XVII, este tema tem sido
profusamente tratado. Fazer coincidir os interesses individuais com os sociais € comunitarios &
uma problematica que surge do préprio caréter critico e transitorio da Modernidade, e que,
como tal, esta muito presente na teoria da educagio da época.

Na introdugéo das ligdes Uber Pddagogik, Kant afirma que a educagdo compreende
dois momentos: a Disciplina, negativa, que atua sobre os instintos, sobre a animalidade que
estd presente na natureza humana e a Instrucdo, parte positiva identificada com a cultura.

Como faz a maioria dos pedagogos da época, Kant se serve de comparagbes com
mundo natural para insistir sobre a necessidade da educagio. Coteja os animais com o homem
e afirma que aqueles tém uma bagagem instintiva que lhes permite sobreviver quase sem
cuidados externos desde o nascimento e que ainda, na assombrosa diversidade de espécies, se
encontra sempre esta capacidade de sobrevivéncia, que a propria natureza lhes proporciona,
desenvolvida desde os primeiros momentos da vida. No caso do homem, este processo €
completamente diferente: ele é uma criatura que requer os maiores cuidados desde o
nascimento e mesmo que esteja dotado de grandes potencialidades, elas devem ser

desenvolvidas mediante a educagio.

O homem é a unmica criatura que precisa ser educada. Por educagdo entende-se o
cuidado de sua inféncia (a conservagdo, o trato), a disciplina ¢ a instru¢do com a
formagdo. (Kant, 1996:11)

A concepgio otimista de Kant sobre a natureza racional do homem, que se expressa
nos textos que estamos analisando®’, The permite pensar o futuro € 0 progresso da humanidade
como um processo de desenvolvimento e acréscimo de capacidades que ja estdo
potencialmente presentes: “A tUnica causa do mal consiste em ndo submeter a natureza a

normas. No homem nio ha germes, sendo para o bem”.(Kant, 1996: 24)

pratica. Em versdo espanhola, Sobre Pedagogia. Biblioteca Virtual Miguel
de Cervantes. Traducic Lorenze Luzuriaga, 19%3.

32 gant, I. Sobre a pedagogia. Op Cit.; Xant, I. “Resposta & pergunta que €
o Iluminismo e Idéia de uma histdria universal com um propdsito cosmopolita”
em A Paz Perpétua e outros oplscules. Op. Cit.
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Em uma conferéncia denominada “Da Pressio Disciplinada a Obrigagio Moral:
Esbogo sobre o significado e o papel da pedagogia no pensamento de Kant””. O Prof
Claodio Dalbosco defiende a hipétese seguinte: que a importdncia que Kant otorga a

educagdo ndo se fundamenta s6 em motivos histérico-politicos;

sendo também e, fundamentalmente, por razbes de ordem sistemdtica, conectadas
com exigéncias internas de esclarecimento de sua propria filosofia pratica. Dito de
Jorma direta, sustento a hipdtese de que Kant vé na educacdo uma das formas de
realizagdo de sua filosofia prdtica (...)

e agrega:

Nas prelecdes (Sobre Pedagogia) o conceito de disciplina e a educagdo como idéia
sdo duas indicacBes claras no sentido de mostrar como a pedagogia ¢ uma das
Jormas de realizacdo da fllosofia pratica. Os conceitos de pressdo (Zwang) e,
associado a ele, de disciplina (Disziplin) desempenham um papel central na teoria
kantiana da educagdo. (Dalbosco, 2004)

Com efeito, o fim da pedagogia kantiana visa a moralizagio da agdo humana e
conseguir esse fim requer uma tarefa que concilie a necessidade da “pressdo” externa com a

liberdade do sujeito.

Neste contexto, ndo hd duvida de que o que interessa a Kant é a pressdo moral,
pois ela significa um passo decisive para o ideal educative da moralizagdo. A
pressdo moral deve preparar a passagem de um tipo de acdo baseada na pressdo
para agir mediante regras menores, que é a agdo orientada pela disciplina, para
um outro tipo de aglo orientada pelo respeito pela lei moral, agdo essa que 0 pode
ser exercida por uma voniade livre que ¢ racionalmente obrigada a agir de acordo
com a lei moral. Esta wltima 50 pode ser levada a diante pela vontade de um sujeito
capaz de pensar por conta prépria, portanto, por wuma voniade
auténoma. (Dalbosco, 2004)

Os pressupostos em que se sustenta a educagio na Modernidade e, neste caso, Kant

sdo essencialmente trés:

a) A idéia de perfectibilidade da natureza humana:

* Versdo portuguesa da conferéncia proferida no Philosophisches Forum do

Interdiszipliniren Arbeitsgruppe fir philosophische Grundlagenprcbleme der
Wissenschaften und der gesellschaftlichen Praxis (IAG) da Universitat Kassel
{Alemanha) em janeiro de 2004. Mimeo
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Normalmente os homens nio tinham idéia alguma da perfeicdo de que a natureza humana ¢ capaz.
Nés mesmos ainda ndo a temos em toda a sua pureza. (...) Esta finalidade, pois, ndo pode ser
atingida pelo homem singular, mas unicamente pela espécie humana.(Kant, 1996: 19)

Resumindo pode-se afirmar que as idéias, no sentido atribuido por Kant, ndo
podem ser entendidas nem como uma utopia e muito menos como uma mera ilusdo.
Elas sdo, isto sim, conceitos racionais necessdrios, que, embora néio possuam um
papel constitutivo de conhecimento, assume uma fungdo reguladora central. Tal é o
significado atribuido por Kant a idéia de perfectibilidade no contexto da Uber
Padagogik. Kant define a idéia ai como “o conceifo de uma perfeicdo ainda ndo
encontrada na experiéncia” (Pad, IX, 444). (Dalbosco, 2004}

b) A fé no progresso da humanidade:

A educaclo é uma arte, cuja prdtica necessita ser aperfeicoada por varias geragdes. Cada
geragdo, de posse dos conhecimentos das geragOes precedentes, estd sempre melhor aparelhada
para exercer uma educagdo que desenvolva todas as disposi¢des naturais na justa proporgdo e de
conformidade com a finalidade daquelas, e, assim, guie toda a humana espécie a seu destino.
(Kant, 1996:19)

Pois, embora “uma geragdo eduque a outra”, a nova geracdo tem sempre o dever
de ser melhor do que a precedente e de ir além dela. Assim se explica a presenga
do conceito de progresso no contexto educacional kantiano, isto é, como idéia de
que a natureza humana, racionalmente bem formada, caminha, paulatinamente,
para a perfectibilidade da humanidade, a qual exige, de imediato, a formagdo do
cardter. (Dalbosco, 2004)

¢) Uma histdria universal na qual o futuro serd melhor que o presente:

Um principio de pedagogia, o qual principalmente os homens que propdem planos para a arte de
educar deveriam ter ante os olhos, é: ndo se devem educar as criangas segundo o presente estado
da espécie humana, mas segundo um estado melhor, possivel no futuro, isto é, segundo a idéia de
humanidade e de sua inteira destinagdo. Este principio é da maxima importdncia (Kant, 1996:22-
23)

Através destas trés definigSes -¢ de outras menos pertinentes para o nosso trabalho-
Kant revela sua confianca de que o homem alcangard a maioridade mudando as normas
impostas, magica ou autoritariamente, e colocando a si mesmo suas proprias leis. Por isso, a
educagio deve ser “raciocinada” pois assim permitira o actimulo de cultura e a transmissgo
de uma geragdo i seguinte. Raciocinada e planejada com vistas a0 progresso continuo de
toda a humanidade.
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As expressdes que mais freqiientemente encontramos neste texto 880, sem davida,
desenvolvimento, acrescentamento, idéia de transicdo de uma situagdo presente a uma futura
ainda melhor. Histéria universal, progresso ascendente, melhoramento e plenificagdo
constituem a utopia de uma humanidade racional e, portanto, livre. Dai que “a educagfo, [...] é
0 maior e o mais arduo problema que pode ser proposto aos homens” (Kant, 1996: 20).

A partir desses tragos basicos, Kant se envolve numa série de reflexdes sobre como se
deve educar o corpo e a moral em fungfo de uma idéia de “dever” que ndo vem da metafisica,
nem pode ser imposta pela religido, mas das normas que os proprios homens se impdem em
funclo de uma convivéncia organizada e com vistas a uma “cidadania universal”. Assim, por
exemplo, Kant afirma que a educacio moral de uma crianga tem como objetivo a formacio de
uma “vontade autdnoma” que s6 depois de ser adquirida deve remeter-se a Deus. A teologia,
continua o filésofo, vird depois da educagdio moral. O objetivo fundamental é emancipar-se da

imposigio externa e dar-se sua propria lei.

A lei considerada em nés se chama comsciéncia. A conscidncia é de fato a
referéncia das nossas agdes a esta lei.(...) Se a religidio ndo vem acomparhada pela
consciéncia moral, permanece ineficaz. A religido sem a consciéncia moral é um
culto supersticioso.(Kant, 1996:107)

O conceito de “dever”, a idéia de progresso, no contexto de uma filosofia da historia,
lhe permite fundar a educagfio normativa que conhecemos. Kant expressa uma concep¢do de
“como deve ser” a educagio para se chegar a um sujeito autdnomo e uma sociedade livre e
emancipada. O “dever ser” da educacfio, e isto é o mais importante, se estabelece em um
contexto mais amplo, contido em uma idéia de progresso social, perfectibilidade humana e
unidade da histéria.

A partir daqui se entende a legitimidade do “dever ser” como norma. Kant esti
pensando em avangos progressivos que, com a contribuigio de cada individuo e com o
desenvolvimento de suas disposigdes naturais, levario finalmente ao “desenvolvimento
integral da espécie”. O filésofo entende por “desenvolvimento” o exercicio da “liberdade da
vontade” que leva o sujeito a controlar, pelo uso de sua razio e livremente, a parte animal de
sua natureza e 0s instintos.

E interessante ver como, em fung¢do da idéia de equilibrio entre uma natureza instintiva

e uma razdo natural, Kant elabora o conceito de “sociabilidade insociavel”; no homem estio
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presentes as duas tendéncias: ele quer estar com outros, ele precisa conviver em sociedade,
mas, a0 mesmo tempo, resiste, torna-se antagdnico e dominador, e essa tendéncia “ameaca

com dissolver constantemente a sociedade”.

Ora é esta resisténcia que desperta todas as forgas do homem e o induz a vencer a
inclinacdo para a preguica e, movido pela dnsia das honras, do poder ou da
posse, para obter uma posigdo entre os seus congéneres, que ele ndo pode suportar,
mas de que iambém ndo pode prescindir.(Kant, 1995:26)

Nesta dupla tendéncia do homem, Kant v&, positivamente, o motor da evolugdo social,
bem como a necessidade de uma “constituigdo civil” que garanta a convivéncia ndo apenas no
interior de cada uma das sociedades, mas entre os diferentes Estados. Paralelamente vé,
também, a necessidade de educar visando ao respeito da sociabilidade e da lei, pois s6 dentro
da lei 0 homem se desenvolve plenamente. A sociedade emancipada sera aquela na qual o
lugar do Senhor ou de um clérigo € ocupado pela “constituigio civil”.

A idéia de uma “cidadania universal” coroa o processo de civilizagdo em que ©
Tluminismo confia, porém, mesmo que o respeito & lei, 4 cidadania universal e & propria
histéria da bumanidade estejam “nos planos ocultos da Natureza”, o exercicio e o
desenvolvimento da racionalidade, da liberdade do homem — para submeter-se & lei —, pode ¢
deve ser fomentado para colaborar com os planos da Natureza e para que estes planos se
realizem na “Terra”.

Neste ponto, nos parece que o processo educacional encontra sua plena justificagdo,
pois ele fomenta e contribui, ajuda e acelera a realizar a utopia de uma “cidadania universal”,
na qual o uso publico da razdo leva o homem ao autogoverno.

O projeto de fazer coincidir os interesses individuais e os sociais, a natureza, a0 mesmo
tempo, socidvel e insocidvel do homem, a coordenagdo entre a liberdade e a lei, levou os
filosofos mais proeminentes da Modernidade a pensar nas condigdes e nas possibilidades de
uma organizagio social que fosse se desenvolvendo progressivamente para garantir a evolugio
da sociedade rumo ao esclarecimento para além dos conflitos , necessariamente, fardo parte

desse processo.
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Um dos maiores problemas da educagéio ¢ o de poder conciliar a submissdo ao
constrangimento das leis com o exercicio da liberdade. Na verdade o
constrangimento é necessdrio!(Kant, 1996:34)*

Esse movimento em diregio & liberagdo € proprio da uma razio critica que ao mesmo
tempo em que comeca a desprender-se de rangos metafisicos, também compreende a
responsabilidade que lhe cabe num mundo no qual se gestava a Revolugdo Francesa, que
acabou com o Despotismo Ilustrado.

A partir daqui, parecesse imprescindivel trabalhar sobre os fundamentos de uma ordem
politica e juridica para a sociedade, pois a ruptura com as tradiges e com o instituido torna
necessario pensar em uma organiza¢do que garanta a sobrevivéncia e o desenvolvimento da
sociedade. O fundamento pelo qual € possivel pensar em uma ordem social que ndo se remeta,
numa primeira instincia, 4 autoridade, ¢ a razio do homem, ainda nio desenvolvida em todas
suas possibilidades, segundo Kant.

Torna-se obvio, enfim, que neste contexto teérico em que nasce a educagio moderna,
autonomia do homem, emancipagdo da sociedade e formagdo passardo a ser conceitos
inseparaveis. Faremos algumas consideragSes a esse respeito dentro deste panorama de uma

Modernidade autonornizada.

* © Prof. Claudio Dalbosco no artigo supracitade fundamenta o uso do termo
“pressdo” em lugar de constrangimento ou de coaclc ac traduzir a palavzra
Zwang do alemio, e ¢ coloca como nexo entre dois momentos diferentes da
forma¢do moral.
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4. Algumas outras consideragdes sobre educacio

Diziamos que a Modernidade se caracteriza por ser uma época de inovagdo, de
transi¢iio, de novos sentidos elaborados a partir de um “tempo presente” que se desliga do
passado, por entender que ja nfo pode fundamentar-se nas concepgles de mundo que
imperavam nas sociedades tradicionais. Este novo tempo, dindmico e sempre cambiante, deve
assegurar, por um lado, a apropriagdo da cultura que, sob um processo generalizado de critica,
vai passando pelo crivo da propria Modernidade e, por outro, garantir uma nova ordem
juridica e politica que ndo detenha, mas sim estimule a expansio das luzes da razdo. A
pergunta que possibilita nortear nossa reflexdo poderia ser: qual € a diferenga entre a educagdo
moderna e a educagio das sociedades tradicionais?

Poderiamos comegar dizendo que a diferenca consiste na confianga que a educagéo
moderna deposita no desenvolvimento da razdo e em seu papel emancipatorio, que adquirira,
na filosofia da historia, um carater utépico e universalista. A razio ¢ patrimbnio de todos os
homens e a sociedade, ja suficientemente complexa, ndo pode constituir-se sem a participagdo
da subjetividade autbnoma, portanto, era necessério instituir um processo de expansdo e
desenvolvimento universal da razio. Sob o parimetro desta universalidade se identifica a
humanidade em transito rumo ao esclarecimento.

Formar um sujeito para a “autonomia” € forma-lo para que elabore suas proprias leis e
as respeite. Entendendo, primeiramente, o valor da lei moral capaz de possibilitar a
convivéncia e a evolugdo social para, posteriormente, internalizé-la. Isso significa que o
processo educativo é essencialmente um processo emancipatorio. A educagdo moderna €
diferente em virtude da subjetividade que constréi a ordem social. A difusio do saber
metodicamente elaborado (cujas conseqiiéncias se traduziriam tanto no ambito da evolugio
moral quanto no da convivéncia) responde 4 necessidade de intervir em favor da construgéo de
uma sociedade que evolui e “integra” todos os homens nessa evoluggo..

O conceito de “autonomia”, tanto do ponto de vista filosofico quanto do juridico-
politico, contém a transi¢do das sociedades tradicionais para as modernas ou, como ja vimos,
marca a diferenca entre homens que esperavam passivamente a “salvagdo” e os que tém de

construir sua propria “emancipagdo”.
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Se quiséssemos radicalizar esta colocagdo, dirfamos que sem educacdo - entendida
como processo sistematico de difusdo do saber e formacgdo moral - nio ha Modernidade, pois
ndo ha subjetividade autdnoma.

Portanto, a necessidade de refletir sobre O qué, Para que € Como transmitir esses
saberes remete 4 questdo da legitimidade, da autocertifica¢do de um tempo que sb esta seguro
de sua transitoriedade. A educacio favorece a inovagdo, constitui a autonomia e, por isso,
forma parte inseparével de uma época que aspira a encontrar seus proprios modelos e critérios
de orientagdo.

E 6bvio que, em Kant, os escritos sobre educacio n3o tém a mesma relevancia que
suas sistematizagOes sobre os limites da razio, feitas em suas obras fundamentais. No entanto,
uma vez que se coloca a subjetividade autdnoma e a critica sem limites pelo uso puablico da
razao e, através delas, se atenta contra formas de organizagdo social e politica fundadas no
obscurantismo, ¢ légico preocupar-se com a difusdo das luzes da razdo a todos os homens,
pois, afinal, elas sio a garantia do progresso. Nesse sentido, a Modemnidade entendeu a
educagdo como um fato eminentemente politico.

Desse modo, a questdo educacional na Modernidade é uma variavel constitutiva da
subjetividade autdnoma, pois quando tudo pode cair sob efeitos da critica e a 0rganizacio
social comega a depender da razdo, a questdo da “formaco” do homem n#o ¢ um tema menor,
Se, em Ultima instdncia, existe confianca na natureza humana e esta confianga ndo for ingénua,
a emancipago tem que ser construida - até mesmo para colaborar com os planos da natureza é
preciso “formar” o homem.

Num mundo que se torna cada vez mais complexo, provocando fissuras nos cimentos
do instituido, a educagfo sistematica de carater politico e ético é uma necessidade surgida da
propria evolugdo social. Nas sociedades complexas, as respostas aos problemas vitais e sociais
ja ndo sdo evidentes por si mesmas, sobretudo quando se tem em conta que, para um mesmo
problema, podem existir varias respostas possiveis e que visdes de mundo diferenciadas
disputam hegemonia com propostas ora temidas, ora desejadas. A difusio do saber, através de
um processo de instrugdo e “formagio”, isto €, de um processo que abarque tanto a difusio do
conhecimento quanto da moral, é garantia de novas formas de integragdo social e de

convivéncia, tal como estd expresso na filosofia da histéria moderna,
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Enquanto nas sociedades tradicionais a garantia da convivéncia estava na interpretagéo
unitaria do mundo, a Modernidade precisa gerenciar sua propria forma de convivéncia e
integragdo social. Educar sera dotar de autonomia o sujeito que, finalmente, sera o soberano. E
numa educagio entendida como instrugio e formagdo que reside o proprio processo de
esclarecimento da sociedade. E, nessa mesma filosofia da histéria, referenciada no futuro e de
indole universalista, que o carater utdpico e universalista da educagio moderna encontra seu
fundamento. Assim colocado, o processo educacional forma parte da transformagdo que
acontece e acontecera nas sociedades sob o império da razdo. Dito de outra forma, a sociedade
precisa ser conservada, mas, acima de tudo, precisa liberar as enormes poténcias que surgem
da associagdo entre liberdade e razdo.

Assim, o sistema educacional estd destinado a transmissio de saberes para a
conservagio da espécie e da sociedade, mas, também, e especialmente, estd destinado 2
transformagdo da sociedade, & civilizagio, 4 inovagdo, enfim, como diz o proprio Kant,
destinado a colaborar com a constru¢io de um mundo novo ou, mais precisamente, de uma
nova ordem mundial. E, pois, nesse sentido, que dizemos que a educagio moderna ¢
constitutiva do projeto emancipatorio do Iluminismo. Se educagdo e conservagio da sociedade
mantiveram uma relagdo estavel nas sociedades tradicionais, na Modernidade a relagio se
estabelece entre educagio e emancipagio como um nas sociedades tradicionais processo em
andamento.

A partir desse momento, educar para a autonomia do sujeito parece ser a conseqiiéncia
logica de uma época que estd consciente de sua transitoriedade rumo a formas de
esclarecimento cada vez mais amplas, mas que, a0 mesmo tempo, percebe a responsabilidade
que lhe cabe na conquista desse objetivo.

Para concluir diremos que esta caracterizagdo da Modernidade e de sua filosofia da
historia tentou mostrar como ela resolveu os problemas de legitimagdo e normatividade
decorrentes do fato de ela se perceber como um tempo novo. Restaurar alguns ideais da
Modernidade serd repensar os problemas de legitimidade que nossa época coloca e 0s
problemas que dai derivam para a “autonomia” em geral e a educagdo em particular. No
obstante isso, o sucesso dependers da possibilidade de recuperagio de um projeto

emancipatdrio na contemporaneidade.
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Se, na Modernidade, razio e emancipagio sio inseparéveis, analisar simplesmente a
possibilidade de um projeto emancipatério implica reconstruir a complexidade da razo, ou
seja, repensar a possibilidade de uma razio critico-emancipatéria na contemporaneidade.

No entanto, as criticas 4 racionalidade ocidental e a racionalidade moderna
provenientes de distintas vertentes tedricas impactaram o discurso pedagogico restando
legitimidade a relacio educagdo-emancipacio que tanto tinha caracterizado a educacdo
moderna. Por isso abrimos um espago para expor e analisar os principais argumentos de uma
filosofia que examina, de um ponto de vista critico, as contradigGes e aporias em que teria
incorrido o projeto moderno, aporias ao nosso ver, derivam na dificuldade de reclamar para a
educagio um papel, tanto nos procesos de emancipagdo social quanto nos da formagio da
1dentidade do sujeito.

No proximo capitulo desenvolveremos alguns dos conceitos basicos elaborados pela
primeira geragio da Teoria Critica da Sociedade ao respeito da racionalidade e suas

consegiiencias no dmbito pedagdgico.
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Capitulo II
Horkheimer e Adorno:

Razio, Critica e Emancipacao

1. Justificativa

A Modernidade, como novo tempo histérico, se estruturou a partir da critica ao
pensamento mitico, as tradi¢Ses e as religies e, & medida que avangava, configurando esse
novo tempo, ela insistiu em sua vocagdo de esclarecer os principios e os fundamentos sobre
os quais se assentaria. A razdo, com seus limites, torna-se razao histérica e, a partir da idéia de
uma subjetividade autbnoma, vai construindo um projeto emancipatorio, centrado no
progresso continuo - ambiguo e contraditério - da humanidade e em sua capacidade de

aprendizagem.

Os grandes objetivos que a Modernidade coloca para si sio de alcance universal e se
orientam em direcdo a construgio da paz entre os homens, amparada em uma constituigdo
civil com o mesmo alcance, ou seja, uma conciliagdo entre os homens e entre os homens ¢ a
natureza - esses sdo os fins aos quais uma humanidade auténoma poderia aspirar, e € nisso
que consiste o carater emancipatério do projeto moderno. A razdo € critica, a0 esfarelar os
cimentos da velha ordem, e emancipatéria, ao iluminar, no mesmo movimento da critica, a
construgio de um novo tempo histérico.

A idéia deste capitulo é indagar como e por que, no contexto da leitura que a primeira
geragio da denominada Teoria Critica da Sociedade realiza, ou seja, em Horkheimer e
Adorno, a razdo vai perdendo sua dimensdo emancipatria e estreitando o proprio caminho
tedrico para um novo projeto que permita pensar suas condigBes de possibilidade, isto €, que
permita repensar um novo contrato social e novas formas de convivéncia solidaria, a partir de
uma racionalidade complexa e de uma subjetividade que se autonomiza em sua relagdo com
outros. Mas a perda da confianga na dimensio emancipatéria da razdo impactoy o
pensamento critico e mudou o eixo da analise.

A perspectiva habermasiana estaré presente neste trabalho tanto como ponto de partida

da critica quanto de chegada: como ponto de partida porque entendemos que € Habermas um
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dos herdeiros da Teoria Critica e, em certa medida, ¢ alguém que busca impulsionar o seu
desenvolvimento, ao colocar de volta o problema da dimensdo emancipatéria da razio como
precondigdo para a continuidade da propria Teoria Critica — e é nesse sentido que podemos

também entendé-lo como ponto de chegada.
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2. A raziio questionada

As idéias de perfectibilidade da natureza humana, de progresso social e de unidade da
histéria constituiram o pano de fundo para a teoria da sociedade que se gerou a partir do
[luminismo. O caminho pelo qual alcancar a igualdade, a fraternidade e a liberdade do
homem, ideais da Revolugdo Francesa, passa a ser um tema de reflexdio proprio da
racionalidade critico-emancipatéria que se instala. Conhecer as leis do funcionamento da
sociedade permitiria interferir conscientemente no sentido de conferir uma diregfo a evolugdo
social.

Desse modo, as idéias fundadoras de progresso, de sujeito autdnomo e de telos da
histéria sustentam as utopias modernas, enquanto, em sentido inverso, a violéncia social e
politica vai aumentando, assim como as possibilidades técnicas de evita-la. No momento em
que o homem alcanga a possibilidade de solucionar o problema da fome no mundo, gracas ao
avanco da tecnologia, dois tergos da populagdo mundial continuam privados de alimentos; as
técnicas destinadas 4 guerra ou & tortura evoluem paralelamente ao avango da medicina e a
possibilidade de conservar a vida. As duas guerras mundiais, a opressdo a que s&0 submetidas
milhGes de pessoas no Terceiro Mundo, a violéncia contra os desamparados, a segregagao e o
édio is minorias vio gerando desconfianca em relagdo aos ideais e s promessas do passado, e
desvelando, a0 mesmo tempo, o risco real da completa destruigdo do planeta. Esta realidade
histérica confirma que as “suspeitas” com relagdo & racionalidade moderna e,
conseqiientemente, com relago a esperanga no progresso da historia estdo cobertas de razdo.

A denominada Teoria Critica da Sociedade também conhecida como Escola de

Frankfurt,” aborda uma critica ao esclarecimento™ em que a idéia de progresso se tomna

35 NEp vamos analisar o alcance das denominagdes Teoria Critica da
Soeiedade ou Escola de Frankfurt. Tais denominagdes foram adotadas
conhecendo-se as discussdes e ressalvas que existem a respeito delas. Para
aprofundar esse tema recomendamos a leitura de Jay, M: La Imaginacidn
Dialéctica. Historia de la Escuela de Frankfurt y del Instituto de
Investigacidn Scocial (1923-1350) Madrid: Taurus, 1973. Freitag, B: A Teoria
Critica Ontem e Hoje. S3o Paulo: Brasiliense, 1986. Assoun, P: A Escola de
Frankfurt. Sdo Paulo: Editora Atica, 1876. Matos, O: A Escola de Frankfurt
Luzes e Sombras do Iluminismo. S3c Paulo: Editora Moderna, 1933. Matoes, O:
Os Arcanos do Inteiramente Outro. A Escola de Frankfurt. A Melancolia e a
Revolucdo. S&oc Paulo: Editora Brasiliense, 1%95, Wellmer, A: Finales de
Partida: La Modernidad Irreconciliable. Madrid: Frénesis Catedra Universitat
de Valéncia, 1596. Wiggershaus, R: A Escola de Frankfurt, Histdria
desenvolvimento tedrico, significacdo politica. Rio de Janeiro: Difel,
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problematica e contraditéria: o “individuo vai declinando” até desaparecer em alguns
momentos e a filosofia da historia afirmativa do esclarecimento vai se tornando negativa.’’

No marco destas anéalises, a possibilidade de uma razio critico-emancipatéria parece
romper-se definitivamente, posto que a razio se assume como “funcional” e “instrumental”
quando toma emprestado o modelo de desenvolvimento das ciéncias naturais. As
conseqiiéncias desta ruptura parecem levar a propria Teoria Social Critica a um beco sem
saida, onde resta & teoria a fungio Unica da denincia. No contexto de um projeto
emancipatério de razdo, a denfincia cumpriria, por si mesma, um papel transformador ao
revelar o que esta oculto. Fora de um projeto emancipatério, a critica, como exercicio da
denuncia, se converte em uma atividade intelectual mais adequada para rever o passado do que
para pensar as condigbes de um futuro possivel. Essa idéia e suas consegiiéncias no campo da
teoria de educacdo que pretendeu, acreditamos, nela fundar-se serfio desenvolvidas neste

capitulo.

Adorno e Horkheimer buscam elementos para entender o processo de esclarecimento,
cujo inicio se situa na antignidade grega e caminha até sua explicitagdo tedrica na
Modernidade, que vai de Kant a Hegel, € se consolida com o Positivismo. Os denominados
“escritores malditos da burguesia”, especialmente Nietzsche e Sade, assim como Freud,
servem também para aprofundar um olhar sem concessdes sobre a racionalidade formal,
transformada em operacional e calculadora.

Com eles se manifesta a impossibilidade de uma leitura linear da realidade, uma vez
que ela ¢ complexa e contraditoria e as categorias para compreendé-la requerem um
questionamento permanente, uma “negatividade” que ndo tem estado sempre presente no
pensamento ocidental. A Dialética do Esclarecimento se estrutura sobre esta logica intelectual

que leva a critica até suas (ltimas conseqiéncias.

2002. Nobre, M. Preficio a Honneth, A, Luta por reconhecimento. A
gramdtica moral dos conflitos sociais. Sdo Paulo: Editora 34, 2003. Entre
outros.

** 0 termc “esclarecimento” tem no &mbito da Teoria Critica da Sociedade um
sentido diferente do que apresentava no Iluminismo: enguantc este ge refere
ac movimento filosdfico do século XVII e XVIII, aqui “esclarecimento” & o
processo de dominio da natureza externa e interna gue inicia a razfc
ocidental desde os gregos. Cf. Nota preliminar do tradutor Guido Antonio de
Almeida & edigdo da Dialética do Esclarecimenfo Jorge Zahar Editor, 1985.

*7 Cf. Teoria da acl3oc comunicativa v. I. cap IV.
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E claro que a fecundidade do pensamento dessa “primeira geragio” da Escola de
Frankfurt®® deriva da radicalidade com que essa geragiio assume O seu tempo, em que era
evidente a necessidade de desmascarar a catastrofe do Fascismo e alertar, a um s tempo,
sobre a possibilidade de destruigio total da humanidade e da civilizagdo. Mas deriva também,
do esforgo de pensar para além daquilo que parece evidente, de radicalizar a critica, de sair dos
dogmatismos. E o reconhecimento de que o pensamento ndo pode ser detido e de que um
intelectual comprometido com seu tempo deve dialogar com o passado, pensar o presente ¢
alertar sobre o futuro, mesmo quando, depois de uma radicalidade semelthante, essa atitude
possa parecer contraditoria ou acabar impedindo seu proprio desenvolvimento. E sob essa
perspectiva que podem ser lidos os textos de Horkheimer e Adorno publicados a partir da
década de 1940.

Somente no contexto deste compromisso enérgico do pensamento, podem ser
entendidas as reflexdes sobre a razdo, sobre a subjetividade decadente, sobre o progresso
convertido em regressio, e, s vezes, simultinea e paralelamente, sobre a esperanga de
emancipagio ¢ de “organizagdo racional da sociedade como humanidade™ ou em sua
impossibilidade - que pode ser encontrada tanto na Dialética do esclarecimento (Dialektik
der Aufklirung) (1944-1947) quanto no caminho tedrico percorrido até a Dialéctica Negativa
(Negative Dialektik) (1966), no caso de Adorno.

Talvez a heranga mais importante que nos deixam, seja a de que ¢ imprescindivel
pensar radicalmente, ou methor dizendo, que é impossivel ndo fazé-lo desta forma, sobretudo
num momento em que O pensamento critico parece inabilitado para propiciar anilises que
excedam a mera contestagio - o que significa a impossibilidade de gerar alternativas tedricas
atuais e dar orientagdes para a agdo.

Isso parece demonstrar-se na atualidade, porque a profundidade do diagnostico e a
forca da critica sdo como um chamado a se pensar, com urgéncia, as formas de evitar a
catastrofe, embora, provavelmente, eles mesmos ndo vislumbrassem caminhos teéricos ou
praticos para fazé-lo ou, talvez, a partir da Dialética do esclarecimento, a preocupagao fosse

outra. Conscientes do ponto que haviam alcangado com a obra publicada em 1947, deixaram

¥ geguindo em geral os mesmos autcores mencionados na nota 35, chamamos
“Primeira geracg3o” aos integrantes do circulo internoc da primeira época da
Teoria Critica, especialmente Horkheimer e Adorno.

3% adorne, T. Cf. “progresso” em Palavras e Sinais-Modelos Criticos 2. op.
cit.
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de pensar em ‘como evitar a catistrofe’, e safram em busca das causas profundas que estavam
colocando a humanidade no curso de uma nova barbirie.

Com nossa releitura dos frankfurtianos, tentamos elaborar uma critica que assume a
crise dos fundamentos do pensamento ocidental e moderno e que, ao refletir sobre as causas
dessa crise, ela aprofunda as perguntas que permitem vislumbrar os motivos pelos quais a
humanidade estd em vias de consumar uma catastrofe, quando tudo parecia indicar o contrario:
um olhar retrospectivo nos revela a transicio da razéio emancipadora & raz3o instrumental, a
transi¢8o do progresso a barbarie e do individuo livre 4 sua escravizacio.

Tentaremos, também, mostrar como a preocupagio desses frankfurtianos com questdes
socials tdo graves como o debate piblico de suas idéias e sua atividade de intelectuais
reconhecidos, levou-os a recuar em seu radicalismo e a resgatar idéias como a autonomia ou a
emancipacio. Esse resgate veio, no entanto, sem a devida explicacdo sobre qual seria agora o
embasamento de tais idéias, uma vez que a capacidade critica da razio estava sob suspeita.
Isso aconteceu, por exemplo, quando esses intelectuais abordaram o sentido Gltimo da
educaclio, que €, enfim, o tema de que nos ocupamos neste trabalho *°

N&o nos deteremos na anslise das diferencas que existem entre Horkheimer e Adormno,
pois isso ndo cormresponde ao objetivo estrito deste trabalho. Tampouco faremos aqui uma
exegese de seu pensamento, coisa que os especialistas realizaram e realizam com maior
competéncia. Nossa intengdo neste excurso é apropriar-nos desta “heranca” e repensarmos
como a fé na dimensio emancipatéria da racionalidade moderna foi sendo nela perdida.

E evidente que h4 tanto motivos historicos quanto psicologicos que contextualizam
esse processo, mas que acabam assumindo tragos sistematicos que levam & critica radical da
razdo ¢ na leitura de Habermas, “ao voltar-se contra a razio, enquanto fundamento de sua
propria validade, a critica torna-se total”. (Habermas, 2000 a: 169) E nessa questdo que se
encontra o maior problema da Teora Critica da Sociedade: o problema de sua prépria

legitimidade e, com isso, da propria continuidade da teoria.

% Cf. Adorno, T.: Educacidén para la emancipacidn. Madrid: Ediciones Morata,
1998.
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3.Um projeto ainda emancipatério
No entanto, nos anos de 1930:

Os tedricos criticos conservaram uma parte da confianga, propria a filosofia da
histéria, no potencial racional da cultura burguesa, que deveria ser liberado sob a
pressdo das forcas produtivas desenvolvidas, sobre isso jundara-se também
aquele programa de pesquisa interdisciplinar condensado nos volumes da
Zeitschrifi fir Sozialforschung (1932-41).(Habermas, 2000a:169)

Por isso, vamos destinar um espago para a analise de “Teoria tradicional e teoria
critica”, pois esse texto apresenta reflexdes valiosas sobre o papel outorgado & “teoria”, sua
relagio com a préaxis, a politizagdo do conhecimento e, especialmente, o esforgo para
“integrar” a teoria tradicional a critica, destinando & primeira 0 ambito que sempre ocupou, ou
seja, a produgdo de saberes necessarios para a reprodugdo e transformagio da sociedade
através do aumento de conhecimentos que, apesar de tudo, nfo mudam a estrutura social

capitalista.

Habermas reconhece a pecessidade de retomar esse programa de pesquisa
interdisciplinar em que a colaboragdo entre as ciéncias e a filosofia abre a perspectiva de uma
racionalidade complexa e critica. Em razéio disso, ao final da Teoria da A¢do Comunicativa,
Habermas volta a falar das tarefas que cabem 4 teoria critica da sociedade, retomando algumas
vezes o texto de Horkheimer como modelo de uma teoria social, & qual ele se vincula
explicitamente com a intengo de continué-la. E claro que a critica habermasiana, expressada
nas idéias do “paradoxo” do esclarecimento e da “contradigdo performativa”, ndo representa
um abandono do projeto interdisciplinar do Instituto de Pesquisa Social. Pelo contrario, o
grande esforgo teérico de Habermas parte da convicgdo de que vale a pena continuar na trilha
da melhor tradigio da Teoria Critica da Sociedade,*’ continuagio ainda mais pertinente na
atualidade, quando diferentes correntes de pensamento, com diferentes conseqiiéncias, ddo por

fechado o ciclo da razio.

4 Cf. especialmente O Discurso Filoséfico da Modernidade, Teoria da Agdo
Comunicativa, v. I e 1I. Consciéneia Moral e Agdo Comunicativa. Perfiles
Filoséfico-Politicos, Ciencia e Técnica come Jdeologia, entre outros.
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O conhecimento cientifico é produto e, por sua vez, produtor de uma estrutura material
da sociedade e ¢ funcdo da “teoria critica” inclui-lo em um projeto maior, que busque a
transformag@o da ordem social - projeto interdisciplinar que foi desenvolvido na Revista do

Instituto de Pesquisa Social entre os anos 1932 ¢ 1941, sob a dire¢do de Horkheimer.

Apesar de tudo, q idéia de uma futura sociedade como comunidade de homens livres,
tal como a tornam possivel os meios técnicos de que dispomos, tem um significado
onde devemos depositar nossa confianca independentemente de qualquer mudonga.
{--] 0 mesmo sujeito que quer abrir passo a esses fatos, a uma realidade melhor, &
fambém quem os concebe. A enigmdtica coincidéncia entre pensamento e ser, entre
entendimento e sensibilidade, entre as necessidades humanas e suc satisfacdo em meio
a cadtica economia de nosso tempo, [...] deve-se converter, no futuro, na relacdo entre
propositos racionais e sua realizagdo. (Horkheimer, 2000: 5] )

Teoria tradicional e Teoria critica (Traditionelle und kritische Theorie 1937) ¢é
reconhecida pelos analistas** como um manifesto ou um documento representativo da primeira
fase da Escola de Frankfurt que define as caracteristicas e os objetivos da “teoria critica” assim
como sua relagdo com a “teoria tradicional”. #*

Pleno de esperangas no potencial emancipatério do saber, Horkheimer empreende uma
critica & hegemonia do conhecimento cientifico relativizando-o como um conhecimento
especifico para as ci€ncias, cujo propésito € a aplicagdo e a utilidade de um saber destinado &
reproducéo da estrutura social.

A questdo de fundo ¢ uma critica a racionalidade positivista e 2 sua teoria das ciéncias,
atrelada ao modelo capitalista. A concepgéo positivista do conhecimento cientifico, objetivo e
neutro, separado da sociedade e da politica, alheio & ética, constitui a esséncia da “teoria

tradicional” que no s6 € produto da evolugdo econdmica do Capitalismo e, portanto, ndo pode

* Cf. Freitag, B. A teoria critica ontem e hoje. Op. cit. Jay, M. Op.
cit. Matos, Q. Op. cit. HAbermas,J. Teoria Agdo Comunicativa v. II.
Habermas, J. Perfiles filosdéfico-politiceos. Madrid: Taurus, 1%86. Chiarello,
M. Das ldgrimas das coisas. Estudo sobre ¢ conceito de natureza em Max
Horkheimer. Campinas: UNICAMP, 2001. Rouanet, S. As razdes do Iluminismo.
Sdo Paulo: Companhia das letras, 1987, entre outros.

** Em um artigo, denominado “Lukéics e o Materialismo Interdisciplinar: Uma
leitura de teoria tradicional e teorias critica, de Horkheimer”, Marcos Nobre
analisa coincidéncias e divergéncias entre os dois filésofos, destacande o
problema de “Teoria tradicional e Teoria critica” ao aceitar a
especializacdc do conhecimento e querer, ac mesmo tempe, conservar a
Totalidade. Por isso, em Horkheimer o tema da integrag¢do ou superagio entre
tecriz tradicional e critica permanece em aberto. Finalmente, serad resclvido
na Dialética do Esclarecimento, em Antunes, R; Lefo Regeo, W; {org.) Lukdes,
Un Galileu no Século XX. S3o Paulo: Boitempo Editorial, 1996,
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negar seu carater politico, mas que também ¢é um fator de consolidagdo desse mesmo sistema
e, em conseqiiéncia, nem objetivo nem neutro. Em seu lugar, Horkheimer reivindica o papel
emancipatério da “teoria critica”, vendo-a como aquela capaz de produzir um conhecimento
que ndo se diferencia nem em sua metodologia, nem em sua rigorosidade, mas que, como tal,
estd destinada a revelar a injustica que caracteriza a sociedade capitalista e a incentivar uma
luta por sua transformagao.

Nesse sentido, a propria “teoria critica” faz parte dessa luta; ela ndo se conforma com a
situagdo social tal como ela é e se propde a transforméa-la pela produco de um conhecimento
ndo ideologico e inserto na realidade. A “teoria critica” é uma concepgdo que abrange o
conhecimento ndo apenas das ciéncias particulares, mas que tenta integrar-se em um projeto
maior. Dessa maneira, se converte em um projeto interdisciplinar que busca coadunar, sob
certos critérios tedricos e politicos, as ciéncias sociais.

Horkheimer parte de uma caracterizagio do que seria a “teoria” tradicionalmente
entendida, afirmando que o objetivo essencial é produzir efeitos titeis na sociedade. “A teoria €
um saber acumulado de tal forma que se torna utilizavel para a caracterizagio dos fatos mais
detalhada e profunda possivel” (Horkheimer, 2000:23) ciéncia abrange a todos os objetos
possiveis e um mesmo aparelho conceitual serve tanto para a natureza inanimada como para a
natureza viva; as regras da deducfo, a causalidade e a possibilidade de aplicagdo servem tanto
para as ciéncias naturais como para as humanas. Um sistema tedrico se define pelas suas
partes “entrelacadas, sem descontinuidades, nem contradigdes [...] Este modelo de Teoria
tradicional constitui um momento da transformagio e do desenvolvimento permanentes dos

fundamentos materiais desta sociedade” (Horkheimer, 2000:29)

Enguanto o pensamento teérico ndo se adapte a interesses ex1ernos, estranhos ao
objeto [...] este pensamento tem direito a considerar os rendimento da técnica e a
indistria da era burguesa como sua legitimagdo, pode estar seguro de si
mesmo.(Horkheimer, 2000: 40)

Horkheimer reconhece o valor da teoria tradicional na medida em que esta produz
saberes necessarios que, alias, devem ser transmitidos de uma geragdo a outra para assegurar a
inclusio social e a reprodugio da propria sociedade, mesmo quando esses conhecimentos sdo
produtos do dominio da natureza. Dito de outra maneira, a produgdo de conhecimento
cientifico e o desenvolvimento da técnica como produto do dominio da natureza € uma

atividade necessaria que deve continuar.
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O aumento constante de uma verdade independente dos sujeitos, a confianca no
progresso das ciéncias, s6 se pode referir, em sua validade, aquela fungdo do saber
que seguird sendo necessdria em uma sociedade futura: o dominio da
natureza.(Horkheimer, 2000: 75)*

Enquanto a teoria tradicional produz um conhecimento necessério para manter e
aumentar a reproducdo material da sociedade, a teoria critica, pelo contrario, tem como

objetivo a transformagio da mesma.

Finalmente, a teoria tradicional encontra seu ideal em um “sistema unitario de ciéncia
todo-poderosa [...] tudo o que ha no objeto foi dissolvido em determinagdes do pensamento,
[..] a funcho determinante, classificatéria e unificadora é a tnica na qual tudo se fundamenta e
a que esta dirigido todo esforgo humano. A producdo é produ¢io da unidade, ¢ a propria
produgio € o produto” (Horkheimer, 2000: 33).

Como foi dito, o papel unificador e identificador do trabalho cientifico que busca
apenas classificar, ordenar e, enfim, reduzir a nimeros o existente, nio se expressa agui sob a
mesma perspectiva que terd alguns anos depois na Dialética do esclarecimento, onde ele ¢
entendido como a instrumentalizacio do pensamento e, portanto, como negacio da teoria que,
no ato de identificagdo, atenta contra as “diferencas”; nele todos os objetos e suas
particularidades se resumem a um conceito que os assimila e os reduz até fazer desaparecer as
caracteristicas diferenciais. Dessa maneira, o Ginico real acaba sendo o conceito. Sem davida,

este ¢ um tema fundamental da problematica desenvolvida na Dialética Negativa. ¥

Mudar esta direcdo do conceitual, voltd-lo ao diferente em si mesmo: ai estd o
cerne da “dialética negativa”. O conceito leva consigo a sujeicdo & identidade,
enquanto carece de uma reflexdo que o impeca; porém essa imposiclo se desfaria
com apenas a percepgdo do cardter constitutivo do irracional para o conceito. A
reflexdo do conceito sobre seu proprio sentido lhe faz superar a aparéncia de
realidade objetiva como uma unidade de sentido. (Adorno,1975:21 )

N&o obstante, o que Horkheimer sustenta em 1937 ¢ uma proposta de conhecimento
critico que se converte em praxis na medida em que aspira ser uma parte da luta pela justica e

pela igualdade de todos os homens. A emancipagio é ainda possivel pelo desenvolvimento do

%% Cf. Ncbre, M. “Lukdcs e o Materialismo Interdisciplinar, uma leitura de
Teoria tradicional e teoria critica, de Horkheimer” Cp. Cit.
* Cf. Adorno, T: Dialéctica Negativa. Madrid: Taurus, 1975.
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pensamento critico, que retoma como base da analise as categorias marxianas. A critica esta
colocada a servico da autonomia do sujeito e da emancipagio da sociedade ao propor um
modelo de investigagio que &, ele mesmo, parte da luta politica. Revelar as relagBes do
conhecimento produzido pela “teoria tradicional” com o “poder” ¢ uma tarefa da “teoria
critica”, o que ndo implica desconhecer o dmbito especifico da primeira. Conhecimento e
politicidade sdo componentes inseparaveis na “teoria critica” com uma perspectiva
emancipatéria, isto é, a propria tarefa de descobrir as relagBes entre o saber cientifico e 0
poder ¢ parte da luta pela transformacdo. Assim, o proprio conhecimento, sob certas

condigBes, propicia a transformagio da sociedade.

Horkheimer afirma que 2 “teoria tradicional” provém da l6gica imposta pelo “Discurso

do método” enquanto que a “teoria critica” provém da critica marxiana e, como tal,

ndo combina bem com a perpetuagdo da miséria, pois tem como objetivo a
felicidade de todos os homens [...], a teoria critica ndo aponta de modo algum
simplesmente para a ampliagdo do saber enquanto tal, sendo para a emancipagdo
dos homens das relagbes (Verhdltnisse) que os escravizam. (Horkheimer, 2000:81 )

Este texto que projeta um “materialismo interdisciplinar” coloca, mediante a discussio
com o Pesitivismo e com o Idealismo, reflexdes sobre o que ¢ a emancipagéo do individuo em
uma sociedade emancipada. S6 existirfio individuos livres numa sociedade liberada a partir de
um processo progressivo de esclarecimento que é entendido explicitamente, em Teoria
Tradicional e Teoria Critica, como uma “critica”, cuja finalidade ¢ a plenificagdo do homem -
um processo que apenas seria possivel fora dos limites impostos pelo Capitalismo.

Ainda assim, a critica que busca a emancipagdo social néo pode deter-se nem mesmo
ante aquelas categorias intocéveis para o marxismo ortodoxo, como, por exemplo, a “classe
operaria” entendida como o sujeito historico portador da transformagdio social. A teoria critica,
mesmo quando reconhece sua heranga marxista, ndo pode ser dogmatica e este tema em
especial, o da classe operéria e seu papel na transformagio, é um dos que, antecipadamente,

vai afastar os frankfurtianos do marxismo tradicional *

4 ~f Worsch, K. Marxismo e Filosofia. Porto: Edigdes Afrontamento, 1966.
publicade originalmente em 1923. Habermas, J. Perfiles Filoséfico~
Politicos. Op. Cit. Teoria de la Accidn Comunicativa. v. I e 1I. Matos, O.:
0s arcanos do inteiramente outro. Op. Cit. Entre cutros.
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Isso significa, entre outras coisas, que o intelectual nio tem sempre que coincidir com
as concepgOes e idéias politicas da classe operaria, pois ela nem sempre vé& o caminho da
emancipagdo. Nessa posi¢do ja se reconhecem os primeiros desencantos com “(...) as
experiéncias historico-politicas que representam o final do movimento operario

revolucionario, o regime nazista ¢ o stalinismo.” (Habermas, 1986:374)

(...) por mais que o proletariado experimente em si mesmo o contra-senso como
perpetuagdo e incremento da miséria e a injustica, contudo, a diferenciagéio de sua
estruturq social, promovida desde cima, e o conflito entre interesses pessoais e de
classe, s6 superado excepcionalmente, impedem que esta consciéncia se faga valer
imediatamente. (Horkheimer, 2000: 48)

O tedrico cuja ocupagdo consiste em acelerar um processo que deve conduzir o
sociedade sem injusticas se pode encontrar, como se tem dito, em conflito com
opinides que predominam precisamente no proletariado. (Horkheimer, 2000:56)

Isso ndo impede que em Teoria Tradicional e Teoria Critica o caminho para alcancar a
emancipagdo social esteja marcado por uma concepgio materialista que coloca no paradigma
do “trabalho social” a atividade fundamental da teoria. Anos mais tarde, Habermas convertera
esse tema em um dos eixos de sua discussdo com a filosofia da praxis.*’

A diferenga para as obras dos anos de 1940 é que “em Teoria Tradicional e Teoria
critica [...] palpita com desusada intensidade (a questdo) da relagéio entre a teoria e a decisio
de aplica-la com fins praticos, entre teorizar e propor-(se) fins e valores, entre conhecimento,
em suma e valoragdo (...)°, diz Jacobo Mufioz no prologo da obra da edigio espanhola de
editorial Paidés (Habermas, 2000: 22)

Na obra de Horkheimer, a “Teoria critica” é o instrumento “por exceléncia” da
transformago revolucionaria. Unidade de teoria e pratica que acaba sobrevalorando o
momento politico da critica, a ponto de sugerir que a propria “teoria critica” ocupa o lugar do

proletariado como sujeito histérico.

Contudo, neste texto, a “teoria critica” é em si mesma um projeto emancipador porque
ainda confia que a critica representa outra razio (a objetiva), capaz de liberar das ataduras do

Positivismo e do reducionismo de um pensamento operacional. Tacitamente hi uma razio

" Cf. entre outros, Ciencia y Técnica como Ideologia. La reconstruccidn del
Materialismo Histdrico. Perfiles Filoséfico Politicos. Discurso Filosdfico
da Modenidade. Teoria da Ag8o Comunicativa v. I e II.
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instrumental e uma emancipatOria expressa na critica.®® Por isso, o potencial que contém
Teoria Tradicional e Teoria Critica ¢ duplo, primeiro, porque permite pensar na emancipagéo
por via racional da sociedade e do individuo, ao colocar a critica em um lugar privilegiado,
como o produto de uma racionalidade emancipatoria; e, segundo, porque abandona algumas
concepgdes que o marxismo ortodoxo ainda mantinha ingénua e autoritariamente. Para um
olhar que ainda esperava que a teoria trouxesse a transformag8o, o stalinismo ndo permitiria
romantismo algum - daf a preocupagio de Horkheimer ao assinalar, entre outras coisas, as
questdes relativas ao proletariado.

Em seu livro Perfis Filoséfico-Politicos, Habermas analisa brevemente o contexto e as
tendéncias desse primeiro projeto da Teoria Critica da Sociedade, que se expressa também nos
nove volumes (1932-1941) da Zeitschrift fiir Sozialforschung, como um programa de pesquisa
interdisciplinar que nfio recusa as contribuigdes do Positivismo nas diferentes disciplinas
particulares, mas que busca unificar, sob a perspectiva filosofica de um marxismo nio
ortodoxo, os aportes de areas do conhecimento como Sociologia, Psicologia, Movimentos
Sociais, Historia, Economia etc.

A “Revista” foi uma contribui¢do importante, pois “representou por um momento
histérico, com inspiragio filosofica, a unidade das ciéncias sociais...” (Habermas, 1986: 370).
Como projeto interdisciplinar, ela foi um empreendimento que respondeu ao impulso do
momento historico e que, como tal, se constituiu durante esses quase dez anos em um €spago

onde os intelectuais mais reconhecidos podiam se expressar.

Alguns anos mais tarde, a radicaliza¢go da critica ao conhecimento cientifico e técnico,
entendido como tinico produto da razdo, gera sua repulsa e vai estreitando o caminho que
permitiria a integrag@o entre a teoria tradicional e a teoria critica. As conseqiiéncias da ciéncia

positiva se converterdo em um dos temas centrais a partir dos quais, tanto para Adorno quanto

%% pouanet analisa a diferenca entre Horkheimer e Adorno a respeito do
conceito de raz3c. Nesse ponto, afirma gque para Horkheimer, sempre existiu
uma razdc objetiva e uma subjetiva, e ainda guando a razde subijetiva tivesse
triunfade, & critica & possivel pela racionalidade objetiva. Essa & a causa
pela qual o pensamento da primeira época n&c acaba em uma aporia. Diferente
é o problema em Adorno, para guem a razdo é uma e Unica, portanto, a ecritica
a razfo através da prépria razdo termina em aporia. Cf. Rouanet, 3. “Razdo
negativa e a Razdo comunicativa”. As razbes do Iluminismoc. S&c Paulo:
Companhia das Letras, 19%9. pp. 331-347.
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para Horkheimer, se torna necessario revisar as idéias de razio, individuo e progresso social,
entre outras.

Abandonado esse projeto interdisciplinar, a confianca na dimensio emancipatoria da
razdo moderna tende a desaparecer da obra dos frankfurtianos, assumindo, em seu lugar, a
vis#o pessimista que s6 destaca a dimensdo instrumental da razio. A critica se transforma em
contestagdo, mas sem a esperanga de emancipagfo, pois toda razdo, inclusive a que gera a
critica, se tornou operacional. Com esta passagem, chega-se a formular o que parece ser um
caminho sem retorno, uma aporia que deixa sem chdio o pensamento critico emancipatorio

osterior.** No inicio dos anos 40-
b

Horkheimer e Adorno consideram a critica marxista da ideologia como esgotada e
deixaram de acreditar que a promessa de uma teoria crifica da sociedade pudesse
ser cumprida com os meios das ciéncias sociais. (Habermas, 2000°:168)

Ja na Dialética do esclarecimento, afirma-se que “conhecimento e poder sdo
sinénimos” (Adomo-Horkheimer, 1985: 20): todo conhecimento esté a servigo do poder ou é
ele mesmo o poder. O conhecimento cientifico parece estar concluindo o trabalho de submeter
toda a realidade a conceitos, transformando-se, ele mesmo, em um novo mito. No prefacio

dessa obra publicada em 1947, dizem os autores:

Se se f{tratasse apenas dos obstdculos resultantes da instrumentaliza¢do
desmemoriada da ciéncia, o pensamento sobre questdes sociais, poderia, pelo
menos, tomar como ponto de partida as tendéncias opostas a ciéncia oficial. Mas
também estas sdo presas do processo global de producdo. Elas néo se modificaram
menos do que a ideologia a qual se referiam.(Adorno-Horkheimer, ]985: 12)

A partir da Dialética do esclarecimento, a critica, que até esse momento havia sido
uma ferramenta de destrui¢io e, ao mesmo tempo, de construgio e superacdo, se reduz a uma
tarefa de exegese, isto €, a obra de 1947 expressa a preocupacio por revelar as causas pelas
quais a barbarie estd tomando conta do desenvolvimento da humanidade. A respeito disso &

interessante salientar as reflexdes de Marcos Nobre:

Em outras palavras, Adorno ndo se coloca a questdo “como é posstvel a
emancipacdo?” naquele sentido em que Kamt se coloca a pergunta “como é
possivel a metafisica como ciéncia?”, ou seja, nho sentido de saber quais sdo as

45

Cf. Discurso Filosdfico da Modernidade. cap. IIT e V. La Constelacién
Posnaciconal. c¢ap 6.
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condicdes de possibilidade de uma ciéncia ainda inexistente. A pergunfa ¢, ao
contrdrio, “como é possivel que a emancipacdo nio tenha se dado e continue a ndo
se dar? "(Nobre,1998:pp 41)

E acrescenta:

De certo modo, Adorno faz dessa logica aporética método: as tensdes e
ambigiiidades herdadas pelo marxismo e pela teoria critica da sociedade
constifuem o unico elemento em que se pode pensar, ou seja, pensar no “estado
falso” é pensar no interior das aporias inevitdveis do projeto moderno. Mais
ainda: para Adorno, o projeto por exceléncia da feoria é justamente a
inevitabilidade das aporias.(Nobre, 1998: pp 182-183)

A partir daqui, a Teoria Critica da Sociedade expGe descarnadamente a realidade e
explica as causas profundas que a produziram. Apresenta um diagnostico dificil de rebater,
mas j4 ndo cré na possibilidade da emancipagdo produzida pela razdo reduzida e, por 1880, se
volta para o exame critico do passado e do presente — o que muda radicalmente o eixo da
questio. A teoria critica admite o fim da filosofia da histéria que dava sentido ao projeto
interdisciplinar, mas ndo pode supera-la.

Em vista disso, entendemos que a obra completa dos frankfurtianos, com suas luzes ¢
sombras, pode ser lida dessa dupla perspectiva: por um lado, a do exercicio de uma critica
implacével e, por outro, a do abandono da perspectiva emancipatoria. Isso significa que houve
na Teoria Critica uma intengio emancipatoria que foi posteriormente abandonada diante da
tenacidade da denincia, ainda que seja preciso, por vezes, retomé-la para continuar escrevendo

depois de Auschwitz.

Esse fato é interessante, pois s dessa maneira se podem explicar as alusbes &
“Jiberdade do sujeito”, a “uma humanidade real” e & “interrupgdo do caminho rumo ao mundo
administrado”, que aparecem no prélogo da Dialética do esclarecimento escrito em 1969. Isso
sem mencionar as referéncias 4 necessidade de progresso ou as reflexdes sobre educagdo e
autonomia, ou educagio e emancipacfo, que aparecem em obras menores cComo Educagdo
para a Emancipagdo (1959-1969), onde essas questOes pressupdem tanto a necessidade
quanto a legitimidade da educagio entendida como formagio. Mais adiante voltaremos

especificamente a esse assunto.

O limite da critica da razio através da propria razio conduz a uma “contradi¢do

performativa” da qual Adorno estava perfeitamente consciente. Diz Habermas:
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(..) a autodestrui¢do da capacidade critica [é descrita] de modo paradoxal, visto
que no instante da descricdo ainda tem de fazer uso da critica que declarou estar
morta. (...) A Dialética negativa, de Adorno, pode ser lida como a confinuacdo da
explicagdo de porque temos de girar em torno dessa contradicdo performativa e
devemos mesmo persistir nela, de porque somente o desdobramento insistente e
incansdavel do paradoxo abre a perspectiva daquela “reminiscéncia da natureza no
sujeito”, invocada quase de maneira magica (...). (Habermas, 2000a:170-171 )

Reafirmando o que foi dito anteriormente, Wellmer fala de uma perspectiva que

combina negativismo e messianismo, o que leva a primeira Teoria Critica, sobretudo a versio

de Adorno, a continuar elaborando sua propria metafilosofia, seguindo a trilha da Dialética do

esclarecimento:

(..) isto ndo significa que a filosofia de Adorno se reduza a essas teses
Jundamentais [da Dialética do esclarecimento], antes bem significa que essa tese
bdsica concernente & filosofia da histéria, retorna uma e outra vez em todas as
andlises de Adorno como uma espécie de opacidade da luz. Mas enquanto Adorno
acreditava que era a histéria real a que envolvig todas as coisas numa luz turva,
ndo percebia que a opacidade da luz vinha jé causada pela propria dtica através
da qual via ela as coisas. ™°

Presa nesse paradoxo, a Teoria Critica s6 pode, de um ponto de vista filoséfico,

continuar revelando as armadilhas do esclarecimento. Sem poder esperar nada da razdo, as

reflexGes sobre a responsabilidade dos sujeitos na comunidade, na politica e na educagio se

tornam dificeis de sustentar. Uma continuidade produtiva da Teoria Critica é proporcionada

pela sistematica habermasiana:’

A teoria de Habermas significa, em boa parte, a reconguista de um horizonte
histérico para a teoria critica, ou seja, a apertura de um horizonte de
possibilidade histérica real; por esta razdo - e por muitas outras - uma discusséo
sobre “o significado da Escola de Frankfurt” é impossivel sem que se converta por
sua vez, - explicita ou implicitamente - numa discussd@o sobre a teoria de Jiirgen
Habermas.™

Por outro lado, a perda da fé na dimensio emancipatéria da razio nio advém

necessariamente da radicalidade da critica. Veremos, mais adiante, como Habermas tenta

°® Wellmer, A. Finales de Partida: La modernidad irreconciliable. Op. Cit.

D. 244

5% Ibid., p. 248.
*? Ibid., p.245. destacado no original.
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superar este problema criticando seus mestres (¢ ndo apenas eles) por nio haverem explorado

outros caminhos que a propria razio contém.

53 . piscurso Fileséfico da Modernidade. Teoria da Ag¢do Comunicativa. v. I
e II, e Perfiles Filosdéfico Politicos. Wellmer, A. Sobre la dialéctica de
modernidad y postmodernidad. La critica de la razdn después de Adorno. Cp.
Ccit. e Wellmer, A.: Finales de partida. Op. Cit.
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4. A critica como exercicio da dendncia

Em Dialética do Iluminismo, Adomo e Horkheimer analisam o rumo que seguiu a
racionalidade ocidental reduzida & razdio operacional e utilitaria, que alcanga sua maéaxima
expressdo com o Positivismo.

O desenvolvimento dessa racionalidade se inmicia com o proprio processo de
esclarecimento, isto é, inicia-se quando os homens buscam uma explicagdo do mundo através
dos mitos, que, além de interpretarem a natureza, também “desencantam” e tentam domina-la,
Acontece que nesse duplo movimento, o préprio individuo se torna natureza e, portanto,
também ele, objeto de dominio. Deste modo, 0 homem submete a natureza externa ao preco da
renincia de si mesmo, sacrificando, por isso, seus desejos e suas necessidades. Desde os
gregos, os mitos ja formam parte do processo de esclarecimento que empreende a razio
ocidental: “Pensando, os homens distanciam-se da natureza a fim de torn-la presente de modo
a ser dominada” (Adorno-Horkheimer, 1985: 49).

A Modernidade consolida esse processo, e o surgimento da ciéncia experimental e o
desenvolvimento da técnica terminam por afirmar uma racionalizagio, cuja legitimidade est

dada pela eficiéncia e utilidade.

Para o esclarecimento, aquilo que ndo se reduz a nimeros e, por fim, ao uno, passa a
ser ilus@o: o positivismo moderno remete-o para a literatura

()

O que ndo se submete ao critério da caleulabilidade e da utilidade torna-se suspeito
para o esclarecimento. (Adorno-Horkheirmer, 1985: 22-23)

Dessa maneira, a evolugio da racionalidade ocidental culmina com a hegemonizaggo
do aspecto instrumental da razdo, sustentado na idéia de progresso social, e com uma
concepelo de historia linear, mas, fundamentalmente, com uma logica da identidade que reduz
tudo a conceitos.

A critica a logica formal, construida sobre o conceito de identidade, percorre toda a
obra dos frankfurtianos a partir da Dialética do Esclarecimento, segundo a qual o mecanismo

de construgdo do conhecimento se baseia, essencialmente, na afirmagio do idéntico, no
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desconhecimento do diferente e no exercicio da violéncia contra o “outro”, aspectos que o

conceito ndo chega a expressar. >

Entregar-se ao objeto significa apreciar sem recortes suas componentes qualitativas.
De acordo com a tendéncia quantificante que caracteriza foda a ciéncia desde
Descartes, a objetivagdo cientista tende a eliminar as qualidades, convertendo-as em
determinagdes mensurdveis. Respectivamente, do lado subjetivo, o cognoscente se
reduz a um universal carente de qualidade, puramente légico.(Adorno, 1975;50)

Esse carater identitario que impera na logica formal serve de fundamento a exclusdo e
ao autoritarismo politico, que se exibe com toda crueldade no Fascismo. A vontade de dominio
acaba abrangendo todo o processo evolutivo, e a racionalidade destina seus maiores esforos a
formar conceitos cuja logica funciona subsumindo o ndo-idéntico sob o principio de
identidade..

A relagio de poder que a razio estabelece com a natureza, ao reduzi-la por meio da
classificacio e da calculabilidade, se traduz em relagdes de poder entre os homens. Esses
homens, também convertidos em natureza, sdo assim definidos gragas a exclusdo de “outros”
como as mulheres, os judeus, os escravos etc., dependendo da época. Por isso, o
esclarecimento sempre esteve unido & coergdo social, tratando de assegurar, da melhor
maneira possivel, a identidade, tema ao qual Adorno retorna varias vezes. Os conceitos
exerceram violéncia contra os objetos desconhecendo suas particularidades, e € por isso que,
ao afirmar sua singularidade, Adorno elabora uma filosofia preocupada em destacar a
preeminéncia do particular. >

Tudo foi capturado primeiro pelo logos filosdfico e, posteriormente, pela ciéncia
experimental.

De antemdo, o esclarecimento sé reconhece como ser e acontecer 0 que se deixa
captar pela unidade. [...] A logica formal era a grande escola da unificagdo. Ela
oferecia aos esclarecedores o esquema da calculabilidade do mundo.(Adorno,
1985: 22}

Realizar a critica da identidade leva consigo um tenteio da preponderdncia do
objeto. O pensamento identificante ¢ subjetivista por mais que ndo o aceite. {.)
O objeto s6 pode ser pensade por meio do sujeito; mas se mantém sempre diante
deste como outro.(Adorno, 1975:185)

$¢ pialéctica Negativa, especialmente Introducdc e primeira parte.

55 =f, Wellmer, A.: “Adorno, abogado de lo no idéntico” em Sobre la
Dialéctica de Modernidad y Postmodernidad. Op. Cit. Teoria da Acdo
Comunicativa. v. I: Cap IV. “De Lukécs a Adorno: La racionalizacidn como
cesificacidén®.
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E, em suma, a logica formal que, através da ciéncia, produz a idéia de progresso social.
Se o mundo fisico e também o humano podiam ser reduzidos a um “esquema de
calculabilidade”, o dominio sobre eles estava assegurado. Por essa capacidade de dominio é
exequivel orientar 2 evolugo social para um processo de progresso indefinido. O Positivismo
acreditou ter encontrado, no método cientifico, o caminho e o fundamento do progresso
indefinido da humanidade e o completo dominio da natureza. Claro que essas idéias ndo
passam de ilusBes, pois o que se entende por progresso demonstra rapidamente seu carater
contraditorio. A técnica que pode facilitar a vida dos homens e atuar como uma ferramenta
libertaria, permitindo-lhes atingir cada vez mais rapidamente sua “autonomia”, serve também,

e com igual eficacia, para a escravizacio e o exterminio.

O conceito de progresso ¢é dialético no rigoroso sentido ndo metaforico, de que o seu
“organon”, a razdo, é uma; de que nela ndo se superpe uma camada dominadora da
natureza e uma camada reconciliadora, mas sim que ambas compartilham todas a
suas determinagdes. Cada momento s6 se transforma em seu oposto qo, literalmente,
refletir-se, quando a razio aplica a si mesma a razdo, e, nessa autolimitagdo,
emancipa-se do demdnio da identidade. (Adorno, 1962:50)

Na Dialética do esclarecimento este sentido do progresso, nem linear nem ingénuo,
aparece de maneira recorrente: “Na medida em que cresce a capacidade de eliminar
duradouramente toda miséria, cresce também, desmesuradamente, a miséria enquanto antitese
da poténcia ¢ da impoténcia.” (Adorno, 1975: 49)

Tudo o que foi considerado como progresso, no marco da racionalidade ocidental, &
produto do esclarecimento e ¢ entendido como progresso da humanidade em seu conjunto. No
entanto, dentro dos limites da racionalidade operacional, a idéia de progresso perde a sua
dimensdo moral e assemelha-se 3 evolugio cientifico-técnica. Quando a ciéncia e a técnica
demonstram que o critério de utilidade mantém a mesma relagio com o bem ou com o mal,
como ocorre em Auschwitz, todo progresso envolve, ao mesmo tempo, “regressio”.® No
mesmo sentido Horkheimer expressa-se em Eclipse da razdo, ao afirmar que o risco de

1 : . 57
transformar o progresso em seu oposto, o barbarismo completo” esta sempre presente.

*¢ pialética do esclarecimento, especialmente Excurso i1, “Juliette ocu
Esclarecimento e Moral”.

*’ Horkheimer, M. Eclipse da Razdo. Sic Paulo: Edit. Centauro. pp. 138 e
8.
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Nzo obstante, 0 homem contemporineo tem a necessidade de “saber: se ha progresso”
e “se a humanidade sera capaz de evitar a catastrofe” (Adorno, 1962: 38), em outras palavras,
se é possivel evitar a opressdo, a escassez e, essencialmente, a violéncia fisica extrema, isto €,
se é possivel evitar Auschwitz como um dos acontecimentos e simbolos mais sinistros da

sociedade contemporanea.

E importante assinalar que o conceito de progresso, como categoria ambigua, s6 pode
ser pensado no contexto da decadéncia, isto é, s6 pode ser pensando quando a barbarie aparece
mais claramente e a idéia de progresso comega a perder “sentido” - o sem sentido torna o
progresso um problema. Em outros termos, o progresso s pode ser pensado, em toda sua
dimens#o, como progresso e barbarie a um s6 tempo. Progresso, barbarie e retorno permanente
da catéstrofe sdo, de agora em diante, partes do mesmo fendmeno civilizatério. O perigo das
recaidas esta sempre latente, mas ainda assim a Gnica oportunidade de emancipagéo, se existir,

vira pelo progresso, reconhece Adorno.

Contudo, a tensdo extrema que ¢ gerada na relé.g:ﬁo entre progresso, barbarie e risco
permanente de regressdes tem conseqiiéncias importantes no que diz respeito & possibilidade
de se pensar as condigdes de uma emancipagdo ainda por vir. Antes de tudo, a tensdo facilita a
analise de por que a emancipacfio ndo se deu, e certamente nio se dara, uma vez que a
racionalidade formal - que para Kant continha uma dimensdo praftica - se transformou em
instrumental.

No entanto, o que interessa neste trabalho é mostrar como a estratégia argumentativa
vai se configurando de maneira tal, que finalmente a razio perde a relagdo com a
emancipagio. A critica continua, mas sem perspectivas de converter-se em ferramenta de
construgo, pois parece nio poder ancorar-se em ponto algum. A possibilidade de
emancipagio dependeria, entdo, de uma saida mistica e teolégica, € a evolugio do pensamento

de Horkheimer, posterior a Dialética do esclarecimento, parece confirmé-la:>® “Preferiria dizer

58 of, Garcia Chiarellc, M.: Op. Cit. O autor trabalha sobre a idéia de uma
filosofia “fragmentada”, pele que denomina as “aporias” gue expressa a obra
de 1947. Isto é especialmente relevante nos “Notizen”, apontamentos
publicados depois da morte de Horkheimer, em 1974, e escritos entre 19492 e
1969 guase como “um didrioc intimo”. Chiarellec analisa detalhadamente ruitocs
deles e utiliza para descrevé-los adjetivos come desilusdoc, amargura,
negativismo, desconcertc, filosofia desgarrada etc. Paralelamente,
Horkheimer, em suas conferéncias, aparigdes piiblicas e alguns apontamentos
dos “Notizen”, continua afirmandec o potencial critico da teoria e a
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[Teologia como] expressdo de um anseio, anseio pleno de nostalgia [Sehnsucht] de que o
assassino ndo possa triunfar sobre a vitima inocente.” *°

O desconcerto e a contradigdo parecem confirmar a impoténcia da razio e, com i$s0, a
impoténcia da critica que os frankfurtianos foram construindo desde a Dialética do
esclarecimento - o que ndo seria um problema se seus autores ndo se afirmassem e fossem
reconhecidos como Iluministas, pelo esforco constante, sobretudo de Adorno, de tentarem
salvar a razdo. Alis, o tema da “esperanga” e da “redengfo” aparece freglientemente em sua
obra, principalmente ao longo dos tltimos anos, mostrando a preocupagio do filosofo por

salvar a razdo do “contexto de ofuscamento”, isto ¢, do contexto de dominagdo:

Assim Adorno evoca um conhecimento “na perspectiva da redencéo” ¢ afirma que “o
conhecimento ndo tem outra luz que aquela que a redengdo irradia sobre o mundo”.*

€ agrega:

Trata-se sempre de saber como um pensamento critico é possivel, ainda que ele
também se inscreva dentro de um conjunto social totalitério e afirmativo, ou, mais
precisamente em relagdo a idéia de razdo, como manter a esperanga de
emancipagdo do esclarecimento quando este se tornou, ele mesmo, a figura mais
acabada do cerceamento mitico contra o qual pretendia hutar. *

Estas questBes estdo presentes ao longo dos anos em que a atividade intelectual dos
filosofos foi aumentando, assim como sua influéncia foi sendo incrementada. Por momentos,
tem-se a impressdo de que esses fildsofos deveriam se voltar sobre seus passos, tornar
relativas algumas asseveragBes, pois, de outra maneira, com a razdio refém de sua funcéo
autoconservadora, a “teoria critica” renega seu veiculo fundamental e nega, a Sl mesma, a sua
continuidade. Tanto Horkheimer como Adomo parecem perceber essa questio e, por esse

motivo, para a reedi¢do alemd da Dialética do esclarecimento, no ano de 1969, escrevem um

esperanca de ‘“reconciliacdo” entre uma racionalidade cbijetiva e uma
subjetiva. Explicitamente hd textos gue fazem asseveracdes em dois sentidos
cpestos, escritos na mesma época. Ndo obstante, predomina uma visioc
decepcionada da realidade que leva Herkheimer a dar um olhar metafisico-
tecldgico, necessdrio para quem ndo quer, ou ndo pode, aceitar a idéia de
gue a injustica triunfe sobre o mundo. pp. 122 e ss.

** Horkheimer, apud Chiarello “Do anseio peloc inteiramente outro” (1870 p.
152.

% Adorno apud Gagnebin, J. M. “Do conceito de raz3o em Adorno” Sete Aulas
sobre Linguagem, Memdéria e Histdria. Op. Cit.

* Gagnebin, J. M. Op. Cit. pp. 107-121.
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preficio que, sem alterar o conteido geral da obra, parece sugerir que ele seja entendido como
parte do trabalho tedrico e pratico contra a marcha que ruma a sociedade administrada.
Podemos dizer que, nessa permanente dupla perspectiva, teria de se entender a
necessidade propria do trabalho tedrico critico com uma pretensdo emancipatoria, a
necessidade de ancora-lo mesmo que em pequenos “residuos de liberdade”. Se nfio fosse

assim, como justificariam, 25 anos depois, a reedicio de uma de suas obras mais importantes?

Na obra de 1947, o esclarecimento € j4 um novo mito, segundo o qual o homem se
degradou em objeto, a moral formal pdde justificar tanto o bem quanto o mal e toda a cultura
ficou nas redes da indastria. N#o obstante, o interesse em reeditd-la, em 1969, surgido
seguramente entre as novas geragdes de intelectuais alemées - preocupados em entender o
passado recente e comprometidos com seu presente -, relativiza, de algum modo, o que ela
mesma afirma. Em outras palavras, o interesse que desperta a Dialética do esclarecimento, e
outras obras de carater critico, parece demonstrar que este processo de escurecimento da razéo
ndo estaria concluido.

Talvez o prefacio de 1969 nos autorize a dizer que a obra dos frankfurtianos pode ser
entendida como um chamado enérgico e determinante a se pensar o “que fazer” para unir a
teoria com a prética, para conseguir a reconciliagio do homem com a natureza, e da
racionalidade operacional com a emancipatoria. Nio obstante, a estratégia tedrica que 0s
frankfurtianos empreendem na Dialética do esclarecimento lhes restringe o passo até chegar a
negatividade do pensamento, que exerce violéncia contra si mesmo, ou 4 alternativa de uma
metafisica teologica. Se esta leitura revelar-se falsa, seremos obrigados a aceitar que,
irremediavelmente, segundo Adorno e Horkheimer, ndo ha conciliacdo que a razao possa
produzir.®®

Se no texto de Teoria tradicional e teoria critica esti ainda presente o potencial
transformador da teoria e a esperanga da transformag3o social, dez anos depois esta percepgao
mudou, aparecendo a idéia de uma “sociedade administrada”, integrada como totalidade. Na
Dialética do esclarecimento sio escassos os paragrafos em que se encontra a possibilidade de

ndo pensar o mundo administrado como totalidade. A idéia de desencantamento levada as

§2 ~f  Habermas, J.:Teoria da Agdo Comunicativa v. I e II. Discurso
Filoséfico da Modernidade Perfiles Filosdfico Politices. Wellmer, A.
7inales de Partida: la modernidad irreconciliable Op. Cit. Ncbre, M. A
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Ultimas conseqiiéncias, o principio de identidade como norma destinada & exclusio da
diferenca, o autoritarismo justificado por este principio e o “eclipse da razio”, pela hegemonia

de uma racionalidade utilitarista e calculadora, sdo os eixos sobre os quais se estrutura a obra.

A categoria de individuo, que apesar de 1odas as tensdes estava ligada & idéia de
autonomia, ndo resistiu a grande industria. 4 razdo foi destruida na medida em que
Joi a projecdo ideocidgica de, precisamente, a ma universalidade onde os sujeitos
aparentemente autbnomos experimentam hoje sua nulidade. A destruicdo do razéo
e a do individuo sdo uma so. *

Seria possivel pensar que a obra dos anos de 1940 é um chamado de atencio, uma
forma extrema de apresentar a catastrofe que nfio deixa dividas sobre a gravidade do que diz.
O prefacio de 1969, que conserva o mesmo carédter imperativo, parece, por sua vez, sugerir

uma leitura diferente de seu conteudo:

O pensamento critico, que ndo se detém nem mesmo diante do progresso, exige
hoje que se tome partido pelos residuos de liberdade, pelas tendéncias a uma
humanidade real, ainda que parecam impotentes em face da grande marcha da
histéria. [...] O desenvolvimento que diagnosticamos neste livro em diregio @
integracdo total estd interrompido, mas ndo rompido, ele ameaca se completar
através de ditaduras e guerras”. [..] “Retornamos dos Estados Unidos, onde o
ltvro foi escrito, para a Alemanha, na convicedo de que aqui poderemos fazer mais
do que em outro lugar, tanto tedrica, quanto praticamente. [...] A idéia de que
hoje importa mais conservar a liberdade, amplid-la e desdobrd-la, em vez de
acelerar, ainda que indiretamente, a marcha em diregdo ao mundo administrado, é
algo que também  exprimimos em nossos escritos ulteriores. (.) Critica da
filosofia que ¢, ndo quer abrir méo da filosofia. *

Nestes paragrafos, que resumem o essencial do breve prefacio, hd para nos uma
perspectiva provocadora. Os autores dizem: aceitamos reeditar o livro porque o processo de
“integragdo total da sociedade administrada estd interrompido”, mas pode se completar a
qualquer momento, mesmo assim, ainda vale a pena trabalhar para que niio se complete. E
vale a pena, n3o por mero voluntarismo ou tendéncia & agdo cega ou irrefletida, mas porque hé

residuos de liberdade e tendéncias a uma humanidade real pelas quais ha que tomar partido.

dialética Negativa de Theodor Adornc Op. Cit. Matos, 0. Os arcanos do
inteiramente outro. Op. Cit. entre outros.

® “Razdo e Auto-conservagdo”, Teoria Tradicional y Teoria Critica. o.
104.

** Dialética do Esclarecimento. Op. Cit. pp. 9-10. Destague nosso. Traducio
modificada pelo Prof. Pedro Goergen.
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Por isso, Horkheimer e Adorno voltaram & Alemanha para trabalhar tanto tebrica, quanto
praticamente.

De certa forma, parece que esses filosofos estiveram ndo apenas preocupados em
justificar a reedigio, senio em recolocar o papel da teoria critica numa perspectiva
emancipatoria, ou seja, no sabemos se ainda € possivel evitar outros “Auschwitz”, mas

mesmo assim vale a pena iniciar uma nova batalha.

Talvez, nessa nova oportunidade, poderia ser inscrita a preocupagio com a questdo
cultural e com o problema educacional que manifestam os dois autores. Veremos, contudo,
como nem a Dialética do esclarecimento nem a Dialética negativa nos autorizariam a refletir
sobre educaciio, como Adorno o faz, retomando seu potencial emancipatério em um sentido

Kantiano.

Qualquer possivel debate sobre ideais educativos torna-se vdo e indiferente em
comparacdo com isto: que Auschwitz ndo se repita. (Adorno, 1998:79)

A tinica forga verdadeira contra o principio de Auschwitz seria a autonomia, se in¢
¢ permitido valer da expressdo kantiana; a forga de reflexionar, de se auto-
determinar, de ndo entrar no jogo. (Ibid:83)
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S.Adorno: Educacio para a Emancipacio

Como expusemos no capitulo primeiro, a educagfio concebida na Modernidade foi, sem
duvida, uma parte fundamental da batalha contra o obscurantismo e um fator determinante
para alcangar a maioridade. Pela instrucio e a formagfo, o homem se converteria em um ser
auténomo capaz de ditar suas proprias leis e, assim, os povos entrariam em um processo de
emancipagdo que os levaria 4 possibilidade de uma convivéncia organizada e universalmente
estendida. Nesse sentido, a Modernidade outorgou ao processo educacional uma fungio

constitutiva.

Em alguns momentos contrariando a natureza, em outros colaborando com ela,
algumas vezes acelerando o processo social, outras simplesmente acompanhando-o, a
educagiio moderna se formou, em simbiose com um projeto social emancipatério - e com o
qual contribuiria durante muitos anos - por meio de um processo educativo que inclui desde a
educagdo fisica, até a moral, passando pela mstrugo, e que foi sindnimo de huta pela
autonomia do sujeito e pela emancipaciio social..

Nesse mesmo texto, tentamos demonstrar como a Autonomia e a Emancipagdo, assim
como seu conceito correlativo de FormagHo, estdo assentados nas idéias de Progresso social,
unidade da Histéria e confianga no Sujeito racional, portanto, livre. N3o parece necessario
insistir que a educago escolar organizada na Modernidade, que foi desenvolvida com relativo
bom éxito até nossos dias, nfio pode ser pensada fora desses conceitos. Educa-se porque a
sociedade cresce e se desenvolve pela inclusdo e adaptaciio de seus membros mais jovens e
porque eles tém uma natureza social que, com resisténcias e de maneira ambivalente - como
assinala Kant -, exige a convivéncia com os outros. Necessidades tanto sociais quanto
individuais se conjugam para assegurar a “legitimidade” da educagdo entendida como
instrugio e formago. E a exigéncia de levar ao homem 4 sua maioridade para poder fazer um
uso responsavel de sua liberdade - € o que finalmente acontecers numa época de Iluminismo
de alcance universal.

A autonomia do sujeito e a emancipagio social sio os fins Gltimos de um novo tempo
historico, no qual o uso ptblico da razio j4 ndo poderd ser detido e a critica 1r4, pouco a

pouco, derrubando todo poder ilegitimo, até constituir sociedades organizadas a partir de
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principios racionais. Como foi dito, esse edificio se sustenta sobre a confianga posta na razao,

a qual, em Gltima instincia, legitima tanto a aspiragio & autonomia quanto a emancipagao.

Desde a época moderna, a Pedagogia como reflexdo sobre a educag@o €, diretamente,
uma consideracio sobre a evolugdo da humanidade rumo a sua autonomia e, indiretamente, €
uma ponderagio sobre a melhor forma de manter a coesdo social com individuos
autoconscientes e livres. Dito de outra forma, a pedagogia é uma reflexdo sobre a conciliagéo
entre as demandas do individuo e as necessidades da comunidade. Tanto a racionalidade
quanto a liberdade sdo constitutivas da subjetividade, mas ndo se desenvolvem naturalmente e,
portanto, precisam desse processo eminentemente social destinado a acertar os interesses dos
individuos com os do conjunto da sociedade.

As reflexdes que Adommo faz sobre educagfo, e que aparecem no texto Educacdo para
a emancipagdo (1959-1969), seguem a mesma linha do segundo prefacio da Dialética do
esclarecimento: para trabalhar tanto tefrica como praticamente, a0 Menos 10 <ampo da
educacdo, precisa-se recuperar um projeto social que permita pensar, minimamente, que a
emancipacdo é ainda possivel e que essa conquista depende da agho racional do homem. A
pergunta seria de onde extrai Adorno esse potencial de racionalidade que lhe permite entender
a educagdo em estreita relagio com a politica e com a ética e, ainda mais, entendé-la como
uma tarefa que pode contribuir para evitar a catastrofe.

Reconhecer a interdependéncia entre educagio, formagdo, autonomia e democracia €
situar-se, sem mediagdes, no espago da reflexdo moderno-iluminista. Adorno reflete sob o
amparo desta concepgdo, de modo que, tanto nas quatro conferéncias que compdem o texto,
quanto nas conversagdes desenvolvidas com Hellmut Becker, na Radio de Hesse, retoma ¢
trabalha as categorias tedricas e as preocupagdes praticas de um autor moderno, como ele
mesmo diz reiteradamente, recuperando Kant.

Nesse sentido, Adorno afirma que os autoritarios que querem impor preceitos de fora,
“se opBem a idéia de um ser autdnomo, emancipado, tal como Kant a formulou, de modo
ainda ndo superado, na exigéncia para a humanidade, de livrar-se de uma minoria de idade da
qual ¢ ela mesma culpavel.” (Adorno, 1998: 95)

Apresentando todos os matizes que pudemos pensar € que tentamos colocar no texto,
nossa hipdtese é que essas e outras afirmagdes sobre educagdo ndo podem legitimamente ser

extraidas nem relacionadas como o diagndstico que apresenta a Dialética do esclarecimento.
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Temas como a consciéncia autdnoma do sujeito, a luta contra a barbérie e a educacdo para a
emancipacdo ndo se assentam na critica radical & racionalidade moderna e & sociedade
administrada, que, segundo Adorno, a razio instrumental engendrou. Isto é ndo se assentam
no contetido da Dialética do esclarecimento, nem na forma que assume a Dialética negativa,
sendo em posturas muito mais tradicionalmente modernas, baseadas em uma racionalidade que
ainda nfo havia passado pelo tamis de uma critica radical.

Contudo, no campo da pedagogia, Adorno adota uma estratégia de argumentacio
afirmativa desligada da totalidade administrada da sociedade e, por esse motivo, ainda pode
entender o processo educacional como uma parte da luta contra a nova barbirie que a
civilizagdo ocidental produziu e continua produzindo.

Como argumentar que, no marco de uma totalidade administrada, a educacdo funcione
como estratégia de emancipaco? Tanto nas quatro conferéncias mencionadas, como nas
restantes conversagOes com Hellmut Becker, na época Diretor do Instituto Max Planck para a
Pesquisa em Educago de Berlim, os temas mais comuns que sempre tém sido abordados pela
pedagogia ou pela teoria de educagio, dentro de uma perspectiva de educagfio moderna e,
conseqlientemente, emancipatoria, sdo retomados por Adorno, no mesmo sentido em que a
pedagogia moderna coloca tais temas, tendo como referéncia um horizonte de possibilidades e
expectativas a serem atingidas. Assim, temas como educar para a emancipa¢io, para a
autonomia, para a democracia e contra a barbirie, resgatar o papel da experiéncia e do
conhecimento vio sendo colocados na mesma perspectiva em que classicamente foram
colocados por filésofos, socidlogos e pedagogos da estatura de Rousseau, Kant, Dewey ou
Durkheim.

Dito de outra forma, e ndo negativamente, para referir-se ao tema educacional, Adorno
retoma, ¢ diz isso explicitamente, o modelo kantiano: um modelo social que lhe permitiria
pensar que a luta contra a barbérie ainda tem sentido e pode frear a marcha rumo ao mundo
administrado. Isto &, para fazer teoria de educacfo critica ndo basta a critica, nem a denuncia
tenaz, embora ndo haja porque abandoné-las. Se no campo da filosofia, Adorno pode mover-
se liviemente entre aporias, n3o parece possivel fazé-lo da mesma forma no dmbito da
educacdo, quando a intengdo continua sendo transformar o mundo em dire¢io a uma

humanidade reconciliada.
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A exigéncia de emancipagdo parece evidente em uma democracia. Para precisar
esta questdo vou me referir s6 ao comego do breve tratado de Kant intitulado
“Resposta & pergunta: O que ¢ llustragdo?” (...} “4 ilustragdo é a saida do homem
de sua menoridade auto-culpdvel”. Considero que este programa de Kant, que nem
com a mais ma-vontade poderia alguém acusar de obscuro, continua estando hoje
sumamente vigente. A democracia descansa sobre a formagdo da vontade de cada
individuo particular, tal como se sintetiza na instituicdo da elei¢do representativa.
Para que disso ndo resulte a sem-razdo, deve-se dar por supostos o valor e a
capacidade de cada um de servir-se de seu entendimento.(Adorno, 1998:115)

S6 para exemplificar, lembramos mais um paragrafo:

Quisera seguidamente me arriscar, apoiando-me sobre um unico pé, a
presentear 0 que antes de tudo concebo como educagdo. Ndo precisamente a
chamada formagdo das pessoas, pois ninguém tem o direifo de formar pessoas
desde fora; porém  tampouco a simples transmissdo de conhecimento, onde o
morto e o coisificado tem sido tantas vezes sublinhado, e sim a consecu¢do de uma
consciéncia cabal. [...] O que significa que para ndo limitar-se simplesmente a
funcionar, sendo para trabalhar de acordo com seu conceito, uma democracia
exige pessoas emancipadas. Ndo ¢ possivel representar-se uma democracia
realizada sendo como uma sociedade de emancipados. (Adorno, 1998:95)

E assim poderiamos continuar acrescentando citagSes férteis em conte(ido sobre a
relagio entre educagio e democracia, educagdo e experiéncia, educagio e conhecimento
cientifico, discussdes contra a educagfio autoritaria e a favor da criatividade etc. N&o obstante,

como diz Gerd Kadelbach, editor de “Educagdo para a Emancipag&o” e autor do prélogo:

S6 muito dificilmente poderd resolver-se, sem divida, a contradi¢do existente entre
este compromisso publicistico de Adorno e aquela formulagdo da Dialética
Negativa que pde em questdo tal compromisso: “Quem defende a conservagdo da
cultura, radicalmente culpdvel e desgastada, se converte em cumplice, quem a
reusa, fomenta imediatamente a barbdrie que a cultura revelou ser”. (Adorno,
1998:13)

O proprio Adorno parece demonstrar que as reflexdes sobre a educacdo critica com um
fim determinado, “o de evitar que Auschwitz se repita”, remetem necessariamente a um ponto
de partida em que se deve pressupor a subjetividade auténoma e uma sociedade que, mesmo

de maneira incerta, ainda possa marchar contra a catastrofe.
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No breve espago que Adorno dedicou 4 educacio nio fez mais que buscar respostas as
perguntas fundantes da pedagogia, e as respondeu com a carga do horror vivido, mas com uma
esperanca moderna no papel que possa desempenhar a educacio.

Colocado o problema desta maneira, ¢ para os fins de nosso trabalbo, parece que a
pergunta pelas condigdes de possibilidade de uma teoria critica de educacdo requer uma
racionalidade emancipatéria, que parta, a0 mesmo tempo, de uma critica radical & sociedade e
permita, tanto tedrica, quanto metodologicamente, pensar um horizonte de possibilidades a
serem construidas. Em outros termos, se 0 homem contemporineo nio pode ser ingénuo com
relagdo & idéia de progresso social, ou de uma filosofia da histéria progressista, isso nfo
implica necessariamente no abandono de uma perspectiva emancipatoria que agora deve ser
construida revisando, e talvez, revisitanto a prépria Modernidade. Sob esta perspectiva,
Habermas recoloca o problema da racionalidade e a ele recorremos e recorreremos com a

finalidade de poder continuar nosso trabalho teérico.
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Capitulo IIT

Habermas: a recuperacio da dimensio

emancipatéria da razio

Do otimismo dos filésofos do século XVII ndo resta muito na contemporaneidade,
mas “o que sim continua dividindo os espiritos € a questdo se temos que seguir sustentando as
intengdes da Tlustragio, por mais refletidamente que seja, ou se temos que dar por perdido ©
projeto da Modernidade (...)”.(Habermas, 1999: 463) Com essa questdo que Habermas coloca,
quase ao final da Teoria da agdo comunicativa (Theorie des kommunikativen Handelns, 1931 )
e que guia toda a anilise do Discurso filoséfico da Modernidade, s6 queremos delimitar 0
contexto no qual se desenvolveu e estd se desenvolvendo este exame das condigBes de

possibilidade de uma teoria critica de educagio no mundo contemporineo.

1. Acdo comunicativa e teoria critica de educacio

(..) a perspectiva da emancipagdo ndo se origina precisamente do paradigma da
producdo, mas do paradigma da agdo orientada para o entendimento reciproco. E
a forma dos processos de interagdo que tem de ser alterada, se se quer descobrir
praticamente o gue os membros de uma sociedade poderiam querer em cada
situacdio e o que deveriam fazer no interesse comum. {Habermas, 2000% 119)

Como j4 foi enunciado, esta tese pretende pensar a possibilidade de “reconstrugio” de
uma teoria critica de educagiio capaz de retomar sua tradigio propositiva e prescritiva. Para
isso foi apresentado um breve estudo sobre a Modernidade e seu projeto social e educacional,
e um outro sobre a critica & racionalidade ocidental elaborada pela primeira geracio da Teoria
Critica da Sociedade. Serve e serviu de fio condutor a esta apresentagdo uma filosofia que
procura recolocar a legitimidade da teoria social critica, com a convicgdio de que essa
abordagem facilita a reflexdo sobre as condigdes de possibilidade de uma teoria critica de
educagio.

Neste capitulo, trataremos do tema da Modernidade na reelaborag¢io habermasiana e a

sua teoria da agdo comunicativa como concepgdo que permitiria superar as aporias as quais 0
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pensamento critico chegou, nio s6 com a primeira geracio da Teoria Critica da Sociedade,
mas, especialmente, através dela.

A concepgdo tedrica de Habermas parece ser o solo onde se pode assentar uma teoria
critica da educagio porque, possibilitaria recuperar o potencial transformador da critica e,
conseqlientemente, sua natureza emancipatoria.

Trabalharemos alguns conceitos basicos que tém uma incidéncia direta sobre a
problematica deste trabalho tal como tem sido desenvolvido até agora. Nio ¢ de nosso
interesse apresentar a Jeoria de acdo comunicativa, mas sim té-la como base desta analise.

A justificativa da escolha, tanto do autor quanto da obra, reside em um tema que
tratamos ao longo do primeiro e do segundo capitulo: refletir criticamente sobre educagio
requer a recupera¢do de uma critica que, por um lado, exceda os limites da dentincia e, por
outro, recupere a dialética entre crise ¢ utopia, ou melhor, retorne a um pensamento de carater
emancipatério que deveria ser elaborado fora das fronteiras da filosofia da subjetividade.

Retomar essa senda implica, para uma teoria critica de educacdo, debater novamente
objetivos e fins que foram questionados pelas criticas as metanarrativas modernas. Esses
objetivos poderiam resumir a aspiragéo, que teve, e deveria ter, a educagdo: contribuir para a
formacdo de sociedades mais justas e solidérias, e para que nelas a dignidade da vida humana
recupere sua centralidade.

Colocar estas questdes essenciais ao desenvolvimento da teoria de educacdo na
Modernidade abre a possibilidade de delimitar um critério do que seria uma teoria educacional
critica. Ela assume e compartilha muitos dos questionamentos feitos ao projeto Modemo-
Iluminista, produzidos tanto do pomto de vista filoséfico, alguns dos quais temos
desenvolvido, quanto do ponto de vista histérico, vale dizer, da perspectiva de sociedades do
Terceiro Mundo que, em boa medida, tém sido subjugadas ao império de uma racionalidade
técnica e monologica, cujas ambigBes universalistas adquiriram visos de violéncia e

destruicio.”

® Ver as criticas ac eurccentrismo e ao etnocentrismo iluminista,
egpecialmente dos anos 1960 & 1570, e algumas mais atuais, elaboradas por
autores latino-americancs. Tais criticas foram desenvolvidas essencialmente
ne contexto das teorias da Libkertacic, da Teologia da Libertacdo, e das
abordagens das ciéncias sociais adjetivadas come de Libertag¢do, Scciclogia,
Pedagogia, Antropologia etc. Cf. entre outros, Dussel, E. Etica da
Libertagdo, na idade da globalizacdo e da exclusdo. Petrdpeolis: Editora
Vozes, 2000; Dussel, E. (comp.) Debate en torno a la ética del discurso
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Para ir além disso, é preciso recordar que as criticas ao logocentrismo da razdo
ocidental j4 estio presentes no proprio pensamento modemo, embora, segundo Habermas,
estivessem fadadas ao fracasso, por continuarem presas ao paradigma da filosofia do sujeito,
tanto na vertente que vai de Descartes a Kant, quanto na iniciada por Nietzsche.

Muito embora compartilhemos algumas criticas a Modernidade, no sentido antes
expressado, também entendemos que ela se constituiu sobre ideais libertarios e de
“universalismo moral”, democraticos e solidarios. Portanto, tal como estd referido na
sistematica habermasiana, a Modernidade deve ser, a0 mesmo tempo, criticada e reconstruida.

Posto o problema desta maneira, nossa concepgio sobre o que “deve ser” uma teoria
critica de educagdo nio excederia o dmbito de uma declaragdo de principios éticos e politicos,
se nfio pudéssemos ultrapassar o espago concreto da critica como denincia ou a concepgdo que
reivindica as utopias modernas sem revisdo alguma. No entanto, o pensamento habermasiano
nos permite superar as duas questdes: a) podemos legitimamente fazer uma declaragio de
principios e b) podemos reafirmar certos ideais modernos, pois o exame critico do processo de
modernizagdo e de racionalizago estd, antes de tudo, preocupado em n#o ficar nos estreitos
limites de um “dever ser”, sem ancoragem histérica, e nem ser uma prédica que, por ignorar as
transformagdes do tempo presente, coloque ideais proprios da Modernidade sustentados em
categorias de andlises que, hé4 muito tempo, demonstraram ter chegado ao seu fim. Neste
sentido, a sistematica reconstrutiva de Habermas lhe permite analisar com detalhe os claro-
escuros da Epoca Moderna e propiciar sua continuidade sob uma outra perspectiva teorica.

Voltar as fontes filosoficas da Modernidade com uma nova estratégia conceitual
possibilita diferenciar os problemas que ela mesma apresentou, examinar suas ambigiidades e,
por fim, comprovar que esse discurso normativo que a época moderna exprimiu, sobretudo na
sua filosofia da histéria, ndo so pode ser reconstruido, mas que ele também mostra que as

criticas que, desde Kant pretendem superé-lo, ja estdo contidas nas proprias operagdes

de Apel. México-Iztapalapa: Siglo XXI Editores, 1894; Sidekum, A. (org.)
Frica do discurso e filosofia da libertagdo. S&oc Leopolde-RS: Editora
UNISINCS, 15%4. Citamos esses autores, entre muitos cutros, porgque eles
parecem ter compreendido que © pensamento latino-americano deve empreender ©
esforco deo didloge com algumas vertentes e autores do pensamento suropeu
contempeorineo, superando por uma atitude dialdgica a etapa do enfrentamento
gue 56 leva a um fechamento inviavel da teoria na contemporaneidade. Dentro
desta corrente de pensamento tem grande relevincia a cbra de Paulc Freire,
especialmente a Pedagogia do oprimido.
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discursivas da Modernidade. (Habermas, 2000a: 412) Nisso talvez resida o seu maior
paradoxo: a Modernidade se afirma como critica de si mesma.

Esta hipdtese autoriza a Habermas a discutir com diversos filésofos o tema do fim da
Modernidade recolocando-o da seguinte maneira: ¢ a “filosofia da hist6ria” proposta pela
Modernidade classica a que ndo pode mais ser sustentada. A normatividade originada na idéia
de uma razdo tedrica ¢ de um sujeito de consciéncia auténoma disposto a dominar um mundo
de objetos, chegou, como estratégia de anélise, a um ponto critico. No entanto, os paradoxos
que a dialetica do esclarecimento apresentou, revelados pelas anélises de tedricos como Maryx,
Weber, Adorno, Horkheimer, e que estdo longe de ser resolvidos, devem ser retomados de
uma perspectiva teérica, capaz de dar conta da construgdo intersubjetiva do mundo, da qual
participam todos os homens capazes de linguagem e acdo.

Habermas pretende que a agdo comunicativa e seu conceito complementar de mundo
da vida substituam o potencial utépico da filosofia da histéria, superando-a por meio de uma
racionalidade situada historicamente, permitindo assim que ela se liberte do 6mus do

pensamento metafisico.

as formas de vida particulares [...] exibem também as estruturas comuns dos
mundos da vida em geral. Mas essas estruturas universais sé se exprimem nas
Jormas de vida particulares mediante o medium da agdo orientada ao
entendimento, por meio do qual elas devem se reproduzir. [...] Essa é também a
chave para a racionalizacdo do mundo da vida e para a liberagdo sucessiva do
potencial da razdo, assentado na agdo comunicativa. Essa tendéncia histérica
pode explicar o conteido normativo de wma Modernidade ameacada ao mesmo
tempo de autodestruicdo, sem recorrer as construcdes auxiliares da flosofia da
histéria. (Habermas, 2000a: 452-453)

As criticas 2 Modernidade, que simplesmente anunciam o fim da filosofia da histéria
moderna e o rompimento da dialética entre critica, crise e utopia, ao contrario de se libertarem
de seu peso a converteram em uma filosofia da historia negativa. A critica ao processo de
modernizagdo continua cativa de uma filosofia do sujeito que nio deixou outra alternativa que

a negagio ou a imobiliza¢io da propria dialética.®

° Cf. entre outros, Wellmer, A. Sochre la dialéctica de modernidad v
postmedernidad. La critica de la razdn después de Aderno. Op. Cit. pp.51-
112 e 133 e s3. e Bromnmer, 5. Da teoria critica e seus tedricos.
Campinas-SP: Papirus Editora, 1997. pp. 219 e ss.
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Tdo pronto como a critica da razdo instrumenial ndo pode proceder em nome da
razéio mesma, perde - e com ela a critica da Modernidade - seu proprio fundamento
normativo. Adorno converteu a necessidade da aporia [...] em virtude da dialética
negativa. Manteve-se fiel & empresa de uma critica confessadamente paradoxal,
“carente de fundamento”, na medida que desmente precisamente as condigOes que
devem cumprir-se para que seja possivel a agdo da crifica exercida in actu,
(Habermas, 2000b:181)

A necessidade de continuar discutindo o alcance desta pretensdo superadora que a
concepgio habermasiana estabelece, corresponde a natureza da propria Teoria Critica, nessa
discussdo ha e havera posicdes diversas e até contrarias, mas para aqueles que se movem no
ambito da educacio, com sua dupla dimensdo tedrica e pratica, e aspiram recuperar a
legitimidade de um saber questionado na contemporaneidade, a perspectiva da acdo
comunicativa e seu conceito complementar de mundo da vida, como substitutos da filosofia
da historia, abre para a pesquisa pedagbgica duas vias, ambas igualmente instigantes: a) a
possibilidade de elaborar um programa de pesquisa, seguindo a estratégia tedrica de
reconstrugio do pensamento pedagbgico moderno para que se analise se € possivel e sob quais
condiges, recuperar o cariter normativo e propositivo da pedagogia, — ¢ nesse contexto que
este trabalho poderia inserir-se;  b) a exigéncia de elaborar um programa de pesquisa sobre 0s
alcances de um modelo comunicacional-dialdgico em educagdo, no qual as assimetrias entre
mestres e alunos, a necessidade de transmitir conhecimento e os avangos da administragio e
da burocratizacio sobre os sistemas educativos s&o elementos inocultaveis. No contexto desses
lineamentos gerais, e, talvez, em muitos outros, pode-se ler o aporte da teoria de ag¢do

comunicativa para a teoria de educagio.
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2. Modernidade, aporias e uma nova leitura.

Como ja foi explicitado no primeiro capitulo deste trabalho, a Modernidade como novo
tempo histérico € percebida em toda a sua dimensdo por Hegel, que, ao colocar o tema da
subjetividade, destaca, a0 mesmo tempo, a ruptura da Modemnidade com o passado e sua
necessidade de autocertificagdo. Os herdeiros de Hegel, porém, produzem uma outra ruptura:
ao distanciarem-se de seu pensamento, esses herdeiros acabam distanciando-se da filosofia em
geral, de modo que “(...) estdo em curso aqueles gestos triunfantes de suplantagdo reciproca,
com os quais descuidamos do fato de que permanecemos contempordneos dos jovens
hegelianos”, dos quais se originam trés partidos: a “direita hegeliana” a “esquerda hegeliana” e
Nietzsche. (Habermas, 2000a: 76)

Todos trés coincidem em que “aos processos de aprendizado que levaram o século
XVIII ao conceito de lluminismo esta associada uma auto-ilusio profunda”. Coincidem, alias,
em oulro ponto: o sujeito s6 “toma consciéncia de si ao prego da objetivacio da natureza

exterior ¢ interior”. (Habermas, 2000a: 79)

Uma vez que esse regime de uma subjetividade dilatada em falso absoluro
transforma os meios da conscientizagdo e da emancipacdo em outros tantos
instrumentos da objetivagdo e do controle, ele se proporciona uma imunidade
sinistra nas formas da dominagdo oculta. [...] Todos os partidos sdo undnimes:
essa fachada de vidro deve ser estilhagada. (Tbid:80)

Hegelianos de direita ¢ de esquerda se enfrentam e acreditam na mutua possibiiidade
de suplantacdo. Os primeiros acham “que a substincia do Estado e da religifio compensara a
inquietag@o da sociedade burguesa, [...]” e os hegelianos de esquerda querem “[...] mobilizar o
potencial da razdio, [...] que aguarda ser liberado contra a racionalizagso unilateral do mundo
burgués”. Entretanto, Nietzsche resume o problema da razio na “vontade de poder”,
entendendo que “a razdo ndo ¢ mais do que poder, do que a vontade de poder pervertida que
esconde tdo esplendidamente.” (Habermas, 2000a:81)

A critica que d4 por encerrada a Epoca Moderna tem duas vertentes: a) uma
Neoconservadora, que afirma ter chegado o fim da Modernidade, porque acabou o processo de

modernizagdo cultural, embora continue o processo de modernizaciio social autonomizado.
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Essa linha de pensamento é apresentada em O discurso filosdfico da Modernidade a0 longo de
sua trajetoria, desde Parsons até a “Teoria de sistemas” reelaborada por Niklas Luhmann. Eles
afirmam que a relagdo interna entre Modernidade e racionalidade, que, até Max Weber, era
evidente por si mesma, chegou a seu fim. b) Uma corrente Anarquista que da por concluido o
ciclo da Modernidade pelo esgotamento no s6 do processo de modernizagdo cultural, mas
também social. Nietzsche estaria na origem dessa postura. (Habermas, 2000a:pp 3-33)"

Apesar de Adormno e Horkheimer terem feito uma critica radical a razdo ocidental, que
acabou por ser também uma critica radical 4 Modernidade, eles empreendem a critica com a
intencBo de salvar a razdo de sua reducio instrumental, sobretudo, porque a esperanca de
reconciliacio do homem com a natureza dominada sempre esteve presente. Os limites aos que
chega essa construcgo tedrica, ndo invalidam o intento.

A busca de fazer uma leitura de Weber em chave marxiana e, ao mesmo tempo, a
proximidade de Nietzsche e Schopenhauer é o que torna estimulante seu pensamento e
complexo o arcabougo argumental que seguem, que a0 entenderem O processo de
racionalizagio como reificagdo, acabam em uma concepgdo tedrica inexeqiiivel. (Habermas,
2000a: pp. 182 ess)

A Dialética da Ilustrag@o de Horkheimer ¢ Adorno pode ser compreendida como
uma re-traducdo das teses weberianas & linguagem da filosafia hegeliano-marxista
da histéria. (Habermas, 2000b:181)

A proximidade entre os frankfurtianos e Nietzsche, e, principalmente, a analise que
Habermas apresenta sobre este tema, em O discurso filoséfico da Modernidade, gera muita
polémica entre autores criticos de Habermas.®®

Além dessa discussio, o pensamento da primeira geragio da Escola de Frankfurt, como

tratamos de mostrar no capitulo anterior, chega a aporias que, da perspectiva da teoria de

87 olocamos © termo Anarguista no sentido que Habermas atribul a ele sem
fazer referédncia a qualquer outra acepgic. “No entanto, entre os tedricos
que nidc consideram gue tenha ocorride um desacoplamento entre Modernidade &
racionalidade, a idéia da pés-modernidade apresenta—se sob uma forma
politica totalmente distinta, isto &, scb a forma "anarquista’. Reclamam
igualmente o fim do esclarecimento, ultrapassam o horizonte da tradicdo da
razdo, da qual a Modernidade européia entendeu outrora fazer parte, e fincam
o pé na pés—-histéria.”

%% cf, Nota de rodapé numerc 12 neste mesmo trabalho.
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educagio, parecem inviabilizar qualquer reflexiio que ndo acabe afirmando a impossibilidade
da propria educagio.
Uma teoria filoséfica com uma auto-interpretac@o tdo dramdtica ndo pode deixar
mais um vestigio sequer, nem elementos ou tendéncias da mesma realidade histérica
para justificar a idéia enfitica da razdo que se opde, nio obstante, & racionalidade
pervertida da realidade social existente. (..) estes problemas meta-tedricos de
estratégia conceitual estiio evidentemente relacionados com o conteido substantivo

da andlise tedrica; esta é a razdo de &s vezes parecer necessdria uma reviséo das
estratégias conceituais para salvar o conteiido de verdade das grandes teorias. ©

Desse modo, o mérito de Habermas estd na tentativa de uma reconstru¢do
“sistematica” do pensamento moderno e contemporneo com uma nova “estratégia conceitual”
que, entre outras coisas, e pelo tema que nos interessa, torna possivel salvar o “significado
profundo” da “Teoria Critica”. Suas revisdes conceituais permitirdio “reconstruir” e continuar a
Teoria critica, salvando seu conteiido - o que acaba sendo muito importante para pensadores
iluministas como Horkheimer e Adorno, que, ja no comego da Dialética do esclarecimento,

proclamam que “a superioridade do homem est no saber”. (Adorno-Horkheimer, 1995- 19}

Mas como desenvolver [...] a idéia de reconciliagdo [...] se o tmico caminho que se
Oferece ¢ de uma dialética negativa e este é um caminho que ndo se mostra
discursivamente praticivel? Esta dificuldade de dar conta de seus proprios
Jundamentos normativos vinha atormentando desde o inicio & Teoria Critica: mas
quando Horkheimer e Adorno realizam, em principio dos anos quarenta, o giro em
diregdo a crifica da razéo instrumental, essa dificuldade se faz absolhtamente visivel,
(Habermas,1999:476)

Nizo obstante, a critica proveniente da Escola de Frankfurt e a pretensio de superacdo
da Modernidade procedente tanto do anarquismo, como do neoconservadorismo tem outros
denominadores comuns, além dos j assinalados: sdo todas criticas auto-referenciais, que se
valem da razdo para criticar a propria razfio e que apelam a idéia de subjetividade para
criticar o sujeito moderno, até afirmar que ele est4 morto. Essas contradi¢Bes acabam sendo
desenvolvidas em discursos que tomam a forma de ensaios, ou de saberes de fronteira entre a
literatura e a ciéncia. Por causa disso, conseguem desviar-se de certas criticas que, de outra
maneira, os atingiriam se assumissem explicitamente o espago da producio de seu discurso.

Nietzsche, Heidegger, Derrida, Foucault , Bataille sdo exemplos dessa deslimitag¢o, e também
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Adorno, em menor medida. No final das contas, alguns desses discursos podem contrapor-se
a outros nas suas taticas explicativas ou expositivas, mas todos coincidem na idéia de que,
com o esgotamento epistémico da Modernidade, a perspectiva emancipatoria e libertadora,
que impunha o universalismo ético e a democracia politica, chegou a seu fim.

Os resultados destas perspectivas “diferentes” acabam identificando racionalidade
moderna e “poder”, ou colocando “o outro da razéo” como o “ndo idéntico”, o “excluido”, ou
o “rejeitado” pela razdo totalizante. Consegiientemente, toda a Modernidade teria sido um
grande erro que conseguiu iludir o homem com sonhos de liberdade ¢ igualdade. A critica,

agora sim, desencantada, chegou para pdr fim a quimeras e ilusGes ndo cumpridas.

Néo obstante (..) também em um outro aspecto sdo afins as variantes de uma
critica da razdo que desconsidera seus proprios fundamentos. Elas se deixam
guiar por intuigGes normativas que ultrapassam os limites daquilo que podem
acomodar no “outro da razdo”, indiretamente evocado. Ora, se a Modernidade é
descrita como um contexto de vida reificado e explorado, tecnicamente controlado
ou totalitariamente dilatado, submetida a relagdes de poder, homogeneizado e
encarcerado, as denincias sdo sempre inspiradas por uma especial sensibilidade
para ferimentos complexos e violagbes sutis. Nessa sensibilidade inscreve-se a
imagem de uma intersubjetividade ilesa que, de inicio, o0 jovem Hegel tivera em
mente como totalidade ética. (Habermas, 2000a:468)

Essa sensibilidade, que nfio cessa de acusar, acreditou e pressentiu um destino melhor
para a humanidade -e é ela que pSe em divida as “totalidades administradas” e permite
empreender uma nova leitura do mundo moderno. Essa nova leitura aspira analisar a
possibilidade de substituir aquela “totalidade administrada”™ para retornar a idéia de “totalidade
ética” por um caminho que ndo foi explorado, mas que sempre esteve presente. A volta a
Kant ¢ a Hegel, como fontes da Modernidade cléssica, € necessaria porque essa sensibilidade
ferida, submetida ao desencanto, deu por terminada a esperanga da emancipagio em lugar de
tentar outras vias de reflexdo.

E neste sentido que a obra de Habermas e seu esfor¢o reconstrutivo’® abre uma
perspectiva produtiva para a Teoria Critica da Sociedade e também para a Teoria Critica da

Educacio.

% Wellmer, A. “Razdn, utopia y la dialectica de la ilustracidén”. Habermas
v la modernidad. Et.al. Madrid: Catedra, 19%4. pp. 83-88.

7 ~f  Habermas, J. especialmente O discurse filosdfico da Modernidade. Op.
Cit. e Conciencia moral y accidn comunicativa. (5% ed.] Barcelona:
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Uma razdo pela qual muitos criticos de Habermas, inclusive crificos simpatizantes,
tm ficado perplexos ante seu “giro linguistico” é que durante guinze anos
passados ele tem se preocupado mais em elaborar, Justificar, e deservolver os
detalhes de seu ambicioso programa de pesquisa, de uma Teoria da acdo
comunicativa ou pragmadtica universal ,do que em comprometer-se com a prdtica
da critica emancipatéria. Porém, a razdo fundamental desta énfase deveria ficar
clara agora. A mesma inteligibilidade da critica emancipatoria — se é gue ha de
Jugir da  acusagio de ser arbitrdria e relativista - requer uma clarificagdo e
Justificacdo de seus fundamentos normativos. Isto é, o que tenta estabelecer g
teoria da agdo comunicativa, *

Das multiplas analises sobre a ja imponente obra habermasiana, esta afirmagio parece
colocar a questdo central do valor que tem na contemporaneidade um autor que busca
ultrapassar os difusos e confusos espagos do conhecimento em ciéncias sociais, que se
preocupa em repensar as relagSes entre a filosofia e a ciéncia, e que volta a colocar o tema
central da racionalidade como problema de uma teoria social Mas fundamentalmente um
autor preocupado em encontrar uma nova legitimidade para o pensamento critico-

emancipatorio, no momento em que as estruturas que o sustentavam, comegaram tremer.

Por isso, o projeto de uma certificacdo autocritica da modernidade tem sido
prosseguido com ajuda de um outro conceito de razdo: o de uma razéo “situada’ e
encarnada na linguagem.(Habermas, 2000b:169)

Membro da segunda geragiio da Teoria Critica da Sociedade, Habermas empreende a
“reconstru¢do” de uma racionalidade complexa que permite recuperar o projeto moderno
naquilo que ele teve, ¢ tem, de libertador e emancipatério.

Por isso, Habermas estabelece um didlogo permanente, nio sé com Kant e Hegel, mas
também com Marx, Weber, Lukacs, Horkheimer, Adorno e Marcuse, com o objetivo de

superar suas colocagBes iniciais e recuperar uma reflexdo, cuja natureza € ainda muito

fecunda. Na mesma direcio, e com a mesma disposigdo critica, volta ao projeto

Peninsula, 1998; Habermas, J. La reconstruceidn del materialismo histdrico.
{2® ed.) Madrid: Taurus, 1983; MeCarty, T. Ideales e Tlusiones.
Reconstruccidn y deconstruccidn en la teoria critica contempordnes. Op. Cit.
especialmente pp. 137 e ss. Recomendamos a leitura desses textos porque
neles pode-se encontrar os diferentes sentidos em gque Habermas utiliza o
conceito de “reconstrugdc”.

" Bernstein, R. et. al. Habermas vy la Modernidad. Op. Cit. p.37.
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interdisciplinar do “Instituto de Pesquisa Social”, explicitado em Teoria tradicional y teoria

critica, com a intencdo de continua-lo, agora, sob o paradigma da agio comunicativa.

No uso filoséfico da linguagem, a feoria se transforma em perspectiva de cosmos.
(...) Este conceito da teoria e de uma vida na teoria tem determinado a filosofia
desde o inicio. A separagdo enire teoria no sentido desta tradigdo e teoria no
sentido da critica tem consagrado Max Horkheimer uma de suas mais relevantes

pesquisas. Hoje, depois de quase uma geragdo, eu retomo este tema (...).
(Habermas, 1999b:160)
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3.Weber e Piaget: aportes para a substituicio da filosofia da histéria

A filosofia da histéria moderna foi explicando o processo de racionaliza¢dio a partir do
modelo das ciéncias naturais e assentando a evolugio da sociedade em processos de
aprendizagem individual e social.

Condorcet havia concebido e radicalizado sua idéia de uma filosofia da historia
modelando-a através da evolugdo da fisica e em estreita relagdo com um processo de produgio
e difusio do saber, que possibilitaria, a um s6 tempo, o progresso e a evolugio moral da
sociedade. Desta forma, primeiro a filosofia da historia e, depois, o Evolucionismo darwinista
fundiram razdo teérica e pratica.

A esperan¢a na acumulagiio de conhecimentos para dirigir a mudanca social em
dire¢do ao progresso gera, na Modernidade classica, um numeroso grupo de homens que se
dedica mais a difundir os resultados da ciéncia que a produzi-los. Este processo de difusio do
saber implica levar adiante a luta contra o obscurantismo e o dogmatismo’?, luta na qual se
entrelagam motivos intelectuais, éticos e politicos. Do Iuminismo, do combate ao
dogmatismo, da aspiragio a cidadania, da democracia politica nasce a Educagio Pablica
Estatal.

Esta concepcdo do progresso social identificado com o progresso da ciéncia e da
técnica comega, porém, a mostrar sua debilidade. Se durante certo tempo foi possivel pensar
que o desenvolvimento da ciéncia se estenderia, ocupando o espaco deixado pela religido e a
filosofia, em termos de interpretagio do mundo e de sentidos evolutivos outorgados & historia,
essa idéia entra em crise quando os processos de racionalizacio, diversos em suas
especificidades, parecem mostrar-se incapazes de produzir imagens unitirias do mundo.
Quando elas comecam a fragmentar-se e Ja nfo conseguem orientar a vida individual e
comunitdria, também se observa que a ciéncia e a técnica nio podem substituir essa fungio de
integracdo social e reprodugfo simbolica do mundo. Nem a ciéncia nem a técnica conseguem
explicar os sentidos profundos da vida, da soliddo, da dor, da morte, a0s quais 0 homem esta
exposto, nem cobrir as necessidades de interpretagiio dos coletivos sociais,

Esse vazio que o processo de racionalizacgo, entendido a partir da filosofia da histéria

de caracteristicas cientificistas e deterministas, deixa € o ponto de partida da investigacdo de

" Cf. o primeirc capitulo deste trabalho.
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Weber que, em lugar de analisar a evolugio da ciéncia natural para explicar o fim das
sociedades tradicionais, como ocorreu no Ocidente, analisa a evolugdo das imagens religiosas
do mundo, sob o conceito de “desencantamento”. Contudo, ainda afastando-se da filosofia da
historia, e chegando a ampliar a analise da racionalidade, Weber néo entende a autonomia dos
processos de racionalizagio social e cultural como aumento de racionalidade. Muito pelo
contrario, acha que o avango dos processos de modernizagio social é responsavel pela
transformacdo da sociedade toda em “Gaiola de ferro”. (Habermas, 1999 IL: pp. 427 e ss)
Mesmo que Max Weber interprete “a moderniza¢o da sociedade velho-européia como
resultado de um processo histérico-universal de racionalizagio”, ele rompe com as premissas
da filosofia da historia e do evolucionismo, abordando a teméitica da racionalidade em um
contexto cientifico e submetendo “os processos de racionalizagdo a esmerados estudos

" empiricos (...)” (Habermas, 1999 I: p. 197)

Tal como Marx, também Max Weber entende a modernizagdo da sociedade como o
processo pelo qual emergem a empresa capitalisia e o Estado Moderno. [..] O
nicleo organizativo da economia capitalista o constitui a empresa capitalista [...]
O nitcleo organizativo do Estado o constitui o “instituto” (Anstalt) ou aparato
racional do Estado (...).(Habermas, 1999 I'pp. 214-215}

Para o sociélogo alemio, tanto a economia capitalista quanto o Estado moderno se
relacionam e se equilibram mutuamente através do Direito positivo. Estes dois subsistemas
organizam-se com base em meios nfo lingiiisticos: dinheiro e poder.

Mas Weber também analisa as conseqiiéncias do processo de racionalizagio na ordem
da cultura. As sociedades tradicionais se caracterizavam pela coesio que as tradicOes e as
religies outorgavam a seus membros, permitindo uma convivéncia organizada e, além disso,
dando orientagBes para a acdo individual, definida pelo acordo com relagio a fins e a
valores. Isto é, um sujeito que agia na sociedade para alcangar um objetivo, ndo estava
desamparado de valores compartilhados por todos os membros da sociedade ou a0 menos da
comunidade — valores que, ao mesmo tempo, outorgavam “sentido” a a¢8o e proporcionavam

o caminho da integragdo social.

As imagens miticas do mundo ndo sdo enfendidas por aqueles que as compartem
como sistemas de interpretagdo que vio conectados a uma tradigdo cultural [...]
que vdo associadas a pretensdes de validade e que, por conseguinte, estdo expostas
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a critica e sdo susceptiveis de revisdo. (.) [¢] a Jaita de reflexibilidade o que
impede que [..] possa ser identificada como imagem do mundo ou tradigdo
cultural. (Habermas, 1999 I'p. 82)

Quando o marco global das sociedades tradicionais cedeu aos efeitos do processo de
racionalizagdio, se produziram também rupturas e crescimentos desiguais nas distintas esferas
que compSem a cultura, a arte, a moral, o direito e a ciéncia. Esta fratura foi originada como
conseqiiéncia da autonomizagio dessas esferas e de uma acumulagio de conhecimentos
especializados em cada uma delas, o que as converteram em subsistemas com problemas
especificos. Assim vai-se produzindo um processo de “desencantamento do mundo”,
originado pela ciéncia moderna, que “acaba em uma aristocracia afraternal da possessdo
racional de cultura”.”®

Este conceito de “desencantamento do mundo” tem, em Weber, um contetido
normativo e guarda uma desilusdo profunda de quem vé que a racionalizagdo que propds o
projeto da Ilustragdo gera, ao mesmo tempo, emancipagio e reificago. Este é o paradoxo que
tentamos analisar mais detalhadamente no segundo capitulo ao nos referirmos a Horkheimer e
Adomo.

A partir desta comprovagdo, as muitas formas de analisar e interpretar o mundo, o
sentido da vida e a ag3o individual parecem todas justificadas e legitimadas pelo fracasso da
ordem e do progresso da humanidade, que fundaram as éticas e os sistemas politicos e
Jjuridicos. Com todas as letras, as estruturas simboélicas compartithadas “desintegram-se num
pluralismo de elei¢Ses de valor privatizadas.” 7

Na leitura de Weber, o “desencantamento do mundo” define-se como um processo de
aumento de conhecimentos parcializados que, simultaneamente, facilitam o dominio da
natureza externa ¢ interna do sujeito, e, ao objetivar natureza e sujeito, faz crescer de maneira
desproporcional a racionalidade instrumental, ou seja, de uma maneira exponencial uma
racionalidade que se caracteriza pela escolha dos meios mais adequados para conseguir um

fim, mas, desta vez, sem correlagio necessaria com valores.

™ Weber apud Habermas Tecria da Acdc Comunicativa v. I p. 217.

7% Cf£. Teoria da Acdc Comunicativa v. IT Pp. 427 e ss. e Wellmer, A.
“Razdn, utopia v la dialéctica de la Ilustracidn” Habermas y la
modernidad. Op. Cit. p. 74.
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O desencantamento do mundo é, consegiientemente, o processo historico através do
qual fém surgido aquelas estruturas cognifivas que poderiam apolar uma
concepcdo de racionalidade especificamente moderna. (...} Em um mundo
desencantado, ndo seria possivel nenhuma justificacdo racional das normas,
valores ou formas de organizagdo social {...). &

O aumento da burocratizacio trouxe como conseqiiéncia a “perda de liberdade” e, com
a cisdo entre moral e ciéncia, também a “perda do sentido”. Resta, entdo, uma “sociedade
administrada” para a qual Weber nfo vislumbrou saida alguma. Enquanto que, para o autor de
Economia e sociedade, esta dinimica desemboca sem remédio numa “sociedade
administrada”, para Habermas a especializagio permite a racionalizacdo do mundo da vida,
pois, quando a tradigio ja ndo pode impor interpretagSes globais e normas, estas devem ser
alcancadas mediante um processo comunicativo. 'Nesse espago de interpretagBes, sentidos e
normas que devem ser conseguidos através da comunicagdo, poderia restituir-se a educagio

um papel destacado com vistas a integragdo social, e a formagdo da identidade.

(.) no nivel de uma compreensdo do mundo inteiramente descentrada, a
necessidade de consenso tem de ser satisfeita cada vez mais fregiientemente
mediante um acordo que, ao fer que ser racionalmente motivado, comporita seus
riscos - acordo que pode adotar, ou a forma direita de interpretagGes geradas pelos
proprios participantes, ou a forma de um saber profissional de expertos que é,
depois, objeto de uma tradicionalizagdo secunddria. (Habermas, 1999 1:435)

A redugiio da idéia de racionalidade & sua dimensfio cognitivo-instrumental ndo
permitiu 2 Marx, nem a Weber e nem aos frankfurtianos entenderem que as interagdes dos
sujeitos com o mundo social e com o mundo subjetivo também admitiam o predicado de
racionais, porque, de fato, podiam ser submetidas & critica e fundamentagéo.

A susceptibilidade de fundamentagio das emissdes ou manifestagSes racionais
corresponde, por parte das pessoas que se comportam racionalmente, a disponibilidade a

expor-se a critica e, se for necessério, a participar formalmente em argumentagdes.

Em virtude dessa susceptibilidade de critica, as manifestagdes ou emissdes
racionais sdo também susceptiveis de corregdo.[...] O conceito de fundamentagdo
estd intimamente unido ao de aprendizagem. (Habermas, 1999 I:37)"°

" Welimer, A. Razdn, utopia y la dialéctica de la Ilustracidm. Op. Cit.
pp. 76-78.
7% pestacado no original.
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Veremos agora como Habermas se vale das analises de Piaget para introduzir um
conceito de aprendizagem complexo que, ainda centrado na subjetividade, se caracteriza mais
pela interagdo dos sujeitos com mundos diversos, que pela capacidade de recepcionar
conhecimento.

Abstraindo as conseqiiéncias que, para Weber, trazem os processos de racionalizagio, é
mister perceber que eles também ampliam a possibilidade da critica as tradi¢bes, de
autodeterminagdo dos sujeitos e acentuam a necessidade de coordenacio das agdes para
assegurar a convivéncia. Estes processos nio determinados pelos costumes ou tradi¢Ges e nem
pela autoridade, ja nio dependem unicamente da transmissfio de conhecimento ou da instrugdo
como mecanismo de integragdo das novas geracdes na sociedade. Na medida que o achmulo
de conhecimentos estd em permanente expansio, modificam-se os rigidos horizontes de
interpretagfo que permite o pensamento tradicional, isto é, colocam-se em questio aspectos da
visdo de mundo que, até esse momento, se mantinham como aproblematicos.

As sociedades modernas aceleram os processos de transformac3o social e, portanto, a
integragdo depende, cada vez menos, da assimilagdo mecinica de conhecimentos e, cada vez
mais, de capacidades de “interpretagio” de mundo produzidas sobre o cenério de uma cultura
que j4 oferece interpretaces coletivas, mutaveis e sujeitas a permanentes processos de re-
interpreta¢do, os quais requerem do sujeito uma atividade que nfo se reduz a assimilagfio e &
repeticdo de conhecimentos, mas que também os compreende,

Em conseqiiéncia disso, a transmissdo de conhecimento, como aspecto privilegiado da
educacio, fica relativizada: embora continue importante, ndo é mais a Unica nem a principal
atividade nos processos de aprendizagem, que passam a depender cada vez mais da capacidade
de interagéio que os sujeitos tém com os mundos com os quais se relacionam: o mundo social
de regras compartilhadas, o mundo objetivo e o mundo subjetivo. O sujeito que conhece, ao
mesmo tempo, interpreta e constréi os contextos em que vive. Deste ponto de vista,
aprendizagem € um processo simultaneamente individual e social, de constru¢io de objetos de
conhecimento ¢ ndo apenas de recepgio. Nesse sentido, o conceito de aprendizagem comporta
a assimilagdo de conhecimentos, mas também e, principalmente, os processos de interpretacio

& interagio social.
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Para esclarecer melhor esta questio, Habermas retoma as pesquisas de Jean Piaget
sobre a evolugdo da inteligéncia. Com efeito, as analises de Piaget sobre a evolugdo
ontogenética da inteligéncia, auxiliam na explicagdo de processos de aprendizagem de novas
estruturas do mundo, que provocam sucessivas “descentragbes” de um “ego” em relagio com
mundo objetivo e com mundo social. Esta aprendizagem de estruturas diferencia-se
claramente das aprendizagens de contetido. Piaget estuda as etapas do desenvolvimento da
inteligéncia ndo pela acumulagdo de novos contetidos “mas por meio dos niveis de capacidade
de aprendizagem, que podem ser descritos em termos estruturais. Da mesma forma, poderia
ser tratada a emergéncia de novas estruturas das imagens do mundo”. (Habermas, 1999 I. 101)

A aprendizagem §, para Piaget, um processo de mudancas de estruturas mentais pelas
quais o sujeito participa dos mundos, os interpreta, compartilha as interpretagSes e neles atua.
Poderiamos arriscar a hipotese de que a aprendizagem para Piaget ¢, em ultima insténcia, a
“interagdo” que permite ao sujeito sair de si em diregdo a mundos ampliados em termos
espago-temporais.

“Toda relagéo social é, pois, uma totalidade em si que cria novas propriedades ao
transformar ao individuo em sua estrutura mental” 7

()

O resultado que assim obtém Piaget é um desenvolvimento cognifivo em sentido
amplo, que ndo ¢ entendido somente como construcdo de um universo externo,
sendo como construgdo de um sistema de referéncia para o simultdneo deslinde do
mundo objetivo e do mundo social frente ao mundo subjetivo. 4 evolugdo cogritiva
significa, em termos gerais, a descentracdo de uma compreensdo do mundo de
cunho inicialmente egocéntrico. (Habermas, 1999 I: 103}

Habermas utiliza o conceito de “depreciagdo das interpretagdes” ou “empurrdes
depreciadores” para destacar o fendmeno pelo qual as imagens tradicionais do mundo deixam
de convencer € ja ndo conseguem influenciar a vida individual e social, com o conseqiente
risco de desintegragio da sociedade. “N#o € esta ou aquela razdo a que ja ndo convence: € 0
tipo de razdes o que deixa ja de convencer”. (Habermas, 1999 I: 101)

O recurso a Piaget e seus estudos sobre a evolugdo da inteligéneia, transpostos para
uma perspectiva filogenética, supde entender a evolugdo social ndo como uma filosofia da
histéria, mas como um processo diferenciado de mudanga, com base na expansio da

racionalidade. Mas agora sabemos que os cursos que a racionalizagdo segue tém, em cada

7 piaget apud Habermas Tecria da Ag¢fc Comunicativa v. I p. 103.
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esfera, uma logica distinta, ou seja, nio é possivel esperar o progresso moral da sociedade
como necessaria conseqiiéncia da difusdo do conhecimento.

Sem duavida, Habermas recorre 4 “Epistemologia genética” porque esta lhe permite
transferir o conceito de descentragdes do “ego” as imagens unitarias do mundo e introduzir
conceitos de mundo complexos e diversos, a partir das relagdes especificas que “ego”
estabelece com eles. Nesse sentido, Piaget aporta no¢des fundamentais para abarcar em toda a
sua complexidade o conceito de razdo. O “ego” e suas relacdes diversas com mundos diversos
tanto transformam o contexto quanto sdo por ele transformados.

A mudanga de perspectiva que oferece o “Estruturalismo genético” para entender
processos complexos de interpretagio cooperativa e de interagdo social, como processos de
aprendizagem, proporciona muitas possibilidades & teoria social critica, e a teoria critica de
educacdo, pois a0 mudar a idéia de aprendizagem, muda as relagBes escolares o papel do
professor e fundamentalmente o papel do conhecimento cientifico nos processos de ensino.
Além disso, as anélises de Piaget nfio s6 ampliam o panorama da teoria social, como também
mudam o lugar da subjetividade autdnoma em relagdo ao mundo.

De um ponto de vista pedagogico, é muito provavel que as contribuigdes de Piaget ndo
tenham sido suficientemente analisadas nem se tenham extraido delas todas as suas
conseqiiencias, no entanto, a perspectiva com que Habermas o recupera permite voltar a
Piaget para aprofundar a idéia de interagdio social, inscrevendo-a em uma linha de pesquisa
que investigue os alcances possiveis de um modelo comunicacional-dialogico na escola.

A pesquisa empirica que empreende Weber para explicar os processos de
racionaliza¢do, as especificidades de cada um deles, o conceito de aprendizagem entendido
como sucessivas descentragBes, com as quais um sujeito se relaciona com o mundo, s&o, por
um lado, avangos importantes para sair da filosofia da historia e, por outro, proporcionam a
teoria de aglio comunicativa um leque de possibilidades de analise, de diferenciagio, de
especificagdo dos processos de expansio da racionalidade, que, sem ter saido da filosofia do
sujeito nem colocado o tema da linguagem como subsolo do entendimento, significam um

passo a frente em dire¢do a um paradigma de analise baseado na interagdo social.
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4. A¢io comunicativa e racionalizacio do mundo da vida

Ao atuar comunicativamente os sujeiios se entendem sempre no horizonte de um
mundo da vida. (..) O mundo da vida acumula o trabalho de interpretagdo
realizado pelas geragbes passadas, é o contrapeso conservador contra o risco de

dissentimento que comporta todo processo de entendimento que esteja em curso.
(Habermas, 1999 I:104)

A partir das discussdes sobre o fim da Modernidade e dos aportes teoricos de Weber ¢
de Piaget, estamos em melhores condi¢Bes para introduzir o conceito de a¢do comunicativa €
seu conceito complementar: o de mundo da vida.

As correntes de pensamento ¢ os discursos filosoficos, que se instituem sobre a
categoria de subjetividade, estabelecem a preeminéncia da racionalidade tedrica dirigida ao
conhecimento que supde a relagio de um sujeito criador de mundo com um objeto. O
individuo com capacidade de conhecer, ordenar e classificar, intervém no mundo
estabelecendo com ele uma relagio caracterizada pela possibilidade do conhecimento e pelo
dominio de uma “situagio” em um mundo de entidades objetivadas. No contexto de uma
racionalidade cognitivo-instrumental, conhecimento e dominio formam parte de um mesmo
processo. O sujeito tem de eleger os melhores meios para conseguir o sucesso da agiio ou
aspirar a uma pretensio de verdade, no caso de uma proposicao. Este conceito de raz3o, como
j4 vimos, foi dominante na filosofia da historia moderna e ¢ tambem responsavel pelas leituras
criticas posteriores que entendem a Modemidade como uma época que propondo a
emancipa¢do da humanidade s6 conseguiu a sua reificagdo.

Contudo, a racionalidade cognitivo-instrumental mostrou rapidamente sua estreiteza
para entender fendmenos como a formagio da identidade, a socializagdo, a manutengdo da
coesdo social e, enfim, a reprodugio simbélica do mundo, que excediam as relagBes de um
sujeito autdnomo com o mundo objetivo.

Em tese, era possivel esperar que os criticos da Modernidade, depois de denunciar a
racionalidade utilitarista e coisificadora, se preocupassem em superd-la, mas a critica da
“razo instrumental”, que Weber elaborou e que foi retomada por Horkheimer e Adomno,

impede esta saida.
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Para Habermas, as aporias a que a analise critica da Modernidade chega se devem a0
mesmo problema, ou seja, ndo conseguiram superar o apertado limite da racionalidade
subjetivista e critica-la a0 mesmo tempo.

Por esse motivo, para elaborar uma critica capaz de sair do enclausuramento tedrico, é
preciso revisar o conceito de razdo moderna nas mesmas fontes da Modernidade e analisar,
depois, a forma em que o processo de racionalizagio foi identificando-se com um conceito de
reificagdo estabelecido, primeiro, dentro dos limites do Capitalismo (Lukacs) que, ao coisificar
o trabalhador, avanca coisificando também todas as suas relacdes. Horkheimer e Adorno
estendem, porém, este processo e o colocam como caracteristica central da ‘razio
mstrumental’. “[Ela] subjaz is estruturas da consciéncia coisificada. Desta forma [...], ancoram
0 mecanismo causal da coisificagdo da consciéncia nos préprios fundamentos antropologicos
da histéria da espécie. (...)". Neste sentido, “a relagio interpessoal entre sujeito e sujeito, que ¢
determinante para o modelo do intercAmbio, ndo tem nenhuma significagdo constitutiva para a
razdo instrumental”. (Habermas, 1999 1:483)

Deste modo, as relagdes interpessoais, mediadas por normas e estabelecidas no mundo
social, e as relagdes de um sujeito consigo mesmo, no tém cabimento numa estratégia de
analise tdo restrita.

A preocupacio de elaborar um conceito abrangente de razio exige que Habermas,
segundo ele mesmo diz, abandone o paradigma da filosofia do sujeito, no interior da qual toda
reflexdo emancipatéria se torna impossivel, e explore um paradigma comunicacional como
novo fundamento da agdo social. Seguindo este caminho, Habermas retoma a pretenséo

explicita de normatividade que outros discursos abandonaram.

O fendmeno que tem de ser explicado ndo é j& o conhecimento ¢ a subjugacdo de
uma natureza objetivada tomados em si mesmos, sendo a intersubjetividade do
entendimento possivel, e isso tanto no plano interpessoal quanto no plano
intrapsiguico. O centro da pesquisa se desloca entdo da racionalidade cognitivo-
instrumental a racionalidade comunicativa. Para ela o paradigmdtico ndo é a
relagdo de um sujeito solitdrio com algo no mundo objetivo, que possa representar-
se e manipular-se, sendo a relacdo iniersubjetiva que estabelecem os sujeitos
capazes de linguagem e acdo guando se entendem entre si sobre algo.(Habermas,
1999 1:499)
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Este caminho ampliado que segue a razio permite explicar processos sociais de

entendimento e de consenso produzidos nas estruturas do mundo da vida através dos quais o0s

homens coordenam suas agdes.

A diferenca de representagdo ou de conhecimento, entendimento, precisa da
apostilha “ndo coagido”, pois esse termo deve entender-se aqui no sentido de um
conceito normativo. Da perspectiva dos participantes, “entendimento” ndo
significa um processo empirico que produz um consenso factual, sendo um
processo de reciproco convencimento, que coordena as agles dos distintos
participantes a base de uma motivacio por razdes. Entendimento significa
comunicagdo enderegada a um acordo vélido. (Habermas, 1999 1:500)

Assim é necessario tragar um modelo de comunicagfo sem coagBes, em que a Gnica

forca possivel é a do melhor argumento. Seguindo este raciocinio, todos os homens capazes de

linguagem e de agdo sio potenciais participantes de uma comunidade ideal de comunicagio.

A projegdo utdpica de uma comunidade ideal de comunicagdo pode conduzir a
erro se se entende como iniciagdo & filosofia da historia ou se se enfende
incorretamente o limitado papel metodolégico que pode incumbir-lhe com
sentido. A construgdo de um discurso sem restri¢Bes nem distorgbes pode servir no
mdximo como cendrio sobre o qual situar as sociedades modernas gque
conhecemos.(Habermas, 1999 1I:154)

De todos os modelos de agfo social’® que definem as relagBes dos atores com mundos

diversos, e sobre os quais Habermas trabalha, sé a agdo comunicativa coloca como €ixo a

linguagem, nio apenas como medium, através do qual dois sujeitos estabelecem uma relacdo

em atitude performativa, senfio como forma de produzir acordos racionalmente motivados:

O conceito de agdio comunicativa pressupde a linguagem como um médio dentro do
qual tem lugar um fipo de processos de entendimento em cujo transcurso os
participantes, ao se relacionarem com um mundo, apresentam-se uns frente aos
outros com pretensbes de validez que podem ser reconhecidas ou postas em
questdo. Com este modelo de agdo pressupGe-se que os participanies nd interacdo
mobilizem expressamente o potencial de racionalidade que [...] contém as trés
relagdes do ator com o mundo, com o propésito, assumido cooperativamente, de
chegar a entender-se. (Habermas, 1999 II:144-145)

7 Acdc teleoldégica ou estratégica, aglo regida por normas e aclo

dramatirgica.
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Em didlogo permanente com Kant, e buscando resolver os problemas que nio
conseguiram resolver seus antecessores, Habermas empenha-se em manter a unidade da razio
sob um paradigma intersubjetivo. Assim como a racionalidade cognitivo-instrumental, a
racionalidade prética e a estética cumprem o requerimento da fundamentacio, da critica ¢ da
correclo, surgido das diferentes pretenses de validade que cada uma comporta.

A razdo teorética, cujo critério de validade é a verdade, refere-se essencialmente s
relagBes que o sujeito estabelece desde sua propria atitude de sujeito/agente. A agfo
instrumental ou estratégica caracteriza as atividades num mundo objetivo, entendido como
“conjunto de todas as entidades sobre as quais s3o possiveis enunciados verdadeiros”. Por sua
vez, a razdo pratico-moral, cuja pretensdo de validade ¢ a retiddo normativa, alude a um tipo
de relagdo simultdnea do sujeito com um mundo de normas sociais e com mundo subjetivo.
Corresponde a ¢la uma a¢o regulada por normas que também ¢ submetida 4 critica com o fim
de avaliar a adaptago das condutas ao mundo social, entendido como “conjunto de todas as
relagBes interpessoais legitimamente reguladas”.

Ja a razdo pritico-estética, cuja pretensio de validade ¢ a sinceridade ou a
autenticidade, caracteriza as relagdes do sujeito com mundo subjetivo, que, a0 mesmo tempo,
permite compreender o mundo interno dos outros. “Mundo subjetivo, como totalidade das

vivéncias do falante, s quais ele tem um acesso privilegiado”. (Habermas, 1999 1I:144)

Podemos dizer, em resumo, que as agles reguladas por normas, as auto-apresentacfes
expressivas e as manifestagdes ou emissdes avaliativas vém a completar os atos de fala
constatativos para configurar uma prdtica comunicativa que, sobre o cendrio do
mundo da vida, tende & consecugdo, manutengdo e renovagdo de um consenso que
descansa sobre o reconhecimento intersubjetivo de pretensées de validade susceptiveis
de critica. A racionalidade imanente a esta pratica se manifesta no fato de que o
acordo alcangado comunicativamente tem de apoiar-se em dltima insténcia em
razdes.(Habermas, 1999 1I:36)

E o reconhecimento intersubjetivo das pretensdes de validade o que, ao permitir a
coordenagdo das agBes, mantém a coesdo social e da lugar a reprodugio do mundo da vida. A
comunicaco e 0s procedimentos argumentativos, através dos quals se exprime o
reconhecimento intersubjetivo, determinam o wuso comunicativo da linguagem. Esta

perspectiva se opde ao paradigma da filosofia da consciéncia, no qual a linguagem tem como
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fungio permitir o acesso ao mundo, mas a partir de um modelo assimétrico de sujeito-objeto, o
que elimina 0 componente comunicacional.”

Até aqui temos falado varias vezes do mundo da vida sem nos preocupar com sua
definicdo. Numa primeira tentativa de aproximagdo, poderiamos dizer que o mundo da vida é
o0 espago ou o cendrio no qual se desenvolve a agdo comunicativa. Vejamos o que isto
significa.

Ja vimos que o processo de modernizagdo social culmina, por assim dizer, com o
estabelecimento da empresa capitalista e do Estado moderno. Observamos também que eles se
relacionam e regulamentam tudo através do Direito Positivo. Os meios pelos quais as agdes
3o coordenadas nesses Ambitos sdo o dinheiro e o poder.

Segundo Habermas, as concepgdes sociologicas, que elaboraram a problematica da
sociedade como “teoria social”, privilegiaram a racionalidade cognitivo-instrumental e
expandiram a analise do sistema como se fosse a totalidade da sociedade, acreditando, alias,
que tal analise, efetivamente, d conta da totalidade dos fendmenos sociais. Weber, Marx,
Horkheimer, Adorno j& nfio podem entender os processos culturais, de socializagdo e de
formagio da identidade, mais do que como um reflexo do sistema.

Nio obstante, com Mead ¢ Durkheim, a Fenomenologia ¢ a Hermenéutica, configura-
se, no contexto tedrico, a possibilidade de estudar os processos de reprodugdo simbolica do
mundo com alguma autonomia. A partir dai sistema e mundo da vida perfilam-se como duas
perspectivas diferentes de anélise, as quais correspondem dois tipos diversos de mecanismos
de integracio: a “integracfo sistémica” e a “integragio social”.

Se n6s entendermos “a integragdo da sociedade exclusivamente como integragdo
sistémica estamos optando por uma estratégia conceitual que apresenta a sociedade segundo 0
modelo de um sistema auto-regulado. A anilise se vincula & perspectiva externa de um
observador (...)”.¥ Contudo, se nos entendermos a sociedade como processo de integracio
social “estamos optando por uma estratégia conceitual que parte da agdo comunicativa e
concebe a sociedade como ‘mundo da vida’. [..] Nio é que os problemas da reprodugio

material fiquem excluidos; a manutengio do substrato material é condi¢do necessaria para a

7 ¢f. Wellmer, A. Sobre la Dialéctica de Modernidad y Postmodernidad. La
critica de la razdén después de Adorne., Op. Cit. pp. 26 e ss.
% 1bid. p. 215.
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manutengdo das estruturas simbolicas do mundo da vida mesmo” (Habermas, 1999 1I: 213) -
prevalecendo, aqui, a perspectiva do participante na comunicagio.

Com uma outra armagio conceitual, superadora e integradora de ambas as vertentes, o
filbsofo alemio propde analisar a sociedade como sistema e mundo da vida, integrando a
perspectiva do observador com a perspectiva do participante.

Os sujeitos que se manifestam comunicativamente se dirigem simultaneamente a algo
no mundo objetivo, no mundo social e no mundo subjetivo, porque eles conmstituem um
contexto de referéncia nfio problematico, que é posto em jogo em cada processo cooperativo

de interpretaggo, no qual se tenta definir uma determinada situacdo.

[Uma] situag@o de agdio constitui em cada época, para os participantes, o centro
de seu mundo da vida, essa situagdo tem um horizonte movel, Jja que remete a
complexidade do mundo da vida. [O qual pode ser representado] como um acervo
de padrdes de interpretagdo transmitidos culturalmente e organizados
lingtiisticamente. (Habermas, 1999 I:176)

O mundo da vida é, entdo, um espago de intercimbio simbolicamente mediado, de
relagBes cara a cara, sujeito-sujeito, nas quais os homens se reconhecem entre si e interatuam
através da linguagem na busca de “entendimento”. O “entendimento” é necessario quando
uma parte desse horizonte de certezas se torna problemético. Com esses processos de
interpretag@o coletivos, outorgamos um novo significado a uma parte da realidade, garantimos

a continuidade da tradigfio, a solidariedade entre os sujeitos e a identidade de cada um.

Todo ato de entendimento pode-se entender como parte de um processo
cooperativo de interpretagdo que tem como finalidade a obtencdo de definicdes da
sttua¢do que podem ser intersubjetivamente reconhecidas. (.) O conceito de
entendimento  (Verstdndigung) remete a um acordo racionalmente motivado
aleangado entre os participantes, que se mede por pretensées de validade
susceptiveis de critica. (Habermas, 1999 I:103-110)

Cultura ¢ linguagem sio elementos constitutivos do munde da vida. Entendido da
perspectiva do participante na comunicagdo, a linguagem e a cultura aparecem como
transfundo que nfo pode ser tematizado ou problematizado. O ator se serve deles como
instrumentos que, para usar palavras de Habermas, ficam s costas do falante. O mundo da
vida conforma uma unidade que ndo pode ser questionada em sua totalidade, mas apenas

parcialmente. E s6 uma parte desse horizonte mdvel que pode ser posta em duvida e
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racionalizada, pois nunca uma acio comunicativa apresenta uma situagdo completamente
nova. Os processos de interpretagio renovam uma situagio, mas nio a totalidade do mundo da
vida. Os participantes na comunicagio se dirigem, em uma atitude performativa, a um aspecto
do mundo da vida que ¢ atualizado na situaglo de comunicagdo, ou seja, colocado num
primeiro plano. Mas simultaneamente os outros dois mundos ficam como solo de

interpretagdes comuns. Definido como horizonte, ele nfio pode ser ultrapassado.

(...) da perspectiva dos participantes o mundo da vida aparece como contexto,
criador de horizonte, dos processos de entendimento, o qual, ao delimitar o dmbito
de relevancia da situagdo, dada em cada caso, se subtrai ele mesmo a tematizagdo
dentro dessa situagdo. (Habermas, 1999 1I: 193)

Habermas afirma que a atitude normal dentro do mundo da vida se representa com a

primeira pessoa do plural “nés”. “[Ele] ¢, pois, desde o inicio, ndo meu mundo privado, sendo

um mundo intersubjetivo, a estrutura basica de sua realidade nos é comum a todos™ ¥

8. gchiitz e Luckmann apud Habermas
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5. Reproducio do mundo da vida e teoria critica da educacio

Contudo, para examinar o conceito mundo da vida e compreender seu valor para uma
teoria da sociedade, deve-se assumir uma outra perspectiva de analise que posstbilite entender
as formas a partir das quais os coletivos sociais se constituem, mantém a coesdo e representam
sua cotidianidade. Esta outra perspectiva ¢ a perspectiva do observador, ou seja, a atitude
tedrica que permite “descrever” e “explicar” a totalidade do mundo da vida e ndo s6 os
eventos que nele acontecem, nem o envolvimento dos sujeitos nesses eventos. A perspectiva
tedrica deve, fundamentalmente, permitir explicar a reproducdio do mundo da vida que em
socledades complexas tém-se tornado um problema especifico.

E evidente que esta reprodugdo do mundo da vida ndo pode explicar-se como reflexo
do sistema nem ser explicada a partir desse modelo de reprodugdo, pois, como parece
desprender-se da linha de analise que viemos seguindo, o mundo da vida tem uma autonomia
constitutiva pela diferenciagdo das esferas da cultura e os conceitos diferenciados de mundo
que delas decorrem.

A reprodugéo do mundo da vida assenta-se sobre a reproducio material da sociedade,
situada nas esferas da economia e administragio e, portanto, é caracterizada por um tipo de
aglo teleoldgica ou estratégica, na qual “o ator realiza um fim ou procura produzir o estado de
coisas desejado, escolhendo numa situagio, [...] os meios mais congruentes e aplicando-os de
maneira adequada. O conceito central [se refere a] uma decisdo entre alternativas de acdo,
dirigida 4 realizag8o de um propoésito (...)”. (Habermas, 1999 I: 122)

Entretanto, a reprodugdo especifica do mundo da vida é possibilitada pela agdo
comunicativa como substrato da intersubjetividade possivel, ou seja, uma ac#o destinada ao
entendimento o qual, a0 mesmo tempo, que mantém a coesdo social, reforga a socializacio e a
formagdo da identidade. Retomando as analises de Durkheim e Mead, Habermas entende que
a racionalizagdo do mundo da vida depende da crescente diferenciacdo de seus componentes
estruturais: cultura, sociedade e personalidade, sendo que a cada um deles corresponde uma

parte da reprodugio simbdlica do mundo:

Chamo cultura ac acervo de saber, no qual os participantes na comunicagfo se
abastecem de interpretagBes para entender-se sobre algo no mundo. Chamo
Sociedade as ordenacoes legitimas através das quais os participantes ng interagdo
regulam as suas pertencias a grupos sociais, assegurando, deste modo, a
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solidariedade. E por personalidade entendo as competéncias que converfem um
sujeito em um ser capaz de linguagem e de agdo, isto é, que o capacilam para
tomar parte em processos de entendimento e para afirmar neles sua propria
identidade.

Sob o aspecto funcional do entendimento, a agdo comunicativa serve a tradigdo e
a renovagdo do saber cultural;, sob aspecto de coordenacgdo da acdo, serve a
integragdo social e & criagdo de solidariedade; e sob aspecto de_socializacio,
finalmente, serve a formacdo de identidades pessodis. As estruturas simbdlicas do
mundo da vida se reproduzem por via da continuagdo do saber vdlido, da
estabilizagéio da solidariedade dos grupos e da formagdo de atores capazes de
responder de suas agdes. (...) A estes processos de reprodugdo cultural, integracdo
socigl e socializacdo correspondem os componentes estruturais do mundo da vida
que sdo a cultura, a sociedade, ¢ a personalidade. (Habermas, 1999 1. 196, &

Em tese, mundo da vida e sistema deveriam manter uma relagfo de interdependéncia
que permitisse a ambos uma reprodugio autdnoma, mas também equilibrada. Os processos de
integragio sistémica e os processos de integrago social tém ambos a sua logica. Nio
obstante, sabemos que esses processos de integragio e reproducgo, nas sociedades complexas,
ndo ocorrem sem interferéncias e sem conflitos, que acabam produzindo efeitos patologicos na
reprodugdo do mundo da vida. Na Teoria da acdo comunicativa esta relagdo entre sistema ¢
mundo da vida, de inicio interdependente, se caracteriza especialmente por um processo de
“colonizaco”, “coisificagio e empobrecimento cultural” do mundo da vida produzidos pelo
avanco incontido do sistema e suas regulamentagdes econdmicas e burocraticas sobre ambitos
de agdo. As patologias que isso acarreta se manifestam tanto nos processos de socializago e
formagdo da identidade, quanto nos de coesio e reprodugio simbolica do mundo.

A Teoria da acdo comunicativa apresenta um espectro amplo das patologias que sofre
o mundo da vida e a sua reprodugio, mas também apresenta um caminho possivel para sua
superagdio. A especificidade, a diversidade do rumo que tomam os processos de racionalizagio
em cada esfera particular do mundo, abre uma perspectiva de analise que permitiria vislumbrar
a reversibilidade das patologias diagnosticadas.™® Nesse processo de reversibilidade possivel
deveriam inscrever-se os desenvolvimentos de uma teoria critica de educagdo capaz de
orientar a agio.

Esta primeira abordagem, nos parece suficiente no momento. Basta dizer aqui que os

problemas decorrentes do empobrecimento cultural e os processos de racionalizagdo unilateral

®2  pestacade no original.

8 Cf. Goergen, P., “Teoria de ag¢do comunicativa e prdxis pedagdgica”.
Revista Espago Pedagdgico. Cp. Cit p. 64.
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do mundo da vida estdo na base do que deveria abordar como tarefa especifica uma teoria
educacional critica.

Para o objetivo do presente trabalho, vamos colocar brevemente a questdo da teoria da
educac¢do, quase como resultado natural desta sintese de Habermas sobre os componentes
estruturais e as fungGes da agio comunicativa para a reproducio do mundo da vida.

Habermas aprofunda a anilise sobre a potencialidade explicativa deste construto
tedrico seguindo a sua trajetéria na historia da teoria social desenvolvida tanto por Durkheim
quanto por Mead: a Sociologia Compreensiva e as concepgdes Culturalistas. Nio obstante,
nossa inten¢do € tentar extrair, do conceito de mundo da vida, a potencialidade explicativa
para justificar uma teoria critica de educagio, posto que as singularidades da reproduciio do
mundo da vida, e a sua relativa autonomia, parecem ser um espaco de grande importincia
para este tema. Consideramos que uma teoria da educagio que saisse dos limites da educacio
entendida como sistema, sem desconhecer que ela também pertence ao sistema, teria grandes
possibilidades de recolocar a questio educacional numa dimensdo, hoje esquecida. Daremos
um primeiro passo nesse sentido.

Desde o micio, a educagdo como fato social e politico teve como missdo, a reproducdo
€ a inovagdo cultural, por um lado e a socializagdo do individuo e a Jormacdo da identidade,
por outro. Nas descri¢des da Pedagogia classica, os dois primeiros processos respondem 3
necessidade de sobrevivéncia da sociedade e os dois Gltimos 3 necessidade de integracio dos
sujeitos.

Como j& vimos na breve referéncia feita a pedagogia kantiana, ambas as necessidades
se complementam, ndo através de uma logica mecinica, mas através de processos mediados
pela razdo, os quais combinam interesses individuais e sociais, as vezes conflituosos que se
resolvem dentro do contexto de uma racionalidade abrangente. Isto €, a educagdo comporta
transmissdo de conhecimento, disciplina e formagio moral. Com Habermas, poderiamos
acrescentar, €ss€s processos se cumprem essencialmente no mundo da vida e ndio nos
labirintos da administragio ou da burocracia do sistema, mesmo quando a logica sistémica
possa impor mecanismos burocraticos e administrativos sobre dmbitos genuinamente culturais.

Se detalhassemos as conseqiiéncias desta afirmacio, boa parte do que hoje entendemos
por analises tedricas sobre educacfio, ficaria reduzida a descrigbes do funcionamento da

organizagdo burocrética do sistema educativo, e presa a uma concepgdo de racionalidade
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“funcionalista” que, tal como afronta o problema da reprodugio e coesdo do mundo, ndo pode
mais que ocupar-se de explanar a reprodugdo do sistema social. Isto posto, as perspectivas que
adotam uma racionalidade reduzida em termos funcionalistas teriam uma parte da
responsabilidade por ter eliminado a reflexdo pedagdgica nos termos em que foi entendida
pela Modernidade classica, o que significa reduzir a problematica educacional a questGes
organizacionais ¢ administrativas, entendendo como tal o avango inexoravel do sistema.

Poderiamos acrescentar que impera, nestas analises, uma racionalidade instrumental e
teleologica, em fungdo da qual o sistema de educagfio reproduz e inova a sociedade no
contexto das restringidas categorias de formagio para o emprego e cidadania.**

Dentro desta caracterizagdo de uma analise restringida da questio educacional
encontram-se tanto os que aderem explicitamente a uma visdo “sistémica” quanto os que
imaginam apoiar-se numa concepgdo critica. Obviamente, para os primeiros isto ndo
representa problema algum. J4 para os que julgam fazer pedagogia critica, a analise restringida
da questio educacional, representa o limite de uma reflexdo que acaba negando a si mesma
toda possibilidade de desenvolvimento produtivo.

Tanto numa perspectiva como noutra, a Uinica alternativa viavel para afrontar a crise da
educagio acaba sendo a modificagfo e a atualizagio dos contetidos do ensino e a conseqiiente
atualizagdo dos prof‘essore:s.85 Esta perpectiva permite falar com propriedade de mutilagio ou
reducionismo das formas de abordagem contemporinea da teoria de educag@o.

Em contrapartida, uma perspectiva abrangente deveria poder explicar o funcionamento
do sistema educativo como subsistema administrativo, mas também o papel reprodutor e

inovador que tem a educagio no dmbito da cultura, da sociedade e da personalidade.

8  Juntec com Carlos Cullen, fildsofo argentine, vamos distinguir dois

conceitos de cidadania. Do ponteo de vista de uma racionalidade
funcionalista, gue caracterizou as reformas educacicnais dos anos 1990, a
cidadania esta pensada como processo de adaptagdo social, como estratégia
restringida a deveres e direites dirigides & reproducgao da sociedade. Mas
poderiamos pensar, também, um conceito de cidadania democrdtica, como
critica dos modelos de convivéncia excludentes, “Cidadania & a critica das
socializacdes possiveis, da mesma maneira gue a ética é uma critica das
morais possiveis” Cf. Autonomia moral, participacidén democrdtica y cuidado
del otro. Buenos Aires: Novedades Educativas, 1999. pp. 39 e ss.

8 vamos diferenciar “atualizacio” e “formacdo”, porque o primeiro conceito
corresponde a2 um modelo centrade na “instrucdce”, ou seja, na transnissio de
conhecimento. Formacdo alude a gquestdes éticas e estéticas, como ja fol
apresentado ne primeiroc capitulo.
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O reducionismo da teoria da educagio i sua dimensdo sistémica permite explicar
porque ela teve de abandonar as problemaéticas da Autonomia, da Formacdo moral e da
Emancipagdio, prematuramente, sem té-las esgotado. Resignados esses alvos, resta a discussio
instrumental de um processo educativo que, em outro tempo, assumia-se explicitamente como
parte de um projeto social emancipatério.

Se nos temos estendido nesta descrigio do conceito de mundo da vida, as vezes,
tentando ser excessivamente fiéis ao autor, é porque, como ja dissemos, trata-se de um campo
fecundo para a teoria de educagio. O processo de racionalizagio, que comecou com a
separacdo das esferas de valor da cultura, ciéncia, arte e moral, se deu primeiro no mundo da
vida onde as rela¢Bes entre os homens ndo estdo, inicialmente nem principalmente, mediadas
pelo dinheiro nem pelo poder, que so instrumentos sistémicos de coordenagdo das acdes.®

A racionalizagdo do mundo da vida, entendida como expansdo de processos de
aprendizagem, como interpretagBes cooperativas de segmentos problematicos do mundo,
como espago de reconhecimento intersubjetivo, onde & possivel a socializacio e a formacdo da
identidade para a reproducfo simbélica, apresenta-se como o lugar onde prioritariamente deve
ser analisado o problema educacional. Esta afirmagdo poderia ser uma hipotese fértil de
trabalho tedrico no dmbito da pedagogia, se ela fosse capaz de potenciar a analise das
estratégias de critica e de inovagdo que poderia aportar a educagiio para a sociedade,
entendendo que a renovacio social depende, em primeira instdncia, de processos de
interpretacdo cooperativa produzidos no campo cultural,

Se a educagio moderna foi constitutiva do projeto iluminista por sua capacidade de
desenvolver a razdo e a subjetividade auténoma, a educagiio contemporénea tem, na expansio
da capacidade de argumentago e de aprendizagem, um espago que pode devolver-lhe

especificidade,

® Cf. Teoria da Acdc Comunicativa v. II p. 207 e p. 471 e ss.
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Conclusio

Com o decorrer deste trabalho foram sendo apresentadas algumas questdes que tinham
a pretensio de delimitar a discuss3o em torno das condigdes de possibilidade de uma teoria
critica de educacio. Entendemos que as problematicas instaladas pela contemporaneidade,
para desenvolver o pensamento tedrico, exigem que se reinstalem perguntas que, durante
muito tempo, sustentaram - como um subsolo inquestionavel - a produgdo de conhecimento
na area da educagao.

As criticas 4 Modernidade, especialmente & racionalidade moderna e a sua filosofia da
histéria, mudam o panorama da produgdo de conhecimento pedagbgico e voltam a pdr em
cena tematicas fundantes, relativas, nfio s6 4 possibilidade de produzir um saber sobre
educacdo, mas também relativas a possibilidade de continuar com a tarefa de educar, se se
pretende fazer uma educagfio consciente de que tal tarefa tem objetivos e fins atinentes ao
proprio sujeito que se educa e, fundamentalmente, & sociedade na qual vivemos.

Colocar a questio das condi¢des de possibilidade da teoria critica de educago nos leva
a ter que apresentar um horizonte de problemas e questSes tedricas que situem a teoria de
educacio em possibilidade de recuperar seu carater normativo e propositivo. Isso no significa
avancar no desenho de propostas para solucionar os problemas, mas sim analisar a
possibilidade de reconstruir, na contemporaneidade, uma teoria propositiva ¢ normativa que se
tornou invidvel com as criticas ao projeto moderno.

A filosofia da histéria na Modernidade foi o sustento, a garantia de um projeto social e
politico emancipatorio que extraia sua normatividade do horizonte sistematico que propiciava
o “uso publico da razo”, e, com ela, uma subjetividade em busca de sua autonomia
contextualizada em uma perspectiva de futuro e progresso social. Nesse contexto, a educago
foi constitutiva do projeto moderno, ou seja, a educagio era o veiculo da autonomia e da
possibilidade de emancipagéo.

As criticas & filosofia da histéria fazem tremer o solo do projeto moderno e
conseqiientemente da educagfio moderna. A pergunta para que educar? recoloca o problema
da legitimidade da educaglo. Para que transmitir uma cultura em crise, valores sociais que
poucos respeitam? Solidariedades e cuidados com os outros ¢ o meio ambiente? S3o

perguntas que deveriam questionar nossa teoria e nossa pratica.
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Esses temas nos mostram que as respostas nem estio elaboradas, nem podemn mais ser
ignoradas. Se, sob a filosofia da histéria moderna, podiam se responder a essas questdes, na
contemporaneidade € preciso muito mais do que a vontade de fazé-lo. Tentar respondé-las €
perguntar-se pelas condigdes de possibilidade da propria aciio educacional.

O desafio do tempo pressente é reconhecer a crise da filosofia da historia, o impacto
da critica sobre os saberes normativos e, ainda assim, procurar justificar a agdo e a reflexio
educacional.

A teoria da agio comunicativa poderia abrir o horizonte da teoria da educacio e
possibilitar a abordagem destes temas, entendendo que j& ndo € possivel reconstruir a filosofia
da historia, mas sim, se possivel fosse, substitui-la pela propria agio comunicativa que coloca
a legitimidade da acdo social na intersubjetividade, na linguagem, na cultura como contexto
do qual ja n3o podemos sair.

O subsidio tedrico que outorga a agio comunicativa para a teoria da educagio poderia
resumir-se nas duas linhas de pesquisa que mencionamos no capitulo III: &) a possibilidade de
elaborar um programa de pesquisa seguindo a estratégia teérica de reconstrucio do
pensamento pedagbgico moderno, para que se analise se é possivel, e sob quais condigdes,
recuperar o carater normativo e propositivo da pedagogia, e b) a exigéncia de elaborar um
programa de pesquisa sobre os alcances e sobre a factibilidade de um modelo comunicacional-
dialégico em educagdo, no qual as assimetrias entre mestres e alunos, a necessidade de
transmitir conhecimento e os avancos da administra¢io e da burocratizagio sobre os sistemas
educativos sdo elementos inocultaveis.

As duas perspectivas de pesquisa pressupdem uma questdo que deveremos analisar. A
pergunta que se nos impde é se o conceito de agio comunicativa tem a forga normativa
suficiente para substituir, com efeito, a filosofia da histéria como idéia reguladora,®” ou seja,
se € capaz de superar o conceito subjetivista da filosofia da consciéncia, se é capaz de superar
as aporias decorrentes do “modelo da critica total da razio” e se sirve como ntcleo de
justificagio de uma Teoria Critica da Sociedade, que sustente a idéia de Modernidade como

um “projeto inacabado”.

*" Agradego ac Prof. Claldio Dalbosco a sugestdo a respeito da definicio
deste tema.
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Se ¢ necessario refletir sobre a forga normativa da agdo comunicativa € sobre sua
pretensio de substituir o potenci:&l regulador da filosofia da histéria moderna, sem os custos
que ela acarreta, é porque as criticas a racionalidade chegaram a um ponto em que parece que
seria preciso abandonar o projeto moderno em sua totalidade, ou seja, em suas derivagQes
excludentes, mas também em suas propostas libertadoras.

Nio poderfamos dar uma resposta acabada a essa questio, mas achamos que vale a
pena continuar pesquisando por esse caminho, pois parece que a forga normativa da agdo
comunicativa deriva do mesmo conceito de razio moderna, que Habermas, longe de
abandonar, busca reconstruir.  Esse substrato ampliado, redefinido com uma estratégia
conceitual diferente, nfo é novo. A intersubjetividade do que, hoje, denominamos mundo da
vida, as relagBes interpessoais, o cara a cara, sempre estiveram presentes, embora ndo fosse
assim analisado.

A reconstrugio a partir dos pensadores modernos, nfo sé Kant e Hegel, mas também
Marx, Weber e Piaget, vio proporcionando recursos e subsidios tedricos, a partir dos quais se
pode retomar e discutir, ndo s6 a perspectiva teérica com que foram elaborados, mas também
descobrir as perspectivas de analises que cada um deles abandonou ou, simplesmente, ignorou.

Habermas chega ao conceito de agio comunicativa através da critica, da discriminag@o
da diferenciaco, da analise de ambigiiidades e, até, das contradigdes presentes no proprio
discurso da Modernidade — e é nesse sentido que se pode entender a idéia de reconstrugio.

Se ndo & possivel, da nossa parte, dar uma resposta acabada a problematica da forga
normativa da a¢io comunicativa como substituto da filosofia da historia, a analise do discurso
filosofico da Modernidade parece possibilitar uma resposta. Mas a questio central parece
estar no esforco de aprofundar e de reconmstruir um conceito de razio que pdde ser
desenvolvido com uma outra estratégia tedrica e que deu forga normativa a filosofia da
histéria moderna.

Somos conscientes que sb apresentamos, aqui, a resposta que o mesmo Habermas
coloca em sua obra, mas é porque achamos um bom motivo para aprofunda-la, que estamos

pesquisando nessa diregdo.
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