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RESUMO

O trabalho trata da novela de formacio de professores a partir do lugar do
cotidiano, diante da complexidade das relacGes étnicas. A pesquisa tem como objetivo o
resgate do processo de formagio de professores, centrada em estudos que objetivam a
construciio de novos olhares e novas posturas acerca das relagBes étnicas no contexto
educacional. Estd informada por uma opg¢do politica identificada com a diversidade
étnica e cultural e baseada nos conceitos de cultura, etnocentrismo, identidade e
representacdo social, particularidade, historicidade e comprometimento, tendo como
referéncia tedrica o pensamento de Muniz Sodré, Guerreiro Ramos, M. Bakhtin e J.
Larrosa. As praticas pedagogicas desenvolvidas deparam-se com preconceiios e
resisténcias resultantes da naturalizacdo do racismo presente no cotidiano social.
Contudo, os resultados evidenciam que as mudancas sdo possiveis e que podemos
interferir na formacdo ética e cultural dos/das professores/as. A pesquisa explicita
rupturas e continuidades que vo gerando novos saberes e novas atitudes. Esta pesquisa
integra o projeto de pesquisa do GEPEC “Tramas Peculiares no Cotidiano da Escola

Publica”. Financiamento Bolsa CAPES.
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ABSTRAT

The uork tratts of the novel of Professors formation fron the point of their
daily lives in front of the ethinic refationships complexity. The research has as object of
study the rescue of Professors formation process, which is centered in studies that aim at
the construction of new views and new postures arouund the ethnic relationships in the
educational context. The work is guided by, a political optin identified ra ethnic and
cultural diversity and it is based on the concepts of culture, ethnocentrism, social identity
and representation, particularity, historicity and envolviment, having as theoretical
references thoughts by Muniz Sodré, Guerreiro Ramos, m. Bakhtin and J. Larrosa. The
pedagogical practices devoleped face prejudices and present in the daily, social life.
However naturalization present that changes are possible and that we can interfer in the
Professors ethnic andcultural formation. The resseach shows ruptures and continuities
that produce new knawledges and new attitudes. This research is part of a research
project from GEPEC called “Tramas Peculiares no Cotidiano da Escola Publica”

Finance: CAPES Scholarship.

IX



RESUMO..........
ABSTRAT........
INTRODUCAO

SUMARIO

1. ) T ITIA G Sttt ettt et s e eme e et et e et et et e nn e s
2. 05 ObJetivos da TeSE....viiirieiire oo

3. A Metodologia de PesquiSa. ...t

Explicitagdo da PropOSta......oooooioi e

008 COMIERILOS AV S oot e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e s e e r e e e ae e et e e neaaees

4, A Organizag8o da TeSE. ..o

CAPITULO I - Os Movimentos Sociais: cadelas de aprendizagens e espagos

mediadores na formag¢ao da minha identidade...........oo

Resgate de vivéncias educativas. ... ..o

1
2. Memoria de Uma TravesSsSIa. ..o iiieei et s e

12

Discurso

O Discurso do Movimento Negro e sua Influéncia no meu

4. A Trajetéria da Familias Negras e suas Influéncias na minha

Formacio......

CAPITULO II - Pressupostos Teéricos da Pesquisa: apresentando e

fundamentando 08 CAMINNOS. . ..o i it e e

1. Definiciio ¢ Descrigio da Redugio Sociologica em Guerreiro

A Experiéncia a partir de Jorge Larrosa. ..o

CAPITULO III - Diversidade Etnica e Etnocentrismo: faces contrapostas de uma

mesma realidade

1. O Discurso da Mesticagem: uma expresséo da plurietnicidade ou do

ETNIOCENTTISITIO DIASIICITO 7 oo cee e v e e et e v e e e ee e ts s by a e

2. Etnocentrismo: algumas nogdes € COMENTArios. ..o vecinriimesi s

(9%

O ConCeito Ae BranCo. .ottt e e s e es bt

Xl

IX
01
01
04
05
06
07
12

-
LA

17

(WS
(¥

[WE]
Wh

49



CAPITULO IV - Identidades, Representacfio Social e Educaco: multiplos

aspectos, multiplas referéncias. ... 69
1. Introdugfo @ DISCUSSAO.....coviimireiionrieeee e ie ettt 69

2. Reflexdes Acerca da Nocdo de Identidade FATICH oo ee oo 70

3. A ldentidade Como Movimento e Articulacfo..........ccocvriiviiiniiinn, 77

4. ldentidades, Representac@o Social e Educagdo.......oooooieiiiin 80

A Politica da Representagfio e da Identidade............c.oconinn &3
Esteredtipo e Representacfo.......ooovviveiiiiiiiciinie e 84

5. ldentidades Negras e Representacio no Contexto Escolar...................... 87

6. Retomando Idéias Acerca da Identidade. ..o 90

CAPITULOQ V - Pratica Docente e Diversidade Etnica: limites e

POSSIITHAATES ..ottt s et 95
CAPITULO VI — O Papel da vida Cotidiana e dos Meios de Comunicagio Social

na Formacio Séciocultural de nossas Alunas € AIUNOS........ovvviciii, 107
1. Algumas Nogdes sobre a Vida Cotidiana.........oooeivvoin 107
2. Um Olhar para os Meios de Comunica¢@o Social........cooovriiiiniiinnnnnn. 112
3. O Papel Ideoldgico-cultural da Midia........coooiiiiniii 118

CAPITULQ VII- Possibilidades e Realidades: de descobertas a desejos de
TTIUQAIICAS .1 eeee et e e cies et b e r e o e ea e e m e s e e s s e e 125

CAPITULO VIII - O Racismo em Debate nas Salas de Aula dos Cursos de

Pedagogia A0 CeaTAL ... .cuciiiireei et 137
1. Relatos das Alunas da Universidade Federal do Ceard............oocooeieeieiis 137
Comparando as Falas. ... 143
2. Relatos dos Alunos da Universidade Vale do Acaratt........cocoocoocnieiiininnn 145
CUTIOSIAAGES oot ieeeeetetbt e e s e e e ceeerte e et ea st aee sreas s n e eeeman e sa st s s van e e s et 150
3. Relatos das Alunas da Universidade Regional do Cariri......c..coovvveienns 152

CONCLUSAOD ..ottt e 159
1. A Diferenca como Aspecto Marcante da Escola........ooii 159

2 A Auséncia de Diversidade Etnica no Curriculo Formal e no

CUTTICUIO U 0 oot eee e e e eeets e eveem e st b aae s brenenseneesemnnne 161

X



3. Necessidade de uma Formacéo Cultural Pluralista.........ccoooocei 165
4. O Curriculo em Aco: uma préatica que se pretende pluralista 167
A Complexidade das Relagdes Etnicas n0 Brasil.....ooocoovereiniivcrconnienens 168
A Historicidade das Concepgdes e Praticas Racistas...........cooooiii 170
A Negacgfo da Cultura Negra. ..o oo 173
Particularidades das Realidades Estudadas..........coooviiiniiis 175
Comprometimento com uma Pratica Transformadora...........ccooinnnnies 178
A Experiéneia que gera Mudangas.........oco e, 180
Consideracdes FINais.....coovvviriiiiiiini e oS URUU U UUTUV SN 184
BIBLIOGRAFIA........... ettt et eetesreneeebeeeeehe e eehe et h et a e 187

XV



Introducio

Desse modo, que podemos cada um de nos fazer, sem transformar nossa
ingquietude em historia? E para essa transformagdo, para esse alivio, acaso
contamos com oufra coisa a ndo ser com os restos desordenados das
histérias recebidas? E isso a que chamamos autoconsciéncia ou identidade
pessoal, isso que, o que parece, tem uma forma essencialmente
narrativa? .. .nossa propria existéncia ndo pode ser separada do modo
pelo qual podemos dar conta de nos mesmos. E contando nossas préprias

historias que damos, a nos mesmos, uma identidade. Reconhecendo-nos, a

nés mesmos, nas histdrias que comtamos sobre nds mesmos. (Larrosa,

1998, p. 27)

Esse trabalho de tese trata da histéria de praticas educativas que
objetivam a formagdo de professores que se fazem condicionadas ¢ determinadas por
relacdes, interagdes, concepgdes, representacdes, imagens, experiéncias e buscas. Deseja
confrontar os processos vividos a partir de um olhar critico as idéias e posturas
preconceituosas, etnocéntricas e racistas. Explicita o conformismo e a naturalizagio dos
processos de dominagfio étnica e cultural, aliadas as formas de dominacdo sociais,
politicas, ideologicas e econdmicas e o inconformismo por parte daqueles que ndo
aceitam essas formas de poder que geram desigualdades em todos os niveis. Identifica o
diferente ndo como justificaciio para a exclusfo, mas com o intuito de reivindicar ©
respeito que deveria ser proprio de todos os grupos e pessoas que constituem a nossa
sociedade. Reflete sobre a nega¢do e afirmacio de identidades; de conquistas eticas €
epistemoldgicas, de aquisi¢do de conhecimentos novos e superagdo de ignoréncias.
Trata-se do desejo de atingir uma formagdo pluriétnica e pluralicultural, como base

tedrica e pratica dos processos pedagdgicos e da visualizagdo de mudancas possiveis nas

relagdes étnicas no contexto educacional, escolar e social.

1. O tema da tese

A delimitacdo do tema € resultante da minha participacdo de leituras e
reflexdes tedricas realizadas durante o mestrado e o doutorade, como também ¢ fruto
da minha pratica docente em trés institui¢des diferentes, a saber: Universidade Federal

do Ceara; Universidade Regional do Cariri; Universidade do Vale do Acarau; e



Universidade Estadual de Campinas. Nesses espagos pude observar e vivenciar uma
série de aspectos acerca das representagdes e das identidades étnicas e do tipo de
formagédo que é oferecida as alunas e alunos do curso de pedagogia.

Durante o periodo em que estive como estudante ou como professora
nessas instituigdes, pude ver que as concepgdes e as praticas curriculares caracterizam-
se por conteudos, objetivos e métodos que desconsideram efetivamente a pluralidade
cultural e as diversidades étnicas da totalidade de educandos e nic se fala da relacéio
entre cultura, etnia e educacdo. Parte-se do pressuposto de que existe “uma” cultura, tida
como universal, negando-se assim, as dif_erengas culturais do contexto brasileiro.
Sabemos que a escola € uma das institituigdes responsaveis pela difusdo da “iluso” de
homogeneidade étnica e cultural e que um dos seus papéis tern sido reproduzir a idéia
desta suposta homogeneidade. Isto pode ser compreendido a partir da légica de
dominagdo e dos mecanismos de exclusio e inclusfo controlada, constituintes do nosso
sistema econdmico € politico. A escola atua, predominantemente como reprodutora
desses interesses dominantes quando pressupde que tudo que existe em termos de
conhecimentos, de formas de organizacio social, advém das sociedades ocidentais;
mais precisamente, do grupo étnico branco europeu. Dessa forma, contribui para uma
visdo etnocéntrica da sociedade. Essas concep¢les geram processos extremamente
danosos para os educandos dos grupos étnicos subalternizados e para a sociedade de
uma maneira geral, porque nenhum problema tem consegiiéncias isoladas.

A necessidade de desenvolver esse tema através da minha pratica docente
nasceu com a participacdo no movimento negro, que me inspirou na definicdo do
projeto de pesquisa de mestrado. Essa necessidade foi intensificada quando observava o
desinteresse por parte de professores e alunos em tratar do tema, que objetivava analisar
as representacdes das familias negras sobre a escola. Em vdrias ocasifes escutei
comentarios do tipo “Por que estudar os negros em relacio & educacgio, se nio existem
negros no Ceard? Por que vocé nfio escolhe um objeto de estudo sobre o qual ja exista
algo produzido™ Estes e outros comentarios suscitavam curiosidades e o desejo de
entender as suas razdes. No decorrer do processo vi que existe um siléncio em torno do
assunto que suscita muitas perguntas merecedoras de esclarecimentos. No decurso da

pesquisa de mestrado fui percebendo que a negagdo dos grupos negros acontece de



varios modos, seja desconsiderando a existéncia deles, seja discriminando-os, seja
negligenciando contetidos relacionados a sua cultura, sua histéria, seus valores, seus

conhecimentos, suas formas de organizacéo.

E cada um dispde, também, de uma série de tramas nas quais as entrelaga
de um modo mais ou menos coerente. E cada um tenta dar sentido a si
mesmo, constituindo-se como um ser de palavras a partir das palavras e
dos vinculos narrativos gue recebeu. Como evitar, entdo, a suspeita de que
a crescente profusdo de nossas palavras e de nossas hisiérias ndo tem
como correlato o engrandecimento do nosso desassossego? Como ndo
pensar que nosso jd quase insuporidvel falatorio talvez tenha algo a ver
com a também insuporidvel certeza de nossa propria in-existéncia?
(Larrosa, 1998, p. 27-28) ’

Durante minhas atividades como professora em cursos de pedagogia
ficou claro a falta de percepgio da importdncia dos estudos €tnicos, uma tendéncia a
pensar que nio existem problemas étnicos e culturais e que 0s problemas da sociedade
brasileira sdo explicados através do problema da divisdo de classes. Ndo ha o
reconhecimento ou a consciéncia de pertencimento a outra etnia que ndo seja a branca,
européia. Os/as negro/as e os/as indio/as sdo vistos como o oufro que esta isolado,
distante, ou no passado. Inexiste a percep¢do do racismo no contexto brasileiro como
um problema determinante nas relagdes entre os grupos étnicos. Com o debate em torno
desse tema houve uma certa mudanca dessas concepgdes que neutralizam as questoes
étnicas, passando a vé-la de um outro modo. Ha uma resisténcia inicial ao tema que €
relativamente superada no decorrer do processo. Sdo essas ocorréncias que pretendo
entender com a pesquisa. Meu esforgo € de ir revelar o que estd escondido, buscando
compreender como aparecem os discursos sobre identidades étnicas e como isso
influencia a prética pedagdgica. Ao trazer essa discussdo para a temdtica que pretendo
abordar, indago sobre que conhecimentos as alunas e os alunos constroem ou
reproduzem a respeito da etnicidade e da negritude. Reflito sobre a minha pratica nao
com a intencdo de um auto-elogio, mas para, através dela, identificar as necessidades
presentes no espago educativo com a intengdo de contribuir para uma sociedade mais

igual apesar de culturalmente diversa.
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2. Os objetivos da tese

Pretendo visualizar os processos de mudancas ocorridos com as alunas
e os alunos e a qualidade dessas mudangas. Tais processos vém sendo concretizados
sempre na presen¢a de muitas tensdes, resisténcias e negacdes, de modo a criar
conflitos, polémicas e discordédncias, desdobramentos esperados e inesperados. Dentre
as reagBes mais visiveis ha aquelas que se mostram sob impacto em que o tema aparece
para confrontar concepgSes que se julgam verdadeiras, que se naturalizaram e que néo
se deseja falar. Mesmo assim, o tema € debatido nestes casos com muita intensidade,
envolvendo nfio s6 o lado racional, mas também o emocional, pois as pessoas se
alteram, saem do seu comportamento usual, se chocam, e as vezes perdem o controle ao
se contraporem as idéias apresentadas. Qutras se mostram indiferentes ao debate. Por
outro lado, ha aquelas que ddo importéncia as discussdes, empolgam-se com a tematica
e com a natureza das disciplinas. Isso se confirma através de resultados concretos:
algumas escolheram a mesma tematica como proposta de pesquisa no mestrado ou
apresentaram trabathos em Encontros de Iniciac@io Cientifica; outras comecaram a fazer
esse debate através da sua pratica docente e também no meio social em que vivem,
através de posicionamentos em situacdes concretas, porque passaram a ver as relacdes
¢tnicas de maneira mais critica, superando idéias negativas e estereotipadas do senso
comum. Enfim, ocorreram mudangas as quais me interessa tornar explicitas, visiveis e
compreensivels em face das diversas relagdes envolvidas e dos significados no processo

educativo, na formac3o de professores.

Rousseau sabe também da ‘‘falsa comsciéncia”, dessa temdéncia da
subjetividade a se constituir de wna forma exterior ¢ aparente, a fazer-se
uma mdascara confortavel e convencional: sabe gue o0s homens ndo
conhecem a Si mesmos, que ndo sdo o que dizem que sdo e o que créem
que sdo. Portanto, e para afirmar a soberania de sua consciéncia, sua
tarefa tem de ser também negativa: tem de limpd-la de tudo agquilo que a
recobre e a falseia, de tudo aquilo que a faz alheia, inclusive para si
mesma. A aposta estd clara. Mas essa determinacdo de soberania, a
principio nitida e orgulhosa, vai se fazendo cada vez mais fraca e mais
distante a medida gue avanga a escrita. (Larrosa, 1998, p. 29-30)



Tomar como referencial essas discussdes ndo tem sido simples nem facil.
Primeiro pela desimportdncia que a sociedade ¢ o sistema educacional atribuem a temas
relacionados com as populacdes afrodescendentes e com os temas de interesse desses.
H4 um significativo silenciamento no espago escolar, que dificulta uma abordagem do
tema em questdo. Depois, como conseqiiéncia do problema anterior, vém a
desinformacio, o fechamento e o preconceito para com o tema. Também porque ndo ha
como estudarmos sobre a populagfio negra, tomando-a como objeto, sem inteligéncia,
sem valores. sem identidade, separando-a da nossa propria identidade, dos nossos
valores e motivacdes. Quer dizer, o estudo do tema exige uma mudanca interior de
concepcdes e atitudes, requer uma reflexfio sobre nossas raizes, nosses antepassados,
sobre a identidade nacional e seu conflito com a realidade cotidiana na instdncia
cultural. Por tltimo, ndo € possivel abordar e entender esse tema sem que se
compreendam todas as relagdes que o envolvem: aspectos culturais, sociais,
econdmicos, ideologicos e éticos.

Qutro interesse na pesquisa € entender a pratica docente quando voltada
para 0 tema das relacdes étnicas, tendo como objeto de estudo a minha pratica. Almejo
também identificar a contribuicdo desse trabalho para a formaglo das alunas e alunos,
como sujeitos no cotidiano escolar ¢ na sociedade da qual fazem parte. Busco construir

uma reelaboracdo educacional e sociologica de idéias, conceitos, representagdes,

significagdes e posturas.

3. A metodologia da pesquisa

Entdo, é como se nosso proprio fazer de pesquisadores/as colocassem um
“ponto de basta”, onde é necessdrio parar para pensar: Afinal, como €
mesmo que venho fazendo meu movimento de pesquisa? Até para que se
possa estabelecer suas principais coordenadas, desenhar suas curvas de
visibilidade e enunciaglo; reconhecer 05 percursos e manler 0§ Cursos;
direcionar as luzes em outra direcdo e conservar alguns focos ld onde jad
estavam, em poucas palavras, mapear o terreno e cartografas as linhas do
trabalho realizado. (Costa, 1996, p. 128)



Explicitacdo da proposta

Meu trabaiho de pesquisa na presente tese € o estudo da complexidade
das relacdes €tnicas na formac#o de professores e toma a experiéncia vivenciada como
caminho para esse estudo. Para tanto, visa sistematizar e explicitar reflexdes do que
venho realizando acerca dessa prdtica em sala de aula de trés lugares distintos: Fortaleza
e Crato, no Cearda e Campinas, em S3o Paulo onde hd introducio da tematica das
relacdes étnicas nos cursos de formacgio de professoras/es. Esses ambientes, no meu
entender, representam conjuntos distintos, com contextos socioculturais e educacionais
diferentes, marcados por aspectos geograficos e econdmicos particulares. Objetivo
entender tais realidades sem perder de vista a totalidade do contexto brasileiro no qual
se iserem essas realidades especificas. Quero ressaltar gue vejo a totalidade ndo como
um conjunto homogéneo que produz ou que suscita explicacdes simplificadas e
generalizadas, apesar de ter 1sso como um desafio, pois acredito que é mais facil
generalizar do que dar conta do peculiar, de detalhes significativos, daquilo que esta
implicito ou que nosso olhar ndo foi capar de enxergar.

Meu olhar ¢ o de quem ja tem uma certa familiaridade com os lugares
da pesquisa, mas ¢ também um olhar curioso de quem tem muito para conhecer e
compreender; ¢ um olhar proximo e distante ao mesmo tempo. Além do mais, muitas
VEZEeS eNnxergamos 0 que queremos enxergar porque nosso olhar ndo € neutro. Olhamos
as coisas a partir da nossa perspectiva e do lugar em que nos situamos na sociedade. E
disso ndo conseguimos fugir jA que a pesquisa se faz sempre de forma interessada e
atravessada pela dimensdo ideol;)gica. Assim, pode ser que as vezes, sem percebermos,
deixemos de ver coisas interessantes e negligenciemos aspectos importantes das
realidades estudadas.

Essa pesquisa ¢ uma releitura dessas experiéncias educacionais,
inovadoras em certo sentido, ao fazer um contraponto comn a realidade social existente.
Por isso, faco uma revisitagdo a minha pratica pedagégica, tomando como referéncia os
trabalhos realizados com minhas alunas e meus alunos em tommo da problematica em
questdo. Pretendo fazer uma andlise critica reavaliando essas experiéncias e buscando

identificar a producdo de mudangas, quais s3o0 essas mudancas ¢ sua qualidade nas



percepcdes, nos discursos, nas posturas, nas identidades. Para tanto, resgato os
processos vivenciados para entendé-los em seus vdrios contextos. As discussdes acerca
das rela¢des étnicas, da pluralidade cultural, do etnocentrismo e do racismo, tém estado
presentes nos diversos momentos € espagos em que se desenrolou essa pratica, a medida
que esses assuntos tém sido uma constante preocupagdo minha como educadora.
Intenciono pensar a acdo no conjunto das condigdes existentes para a reflex@io sobre o
tema: as situacdes; os movimentos de linguagem; o que se conseguiu produzir com as

peculiaridades de cada lugar.

Os conceitos chaves

O trabalho de pesquisa pretende ser uma contribui¢do original, ac estilo
de Tomas Kuhm em “Estrutura das Revolugdes Cientificas”, quando estuda o grande
paradigma na revolugio cientifica e as barreiras para a aquisicdo do novo. Eu estou
estudando as barreiras (e suas implicagdes) a introducdo do tema “tabu”, de um tema
tido como polémico, tema que introduz o dmago dos preconceitos ¢ a relagdo deste com
a formacio docente. Atras da minha trajetéria e das préticas desenvolvidas, procuro
enxergar 0s contextos que inserem a tematica. Na articulagdo do novo trago a
contribuicio do pensamento de Jorge Larrosa sobre a idéia de narrativa que se configura
na novela de formacio. Ao mesmo tempo fago uso de dois intelectuais importantes, mas
pouco utilizados no campo da educacfo: Guerreiro Ramos e Muniz Sodré. Sio
intelectuais postuladores de um pensamento nacional, de base africana, que visam ao
estudo da realidade nacional como tal. O recurso a esses intelectuais € a composigao do
seu pensamento ¢ uma contribui¢do nova ao pensamento educacional sobre o estudo da
formagdo docente no Brasil. Tomo por base o pensamento de Guerreiro Ramos, Muniz
Sodré e Jorge Larrosa, utilizando desses autores determinados conceitos que perpassam
todo o desenvolvimento da tese, servindo de media¢do entre a discussdo tedrica € 0s
processos praticos, possibilitando o entendimento das reflexdes realizadas no decorrer
do trabalho. Esses conceitos sdo: historicidade, particularidade, complexidade,
comprometimento, cultura, experiéncia. SEo conceitos amplos e abstratos que serao

melhor formuladas no capitulo seguinte. No momento, introduzirei algumas nogdes.



Historicidade e Particularidade. Sé ¢ possivel entender as relacdes
étnicas no Brasil, contextualizando-as e historicizando-as. Para dar conta desse assunto
€ preciso situar na dindmica histérica dos processos sociais, do pensamento, das praticas
e dos valores que caracterizam a sociedade brasileira e seu desenvoivimento
socioecondémico e ideologico-cultural. Existem aspectos comuns que norteilam a
sociedade, que estdo presentes em suas relacdes mais amplas e cotidianas. Em outras
palavras, existem processos que sdo idénticos porque estdio inseridos na mesma logica
de sistema. Porém, ndo devemos falar do Brasil como se fosse uma realidade tinica,
homogénea. Ha contextos que sdo particulares, produzindo sentidos e praticas distintas.
Cada espago constitui relagdes proprias, um modo de ser préprio. O Brasil pode e deve
ser tomado como uma particularidade em relacdo a outras realidades nacionais, pois
existem carateristicas na sociedade brasileira que lhes s&o peculiares, produzindo um
conjunto coeso € uma certa 1dentidade. Contudo, a realidade brasileira é plural, € diversa
e contém diferengas marcantes entre as vdrias realidades nacionais, regionais, entre
outras. Para analisar e entender as relacdes étnicas, portanto, € necessario remeter-se a
realidade brasileira e como se caracterizam as diversas realidades brasileiras locais.

Complexidade. A realidade ¢ complexa. A teoria, para explicar e
compreender a realidade, sendo esta sempre mais ampla que aquela, necessita fazer
recortes, ou seja, delimitar o objeto de estudo de forma que seja possivel fazer o estudo
com mais profundidade e veracidade. Ainda assim, a realidade ndo pode ser tdo
simplificada e reduzida a explicagdes imediatas e aparentes, produzindo uma
generalizacdo apressada dos resultados acerca dos fatos observados. Em se tratando das
relagdes étnicas, a andlise tedrica se torna ainda mais dificil, especialmente no Brasil,
devido a falta de explicitacdes sobre o que as pessoas pensam, a incoeréncia entre o que
elas dizem e o que elas fazem sobre problemas de ordem étnica. Ha muita
dubiedade/mascaramento nas relacdes. Ha pessoas que se véem como brancas ndo
gostam de pessoas negras, mas nao deixam isso transparecer nas suas falas. [sso estd
ligado ao que o socidlogo Florestan Fernandes afirma: “o brasileiro tem preconceito de
ter preconceito”. Somos uma sociedade preconceituosa e racista, mas que nfo se assume
como tal. Dessa forma, as relagdes €tnicas sdo aparentemente harmdnicas, supostamente

democraticas e portanto, sem conflitos e confrontos. As formas racistas aparecem em



geral através dos modos mais sutis, como a secundarizagdo da cultura negra, por
exemplo. A escolha e o desenvolvimento do enfoque étnico esbarram na negacio da
importancia desse tema e na nogdo de que inexistem problemas de racismo no Brasil.
Parte-se de algo que parece ndo existir; e se nfo existe, ndo ha sentido em pesquisar.
Lidar com esse tema € lidar a0 mesmo tempo com essa complexidade, que aparece de
forma mais ampla na realidade nacional como um todo, mas que possui certas
particularidades locais.

Comprometimento. Do ponto de vista da pesquisa qualitativa e de
teorias identificadas com uma perspectiva historica e dialética, o conhecimento
cientifico n3o é neutro. A ciéneia ¢ permeada por ideologias e valores, presentes na
definicdo do objeto de pesquisa, no processo de sua realizacdo, na analise dos dados e
na utilizacdo final dos mesmos. Desse modo, ciéncia envolve sempre comprometimento
social. A questdo ndo € negar esse comprometimento, mas interrogar sobre a op¢do
politica que se faz. Assim, ndo se pode falar em uma relagio que separa o sujeito do
objeto, mas em inter-relacdo inseparavel, especialmente nas ciéncias humanas e sociais,
em que O objeto é também sujeito, porque interfere e determina, junto com o
pesquisador os direcionamentos e os resultados da pesquisa. Penso que devemos tornar
explicitos nossos compromissos, sem permitir que comprometam a validade da
pesquisa. O meu ponto de vista estd relacionado com meu comprometimento em
contrapor ‘o racismo dirigido contra a populagfo negra brasileira e 1550 € o centro € 0
fundamento de todas as abordagens da tese.

Cultura. A idéias de cultura sd3o trabalhadas em sua dimensdo
historica, por isso é considerada em sua dinamicidade a partir da sua relac@io com o real.
Quer dizer, a cultura nfo é concebida em si mesma, mas em relagdo aos contextos em
que se insere. Cultura ¢ definida assim como uma experiéncia humana, concreta. Por
isso ¢ diversa e diz respeito a grupos especificos de cada sociedade. As particularidades
das diferentes culturas se encontram num conjunto de caracteristicas simbélicas e
valorativas que distinguem os grupos existentes. A partir dessa perspectiva, ndo existe
“uma” cultura que possa ser considerada como universal. A cultura se faz atraves de
processos de construcdes sociais heterogéneos, néo cristalizados que ndo cabem em

dicotomias como povos civilizados versus povos primitivos ou atrasados, superiores



versus inferiores, nem podem ser reduzidos a uma unica visdo. A cultura nacional
brasileira, por exemplo, ¢ tida como sinénimo  de cultura oficial, branca, eurocéntrica,

Contudo, apenas na aparéncia a cultura vigente € Unica, como afirma Otavio lanni,

O gue parece ser “uma cultura nacional brasileira”, é um comjunto
complexo de modos de viver e de rrabalhar, sentir e agir, pensar e falar,
que ndo se organizam em algo tnico, homogéneo, integrado, transparente.
(Ianni, 1992, p. 143)

Desse ponto de vista, ndo podemos englobar as diversas culturas e povos
existentes numa mesma cultura nem definir as vérias culturas existentes de um s6
modo, pois a heterogeneidade perpassa os varios grupos étnicos, que ndo se enquadram
em um Unico modelo. Por outro lado, as culturas mudam de significacdio de sociedade
para sociedade e de momentos histéricos para outros. Ou seja, sua definicio é elaborada
e reclaborada de acordo com as situagdes historicas predominantes. A concepcio
conservadora pensa a cultura como uma formula que compreende a diversidade e a
desigualdade da sociedade numa perspectiva unificadora, que ocorre apesar das
diferencas existentes entre os/as habitantes. Encerra, portanto, um componente
arbitrario, porque nega a realidade com suas multiplas dimensdes.

Experiéncia. Experiéncia ¢ tida como percepgio de aspectos que antes
ndo se enxergavam ou ndo se entendiam. E a passagem de um olhar alienado,
acomodado, para um olhar critico, voltado para a perspectiva de mudancas. E a
percepcdo dos processos e relagdes sociais. Portanto, a experiéncia tem uma dimensio
interior, mas em relacdo com os-problemas existentes no contexto social. Experiéncia
se obtém com a ruptura de idéias e comportamentos a partir de fatos vividos, sentidos,
refletidos, interiorizados. E abertura e possibilidade para novos modos de ser e agir.

No decorrer das analises dos dados tomo como destaque categorias
concretas, que permeiam as falas dos/das entrevistados/as como seu fio condutor. Sio
elas: preconceito, discriminacdo e racismo. Tomamos como referéncia as concepgdes
de Nilma Lino Gomes (1995).

Preconceito.  Julgamento negativo e prévio de grupos e pessoas.
Refere-se a diversos elementos: religido, etnia, cultura, condicio social, tragos fisicos,

capacidade, entre outros. No entanto, cada forma de preconceito tem suas



peculiaridades. Inclui a concep¢dio de que o individuo tem de si mesmo e do outro e
refere-se a relagdo entre as pessoas e grupos humanos. Ou seja, € conseqiiéncia de
alguns padrdes existentes na sociedade, tidos como modelos de normalidade, quem nao
esta dentro desses padrdes sofre preconceito. Mas, quem sofre um determinade tipo de
preconceito pode ter outras formas de preconceito, em relagdo a outras pessoas. O
preconceito possul dimensdes subjetivas e por isto pode ser identificado ou ndo. As
pessoas podem sentir preconceito e ndo manifesta-lo ou explicita-lo, apesar de que sua
origem ¢ sempre social. Com relacio a0 preconceito racial, se insere num sistema soclal
racista, que possui mecanismos operadores das desigualdades raciais na sociedade e
encontra suas origens na doutrina da supremacia racial. .

Discriminagdo. Pode ser considerada como a pratica do racismo e do
preconceito. Enquanto o preconceito encontra-se no plano das doutrinas, da concepgdo
de mundo, das crencas, a discriminago é a pratica que efetiva o preconceito. Ela pode
ser identificada, observada, mensurada. Esta ligada a certos modos de funcionamento
social, tendo a nogio de privilégio como seu foco principal; podendo ser, portanto
considerada como concretizacio de processos de exclusdo nas relagdes interpessoais,
dentro dos espacos socioecondmicos e politicos. Mas, sé pessoas que sofrem
discriminacfio se interessam em identificd-la e contrapd-la.

Racismo. E um comportamento ou uma acio resultante de aversdo ou
6dio as pessoas a partir de critérios étnicos como: caracteristicas fisicas e culturais. E
uma ideologia referente as “racas” humanas, a qual postula a existéncia de “racas
superiores” e “racas inferiores”. No Brasil o racismo se da pela inferiorizacdo do negro
e tudo que se relaciona ao negro. Pode ser compreendido como a imposigao de valores
da cultura dominante aos participantes da cultura que deseja dominar, como também
pela violéncia fisica dirigida as pessoas e grupos identificados como negros. O racismo
possui dimensdes individual, institucional e cultural; e quem sofre racismo sofre como
pessoa, como grupo e como cultura. Por isso deve ser considerado um sistema de
dominacdo. O racismo individual pode ser dominador. Esta forma se caracteriza pelo
sentimento de odio e aversdo que nio demonstrados, mas vé negros que se destacam
como uma excegdo. O racismo institucional se faz presente nas praticas, leis ¢ costumes

estabelecidos, que refletem e provocam desigualdades racials em uma determinada



sociedade. S&o elas: a economia, o sistema juridico, a educacio etc. O racismo cultural
esta ligado ao etnocentrismo e se apresenta pela dimensdo do poder de controle dos

brancos sobre a vida dos povos negros.
4. A organizaciio da tese

O Capitulo I traduz-se num resgate das vivéncias educativas e dos
percursos de mudancas em torno das mesmas. E feita uma busca das origens que
explicam meu processo de constituigdo identitaria de professora. Destaca a vinculagio
com O movimento negro e com familias negras e sua contribuigdo para mudangas
vividas por mim, no plano da consciéncia politica e cultural, s quais condicionaram
substanctalmente minha pratica em sala de aula no &mbito das concepgdes e definicdes
dos conteudos a serem estudados no decorrer do processo.

O Capitulo II é uma apresentacio das idéias dos autores sobre os
conceitos que fundamentam a pesquisa e analise das realidades estudadas. Destaca os
conceitos de Aistoricidade, particularidade, complexidade, comprometimento, cultura,
experiéncia, elaborados por Muniz Sodré , Guerreiro Ramos e Jorge Larrosa.

O Capitulo IIl  discute duas caracteristicas marcantes da sociedade
brasileira, a Diversidade Etnica e o Etnocentrismo, apresentando-as como faces que se
fazem aparecer no contexto brasileiro, prevalecendo o etnocentrismo em detrimento do
reconhecimento e valorizacdio da pluralidade. Aquele estd implicito nos modos de
pensar ¢ agir das pessoas no cotidiano social e reproduz-se nos processos de formacio
escolar de forma naturalizada,

No Capitulo IV faz-se uma discussic entre os conceitos de Identidades,
Representagdo Social e Educac@io, mostrando como os wés aspectos estio imbricados
determinando uns aos outros. Busca-se abordar esses conceitos numa perspectiva
tedrica e pratica, entendendo-os como constituidores e constituintes dos sujeitos que
fazem a sociedade e a escola.

O Capitulo V pode ser definido como uma epistemologia da pratica.

Busca identificar em que bases se sustentam as reflexdes sobre o racismo, que

iZ



conhecimentos as legitimam e que caminhos se mostram vidveis para a dinamizacgo dos
estudos em sala de aula.

Qs Capitulos VI, VII e VIII sdo espagos mais voltados para o registro do
resultado das reflexdes realizadas com as alunas e alunos sobre o trabalho realizado
acerca das relacdes étnicas e educacfio. Identifico o que aparece de destaque em cada
uma das realidades onde foi realizado esse trabalho ¢ o que aparece de maneira distinta.
Nesses capitulos procuro tornar explicitas as mudancas ocorridas como conseqiiéncia
dos debates e das pesquisas realizadas sobre o povo negro no Brasil € em cada realidade

onde concretizamos essas experiéncias.



Capitulo I

Os Movimentos Sociais : cadeias de aprendizagens e
espacos mediadores na formacio de minha identidade

1. Resgate de vivéncias educativas.

Digo: o real

Ndo estd na saida

Nem na chegada

Ele se dispde para a gente
E no meio da travessia
(Guimaries Rosa)

Ha algum tempo venho me perguntando sobre as razbes da minha
preocupagio em abordar questdes relacionadas as culturas e etnias brasileiras em sala
de aula, dentro de um contexto que ndo proporciona espagos para esses temas e, mais
ainda, que ndo dimensiona a importdncia deles para o processo de formagio
sociocultural, para a constituicdo das identidades étnicas e para as relagBes socials €
interpessoais, determinadas por dimensdes econdmicas e politicas, como tambeém por
aspectos étaicos e culturais que servem muitas vezes para a sustentagdo e justificagéo
dos sistemas de dominac3o. Historicamente tem sido assim. Entdo, o que leva uma
pessoa formada nesse senso comum que naturaliza a sobreposi¢do e hegemonia da
cultura dominante a ver as coisas de modo diferente, a se posicionar de modo
diferenciado, construindo uma pratica pedagdgica etnicamente critica? Foi preciso
retomar os acontecimentos vividos para tentar entender essa diferenga que algumas
educadoras e educadores expressam na sua pratica. A minha experiéncia ¢ retomada
nesse intuito.

As reflexdes no doutorado me propiciaram amadurecimento académico.
A participagfio no Grupo de Estudos em Acdo Continuada — GEPEC  possibilitou-me
olhar para a minha prética docente, buscando identificar os resultados dos trabalhos
realizados com as alunas e alunos sobre as relag@es étnicas, pensando nessa prética
como um movimento constante de enfrentamentos e criagio. Com certeza n&o sou mais
como antes. Muitas concepgdes mudaram, outras adquiriram um novo sentido, algumas

j4 nem tém mais sentido. Mas, certos valores que foram se consolidando e construindo-



me permaneceram como pontos importantes na minha relacdo com o conhecimento e
com a minha pratica educativa e social. Talvez por isto é que tenho persistido tanto na
discussdo sobre as questdes étnicas no Brasil. A necessidade de realizar uma pratica que
tente dar conta dessa tematica € resultante de uma concepgdio que foi se construindo a
partir do movimento negro o qual permitiu-me ver a realidade da educagéio brasileira
sob um ponto de vista mais critico, e também  da interac3io na sala de aula a qual foi
confirmando a existéncia de preconceitos, de ignorincias 1o presentes no senso comum
e no meio académico, apontando a indiscutivel necessidade de uma formagéo pluralista
que respeita e valoriza os diversos grupos étnicos existentes, que supere a formacio
etnocéntrica no seu sentido negativo e excludente.

Uma dimensfio que gostaria de destacar é que houve mudancas sobre
meu processo de consciéncia, no sentido de ndo té-la mais como algo dado, sobre a
qual ndo e precise refletir. Comecei a perceber que a consciéncia que eu tinha no
Movimento de Igreja, no Partido Politico - espacos anteriores de militancia social - e no
Movimento Negro ndo era a mesma. Tinha algo que distinguia. Quando eu fazia parte
dos das duas primeiras institui¢des, tinha uma consciéncia, que Paulo Freire chama de
“consciéncia arrogante”, autoritdria. Na Igreja eu achava que iria salvar o mundo, que
era uma pessoa do lado do bem ¢ quem estava do lado de fora ndo, o que € uma posicio
maniqueista e unilateral. No Partido Politico, era muito semelhante; achava que tinha
consciéncia e que iria levar esta consciéncia para os trabalhadores alienados
politicamente, ou seja, era um processo de transferéncia de consciéncia. J& no
Movimente Negro mudei de postura. Ndo porque nele nfio exista esse tipo de visdo
dualista, pois ha também a noc@io de que val conseguir levar as pessoas negras a
tomarem consciéncia das explicacdes sobre os problemas raciais e chegarem a uma
autoconsciéncia. O diferencial € que ndo ha a idéia de que o outro € alienado, e que,
portanto estda numa condigdo de inferioridade ou de oposi¢do em relagdo aquelas
pessoas que t€ém consciéncia. O que ocorre € esclarecimento através do didlogo, da
aprendizagem mutua, da troca de experiéncias. O outro também tem algo a ensinar. Ha
uma compreensdo de que o Movimento Negro ndo se restringe a sua organizagio
formal. Pode-se ter consciéncia, mesmo fora do Movimento Negro. Tal consciéncia, que

se almeja e que se busca, procura compreender as razdes que excluem a populacdo



negra na sociedade, para se contrapor a elas e desenvolver a auto-estima. O Movimento
Negro nio é o condutor deste processo, mas aquele que ajuda as pessoas que estdo
dispersas, isoladas, a se organizarem e acreditarem nas suas capacidades. Nele eu
adquiri uma atitude voltada para o aprender com as familias negras, através do processo
de interagio.

Hoje penso sobre a minha consciéncia ideoldgica, politica, de classe,
étnica, de cearense, de género como um processo inacabado. Ndo me vejo mais como
“tendo consciéneia”, numa concepgdo estatica, fechada e dogmatica, mas como
alguém, que de modo dinémico, adquire uma compreensdo maior ou melhor das coisas,
posicionando-se com convicgdo naquilo que acredita, mas também tentando estar mais
flexivel ante as contraposices. Isto tem sido significativo para mim, como sujeito
social e como educadora, porque mudou meus modos de me expressar € minhas
relacdes em sala de aula. Em outros termos, a consciéncia caminha junto 2 identidade
em todas as suas faces. Na verdade, o processo de consciéncia tem sido conflituoso, mas
nessa dialética de mudanca de referenciais ideolégicos, epistemologicos e culturas ¢
que se vai renovando a minha pratica docente, determinando minha identidade de
professora e produzindo as possibilidades de mudangas nos contextos onde tenho

desenvolvido reflexdes em torno da relacio entre etnias e educacdo.

2. Meméria de uma travessia

Dadas essas condicbes de partida, o paradoxo poderia ser formulado
como se segue. Por um lado, o ey, inclusive o mais intimo, esta feito de
palavras ou, dito de outra maneira, a linguagem é condigdo necessdria do
eu, e ndo somente expressdo, meio, instrumento ou veiculo de um
hipotético eu substancial: o eu ndo é o que existe por trds da linguagem,
mas o que existe na linguagem. (Larrosa, 1998, p. 30)

Essa ¢ a primeira vez que me detenho em escrever sobre 0 processo que
determinou a construcdo de minha identidade de professora. Foi preciso percorrer um
certo caminho até chegar & nogio da importancia de compreender como a inser¢do nos
movimentos socials determinaram a minha maneira de pensar, os meus valores ¢ a
minha pratica. Antes eu tinha essas realidades como algo dado e por isso ndo parava

para refletir no como as minhas relagdes com tais movimentos me constituiam. Sempre



notel que me diferenciava das demais professoras, na pratica cotidiana e nas
concepedes, mas nunca me debrucei com a devida atencio sobre isso para entender
onde residia a diferenca, essa que provocava em nds um distanciamento e que me
incomodava. Talvez faltasse dialogo sobre quem €ramos, sobre nossas escolhas, nossos
caminhos, e havia, de minha parte, uma certa desconflanca ¢ medo de partilhar o que
pensava (da sociedade, da educagfo e, particularmente, das questdes sociais, culturais e
raciais). A verdade € que nunca ter visto ninguém abordar esses temas fazia com que eu
me sentisse cautelosa. Tinha conviccdio da importincia dessas questGes, mas ndo tinha
certeza se seria compreendida ao tomar a iniciativa de expd-las, por isso as tornava
publicas so entre as alunas. Talvez quisesse me proteger de criticas e de incompreencdes
que me deixassem muito exposta.

Hoje compreendo que o que me tornava "diferente” era a minha
formacéo social, minha histéria de envolvimento em movimentos sociais como a PIMP
- Pastoral da Juventude do Meio Popular, Partido dos Trabalhadores e, posteriormente,
o Moevimento Negro, envolvimento esse que se deu desde a década de 80. Essa
militdncia se estendia e se estende de diversos modos & minha pratica docente: o
comportamento militante, a paixfio e a crenca na transformacio da realidade, o elo
constante entre educagio formal e educagdio informal, tudo isso, que foi sendo
disseminado. trouxe certos enfoques & minha pratica educativa e & postura de
desenvolver um discurso sempre parcial e dirigido. Por um lado, isso me satisfazia,
porque estava sendo coerente com as minhas idéias, com os meus valores e com as
minhas crencas; por outro, inquietava-me, pois ndo tinha a dimensdo exata do quanto
essa visdo pudesse ser positiva ou nfio para as minhas alunas e alunos e de como estava
influenciando na sua formag&o. Que ndo havia aceita¢do por parte de todas as pessoas,
era visivel, e isso me incomodava, talvez porque ndo soubesse lidar com isso.

Retomando esse percurso, sei que ele teria sido de outra maneira se
ndo fosse o meu engajamento nos Movimentos Sociais e minha identificagdio com suas
propostas. Quanto & minha pratica docente, talvez eu simplesmente "desse aulas",
tivesse outro grau de relacionamento com as turmas com menos proximidade. Se tenho
sido professora-militante, ndo foi por uma escolha num plano individual: mas foi, ao

contrario, a interlocucdo com os diferentes movimentos socials como espagos



educativos, formadores de idéias e comportamentos que suscitou em mim a necessidade
de um comprometimento no espago educativo da escola. Eu néo seria como sou se nio
fosse a intermediacdo desses movimentos na minha formag@o. Ndo viso com essa
constatacio afirmar que foi/é um processo melhor nem pior do que outros professores,
mas diferenciado, na medida em que as reivindica¢des dos Movimentos Sociais
permeiam o meu trabalho docente através da minha mediagéo como sujeito educativo.
Esse processo carrega uma contradigdo: ¢ o movimento que alimenta,
que da sustentago e justifica a minha pratica militante, mas essa pratica se faz de forma
solitaria, porque sou eu, como professora quem concretiza essa dita mediagéo e ndo o
movimento. Ele se faz presente através da minha pessoa, do meu olhar, das minhas
expectativas e, s6 em algumas oportunidades, falam por si mesmos quando se fazem
presentes no espaco académico. Na universidade tive que lidar com concepedes bastante
heterogéneas. Por isso, em algumas alunas consegui encontrar uma abertura para refletir
sobre as questdes relativas aos problemas sociais e raciais; em outras senti indiferenca e
contestagio; além do fechamento da instituicdo para tais discussdes. O que me faz
prosseguir, apesar das dificuldades encontradas nos diferentes contextos, ¢ a forga
externa do movimento social que se internalizow em mim. E. portanto, nessa relagio do
"eu' com o "outro” - 0 movimento social - que encontro dnimo para dialogar diante dos
enfrentamentos. Isso é tdo verdadeiro que, mesmo estando fisicamente distanciada do
movimento negro hoje, suas criticas e suas propostas para a sociedade brasileira
continuam sendo um forte referencial para o meu trabalho em sala de aula (€ claro que
de forma mais critica ou realista), pois a base que foi constituida no movimento € solida,
é consistente porque esta relacionada ao modo como a sociedade e a educagio

brasileiras estio estruturadas e como lidam com as relagdes interétmicas.

3. O discurse do movimento negro e sua influéncia no meu discurso

A significagdo ndo estd na palavra nem na alma do interlocutor. Ela é o
efeito da interlocucdo locutor-receptor. SO a corrente da comunicagdo
fornece a luz da significagdo. (M. Bakhtin)



Antes de aderir a0 movimento negro, minhas concep¢des eram iguais
as do senso comum cearense. Para mim, ¢ como se ndo existissem negros no Ceard, e,
quando me deparava com uma pessoa negra, a sensagfo era de estranhamento total.
Ficava impressionada, pensando em como eram tdc diferentes de "noés”, "pessoas
normais’.

Quando ingressei no movimento negro, passei a tomar conhecimento
dessa realidade. Procurava observar a populacio em todos os lugares em que estivesse
(nas ruas, no transporte coletivo, no trabalho, na escola...) e tentava entender como eu
ndo os enxergava antes. O que me fazia enxergar agora? Percebi entdo o quanto sfo
presentes, o quanto s3o interessantes € comecei a sentir o desejo de me aproximar.

No inicio da minha participagio nas reunides, ndo compreendia muito
bem as discussOes. Achava complicadas, pois incluiam sempre temas sobre diferentes
aspectos (econdmico, social, politico, ideolégico, cultural, educacional) os quais so
depois fui ver como estavam imbricados. O movimento negro tinha, naquele momento
da década de 90, a compreensdo muito nitida de que, para entender a realidade em que
estd inserida a populac@o negra, demanda-se uma inter-relagio ampla das explicacoes
dos problemas raciais e de suas solugdes, ndo sendo nada analisado isoladamente.

Durante meu engajamento no movimento negro, passei por algumas
fases. No comeco, o negro era o "outro” diferente de mim, mas com quem eu me
solidarizava e de quem sentia vontade de aproximar-me cada vez mais. Com o passar do
tempo ja ndo era mais assim. Fomos construindo uma profunda relagio de respeito,
afeto, carinho. abertura, confianga a ponto de as casas das familias negras com quem eu
convivi serem também minhas. Os lacos foram se estreitando sem a gente se dar conta.
Eu me sentia profundamente identificada com aquelas pessoas, com seus modos de ser,
com seus problemas, suas necessidades, suas alegrias e seus sonhos. J4 ndo tinha uma
consciéncia geral, abstrata dos problemas da populacdo negra, mas eu vivenciava,
relativamente, esses problemas ao penetrar em seus espacos familiares, ao
desenvolvermos fortes vinculos entre nds. Nesse novo momento sentia uma enorme
necessidade de ajuda-las a mudar a sua situa¢io. No movimento negro havia um
entendimento que essa situagdo ndo era sé das familias negras do Trilho, mas da

populagdo negra do Brasil e que tinhamos que nos contrapor a saidas paliativas,
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propondo solucdes politicas de combate ao racismo e a exclusdo de uma forma mais
ampla e mais concreta.

Com o passar do tempo, essas relagdes comegaram a provocar em mim
inquietacdes relativas & minha propria identidade étnica. No Ceard ¢ no Brasil ndo sou
considerada negra nem india porque a identificago étnica néo passa pela descendéncia,
mas pela aparéncia fenotipica. Além disso, em casa ninguém falava sobre as nossas
origens étnicas. E ndo saber quem a gente ¢ pode gerar uma conformagdo de ser o que
os outros definem. Mas, no meu caso, isso gerou um profundo conflito interior e um
profundo incémodo, o que ndo facil resolver. Simplesmente dizer que sou mesti¢a ou
que sou negra ou india nfo bastava. Era necessario conhecer as origens das etnias,
resgatar a propria histéria, para nfo ter uma identidade superficialmente atribuida seja la
por qual razdo fosse. O importante nisso tudo ¢ que fui compreendendo como o
processo de branqueamento esté tdo inserido em nés a ponto de ndo questionarmos 0s
mascaramentos que envolvem a realidade interétnica, as identidades diversas ¢ a nossa
propria identidade.

O movimento negro foi/é significativo para minha formacio em todos
os sentidos. Através dele desvelei dualidades tdo presentes em nossa realidade no
campo étnico. Ensinou-me: a construir uma ideologia contraria ao embranquecimento ¢
a favor da pluralidade; a considerar o conhecimento sobre 0s negros - afrodescendentes
- relevante; a enxerga-los como belos; a confrontar o racismo e o processo de exclusdo
da populagdo negra; a chamar atengio para a visibilidade dessa populagéo; a reconstruir
a propria identidade. Enfim, revolucionou-me por dentro e por fora: os meus
pensamentos, as minhas atitudes.

A partir do Movimento do Negro, passei a ver o Brasil de um outro
modo. Foi o movimento negro que impulsionou-me na escolha da tematica da
dissertacdo de mestrado, a construir espacos de discusséo e de estudos sobre as relagdes
interétnicas. Foi o movimento negro que propiciou a minha aproximagdo com as
familias negras do Trilho, surgindo a partir dai grandes lagos de amizade. Se ndo fosse
minha participagdo no Movimento ndo seria como sou, ndo atuaria como atuo, nio
enxergaria a realidade, aos outros € a mim mesma como enxergo, ¢ minha identidade

teria se constituido de um outro jeito.
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4. A trajetéria das familias negras e suas influéncias na minha formacio'

A situagdo social ¢ a histéria de vida das familias negras em estudo sdo
muito parecidas. Oriundas do interior do Ceara ou de um outro estado vizinho, como o
Piaui, elas se dirigem para Fortaleza, capital cearense a partir de 1958, na esperanca de
conseguir trabalho e melhorar suas condigbes materiais, se agrupando em um mesmo
espago chamado de Trilho, que fica na via férrea, em um bairro privilegiado daquela

cidade. Assemeltham-se no sonho de vir para a cidade grande tentar uma vida melhor.

Eu morava no Piaui, né? Parnaiba, né? Ai eu tinha muita vontade de vir
pra cd, Fortaleza, que eu jd tinha uma tia que morava aqui e eu tinha
aquele sonho de sair de Id, né, porque a gente era pobre, né? Além de ser
pobre, a gente ainda era mais, né. Entdo eu queria assim, ajudar minha
mde. Tinha aquele sonho de vir para a cidade grande trabalhar pra
ajudar ela. E tirar ela de Id também, né? Ai eu vim... vim com 16 anos,
trabathar em casa de familia, pra rrabalhar em casa de familia. (Sénia)

Minha vida, toda vida foi uma vida boa, gragas a Deus, porgue quando
viemos para ca, foi quando eu vim trabalhar, com idade de 1] anos.
Quando eu vim trabalhar agui. o papai jd trabalhava aqui, j&. Af eu vim
trabalhar em casa de familia, ser babd, com 11 anos. O papai veio para
cd, a familia todinha. Ai foi o tempo que ele trouxe a familia e nds
comecamos a trabalhar em casa de familia, direta mesmo, como vivo
ainda. (D. Edite)

Eu morei 6 ano na aldecta, na Vicente Leite, nas casa dos outros, né, na
sombra das casa dos owro, cozinhava o almoco na sombra da casa dos
outro. E ai eu sofri com paciéncia. nds cheguemos aqui em Fortaleza no
dia 14 de abril de 1938, ai morei mais os outro assim um bocado de dia,
depois a gente fez uma casa de patha, né, af fui morar. (D. M.? Jorge)

Todas as pessoas com quem eu conversei ou tive alguma proximidade
tém uma historia de vida pobre, sacrificada. Isto as determina: o lugar social de onde
vém e que ocupam, o qual revela as poucas possibilidades de um futuro diferente para
elas. Essa condi¢fo limita as opgdes de moradia, de trabalho, de estudo, as relagdes e os
significados que ddo as coisas. Contudo. a identificagio étnica produz respostas, explica
0 porqué dessas condigBes sociais. Hd uma consciéneia, verbalizada ou nio, de que por

serem negras, $3o discriminadas e pobres. Enfim, a situagdo de negacdo/exclusio étnica

i Eie;sqgésamaf}lizigda com 9 familias negras do Trilho, em Fortaleza — Ce, entre 1994 ¢ 1995.
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e social faz com que elas se perceberem desiguais; e até mesmo em relagdo a outras
familias pobres, mas que desconhecem as barreiras raciais. O olhar para st mesmas, faz
com que elas olhem para suas condigdes de existéncia e virse-versa e também para as
condi¢des de existéneia de outras pessoas ndo-negras. Essa percep¢do gera em algumas
revolta, contraposi¢ies e em outras, conformismo e ambiglidades acerca da sua
identidade.

Elas ndo sonham de forma livre e ambiciosa, mas dentro de limites do
que consideram possivel de se realizar ou seja, dentro de seu horizonte de
possibilidades. O futuro estd preso a nogio concreta que possuem do presente. E como
se ndo vissem condigdes possiveis de irem muito além do que conseguem ter no
presente; tanto que, quando falam do tipo de profissdo que gostariam de desempenhar,
apontam alternativas profissionais que nfo sfo muito diferentes das que ja
desempenham: ser mecénico, ser cozinheira, trabalhar em restaurante, ser auxiliar de
enfermagem e auxiliar eletricista. Esse modo de pensar das familias negras ¢ resultante
das representacdes existentes na sociedade. Sua ocupacgio social se explica através de
fatores que dificultam a mobilidade social ascendente da populacdo negra no Brasil.
Construiu-se uma idéia de que os negros sdo os proprios culpados da sua situagio
social, pois supostamente ndo hd impedimentos para que sua ascensdo social acontega,
ja que aparentemente vivemos numa democracia racial. Na verdade sabemos que ndo
ha um impedimento legalizado mas as barreiras existem, estdo no dia-a-dia do povo
negro, seja no ambito  do trabatho, da educagfo escolar, da moradia, da politica, da
cultura. Ha discriminagdes concretas que impedem ou dificultam uma ocupagio além
daquelas estabelecidas pelo sistema; mesmo quando os negros conseguem qualificagdo,
formagéo académica, o fator étnico continua sendo um impedimento para sua integragdo
igualitaria. Por outro lado, existe no campo das representa¢des uma associagdo do negro
a marginalidade, & violéncia, ao atraso, a incapacidade. Ha uma construc@o ideoldgica
associada a condicdo dos negros que procura manté-los onde estdo. A imagem do negro
como “escravo” foi apenas modernizada. O sociélogo Florestan Fernandes em sua obra
“Integracdo do Negro na Sociedade de Classes” aprofundou bem um outro aspecto
dessa guestdo que € a recusa da populagdo brasileira em aceitar que os negros assumam

posi¢des sociais de destaque, dificultando assim uma igualdade nas relagdes. Quando ha



mobilidade social da pessoa negra ndo deixa de existir preconceito e discriminagio em
torno dela. Além disso o mercado impde suas restriges aos negros através de
mecanismos nem sempre explicitos, como a exigéneia da “boa aparéncia”. Quando um
profissional negro consegue uma vaga no mercado de trabalho tem que se desdobrar
para parecer que € competente e muitas vezes exerce fung¢des que nfo almeja, devido
dificuldades encontradas no sentido de sua realizacdo profissional. Os depoimentos a

seguir devem ser analisados nesse contexto.

Ave Maria, assim em casa de familia, em restaurante. Sou louca pra
trabalhar em restaurante. Ai vai de manhdzinha, de noitinha vem pra casa
e folgar no sébado e no domingo, ah! Eu sou louca! (Neidinha)

Eu gosto muito de cozinhar, E meu ponto fraco mesmo é cozinha. Pra
cozinha, minha fia, eu dou... Adoro cozinha! Num sei assim fazer outra
colsa ... §6 mesmo s6 dou pra cozinha... Gosto muito. (Antonia)

Atualmente eu tenho que escolher minha profissdo mesmo de mecdnico.
Concerto de bicicleta. As outra profissdes eu tinha que recorrer a de
auxifiar de eletricista. Porgue auxiliar de eletricista ele, num canto que
seja fixo mesmo, dd pra ganhar mais que ¢ trabalho de mecdnico...
{Erivaldo)

Num sei. Eu s¢ sei eu trabalhando e comprando um barraco pra mim. Eu
tenho muita vontade, tanto que eu peco a Deus que eu arranje um emprego
nem que seja pelo menos pra eu comprar nem que seja um barraguinho.

(Neidinha)

Meu sonho ¢é assim, eu guero sempre eu tenho ambicdo de melhorar de
vida, mas ndo querer ser rica ndo! Encontrar um companheiro pra mim,
né, que me entenda e viver feliz com meus filhos e ter uma vida normal,
uma vida assim... ndo como essa vida muito corrida... até um trabalho
melhor do que esse, né? Que possa assim chegar um feriado e eu figue em
casa, eu ndo ter que trabalhar nos feriados e possa dar atencdo a meus
filhos, né? (Sénia)

Al, eu sonho com tanta coisa boa! (risos). Eu sonho com tanta coisa boa.
O maior sonho que eu tenho na minha vida... € agjeitar minha casa e
arrumar assim um meio de viver dentro de casa, sem precisar trabalhar, e
ter minhas coisas em casa, o suficiente pra mim... sem precisar deu
trabalhar! No dia que eu quiser comprar uma coisa fer aquele dinheiro
pra mim comprar, sem precisar de manhd ter aguela correria que eu
tenho. Me levantar de modrugado pra deixar as coisas feita pra ir
trabalhar! Porgue a pessoa se levanta cinco horas como eu me levanto, de
cinco € a correria aré as sete dentro de casa, pras sele sair, eu vou
trabalhar cansada! Ai chego em casa cinco e meia, Id se vai eu correr até



dez horas da noite, af guer dizer que é uma vida cansada. Eu tinha vontade
assim deu viver dentro de casa, sem precisar trabalhar. (D. Edite)

Os significados que a populacio do Ceard atribul as pessoas negras
atingem suas acdes, seus modos de olhar e de se relacionar com elas. E um olhar de
menosprezo, depreciacdo, inferiorizagdio. Isso, em alguns momentos, é explicito nos
gestos, na maneira diferenciada de tratd-las. Essas experiéncias sdc constantemente
vivenciadas e resignificadas pelas pessoas negras, trazendo-lhes mais consciéncia de
quem e¢las s@o para si € para 0$ Outros dentro dessa relacdo; mas também tais
experiéncias produzem constrangimentos e isolamentos. Sabem o que caracteriza essa
relacdo nos espacos publicos e que podem relativiza-la ao relacionarem-se no espago
privado com quem desejam, com quem se identificam, ndo precisando provar nada a
ninguém. Alguns depoimentos mostram 0 quanto sdo agressivas as atitudes dirigidas
aos grupos negros no Ceard as quais, no universo simbélico do individuo cearense sdo

apresentadas de forma preconceituosa.

E que passou uma rezadeira aqui no Trilho, de vez em quando acontece
essas histovias. A mulher passava, ela rezava o ter¢o de casa em casa... E
essa mulher, o povo dizia que ela tinha. ela previa as coisas. Ai a minha mde
perguntou: "E ai, o que é que vocé diz desses dois menino aqui? A olhou
para o meu irmdo e disse: (porque o meu irmdo, ele ndo tem a pele escura).
Ela olhou par meu irmao e disse assim. "esse daqui vai ser comerciante!
Vai ter carro, vai ser bem de vida. Agora esse outro aqui, ele vai vender
verdura”. (Manoel)

Bem. ser negro no Ceard é... eu acho horrivel. Néo é horrivel porque eu
ndo queira me sentir negra, eu gosto de ser negra, entendeu? Que eu gosto
demais da cor que eu tenho, da historia da minha raca, do meu povo. Eu
digo que é horrivel porque vocé tem que a todo momento Ld buscando, td
provando pra alguém que vocé é um ser humano, que vocé € capaz como
qualquer outra pessoa, entendeu? Que vocé é importante como qualquer
outra pessoa.. Mas tem escola que quando vocé vai fazer o teste de sele¢do
eles olham assim pra vocé, como quem diz assim: "se eu pudesse vocé ndo
entraria”. Que dd pra sentir. Entdo, ser negro no Ceard é horrivel. Tanto
em termos de escola, quanto em termos de trabalho. (Osiélia)

Agora assim com os vizinhos tem uns bons, tem uns... eu pelo menos lem
uma que me odeia, que odeia negro, que... o problema, a implicdncia dela
¢ a cor. Que odela essa negra, que negra pra ela é o cdo, que negra num
sei o que. Quando eu vim morar aqui que ela veio morar perio de mim, foi
assim, teve esse problema. Porgue ela vive me discriminando. (Snia)



Agui eu tive muito; tive apelido aqui gue eu fui muito conhecido, um
apelido meu. Mas ai no colégio ndo, foi s6 aqui mesmo. Aqui a turma me
chamava de "rolo de fumo", né? Era "toco preto”, né, que a turma dizia
assin: "megro deitado é toco, ¢ negro tomando banho é um porco”, né,
assim, sempre a turma dizia assim. (Erivaldo)

Tem gente aqui que tem preconceito mesmo. Quer dizer, eu acho que isso é
uma coisa mesmo geral gue precisa dar um basta, né. E até aqui mesmo
nds, os meus filhos, jd tém sofrido muito né, chamam eles de "negros
moleques”, chamam até eles de "negros do cdo”, né, porque sdo pretos.
Tem pessoas aqui que jd tem proibido mesmo até os filhos de brincar com
OS meus, Com OUtros que moram mesmo pov aqui, né, por causa da cor:
“eu ndo quero vocé com aqueles negros imundo! Agueles negro fedovento!
Negro s6 presta pra juntar lixo!" Quer dizer, eu acho isso um cumulo, né?
Quer dizer, eu acho que isso, que num é pra existir. (Helena)

Pode ser coisa importante, que eu também num sei, né? Ai passa no carro
e fica me olhando, né? Que eu vou caminhando a pé e fica me olhando,
né? Ai fica me olhando né? Mas eu acho que isso também é exatamente o
que... porque acha que no Ceard ndo tem negro! E no caso me perguniam:
"vem cd, vocé ¢ baiano?" Eu digo: "ndo, sou cearense, gragas a Deus,
viu?" Olha o que eu penso disso? E o cara gquerer tapar o sol com a
peneira, ndo querer enxergar ou ndo dd valor exatamente o gue tem na
terra dele. Num querer dd valor. (Sr. ldelfonso)

A consciéncia da identidade tanto faz com que as familias negras sintam
certos constrangimentos quanto as forca a enfrentarem situacGes racistas e terem
orgulho de sua condig@o étnica. Essa consciéncia transborda nas suas falas, nos seus
gestos, nos seus modos de lidar com seus irmos negros e com as pessoas nio-negras. E
nesse jogo contraditério que se constituem como pessoas, homens, mulheres,
profissionais, sujeitos sociais. Ha uma mistura de alegria e tristeza, conformismo e
inconformismo que nem sempre € bem compreendida e um discurso interior que muitas
vezes ndo se percebe. As identidades se formam de acordo com as formas de didlogo
correntes no meio em que vivem, mas especialmente pelo que se ouve e se vé em casa,
em familia, como também na escola. Quando existe por parte da familia uma orientagio
positiva, as identidades tendem a serem positivas; quando a familia ndo se posiciona ou
se posiciona negativamente, gera uma consciéncia negativa da negritude, instabilidades
e oscilagbes. O movimento negro organizado também ¢ fundamental nesse processo

ajudando na construcdo ou reforgo da auto-estima e autovalorizacio dos negros e na



compreenciio dos processos histéricos de dominagdo étnica. O depoimento a seguir

expressa bem 1850.

O meu processo de identidade negra ele se deu hd muito tempo, entendeu,
Eu nunca, eu nunca tive aquele negécio assim de esconder minha
identidade, entendeu? E dizer, "ndo, eu ndo sou negra, eu sou morena”.
Néo! Eu sempre me assumi como negrd, porque depois jd foi um assunto
que jd foi muito debatide, né? A gente jd cresceu a minha mde
conversando com a gente, né? A gente conversando sobre os negros,
minha mde dizendo que a gente era negra e tudo, entendeu? Conversando
assim, meu pai e minha mde. E a gente conversando muilo sobre a quesido
da identidade negra. Enido aquilo pra mim jd foi me dando forca, né, pra
guando eu crescer, ai quando eu crescesse eu ndo... que eu ouvisse alguma
piada, alguma coisa, eu ndo fosse... é, me recuar, né? (Osiélia)

Mas quando hé uma falta de conversa a respeito desse tema, quando nao
ha apoio por parte da familia, a tendéncia € o negro sentir solidéo e auto-rejeicdo, o que
passa a ser reforcado pela escola; isso acontece principalmente quando se € crianga. E o

que Elizabete deixa transparecer na sua fala:

Porgue, assim, eu acho tdo bonito a pessoa assim que é branca. Eu acho a
cor negra, assim tem gente gue é racista, negocio de negro, né? E eu,
quando eu era pequenhinhinha, o pessoal dizia muita coisa, era, chamava,
56 te chama de negra, negra, ai eu ndo tinha um nome, né? Os negro num
tinham um nome, né? Se pela cor ja tinha um nome. S6 te chama de negra,
negra, eu ficava me senlindo, ld em baixo. Eu me sinto assim... queria ser
uma pessoa assim, ndo muilo dessa cor ndo, assim moreninha, sabe?
Dessa cor néio, sei I4, muita gente num... (Elizabete)

Na escola, falava muito de escraviddo, né? Da escraviddo! Da época dos
escravos, 0s negros eram escravos, né? Falava sé assim histéria sobre os
negros, como eram os negros antigamente. Eles me perguntavam tambeém
como é que eu me sentia ter essa cor, né, negra. Assim, meus amigos
perguntavam como é que eu me sentia assim dessa cor, sabe? (Elizabete)

A escola, de fato, além de ndo saber lidar com os problemas sentidos
pelas criangas negras, acentua mais ainda esses problemas por néo lhes dar importincia
ou nfo opinar a respeito das situagdes dirias vividas por essas criancas. Muitas vezes,
até mesmo o professor e a professora s3o explicitamente racistas, ao refor¢arem a idéia

nas criancas de que € natural que as pessoas negras sejam discriminadas, ajudando a
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manter comportamentos racistas € contribuindo para o auto-isolamento delas, como nos

apontam os depoimentos de estudantes negros do Trilho:

No tempo de escola eu era uma crianga muito... em relagdo a isso eu
ficava super triste porque eu chegava na sala de aula, ai os menino da
bagunca comecavam a me xingar de gravina. Me chamavam de graina, ai
eu nie sentia super chateada, porque eu era bem pretinha, eu sabia que ali
tava sendo uma discriminagdo. Ai eu chegava em casa chorando, ai a mée
ia na escola saber porque é que tinha sido, ia na casa dos menino
reclamar.. Isso dai foi até pouco tempo, né... Eu num aceitava, né, que a
pessoa me chamasse de negra porgue eu achava que iava me xingando.
{Ana)

Ndo. Esse tipo de coisa nunca senti ndo. Nunca fizeram ndo, comigo néo.
Agora ndo set se porque, eu tava sempre no meu lugar? Assim no meu
lugar assim, ld no meu canto, quietinha. Eu achava simplesmente que em
toda classe tem a turma que bagunga, né? Entdo eu simplesmente ew, nem
sequer olhava pra bagunga, né? Entdo eu, nem sequer olhava Ié pra s,
assim pra onde lava a turma da geral, entendeu? Muito menos me juntar
com eles, porque eu jd ficava assim, jd com medo de que eles soliassem
alguma piada e eu ndo gostasse. {Liduina)

Eu me lembro muito bem que um professor de histéria, na época em que eu
Jazia o gindsio, ele falava assim aquela frase: "Negro quando nio suja na
entrada, suja na saida". Ai na sala de aula ficava assim constrangido com
isso, né? Eu ainda ndo tinha plena consciéncia de que era afro-brasileiro
ainda, mas a minha cor fazia com que de qualquer maneira eu me sentisse
mal com aguelas hisidrias, né? E ele contava, né, na aula de histéria, gque
isso acontecia porque 0s negros, quando terminou a escraviddo, safram
daguela situagdo e para sobreviver tinham que roubar porque muitas
pessoas num queriam dar emprego a eles por causa do preconceito. Essa
coisa toda, né? Entdo é isso, passaram essas coisas pra mim, mas sem
muito aprofundamento... (Manoel)

Enido, dentro da escola piiblica, vocé precisa ser muilo forte... Se vocé for
dar owvido a piadinhas que dizem com relacdo ao negro e tudo, vocé ndo
vai fazer nada! Porque é piadas, Sio comentdrios, sdo as pessoas o tempo
todo jogando, se vocé é inteligente se vocé ndo, entendeu? Ter a certeza de
que vocé é capaz ou que vocé é incapaz. E quando vocé demonstra que é
capaz pra eles é horrivel, ai vocé é petulante, vocé é besta, vocé é orgulhosa,
vocé quer saber mais do que todo mundo dentro da classe, entendeu?
Entdo pra eles é muito facil eles verem o negro como uma pessoa incapaz,
neé, como uma pessoa que td sempre de cabeca baixa, uma pessoa que vai
sempre precisar, que um branco dé a mdo pra ele, pra ele poder crescer.
As pessoas nunca jamais vdo admitiv que um negro, ele possa fazer as
coisas sozinho. Se isto acontecer, quando isso acontece, né porque a gente
conhece muitos negros que realmente conseguem... conseguem passar
legal por cima do preconceito, mesmo que eles sintam, conseguem pular a
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barreira, entdo quando isso acontece, pra muita gente isso é intragdvel.
Quer dizer, as pessoas ndo conseguem engolir de jeito nenhum. (Osi€lia)

O que percebo a partir das falas acima ¢ que a consciéncia € um elemento
0 tempo todo preserﬁe, seja durante as situagdes vividas, seja posterior a elas. As
diferentes formas de consciéncia identificadas por mim entre as familias negras do
Trilho s@o um fato social que se produz nas relagdes sociais, nas condigdes materiais de
existéncia, na contraposigio ac outro, - ndo-negro ou "branco”. As familias negras
carregam as referéncias do seu lugar social e da sua identificacdo étnica e isso me faz
refletir sobre o meu lugar social e minha identifica¢fo étnica; Ao me relacionar com
essas pessoas, Ver seus gestos, ouvir suas palavras, conhecer os seus modos de ser, vou
fazendo, muitas vezes inconscientemente, contrapontos ¢ paralelos entre nossas
histérias de vida, entre as suas realidades cotidianas e a minha realidade dentro do
contexto social. E assim que vou construindo o meu olhar sobre elas, sobre os outros e
sobre mim mesma, passando a entender mais concretamente as relacdes interétnicas e
a0 mesmo tempo me posicionar frente as mesmas, ndo de forma distanciada, mas
interiorizando toda essa experiéncia. Assim, nessa relagdio vou adquirindo uma nova
compreensdo € 40 mesmo tempo uma nova postura diante da realidade.

Penso como Bakhtin (1997), que a consciéncia € objetiva e ndo apenas
um processo subjetivo. E sempre mediada pelo social, pois & a partir do social que se
forma o seu conteddo e é no social que ela se manifesta. Ndo existe uma consciéncia
individual construida isoladamente, mas € sempre o contexto ideologico das relagdes
mais amplas e cotidianas que a explica, pois a consciéncia € historicamente

determinada.

A consciéncia individual é um fato sécio-ideoldgico. Enquanto esse fato e
todas as suas conseqgiiéncias ndo forem devidamente reconhecidas, ndo
serd possivel construir uma psicologia objetiva nem um estudo objetivo
das ideologias. A unmica defini¢cdo objetiva possivel da consciéncia ndo
pode derivar diretamente da natureza, como lenigram e ainda tentam
mostrar o materialisme mecanicista ingénuo e a psicologia contempordnea
(sob suas diferentes formas: biolégica, behaviorista, etc.j. A consciéncia
adguire forma e existéncia nos signos criados por um grupo organizado no
curso de suas relagdes sociais. Os signos sdo o alimento da consciéncia
individual, a matéria de seu desenvolvimento, e ela reflete sua ldgica e
suas leis. A légica da consciéncia ¢ a Idgica da comunicacdo ideoldgica,
da interagdo semidtica de um grupo social. Se privarmos a consciéncia do
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seu confeudo semidtico e idevlégico, ndo sobra nada. A imagem, a
palavra, o gesto significante, elc. constituem seu vmico abrigo. Fora desse
material, hd apenas o simples ato fisiologico, ndo esclarecido pela
consciéncia, desprovido do sentido que os signos lhe conferem. (Bakhtin,
1997, p. 36)

As palavras expressas pelas familias negras do Trilho revelam
sentimentos, modos de pensar que se incorporam nos modos de agir e dar sentido as
suas a¢des. Os signos como afirma Bakhtin, s30 ndo apenas um reflexo, mas também
um fragmento da realidade. A palavra, no seu modo de ver, é o principal signo
ideologico, pois € o signo que mais utilizamos para nos comunicar e, portanto, para
desenvolver nossa consciéncia. Ndo que ele desvalorize ou negue a presenca e a
importdncia de outros signos como 0s gestos, por exemplo, mas porque a palavra se faz
presente até mesmo em outros signos ndo verbais por nfo poderem ser totalmente
independente da palavra. Também porque ela se realiza sem necessariamente se
exteriorizar, através do discurso interior. Pensamos por palavras, discursamos

exteriormente e interiormente por palavras.

Nenhum signo cultural, quando compreendido e dotado de um sentido,
permanece  isolado: tornam-se parte__da unidade da consciéncia
verbalmente constituida. A consciéncia tem o poder de abordd-lo
verbalmente. Assim, ondas crescentes de ecos e ressondncias verbais,
como as ondulagbes concéntricas a superficie das dguas, moldam, por
assim dizer, cada um dos signos ideoldgicos. Toda refracdo idecidgica do
ser_em processo de formacdo. seja qual for a natureza de seu material
significante, é acompanhado de uma refracdo ideoldgica verbal, como
Jenémeno obrigatoriamente concomitante. A palavra estd sempre presente
em todos os atos de compreensdo e em todos os atos de interpretacdo.
(Bakhtin, 1997, p. 38)

A palavra ¢ para Bakhtin, um elo de ligacdo entre as pessoas e um
instrumento  de manifestacdo de consciéncias. O outro estd sempre presente no
processo de producdo da consciéncia, pois nosso eu se constitui sempre com a presenca
do outro. Nossa identidade deve ser vista como a presenca de muitos outros em nos.
Quando falamos, expressamos nossa fala e a fala do outro, pois o outro € sempre nosso
mterlocutor. Cada pessoa possui, assim, muitos outros na sua constituicdo individual.

Ninguém se constroi ideologicamente de maneira auténoma, independente, mas em



interacdio com o outro, que sempre interfere na consciéncia individual. E por isso que
Bakhtin enfatiza o movimento de apreensdio das palavras alheias em palavras
proprias... E nessa inter-relagio que se formam e sdo explicitadas as diferentes
linguagens e ¢ a partir dela que podemos visualizar os horizontes de possibilidades. A
relacio com o outro proporciona um excedente de visdo que tenho do outro e que o

outro tem de mim.

Ndo sdo palavras o que pronunciamos ou escutamos, mas verdades ou
mentiras, coisas boas ou mds, importantes ou triviais, agraddveis ou
desagraddveis, etc... a palavra esid sempre carregada de um contetdo ou
de um sentido ideoldgico ou vivencial. (Bakhtin, 1988, p. 95)

As palavras do movimento negro, das familias negras s6 podem ser
apreendidas no contexto onde elas nascem e para onde se dirigem. Se forem apreendidas
do seu ponto de vista, pois do ponto de vista do outro-dominante, elas ndo terfio uma
dimensdo tAo importante e podem até mesmo ser negadas, rechacadas. Somente quando
vejo o movimento negro em palavras, em gestos e em vida, sem a ele me contrapor
ideologicamente, e mergulho no seu mundo, consigo entendé-lo e dar-lhe significados
mais profundos. Enquanto ndo abolirmos o outro dominante que sempre nos colonizou
em nosso pensamento, em nosso othar, em nossas palavras ¢ em nossas atitudes, ndo
seremos capazes de perceber a beleza, a grandeza das pessoas negras, nem de
percebermos e entendermos seus problemas e seus sonhos. Por outro lado, € a percepgao
da presenga do outro dominante que nos permite entender as origens e explicagdes dos
problemas raciais, que ndo foram criados pelo movimento negro, mas pela historia de
dominagdo étnica, cultural, social e econdmica a que foi submetido o povo negro. Por
conseguinte, vamos nos transformando, nos constituindo de outro modo: sensiveis a
problematica étnica e dela conscientes; voltada para a necessidade de mediar possivets
mudancas no espago escolar e na sociedade como um todo, nos percebendo melhor e
percebendo melhor as outras pessoas, negras e nao-negras, NUM Processo de interacdo
mais franco e critico.

Essas compreensdes acerca das identidades negras, das relagdes interétnicas
foram me construindo aos poucos em um processo que sé agora apreendo melhor. Os

sentidos do vivido é o que estou buscando no momento para dar mais nitidez ¢
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convicgdo ao proprio presente e ao tipo de pratica pedagogica que se faz necessaria em
nossos dias. E por isso que quero entender os caminhos percorridos no decorrer do
debate sobre os problemas raciais realizados na sala de aula. Os processos que
desencadeiam dai s3o importantes para vermos se valeu e se continua valendo tratar
dessa tematica e que aprendizagens reais e significativas transcorrem disso. Quero frisar
que escolhl esse caminho em virtude de vazios que foram sendo percebidos tanto por
mim quanto por outros educadores sensivels as questdes étnicas e culturais de tamanha
relevéncia tanto no nivel individual das identidades étnicas quanto no nivel mais geral
da constituicdo étnica do Brasil. Busquei essa direcfio por ser uma educadora
interessada em mudangas urgentes de uma realidade tdo anacrdnica quanto o racismo e
por me parecer ser a abordagem dessa realidade tdo importante quanto contetidos de
qualquer outra ordem. Alids, sem ela, o processo educativo fica a desejar, ja que ainda
néo somos uma sociedade sem problemas em nenhum plano, especialmente, no plano

étnico-cultural que ainda hé muito por fazer.



Capitulo I1

Pressupostos Teoricos da Pesquisa:
apresentando pressupostos, situando caminhos

Entéo, se uma pratica de pesquisa estd implicada pela nossa prépria vida,
uma outra sé serd possivel caso o/a pesquisador/a  empenhe-se em fazer
sua existéncia de um ourro modo. a mudar suas relages precedentes com
o saber e o poder, a perder a verdade de sua propria formagdo identitdria
para que o si mesmo/a seja refeito. Ou seja, a coisa toda da pratica da
pesquisa é da ordem da criagdo — ética e estética -, nunca da conversdo,
muito menos da aderéncia pegajosa a qualquer mestria. (Costa, 1996, p.
128)

Percorri um caminho meio tortuoso para adquirir a coragem de buscar um
pensamento original e um tanto quanto desconhecido no meto académico, que ¢ a
“Reducdio Sociologica,” de Guerreiro Ramos. Esse intelectual brasileiro ndo
compreende somente uma area do conhecimento, mas pode ser lido como um cientista
social, em seu sentido amplo. N&o é possivel fazer um corte entre o socidlogo e 0
filosofo Guerreiro Ramos, porque ha em seu trabalho uma inter-relagdo entre varias
dimensdes do conhecimento.

Antes de encontrar-me com Guerreiro Ramos, apoiei-me em velhas e
novas metodologias ja reconhecidas no espaco académico. No entanto, ndo me via mais
tdo identificada com os seus postulados. Sentia a necessidade de procurar outros
caminhos (novos nfo s6 para mim, mas para muitos outros pesquisadores), 0 que nao
significa um desprezo a propostas com as quais eu simpatizava, COmO O MArXismo
historicista, por exemplo. Muito pelo contrrio, ndo vejo oposi¢io entre o pensamento de
Karl Marx e o de Guerreiro Ramos. Contudo, a Reducdo Socioldgica, proposta por este
pensador, veio responder a um desejo de tratar os fendmenos culturais, e de analisar os
dados com o apoio de um referencial tedrico-metodolégico o qual ajuda a perceber as
realidades que venho vivenciando ao longo da minha prética educativa, identificando
seus sentidos e sua complexidade. Penso que a proposta metodologica de Guerreiro

Ramos auxiliar-me-4 a olhar para essas diferentes realidades de um jeito mais atencioso

€ mais preciso.



Uma outra perspectiva tedrico-metodoldgica que também adotei, responde
ao desafio de buscar entender a dimensdo cultural dos contextos pesquisados e das
praticas desenvolvidas nesses contextos. E o trabalho de Muniz Sodré, “Verdade
Seduzida”. Um trabalho critico que desenvolve um jeito diferente de refletir sobre
cultura no Brasil. Ele apresenta um enfoque novo aos conceitos de cultura e ideologia,
desnudando os processos dominantes da cultura ocidental, destacando a presenga da
cultura negra no Brasil. O conceito de cultura negra € refletido com profundo
conhecimento, numa abordagem bastante inovadora.

Jorge Larrosa impressiona e me apaixona com sua visio cientifica e
pedagogica muito critica e bastante interessante. Possuil uma ética e uma estética
literaria revolucionarias e contribui através de uma postura que se contrapde ao que €std
posto. Consegue ser simples e sofisticado na sua escrita. Narra idéias de alguns
pensadores resgatando deles o que parece mais original, conseguindo traduzir sua
propria originalidade. Trazer 4 tona as concepgdes de Larrosa é muitissimo importante
para um pensamento pedagdgico, para espacos educativos gque se encontram
acostumados com velhas formas e velhos modelos teéricos. E assim que analiso suas
idé1as acerca da experiéncia quando produz a partir desse conceito uma visdo nova de
conhecimento.

Tanto Guerreiro Ramos quanto Muniz Sodré estdio preocupados com a
particularidade, sem perder de vista a totalidade e vice-versa. E um movimento dialético.
No caso de Guerreiro Ramos, essa particularidade parece mais aberta e especifica ao
mesmo tempo: € a comunidade na qual o cientista social convive, isso porque o autor
estéd preocupado em definir qual ¢ a tarefa do socidlogo brasileiro. Quanto a Muniz
Sodré, o debate que ele levanta ¢ mais amplo porque estd preocupado em fazer ver a
pluralidade cultural brasileira, destacando a vertente africana que se faz presente através
da cultura negra. Os dois autores tém em vista um conhecimento comprometido e
explicitam os valores que ligam & idéia de verdade. Por outro lado, ndo sobrepdem a
teoria 4 realidade. Larrosa, por sua vez, faz um contraponto importante entre o
significado da experiéncia antes e apds a ciéncia moderna, mostrando como esse
significado alterou-se a ponto de a experiéncia se descaracterizar ou deixar de existir,

Larrosa  estd para além da pedagogia convencional € em vista disso, nos mostra



possibilidades de construirmos uma “pedagogia profana”, que nega a aceitagdo e a
repeticio de saberes e praticas educativas convencionais. A partir de agora procuro
sistematizar as principais idéias desses autores e como minha proposta de pesquisa se

identifica com elas.
1. Definiciio e descricio da reducio sociolégica em Guerreiro Ramos

Em, seu sentido mais genérico, reducdo consiste na eliminagdo de tudo
aquilo que, pelo seu cardter acessorio e secunddrio, perturba o esfor¢o de
compreensdo e a obtencdo do essencial de um dado. E, portanto, a
reducdo seja praticada no dominio tedrico, seja no dominio das operagbes
empiricas, € sempre a mesma atividade. 4 redugdo de uma idéia ou de um
minério, por exemplo, consiste em desembaraga-los de suas componentes
secundarias para que se mostrem no que sdo essencialmente. No dominio
restrito da sociologia, a redugdio é uma atitude metddica que tem por fim
descobrir os pressupostos referenciais da realidade social. A redugdo
sociologica, porém, é ditada ndo somente pelo Imperativo do conhecer,
mas também pela necessidade social de uma comunidade que, na
realizacdo de seu projeto de existéncia histérica, tem de servir-se da
experiéncia de ourras comunidades. (Ramos, 1996, p. 71)

A Reducdo Sociologica ¢ a referéncia central na obra de Guerreiro

Ramos. No trabalho onde discute sobre a redugfio sociclégica ele enumera alguns

enunciados que tornam a sua explicacio sobre esse conceito mais detalhada, de modo

que nos faz compreender melhor seu pensamento.

1) E atitude metodica. Obedece a regras e se esfor¢a para superar aspectos que
impegam a compreensdo do objeto. Pretende se contrapor a atitude esponténea, indo
além dos aspectos externos cios fendmenos. Evita toda afirmaco ou aceitagdo do
processo ordinario das coisas que leva a uma atitude natural em relagdo as mesmas.

2) Ndo admite a existéncia na realidade social de objetos sem pressupostos. A
realidade social ¢ tida nfio como um conjunto desconexo de fatos, mas de forma
sistematica, dotada de sentido, ja que € constituida pela vida humana. Desta forma,
os fatos da realidade social fazem parte de conexdes de sentido, estao referidos uns
aos outros por um vinculo de significacéo.

3) Postula a nogdo de mundo. A consciéncia e os objetos estdo reciprocamente

relacionados. Toda consciéneia € intencional porque estruturalmente se refere a
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4)

5)

6)

7)

objetos. Todo objeto, enquanto conhecido, necessariamente esta referido &
consciéncia. O mundo que conhecemos e em que agimos é o Ambito em que os
individuos ¢ os objetos se encontram numa infinita e complicada trama de
referéncias. '

E perspectiva. A perspectiva em que estio os objetos, em parte 0s constitui.
Portanto, se transferidos para outra perspectiva, deixam de ser exatamente o que
eram. N&o ha possibilidade de repeti¢des na realidade social. O sentido de um objeto
jamais se da desligado de um contexto determinado.

Seus suportes sdo coletivos e ndo individuais. A redugdo sociolégica é um ponto de
vista que tem a consciéncia de ser limitado por uma situagdio, e portanto, ¢
instrumento de um saber operativo e nfo da especulacdo pela especulacio. Nio ¢,
em sentido genérico, primariamente um ato de lucidez individual. Fundamenta-se
numa especie de logica material, imanente a sociedade.

E um procedimento critico assimilativo da experiéncia estrangeira. A reducio
sociologica ndo implica isolacionismo, nem exaltago roméntica do local, regional
ou nacional. E, ao contrario, dirigida por uma aspiracio ao universal, mediatizado,
porém pelo local, regional ou nacional.

Embora seus suportes coletivos sejam vivéncias populares, a reducdo socioldgica é
atitude altamente elaborada. A reducio socioldgica de um produto cultural, de uma
instituicdo, de um processo, ndo se alcanca sendo recorrendo a conhecimentos
diversos, principalmente de historia. Consistindo em pdr & mostra 0$ pressupostos
referenciais de natureza histérico-social dos objetos, a ﬁesquisa desses pressupostos
leva a indagagdes complexas que so sdo efetivadas, com seguranca, mediante estudo
sistematico e raciocinio rigoroso.

Guerreiro Ramos, ao apresentar sua proposta metodologica, destaca a

redugdo como método de assimilacdo critica da produgdo sociolégica estrangeira. O

autor ndo se opde ao que € produzido em outros paises, até mesmo porque o gue se

produz em termos de conhecimento € a partir de uma base cientifica comum a toda

produgio de conhecimentos que a torna universal no sentido de sua validade e de sua

apropriacdo. O que ele critica € ter esses conhecimentos como modelos e importa-los

como “objetos culturais acabados” sem levar em conta a realidade na gual sdo
Al



produzidos e para onde séo dirigidos. Essa critica esta dirigida a dois outros conceitos
presentes em seu pensamento e que se inter-relacionam: particularidade e historicidade,
que também estdo relacionados & perspectiva do comprometimento do cientista social.
Para ele, € bastante conciliavel a nocdo de universalidade e o comprometimento do
cientista com o seu contexto historico. Alids, para ele, essa € a finalidade principal da
ciéncia, ndo cabendo assim nacionalismo, ou regionalismo exacerbados. Esses s¢ fazem
sentido quando apontam as peculiaridades concretas das realidades, as suas exigéncias,
produzindo um conhecimento de forma critica e explicitamente interessado. Alias, teoria
¢ pratica nesse autor nfo se separam. Em uma passagem do texto onde responde a

criticas, do seu ponto de vista equivocadas, Guerreire Ramos afirma que:

Ne plano geral do raciocinio socioldgico, as “normas”, “valores” e

“ideais” transcendem as particularidades histéricas de cada sociedade

nacional, as “normas”, “valores” e “ideais” especificos que refletem a

particularidade historica de sua situagdo. Devem ser pesquisados e

compreendidos pelo sociélogo e assim tornarem-se ponios de referéncia

de uma politica de trabalho cientifico. (Ramos, 1996, p. 23-24).

Sua critica em relagfio a certos socidlogos € bastante radical quando se
refere a questio do comprometimento com a realidade. Para Guerreiro Ramos, cabe ao
socidlogo subordinar a atividade cientifica as prioridades sociais, o que € possivel sem

sacrificio do rigor.

Nossos  socidlogos convencionais sdo  infinitamente  alienados no
tratamento dessas questes de politica cientffica. Avaliam as necessidades
do trabalho socioldgico por critérios abstratos, simétricos e andlogos. . .
Ele julga que o padrdo de trabalho cientifico dos sociélogos brasileiros é
uma formula ideal, que nada tem a ver com as particularidades histdricas e

sociais do pais. (Ramos, 1996. p. 23-24).

QOutro aspecto enunciado por Guerreiro Ramos é a redugdo como
adestramento cultural do individuo que o habilita a transcender, no limite do possivel,
os condicionamentos circunstanciqis que conspiram contra a suaq expressdo livre e
auténoma. Essa reduco se torna possivel ao buscarmos conhecer os fenémenos sociais
como eles se apresentam em sua esséncia, ndo sobrepondo-thes o0s nossos
condicionamentos. Para isso, € necessario também ultrapassar a consciéncia ingénua que

se deixa levar por determinagBes exteriores e conduzir-se através de uma consciéncia



critica que, para ele, € autoconsciéncia. A consciéncia critica acontece quando a pessoa
ou grupo € capaz de refletir sobre essas determinagdes, faz-se sujeito e compreende os
seus condicionamentos. “A personalidade histérica de um povo se constitui quando,
gragas a estimulos concretos, ¢ levado & percepgio dos fatores que o determinam, o que
equivale a aquisi¢do da consciéncia critica”. (Ramos, 1996, p. 48).

Uma dimensio importante destacada por Guerreiro Ramos ¢ a reducdo
como superacdo da sociologia nos termos institucionais em que se concentra. A
Sociologia é ciéncia por fazer. Ele acredita que os métodos e técnicas nunca estarfio
estabelecidos de maneira firme e universal, e os principios gerais do raciocfnio
sociolégico se encontram sujeitos & historicidade. Na sua concepciio, é preciso
ultrapassar a drea informacional da sociologia e a erudicdo fazendo uso sociolégico
dos conhecimenios. A sociologia tem que ser militante, superando a falsa nociio das
relacGes enire teoria e pratica.

A redugdo sociologica ¢, para Guerreiro Ramos, “uma intuicdo resultante
de sua condigdo de intelectual brasileiro sensivel & tarefa de fundamentaciio tedrica da
cultura nacional, num espaco filosofico-cultural concreto” (Rames, 1996, p. 31). Em
diversos momentos ele procura deixar claro esse aspecto da produciio de conhecimentos
voltada para a realidade brasileira a sua visdo sobre o comprometimento que assume
como uma tarefa sua, quando afirma que o ponto de vista do proletariado é a referéncia

basica de seu pensamento socioldgico:

O compromisso de que se fala aqui — dizemos neste livro — na medida em
que seja sistemdtico, situa o cientista no pontc de vista universal da
comunidade humana. Este ponto de vista é o da totalidade. A categoria
cardinal do pensamento, para Marx, ndo é a classe operdria, é a
totalidade. A classe operdaria é o aspecto concrelo, episédico, da totalidade.
Néo € a predomindncia dos motivos econémicos na explicagdo da histéria
~ diz Lukdcs — que distingue, de maneira decisiva, o marxismo da ciéncia
burguesa, é o ponto de vista da totalidade. (Historie et conscience de
classe, 1960, p. 47)... Muita gente pensa que a prdtica da ciéncia
revoluciondria requer a idolatria de fetiches verbais. Se wm texto
sociolégico ndo  contém a expressdo “classe operdria” ndo é
revoluciondrio. Mas essa ¢ a maneira de pensar que caracteriza o escriba,
néo o homem da ciéncia. (Ramos, 1996, p. 36-37).



Na concep¢do de Guerreiro Ramos, as idéias e as préticas da reducéo
sociologica tém de vir sempre acompanhadas de engajamento € compromisso com ©
contexto social do cientista social. Mas, o autor faz uma distincdo entre engajamento
sistematico e engajamento ingénuo. Para ele, o cientista social tem que ser politicamente
engajado com a sua realidade e gualifica de casos aberrantes aqueles em que
especialistas em ciéneias sociais ndo desejam contribuir para a promog8o histérica de
sua coletividade. Critica 0s que, em nome do universalismo, pretendem depurar a sua
pratica cientifica desse compromisso por julgarem que este vicia a atividade cientifica. O
compromisso, ao contrdrio, situa o cientista no ponto de vista universal da comunidade
humana. O regional e o nacional, em tal compromisso, ndo sio termos finais, s&o termos
imediatos de concretizacio do universal.

Na opinido de Guerreiro Ramos, quer o especialista em ciéncias sociais
reconheca ou ndo, seu pensamento e sua produgfo s@o sempre situados historicamente e
sempre condicionados pela sua existéncia. Ndo hd um pensamento puro, livre de
condicionamentos. A sua consciéncia se elabora nas relagdes com os objetos € com as
pessoas no mundo particular em que vive. A partir desse modo de pensar, Guerreiro
Ramos nos aponta uma concepedo epistemologica do conhecimento que supera a velha
dicotomia entre sujeito e objeto, a qual supde que o distanciamento entre sujeito e objeto

levard ao verdadeiro conhecimento.

Ao refletiv sobre os pressupostos da atividade cientifica, ver-se-d que esid
implicada numa teia de relagdes complexas que constituem o mundo tal
como aparece ao cientista que nele vive. Ndo se toma aqui posi¢do de
cardter idealista, nem se retorna a querela entre o idealismo e o realismo.
de outro, como determinacdo do sujeito pelo objeto, ndo sdo as unicas
possiveis no dominio da gnesiologia. O conhecimento, descritivamente, é
uma relagdo entre a consciéncia cognoscente e o objeto, na qual se verifica
reciprocidade de influéncia, fato este que ndo foi visto pelas antigas teorias
gnesioldgicas. No plano historico-social, essa reciprocidade de influéncias
permite compreender a idéia de mundo, que torna inteligiveis as relagdes
entre sujeito e objeto. O mundo ndo é uma colegdo de objetos que
possamos contemplar do lado de fora. Estamos necessariamente no mundo
e por ele somos conduzidos. O homem € ser-no-mundo, ndo, porém, como
um par de sapatos esid numa caixa, mas enguanto suas agdes implicam o
mundo, ou uma visGo prévia do mundo (Wellanschauung). Porque nds
integramos na totalidade do mundo de modo ndo intelectual.... (Ramos,
1996, p. 106-107).



Contrariamente & concepgdo positivista da produgio do conhecimento que
postula a neutralidade e o ndo-engajamento ideolégico e social do pesquisador,
Guerreiro Ramos defende o postulado da consciéncia e da capacidade de utilizar o
conhecimento em favor da coletividade na qual ele se insere. O verdadeiro socidlogo,
para ele, € aquele portador do méximo de consciéncia diante dos fendmenos de
convivéncia humana e dos fatores infra-estruturais que influenciam o trabalho
sociologico. Esse modo de ver o conhecimento, no seu entender, exige uma capacidade
muito maior do socidlogo, porque necessita de mais informacgdo ¢ mais consciéncia da
realidade na qual se detém, exigindo uma produgio muito mais original. Nessa
perspectiva, “reducdio € precisamente o contrario de repeticio. A mera repeticio
analégica de praticas e estudos contraria a esséncia da atitude cientifica porque perde de
vista a particularidade constitutiva de toda situacdo historica” (Ramos, 1996, p. 120).

A exigéncia da redugdio sociologica para com a comunidade em que o
clentista vive ndo objetiva de modo algum negar a universalidade da ciéncia nos seus
enunciados gerais. Uma sociologia pode caracterizar-se como nacional ndo porque os
principios gerais do conhecimento cientifico variam de nagfo para nagfio, mas a partir
daquilo que os socidlogos cogitam, a partir das situacdes que vivenciam. O socidlogo
que vive numa situagio colonial, por exemplo, tem sua consciéncia condicionada por
fatores externos; sendo, portanto, uma consciéncia alienada. O sociélogo no caso, figura
como mero reprodutor de conhecimentos. O cientista social descolonizado, ao contrério,
€ um produtor de idéias.

Guerreiro Ramos pensa a reducfio em seu sentido mais genérico, que
consiste na eliminagdio de tudo aquilo que, pelo seu cardter acessorio e secundario,
perturba o esforgo de compreensdo e a apreensdo do essencial de um dado. Contudo, a
compreensdo ¢ atravessada tanto pela op¢do ideoldgica do intelectual como pela
necessidade social de uma populagdo concreta, de uma comunidade. O centro do
processo do conhecimento ¢ sempre a realidade da qual ele faz parte, para onde se vola.
O conhecimento deve servir aos interesses dela. “No dominio restrito da sociologia a
reducéo é uma atitude metodica que tem por fim descobrir os pressupostos referenciais

de natureza historica dos objetos e fatos da realidade social” (Ramos, 1996, p. 71).
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A idéia da assimilacfo critica da producdo estrangeira aproxima-nos a

partir do interesse que tenho em tomar como referéncia autores brasileiros que refletem
sobre a realidade brasileira no campo étnico e cultural. Ndo que devamos excluir do
nosso referencial autores estrangeiros, estes podem iluminar também a nossa realidade.
Mas pretendo ir além de uma transferéncia de idéias acerca de contextos que sdo
distintos. Reconhe¢o a dimenséo universal que possuem determinados pensamentos, mas
sem perder de vista a particularidade do contexto sobre o qual me detenho. Ha, de minha
parte, a necessidade de conhecer a nossa realidade, revelando aquilo que ainda ¢
desconhecido e que nio deu a devida atencdo. Contudo, compreendo que essa € uma
tarefa bastante dificil, até mesmo porque estamos muitas vezes presos a tendéncia de
simplificar nossos estudos, de fazer uma andlise superficial e dizer o que ja foi dito, ndo
ultrapassando a mera repetigao.

A referéncia basica do pensamento sociologico de Guerreiro Ramos € o
proletariado, mas inserido na perspectiva da comunidade humana universal. A minha
referéneia € o negro, nio o uniformizando, mas diversificando-o e situando-o no lugar e
no tempo concretos. O meu ponto de partida ¢ a critica a0 modo como o negro tem sido
excluido por motivos racistas, entendendo que sé num contexto racista faz sentido a
desigualdade social-étnica, que nfo faz sentido a discriminagéo racial numa sociedade

que se intitula democratica.
2. O conceito de cuitura na perspectiva de Muniz Sodré

Muniz Sodré destaca alguns aspectos que considero bastante relevantes
para o meu trabalho, especialmente a sua concepgéio sobre cultura, cultura ocidental e
cultura negra. Ele desenvolve o conceito de cultura resgatando sua historicidade para
apresentar os diferentes contextos em que ele ¢ usado, produzindo assim, diferentes
significados e especificidades em cada sociedade. Compreende cuitura como um
processo em movimento social constante, produzindo diversas formas de relacionamento

com o real. Toda cultura ¢ determinada historicamente, e por al se explica a sua

diversidade.
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Cultura ndo é, entretanto, nenhum ser abstrato cuja existéncia se definivia
pelo mero  desdobramento de suas propriedades aprioristicamente
supostas, dadas para sempre. A cultura, movimento do sentido,
relacionamento com o real, tem de Ilidar com as determinagdes geradas
num dado espago social e num tempo histérico preciso. Por mais
semelhantes que sejam algumas das decisbes ou pressupostos da cultura
grega do século V (a C) ou da romana com a da modernidade ocidental,
fica ainda devidamente a enorme diversidade histérica dos modos de
relacionamento com o real. (Sodré, 1988 p. 107).

A cultura no ocidente sé pode ser entendida no processo das relacdes
soclais que ajudam a entender a realidade. Mas, apesar disso, a cultura nio se reduz a
esse processo ¢ qual produz um conjunto de posicbes ideoldgicas através de um
determinado grupo social. A cultura caracteriza-se também por impulsos indeterminados
que repbem, a partir deles, a determinac@io de sua propria existéncia. Partindo dessa
idéia, o autor expressa uma nog¢fo bastante fluida de cultura, indo de encontro aquela
concepedo fechada, estatica, elaborada por grupos etnocéntricos dominantes, que anula a
diversidade cultural e supde como cultura exclusivamente a cultura branca, ocidental.
Consoante suas id¢ias, a cultura hoje possui outras dimensdes que vio além dessa busca

de homogeneidade, de imposicdo de um tnico modelo ou vertente.

A essa ordem do calculdvel, outras ordens, outros jogos, vém opor a
resistencia da heterogeneidade, do pluralismo, em geral sem nomes e sem
calculos. Cultura é hoje precisamente o ato de uma heterogeneidade que
ndo se limita a assinalar a sua diferenca (ndo é um “direito & diferenca”),
mas que chama também ao contato, que desafia, que seduz. Cultura
implica, portanto, num esvaziamento da unidade individual, no que faz
circular os termos polares da troca, no que reintroduz o acaso e o Destino,
no ato simbdlico que extermina as grandes categorias da coeréncia
ideolégica, no gue se comstitui em morte do sentido e da verdade
universais, no que faz aparecerem as Ssingularidades, num ato de
delimitagdo e de atragdo — em resumo, no movimento do jogo. (Sodré,
1988, p. 180)

O sentido que se ajusta melhor a cultura nio € o de unidade, mas de
quebra da linearidade dos processos de produc@io e das relagdes ideolégicas. Sdo os
processos de dominagdo social que atribuem a cultura outra significacio, passando
entdo a operar conceitualmente como base de determinados interesses. Dai que uma

coisa € o estabelecido discursivamente como sendo cultura, outra é o que aparece no



plano concreto onde diferentes culturas se mostram de multiplos modos e em processos
constantes de aceitagfio, cooptagdio ou negacdo. A concepgdo de cultura como linear,
universal e Unica serve para dar sustentacdio e justificacdio a fronteiras étnicas, como

afirma Sodré:

E  justamente esse ‘“passe livre” conceitual que universaliza
discursivamente o termo, fazendo de sua significacdo social a classe de
todos os significados. A partir dessa operacdo cultural passa a demarcar
fronteiras, estabelecer categorias de pensamento, justificar as mais
diversas agdes e atitudes, a instqurar doutrinariamente o racismo ¢ a §e
substancializar, ocultando a arbitrariedade historvica de sua invengdo.
(Sodré, 1988, p. 8).

Muniz Sodré pensa cultura ndo em um sentido abstrato e gen€rico, mas
produzida por relagdes de poder e também as produzindo. Em cada sociedade ela
desempenha um papel especifico e dindmico. A dimensdo politica e a dimens&o social
estdo o tempo todo presentes. Sdo as relagbes de poder que produzem seus significados
na perspectiva ocidental, em detrimento de outras possibilidades. Os processos de
dominacdo se constituem de maneira significativa através da cultura. Como exemplo,
temos no Brasil a definicio do que é e do que ndo ¢ cultura. O gque se define como
cultura ¢ a cultura branca, ocidental, enquanto as culturas negra e indigena sdo

consideradas folclore ou cultura popular.

E preciso ndo esquecer, assim, que os instdveis significados de cultura

atuam concretamente como instrumentos das modernas relacbes de poder

imbricadas na ordem tecno-econbémica e nos regimes politicos, e de tal
maneira que o dominio dito “cultural” pode ser hoje sociologicamente

avaliado como o mais dindmico da civiliza¢do ocidental. (Sodré, 1988, p.

8).

No ocidente, construiu-se uma universalizagdo do conceito de cultura a
partir do que é considerado ocidental opondo-se a outros valores que néo estdio dentro
desses critérios de universalizago. As pessoas negras sdo representadas como menos
inteligentes, feias, incapazes, inferiores. 'A identidade branca se afirma sobre a negagio

da identidade negra. As etnias negra e indigena sdo subnegadas e, consideradas

"Essa problematica esta desenvolvida na minha dissertaco de mestrado intitulada “Negros do Tritho e as
Perspectivas Educacionais.



inferiores, pelos brancos. Na verdade, a diferenga é percebida como um perigo para a

identidade ocidental:

Podendo hoje reconhecer a natureza afirmativa de uma diferenca, a
identidade ocidental contorna o transe da possibilidade de que a diferenca
na realidade se oponha, negativamente, a identidade branca, isto é, que o
outro extermine simbolicamente os principios de realidade e de identidade
do Ocidente. O gue 0 mesmo (0 idéntico a si préprio) realmente teme é um
outro (o diferente) simétrico, um duplo da identidade do mesmo, a fim de
néio ter de dividir o espago (o campo de onde ele fala como sujeito). (Sodré,
1988, p. 37-38).

A cultura € para Muniz Sodré, o modo de relacionamento humano com o
real. Mas o real nfio € o que se pode caracterizar a partir de elementos identificaveis,
daquilo que a gente vé&. O real ndo ¢ percebido de forma plena. completa. O real contém

singularidades, mistérios, obscuridades.

Sdo para nés, perfeitamente aceitdveis os dois principios de indicacdo do
real enunciados por Orsset: (1) “quanto mais real é um objeto, mais ele é
inidentificavel”; (2) “quanto mais intenso é o sentimento do real, mais ele
€ indescritivel e obscuro”. Voltando ao exemplo do cravo: o fato de té-lo
diante de nds, de reconhecermos a sua existéncia (a sua instantinea
realidade), ndo implica em representa-lo como real. Na medida em que é
singular e unico, o real do cravo é infenso a qualquer caracterizacdo
representativa, a qualguer oulra coisa além dele mesmo (a wma
duplicagdo). Podemos, assim, afirmar que o cravo existe, que estd aqui e
agora, que ndo se trata de qualguer outra flor, mas nédo podemos dizer o
que é um cravo, determinar com absoluta precis@o a sua identidade de
objeto. E quanto mais quisermos saber sobre a singularidade do cravo,
quanto mais real dele pretendemos extrair, mais penetraremos em zowas
inseguras e obscuras, misteriosas, que nos apontardo para uma certa
inesgotabilidade do real. (Sodré, 1988, p. 45)

Para nos fazer compreender o conceito de cultura no campo discursivo,
Sodré o associa ao termo ideologia, que também se refere ao jogo do poder sobre os
sentidos. Ele o utiliza como um conceito analitico que refere os discursos as suas
condigdes de producio e a seus efeitos de poder. A “coeréncia” perpassa a ideologia
como forma social que os discursos asseguram ao serem elaborados pelas diversas

instituigdes. Ela visa manter ou reproduzir as relagdes de producdio vigentes que
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consolidam a hegemonia ou equilibrio de uma classe ou de um grupo. Para Sodré, a

consciéncia individual, 0 modo como o sujeito se constitui é atravessado pela ideologia.

E oportuno reiterar que a experiéncia de relacionamento com o sentido e
com o real ocorre no interior de um campo de poder, compreendido como o
conjunto das ralagbes de controle, as estratégias e tdticas de dominio,
implicito enquanto forma Iégica ou de racionalidade dos multiplos niveis
de existéncia social. O que se designard aqui como ideclogia é a forma
moderna das relagdes de poder sobre ¢ sentido no Ocidente. (Sodré, 1988,

p. 54)

A critica de Sodré se estende ao campo metodolégico da produgdo do
conhecimento que se basela nessas regras e que, a partir delas, inclui ou exclui os
sujeitos desse conhecimento. Ou seja, o fator metodologico seria o critério para

reconhecer a validade do conhecimento cientifico:

Isto ndo ocorre apenas com as aries e a literatura, mas também com a
filosofia e as ciéncias. No caso das ciéncias humanas, a énfase exagerada
na metodologia costuma ocultar interesses de poder. Com efeito, embora a
metodologia seja imprescindivel a pesquisa cientifica, ela ndo constitui um
aspecto auténomo, independente dos contevdos particulares das diversas
investigagdes. Inexiste um método universalmente vdlido, exato e
autonomo, Quande o pesquisador fecha os olhos a esta precaugdo,
fascinado pelo apuro formal do método, seu trabalho fregilentemente
resulta num discurse que esconde os contetdos problemdticos da ciéncia
em quesido. Deste modo, a estatistica e a matemdtica em sociologia podem
ser usadas para ocultar conmradigdes ou conflitos agudos numea formagdo
social. A auséncia dos contevdos “perigosos” é sublimada no rigor da
forma metodoldgica. E a sangdo par quem ndo adota a forma dominante é
categdrica: o ndo-reconhecimento da cientificidade do discurso. (Sodre,
1988, p. 76).

Voltando a discussio a respeito da coeréncia, Sodré desenvolve um outro
conceito que a ela se contrapde: o de ambivaléncia. Para ele, nenhuma dissimulagdo
consegue ser completamente dissimuladora, pois o conceito de contradicdo possibilita
que se percebam as instabilidades e as indiferengas no processo ideolégico ¢ a
representagio ideologica nio pode comportar a contradigio, uma vez que vive da logica
da identidade. A cultura ocidental tem, segundo Sodré, uma necessidade enorme de
tudo explicar, de ndo deixar nada obscuro e de buscar entender o outro — desconhecido -

partindo dos seus pardmetros de verdade:



A cultura ocidental tem se apoiado na rejeigéo tanto ao segredo como &
troca imediata e reversivel, erigindo como dogmas a profundidades das
coisas, o desvendamento de tudo, a mediagdo das trocas, a abstragdo, a
irreversibilidade, a interpretacdo. No Ocidente, nada é déixade ac acaso,
tudo se explica, tudo se diz, porque tudo se produz - principalmente o
sentido. {Sodré, 1988, p. 116)

O autor apresenta a existéncia de duas culturas nitidamente distintas: a
cultura de origem judaico-cristd, que serviu a dominagdio na colonizacdio e ao
estabejecimento do Estado brasileiro, ¢ a cultura negro-brasileira, representada pelos
nagds. E o indice de uma descontinuidade ¢ de uma heterogeneidade marcantes na forma
social brasileira. Durante o periodo da escravatura, os negros desenvolveram formas
paralelas de organizago social. A cultura nagd, para sobreviver, preservava os mitos de
origem, e o terreiro servia tanto de continuidade cultural como de resisténcia a

dominacdo:

U terreiro implica, ao mesmo tempo {a) um contimuum cultural, isto é, na
persisténcia de uma forma de relacionamento com o real, mas reposta na
Histéria e, portanto, com elementos reformulados e transformados com
relagdo ao ser posto pela ordem mitica original, e (b) num impulso de
resisténcia a ideologia dominante, na medida em que a ordem origindgria
aqul reposta comporta um projeto de ordem humana, alternativo & légica
vigente de poder. Ainda que essa alternativa ndo mais assuma expressées
guerrelras, a resisténcia ¢ um efeito de heterogeneidade cultural num
mesmo territorio politico. As prdticas do terreivo rompem limites espaciais,
para ocupar lugares imprevistos na trama das relagdes sociais da vida
brasileira (Sodré, 1988, p. 121).

Segundo Sodré, coexistermn no Brasil duas ordens culturais, a branca e a
negra; esta atua como permanenie resisténcia aos dispositivos de dominagfo. Porém ndo
veio para o Brasil uma tnica cultura negra; vieram etnias pertencentes a diferentes
lugares da Africa. Esse era um elemento utilizado pelos senhores proprietarios para
dificultar ou impedir a unidade cultural, pois evitando reunir grande nimero de escravos
de uma mesma etnia, estimulavam as rivalidades étnicas e desfavoreciam a constituicio

de familias (Sodré, 1988). Por outro lado:
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Ja se evidencia ai a estratégia africana de jogar com as ambigiiidades do
sistema de agir nos intersticios da coeréncia ideoldgica. A cultura negro-
brasileira emergia tanto de formas origindrias quanto dos vazios
suscitados pelos limites da ordem ideoldgica vigente. (Sodré, 1988, p. 124).

Enquanto a concepgdo ocidental busca uma verdade universal no seu
relacionamento com o real, a cultura negra é uma cultura das aparéncias. Esse termo
tem sido analisado de forma pejorativa como oposigdo a realidade, a esséncia. No

entanto, para Sodré, o termo aparéncia possui um outro sentido:

Clare, as aparéncias enganam, como atesta o provérbio. Mas so o fozer
porque tém o vigor de aparecer, a forca de dissimulacdo e de ilusdo, que é
wm dos muitos caminhos em que se desloca o ser humano. Aparéncia ndo
implicard aqui, entretanto, em facilidade ou na simples aparéncia que uma
coisa da. O termo valerd como indica¢do da possibilidade de uma outra
perspectiva de cultura, de uma recusa do valor universalista de verdade
que o Ocidente atribui a seu préprio modo de relacionamento com o real, a
seus regimes de veridicgdo (a propria nocdo romdntica de cultura é um
esforco moderno de universalizagdo da verdade). As aparéncias ndo se
referem, portanto, a um espaco voltado para a expansdo, para d
continuidade acumulativa, para a linearidade irreversivel, mas a hipotese
de um espaco curvo, que comporte operagdes de reversibilizagdo, isto €, de
retorno simbolico, de reciprocidade na troca, de possibilidade de resposta.
{Sodré, 1988, p. 135-136).

Do ponto de vista ocidental, ndo hé de fato uma coeréncia nas culturas
tradicionais. No entanto, essas culturas tém suas proprias coeréncias. A diferenca € que
ndo se usa a coeréncia como sinbnimo de verdade como se faz na cultura ocidental. O
terreiro se apresenta como um exemplo de coeréncia, mas a partir de outra perspectiva:

no hé preocupagio com o valor da verdade universal, mas com o valor em si, para si.

Isso ndo guer dizer que as sociedades tradicionais ndo disponham de
formas préprias de coeréncia, que se poderia chamar até mesmo de
“estrutura’’, desde que se abandonasse a prelensdo de demonstragdes
I6gico-formais de uma verdade profunda. Assim, num terreiro, o trabalho
(portanto, o fato econdmico) importa. Basta tomar conialo com aspectos
cotidianos de uma comunidade negra, para se dar conta disso. Importa a
coeréncia de seus enunciados ritualisticos; Imporia ter axé, assim como
sdo importanies muitas outras coisas. Nenhuma delas, porém, se erige
como um valor universal de verdade. Néo ha ritos de verificgdo, porque
ndo existe a hipdtese da exisiéncia da verdade universal — nem aguela
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pregada pela logica das ciéncias, nem a outra (luminosa e racional)
presente em todo discurso de revolugdo. (Sodré, 1988, p. 151).

A cultura negra no Brasil se distingue através daquilo que Sodré denomina

estratégia das aparéncias. que ndo estd preocupada em definir a racionalidade, o sentido

Gltimo, enfim, em se explicar. No entanto, a cultura negra tem sido interpretada
historicamente, através das ciéncias sociais brasileiras, por um olhar etnocéntrico

ocidental que se enquadra na ldgica dominante o qual define o que ¢ verdadeiro.

A redugdo da cultura negra a categorias ocidentalistas como
“incomsciente”, ‘“alienacdo”, “saianismo’ ou entdo matéria-prima
emoliente (Gilberto Freyre) tem sido um comstante das ciéncias sociais
brasileiras. De esquerda ou de direita, as ciéncias sociais se legitimam,
ratificando as Iinhas de hegemonia ideoldgica do Ocidente, o imperialismo
universalista da verdade. (Sodré, 1988, pag. 181).

A cultura negra, porém, possui uma outra logica, um outro jeito de ser,
que a torna muito distante dos pressupostos ou das preocupagdes presentes naqueles que
fazem o pensamento ocidental. A linguagem € outra, os sentidos s8o outros e se tornam,
na maioria das vezes, incompreensiveis se analisados a partir dos referenciais

dominantes, que tudo escrevem, registram, codificam.

FPara o ritual negro-brasileiro, o individuo que fala é sempre concreto,
imediato, de corpo presente, pois s6 assim Se transmile o axé,
imprescindivel ¢ dinamicidade das trocas e da existéncia A4 fala importa
enquanto som, e cada ato de comumnica¢do é umico, morre uma vez
realizado, para renascer apenas no ritual. Assim, a pertinéncia de uma fala
ou de um discurso depende de seu instante, de sua ocasido particular. Néo
ha verdade absoluta, e sim prdticas de fala, jogos discursivos, espagos
ritualisticos de linguagem. (Sodré, 1988, p. 182)

Para Sodré, a cultura negra estd mais préxima da ciéncia pés-moderna,
que “faz a teoria de ser a prépria evolugdo como descontinua, catastréfica, ndo

retificdvel, paradoxal (...} e ela produz nfio o conhecido, mas o desconhecido™ (Sodré,

1988).
Em owiras palavras, a pragmdtica cientifica da pés-modernidade ndo
obtém inovagdes com a ideologia tecnoburocrata do mdximo desempenho

(que conta com a “ordem” perfeita dos sistemas para que possa operar a
Jun¢dio  continua e derivdvel), mas com as “catdstrofes” (formas
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imprevistas), as descontinuidades, os paradoxos, as discordancias. a
incerteza, o acaso, a heterogeneidade. Ndo hd ai nenhum projeto de
transparéncia (pelo comtrario ha o de gerar “obscuridades” ou
opacidades) nem de umiversalizagdo das regras do jogo. Ao invés de
procurar, como a ideologia classica da ciéncia, uma lei suprema para o
universo  (sua verdade), o cownhecimento pos-modernc aceifa o
complexidade e a diversidade dos fenémenos, estabelecendo jogos fou
ordem/desordem/organizacdo) que permite wm didlogo com os segredos do
mundo. (Sodré, 1088, p. 184).

Sdo vérios conceitos ¢ idéias que me aproximam de Muniz Sodré.
Trabalho com essa polarizacio e contradicdo entre as duas vertentes culturais, a cultura
dominante ocidental ¢ a cultura negra. Nessa polariza¢io estdo presentes ininterrupta e
constantemente, a dimensfo do poder e a dimens&o ideolégica - no que tange as idéias
que constituem os grupos como a busca de homogenizagio/coesio/coeréncia da cultura
dominante. Compreendo, como Sodré, que nfo existem culturas radicalmente distantes
em termos de influéncias, porque, de algum modo, em véarios espagos, elas se
encontram, ou seja, ndo devemos falar de uma pureza cultural, que ndo existe, como néc
existe pureza racial. A polaridade, se d4 quase sempre num plano ideoldgico, no dmbito

do poder; mas, na prética, coexistem relacdes bem mais complexas.
3. A experiéncia a partir de Jorge Larrosa

A experiéncia é pensada por Larrosa como  mediagdo entre ©
conhecimento cientifico e a vida humana. O conceito de conhecimento cientifico e de
vida humana nfo possuiam a mesma conotagdio que possuem a partir da ciéncia
moderna. Hoje o conhecimento é sindnimo de acimulo, algo que tende a aumentar, tido
como universal € objetivo, que se encontra exterior a nés e do qual podemos nos
apropriar e opinar. A vida, por sua vez, € reduzida a dimensdo bioldgica, satisfacio de
necessidades, ligada a sobrevivéncia da pessoas. Desse modo, a mediag@o entre o
conhecimento e a vida é uma apropriacfo utilitaria.

Para entender 0 que seja experiéncia € preciso ver como ela se dava antes

da ciéncia moderna em que o saber humano aprende através daquilo pelo qual alguém

passa.
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Lsse é o saber de experiéncia: o que se adguire pelo modo como vai se
respondendo aquilo que se passa ao longo da vida e o que vai
conformando o que alguém é. Ex-periemtia significa “sair para fora” e
“passar através . Em alemdo, experiéncia é Erfahrung, que tem a mesma
raiz de Fahren, que se traduza normalmente por viajar. (Larrosa, 1996, p.
141-142)

O saber de experiéncia, para Larrosa, tem determinadas caracteristicas
que se oplem ao que entendemos hoje por conhecimento. Tais caracteristicas sio
enumeradas pelo autor do seguinte modo:

- € um saber finito, ligado a0 amadurecimento de um individuo particular, revelando-lhe
sua finitude;

- € um saber particular, subjetivo, relativo, pessoal. Desse modo, mesmo que as pessoas
vivam 0s mesmos acontecimentos, nfo sofrem a mesma experiéncia e também ninguém
pode aprender a experiéncia do outro;

- € um saber que néo pode se separar do individuo concreto no qual se encarna. O saber
de experiéncia ndo esta fora de nds, como no saber cientifico, mas sé tem sentido pelo
modo pelo qual se configura uma forma humana singular que ¢ ética (um modo de se
conduzir) e uma estética (um estilo);

- tem a ver com uma vida humana plena que envolve a satisfacdio das necessidades e
transcende futilidades. O saber da experiéncia ensina a “viver humanamente™ e a seguir
a exceléncia em todos os dmbitos;

Para Larrosa, a ciéncia moderna desconfia da experiéncia por isso trata de
converté-la na 1déias de uma ciéncia experimental em que a experiéncia se transforma
em experimento, em um caminho seguro e previsivel que leva & ciéncia. A experiéncia
se restringe a0 modo pelo qual o mundo nos mostra uma série de regularidades a partir
das quais podemos conhecer a verdade das coisas e domina-las. Desse modo, o
conhecimento deixou de ser o saber ativo que alimentava, iluminava e guiava a vida
dos homens para ser algo estéril e desconectado dela e a educacio se converteu em uma
questdio de transmissdo de conhecimento.

“A experiéncia € 0 que nos passa, ¢ que nos acontece, 0 gue nos toca. Nio
0 que se passa, ndo o que acontece, ou o que toca.” (Larrosa, 1996, p. 3). Partindo dessa

idéia, Larrosa afirma que passamos muitas coisas todos os dias, mas nada nos acontece.



Apesar de passarmos por tantas coisas a experiéncia € cada vez mais rara. O autor
apresenta vérias razdes dessa escassez de experiéncia:

- pelo_excesso de informacfio. A informagdo néo ¢ experiéncia e ndo deixa lugar para a

experiéncia; ela ¢ quaée uma anti-experiéncia. Isso porque o sujeito da informacéo sabe
muitas coisas e o que o preocupa ¢ ndo ter bastante informagfo. Na busca obsessiva do
saber (no sentido de estar informado), nada lhe acontece, nada lhe toca, nada lhe sucede.
Costumamos definir conhecimento como aquisicdo e processamento de informagio.
Pensar numa sociedade constituida a partir da informagdo ¢ tornar a experiéncia
impossivel de se realizar,

- o excesso de opinifo impossibilita a experiéncia. A obsessdo pela opinido também

anula as possibilidades de experiéncia e faz com que nada nos aconteca. A opinido vem
depois da informagdo. O sujeito moderno é um sujeito que opina, que tem necessidade
de opinar sobre aquilo sobre o qual se julga informado, que pensa que tem que ter
opinido. Nos espagos educacionais somos chamados a opinar diante do conhecimento
que nos ¢ passado (informacfo); a informago € o objetivo e opinido o subjetivo. A
reagdo subjetiva se tornou automatica e opinar significa estar a favor ou contra. Assim, a
opinido impossibilita a experiéncia;

- um outro fator que torna a experiéncia cada vez mais rara ¢ a falta de tempo. Tudo se
passa muito depressa e tudo se torna passageiro, substituivel, fulgaz, tornando as
vivéncias fragmentadas, instaniéneas, pontuais. A velocidade com gue nos sio passados
os acontecimentos e a necessidade da novidade no mundo moderno, impedem a
conexdo significativa entre os acontecimentos e a sua ‘memorizagdo ja que sdo
rapidamente substituidos por outros acontecimentos que também esquecemos. O sujeito
modermno & um consumidor de noticias, sempre se sente insatisfeito e incapaz de
siléncio. “Ao sujeito do estimulo, da vivéncia pontual, tudo o atravessa, tudo 0 excita,
tudo o agita, tudo o choca, mas nada lhe acontece.” (Larrosa, 2001, p. 4);

- a experiéncia se tomou cada vez mais rara também pelo excesso de trabalho. Muitas

vezes se confunde trabatho com experiéncia. Supdem-se que nos livros e nos centros de
ensino se aprende a teoria e no trabalho se adquire a experiéncia, o saber que vem da
pratica. Larrosa trata de distinguir essas duas dimensdes, mostrando que a experiéncia

nada tem a ver com trabalho e que o trabalho é um inimigo mortal da experi€ncia.



4 experiéncia requer parar para pensar, parar para olhar, parar para
escutar, pensar mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais
devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes,
suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade, suspender o
automatismo da a¢do, cultivar a atengdo e a delicadeza, abrir os olhos e
os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo, escutar os
outros, cultivar a arte do encontro, calar muilo, ter paciéncia e dar-se
tempo e espaco. (Larrosa, 2001, p.5)

O sujeito da experiéncia em Larrosa néo é um sujeito arrogante, fechado,
mas um sujeito receptivo, aberto; ndo é o sujeito informado que opina, que julga, que

sabe, o sujeito do poder e do querer. E um sujeito receptivo, passivo.

...0 sujeito da experiéncia seria algo como um lterritério de passagem,
algo como uma superficie sensivel que aquilo que acontece afeta de algum
modo, produz alguns afetos, inscreve algumas marcas, deixa alguns
vestigios, alguns efeitos... o sujeito de experiéncia se define ndo por sua
atividade, mas por sua passividade, por sua receptividade, por sua
abertura. Trata-se, porém, de uma passividade anterior & oposicéio entre
ativo e passivo, de uma pasividade feita de paixdo, de padecimento, de
paciéncia, de alengdo, como uma receptividade primeira, como wma
disponibilidade fundamental, como uma abertura essencial. (Larrosa,
2001, p. 6)

O swjeito da experiéncia é um sujeito ex-posto. Do ponto de vista da
experiéncia, o importante ndo é nem a posi¢do (nossa memeira de pormos),
nem a 0-posi¢do (nossa maneira de impormos), nem a pro-posicédo (nossa
maneira de propormos), mas a ex-posicdo, nossa maneira de ex-pormos,
como tudo o que isso tem de vulnerabilidade e de risco. Por isso, é incapaz
de experiéncia aquele que se pde, ou se opde, ou se impde, ou se propéde,
mas ndo se ex-pée. E incapaz de experiéncia aquele a quem nada lhe
passa, a quem nada lhe acontece, a quem nada lhe sucede, a quem nada
the sucede, a quem nada o toca, nada lhe chega, nada o afeta, a quem
nada ¢ ameaga, a quem nada ocorre. (Larrosa, 2001, p. 6)

A experiéncia ¢ uma relacdo com algo que se experimenta, se prova.
Viver a experiéncia € ser tomado por ela, ser submetido, sofrer, ser atingido, interpelado,
transformado. O sujeito que sofre a experiéncia se mostra aberto para aprender, para

mudar.

O suyjeito da experiéncia, se repassarmos pelos verbos que Heidegger usa
neste pardgrafo, é um sujeito alcangado, rombado, derrubado. Ndo um
sujeito que permanece sempre em pé, ereto, erguido e seguro de si mesmo,
ndo um sujeilo que alcanca aquilo que se propde ou gue se apodera
daquilo que quer; ndo um sujeito definido por seus sucessos ou por seus
poderes, mas um sujeitc que perde seus poderes precisamente porque
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aquilo de que faz experiéncia dele se apodera. Por outro lado, o sujeito da
experiéncia é também um sujeito sofredor, padecente, receptivo, aceitante,
interpelado, submetido. Seu contrdrio, o sujeito incapaz de experiéncia,
seria um sujeito firme, impavido, inatingivel, erguido, anestesiado,
apdtico, autodeterminado, definido por seu saber, por seu poder e por sua
vontade. (Larrosa, 2001, p. 6-7)

Experiéncia, para Larrosa, tem a ver com travessia, perigo, abertura,
paixfio. O sujeito da experiéncia ¢ passional, mas capaz de conhecimento, de
compromisso ou acdo, um sujeito que tem sua propria forga que se expressa em forma
de saber e em forma de praxis. Contudo, é um saber diferente do saber cientifico e do
saber da informacdo e uma préxis distinta daquela da técnica e do trabalho e distinta de

experimento.

Se o experimento € repetivel, a experiéncia é irrepetivel, sempre hd algo
como a primeira vez. Se o experimenio é preditivel e previsivel, a
experiéncia tem sempre uma dimensdo de incerteza que ndo pode ser
reduzida Além disso, posto que ndo se pode antecipar o resultado, a
experiéncia ndo é o caminho até um objetivo previsto, até uma mela que se
corhece de antemdo, mas é uma abertura para o desconhecido, para o que
ndo se pode antecipar nem pré-ver nem pré-dizer. (Larrosa, 2001, p. 9)

A coniribuicdo de Larrosa vem ao encontro do que busco realizar na sala
de aula, dos resultados possiveis de alcancar, mas que néo séo possivel de pré-dizer, de
pre-ver, de pres-crever. (O trabatho pedagégico € experiéncia, porque lida com
mudancas internas, das alunas, dos alunos e minhas, como professora, mediadora de
reflexdes sobre a relacdo etnia-educacfio. Ao mesmo tempo, esse trabalho ndo produz
experiéncia quando existem certos impedimentos. Eu diria que a concep¢do de Larrosa
ajuda a iluminar a percepcio de quando hé experiéncia e quando nfo ha. E esse o ponto

fundamental que tomo da sua teoria.



Capitulo I1I

Diversidade Etnica e Etnocentrismo:
faces contrapostas de uma mesma realidade

1. O discurse da mesticagem: uma expressio da plurietnicidade ou do
etnocentrismo brasileiro?

. a afirmagdo de uma identidade cultural espelhada num (tipo nacional
brasileirvo), o  “brasileiro”, dotado de cardier proprio e
predominantemente mestico, atravessou todo o periodo de consolidagdo e
modernizagdo da republica, estabelecendo-se, como ja sabemos, até o final
deste século. E essa a principal afirmagdo ético-identitdria da reflexdo
social de Gilberto Freyre ou da literarura de Jorge Amado. (Sodré, 1999,
p. 198)

Neste capitulo viso identificar os eclementos norteadores do
questionamento a respeito da constitui¢do étnica e cultural da sociedade brasileira.
Interessa-me ver a constituicio historica do Brasil como uma sociedade pluricultural e
pluriétnica a partir da sua origem indigena, negra e branca e de que forma esses
segmentos atravessam os discursos das pessoas mais letradas, como cientistas sociais,
historiadores, antropologos e outros. Os discursos variam de acordo com cada época;
aparecendo, contudo, sempre algo em comum: a compreenso do Brasil como uma
sociedade miscigenada, mas com opinides que se diferenciam. Em alguns momentos a
miscigenacdo ¢ tida como uma coisa negativa; em Outros, coﬁo positiva. As vezes essas

opinides convivem contraditoriamente. Segundo Lilia Schwarcz,

Em finais do século passado o Brasil era apontado como um unico caso
singular de extremada miscigenagdo racial Um  ‘festival de
cores "(Aimard, 1888) na opinido de cerfos vigjantes europeus, uma
“sociedade de racas cruzadas’(Romero, 1895) na visdo de varios
intelectuais nacionais; de fato, era através de uma nagdo mulliétnica que o
pais era recorrentemente representado. Ndo sdo poucos os exemplos que
nos falam sobre esse “espetdculo brasileiro da miscigenagdo”. (Schwarcz,
1995, p. 11)



A mesma autora afirma que Silvio Romero, critico literario da Escola de
Recife (1888/1949), descrevia o Brasil como uma na¢do miscigenada, mas em
transi¢do, porque ele acreditava que, ao passar pelo entrecruzamento das racas, haveria
um processo de depuragdo e o Brasil seria branco um dia. Reconhecia a caracterizacio
mestica ¢ multirracial brasileira, mas com um sentimento de desprezo, pois a
mesticagem era considerada ruim tanto do ponto de vista do comportamento, como da
estética. Considerava a populagio mestica “viciada no sangue € no espirito” ¢
“assustadoramente feia”. A mesticagem era usada também para explicar o atraso do pais
diante das demais na¢des. Assim, no século XIX o argumento racial constitui-se em
uma constru¢do histérica e politica, e a definigdo bioldgica se realiza através de uma
interpretacdo social que vail alterando-se e adquirindo diferentes significados, como

afirma Schwarcz:

E nesse sentido que o tema racial de suas implicagdes negativas se
transforma em um nove argumento de sucesso para o estabelecimento das
diferengas sociais. Mas a ado¢do dessas teorias ndo podia ser tdo imediata
nesse contexto. De wm lado esses modelos pareciam justificar
cientificamente organiza¢des e hierarquias tradicionais que pela primeira
vezr — com o final da escravidido - comegavam a ser publicamente
colocadas em questdo. De outro lado porém, devido & sua interpretacdo
pessimista da mesticagem, tais teorias acabavam por viabilizar um projeto
nacional que mal comegara a se montar... E na brecha desse paradoxo no
qual reside a contradicdo entre a aceitacdo da existéncia das diferencas
humanas inatas e o elogio do cruzamento — que se acha na saida original
encontrada por esses homens de ciéncia, que acomodaram modelos cujas
decorréncias tedricas evam originalmente diversas. Do darwinismo social
adotou-se o suposto da diferenca entre as racas e sua natural hierarquia,
sem que se problematizassem as implicagbes negativas da miscigenacdo.
Das madximas do evolucionismo social sublinhou-se a nogdo de que as
racas humanas ndo permaneciam estacionadas, mas em constante
evolugdo e ‘“aperfeicoamento’, obliterando-se a idéia de que a
humanidade era uma. Buscavam-se, portanto, em teorias formalmente
excludentes, usos e decorréncias inusitados e paralelos, transformando
modelos de dificil aceitacdo local em teorias de sucesso. (Schwarcz, 1995,

p.18)

Portanto, o século XIX € um momento muito rico para essas discussfes,
com a presenca do discurso antropoldgico relativista que afirma a diferenciagdio e o
valor das diferentes culturas. Mas, ao lado dessa concepeo, existe uma presenca nitida

de preconceito e desprezo ao individuo mestico, visto como causa de todos os males e
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atrasos de nossa sociedade, 0 que na verdade ¢ uma inversdo dos responsavels pelas
reais causas desses problemas.

Como podemos ver, ndo é de hoje a idéia de que o Brasil € formado por
trés “racas”, porém € mais presente hoje a viséo positiva com relagdo a miscigenacéo, 0
que talvez devamos entender muito mais como fundamento ideolégico, no sentido de
mascaramento do gue realmente se pensa, de concepcfes que buscam menosprezar ou
negar a presenca negra e indigena e os problemas de ordem interétnica. Parece-me uma
maneira de desviar-nos do que realmente somos: uma sociedade formada por vérios
povos. Nio que eu seja tola de negar o processo de miscigenacio que sofreu ndo sé o
Brasil como as demais sociedades, pois do ponto de vista bioldgico seria um erro falar
de “racas puras”. O que quero dizer é que temos de reconhecer que existem povos
culturalmente distintos e que isso é freqiientemente utilizado para justificar o processo
de exclusdo a que foram submetidos os povos negros e indigenas. A verdade ¢ que
existe uma realidade ddbia: h4, por um lado, o discurso da “mistura de ragas” como um
trago que nos identifica, mas hd ac mesmo tempo a valorizacio dos padrdes étmicos e
culturais brancos e em detrimento da valorizag@o dos padrdes étnicos e culturais negros
e indigenas. Essas populacdes vivem um fongo processo injusto e desigual. No dmbito
das rela¢es interpessoais, existem fortes restri¢des as pessoas negras em todos os niveis
sociais e em todos os ambitos.

Um outro aspecto que chama a atenc@o € que 0s negros e os indios séo
maioria na populacio brasileira, no entanto sfio considerados minorias e, muitas vezes,
“invisiveis”. Esse discurso de minoria serve para justificar a nfo importéncia dada aos
problemas raciais ou até mesmo servir como negagfio da sua existéncia como € o caso
do Ceara e de outros estados do nordeste. Dito de outro modo, o racismo ndo pode ser
medido pela quantidade e sim pela sua apresentagdo especifica em cada lugar. Na Bahia
a maioria da populacdo é negra, mas ndo quer dizer que o processo de exclusio dos
negros seja menor que em outras realidades brasileiras e que por ser maioria assegure os
direitos cidaddos; por outro lado, a pouca quantidade de negros néio deve servir como
um pretexto para o seu ndo reconhecimento. SHo contradigdes e complexidades

caracteristicas da sociedade brasilera.
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Muniz Sodré (1999} afirma que a palavra mesticagem em seu sentido
etimolodgico, ¢ derivada de mixtus, misturado; mas, se aplicada aos seres humanos, ela
passa a possuir somente um sentido racialista, porgue mestico é cruzamento de ragas.
Contudo, a espécie humana ¢ resultante de misturas, de uma vasta pluralidade
fenotipica. Entdo, falar de mestico como espécie diferenciada conduz a uma

hierarquizacio social.

Por que entdo falar-se de mestico como uma espécie diferenciada?
Certamente, para fins de uma hierarquizacdo “racial” entre um
paradigma hegemdnico e as variagdes fenotipicas da humanidade. Para
tal paradigma, hd apenas os brancos ¢ os outros. Os primeiros séo
semiotizados por uma vaga nogdo de “pureza’ e néo como raca (a ndo ser
nos discursos extremistas): ra¢a é sempre o outro. E comum ler-se na
imprensa uma frase do tipo “a bela atriz Fulana de Tal”. Se for negra,
muito provavelmente aparecerd a qualificagdo racial: “a bela atriz negra
Fulana de tal. (Sodré, 1999, p. 196,

2. Etnocentrismo: algumas noc¢des e comentarios

Etnocentrismo é uma visdo do mundo onde o nosso préprio grupo é
tomado como centro de tudo e rodos os outros sdo pensados e sentidos
através dos nossos valores, nossos modelos, nossas defini¢ées do que é a
existéncia. No plano intelectual, pode ser visto como a dificuldade de
pensar a diferen¢a; no plano afetive, como sentimento de estranheza,
medo, hostilidade, etc. No etnocentrismo, estes dois planos do espirito
humano — sentimento e pensamento — v@o juntos compondo um fenémeno
ndo apenas fortemente arraigado na histéria das sociedades como também
facilmenie encontrdavel no dia-a-dia das nossas vidas. (Rocha, 1994, p. 7)

Rocha (1994) compreende o etnocentrismo a partir de dois enfoques: o
intelectual/racional e o emocional/afetivo, que estdo presentes na histéria de todas as
sociedades ¢ na vida das pessoas. A meu ver, esses enfoques envolvem também
elementos ideoldgicos pois estdo associados ao poder (poder de definir o outro, de
decidir o seu destino, poder de se sobrepor). O etnocentrismo € historicamente antigo,
mas o processo de colonizagdo européia trouxe um diferencial: a justificacdo em face da
dominagdo e espoliagdo a partir da suposta inferioridade do “outro”, que nfio era tido

como humano. A colonizagdo passa a ser considerada um modo de torna-lo melhor (do



ponto de vista dominante), de superar o estagio anterior a medida que assimile a cultura
ocidental, tida como superior. O etnocentrismo, nesse sentido, ¢ um modo de situar o
“outro” num lugar inferiorizado e dizer que se encontra nesse lugar por conta de sua
condigdo pessoal e cultural diferenciada. Tratar o outro como o “diferente” ¢ também
um modo de perpetuar a dominagdo, a exclusdo e a inclusdo diferenciada. Do ponto de
vista subjetivo, ¢ um alivio para as consciéncias, havendo ainda casos em que se pode
perceber uma postura etnocéntrica inconsciente ou ndo refletida. De qualquer modo essa
¢ uma questio complexa e com muitas nuangas.

O mesmo autor toma como pano de fundo da questdo etnocéntrica a
experiéncia do choque cultural em que o conhecimento que temos do grupo do “eu”, o
“nosso” grupo que faz muitas coisas parecidas, tem as mesmas crengas e produz
significados semelhantes em relagdo & vida. Ao nos depararmos com © “outro” que
pensa e faz as coisas diferentemente de nés, de formas que ndo nos parece possivel,
acontece o choque. Por que as diferencas causam esse choque? Exatamente porque o
grupo olha 0 mundo a partir de si mesmo.

Até ai nfo vejo nada de absurdo. Qualquer grupo pode ser etnocéntrico
no sentido de ver o mundo a partir dos seus proprios referenciais. O que passa a ser
questionavel € a suposi¢io de que o modo de ser/ver/viver do grupo € o correto e deve
servir de modelo porque € o melhor; quando a diferenga ameaca porque € utilizada
como tnico componente determinante na relagdo, ndo percebendo as semelhangas e um
possivel aprendizado, valorizaciio e respeito mutuos; quando um grupo se sobrepde
sobre o outro em nome dessa diferenca vista a partir de um ponto de vista Unico e

possivel. Concordo com Rocha quando afirma que

o “outro” e sua cultura, da qual falamos na nossa sociedade, sdo
apenas uma representagdo, uma imagem distorcida que é manipulada
como bem entendemos. Ao “outro” negamos aquele minimo de autonomia
necessdria para falar de si mesmo... Aqueles que sdo diferentes do grupo
do “eu” — os diversos “outros” deste mundo — por ndo poderem dizer algo
de si mesmos, acabam representados pela dtica etnocéntrica e segundo as
dindmicas ideoldgicas de determinados momentos. (Rocha, 1994, p. 14-15)

O etnocentrismo branco ocidental é negativo quando representa as

pessoas de descendéncia africana como escravos e escravas, como servigais, quando
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representa a Africa como um continente selvagem, barbaro e atrasado, ao ser comparado
com as sociedades colonizadoras. Essa forma de pensar ¢ fundada em idéias
evolucionistas dos estagios do desenvolvimento humano. Os conservadores aceitam a
inferioridade cognitiva dos negros em relagiio aos brancos, o que lhes serve para
explicar porque alguns grupos sdo bem sucedidos e outros nio e porque a elite branca
ocupa desproporcionalmente as posi¢des de poder.

No Brasil, essa concepcdo tem sido divulgada através dos livros
didaticos, de filmes como Tarzan, por exemplo, de reportagens e documentarios. O que
a tevé brasileira transmite sobre a Africa ? Um misto de florestas, selvageria e pobreza.
Geralmente nos filmes os africanos aparecem como selvagens, gue matam 0s animais e
as pessoas por nada, ligados a rituais religiosos considerados estranhos e os brancos
aparecem como 0s bonzinhos, civilizades, que tm um senso humanitario e quando
matam, € por um motivo importante.

Também podemos notar que, nas imagens que sio construidas sobre os
negros esses aparecem sem historia, sem cultura, sem conhecimentos, sem inteligéncia,
submissos e dependentes dos brancos. A historia dos negros no Brasil se limita ao
escravismo/pds escravismo, como se ndo houvesse toda uma histéria anterior e o
escravismo  fosse o ponto de partida. Quem conhece pelo menos teoricamente o
continente africano? A verdade é que este aparece em nossa mente como algo
desconhecido e distante. Quem de nds, professores, conhece a Africa, seus
antepassados, sua geografia, sua diversidade cultural, suas riquezas? Quando estudei
filosofia, néo vi nada de historia nem de filosofia africanas. Quando passei a lecionar
fundamentos filosoficos da educacdo, havia, obviamente, no programa e na ementa
filosofia ocidental greco-romana e cristdi o que por ser tdo previsivel, ninguém
estranhava. Nessa mesma disciplina eu propus aos alunos um trabalho de pesquisa sobre
historia da educacio geral, e na biblioteca s havia material sobre histéria da educacio
ocidental. Parece Obvio isso também ja que somos uma sociedade ocidental. Mas quem
definiu isso? A partir de que pardmetros? Como ficam, entiio, os povos de descendéncia
indigena e africana nesse contexto? Parece simples a explicacfio: ocidentalizaram-se
com o processo de colonizagdo, o que, do ponto de vista colonizador, é um avanco

muito grande em relacfo ao que eram antes: pobres criaturas de um mundo selvagem ¢
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atrasado. Mas sera que podemos falar de um processo de dominagio tdo absoluto como
se pretende?

Recentemente cursel uma disciplina de Filosofia no doutorado na Unicamp,
e os conteudos filosoficos restriﬁgiam~se a perspectiva ocidental do conhecimento, com
0s mesmos pressupostos. No entanto, apenas eu percebi isso de forma critica. As
demais colegas aceitavam essas referéncias como se elas fossem realmente as mais
importantes ou as Unicas existentes. Posteriormente, observando algumas outras
disciplinas do curso de graduacio em pedagogia, vi que o problema vem se repetindo,
ou seja, temos ainda um ensino etnocéntrico e, na maioria das vezes, nem o
questionamos porgue nfio o percebemos ou porque o naturalizamos.

Penso que no Brasil se buscam descontextualizar as identidades e a
diferenca. Os problemas de racismo sfo tratados de forma isolada e subjetiva, e € quase
sempre impossivel comprovar sua existéncia. A situagfio social das pessoas negras
geralmente ndo ¢ associada a especificidade racial e virce-versa. Predomina a concepgio
de que o problema marcante no Brasil € a pobreza, e, se existe alguma discriminag#o, €
social, ou de pessoa para pessoa, COmO se nesse processo ndo houvesse implicagdes
histéricas, econdmicas, culturais e ideolégicas. A diferenca € tratada como diferenca em
si mesma. sem atingir explicacfes mais amplas, e, além do mais, o diferente ¢ tomado a
partir do referencial da etnia branca. Assim, o branco é o normal, o padrio, o modelo;
os outros sdo os que diferem do modelo. Esse modo de ver a diferenca 1sola,
estigmatiza, inferioriza, exclui e leva muitas vezes as identidades negras & autonegacio.

E importante vermos como questio central a caracterizagdo das relagdes
sociais, culturais e institucionais onde os significados sdo gerados. A diversidade
deveria ser assumida a partir de uma politica de critica e compromisso com a justica
social. Meu trabalho insere-se nessa perspectiva. Compreendo a diversidade étnica e
cultural no Brasil, nfio simplesmente buscando valoriza-la em si mesma achando que
porque existe diversidade existe democracia social e interétnica. A diversidade aponta
para a sua negacio como meio de inser¢@o igualitaria dos grupos €micos nos espagos
sociais, politicos € econdmicos privilegiados e para o processo de rejeicdo e de
violéncia dirigidas as pessoas negras. No meu modo de ver, € insuficiente reconhecer tal

diversidade étnica e cultural; é preciso ver como esta diversidade € tratada
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concretamente pelas pessoas, grupos, institui¢Ses e Estado, e que desdobramentos
podemos obter dai. Nao basta reconhecer o diferente; ¢ preciso respeité-lo em todos os
aspectos, além de compreender em que relacdes esta inserido, em contexto se situa e
como se concretiza. Apenas reconhecer as diferencas € uma forma de manter as
desigualdades existentes e os privilégios de classe, étnicos e de género. E preciso uma

busca do acesso igualitario aos recursos sociais e ao poder. Ademais,

Os sistemas de diferenca existentes que organizam a vida social em
padrdes de dominagdo e subordinagdo devem ser reconstruidos.
Precisamos fazer mais do que problematizar incansavelmente a diferenca
como uma condi¢do de retdrica ou interrogar incessantemente o status de
todo conhecimento como uma inscricdo discursiva, porque como Ebert
observa, isto anula a base das polilicas tanto reaciondrias quanto
revoluciondrias. Em vez disso, precisamos de uma reescrita da difevenga
como diferenca - em-relacdo”, seguida por tentativas de mudanca
dramdtica das condi¢bes materiais que permitem que as relacées de
dominagdo prevalecam sobre as relagdes de igualdade e Jjustica social.
Esta € uma ordem diferente daguela que simplesmente reestabelece uma
ordem hierdrquica inversa de negros e latinos sobre brancos. Ao invés
disso, € wma tentativa de transformar o valor mesmo da hierarguia,
seguido por um desafio d&s estruturas materiais que sdo responsdveis pela
sobredeterminagdo das estruturas de diferenca em direcdo & opressdo,
injustica e sofrimento humano. (MacLaren, 1997, p. 134).

3. O conceito de branco

O negro tem sido apresentado pelo “olhar normativo do branco”. A
dominacdo do sujeito branco universalizado é “virtualmente autolegitimatéria uma vez
que a capacidade de estar presente em todo lugar se torna uma manifestacdo historica da
aproximacdo gradual do homem branco & universalidade que ele representa em todo
lugar”™ (MacLaren, 1997, p. 42-43, cit. Lloyd p. 70). O conceito de branco geralmente
nao € questionado na sociedade em geral nem na escola, por nio ser considerado uma
forma de etnicidade e por conter uma normatividade invisivel, que pode julgar os
aspectos culturais e os valores democraticos. Deveriamos analisar o conceito de branco
da mesma forma como sdo construidos outros conceitos como raca, género etc.,
procurando compreender que as préticas culturais dos brancos sdo produzidas

historicamente e por isso podem ser transformadas. Para MacLaren,



a branguidade opera como um sistema aberto que explora o que quer que
ela defina como seu ambiente. Conflitos entre a cultura branca e outras
culturas ndo devem ser grosseiramente compreendidos como relacOes
oposicionais, mas como relagbes vivas entre nivels de hierarquia

diferencialmente constituidos. (MacLaren, 1997, p. 44-45).

Temos que observar os sistemas de significados dominantes, vivenciados
por estudantes e educadores, que sdo caracterizados pelo patriarcado e imperialismo
ocidentais. E necessario nfio apenas othar o outro étnico do ponto de vista branco, mas
questionar a propria etnicidade do branco, para que ndo seja simplesmente absorvida

como neutra e universal e continue possibilitande a manipulacio do “outro”, como diz

MacLaren:

Ignorar a etnicidade branca é redobrar sua hegemonia por naturaliza-la.
Sem enderegar especificamente a etnicidade branca ndo pode haver
avaliagdo critica da construgdo do outro. Os grupos brancos precisam
reexaminar suas proprias historias étnicas de maneira que fiquem menos
inclinados a julgar suas proprias normas culturagis como neulras e
universais. A suposta neutralidade da cultura branca possibilita-lhe
mercantilizar a negritude para suas vantagens e finalidades proprias. Ela
possibilita a manipulacdo do Outro sem ver esta alteridade como um
instrumento de exploragdo branca. A "branguidade" ndo existe do lado de
fora da cultura, mas constitui o texto social prevalecente a partir da qual
as normas sociais sdo feitas e refeitas. Como parte de uma politica de
significagdo que passa despercebidamente no ritmo da vida cotidiana e
como uma categoria politicamente construida como parasitica da
negritude”, a "branquidade” tornou-se a norma invisivel contra o qual a
cultura dominante mede seu préprio valor. (MacLaren, 1997, p. 136-137)

MacLaren, citando Richard Dyer, afirma ser essa suposta neutralidade o
que da poder para a cultura branca se impor sobre as demais, sempre através da relacéo
binaria "brancos em oposicdo aos ndo-brancos". A cultura branca atribui a si o direito

de representar todos 0s outros grupos étnicos, de dar significado a palavra negritude.

Richar Dver (1988) tem feito algumas observagdes muito {teis a respeito
da cultura da branquidade, ressaltando que sua propriedade de ser tanto
"tudo”, como "nada” ¢ a fonte de seu poder representacional no sentido de
que a cultura branca possui o poder de colonizar a definigdo do normal
com respeito & classe, género, sexualidade e nacicnalidade. Talvez o
atributo mais formidavel da cultura branca seja a sua habilidade de se
mascarar Como uma categoria. As pessoas brancas sempre pensardo em
suas origens como escocesa, irlandesa, judia e assim por diante, antes de
pensarem na sua branquidade (MacLaren, 1997, p. 14(0)



Ha uma passagem no livro de MacLaren bastante sugestiva, que me faz
lembrar uma série de historias do movimento negro em momentos de confronto com o
racismo. Vou relatar esse trecho para que se possa depois relaciond-lo a alguns
exemplos bastante comuns em nossa realidade, como em ocasides em que pessoas
"brancas" ficam chocadas quando pessoas negras desmascaram a invisibilidade da

branquidade, revelando sua verdadeira face.

A surpresa delas (das pessoas brancas) de que as pessoas negras
devolvem as pessoas brancas um olhar "etnogrdfico” critico é, em si
mesima, uma expressdo de racismo. Com fregiiéncia, sua raiva surge
porque elas acreditam que todas as maneiras de olhar que acentuam a
diferenca subvertem a crenga liberal em uma subjetividade universal (nés
somos todos apenas pessoas), essa que, elas pensam, fard o racismo
desaparecer. Muitas delas ficam chocadas que as pessoas de cor pensem
criticamente sobre a branquidade, porgue o pensamento racista perpetua a
Jantasia de que o Outro que é subjugado, que é subhumano, carece da
habilidade de compreender, de entender, de ver a atuacdo do poderoso.
(MacLaren, 1997, p. 140-141)

O movimento negro no Ceara sempre esteve preocupado em comprovar a
presenca negra nesse estado por conta do consenso que se criou em torno da idéia da
inexisténcia de negros no Ceard. A realidade € que a populacdo cearense ndio € branca,
mas predominantemente negra, indigena e mestica dos dois grupos. No entanto,
ninguém, nem nés do movimento negro, questiona a existéncia da populacio branca, da
cultura branca, da identidade branca e a inexisténcia de pessoas brancas. Ou seja, o que
prevalece sao as idéias de branquidade, um forte etnocentrismo branco. A populaciio
ndo € branca, mas se considera branca. Mesmo os mesticos ndo se auto-identificam
como descendentes de negros e indios. Essa identidade branca de fato ndo ¢
questionada. Muito pelo contrario, ¢ ainda hda um incdémodo muito visivel quando
pessoas negras enfrentam o racismo branco, se organizam e se opdem a ele. A reacio
mais imediata € de raiva e incompreensdo. Talvez porque se esteja mexendo com algo
intocavel ou provocando situacdes que se desejam silenciar.

Em situagOes de racismo explicito, quando a pessoa é questionada sobre
seu ato ela geralmente responde: "mas eu ndo discriminei, eu até tenho pessoas negras

na familia", ou "eu até tenho um amigo negro”. "Se eu estivesse discriminado, eu estaria
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negando a negritude da minha prépria familia” ou entfo: "se eu tivesse preconceito
conira negros, eu ndo teria um amigo negro”. Esses exemplos mostram 0 racismo ¢omo
um ato consciente e contém uma racionalidade por parte de quem o concretiza. Essas
justificativas ndo provam nada, pois s6 funcionam como uma valvula de escape. Na
verdade, alguém pode ter parente, mais préximo ou mais distante, negro ou indio ¢ se
sentir diferente dele ou até mesmo discrimind-lo. Um pai, por exemplo, pode tratar
melhor um filho mais claro e que ele vé como branco e menosprezar ou tratar com
menos zelo um filho que ele vé como negro. Andar com uma pessoa negra ou mesmo
ser seu amigo ndo significa que se aceita o negro como igual.

Quando buscamos explicitar essa oposicdo branco versus negro, a
reacdo imediata ¢ de recusa porque se supde que somos noés quem estamos criando essa
oposigdo, aventando conflitos que ndo existem porque se pressupde sermos todos iguais
como pessoas. SO que ndo se levam em conta as questdes concretas da desigualdade, da
discriminacfio e da exclus@io que envolvem essa relacdo. Em outras palavras, o racismo
branco se faz de forma dibia. O branco pode, a partir do seu “patamar de
superioridade”, que ele préprio instituiu, dizer quem s3o os negros e que lugar devemn
ocupar na sociedade; mas os negros ndo podem dizer quem sdo os brancos, pois isto
estaria abalando esse carater universal e absoluto da cultura branca.

A sociedade brasileira contém essas duas faces que convivem
conflituosamente: diversidade étnica ¢ etnocentrismo. S3o duas faces de uma mesma
realidade que é profundamente contraditéria, especialmente do ponto de vista dos
diversos grupos sociais e étnicos. No entanto parece que a sociedade conduz essa
contradico sem muita dificuldade e até com uma certa tranqiiilidade. Talvez pelo grau
de ideologizacio (no sentido marxista de mascaramento da realidade) que perpassa as
relagBes de poder nessa sociedade e que atravessam as relacbes interpessoais. Talvez
isso se dé porque falta uma apresentacdio mais aberta, mais franca, de como o negro e ¢
indio sdo vistos, sdo representados. Também a velha fachada da democracia racial ajuda
a manter esse estado de fingimento e hipocrisia. Aqui no Brasil, hd também um
oportunismo que merece ser melhor compreendido. Quando interessa, somos um pais
mestico em que a cultura negra e indigena expressam a identidade nacional; quando

ndo interessa, esses povos sfo tratados como minorias, de cultura inferior, sem
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referéncias importantes a serem enfocadas. Contudo, somos uma sociedade pluriétnica e
pluricultural, e isso ainda devemos reconhecer. Mas € preciso percorrermos um longo
caminho até que seja possivel superar o etnocentrismo que estd tdo presente nas nossas
institui¢bes, nas representagbes, nos comportamentos e nas relagdes interpessoais e
sociais mmpregnando o modo de ser dos brasileiros, obscurecendo os nossos reais
valores,

Devemos concordar com o pensamento de Cunha (1995), quando
afirma que no Brasil ndo existe branco (para os europeus e até americanos nio somos
brancos). Existe um "quase branco" buscando "ser branco" ¢ dominar aqueles que ndo
sdo brancos. O que € considerado como "branco” no Brasil néo o é na Europa e nos
Estados Unidos.

Para Cunha,' o pensamento universal é uma concepcio perigosa de
conhecimento porque ndo insere a nossa realidade, nio considera as "minorias”, as
questles socials em que a sociedade brasileira esta pensando. Nio existe a seu ver, um
pensamento universal que dé conta de todas as questdes. O conhecimento deve ser
universalizado, mas o conhecimento que tem sido trabalhado ndo leva em conta a
diferenciagdo. O conhecimento do negro, nessa perspectiva, nio ¢ considerado
relevante, e todos utilizamos o mesmo referencial tedrico dos brancos quando
deveriamos utilizar também nossos proprios referenciais, sem nos alienar. Todo
conhecimento tem algo de til, ¢ patrimdnio da humanidade, portanto nio deve se
absolutizado um tipo s6. Na educacdo escolar a forma de aquisi¢do do conhecimento
europeu ¢ dominante. Todavia, apesar de esse dever ser desprezado, um dos fios
condutores da educacdo tem que ser a "africanidade brasileira”. Precisamos aceitar a
universalizacdo de qualquer pensamento que seja valido para a humanidade, mas

rejeitando o etnocentrisme que domina e exclui. Valorizar, sobretudo, a diversidade

' Discurso apresentado no | Seminario Nacional de Universitarios Negros — SENUN - em Salvador -Ba,
1993,
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étnica e cultural que caracteriza qualquer sociedade, especialmente a brasileira, com
diferenciacdes em tantos niveis. Devemos recusar qualquer paradigma dominante que
se fecha em si mesmo, sem abertura para outros referenciais.

As percepedes das identidades énicas se ddo numa realidade que €
pluriétnica e etnocéntrica, e isso val determinar os modos como definimos o “outro” e
como o “outro” se define nessa relacio. As formas visiveis de apresentacdo das
identidades nio sio tdo verdadeiras quanto parecem, porque muitos interesses estdio
envolvidos nas relacdes intergrupais e porque ¢ poder permeia o tempo todo essas
relacdes, possibilitando ou impossibilitando que os grupos sejam como queiram Ser ou
sejam condicionados por sobreposi¢des alheias. A reflexfio que fago sobre as
identidades esta atravessada o tempo inteiro pelas mediacSes de representagOes sociais
construidas a partir do modo como interessa falar do “outro”, representacfes essas que
estio carregadas de esteredtipos e preconceitos pensados a partir da nogdo de diferenga.
A diferenca ¢ naturalizada, e o diferente ¢ estigmatizado de diversos modos. Nao
devemos, pois, pensar as identidades étnicas de forma estanque, mas situadas em
processos sociais, politicos, econdmicos, culturais e ideoldgicos, que constituem a
sociedade. No proximo capitulo abordo o tema das identidades étnicas identificando o

contexto e oS processos reais onde se situam, buscando evitar uma visdo simplificada

desse assunto.



Capitulo IV

Identidades, Representacio Social e Educacio:
muiltiplos aspectos, miltiplas referéncias

1. Intreducio a discussido

Sou filho da Africa
memoria da mde ¢ a pele
E preciso que a gente revele
beleza que tem
Meu coragdo bate afro-brasileiro
Como um pandeiro
Toca samba e boi
Capoeira de coragdo é o amor
Combate a dor
O preconceito de cor
E torna todos irmdos
(Afro-brasileiro. Autoria de Manoel da Silva)
A abordagem sobre as identidades é de grande importéncia tanto para
compreendermos 0s sujeitos com os quais lidamos no nosso dia a dia, como pelo
reconhecimento de uma sociedade que €, inegavelmente, plural. Para alguns, € preciso
mascarar ¢ desvalorizar essa pluralidade; para outros, faz-se necessario conhecé-la
melhor e respeita-la. E no segundo grupo que me incluo. Contudo, nesse amplo leque de
discussio em torno das identidades culturais, farei um recorte, refletindo sobre o
conceito de identidade étnica negra ou afrodescendente.

Discutirei a nocdo de identidade negra partindo da compreenséo de que tal
identidade envolve toda a existéncia do negro como pessoa, como sujeito social, como
grupo, o que nos leva necessariamente a refletirmos sobre as relagdes interétnicas, sobre
as condi¢des que materializam as identidades negras. As idéias que tenho a respeito do
conceito de identidade nfo sdo prontas, fechadas e sdo concebidas a partir das
observagdes que faco acerca da realidade brasileira e das leituras que venho realizando

hé alguns anos. Na verdade, o conceito de identidade me aparece mais como aigo

sempre em processo, que esta definido, mas também esta em construgdo.
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2. Reflexdes acerca da nocio de identidade étnica’

As identidades negra, indigena e branca tém sido conhecidas no Brasil
como identidades raciais estanques. Penso que tal compreenséo deva ser substituida por
outra que leve em conta a complexidade dessas identidades. O conceito ermia atende a
proposito. O conceito  raca ja foi desconstruido pelas ciéncias na atualidade. Tal
conceito carrega manipulagdes cristalizadas e indutoras de racismo, produz explicacdes
biologizantes das relagdes sociais, dificultando as abordagens histérico-culturais. A

defini¢io dada por Cunha dentro dessa reflexdo ¢ pertinente:

A etnia é inicialmente wma categoria antropolégica, definindo uma
dimensdo de grupo, tendo um cardter politico, abordando limites de
cardter lingiiistico. cultural e religioso. O grupo émico é designativo de
um conjunto populacional;, podendo rer origem biologica, cultural ou
mitica. No caso da emmia, é como wma marca onde os membros
reconhecem seus proprios, dentro de uma ordem simbélica. (Cunha, 1995,
p.160)

Do meu ponto de vista, a identidade étnica, como qualquer outro aspecto
cultural da vida humana, ndo existe como um produto natural e eterno, pois emerge das
relagdes que os homens e mulheres travam entre si. Por isso é construcio mutavel, ja
que as pessoas ndoe nascem com uma identidade pronta e acabada. As identidades sfo
um conjunto que aglutina caracteristicas correlacionadas as quais caracterizam modos
de ser e estar no mundo, onde nio hd somente homogeneidade, mas espaco também
para os contrastes. Sodré (1988) afirma que a constituiciio de um grupo passa por vérias
etapas que o levam a diferenciacdo externa e interna. A diferenca ¢, portanto, um

aspecto que esta presente nas identidades:

Esses momentos compdem um processo de diferenciacdo interna, através
do qual se chega a uma identidade auténoma... a consciéncia presente no
grupo é sempre perpassada pelo transe de diferenciacdo gue outorga a
suaq unidade. (Sodré, 1988, p.5)

' Para aprofundar esse conceito ver publicagdes de Manuela Carneiro da Cunha “Antropologia do Brasil -
Mito, Histéria e Etnicidade” e outras referentes ao assunto.
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Cada grupo possui modos distintos de ser, de relacionar-se, de construir-
se. As percepgdes que tem das diferengas demarcam sua propria identidade. No entanto,
elas tém sido utilizadas para fabricar um determinado conteddo social no intuito de
fazer comparagdes a partir de um certo referencial. Neste sentido, as diferengas sio
utilizadas para cristalizar hierarquias e juizos comparativos. Mas € necessario
compreender as identidades em suas determinacdes histéricas, especificas, como

afirmamos em outirc momento:

A construcdo da identidade é um processo diverso, histérico-social,
situada em espagos especificos de condicbes determinadas. As identidades
ddo as caracteristicas dos grupos émicos, moldando os cotidianos da
vida. 4 identidade émica tem como componente a memoria histérica-
coletiva do povo. As sociedades comportam diferentes identidades, ndo
sendo nenhuma delas toialmente homogéneas nem imutdvel As
identidades ndop sdo necessariamente antagénicas ou excludentes. Os
caracteres de diversidades dentro das identidades sdo de dindmicas
mutdveis pelos processos histéricos. (Ribeiro e Cunha Junior, 1995, p. 2)

Por serem moldadas pelos processos histdricos, variam de acordo com
os interesses dos diferentes grupos sociais e suas necessidades concretas. Partindo desse
pressuposto, 0s grupos ndo nascem com a “sua identidade”, definida e definitiva, mas a
constroem contextualizadamente, para existirem como tal ou para buscarem se
diferenciar em relaciio a outros grupos; nessa perspectiva, a identidade ¢tnica ndo se
evidencia isoladamente, sem referéncia aqueles aos quais se deseja contrapor. A
identidade, portanto, ndo é uma forma cristalizada, mas sdo as representagdes
construidas sobre identidades que tendem a se cristalizar ao serem definidas a partir de
certos esteredtipos € ao situarem os grupos étnicos num determinado lugar, de um jeito
que interessa aos processos de dominagdo. Pode-se, por exemplo, atribuir uma
identidade aos indios como sendo “selvagens”, “pessoas que vivem nas matas € se
vestem de penas” e que “ndio se integram na sociedade urbana”; a0s 0s negros como
“descendentes de escravos, submissos e voltados para os trabalhos bragais”. Temos nos
dois casos, identidades definidas pelos brancos e assumidas ou ndo pelos indios ou

pelos negros. Anulam-se, assim, as possiveis mudangas que possam OCOITEr COm €SSes
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grupos €tnicos, e ambos séo igualados, como se todos os indios e negros possuissem as
mesmas caracteristicas.

Associadas as identidades aparecem as representagBes sociais que os
grupos fazem de si e dos outroé, de maneira consciente ou inconsciente, produzidas por
processo de dominago ou ndo. Quando a identidade ¢ submissa ao processo de
dominagfio, conduz-se a legitimacdo do poder do grupo dominante sobre o grupo
dominado. Como reagdo, surgem as identidades por processo de resisténcia. No
contexto brasileiro, a formacdo de identidade sofre forte interferéncia da valorizacdo
daquilo que ¢ idéntico ao branco (branco ideolégico europeu, inexistente
concretamente), produzindo em contrapartida a necessidade de contraposicio das
identidades negras.

Portanto, o conceito de identidade envolve sempre representacdes.
Segundo Denise Jodelet (1991), nés fabricamos as representacdes, que tém sempre um
cardter social, influenciando-nos na maneira de ver as pessoas, grupos e coisas, de
interpretar os diferentes aspectos da realidade, de tomar posicio diante dos mesmos.
“As representagles se encontram no nosso dia-a-dia e estdio presentes nos nossos
discursos, na imagem que temos das pessoas € grupos € na maneira como nos
comportamos em relacdo a eles”. (Jodelet, 1991)

Muniz Sodré (1999) vé a identidade correlacionada as representagoes

que fazemos de nos préprios:

Identidade é de fato algo implicito em qualquer representacdo que
Jazemos de nos mesmos. Na prdtica, é aquilo de que nos lembramos. A
representacdo determina a definicdo que nos damos e o lugar que
ocupamos deniro de um certo sistema de relagdes. O Idem latino faz
referéncia & igualdade ou & estabilidade das representacdes,
possibilitadas pela ordem simbodlica e pela linguagem, mas também &
unidade do sujeito consigo mesmo. A comsciéncia, enguantc forma
simbolicamente determinada, € o lugar da identidade. A identidade de
alguem, de um “si mesmo”, é sempre dada pelo veconhecimento de um
“outro”, ou seja, representacdo que o classifica socialmente. (Sodré,
1999, p. 34-35)

Para Roberto Cardoso de Oliveira (1976), a nocio de identidade tem duas

dimensdes: a pessoal (individual) e a social (coletiva). O conceito de identidade, tanto

72



pessoal quanto social, possul um contetdo reflexivo em que supOe relagdes sociais € um
cédigo que orienta o desenvolvimento delas. Quanto as relagdes interétnicas, o codigo
que as orienta se expressa como um sistema de contraste, de “oposi¢des”. Para dar conta

dessa questdo, ele elabora o conceito de “identidade contrastiva™:

A identidade contrastiva parece se constituir na esséncia da identidade
étnica, i.e., & base da qual esta se define. Implica a afirmacdo do nos diante
dos outros. Quando uma pessoa ou um grupe se gfirmam como iais, o
fazem como meio de diferenciagdo em relagdo a alguma pessoa ou grupo
com que se defrontam. E uma identidade que surge por oposicdo. Ela néo
se afirma isoladamente. No caso da identidade étnica ela se afirma
“negando” a outra identidade, “etnocentricamente” por ela visualizada.
Nesse sentido, o etnocentrismo como sistema de representacdes, é a
comprovagdo empirica da emergéncia da identidade étnica em seu estado
mais “primitivo " — se assim podemos nos expressar. (Oliveira, 1976, p. 5-6)

Henrique Cunha Jr. apresenta uma opinifo parecida quando afirma que:

As identidades sdo representagdes inevitavelmente marcadas pelo
confronfo com o outro. por ter de estar em contato, por ser obrigado a se
opor, a dominar ou ser dominado, a tornar-se mais ou menos livre, a
poder ou ndo constituir, por conta propria, o seu mundo de simbolos... as
identidades sdo o reconhecimento social da diferenga. 4 identidade é
evidentemente um elemento-chave da realidade subjetiva, e tal como foda
realidade subjetiva, acha-se em relagdo dialética com a sociedade. A
identidade é formada por processos sociais. As sociedades tém histdria no
curso das quais emergem particulares identidades. No caso brasileiro,
temos o reconhecimento, pelo menos da oposicdo branco e ndo-branco,
produzida numa histéria social escravista-racista, categorias que podem
produzir pelo menos duas identidades. (Cunha Jr., 1995, p. 159)

Nilma Lino Gomes aponta uma dimensfo politica na identidade, que
surge ¢ se justifica na relagdo com o outro. E essa relacdo que suscita no grupo uma
maior visibilidade coletiva, em contraposic@o a invisibilidade a que foi historicamente
submetido. A diferenca € usada em dois sentidos: como busca de identidade em relagdo a
sociedade, ao governo e a outro grupo ou instituicdo e como processo de elaboragédo de
uma identidade coletiva do proprio grupo. O grupo dominante também lida com a

identidade, mas em outro sentido:
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O outro ¢ diferente e por isso atrai e atemoriza. E preciso domd-lo e,
depois é preciso domar no espirito do dominador o seu fantasma: traduzi-
lo, enquanto realidade viva, ao poder da realidade eficaz dos simbolos e
valores de quem pode dizer quem sdo as pessoas e o que valem, mas
diante umas das outras, umas através das outras. (Gomes, 1995, p.41)

No dmbito da identidade, étnica hda um carater ideoldgico, tanto no
processo de identificagdo como no de auto-identificaciio do grupo. Existe uma interacdo
entre identidade e ideologia, que so dois aspectos do mesmo processo. Nesse sentido, a
identidade sofre mutagBes, acrescentam-se a ela novos elementos de acorde com as
relagbes sociais em jogo, com os interesses ideoldgicos imediatos. A identidade
modifica-se até mesmo para continuar existindo. E claro que hé caracteristicas em
comum em cada grupo, mas essas caracteristicas nio devem, a meu ver, ser
compreendidas como naturais, como estaticas.

Partindo da concepgdo de Roberto Cardoso de Oliveira, so é possivel
perceber a identidade pelo contraste, uma etnia s6 se manifesta em toda a sua amplitude
se houver necessidade de se contrapor a outra etnia que se mostra superior, que se
mantém dominante. Falar de identidade de uma maneira uniforme, isolada e estatica &
um pensamento deturpado ou uma construco ideoldgica.

Do meu ponto de vista a questdo vai além. As diferencas étnicas e
culturais existem, independentemente do julgamento dos brancos®. O grupo dominante &
quem se preocupa com essas diferencas e as utiliza para se sobrepor. Mas as identidades
negras e indigenas néo existem s¢ em fungdo da oposigdo ao outro grupo, pois, se assim
fosse, seriam totalmente dependente, do seu critério de julgamento e definicdo. Elas tém
uma forma propria diferenciada de ser, valores e histérias diferentes, ritmos e
comportamentos distintos. A identidade negra existe independentemente da sua
explicitagdo ou verbalizagio. Por exemplo, varias pessoas negras que pertencem a um
lugar chamado de Conceicdo dos Caetanos, no interior do Ceard, ndo sentem necessidade
de falar da consciéncia negra porque, se elas jd o sdo, isso ndo precisa estar sendo

explicitado. Uma coisa € dizer que as identidades surgem e se mantém em funcdo do

2 Quando me refiro a terminologia branco néo estou afirmando que existe pureza racial. O termo nio é
utilizado no sentido bioldgico, mas num sentido ideoldgico. Ele tem sido utilizado como uma forma de
dominagdo, embora saibamos que no geral inexiste alguém puramente branco.
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grupo oposto; outra é dizer que elas se constituem e se firmam a partir das necessidades
que surgem nas relagdes com o outro; ndo sendo pois, aqui um determinismo, mas uma
determina¢do, que sdo dois conceitos muito diferentes. Ndo devemos pensar que € o
grupo branco quem define o que os demais grupos serfo e como serdo; devemos sim
pensar esses como construtores de suas identidades a partir dos interesses em questéo.
Contudo, reconheco que na construgio da identidade, quando se realiza na relagio com o
outro que exerce o poder, surge um conflito entre o que se deseja ser e o que se deve ser,
por causa da situagdio de preconceito e exclusdo que afeta essa construgdo. Um exemplo
disso ¢ a autonegac@io das origens negra e indigena, mormente no caso das pessoas
negras, a falta de uma visfo cultural de grupo bem como, por conta disso, uma auséncia
bastante comum de solidariedade e organicidade entre elas. Entretanto, nfo devemos
generalizar os fatos, porque existem comunidades e grupos negros que vdo de encontro
ao que estou afirmando.

Com relacéo a identidade do grupo, penso que ela ndo € homogénea nem
eterna. A identidade € construida em funcdo do outro grupe e também do proprio grupo.
A sociedade, através das mudancas que se vdo desencadeando, também interfere na
construgio da identidade. Por exemplo, os indios que deixaram de andar nus em algumas
aldeias, os que usam eletrodomésticos, que tém acesso a Internet etc. Ou, um
determinado agrupamento negro que, por uma questio de necessidade econdmica, passa
a viver entre sua comunidade de origem e a cidade, modificando habitos. costumes,
valores, linguagem, mas sem deixar de lado certos aspectos de suas identidades como
grupo. Talvez isto esteja relacionado com o que Stuart Hall chama de “identidades
hibridas” ao se referir & inexisténcia de uma identidade puramente branca na Inglaterra
na medida em que esta presente o processo de migragio que produziu com o tempo uma
mistura étnica, a qual nfio se pode mais negar, embora as camadas dominantes inglesas
procurem construir a negacdo ideologicamente. Pode também ter relacdio com o que

Peter Maclaren denomina “culturas de fronteiras™;

Estas séo culturas nas quais, embora exista uma repeticdo de cerlas
estruturas e codigos normativos, estes com freguéncia “colidem” com
outros codigos e estruturas cujo status referencial é geralmente
desconhecido ou parcialmente desconhecido. Em Los Angeles, por
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exemplo, é possivel que uma vizinhanga de periferia contenha culturas
latinas, asidticas e culturas anglo-americanas, onde os estudantes vivam
interculturalmente na medida em que cruzam linhas de fronteira de
realidades lingiiisticas, culturais e conceituais. Os estudantes, em outras
palavras, tém a oportunidade de viver multidimensionalmente. Viver em
culturas de fronteira é uma experiéncia anticentradora, na medida em que
o tempo € 0 espago liminar carnavalesco emerge enguanto o tempo linear
burgués é deslocado. Porque o modelo prevalecente do multiculturalismo
da pedagogia dominante é o modelo da variedade conservadora e
empresarial, a nogdo de igualdade ¢ reforcada e as diferencas culturais
que desafiam as culturas brancas anglo-americanas sdo consideradas
transgressivas e necessitadas de homogeneizacdo forcada sob os codigos
referentes dominantes e sob as estruturas do discurse euro-americano.
(MacLaren, 1997, p. 148-149)

Na relagio interétnica pode haver dominag¢do e oposicdo a dominacio ou
dominagfo e submissdo. Mas também pode haver respeito, troca e aprendizagem
mutuas. Em termos de grupo, a identidade se faz de maneira diferenciada , pois as
pessoas ndo sdo copilas umas das outras no tocante a idéias, valores e comportamento;
por outro lado, hd uma coesio , em que certos aspectos comuns fazem o grupo ter
existéncia propria.

Defino identidade como um conjunto que aglutina caracteristicas
correlacionadas que determinam modos de ser e estar em ambientes diversos, onde ndo
existe somente coesdo, mas espago também para a diferenga. Sodré (1988) afirma que a
constituigdo de um grupo passa por varias etapas que o levam da identificagdo &
diferenciaco, externa e interna. A diferenga €, portanto, um aspecto sempre presente nas
identidades.

Cada grupo possui um modo diferenciado de ser, de relacionar-se, de
organizar-se, de construir-se, como também possui aspectos culturais assimilados de
outros grupos. Nido €, portanto, s¢ a diferenca que define os grupos, mas também a
semelhanca. Quer dizer, a diferenca ndo é absoluta, pois nas relagBes intergrupais ha
também processos de troca, mesmo que ndo sejam percebidos ou reconhecidos. As
percepgdes que se tém das diferengas sfo aquilo que demarca sua identidade. No
entanto, as diferencas tém sido utilizadas na pratica com o intuito de fazer comparacdes

e cristalizar certas idéias em torno de determinados grupos. Angela McRobbie, uma

tedrica
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americana, quando aborda sobre o conceito de identidade, considera a existéncia de

diferentes identidades que se relacionam entre st

O objetivo ndo ¢ conseguir uma singularidade negra. uma etnicidade
absoluta, mas, antes, possibilitar a emergéncia de uma pluralidade de
identidades negras. As especificidades do assentamento negro em
qualquer lugar produzird uma identidade particular. Assim, estdo
estabelecidas, nos termos de Lacan, as condigGes para uma cadeia muito
mais longa de equivaléncias que impegam o reducionismo ou o©
essencialismo e que fagam com que surja tanfo uma cultura comum
quanto uma cultura ndo-~comum. Nio se trata simplesmente, de
diversidade cultural no sentido liberal. Como Homi Bhabha argumenta
em seu ensaio, essa nocdo cai muito facilmente em concepgles de
diferenga baseadas em atitudes de tolerdncia. O que estd realmente em
jogo é a natureza e a forma das relagdes que unem essas diferencas e das
quais elas retiram seu significado. E em suas relacBes mutuas que as
identidades sdo formadas. Se o significado é relacional, assim também o é
a identidade. (McRobbie, 1995, p. 51)

3. A identidade como movimento e articulacio

O debate sobre a identidade hoje ¢ bastante freqiiente na teoria social e se
situa  dentro dos pardmetros do que alguns autores como Stuart Hall (1998), por
exemplo, resolveram denominar de pos-modernidade. Nesse contexto, alguns defendem
que as identidades, antes tidas como coesas, estaveis, estdo em declinio, fazendo surgir
novas identidades. A crise das identidades seria resultado de uma crise mais ampla da
prépria modernidade ¢ de seus quadros de referéncia. A conclusio a que se chega € de
que ha uma crise da modernidade neste final de século XX e isso estd fragmentando as
dimensdes de classe, género, sexualidade, etnia, raga e nacionalidade e alterando nossas
identidades pessoais como sujeitos integrados, estaveis. Para essa concep¢do, ha um
deslocamento ou descentragiio do sujeito o que constitui uma crise de identidade. Essa,
que fora tida como fixa, coerente, estavel, passa por uma experiéncia da duvida e da

incerteza e vira uma questao.
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Para que se entenda melhor essa concepg¢do, Hall distingue trés tipos
diferentes de identidade a partir de alguns referenciais histéricos: sujeito do Huminismo,
sujelto soctologico e sujeito pos-moderno.

O sujeito do lluminismo se baseava numa concepgdo de pessoa humana
como individuo centrado, unificado, com capacidade de razdo, de consciéncia e de acio.
Ao longo de toda a sua vida, permanece essencialmente o mesmo. E uma identidade
“individualista™ e descrita como masculino.

O sujeito sociologico envolve a complexidade do mundo moderno e a
consciéncia de que o sujeito se refere a outras pessoas com seus valores, sentidos ¢
simbolos. A identidade € formada na interaco entre a pessoa ¢ o mundo em que esta
inserida. Existe um eu interior, mas que ndo ¢é solitdrio, isolado das identidades e
culturas presentes nesse mundo. Hé, portanto, uma relagio entre o pessoal e o mundo
publico, entre sujeito € estrutura social, tornando-os reciprocamente mais unificados e
pré-diziveis.

Os autores que argumentam sobre a crise das identidades dizem que as
identidades, ndo #m mais estabilidade e unificaglo; o sujeito é composto de vérias
identidades as vezes contraditérias e nfo-resolvidas. Estd desaparecendo a forma de
pensar as relagdes subjetivas e objetivas numa conformidade. O processo de
identificagdo cultural tornou-se mais provisoério, variavel e problematico, como afirma

Hall:

Esse processo produz ¢ sujeito pés-moderno, conceptualizado como ndo
tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A identidade torna-se
uma ‘“celebragdo movel”: formada e transformada continuamente em
relacdo as formas pelas guais somos representados ou interpelados nos
sistemas cultyrais que nos rodeiam. E definida historicamente, e néo
biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, identidades que ndo sdo unificadas em torno de um “eu”
coerente. Dentro de nos hd identidades contraditérias, empurrando em
diferentes diregoes, de tal modo que nossas identidades estdo sendo
continuamente deslocadas. Se sentimos que temos a mesma identidade
unificada desde o nascimento aré a morie é apenas porque construimos
uma comoda estoria sobre nos mesmos ou uma confortadora “‘narrativa
do eu”. A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é
uma fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de significacdo
¢ representagdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
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multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possivels, com
cada wma das gquais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente. (Hall, 1998, p. 12-13)

Para Hall, novas identidades culturais estdo emergindo e nfo sdo fixas,
mas estdo suspensas, em fransicdo, entre diferentes posigcdes, originadas de diversas

tradi¢des culturais. Contudo, hd uma outra possibilidade nova, que € a da “traducdo™

Este conceito descreve aquelas formagdes de identidade que atravessam

e intersectam as fronleiras naturais, compostas por pessoas que foram

dispersadas para sempre de sua terra natal. Essas pessoas retém fortes

vinculos com seus lugares de origem e tradigdes, mas sem a ilusdo de um
retorno ao passado. Elas sdGo obrigadas a negociar com as novas culturas

em que vivem, sem simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder

completamente suas identidades. Elas carregam os tragos das culturas,

das wadicdes, das linguagens e das historias particulares pelas quais

foram marcadas. A diferenca é gue elas ndo sdo nem nunca Serdo

unificadas no velho senrido porque elas sdo, irrevogavelmente, o produto

de vdrias historias e culturas interconectadas, pertencem a uma e, ao

mesmo lempo, a varias “casas’ (e ndo a uma “casa’ particular). (Hall,

1998, p. 88-89)

As identidades de género, profissional, €tnica, regional e outras, possuem
um campo proprio que marca o mode de ser dos sujeitos, mas interagem mutuamente.
Cada identidade tem seus tracos peculiares, diferentes aspectos que se inter-relacionam.
Ou seja, os sujeitos possuem multiplas identidades que se conjugam e trocam. Eu, por
exemplo, ao falar sobre a minha identidade de professora, tendo consciéncia ou ndo,
remeto-me as minhas outras identidades. N&o sou uma professora como outras
professoras, porgue tenho a marca do lugar de onde sou e do tempo, que me
determinam, que me fazem ter uma certa cultura, falar de um certo modo, ver o mundo a
partir dos referenciais geograficos em que me situo. Ser professora nordestina, cearense,
produz uma certa diferenca de postura, de olhar, de me colocar no mundo. Ser mulher
também produz em mim um modo de ser e de me relacionar distinto daquele de
professores do sexo masculino. A identidade étnica também serd um elemento que vai
determinar 0 que eu sou, como Sou, por que sou. Essas diferentes identidades inter-
relacionadas me caracterizam e me fazem ser identificada pelo olhar do outro,

especialmente das minhas alunas e alunos.
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Quando falamos da identidade negra, necessitamos nos reportar também
questdo de género, porque ser homem negro ¢ diferente de ser mulher negra, em varios
dmbitos: das relagdes  sociais, simbolico, profissional; e, obviamente,  sexual,
especialmente numa sociedade machista como a brasileira e de modo muito particular, a
cearense. Isso traz implicagdes muito concretas nas relagdes interpessoais e intergrupais.
Historicamente, a mulher negra carrega a marca de quem sofreu abuso sexual do
colonizador; atualmente ¢ alto o numero de mies soleiras negras ou abandonadas pelo
marido, que passam as piores condi¢des de vida, tendo que se empenharem sozinhas
para criar os seus fithos numa sociedade que s6 oferece a mulheres negras sem instruco
o trabalho de faxineira ou doméstica. Sao poucas as mulheres negras que conseguem se
sobressair no campo profissional. Apesar de ja se perceber algum avanco nesse sentido,
ainda ¢ muito pouco. No mercado de trabalho, ser negra significa estar no nivel mais
baixo da hierarquia social, ter grandes dificuldades de ascensdio social, dentro de um
ciclo vicioso. No plano politico também sdo muito fortes as privacdes; apenas algumas
mulheres negras se destacam em cargos de poder, reproduzindo-se a “légica™ da

exclusdo deste segmento social.

4. Identidades, representagdes sociais e educacio

O termo representacio tem sido empregado de diversas maneiras, com
variados enfoques, pois existem posicionamentos muito divergentes a seu respeito. A
visdo classica de representacfio se caracteriza pela idéia de que ela se faz presente por
meio da linguagem, aparece através das idéias mentais e se expressa  através do
discurso. A partir dessa concepgdo, compreende-se que é o discurso que organiza a
coeréncia dos argumentos explicitados. Cada discurso é uma construgdo da relaciio com
os objetos, os contelidos, as palavras, estabelecendo as imagens pessoais ou coletivas.
Nesse caso, as representagbes sdo concebidas como formas de conhecimento, como
esquemas mentais e linguagens de apreensfo de um objeto particular; e o discurso é o
meio pelo qual se expressam. Para mim, as representaces ndo se limitam ao campo do

pensamento e do discurso, sem qualquer articulagiio com o mundo exterior, mas ao
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contrario, encontram-se em permanente interagio com o mundo, com a realidade na qual
sio formadas e assimiladas. Desse ponto de vista, a representacdo sO pode ser
compreendida nas suas dimensdes sociais, pois elas estdo em profunda interagdo com o
contexto onde se materializam. As estruturas sociais, portanto, sdo a base e o espago
primordial das representagdes.

Silva (1998) desenvolve o conceito de representagfio num caminho que
visa supera-la como “idéia de supor a auséncia daquilo que representa”. Ele vé a
representacdio como expressdo material. Nesse sentido, o conhecimento das coisas néo €
um reflexo, mas um campo que se faz através da linguagem. A representagio € para o
autor um processo de construgdo que ndo deve ser comparada com o real porque ela
propria ¢ real. Ele cita como exemplo a nogéo essencializada ¢ naturalizada de familia e
a nocio de diferenca dos grupos étnicos. O real é construido também através das
representacdes. Com essa concepedo, supera a noglo positivista de conhecimento como
reflexo, como espelho da realidade, j& que o conhecimento também € realidade. Silva
critica a visdo da psicologia social, a qual enfoca as representacdes sociais na mente dos
sujeitos, na mudanga de comportamento e de atitude, ficando somente no campo
psicolégico-clinico. Para ele, ha uma perspectiva social e politica em torno dos

processos de representagdo e uma luta politica acerca da representagio.

O poder estd situado nos dois lados do processo de representagdo; a
representagdo, por sua vez, tem efeitos especificos ligados sobretudo a
producdo de identidades culturais e sociais, reforcando assim as relagdes
de poder. A representacdo, entretanto, ndo é apenas um condutor do
poder, um simples ponto de mediagdo entre o poder como determinante €
o poder como efeito. O poder estd inscrito na representagdo. Em certo
sentido, é precisamente ¢ poder que esid re-presentado na representagdo.
E na intercessdo entre representacdo e identidade que podemos localizar
o cardter ativo de ambas. A representacdo ndo ¢ um campo passivo de
mero registo ou expressdo de significados existentes. A representacdo
tampouco é simplesmente o efeito de estruturas que lhes sdo exteriores: o
capitalismo, o sexismo, o racismo. Os diferentes grupos sociais utilizam a
representacdo para forjar sua identidade e as identidades dos outros
grupos sociais. Ela ndo €, entretanto, um campo equilibrado de jogo.
Através da represemtagdo se travam batalhas decisivas de cria¢do e
imposicdo de significados particulares: essa é um campo atravessado por
relacdes de poder. A identidade é, pois, ativamente produzida na e através
da representacdo: € precisamente o poder que lhe confere seu cardler
ativo, produtivo. (Silva, 1998, p. 10)
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Essa visio de Silva nos proporciona uma nocio bastante critica e
inovadora do termo representagdio quando insere a dimensfo do poder, e a0 mesmo
tempo, oferece-nos uma visdo mais ampla do conceito de identidade ao percebé-la a
partir das representagdes que OS grupos constroem para Si e para 0S OUITOs, 0 que
implica que a produgdo das identidades se faz em relacdo - ndo isoladamente - ¢ em
func¢do de interesses concretos.

Para outros autores, como Marx e Bakhtin, nfio existe uma subjetividade
autdnoma, que se autodetermina; ao contrario, ela é sempre determinada socialmente,
porque € nas interrelacSes sociais que a subjetividade se constitui. Na concepcio de
Marx (1987), as representagdes, as ideologias e tudo aquilo que se passa no pensamento
humano t€m sempre uma base material, pois s3o os homens, em relacdo uns com os

outros, inseridos numa realidade concreta, que constroem as idéias:

E mesmo as formulagbes nebulosas do cérebro dos homens séo
sublimagdes necessdrias do seu processo de vida material empiracamente
constatdvel e ligados a pressupostos materiais. A moral, a religido. a
metafisica e qualquer owutra ideologia, assim como as formas de
consciéncia que a elas correspondem, perdem tfoda a aparéncia de
autonomia... 4 produgdo de idéias, de representacdes, da consciéncia,
esta de inicio, diretamente entrelacada com a vida material ¢ com o
intercambio material dos homens, como a linguagem da vida real. Os
homens sdo os produtores de suas representagdes, de idéias etc, mas os
homens sdo os produtores reais e ativos, tal como se acham
condicionados por um determinado desenvolvimento de suas forgas
produtivas. 4 consciéncia jamais pode ser outra coisa, do que o ser
consciente, ¢ o ser consciente dos homens é o seu processo de vida real.
(Marx, 1987, p. 37-39)

Bakhtin (1997) segue essa mesma linha de pensamento, mas tomando
como referéncia estudos voltados para a lingiiistica. Para o autor, nfo existe um
psiquismo interior, independente do mundo exterior, pois é o contexto social o espago
em que se constrél e para onde se dirige. A subjetividade e tudo que se processa
Internamente no pensamento humano, sdo determinados pelo lugar e tempo em que
nascemos ¢ vivemos, pelas relagdes sociais de que participamos. Nesse caso, o

psiquismo subjetivo ndo ¢ um processo natural, mas social e contém sempre uma
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dimensio ideolégica. A dimensfo ideologica de que fala Bakhtin tem um sentido
distinto daquele desenvolvido por Marx. Enquanto, para Marx, ideclogia significa uma
concepcio falseada da realidade e esté diretamente vinculada 4 dominacdo de classes;
para Bakhtin, a ideologia se refere a todas as formas de pensamento e significados que os
individuos constréem e que os fazem se comunicar no cotidiano social. Nesse caso,

todos nos somos ideoldgicos, porque todos nds pensamos e significamos:

De _uma_andlise ideoldgica, de onde se depreende uma_interpretagdo
socio-ideoldgica. O fenémeno psiguico, uma ver compreendido e
interpretado, ¢ explicdvel exclusivamente por fatores sociais, que
determinam a vida concreta de um dado individuo, nas condicfes do meio
social... Se o conteido do psiquismo individual é tdo social quanto a
ideologia, por um lado as manifestagdes ideoldgicas sdo tdo individuais
(no sentido ideologico desse termo) quanto psigquicas. Todo produto da
ideologia leva consigo o selo da individualidade do seu ou dos seus
criadores, mas este proprio selo é tdo social quanto lodas as outras
particularidades ¢ signos distintivos das manifestagbes ideoldgicas.
Assim, todo signo, inclusive o da individualidade, é social. (Bakhtin,
1997, p. 48-39)

A politica da representacido e da identidade

Na concep\gﬁo de Silva (1999), as questdes que envolvem a representagdo
estdo ligadas & idéia de politica de identidade. Expressam um deslocamento na teoria
social contemporinea e trazem uma visibilidade maior aos movimentos sociais, quando
ha o privilegiamento de um grupo (branco, ocidental, macho). As representacoes
dominantes, sdo colocadas em contraste com Outros grupos € se julgam quais sdo as
verdadeiras e aceitas. Surgem, entdo, outros modos de representar a expressdo humana,
formas de organizacdo igualmente validas, devendo ter o mesmo direito & expressao,
como por exemplo, o Movimento de Mulheres, o Movimento Negro etc. Assim, esse
tipo de representagdio configura uma forma de contestacdo visando a mudanca da
perspectiva dominante. E uma mudanca epistemoldgica no sentido de que as
reivindicagdes ndo sdo apenas do ponto de vista material, mas também do conhecimento.

A identidade, segundo Silva (1998), nfo se faz isoladamente, mas em

relacio e se institui na diferenga. Através da representagio que os grupos tém de si
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proprios € dos outros grupos eles constroem a sua identidade, sendo essa construcdo
sempre mediada pela representagdo que produz aspectos comuns: simbolos, Imagens,
memdria, narrativa, mitos, valores. E por meio das representagdes que se demarcam as
diferencas € a transmissdo de significados referentes a identidade, e € na inter-relagdo

entre 0s grupos que o poder se manifesta ¢ se materializa, produzindo o conteudo das

identidades:

Ironicamente, eniretanto, no regime dominante de representacdo, a
identidade dominante é a norma invisivel que regula todas as identidades.
Homem, branco ou heterossexual (ou todas essas coisas juntas);
identidades que, por funcionarem como norma, ndo aparecem como tais.
E o outro que é émico. £ o outro como homossexual que aparece Como
identidade inteira e exclusivamente definida pela sexualidade. A
identidade feminina ¢ definida por falta em relagdo ao homem. A
identidade  subordinada ¢ sempre um problema: um desvio da
normalidade. Ela é sempre a identidade marcada. Como consegiiéncia, a
pessoa que pertence ac grupo subordinado carrega, sempre, toda a carga
e todo o peso da representagdo. Como identidade marcada ela representa,
sempre e Intelramente, aquela identidade. Numa sociedade em gque o
regime dominante de represemiagfo privilegia a cor branca, a
desonestidade de uma pessoa branca é apenas isso: a desonestidade de
uma pessoa (“normal”). Em troca, a desonestidade de uma pessoa negra
50 pode representar a inclinacdo natural de todas as pessoas negras &
desonestidade. Eis ai a ironia fundamental: no regime dominante de
representacdo,. E a identidade subordinada no sistema de representacdo a
que carrega a carga, o peso, da representagdo. (Silva, 1998, p.11)

Estereotipo e representaciio

O esteredtipo, na concep¢do de Silva, é uma forma de conhecimento.
Entretanto, no processo em que procuramos conhecer o outro, tal forma se apresenta
como uma nogdo simplificada e reducionista, deixando de lado as complexidades, as
nuancas e as sutilezas que se fazem presentes no outro. Destarte, o esteredtipo, ao

mesmo tempo que suscita o conhecimento do outre, o fixa, congela, imobiliza.

O esteredtipo, tal como a ideologia, é um esforgo de contencdo da fluidez,
da indeterminagdo, da incerteza da linguagem e do social: o esteredtipo é
a palavra repetida, fora de toda mdgica, de todo entusiasmo. No
esteredtipo, o outro é representado através de uma forma especial de
condensagdo em que entram processos de simplificacdo, generalizagdo,
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homogeneizagdo. Como forma de representacdo, o esteredtipo mobiliza
um arsenal considerdvel de estratégias e instrumenios semicticos. O
esteredtipo ndo pode ser descrito simplesmente como uma disjuncdo entre
um real e uma imagem, como efeito de reflexdo, de visdo ou de projegdo.
Néo se trata simplesmenie do case de gue exista “Id fora” um real que o
esteredtipo entdo projeta ou reflete de forma imprecisa ou distorcida. Ndo
se trata de uma simples questdo de fidelidade, de reproducdo fiel entre um
original e sua imagem. Se fosse assim ido simples o esteredtipo seria
facilmente desmontdvel E precisamente porque o esteredtipo estd
envolvido do  investimento de wuma sofisticada semidtica de
transformagdes, deslocamentos, condensagbes que ele é eficaz. Sua forga
esta no fato de que ele lida com um niicleo que nds podemos reconhecer
como “real” e que é entdo submetido a uma série de transformacdes que
amplificam seu efeito de realidade. (Silva, 1988, p. 12)

A fala de Silva me faz lembrar uma série de esteredtipos existentes no
Ceara e no Brasil a respeito das pessoas negras, tanto no campo dos discursos quanto das
praticas, e que muitas vezes sdo incorporados pelas proprias pessoas negras, talvez até

inconscientemente. Vou relatar algumas situacdes identificidvels a essa visdo de

esteredtipo.

- A mie (negra) sempre fala para o fitlho: - “Quando vocé encontrar uma pessoa negra na rua

€ porque o seu dia serd ruim” .

- Muita gente, em qualquer lugar do Brasil, quando passa perto de uma pessoa negra tem medo

de ser roubada.

- Acontece na escola. Quando uma aluna negra se destaca, todos os colegas ficam surpresos

da sua capacidade, como se ela ndo pudesse ser inteligente.

'H

Uma atriz {negra) referindo-se ao papel que iré representar numa novela: “cozinheira legal

1

Em 1995 tocava, em algumas radios do Ceara, uma “misica” que se intitulava “a nega

fede”. Ninguém achava nada demais. Foi preciso uma pressdo do movimento negro para que

a referida masica saisse do ar.
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- O negro no Cearé € definido como: “aquele que tem o cabelo tio duro que a agua ndo
molha”, “aquele que tem o cabelo ruim”, “que tem beigo de aguida e nariz achatado” e

“que tem a pele escura que nem tigio”.

- Existem comentarios na populacdo do tipo: “Meus avés nasceram a dente de cachorro™.

(Detalhe: os avos eram negros e indios).

- Duas senhoras andam juntas na rua. Uma dela comenta: s6 podia mesmo ser negra, pra ser

safada!

- Uma aluna comenta em sala de aula com a maior naturalidade: “Meu professor de historia

dizia que mulher branca ¢ pra casar, mulher negra é pra transar”.

- Uma senhora, professora, aluna de um curso superior, brinca ao referir-se 2 atitude da filha:
“Minha filha ndo conhecia o tio, que € preto. Entdo ela comentou com espanto: - Mie, ele é
preto!”

A partir dessas imagens podemos perceber a clara presenca do
estereotipo. O esteredtipo em tais situagdes, apresenta-se como uma forma radical de
diferenciacdo e negacio da pessoa negra, tida como nio bela, ndo inteligente, Essas
representagdes aparecem no senso comum de tal forma que nos habituamos e sequer
estranhamos que eles existam, e até os incorporamos na nossa linguagem em alguns
momentos. Elas podem também justificar atos de aversio e de violéncia, seja fisica ou
simbdlica, com relagdo as pessoas negras.

Um aspecto interessante para o qual Silva nos chama a atenciio é a
respeito da concepgdo do esteredtipo, extrapolando o plano individual, psicolégico,

mental, atingindo a dimensio coletiva:

Sem negar que a mudanga de atitude possa ter algum papel numa
estratégia politica global, o interesse da andlise cultural esté centrado
nas dimensdes discursivas lextuais, institucionais da representagdo e ndo
nas suas dimensdes individuais, psicologicas. De certa forma as nogées de
esteredtipo e de representagdo sinletizam respectivamente, cada uma
dessas preocupagdes. (Silva, 1998, p. 13)
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Ainda continuando essa discussdo, Silva levanta o problema da ndo
correspondéncia entre representagio e realidade e critica a tendéncia a ver o esteredtipo
como uma distorgfio ou deformagdo do real, buscando contrapor a ele uma descri¢do
“verdadeira” daquilo que € defo'rmado ou distorcido, visando a uma correla¢do entre o

real e sua representacdo. Sobre isso afirma:

A nogdo de represemtagdo, tal como é wutilizada na andlise cultural
contempordnea, ao contrdrio do esteredtipo, ndo tem como premissa essd
referéncia a algum dominio do real que tenha existéncia fora da
representagdo. Nas andlises baseadas na nogdo de representagdo ndo se
trata de restabelecer a verdade, mas de tornar vistveis as relagfes de
poder envolvidas no processo de representagdo. (Silva, 1998, p. 13)

Silva toma como exemplo dessa busca de comespondéncia  entre
representacio e o “real” o esforco de grupos vitimas de esteredtipos que tentam se
contrapor as imagens negativas e distorcidas presentes neles com imagens positivas,
consideradas mais verdadeiras. E 0 que o movimento negro de algum modo tem feito em
oposicdo aos esteredtipos. No caso do movimento negro, faz-se necessario agir desse
modo, afim se de desenvolver a auto-estima das pessoas negras. Mas penso que ¢
importante também identificar melhor os significados desses esteredtipos, suas origens,
suas razdes e suas conseqiiéncias, ou seja, entendé-los a partir das relagdes de poder que

caracterizam a sociedade.
3. Identidades negras e representacées no contexto escolar

A educacio é um dos principais objetivos visados pelos individuos, o
qual esta estreitamente ligado as representagdes e expectativas em torno da escola. Para
uns, a escola é somente um instrumento formal de saber, que pode propiciar a
capacitagio para um bom emprego. Para outros, a funcdo da escola vai além, pois
constitui-se também em um instrumento de veiculagfo de valores, reproduzindo no
campo das relagdes interétnicas a discriminagdio e o racismo presentes na sociedade. Na

minha visdo, a escola ndo ¢ um campo isolado, mas interage com interesses politicos e
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ideoldgicos reproduzindo-os de variadas formas e, portanto, desempenha um papel
importante na manutencéo dos interesses dominantes etnocéntricos.

O processo educativo influencia no processo identitrio, nas concepgdes
€tnicas. Sendo assim, a escola funciona como um instrumento de controle nas relacdes
que impdem restricGes ao acesso dos negros ao espago escolar € & natureza dos
contetidos veiculados ou silenciados. Qu seja, os conceitos veiculados na escola sobre os
negros, aparecem no ambito da cultura ¢ do trabalho, influenciando sobremaneira as
visbes que 0s negros tém de si proprios.

Ivone Martins de Oliveira (1994) realizou um trabalho de pesquisa junto a
criangas de uma escola, procurando identificar onde e como perpassam o preconceito e o
autoconceito em relagdo as criancas negras. Ela conseguiu detectar diferentes conceitos e
posturas que se referem ao modo como essas criangas sdo vistas e tratadas. Alguns

exemplos podem ilustrar o resultado desse trabalho:

Menina “feia” e “fedorenta” ndo eram agarradas pelos meninos. Feia
e fedorenta eram qualitativos utilizados pelos alunos ao se referirem as
meninas “pretas”. Meninas “pretas” ndo eram agarradas. Meninas
“pretas” eram ridicularizadas... ” (Oliveira, 1994, p. 59)

Ndo se envolvendo com fregiiéncia nas propostas de trabalho, néo
pariicipando de atividades que implicavam o falar, ndo fazendo muitos
comenldrios ou brincadeiras com os demais colegas. Fab quase
passava despercebido na sala: raramenie seu nome era citado pelos
colegas, quer no sentido de ser tratado como “preto” (vejeitado e alvo
de chacolas), quer no sentido de ser ratado como “ndo-preto” (ndo-
excluido). Ndo se expondo, apagando-se, Fab {que ndo agarra meninas
e que tem tragos de negritude proeminentes) pode estar presente sem
ser aberigmenie discriminado pelos outros. (Idem, p. 74)

Segundo Giroux e MacLaren (1995), existem dois tipos de pedagogia:
aqueias que moldam a produgfo dos significados de forma previsivel e convencional,
naturalizando as estruturas sociais e as formas que produzem esses significados; e
existem as pedagogias de oposicdo que nfo se enquadram nessa producio formalizada de
significado, mas mostram a relagdo politica entre imagens, seus meios de producio e
recepedo e as praticas sociais que elas legitimam (Giroux e MacLlaren, 1995). Essas

pedagogias criticas da representacdo ddo importincia a outros espacos onde se formam e
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se reproduzem as representacdes e que sdo tdo importantes quanto o espago escolar na
produgdo de significados e significantes, e que “proporciona aos individuos
possibilidade de avaliar e codificar os seus diversos envolvimentos nos contextos
discursivos da vida cotidiana” {(Giroux e MaclLaren, 1993, p. 144).

Nessa perspectiva, os estudantes podem entfio fazer as correspondéncias
entre as pedagogias na sala de aula e as relagdes presentes no cotidiano que influenciam
as suas representacdes, passande a compreender como essas representagdes se
constituem. A pedagogia critica deverd se preocupar com os conhecimentos € as
identidades produzidos no contexto de conjuntos particulares de préticas ideologicas e
sociais, buscando conexdes entre as ideologias e as praticas que estruturam as relagdes
pedagogicas (pressupostos epistemologicos, formas de autoridade, modos de
significacdo) e aquelas que estruturam a produgio e o consumo de vérios tipos de
representacdes. Dessa forma, os estudantes poderdo ter condigdes de entender as praticas
pedagbgicas do cotidiano social que influenciam a producio ¢ a assimilagdo das
representagdes da midia, e como a interagdo com essas representacdes os tornam sujeitos
politicos. Assim, a pedagogia oferece condi¢des para se examinarem criticamente as
representacdes, seus limites culturais e fronteiras tedricas, suas implicagbes em termos
de verdade, valor e poder, interrogando-se sobre os interesses que elas envolvem.

Uma pedagogia critica da representagfo, para os referidos autores, deve
ir além da resisténcia a4 domina¢3o e 4 opressdo, ir além da critica as formas dominantes
de conhecimento e praticas sociais, pois, enquanto ficar sd na reagdo, seu discurso
permanecera “centrado no outro”. Eles propSem um discurso sobre a possibilidade de
avaliacio ativa e leituras fundadas em ideologias transformativas, para que se possa ter
capacidade de articular as representagdes existentes nos locais educacionais e as
representagdes existentes em outros locais culturais. Tal discurso deve ter uma base
ética, onde a relacfio com os outros se caracterize pela preocupagio e solidariedade em
vez de opressdo e sofrimento. E preciso, portanto, ter uma visdo de pedagogia que
extrapole o espaco escolar, entendendo o trabalho pedagégico como parte de uma luta
mais ampla em favor da emancipagfo, da dignidade humana e da justiga social. No

entanto, as pessoas envolvidas nessa proposta ndo devem substituir as vozes das outras
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pessoas, mas contribuir com elas para que tenham condicdo de se posicionar, de atuar,

como defendem os proprios autores:

Aguelas pessoas envolvidas na pedagogia critica ndo devem ter a
arrogdncia de falar por outras ou em favor de outras, mas em
solidariedade com owtras, cujas preocupagdes eles/elas partilhem,
preocupagdes em favor de uma sociedade livve do sofrimento e da
njustica social. Ao estabelecer relagbes com grupos despossuidos, ¢
Importante que os/as educadores/as criticos/as sejam capazes de
distinguir reivindicagdes de superioridode moral, ética, de género ou
politica que eles exercem como pessoas de fora. A consideracdo sobre a
Jforma como “outros culturais” nomeiam a experiéncia, colocam rotulos
em seu senso de realidade, e usam sua prdpria historia e cultura para
definir sua lwa por liberdade, deveria ser wma das preocupacdes
primarias de todas as formas de pedagogia critica. (Giroux e MacLaren,
1995, p. 155)

6. Retomando idéias acerca da identidade

Busquet falar de identidade como um aspecto da vida social que envolve
toda a sociedade, ainda que nfio se reflita sobre isso ou nio se tenha consciéncia desse
aspecto. Compreendo a identidade de forma processual, de modo que ndo tenho uma
visdo estatica e imutavel de identidade. O tempo todo estamos mudando, porque a
sociedade e as relagBes que nos determinam também estdo mudando. Ndo somos aquilo
que desejamos ser, mas o que as nossas condi¢Oes reais de existéncia nos permitem ser.
S30 necessarios espagos reais que nos possibilitem deixar fluir nossa identidade de
forma mais consciente e livre de imposicdes. O movimento negro, para mim, é um
espaco fundamental nessa perspectiva, diferentemente da escola e outras instituicdes,
que na maioria das vezes castram essa possibilidade. Vejo o movimento negro como um
espago que ajuda na auto-valorizacdo das pessoas negras, no conhecimento da histéria e
das culturas negras e, mesmo que ele ndo determine sozinho a constituicdo de
identidades positivas, sem divida age como um grande impulsionador nessa direcdo,

como expressa a composicdo de um ex-militante do movimento negro:
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Sou filho da Africa, raca negra pulsa meu coragdo. Sou negro nagé,
expressado nessa cangdo. Beleza de cor entranhada na multiddo. Savavd,
saravd. Pra luz negra ndo apagar. Saravd, saravd. Negro é lindo ndo dd
pra negar. (Negro € Lindo — Autoria de Manoel da Silva)

A identidade contém aspectos do real, do momento histérico no qual €
constituida. Desse modo. temos que compreendé-la em relacfo a esses aspectos. Por ser
ambigua, ndo ¢ suficiente identificarmos pessoas ou grupos a partir de certos aspectos e
concluirmos que encontramos sua identidade a partir daquilo que visualizamos, mas ¢
preciso percebermos tanto o que os constitui como também o que os reconstréi. Ha uma
interminavel dindmica entre o que € ¢ 0 que deixa de ser, entre 0 que aparece € 0 que néo
aparece, ou seja, ela ndo ¢ fixa, nosso olhar é que muitas vezes congela certas
concepgdes sobre as pessoas e grupos. Outra dimensdo importante na compreensio da
identidade ¢ a diferenca e como se dd o confronto dessa diferenca na alteridade, na
relacdo.

A identidade se faz permeada por interesses concretos dos individuos e
dos grupos e pela confrontagio de interesses entre eles. A construgio da identidade para
certos grupos € uma resposta a negacgdo de seus direitos. Dessa forma, ela tem faces
negativas e positivas, faces de rejei¢fo e de afirmacdio. Mas, a busca de afirmagio so
existe porque existe de outro lado a busca de negagdo. Portanto, as identidades sio o
conjunto das representagcdes que os grupos constroem de si mesmos a partir de
representacbes construidas pelo outro. Em outras palavras, o que € explicitado pelo
grupo dominante é transformado, como oposi¢do, em algo positivo, sendo essa maneira
de se afirmar e de se integrar socialmente. A diferenca ¢ a marca, ¢, através desta marca,
¢ que se busca igualar-se ao outro. Contudo, a identidade ndo existe apenas em funcéo
do outro, a partir da nega¢do do outro, pois, se fosse assim, perderia seu sentido. Ea
necessidade de explicitar a identidade, em fungdo do processo de discriminagiio e
dominacio do grupo étnico dominante, que suscita a necessidade de contrapor-se. Alias,
a oposicio ou diferenciagdo é realizada pelo grupo que domina, como forma de se
sobrepor. As comunidades negras e indigenas no seu cotidiano ndo sentem necessidade
de afirmar suas identidades; sé o fazem quando hé a distingfo realizada pelo outro,

quando necessitam contrapor-se. Mas as identidades mantém aspectos que ndo sao
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explicitados e contém aspectos que o grupo branco dominante desconhece ou nio
entende e, por isso, ndo assimila e ndo domina. O filésofo americano Cornel West, no
entanto, nos chama a atencéo para a necessidade de que nfo devemos desejar e construir
qualquer identidade, mas uma identidade madura. Nao devemos pensé-la dependente dos
pardmetros brancos, como uma contraposi¢do, mas voltada para nés mesmos, em funcéo

do que queremos e podemos ser:

Ela deve ser uma estrutura profética de raciocinic de base moral, com

suas idéias fundamentais sobre wma identidade negra madura, uma

estratégia de coalizdo ¢ uma democracia cultural negra. Em vez de apelos

cartasticos a auienticidade negra, a perspectiva profética fundamentada

no amor e o respeito maduro do negro por si proprio na qualidade moral

das reagdes dos negros a inegavel degradacdo racista. Essas reacdes nio

pressupoem uma esséncia racial compartilhadas por todas as pessoas de

pele negra, nem uma perspectiva a qual devem aderir todos os negros... a

identidade negra madura resulta do conhecimento das reagbes especificas

dos negros aos abusos hegemonicos dos brancos e de uma avaliacdo

moral dessas reagdes, de modo que a condicdo humana dos negros ndo

dependa da redug¢do dos outros a deuses ou demonios. (West, 1994, p. 44-

43)

E necessario refletirmos sobre as identidades negras no Brasil por conta
da 180 popularizada idéia de que somos um pais miscigenado, o pais do samba e do
futebol (dimensdes culturais associadas aos negros). A identidade nacional brasileira
aparece de maneira dibia. Constréi-se a imagem do pais como sendo modelo de
democracia racial quando na realidade o racismo se faz de formas absurdas através de
rejeigles e exclusdes gritantes, através de diferentes maneiras de negar a presenga negra.
No Brasil, definir o outro como negro varia de acordo com a situagdio. Quando
interessa, alguém ¢ considerado negro, quando ndo interessa usa-se de subterfiigios como
afirmar que alguém € moreno, por exemplo. Por outro lado, quando certas pessoas sdo
acusadas de racismo por algum ato ou palavras, justificam perguntando como é que elas
podem ser racistas ou discriminar pessoas negras se elas proprias sdo “escuras” ou tém
gente “escura” na familia? Refletir sobre as identidades negras ¢ importante no sentido
de contribuir para a auto-estima e valorizagdo dos negros, ndo como atitude paternalista,

mas universalmente humana. Entretanto é conveniente lembrarmos: por que nunca

perguntamos a respeito da identidade branca? E por que ela ndo passa por crise? Ela ndo
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se altera? Ou serd que a tomamos como um pressuposto, como universal? No Ceara, por
exemplo, € bastante curioso quando o Movimento Negro se preocupa em provar a
existéncia de negros ¢ de indios e ndo questionar a presenca branca. No entanto, o que
menos tem, ou o que ndo tem, € cearense branco. Seria bom se observassemos como os
“brancos” penetram a cultura negra no Brasil em geral (nos grupos de pagode, de reggae,
nas escolas de samba, nos terreiros de candomblés, na capoeira etc) e a elas aderem. De
antemdo, ndo vejo que 1Sso seja uma coisa ruim em si. Mas, se discriminam e excluem
0s negros, isto ndo parece uma contradigfio? Seria bom observarmos em que nivel e com
que intengdes se da essa participagdo. Eu vejo que existemn casos em que as pessoas néo-
negras se sentem empolgadas com essas manifesta¢des. Porém, politicamente falando,
vejo que hda uma busca de apropriacdo, - até porque o que se tem de mais rico em termos
de cultura brasiieira s3o as culturas negras e indigenas — uma vez que a dominagio
politica ¢ econdmica vem sempre atravessada pela dominacéo cultural. Mas, voltando a

discussdo sobre da identidade negra, concordo com West (1994) quando afirma que

A dificil busca de identidade negra é essencial a qualquer debate acerca
da igualdade racial. Mas ela ndo constitui apenas um problema politico e
econdmico. A busca de identidade negra envolve respeito e consideragdo
por si mesmo, esferas que ndo sdo insepardveis do poder politico e do
status econdmico, porém ndo idénticas a ele. (West, 1994, p. 46)

O meu engajamento no movimento negro me proporcionou uma leitura do
que possam ser as identidades negras e os significados relativamente a da percepgdo da
sobre elas. Os debates realizados no movimento negro sempre sfo atravessados pela
concepcdo/definicio da identidade negra e do que ¢ ser negro no Ceard. Isso por causa
resposta constante que se deve que dar aos discursos de negago da presenca negra nesse
estado e a forma curiosa ou agressiva com que a populagdo negra ¢ tratada em todos os
espacos. Mas um outro modo de entender o que sfo as identidades negras € a
convivéncia com as familias negras. E essa experiéncia me foi permitido viver, nio
apenas em momentos isolados, como os das entrevistas, por exemplo, mas também
através de conversas espontdneas, de troca de idéias no dia-a-dia. A partir dai, passei a

ver outras dimensdes das identidades negras que antes ndo via, mesmo participando do
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movimento negro organizado. Penso que no movimento ha uma polarizaciio entre duas
formas de identidade: a afirmativa e a negativa. Através dos didlogos com as familias
negras podemos ver como essas duas formas se misturam muitas vezes, embora que de
modo ndo explicito. Entretanto, definem a postura daquelas pessoas com relacio a
sociedade, aos vizinhos, & escola, ao trabalho, aos sonhos, aos modos de se relacionarem
entre si e com os “outros”. Conviver com essas pessoas, ver de perto suas caréncias, suas
dificuldades, seus contentamentos, suas maneiras tio humanas de ser, tudo isso fez
parecerem, as vezes, tdo distantes as nossas buscas no movimento negro pela
confrontagdo ao racismo. O que vi de perto, no concreto, foi a Juta pela sobrevivéncia
aliada 2 uma dignidade meio silenciosa, que se confundia com conformismo. Hé riqueza
na linguagem, nos sentimentos, nos gestos. N#o se fala sobre quem sdo, mas isso parece
estar implicito no seu olhar, na sua fala, no seu siléncio. Nesse espaco de convivéncia ha
muitos modos de ser e de ndo querer ser negro. Todas essas coisas me proporcionaram
reflexdes acerca da minha identidade como pessoa, como sujeito social, como
profissional e como mestica. De modo especial, tém sido marcantes na constituicio
identitaria de uma professora que ndo consegue mais fechar os olhos ou ficar indiferente

as necessidades de problematizar sobre as identidades.
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Capitulo V

Pratica Docente e Diversidade Etnica:
limites e possibilidades

Ha alguns anos venho realizando praticas que visam levar alunas e
alunos a pensarem € se envolverem nas discussdes a respeito da problematica
interétnica na educacfo na tentativa de a compreenderem. Tem sido primordial, para
esse objetivo, identificar o reconhecimento delas e deles sobre a importdncia desse
trabalho para a sua formac@o profissional. A abordagem dessa temaética mexe com
valores, com representacdes, concepgdes, posturas e com relagdes que estdio presentes
no processo educativo, mas que também fazem parte do modo de ser das alunas e alunos
como sujeitos inseridos numa sociedade. Por isso, a construcdio de um processo de
discussdo envolve uma série de enfrentamentos, de desnudamentos com que muitas
vezes ndo se pensa ou que ndo se desejam fazer.

Penso qhe um dos maiores desafios tem sido descobrir como fazer a fim
de que as alunas e os alunos tenham interesse em algo que parece ndo ddo importancia
necessaria como o problema do racismo no Brasil. Pelo que tenho observado, elas e
eles ndo tém conhecimentos nem interesse imediato no assunto porque foram/sio
formados através de paradigmas etnocéntricos, brancos, ocidentais que sdo geralmente
aceitos sem guestionamentos, como se fossem pressupostos inerentes ao cotidiano
social € educacional e que dificulta a percepcdo dos problemas raciais. Nos diversos
espagos em que se educa através de mensagens, imagens, simbolos e significados que
sdo atribuidos a negros, indios e brancos no Brasil, os brancos aparecem como modelo
de comportamento, de beleza, de cultura e os demais grupos como 0 contraposto,
associados & desgraca, & violéncia, & miséria, desnudos de historia, sem vinculos
familiares e culturalmente inferiores, como abordamos em outro momento da tese.

Minha preocupacio, levando em conta tais fatores, tem sido nfo impor a
necessidade desse trabalho, mas ao mesmo tempo ndo assumir uma atitude neutra diante

dessa problematica. Contudo, sempre inicio o debate consciente de que estou



suscitando algo submerso. Isso gera uma série de inquietages, entre as quais, a duvida
sobre como conversar acerca de um probiema que esta silenciado, emudecido; muitas
vezes propositadamente, como uma forma de ndo se ter que enfrentar os possiveis
conflitos; outras vezes, inconscientemente, devido a um processo de formac#o escolar e
social que produz e reproduz a negagdo dos valores e dos saberes em torno dos povos
que t€m sido historicamente excluidos. Pois hoje tenho plena consciéncia dessa
dificuldade. Mas como superé-la? Como conciliar interesses e necessidades que possam
contribuir com o enriquecimento e beneficio dos diversos sujeitos da educagdio? Nao
quero demonstrar neutralidade de minha parte porque néio existe; ao contrério, quero
posicionar-me em relagdo a um tema que considero extremamente relevante para os
processos educativos.

Venho tentando entender como as alunas e os alunos inserem ou ndo
inserem a dimensdo étnica nas suas vidas, em seu trabalho; como lidam com situacdes
que envolvem educandos negros. Objetivo, com o meu trabalho, mobiliza-los para o
reconhecimento das praticas racistas e para a necessidade de provocar mudancas onde
exista discriminagdo de pessoas negras e de outros segmentos sociais. Num pais como o
Brasil, onde a populagio ¢ quase totalmente descendente de negros e indios, parece-me
fundamental discutir sobre as relagdes interétnicas tanto em termos sociais quanto
interpessoais. Mas como construir esse processo de familiaridade com o tema?

As alunas e os alunos sdo sujeitos mediados e mediadores de um
processo que pode ser tanto de reproducdo quanto de contestacio as desigualdades
étnico-raciais. N&o sio os desencadeadores dessas desigualdades; mas podem contribuir
no dmbito da informacdo e veiculagdo de certos valores e padrSes de comportamento,
servindo também de referéncia na pratica educativa. Nesse ponto Elliot (1998} nos
chama atenco ao citar a critica de Sockett a Shulman os quais afirmam que “ensino é
uma pratica moral porque irremediavelmente apreendido na esfera da intersubjetividade
do pessoal e s6 pode ser totalmente descrito quando faz uso da linguagem moral”
(p-141). Ele fala dessa questio enfocando a linguagem que o pesquisador usa para
descrever a atividade do ensino. Vejo que existem muitas coisas na pratica do ensino

que ndo sdo explicitadas, mas tém o mesmo grau de importincia daquilo que ¢
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formalmente pensado e ensinado, ¢ essas questdes dos valores e das linguagens, que
podem tanto incluir quanto excluir, sio algumas delas.

O contexto onde os estudantes estio inseridos também € importante para
situarmos as suas reflexdes e suas praticas. Por exemplo, se € um contexto pluriétnico
e pluricultural hd que se levar em conta essa realidade procurando conhecé-la mais
concretamente e ajudando-os a interferir sobre ela. Dai ser tdo relevante um trabalho
que se realize com reflexdo em conjunto e proporcione um olhar mais amplo e mais
critico da realidade.

Penso que esse deve ser o caminho: o da colaboragdo. N&o tenho tido a
pretensdo de colocar-me numa posi¢do unilateral de apontar os erros ou as lacunas
existentes na formacdo e na pratica das alunas e alunos culpando-os por essas lacunas e
esses erros. Procuro mostrar que é necessario entender quais os caminhos que foram
percorridos por elas e eles na sua formag@o social/escolar, aprofundar os motivos que o0s
levam a pensarem/agirem de determinados modos. N&o intenciono delimitar o que €
certo e o que € errado nem desconsiderar o processo mais complexo que 0s envoive.
Meu objetivo tem sido possibilitar mudancas de olhar, de postura. E € claro que, com
isso, acabamos desestruturando os modos de pensar, gerando discordéncias e mal-
entendidos.

Vejo o trabalho desenvolvido em sala de aula como oportunidade para
olhar em direcdo a realidade e perceber as suas contradi¢des. Mas o vejo também
como instrumento gue provoca o desejo de oposicdo a essa realidade. Acredito que
possa contribuir nesse sentido mas em didlogo, pois somente tendo ensino-pesquisa
como um processo e um produto coletivo, poderei atingir bons resultados. Sem didlogo
¢ sem pesquisa, minhas criticas ndo valerio e ndo servirio como tentativa de
legitimagdo das minhas idéias. Como lidar com alunas e alunos, futuros professores,
respeitando-os, sem deixar de fazer a critica necessaria, € um desafio que tem sido
construido e aprendido no processo, embora com algumas dificuldades, devido a
separacio que se instituiu entre quem ensina e quem aprende, o que € possivel de

reversdo se houver abertura e respeito entre ambas as partes.




Minha pratica docente tem tido como referéncia alguns estudos
realizados sobre pesquisa agdo. A leitura nessa area, especialmente a de Elliot (1998)
fez-me a indagar sobre as formas de pensar as relagbes ensino-pesquisa, teoria-pratica,
pesquisador-objeto de pesquisa e a respeito da dimensdo cultural que se faz presente no
processo educativo. Um resultado disso ¢ a superagiio de uma visio pedante do
professor-pesquisador na sala de aula e a meditaciio sobre como assumir uma pratica
docente mais reflexiva e mais critica, que visa a um necessdrio relacionamento
respeitoso com as alunas e os alunos; no meu caso, futuros professores. Minhas
preocupacdes centrais sdo: lidar com o tipo de profissionais que estou formando e
aprender a ser melhor profissional no sentido de ter uma boa preparacfio cultural, além
da preparagdo especifica dos contetidos da disciplina. Em outras palavras, saber como
trabalhar com alunas e alunos como sujeitos social e culturalmente concretos e nio
como sujeitos abstratos e uniformes. Compreender que elas e eles comstroem ou
reproduzem representacdes tanto como estudantes e/ou professores, quanto como
cidaddos inseridos no seu cotidiano e nas relagdes sociais mais amplas. Por isso, aposto
na pratica pedagdgica que se realiza no dialogo, de forma colaborativa, através da troca

de conhecimentos, a exemplo de Eiliot:

Minha opgdo preferida para enfrentar os dilemas vivenciados como
colaborador académico foi a de assumir o papel de pesquisador
Jacilitador que capacitasse professores para que estes exercerem maior
controle sobre seus caminhos e tentativas de melhorar e descrever suas
praticas.... Do meu ponto de vista, a tarefa do pesquisador académico
seria a de estabelecer wma forma de pesquisa colaborativa que fosse
transformadora da prdtica curricular e que, no processo, favorecesse uma
Jorma  particular de desenvolvimento do professor, sobretudo o
desenvolvimento de capacidades para transformar reflexivamente e
discursivamente sua propria prdtica ou o que antes era chamado pela
literatura relativa a pesquisa-a¢do, de automonitoramento” (ELLIOT,
1998, p.142)

O importante € que a acfo educativa possa servir, como em Elliot
(1988), para que se entendam os processos pedagdgicos e se realizem futuras praticas
de investigacdo, de modo que possa contribuir para o desenvolvimento do curriculo e de

futuras  professoras e futuros professores, levando-as ndo apenas a colocarem o
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curriculo em acdo, mas a desenvolverem o seu préprio curriculo ou a o reelaborarem a
partir de e para uma aggo fundamentada ética e filosoficamente, conscientes dos valores
que desejam transmitir e construir. Nessa questo do desenvolvimento profissional, ndo
posso deixar de considerar o que o aludido autor chama de questdes de controle
conceptual, que ddo suporte & prética docente. No que se refere a dimenséo €tnica, faz-
se realmente necessario criticarem-se velhos conceitos associados aos negros, 4 cultura
negra, indigena e branca e se adotarem outros conceitos que possibilitern um  trato
mais democratico nas relages interétnicas e interculturais. Democratizagdo aqui n&o
equivale a supostas trocas, mas ao respeito a todos 0s grupos €tnicos existentes no
Brasil e a sua valorizacdo, deixando-se, por exemplo, de tratar as culturas negra ¢
indigena como folclore, deixando-se de ver o continente africano e as sociedades
indigenas como selva e sindnimo de atraso, superando os estere6tipos contra 0s povos
negro e indigena. Como educadora e pesquisadora de tal realidade, busco colaborar com
questdes dessa ordem, visando mudangas em todas as dire¢des € dimensdes. No entanto,
¢ uma tarefa dificil porque ndo depende s6 da minha vontade. Elliot nos chama a
atencio também para as dificuldades que aparecem na relagio entre a capacidade

reflexiva e a transformacdo da pratica.

Assim, a atividade colaborativa, ao invés de diminuir a autonomia do
professor em relagdo ao curriculo, constréi um contexto no qual ela pode ser
ampliada. Professores podem ser comsiderados — como auionomos em
situagdes nas quais suas agdes sdo autodeterminadas e velativamente livies
de obrigacBes impostas externamente. No entanto, estes podem reproduzir
autonomamente oy livremente suas prdticas. "Autonomia”, num sentido
restrito, ndo  significa necessariamente  que  professores  estejam
automonitorando reflexiva e discursivamente o que eles esido fazendo e,
portanto, em condigdo de transformar radicalmente suas prdticas... em dois
tercos dos estudos encontramos pouca evidéncia de que os prdticos estavam
sendo desafiados para questionar suas suposi¢des sobre o que podia ser
mudado, para enfrentar os riscos, para tomar iniciativas e usar a pesquisa-
acdio para sondar e testar os limites de sua autonomia (Elliot, 1998, p. 141 ¢

148).

O mesmo autor destaca uma concepqdo de pesquisa-a¢do a qual considero
muito importante, apesar de que tenho algumas criticas sobre essa concep¢do porque ela

reduz a perspectiva de mudanga ao contexto escolar e, no meu modo de ver, a realidade
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mais ampla determina como deve ser o contexto escolar e implementa o tipo de
mudangas que interessam aos setores dominantes. No processo escolar, segundo ele, o
profissional se reduz a um mero reprodutor de conhecimentos elaborados por outros. A
pesquisa-acdo seria, no seu entender, uma maneira de constriir e expressar tals
conhecimentos coletivamente com o objetivo de mudar o curriculo, identificar e buscar
solucdes para os problemas considerados mais urgentes no cotidiano escolar.

Se ndo hd uma percepcfio das questdes étnicas, ndo se poderd veicular
conhecimento sobre elas; e se ndo se conhece nada ou quase nada a respeito, como as
alunas e alunos poderdo despertar para a necessidade de pesquisar, o contexto da sala de
aula, da escola ¢ da sociedade para identificar como os problemas causados pelo
racismo e pelo etnocentrismo perpassam esses lugares e como enfrenta-los? Penso que
o modo como estdo sendo formados determinard sua futura pratica junto a seus alunos.
Assim, passarfo a reproduzir as caracteristicas da nossa realidade no que se refere as
questdes étnicas.

Em se tratando das relag@es interétnicas, vejo a realidade brasileira, de
um jeito muite peculiar e contraditério. Elas aqui sdo preenchidas de superficialidades,
incoeréncias, desrespeito, agressdes, dominios, discriminagdes e exclusSes.
Dificilmente alguém se assume como racista, como preconceituoso; 0s outros é que o
sdo. O Estado € profundamente racista, mas ndo explicita isso. A estrutura
socioecondmica brasileira € altamente racista. O racismo esta no cotidiano da vida das
pessoas e atravessa todos os espagos. Ele é evidente, explicito e também ¢ sutil. A
violéncia contra indios e principalmente, contra negros é fregiiente, mas falam que o
racismo no Brasil ¢ cordial, ou seja, nfo é violento. Como se fosse possivel existir
racismo cordial. O discurso da sutileza ¢ a artimanha que muitos encontram para nio
discutirem ¢ ndo enfrentarem os problemas raciais e também um modo de “tapar o sol
com a peneira”, pois, ndo hd como esconder o racismo. Defende-se uma suposta
democracia racial, sustentada nas idéias de que as relacdes étnicas no Brasil sdo menos
conflituosas e menores que em outros paises. No entanto ¢ também comum, desde os
tempos escravistas até os nossos dias, a presenca de relagbes agressivas, diretas,

explicitas de aversao as pessoas identificadas como negras que culminam muitas vezes
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em atos de violéncia extrema. Isso é muito comum nas periferias dos grandes centros.
Contudo, no cotidiano social as pessoas ndo se afirmam como racistas. O discurso € da
negacio do racismo embora na pratica se dé o contrario; ou seja, ha dubiedade e
mascaramento nas relacdes. Por isso, aparentemente predomina uma modalidade de
racismo velado, simbdlico que se manisfesta na recusa da intimidade com pessoas
negras; na verdade, sfio duas vertentes do racismo que coexistem no Brasil: a direta e a
indireta, a explicita e a velada, mas as duas formas estio permeadas de violéncia, seja
ela fisica ou simbdlica.

As alunas e alunos estdo inseridos nessa realidade e recebem suas
influéncias como qualquer outra pessoa, e, € claro, isso val repercutir na sua futura
pratica pedagdgica, quer elas e eles percebam ou ndo. Por vezes, tive a oportunidade de
observa-los, através dos seus discursos, dos seus comportamentos, € nesses momentos
ndo os vi interessados, de Imediato, no tema do racismo a nfo ser algumas raras
excecdes. E se ha desinteresse, creio que isso acontece porque o debate mexe com
situacdes geralmente conflituosas ou porque ndo tiveram oportunidades para conversar
sobre o tema numa sociedade e numa escolarizacdo que o silencia de forma quase
absoluta. Compreendo que nZo € facil lidar com questdes que surgem no campo €tnico.
E preciso haver abertura, sensibilidade, inconformismo, senso de justiga, e revisdo dos
proprios valores. E mais, é preciso dominar determinados conceitos, saber analisar as
questdes, o que implica ter dominio de uma rede de conhecimentos historicos,
sociologicos, econdmicos, politicos culturais e étnicos. Senfo vem a inseguranga, que,
as vezes € encoberta por certas atitudes, como evitar tocar no assunto ou escamotearem
os problemas e ornitirem-se na busca de solugbes. Mas ndo deveriamos, de modo
algum, deixar de nos posicionar sobre algo que esta tdo presente no dia-a-dia de
diferentes maneiras, pois a omissdo s6 serve para reforcar o status quo.

O meu desafio tem sido suscitar interesse nas alunas e alunos para o
entendimento de como caracteriza a dimensfo étnica na educacio, visando despertar
neles o desejo de mudangas em termos de valores, concepgdes e atitudes. Mais ainda,
leva-los a compreender dimensdo étnica e o universo racista na sociedade; a

interessarem-se por conhecer mais a respeito dos povos ndo-brancos. Elliot aborda no
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trecho a seguir franscrito a quest3o da transmissdo dos conteudos em sala de aula,

correspondendo bem ao que eu gostaria de enfocar:

Em cada matéria, os conteidos foram selecionados e organizados em
torno de temas da vida didria, como familia, relagées entre os sexos,
guerra e sociedade, mundo do wabalho, pobreza, a lei e a ordem (Elliot,
1991). As idéias-chave que embasavam essa reforma curricular eram a
“pertinéncia e o julgamento responsavel” (Elliot, 1983b). Os temas para o
conteudo das disciplinas surgiam da preocupagdo dos professoves para

- que houvesse pertinéncia para a vida dos alunos e também desejavam que
0s estudos ndo fossem um corpo de fatos sem interesse para eles. (Pereira,
1998, p.156).

A partir da leitura desse texto podemos coneluir que para levar em conta
os interesses das alunas e alunos e as suas vida, deve-se considerar também a
diversidade étnica e cultural dos mesmos. Ao conhecer as origens étnicas deles, nés,
professores, devemos aprender a respeitd-los de forma igualitdria, expor, enfocar e
discutir os contetdos a partir dos vérios pontos de vista. A partir dessa exigéncia, o
ensino assume um cardter mais amplo, mais plural e mais desafiante, porque se requer
urmna melhor compreensdo da sua importincia nfo s6 para 0s grupos étnicos inseridos no
processo de desigualdade social, como também para a sociedade em sua totalidade. Esse
comprometimento pressupde uma evolugdo tanto em termos de consciéncia, de revisdes
conceituais quanto de redimensionamento da pratica.

Tais desafios nfio se enfrentam somente com a nossa vontade de
professores, mas € preciso também mudangas curriculares e estruturais que nos
permitam © acesso a materiais didaticos que nos possibilitem ter uma formacio
pluriétnica e pluricultural; acesso a cursos, congressos, seminarios, leituras; mas, essas
possilidades passam significativamente, por um processo de discussdo coletiva. E esse
processo que vai contribuir para enxergarmos coisas que nfo enxergavamos antes e
estimular-nos para possiveis mudancas de atitudes. Contudo, € importante salientar que,
enquanto o sistema de ensino for baseado somente em valores do universo branco,
jamais essas mudancas serdo atingidas, até porque nio serdo almejadas. Uma discussio
coletiva tem de ser baseada em valores que apontam para os fins a serem alcancados.

Desse modo, € preciso que se opte por outros valores, contrarios aos valores



dominantes. A questdo €: como suscitar esses valores? De que modos, nos, como
educadores-pesquisadores, podemos interferir nesse campo? Isso € possivel? Acredito
que sim. Devemos ter coragem para encararmos os desafios que aparecem quando
buscamos concretizar tais idéias, e isso exige mudangas tedricas e praticas, social e
pessoal, ideologica e ética. Sobre esse aspecto, Fiorentini e outros, referindo-se aos

estudos de Carr e Kemmis, falam algo muito interessante:

Em relagdo aos saberes/conhecimentos docentes, Carr e Kemmis (1988)
os consideram essenciais e complexos principalmente quando se pensa a
educagdo como praxis. Neste contexto, valorizam tanto 0s conhecimentos
tedricos produzidos por teorias que recortam a realidade como aqueles
saberes complexos produzidos reflexivamente pelo professor ao produzir
o rrabalho docente. Mas o prafessor critico, ao privilegiar a dimensdo da
praxis, relata ou modifica os conhecimentos ledricos de que se apropria
como também ndo considera definitivos aqueles que produz na prdtica
(Fiorentini, Souza JR. e Melo, 1998, p. 325).

Quais sio os conhecimentos que embasam a préatica dos professores ¢
alunos com relacio. as questdes étnicas? Como se colocam frente a estes
conhecimentos? Quais sio seus desconhecimentos? Ao que parece, eles se baseiam em
conhecimentos etnocéntricos, do branco e ocidental, presentes tanto no senso comum
como no universo académico e tidos como representagiio geral dos sujeitos sociais.

Geralmente ndo questionam a realidade onde processam tais conhecimentos que, na
maioria das vezes, sdo falsos conhecimentos. No Brasil, é muito bem trabalhado tudo
que corresponde aos horizontes do grupo branco no intuito de se tornarem os pontos de
vista deste grupo hegeménico. A prética dos professores pode até ser diferenciada,
dependendo do contexto particular em que o processo educacional se realize, do tipo de
formacio e da conscientizaco que eles possuem. Provavelmente, num ambiente onde
ninguém questione nada, tudo € aceito como pressuposto, como verdade e as coisas
tendem a permanecer estaticas. Penso até que possa haver preocupagdes sobre essas
questdes por parte de alguns professores, devido as suas reflexdes sobre a realidade em
que vivem. Mas, nfo sei até que ponto ou de que formas sdo trabalhadas em sala de
aula, e até que ponto reelaboram e modificam as praticas desses professores. E tudo

isso é fundamental para a formagdo dos alunos. E necessdria a consciéncia do carater
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ético ¢ politico que assumem os saberes veiculados através da escola, como afirmam os

mesmos autores,

Ao conceber a prdtica pedagdgica como uma praxis social, Carr e
Kemmis mostram que, no processo do trabalho pedagégico, os saberes
tornam-se relativos, muidveis e assumem valores ético-politicos. Isto
aconiece porque os saberes atendem aos interesses daqueles que
produzem a prdrica. (Fiorentini, Souza JR e Melo, 1998, p. 326)

E preciso analisar como os saberes étnicos tornam-se relativos ou
mutaveis, quando ocorrem mudangas e em que circunstincias. Como ha o predominio
de idéias e conceitos do senso comum, que sio aceitos como algo natural, parece que a
tendéncia, € ao contrario, eles permanccerem mais estaticos do que mutdveis. Até
porque, a quem interessa que as coisas sejam diferentes? Os saberes étnicos sdo
relativos até que ponto? Geralmente eles sdo produzidos e transmitidos sob um dnico
ponto de vista, que se torna a verdadeira referéncia dos sujeitos sociais, em detrimento
de saberes elaborados e vivenciados por grupos que estio na contramio dos interesses
dominantes.

E necessario que acontegam mudancas mais amplas na sociedade ou
nos direcionamentos politicos que repercutam no ensino, como, por exemplo, o debate
nos meios de comunicacio, a claboracio de materiais  alternativos, mudancas
curriculares que insiram a discuss@o sobre as questdes étnicas e outros temas afins.
Mesmo que ndo haja mudancas profundas, isso abre caminhos. Também determinadas
situagBes de racismo que se passam no cotidiano escolar podem provocar discussdes e
obrigar a escola a um posicionamento. Um exemplo disso foi o caso de uma funcionaria
negra de uma certa escola que foi discriminada e violentamente insultada por uma mée
de aluno e que gerou uma série de procedimentos, tanto por parte da pessoa
discriminada quanto da pessoa que discriminou, da escola e da comunidade.

Sem duvida que, por tras dos saberes no processo pedagdgico, assumem-
se valores ético-politicos, pois tais saberes carregam consigo relacdes de poder e modos
de pensar as convivéncias interétnicas. Nesse processo, hé éticas conflitantes, relaces
de dominagdo, submisséo e inconformismo que levam a diferentes acdes e reagdes.

Realmente os saberes correspondem aos interesses e valores daqueles que produzem a
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prética porque esta nio ¢ inocente. E importante questionar o predominio de uma tnica
cultura e de uma unica etnia, que desconsidera e desvaloriza outras as quais deveriam
ser tratadas em pé de igualdade, com o mesmo grau de importdncia. A pratica docente,
portanto, se pretende levar em conta a realidade dos educandos, deve ser fundada na
diversidade étnico-cultural, porque ¢ a diversidade que caracteriza essa realidade.

No que diz respeito as questdes étnicas, a escola pode contribuir para a
mudanca da sociedade mudando a si mesma, pois j4 é uma maneira de provocar
mudanc¢as que levarfo a outras nos diversos espagos educativos e assim por diante.
Essas id€ias sdo desafiantes, porque possuem uma série de exigéncias para que possam,
de fato, ocorrer, como condicdes de trabalho, disponibilidade, compromisso,
desprendimento, abertura, conhecimento, nivel de aceitacio da instituicio e
particularmente dos alunos e crenca na sua viabilidade, apesar das barreiras que possam
surgir no caminho, suscitando conflito interno e descrenca na capacidade de mudar as
coisas. Contudo, se sonhamos com uma educa¢do emancipatoria, temos que descobrir
maneiras de concretiza-la. E € 150 que tenho buscado através da minha préatica em sala

de aula.



Capitulo VI

O Papel da Vida Cotidiana e dos Meios de Comunica¢ao Social
na Formacio Socio-cultural de nossas Alunas e Alunos

1. Algumas nocdes sobre a vida cotidiana

Os alunos, como quaisquer outros sujeitos, estiio mergulhados na vida
cotidiana e possuem de maneira forte ou fraca as caracteristicas presentes na vida diaria.
[dentificadas por Heller (1989). essas caracteristicas sdo: a espotaneidade, a assimilac8o,
a alienacio, a unidade imediata entre pensamento ¢ agfo, O pragmatismo, o0s
precedentes, os juizos provisorios e a ultrageneralizagéo. Elas devem ser consideradas,
no presente trabalho, do ponto de vista das relagbes interétnicas, interculturais e
interpessoais, pois sdo vivenciadas por todos nés, em maior ou menor grau. Os
problemas do preconceifo, do esteredtipo ¢ do racismo sdo parte da vida cotidiana.

A assimilago imediata de formas de comunicagdo social, para Heller,
comega sempre nos grupos dos quais fazemos parte, como a familia, a escola e pequenas
comunidades. E a partir da integragio em um grupo, classe, na¢do, humanidade que
formamos a consciéncia de nés mesmos e possivelmente dos outros. Mas a caracteristica
dominante do nosso dia-a-dia ¢ a espontaneidade, necesséria para manter a existéncia da
vida cotidiana, que ¢ regida por ela e se expressa exatamente nessa espotaneidade. Por
essa razdio é que ha uma unidade imediata de pensamento ¢ agfo na cotidianidade, 0 que
faz com que as idéias nela contidas nunca se elevem ao plano da teoria nem ao plano da
préaxis, pois isso 56 se torna possivel quando a atividade humano-genérica ¢ consciente.
Assim, as atitudes da vida cotidiana s3o totalmente pragmdticas; e 0s pensamentos,
fragmentarios.

Por causa de tais questdes, a estrutura da vida cotidiana pode-se tornar
propicia para a alienacéo dos individuos, mas isso ndo ocorre de forma absoluta, pois 0s
processos alienantes vo depender das circunstdncias sociais em que os individuos se

encontrem. Na concep¢io de Heller, a aliena¢do ocorre quando ha um abismo entre o



desenvolvimento humano-genérico, que € ir além da individualidade, ¢ o
desenvolvimento humano. Esse abismo ocorreu com mesma intensidade em diferentes
épocas e estruturas sociais. E nessa perspectiva que talvez nos pareca possivel pensar o
modo como as pessoas € 0s grupos negros se posicionam na nossa sociedade. Para
tanto, seria necessario aprofundar como o processo de alienacio foi construido e como
veio a reforgar as relagdes desiguals, agressivas ¢ negativas (no sentido de negar a
existéncia negra, de deprecid-la e de extermina-la) e entender a auséncia de
contraposicfo de forma mais explicita e efetiva por parte das pessoas e grupos negros.
O preconceito € uma outra categoria do pensamento ¢ do comportamento cotidianos. O
pensamento cotidiano ¢ fixado na experiéncia e ¢ ultrageneralizador. A
ultrageneralizacdo ocorre quando assumimos esteredtipos, analogias ou esquemas ja
elaborados no meio onde crescemos. Noés podemos ter consciéncia ou ndo desses
processos de assimilagio. A consciéncia dependera de cada individuoe e do contexto em
que vive. A ultrageneralizagdo € um juizo provisorio ¢ o preconceito é um tipo particular
de juizo provisorio. “Os juizos provisérios refutados pela ciéncia e por uma experiéncia
cuidadosamente analisada, mas que se conservam inabalados contra todos os argumentos
da razdo, sdo preconceitos.” (Heller, 1989. p. 47). As motivacdes que alimentam o
preconceito, na sua opinido, satisfazem uma particularidade individual. Crer nos

preconceitos € comodo porque nos protege dos conflitos e confirma nossas a¢des

anteriores. Contudo, os preconceitos s3o sempre producio social.

O preconceilo pode ser individual ou social, mas a maioria tem um cardter
imediatamente social ¢ costumamos pura e simplesmente assimild-lo de
nosso ambiente para depois aplicd-lo espontaneamente a casos concrefos
através de mediagbes. Partimos do fato de que a vida cotidiana produz, em
sua dimensdo social, os preconceitos, bem como a base antropologica
dessa producdo é a particularidade individual ao passo que o “tecido
conjuntivo’ emocional é a fé. Que provoca tais sistemas de preconceitos?
Sdo provocados pelas integracées sociais nas quais vivem os homens e
dentro dessas integracdes, sobretudo pelas classes sociais.. Os
preconceitos servem para consolidar e manter a estabilidade e a coesdo da
integracdo dada... 4 maioria dos preconceitos, embora ndo todos, séo
produtos das classes dominantes... (Heller, 1989, p. 49-54)
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Existem inumeras formas de preconceitos (socials, morais, politicos,
ideologicos, estéticos, étnicos etc. ), mas sdo todos originados historicamente ¢ estido em
constante transformacdo, mudam de formas e destinatdrios, dependendo da sociedade
em questdo. O desprezo pelo “outro”, a antipatia pelo diferente, segundo Heller , sdo téo
antigos quanto a propria humanidade. Mas até & sociedade burguesa, a mobilizagdo de
sociedades inteiras contra outras, por causa de preconceitos, nfo se dava jamais da forma
tdo ampla como na sociedade burguesa. E importante lembrar que o processo de
colonizagdo serviu-se do preconceito racial como uma forma de justificagfo, quando
difundiu, por exemplo, a idéia de que o indio era selvagem e de que o africano fazia
parte de uma sociedade primitiva, atrasada e sé poderia realizar um trabalho servil,
passando a idéia de que os africanos eram inferiores e que nfo sabiam realizar trabalhos
mais complexos. Todavia, isso nfo ¢ verdade. Primeiro, porque eles tinham todo um
dominio de técnicas que o europeu ndo tinha; segundo, porque sua economia ndo era
mais atrasada do que a economia européia e depois, porque tinham os conhecimentos
necessarios para a realizaciio de todas as formas de trabalho nas Colonias e foi por essa
raziio que elas puderam se desenvolver. Interessante € que a propria ciéncia serviu a
essas idéias quando elaborou e defendeu as teoria raciais.

Todos nos que vivernos em sociedade ndo estamos livres do preconceito,
de sermos preconceituosos, pois a nossa sociedade é preconceituosa, mesmo que nao
tenhamos a percepsdo desse fato, uma vez que 0s preconceitos s3o inseridos no meio em
que vivemos e convivemos e assimilados por nos de forma esponténea, como se fossem
julgamentos verdadeiros.

Nos, professores, carregamos para a nossa pratica varias formas de
preconceitos, sO que, como o0s naturalizamos, ndo os questionamos, talvez para ndo
entrarmos em conflito com 0s 0utros e Conosco Mesmos ou porque os temos como algo
dado que nfio precisa ser discutido. Nossos alunos, quando vdo para a escola, ja levam
uma série de preconceitos aprendidos em outros espagos e muitas vezes reforcados pela
escola. O preconceito racial se camufla e se esconde no intimo de cada um, como
também se manifesta em formas visiveis de discriminacfo dirigidas as pessoas negras.
Essas atitudes ndo sdo confrontadas porque muitas vezes supomos ou acreditamos que

nfo temos preconceitos nem discriminamos os outros Isso acontece porque temos receio
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de assumir nossos preconceitos ou porque é mais comodo nos calar diante dos mesmos.
Contudo, acredito que os preconceitos sdo sentidos e expressos de formas diferenciadas
¢ muitas vezes sdo assimilados, mas ndo to passivamente, sem nenhuma reflexdo. E
claro que essa possibilidade de reflexfio vai depender muito dos espacos freqtientados,
os quais podem favorecer tanto o fortalecimento quanto a contraposicio aos
preconceitos. A percepedo do problema e o desejo de mudanga sio sempre possiveis a
medida quando nos tornamos capazes de desenvolver consciéncia de nos mesmos, dos
outros, das relacBes em que estamos inseridos e das relagdes que podemos construir. Ha
uma relagéo dialética entre os diversos sujeitos que compdem a sociedade. A formacao
das idéias e das agdes ndo € unilateral, mas todas as pessoas em maior ou menor grau
sdo capazes de pensar, de ter opinido, de divergir. Se isso ndio ocorre, ¢ porque as
possibilidades sGo menores ou porque ¢ mais fécil aceitar as coisas como estdio postas,
apesar de tal aceitaco ndo ser totalmente passiva. Nesse sentido, podemos afirmar que
ndo existem individuos e grupos completamente passivos que absorvem as idéias sem
nenhuma reflexdo, mesmo esta se dando de forma superficial ou aligeirada. Ao mesmo
tempo, que existem pessoas que tendem a assimilar com maior facilidade as idéias
predominantes no cotidiano social. Mas ndo creio que isso se dé de forma t3o absoluta,
porque, se fosse assim, ndo haveria possibilidade de os sujeitos adquirirem consciéncia.
Contudo, essa possibilidade s¢ pode vir a existir de fato a partir das condicdes sociais
dadas tanto peio contexto mais amplo, quanto por contextos mais especificos. Numa
sociedade em que a dominagio cultural é fundamental para a existéncia de outras formas
de dominac@o, os preconceitos terdo sempre justificativas racionais que visam ajudar na
manutencdo das divisdes e das exclusdes sociais. Por outro lado, mesmo numa sociedade
tao coesa no sentido dominante, hda sempre brechas, margens de liberdade, onde é
possivel realizar processos de contraposi¢@o a essa hegemonia cultural dominante.

Para entendermos o cotidiano social e o cotidiano escolar, precisamos
usar aqueles conceitos classicos mais amplos como Estado, classes sociais, sociedade
civil, etc, pois as particularidades sé podem ser compreendidas se situadas na totalidade
social, uma vez que nio sdo autdnoma. No entanto, concordo com Ezpeleta e Rockwell
(1995), quando afirmam que para apreendermos analiticamente a vida cotidiana,

precisamos do uso ndo s¢ desses conceitos, mas de outras mais particulares, que se
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refiram ao nosso objeto de estudo, pois sé assim, poderemos dar conta também da
diversidade de coisas que se apresenta na cotidianidade. Assim nos torna-se possivel
entendermos melhor essa cotidianidade e enriquecermos nossas analises € nossa pratica.

Segundo as mesmas autoras,

O conceito de "vida cotidiana” delimita e, ap mesmo fempo recupera
conjuntos de atividades caracteristicamente heterogéneas empreendidas e
articuladas por sujeitos individuais. As atividades observadas na escola,
ou em qualguer outro contexto, podem ser compreendidas como
“cotidianas’ apenas em referéncia a estes sujeitos. Deste modo, elas se
restringem a ‘“pequenos mundos”, cujos horizontes definem-se
diferenciadamente de acordo com a experiéncia diveta e a historia de vida
de cada sujeito. Como categoria analitica, o cotidiano se distingue do ndo-
cotidiano num mesma plano de realidade concreta. (Ezpeleta e Rockwel,
1995, p. 22)

Quem sdo esses sujeitos? Como se relacionam? O que pensam sobre si
mesmos e sobre os outros? Como se situam nesse cotidiano? Quais sdo as vozes que
aparecem nesse cotidiano e por qué? Quais sdo as vozes silenciadas e por qué? Quais os
niveis de interacdo entre eles? Como se situam e se expressam o0s alunos negros? Como
sdo representados e tratados? Certamente nio sdo sujeitos apenas no sentido bioldgico,
restringindo-se a dimensdo subjetiva. S&o sujeitos sempre determinados.

Neste sentido, € muito importante ndo cairmos em explicagdes
meramente subjetivas dos problemas e ndo responsabilizar os sujeitos individualmente
pela existéncia desses problemas. Temos primeiramente que entender as relagdes mais
amplas nas quais esses sujeitos e a escola estdo inseridos, para podermos entender as
causas de tais problemas. E importante também para nio nos limitarmos a generalizacio
abstrata do sujeito. A concretude do sujeito estd determinada pelo lugar em que se insere
e o papel que ocupa e que o diferencia de outros sujeitos. Somente situando-os
historicamente, poderemos entendé-los especificamente. O que nossas alunas e alunos

sdo, como agem, como se relacionam, so pode ser entendido se os remetermos a sua

historicidade.

Corresponde a este processo analitico certa conceituacdo de sujeito, que
comegamos a distinguir de outros usos do termo. Empregamos “sujeito”
num sentido distinto do sujeito biolégico ou psicoldgico, que tende a ser
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reconstruido por abstragdo de estruturas ou fungdes partilhadas pelo
género humano. Fundamentalmente, considerando o sujeito social, é nosso
proposito, por outro lado, ndo substitui-lo pelas varidveis de posicdo
social ou por mecanismos de socializagdo e de filiagdo ideolégica que o
"determinem”. Enire estes dois pdlos ~ pensando apenas no nivel
cotidiano — parece possivel definir sujeito cognoscivel através do
“conjunto de relagbes sociais "(Gramsci, 1973} que conforma seu modo
particular. Isto é, o que se concebe como sujeito “concreto”, ndo por
tratar-se de um “individuo”, mas pelo cardter histérico e especifico
daquelas relagdes. (Ezpeleta e Rockwell, 1995, p. 23- 24).

2. Um olhar para os meios de comunicacio social

Atualmente, existem diversas interpretaces sobre o papel que os meios
de comunicagdo desempenham na formagfo e reproducdo das idéias e dos
comportamentos. Ha aqueles que os concebem como instrumentos neutros, que ndo
influenciam as pessoas, pois sdo as pessoas que devem definir o que querem ver e ouvir
e podem censurar o que nfo lhes interessa. H4 os que pensam que os meios de
comunicagdo constroem a realidade, que as pessoas s3o suscetivels de pensar e de agir
imitando aquilo que absorvem nos meios de comunicagdo. Qutros véem os meios de
comunicacdo como heterogéneos, veiculos de diferentes contetidos e linguagens. Ha
também quem os veja como um instrumento de manipulaco de idéias, de desejos,
como, por exemplo, do consumo, o que responderia fundamentalmente aos interesses do
capital.

Essas posi¢Bes, as vezes, se articulam nfo sendo necessariamente
excludentes, mas complementares. Ndo ¢ meu objetivo aqui discutir minuciosamente
esses posicionamentos. Meu interesse € enfocar que os meios de comunicaciio social sdo
historicamente determinados e que se faz necessario olha-los a partir do lugar e do
momento em que se situam, buscando entender quem fala através deles, a partir de que
lugar e com que intengdes. Importante ¢ saber que estdo permeados de poder e s6
podemos apreendé-los a partir do dmbito das relagbes sociais, politicas, econdmicas.
Creio que a heterogeneidade existe nesses espacos de comunicaciio, mas de forma

limitada e controlada pelos que detém o dinheiro e o poder.



As representagdes, a ideologia e o poder se entrelagam nos meios de
comunicacdo. Esses possuem uma logica e objetivos que se coadunam com os interesses
do Estado e das elites dominantes que direta ou indiretamente definem quem estara
representado e de que maneira. Vejamos o caso do Movimento dos Sem Terra. Quem
diz 0 que é tal movimento, com determinada linguagem, néc € 0 MST (com excegdo de
raros momentos), mas a classe dirigente, representada no discurso de politicos de direita,
e reportagens tendenciosas que representam o MST de forma equivocada, desvirtuosa e
desmoralizante. No caso da televisiio, como assevera Sodré (1999), busca ela construir

representagdes sociais que homogeneizam a realidade.

Em sua tentativa de dizer o real, a televisdo na verdade constrol uma
realidade (aquela gerada pelo codigo do médium) na forma de um sistema
de representagdes sociais. Como o discurso da tevé simula
analogicamente o real, suas caracteristicas informativas, sdo dedutiveis da
relacdo que mantém com o jd existente na vida social, o real dado. E
como esse real é diversificado, o medium procura langar mdo de
categorias perceptivas simples, mas genéricas. Mas esta tendéncia
sistemdtica a um sincretismo (caracteristica, alids, da cultura de massa em
geral) leva a televisdo a ndo poder exprimir claramente os valores de
nenhuma classe em particular. Assim, ela é impelida a uma
homogeneizacdo dos diversos conteidos culturais, isto é, a redugdo dos
mesmos a modelos facilmente aceitdveis pelo publico. Esses modelos de
representacdes sociais 1ém fraca coeréncia fora do sistema de televisdo.
Isso implica em dizer que os modelos séo criados pelo medium a partir de
esteredtipos culturais e devolvidos ao publico na forma de uma relagdo
impositiva, que ¢ a relagio televisiva. Para disfarcar a imposi¢do, o
sistema cria fricgdes do tipo “homem médio”, “opinido publica”, “gosto
popular”, “caracteristicas universais da Humanidade™ e assim por diante.
(Sodré, 1999, p. 76-78)

Depois de algumas contovérsias sobre o racismo, vividas em sala de aula
com as alunas e alunos do curso de pedagogia da Unicamp, propus uma pesquisa de
campo que seria realizada nos meios de comunicagdo social durante o semestre. A
pesquisa foi proposta tendo em vista o papel que esses veiculos de comunicag¢io ocupam
na formacdo dos sujeitos, produzindo e reproduzindo muitos preconceitos €
discriminacdes existentes no cotidiano social. O objetivo principal da pesquisa foi
observar como o negro, o indio e a mulher aparecem na midia, quem os representa,

como representa ¢ como tais meios contribuem para a formagdo social das pessoas. A



pesquisa foi realizada por 27 alunos, divididos em 4 grupos, do 1° ano do curso de
pedagogia da Unicamp, os quais fizeram uma observagfio sistematica durante 3 meses
em diferentes meios de comunicacdo (revistas, jornais, tevé) e entrevistaram alguns
jovens e adultos a respeito do tema. A partir dessa observagdo puderam chegar a
algumas conclusdes que envolvem tanto aspectos mais explicitos quanto sutis do
problema. A minha inten¢o, ao propor esse trabalho, foi levar as alunas e alunos a
chegarem por si mesmos as conclusdes, despertando interesse pelo tema, bem como
olhares e posturas criticas em face dos meios de comunicagdo. Eis algumas dessas

conclusdes:

Nesse periodo de observacdo nos meios de comunicacdo encontramos
poucas imagens na tevé, poucas reportagens nas revistas como Epoca,
Veja, Isto €, Super Interessante e também nos jornais Folha de Sdo Paulo,
Estaddo e Correio Popular. As reportagens encontradas sdo sobre
problemas indigenas com desentendimentos. Sdo poucas as que valorizam
os principios indigenas em sua esséncia. Encontramos apenas reportagens
valorizando seus aspectos culturais ¢ suas problemdticas atuais em
revistas destinadas a educagdo como Revista TV Escola e Revista Nova
Escola.

Outro grupo percebeu que:

A midia apresenta o indio como alcodlatra, doente, desdentado, indolente
e passivo, imagem esta que contrasta com a imagem do indio representado
como o “bom selvagem” do romantismo onde ele é simbolo de identidade
nacional, bom, belo e forte. Ha muito pouca informacdo sobre o indio na
midia e quando aparece é como viciado, fazendo confusdo, aculturado,
ndo-civilizado, atrasado, o que sdo imagens distorcidas da realidade
cultural deles. 4 midia elimina as diferengas entre os indios e passa uma
Jalsa idéia de que todos os indios sd@o uma coisa s6, os iguala a partir de
Cerios estereotipos.

As conclusdes a que 0s outros grupos chegaram, com relagdo aos negros,

ndo se distanciam da perspectiva anterior, como mostram as suas falas.

O negro aparece como destaque nos esportes mais populares, nas musicas
e em filmes, desaparece totalmente no campo econdmico, politico e social.
Nas novelas nunca interpreta o papel de gald; quando aparece uma
Jamilia de classe média negra sempre a questdo racial é tocada, nunca
pode ser igual. Desempenha trabalhos que envolvem o corpo e menos a
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mente. Na imprensa hd destague para crimes praticados por negros. Nas
charges com negros s¢ uma foge do esteredtipo. A Africa aparece sempre
como um continente tribal.

No centendrio da abolicdo, a novela em homenagem ao negro ele aparece
como alcodlatra e a mulher negra como exotica. Nas novelas de época ndo
hd critica ao escravismo, mas ao contrdrio, um refor¢o da lembranga
desse passado que retrata ndo-humanidade e a ndo-intelectualidade da
pessoa negra. Nos programas infantis, a crianca negra ndo se vé. Os
idolos séio loiros de cabelo liso. Isso cria um preconceito entre as criangas
brancas para com as criangas negras. Numa enquele realizada com 57
pessoas onde se pedia para dizer aleatoriamente nomes de artistas
preferidos citaram-se 38 cantores brancos contra 19 negros; 37 cantoras
brancas contra nenhuma cantora negra. Entre os atores, 57 apontados
como preferidos foram brancos e entre airizes, 54 brancas e 3 negras. As
vezes as pessoas queriam dizer algum nome de alor ou atriz negros, mas
ndo lembravam..

Qutros depoimentos viio no mesmo sentido. Pesquisa realizada no jornal
“Folha de Sdo Paulo, no periodo de margo/99 até o dia 13 de junbo de 1999, mostrou o

seguinte:

A figura do negro presente neste jornal aparece de forma variada. Muitas
vezes estdo relacionados com o seu vigor fisico. Nas pdginas esportivas
eles aparecem com bastante destaque por terem um excelente desempenho
nesta drea. Sdo destaque no futebol, basquete, boxe, provas de velocidade
¢ em muitos outros esportes. Interessante também foi notar que em
esportes em que os negros sdo ausentes, eles estdo lutando por espago. Eo
caso da Formula I e do ténis. Outra drea de destaque para o negro é a
drea cultural. Eles exercem uma forte influéncia com sua cultura e musica,
embora muitas vezes sdo subestimados. Sdo fortes na musica e aparecem
bem no cinema e em alguns filmes o seu sofrimento e historia sdo
demonstrados. Nas tiras de gquadrinhos sdo raras as aparigbes de negros.
No caderno “llustrada” apenas em dois momentos nesie periodo
apareceram personagens negros. E eram estereotipados. Jd no suplemento
“Folhinha”, geralmente sai uma tira com a personagem “Surid”.
Infelizmente aqui cessam & maioria a maioria das reportagens boas sobre
0 HEZPO.

Sobre a imagem do negro na Televis&o:

Ao observarmos como dparecem 0S negros na lelevisdo notamos que,
como em outros meios de comunica¢do, a raga negra € sempre
considerada inferior. Nas telenovelas, a maioria das vezes, 0§ negros
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Sempre represeniam pessoas que pertencem as classes sociais mais baixas,
como por exemplo, empregadas domésticas, escravos, bandidos. Embora
em algumas telenovelas aparecam negros representando pessoas de
classes um pouco mais elevadas, sempre se mostra a discriminagédo e a
mumilhagdo por eles sofridas, que talvez tenha o intuito de revelar que
mesmo  pertencendo as classes mais altas, os negros jamais serdo
reconhecidos como uma raga igual & branca. Quando aparece, em
telenovelas e até mesmo em programas onde se entrevisiam artistas, um
negro que possui formacdo universitdria, uma profissdo, sempre causa
espanto na sociedade pois, em sua visdo, os negros ndo tém capacidade de
exercer uma profissdo intelectual. A sociedade criow uma imagem de que o
negro so é capaz de trabalhar em servigos que utilizem o corpo e ndo a
mente, {Eduardo).

Uma critica ao refor¢o da lembranca cultural subliminar:

A4 novela da Globo, For¢a de um Desejo. é uma novela extremamente
racisia e perigosa do ponto de vista de ajudar a@ manter a lembranca da,
errénea inferioridade cultural e social dos negros sem fazer uma critica
concreta e direta da questdo. Os alores negros s6 1ém papéis secunddrios,
sem importdncia direta no enredo. E uma Jorma sutil de preservacdio de
uma situagdo que oprimiu no passado e oprime ainda hoje as pessoas
nascidas de pele escura. Os atores negros ndo deviam participar de novelas
com esse tom e mesmo deveria haver uma ateng¢do maior do poder piblico
em relagdo a histérias de época. E claro que existiv a escraviddo, isso néo
se discute, o que chamo a atengdo é para o fato de que ao fazer uma
novela, teatro ou cinema de época, presiar a tengdo em como esid sendo
mostrada. Na novela em questdo, além da secundarizagdo dos negros, ndo
ha wma critica real ao escravismo e ao absurdo da ideologia, de gue os
negros sdo inferiores, secunddrios no processo histérico, seja do pas,
como da humanidade. O que existiu, historicamente falando, foi uma
superioridade tecnoldgica e militar da cultura européia, nio de valores,
nem de filosofia, como tentam impor, tendo em vista que encontramos no
oriente uma filosofia sempre mais profunda que wo ocidente. Estas
produgdes deveriam mostrar os negros gue eram alforriados, livees, como
Joi na série, da mesma emissora, Chiquinha Gonzaga. Negros que eram
lideres dos movimentos de libertacdo. Negros que foram vultos de nossa
historia, ou mesmo herdis de pequenas histérias. Que ndo mostrem mais
negros como escoria ou secunddrios no processo histérico. Mas que
mOosirem 05 negros como mostram os brancos, com espirito de grandeza e
bravura, de nobreza e sentimentos que qualifique-os como iguais numa
sociedade e humanidade. (Marcelo)

[§1:



As Revistas de Negros:

Todos os dias nascem milhares de negros e negras no Brasil. Negros de
todos os “tons”. Nascem exatamente como o0s outros brasileiros: com
direito & vida e & dignidade. Crescerdo com suas familias, irdo & escola,
criardo novas familias e sonhardo com um mundo melhor. Todos os dias
nascem negros neste pais, mas o pais ndo sabe disso, ou finge ndo saber.
Os negros estdo por toda a parte, nas ruas, nos escritorios, nos shoppings,
restaurantes, universidades... no entanto sdo invisiveis! Como pode um
pais nio enxergar mais da metade do seu proprio pove? Com tudo isso,
como fazer com que a populagdo branca compreenda que nosso pais é
miscigenado e que possui raizes africanas? A partir dai é que surgem
alternativas para uma maior compreensdo das relagdes culturais, sociais e
politicas entre os negros e esta sociedade existente, por exemplo, g revista
“Raca Brasil” surgiu para aumentar a auto-estima dos proprios negros,
resgatar a heranga cultural, discutiv sua identidade estando atentos para o
preconceito e afirmar as suas qualidades. A revisia em questdo, aborda
informagdes sobre beleza, comportamento, consumo, culindria, esporie,
musica, gente, moda, lazer... Ela traz a tona a origem dos negros e sua
questdo cultural, de como estdo inseridos na sociedade em que vivem e de
suas influéncias culturais nesta mesma sociedade. Apesar de ser uma
revista direcionada para negros, que exalta as raizes africanas, ela (em
relacdo a estética, beleza) foge dos padrées africanos — caracteristicos dos
negros — e “ewropeiza’ a imagem, principalmente da mulher negra, em
suas revistas. Criando wma imagem idealizada e irreal do negro.
(Carolina)

Mudando aos poucos...

O tempo deste comego de ano tem mostrado que as revistas estdo
mudando. Pegando essas revistas foi possivel notar que existem poucas
noticias sobre negros. Sim, existe uma boa exclusdo, entretanto, pode-se
notar que ndo sdo s6 mds noticias que aparecem sobre eles. E verdade que
ndo se fala quase nada sobre eles nessas linhas. Na Revista Mari Claire,
por exemplo, foi encontrada duas imagens de negros. E uma revista
falando sobre beleza e com certeza poderia expor mais negros. Exisiem
frases que sdo faladas que possuem um preconceito imenso como. “ela é
negra, mas é bonita, ndo?" O interessante é notar que esse preconceito
vem de muito tempo. Conversando a respeito disso com uma colega ficou
claro que se em muitos lugares ha falta de imagens de negros, mas eles
também sdo mais raros nos amigos que nos rodeigm. As revistas sdo
espelhos da propria falta de negros na classe dominante. Eles aparecem
na revista, na mesma medida que pessoalmente. O circulo de amigos da
faculdade, por exemplo, possui falta deles. Na pg. 42 da revista “Epoca de
abril mostra alguns bebés. Entre 10 existe I negro. U que jd é um avango
lembrando que os negros nem apareciam em nada, alguns anos atras. Por
outro lado, hd expectativas que os negros aparegam mais. Sim, essa deve

117



ser a expectatival Na revista Problemas Brasileiros desse ano os negros
ddo um grite pela sua liberdade profissional. Existem projetos sendo Jeitos
para colocar os negros na universidade. FEssa revista, alids, trata
exatamente sobre essa falta de oportunidades que esid ai para os negros
liderarem. 4 reportagem “A cor da pobreza” mostra a discriminagdo do
negro como € forte no pais. As revistas sdo como o Estado se expressa.
Elas sdo consegiiéncias da politica. O que se grita pelos negros ¢
exatamenie 0 que as revistas ndo brigam, a ndo ser essas revistas como
Problemas Brasileiros que 1ém como intuito essa briga no pas. (Martha)

3. O papel ideoldgico-cultural da midia

Segundo Sodré, os meios de comunicaciio se constituem como um
aparelho 1ideolégico do poder do Estado, mas esse papel ndo se realiza de maneira

totalmente homogénea.

As relagdes sociais (politicas e ideoldgicas), como se sabe, ndo podem ser
pensadas fora de sua condicdo de prdticas de classes situadas em oposiges.
Por sua vez, os meios de informagdo (0s media) constituem em seu conjunto
um aparelho que redliza ideologicamente o poder do Estado. Essa
realizagdo € sempre contraditéria, uma vez que no interior do aparelho
podem chocar-se forgas politicas conservadoras ou correntes ideoldgicas
retrogadas e inovadoras — ou ainda haver uma diferenca entre o nivel
proprio de atuagdo do medium e uma determinada conjuntura estatal. Em
qualquer dos casos, porém, o aparelho informativo se articula
ideologicamente com a classe que controla o Estado e se investe de sua
estrulura, isto é, assume a forma geral do poder de Estado. A ideologia,
como a televisdo, é também essenciamente forma (de um poder). (Sodré,
1999, p. 21

Os meios de comunica¢io reproduzem os esteredtipos presentes no
cotidiano social com relagdo aos negros, associando-os a escravo, a trabalho pesado, a
analfabetismo, & pobreza, & marginalidade, como também em relacdo aos indios,
associando-os  a atraso, a selvageria, doenca e pobreza. Ambos os grupos sdo tidos
como passivos, incapazes € dependentes da iniciativa e bondade do branco para sairem
da situagdio marginalizada em que se encontram. Na verdade, os meios de comunicacéo
refletem e reproduzem os esteredtipos e o racismo presentes no cotidiano social,
colaborando com um amplo e longo processo de exclusdo social desses. notadamente

dos grupos referidos.
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Como o branco aparece nos meios de comunicagio social? Associado a
beleza, ao sucesso, a competéncia, & razdo e desempenhando papéis e trabalhos
considerados mais relevantes por apresentarem maior complexidade, exigindo assim,
melhor capacitagdo; portanto, mais remunerados. Paradoxalmente, sempre em situacdes
de écio, de lazer, é o branco quem aparece com maior freqiiéncia. A imagem do branco ¢
daquele que controla, que tem capacidade para controlar. Assim, a hegemonia cultural
branca se realiza também através desses veiculos pelo modo tGnico, predominante de
representagdes, imagens e comportamentos. Nesse sentido, Sodré (1999) diz que os
meios de comunicacio possuem um forte componente de alienagdo dialogica que se
soma a outras formas de aliena¢fio como: econdmica, s.exuai, politica e lingiiistica as
quais sdo necessarias para que o individuo se insira simbolicamente na ordem social e
nas relacdes existentes, como também constroi a disciplina do didlogo pelo poder de

quem fala sobre quem ouve, 4 medida em que a fala instituida atraves dos melos de

comunicagdo € unilateral.

Nesta forma centralizante geral — centralizante, sintetizante e abstratizante
- se acham as raizes da forma do poder capitalista, ou seja, da ideologia
ocidental. Esse poder consagra e veforga a divisdo social ao nivel das
relagdes de produgdo (por exemplo, mantendo a separagdo radical entre
capital e trabalho) e das relagdes politicas e propriamente ideologicas. A
situacdo dos termos polares do processo de comunicacdo (falante e
ouvinte convertidos em emissor e receplor) comeg¢a com a escrila,
consolida-se com a imprensa e encontra o seu ultimo recurso abstrato na
televisdo. A forma de poder exercido pela tevé decorre de sua absoluta
abstracdo com respeito @ situagdo concreta e real da comunicagdo
humana. Nesta abstracde baseia-se o controle social do didloge. O
discurso eristico anula a troca fundamental da comunicagdo, jd que ¢
propdsito do falante é falar sozinho. Ndo se consirol ai nenhum espaco
onde uma verdade possa vir a ser provocada pela linguagem: a
significacdo jé nasce fechada. A abertura cede & univocidade, 6 mondlogo
substitui o didlogo. (Sodré, 1999, p. 22-23)

Tudo isso que Sodré apresenta pode ser sintetizado pela expressdo a qual
ele proprio denomina de “monopélio da fala”. A midia diz o que quer, como quer. Elaé
etnocéntrica, pois seu modelo de cultura € unico. Quando aborda sobre as virias
culturas, nio destaca a cultura branca, nem a superficializa ou deturpa, como faz com as

culturas negras ¢ indigenas quando procura entendé-las e explicd-las a partir do modelo



ocidental de cultura. Quanto & cultura branca, essa aparece como importante por si
mesma e universal. Os espagos concedidos as pessoas brancas sfo a todo momento ¢ em
todas as programacdes. Elas representam a si mesmas. Negros e indios quase nfio
aparecem, e, quando aparecem, ¢ em papéis definidos por brancos, a partir da sua 6tica
sobre tais grupos. Portanto, os brancos falam por si mesmos e pelos “outros” na medida
em que estipulam quem fala, 0 que se fala, em que condicdes. A participacdo das
pessoas negras e indigenas pode se dar através de contraposicdes externas,
paralelamente, quando criticam determinados papéis, artigos, propagandas, traducgdes
com contetidos racistas ¢ a isso se opdem; ou internamente, quando se negam a
representar tais papéis. Referindo-se particularmente a televisio, Sodré retrata bem esse

“monopolio da fala™

A verdadeira questGo é outra. Para nds, o problema real estd no
recalcamento de aspectos excluidos da cultura brasileira, operado pela
televisdo enquanto sistema produtor de um discurso homogéneo da cidade
(do capital industrial) sobre o campo ou interior (sobre as culturas
marginalizadas). Ji caracterizamos a ideologia televisiva como uma
racionalizagdo modernizadora da anulagdo da possibilidade de resposta
por parte do publico na sociedade contempordnea. No Brasil, o verdadeiro
siléncio imposto pela televisdo é o siléncio das culturas que estruturam
simbolicamente os setores marginalizados da populacdo. O recalcamento
dessas oulvas expressbes culturais é o verdadeivo efeito hegeménico
produzido pelo sistema. (Sodré, 1999, p. 118)

O fato de os meios de comunicagdo terem esse carater homogeneizante do
ponto de vista étnico-cultural tem relagio direta com a hegemonia econdmica e politica
no Brasil. Segundo Sodré, esse monopolio da informacdo esta ligado & elitizagio dos
veiculos de comunicagfo, pois sfo as elites que ocupam as posicdes de controle da midia

e definem o seu discurso.

Os canais de transmissdo constituem verdadeiros “feudos” econémico-
Juridico-politico-ideoldgicos de elites patrimoniais... Sabe-se efetivamente
que da influéncia interativa de diferentes ordens - grupos de alta renda,
ministros, organizagdes de trabalho, intelectuais e meios de comunicagdo
de massa ~ resultam padrdes cognitivos e politicos que orientam os
componentes da agdo social e do julgamento ético presentes no
comportamento racista. (Sodré, 1999, p. 243)
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Dentro do préprio sistema medidtico (jornais, radiodifusdo, editoras,
agéncias de publicidade, etc), constituem-se hoje pequenas elites
intelectuais, a que se pode chamar de ‘“logoiécmicas”, Isio é,
especializadas na neo-retorica elaboradora do discurso publico. Iais
elites — editorialistas, articulistas, editores, colunistas, dncoras de tevé,
criadores publicitdrios, artistas, jornalistas especiais — funcionam como
filtro ¢ sintese de variadas formas de aglio e cognicdo presentes nas elites
econémicas, politicas e culturais  coexistentes num contexto social.
Funcionam também como uma espécie de “grupo técnico de imaginagdo”,
responsavel pela absorgdo, reelaboracdo e transmissdo de wm imagindrio
coletive atuante nas representacdes sociais... O Imagindrio € calegoria
importante para se entender muitas representagdes negativas do cidaddo
negro, quando se considera que, desde o século passado, o africano e seus
descendentes eram conotados nas elites e nos selores intermedidrios da
sociedade como seres fora da imagem ideal do trabalhador livre, por
motivos eurocentrados. O imagindrio racista veiculado pelas elites
tradicionais pode ser hoje reproduzido logotecnicamente, de modo mais
sutil e eficaz, pelo discurso medidtico-popularesco, sem distdncia critica
do recido da civilizagdo tecnecondmica, onde se acha incrustada a
discriminagdo em todos os seus nivels. (Sodré, 1999, p. 244-245)

Sodré (1999), destaca ainda alguns fatores presentes na midia que servem

para mediar o racismo em outras instituigdes:

D)

2)

3) A estigmatizacdo — O estigma se realiza na desqualificaciio da diferencga e leva a

A negagdo — A midia procura negar a existéncia do racismo e considera a questdo
racial anacrdnica, ndo percebendo suas novas faces. S6 o reconhece ¢ quando
obrigada, devido a certas evidéncias, como conflitos raciais e manifestagBes anti-
racistas que viram noticiarios.

O recalcamento - A midia omite aspectos identitarios positivos de manifestacdes
simbélicas de origem negra. Nio fala do pape! tatico da musica negra nas relacdes
inter-raciais, ndo ressalta pessoas que se tornaram referéncias importantes na
histdria, nas artes e na literatura, e os profissionais da midia desconhecem a histéria
do negro no Brasil ou nas Américas,

discriminacdo. No caso do Brasil onde ha dominagdo branca, a tendéncia €
estigmatizar as pessoas de pele escura. Dal nascem os esteredtipos e as

folclorizagdes em torno delas.

4) A indiferenca profissional - O interesse da midia estd voltado para motivacdes de

lucro e poder, do comércio e da publicidade e estd pouco interessada em questdes

sobre discriminacgdo do negro ou de minorias. Ha um processo de dessensibilizagdo
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dos profissionais da 4rea diante desses aspectos. Por outro lado, quando pessoas
negras conseguem empregar-se em jornais ou televisdo, sdo geralmente destinadas a
tarefas realizadas nos bastidores do servigo, sem visibilidade do publico, o que Sodré

chama de tarefas “de cozinha®.

O que visualizamos nesse percurso de idéias a respeito dos meios de
comunicagio € que eles sdo muito importantes nas sociedades atuais no processo de
formago cultural/social dos individuos e grupos. Os meios de comunicagio social se
constituem através dos consensos € outras caracteristicas presentes no cotidiano social, e
a0 mesmo tempo, alimentam esse cotidiano através das representacdes que constroem
sobre as pessoas e os grupos. Nossas alunas e alunos sdo influenciados pelos conteiidos
meditarios  desses  veiculos; nossos filhos e nds mesmos, educadores
da sala de aula, também somos. Nio podemos negar que os melos de comunicacio
constroem  representagdes sobre as pessoas e 0s grupos étnicos e que essas
representagbes passam a ser assimiladas como reais, como verdadeiras. O cotidiano
escolar também ¢ atravessado pelo que transmite a midia, haja vista seus sujeitos, que
sdo constantemente condicionados, mesmo que inconscientemente. Ao chegar na escola,
as alunas e os alunos jd beberam muitas das imagens e das idéias transmitidas pelos
meios de comunicagdo, processo esse que atravessa todo um periodo de formacio
identitaria desses individuos e concepedes identitarias a respeito dos outros. Para reiterar

meu pensamento, uso as palavras de Giroux e MacLaren.

A discussdo anterior nos permite ver que os significados do conhecimento
da midia estdo sempre limitados pelas condigdes histéricas, culturais e
politicas de sua producdo, pelos recursos epistemoldgicos e interpretativos
disponivels para articular seus significados quando séo recebidos pelo/a
espectador/a, e pelas formagies de leitura que os espectadores as trazem
para o ato de recepgdo (que depende muito das historias e experiéncias
pessoais que sdo constitutivas do ato de recepcdo). Os conhecimentos da
midia sdo sempre produtos desses limites, exatamente da mesma Jorma que
eles podem, quando compreendidos criticamente, apontar para a Jorma
como esses limites agem na arena mais ampla do Estado. Eles nos ensinam
que as pessoas, na verdade, mais do que possuir poder, elas o produzem e
sdo produzidas por ele. {Giroux e MacLaren, 1995, p. 152)



O mundo das imagens deve ser entendido a partir de uma perspectiva
pedagdgica, como um terreno de contestagdo que serve como o locus de
estruturas e poderes pratico-discursivos multivalentes. Isso sugere ndo
apenas examinar 0s conhecimentos da midia em termos do que eles
incluem, mas também em termos de suas exclusdes. Uma tal estratégia
convida os/as estudantes a compreender a forma pela qual as instituigdes e
as rotinas da vida cotidiana fazem surgir e tornam possivels formagbes
discursivas e prdticas sociais particulares. (Giroux e MacLaren, 1995, p.
147)

Uma das minhas intengdes, com a realizagio dessa pesquisa era promover
oportunidades para que pudessem questionar certos textos e imagens produzidos e
veiculados através dos meios de comunicacfio, e se propusessem a questionar suas
proprias concepedes a proposito dos negros e dos indios, posicionando-se mediante uma
linguagem prépria, criada a partir desse perfodo de observagio, interagdo e debates em
sala de aula e em outros espacos. Meu desejo era de que as alunas € os alunos ousassem
se perceber como sujeitos capazes de se contrapor a essa homogeneizagdo cultural que
caracteriza a midia. Isso é importante tanto para a construgdo de suas proprias
identidades como individuos e como futuros educadores, como também para
descobrirem formas alternativas de lidar com outras identidades sem discriminar,
estigmatizar e excluir. E fundamental compreender que o que os meios de comunicacdo
social transmitem ¢ tio ou mais “educativo” do que o aprendido no cotidiano escolar, e
por isso devemos encontrar espag¢o em nossa pratica pedagdgica para que tenhamos um
conhecimento mais detalhado das linguagens apreendidas e incorporadas por nossos
alunos e contribuir de forma mais significativa no processo mais critico na formaco

das identidade étnicas.



Capitulo VII

Possibilidades e Realidades:
de descobertas e constatagdes a desejos de mudancas

E nesse sentido assim de que em matéria desses pequenos preconceilos
geram uma situagdo social grande, ndo é pequena. Isso é que eu dei
conta. FExistem pequenos preconceilos de uma pessoa que olha e
discrimina, do outro que fala: “ah!, mas ele é negro; ah, apesar de ele
ser negro ele é um bom rapaz. " Quer dizer, esses pequenos conceltos que
vdo agui, ali, pincelando a nossa sociedade, a nossa cultura brasileira.
Ndo geram um conflito de segregagdo, ndo geram um conflito de
confronto, mas geram um apariamento da sociedade. Vocé pode dizer
que no Brasil os negros 1ém as mesmas facilidades de acesso, mas eles
néic 1ém. E nesse sentido. (Marcelo)

Este capitulo pretende fazer uma anélise dos resultados do trabalho
desenvolvido no curso de pedagogia da Unicamp durante o primeiro semestre de 1999.
Centra na fala das alunas e alunos a partir das entrevistas. As entrevistas foram feitas um
semestre apos essa experiéncia, ou seja, no final do segundo semestre de 1999, junto as
alunas e alunos com os quais foi possivel fazer as entrevistas, devido ao pouco tempo
que me restava para a realizagdo da pesquisa. As entrevistas procuram identificar os
resultados das reflexdes realizadas sobre etnias e educacdo, a partir das percepgoes e
significados que véo se realizando neles. Nas entrevistas abordei os seguintes aspectos: o
porqué da escolha do tema de pesquisa; as percepgdes sobre a pesquisa de campo;
conhecimentos anteriores acerca do tema; significados e mudangas de olhar e de postura
ocomridos no decorrer do processo. Procurei identificar aspectos referentes as
identidades dos entrevistados, os graus de consciéncia no tocante as relagdes étnicas no
contexto brasileiro e o que os determina. Pude perceber que, apesar das dificuldades
iniciais o trabalho produziu idéias que levaram a varias diregGes. Tento a partir de agora
identifica-las, sublinhando aspectos relevantes nesse processo.

Com relacio a escolha do tema de pesquisa, as respostas variaram entre
por parecer mais facil ou mais interessante, por curiosidade, por identificacdo, por ter

pessoas negras na familia ou por ser negra, entre outras razdes. Para alguns, a defini¢io



se deu a partir de referenciais ja existentes envolvendo os temas, de discussdes em
familia sobre o assunto, de leituras que falam da questdo étnica ou de constatacdo do
problema racial na sociedade, ainda que de modo vago. Para outros, o assunto realmente
apareceu como novidade, gerando uma certa curiosidade. De qualquer modo, nesse
primeiro momento, ainda hé muito das concepgdes do senso comum, em que negros e
indios aparecem como sujeitos sociais bem distanciados. A preocupacio central parece
ser a de conseguir realizar o trabalho de pesquisa, o que vai se revertendo 4 medida que

vao se empolgando ¢ se envolvendo com sua realizacio.

Eu acho que é uma identificacdo com o tema, mas por ver que isso dai &
uma coisa que quase ndo tem, por ver que isso dai é um assunto critico.
Acho que fol isso que fez a gente se interessar, olhar e falar: tem bastante
coisa pra discutir a respeito disso. (Raquel)

A questdo do negro no primeiro momento foi o que eu poderia encontrar
mais era sobre o negro do que sobre o indio, principalmente sobre a
mulher também, se encontra bastante. Mas eu acho que como a gente
estd numa sala de pedagogia que tem 42 mulheres, acho que elas iam dar
conta do recado de falar sobre a mulher. Eu percebi que ld elas gostam
de defender mesmo a mulher, vesolvi partir para o negro. Um trabalho
com o negro lalvez ia ser interessante porque a gente td vivendo o fim do
Apartheid na Africa do Sul, como que isso estd se refletindo no mundo,
como esido sendo outros tipos de Apartheid mascarado no nosso mundo
hoje, no Brasil, em toda a América, na Europa. Entéo eu achei que o
trabalhio com o negro ia ser muito interessante por causa disso. Como as
vezes estd sendo mascarado a forma de tratar o negro. O que ainda estd
mascarado e o que estd mostrado explicitamente... eu achei que ia ser
muilo interessante trabalhar sobre isso.(Eduardo)

Eu escolhi esse tema porque eu achei que era o' mais, o que ia ter mais
drea para pesquisar o assunto do negro. Légico que do indio e da mulher
tinha bastante, mas eu achei que o negro, como sempre foi assim, era um
assunto mais facil de lidar, porgue tinha muito mais preconceito.
{Daniele)

Eu, por ser negra também, aonde eu moro a maioria das pessoas
também.... em periferia tem mais quantidade de negro e sempre convivi
com pessoas assim. Também com a propria familia. Entdo eu acho mais
Interessante e também nunca ninguém tinha chegado ld na escola e
mandar a gente fazer um trabalho sobre um desses temas: negro, fndic e
mulher. (Elisabete)

Conversamos sobre o que perceberam o que gostariam de destacar com
respeito aos debates, as reflexdes realizadas na sala de aula a propésito dos temas:

preconceito, discriminacdio e racismo, bem como relagio etnias-educacgio-sociedade.
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Essas reflexdes serviram como preparagfo para a pesquisa nos meios de comunicagdo.
Os debates nos faziamos uma vez por semana em um dos dias de aula. Eram muito
interessantes pelo calor das discussdes. Interessante foi o horario pela manhd, o que na
pratica poderia ter gerado complicagdo uma vez que o curso era & tarde; entdo,
entretanto, isso ndo foi empecilho, pois quando vinham pela manhi, emendavam com as
aulas da tarde e quase ninguém faltava a essas aulas. Outro detalhe: por ser em outro
horério, nio tinhamos uma sala disponivel adequada para o nimero de alunos; entdo a
solugdo foi o improviso: boa parte dos alunos sentarem no chio durante todo o debate.
Pareciam-me que gostavam tanto do debate que ndo viam o tempo passar, nem
reclamavam da ma acomodacgdo, o que na verdade ndo foi tdo mal assim por ter
proporcionado uma aproximagio entre eles. Os relatos posteriores que, foram bem
depois dos debates, j4 possuem um contetido que indica maior abertura para o tema,
diferentemente das primeiras discussdes realizadas em meio a surpresas, a concepeoes
inesperadas que provocavam muitas discordancias e resisténcias ao que era abordado.
Principalmente nos primeiros encontros havia uma presenga muito forte das idéias do
Senso comum como: “é o proprio negro € que se discrimina”, “ndo € s6 0 negro que
discriminado, entdo nio ha razdo para especificar essa discussdo em torno dele”, “o
problema da discriminagfio ¢ social e nfo racial”, havia até discordancias quanto ao
tempo que se tomava para o debate sobre as questdes étnicas. Com o decorrer do tempo
essa visao foi mudando, sobremaneira depois que passaram a fazer a pesquisa nos meios
de comunicacdo. As reflexdes realizadas em sala de aula geraram uma nova percepgdo
do tema em questio e serviram para despertar a consciéncia em torno dele. Nos
depoimentos podemos identificar que se fala do tema como uma constatacdo, mostram
um reconhecimento da existéncia da discriminagdo racial. Para alguns, as reflexdes
afetaram sua propria postura diante da sociedade, embora a realidade dos negros ¢ dos
indios ainda seja, para a maior parte deles algo ndo familiar, porque ndo estudado e ndo
discutido. Ou seja, surge uma nova maneira de verem os negros ¢ os indios, mas ainda
os véem abstratamente porque para a maioria ndo existe um nivel de convivéncia, o que
nio deixa de ser um fator a ser considerado pois se percebe que o debate foi mais
frutifero para aqueles que ja tinham uma certa convivéncia com pessoas negras, ou na

escola ou em casa, sendo que, para as alunas negras havia uma particularidade bem
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especial: elas ja viam/sentiam o debate com os olhos de quem vive cotidianamente os
problemas do racismo. Um olbar mais interiorizante, mas ao mesmo tempo mais
observador da postura das colegas no decorrer dos debates. Para algumas alunas negras,
o trabalho foi importante porque ajudou na sua auto-estima e proporcionou uma relacio
mais franca entre elas e os colegas (nfio negros) Percebi que esses serviram como um

elemento impulsionador, ac gerarem criticas e auto-criticas.

Eu achei muito importante porgue o problema do racismo é cultural
Entdo a gente passa batido porque as vezes a gente nem para pra pensar
como que essa discriminagdo td ai. As vezes a gente mesmo, sem
perceber, 14 discriminado. Entdo eu acho que isso despertou bem esse
lado. Pra vocé perceber: o que eu estou fazendo? O que eu estou
Jalando? Até no falar gue nem a gente procurou no diciondrio. Até o
diciondrio discrimina a questdo do negro, do indio. Acho que serviu pra
despertar esse lado, pra gente acordar. E comegar a pensar, no que a
gente fala, como a gente age. Achei muito legal (Rubia)

Eu achel assim; uma coisa que tocou em mim... achei que muita coisa
acrescentou, muita coisa gue eu ndo sabia, eu ndo procurava saber, nio
estava ligada a tanta coisa ervada com relac@o aos negros. Aconteceu
como no geral: eu fiquei bastante indignada com as coisas que eu figuei
sabendo. Acho que contribuiv muito pra abrir minha visdo as discussdes
em sala. Alé ent@o ndo tinha reparado tanto, perceber lanta coisa. Sem
duvida isso foi muito bom. me ajudou a ver muita coisa. (Daniela)

Eu adorei porque mesmo que eu ndo tenha tido essas discussées nos anos
anteriores de colégio eu sempre me interessei muito por isso porgue em
casa meu pai € muilo consciente dessas coisas. Em casa pelo menos, a
gente sempre discutiu em relacdo a mulher, em relagdo a negro. Sempre
tive diversas discussdes de consciéncia. Entdo é uma coisa eu acho até
particular minha, que eu sempre me inleressei por essas coisas. Eu fiquei
bem empolgada. Entdo eu achei muito legal, muito importante vocé ter
colocado em discussdo isso... eu achei assim, que na nossa classe tem
muito preconceito. A gente, sem querer, nas discussdes, vai ouvindo
umas coisas preconceituosas. Isso mostra o que vocé queria mostrar.
Que ¢ ido grande, é tdo camuflado o preconceito que existe em relacdo
ao negro, & mulher que a gente as vezes ndo percebe o quanto é grande.
Achei muito bom vocé ter feito essa discussdo porque a gente vai lidar
com tudo isso. Tem gente que ndo fem nogdo, ndo tinha consciéncia.
Depois que vocé falou dessas coisas que passam na nossa frente e a
gente ndo ver... hoje em dia rudo, qualquer coisa que fala j& olha e fala:
Mas olha! Que preconceito! Até em casa que minha mde e minha avé
Jalam, na televisdo a gente vé que sdo frases, coisas assim que sdo uma
coisa natural, a pessoa nem percebe o quanio estd sendo preconceituosa
¢ a televisdo principalmente, coloca essas coisas de forma tdo sutil que a
gente acaba incorporando isso e ndo percebe o que é. E o pior quando é
consciente. Mas eu achei que a gente precisava saber disso. Néo dd pra
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falar que alguém aqui é racisia mesmo vai deixar de ser, por exemplo.
Mas como educadora acho que rem gque tentar ver de outra forma..
(Iracema)

Eu acho assim. Essas questdes acabam sendo basicas porgue vocé a
partir do momento que estd na educagdo vocé tem esse relacionamento
com outras pessoas e queira ou ndo, o racismo ainda é muito presente na
escola. E eu tenho muito medo disso. Eu tenho pdnico na hora que eu
percebo. Gente! Essas crian¢as negras ndo tém identidade nenhuma.
Esido falando de um mundo pra elas que ndo é muito delas e elas 1ém
que se identificar, tém que se posicionar. Entdo eu fiquei muito contente
em saber que vocé estd fazendo esse trabalho. Nossa! E o caminho,
porque ndo tem como fugir dessa discussdo. Acho que foi legal, inclusive
com relagdo ao gue a sala pensa de mim. Porque de repente facilitou
esse entrosamento. Eu achei que ndo seria do mesmo jeilo que eu estava
pensando como é que seria esse velacionamento se ndo tivesse sido
abordado. Acho que deve ter facilitado porgue o pessoal comegou a fer
um pouco mais de tato porque a gente fez o trabalho nessas questoes.
Mas, a questd@o do negro acho que foi pouco. Mas, pra falar disso a gente
vai ter um certo cuidado: “aquela ali, ela vai falar, ela vai chiar, ela ndo
vai gostar”. Enitdio eu achei que foi bom, achei que a discussdo foi muito
boa.. (Jacqueline)

Quanto A realizagio do trabalho de pesquisa, produziu nos alunos varios
efeitos e significados; confirmaram o debate em sala de aula e foram além. Na pesquisa
passaram a condigiio de sujeitos que observam, analisam, comparam, percebem o que
néo percebiam a respeito do problema, mesmo que tenha sido falado por outras pessoas
na sala de aula. Foi a partir da pesquisa que muitos descobriram a importincia de
estudar, debater esse tema, visando a um processo de formac¢io mails concreto como
também mudancas no contexto escolar, nas inter-relagdes, e nas proprias atitudes.
Enfim, a pesquisa proporcionou uma visio mais concreta do problema racial e os/as fez

enxergar coisas que antes ndo enxergavam,

Bom, nds ficamos com a parte da televisdo e eu nunca tinha reparado
como eles mostram o negro. E meio dificil. Mas, quando mostram,
sempre procuram um mulato, uns tragos mais delicados... ao mesmo
tempo eles tentam ndo fazer a discriminagdo. E uma discriminagdo
disfar¢ada, mascarada, que nem nas revistas, por exemplo. Eu nem sabia
que tinha aguela revista falando em raga, nem sabia e depols que nem a
gente tava comentondo na classe, a capa é sempre uma mulata. A
propria revista que ¢ dos negros estd discriminando. Por que ndo
colocar um negro que vocé fala puro, que ndo tenha essa mistura? Isso
me chocou. Nunca tinha reparado isso. Que nem nas propagandas, é
muito dificil, sempre aparece um loirinho de olho azul. A discriminagdo



ta al e g gente nem percebe... e também porque a gente ndo quer ver.
FPorque ndo € a gente que estd passando por isso, sdo 0s outros, entéiio
sdo eles, a gente ndo quer nem saber. E nisso que a gente tem que parar
pra pensar e ver, que antes de tudo eles sdo humanos e a gente tem que
respeitar. (Aline)

Olha, o que mais me chamou a atencdo foi reconhecer na realidade
aonde que esse preconceito existe, aonde a discriminacdo existe. Isso Joi
muito legal. A gente fez um olhar sobre os meios de comunicacdo, mas é
obvio que & medida que a gente olhou isso nos meios de comunicagdo
pra mim, pelo menos, eu comecei a enxergar dentro do priprio
comportamento social, como é que essas coisas acabam acontecendo. E
de ld pra cd, ndo parei de observar, eu continuo bastante atento a isso e
pelo fato de eu ter morado em muitos lugares no Brasil, eu vejo que
existem abordagens diferentes em cada regiiio, nacdo. Hd preconceito ou
a inclusdo e exclusdo por questbes raciais, vamos dizer assim, por conta
da cor. Mas é uma coisa muito séria, acho muito sério. (Marcelo)

Olha, pra mim foi muito importante, porque ds vezes vocé para assim pra
pensar, dai eu fico lembrando de coisas que e vivi em sala de aula qgue
eu poderia ter dito diferente. Porque depois desse trabalho ampliou mais
a minha visdo, antes eu me considerava assim totalmente bitolada, sé
num caminho, mas ampliou bem mais coisas assim que eu trabalhei em
sala de aula, o jeito que eu expliquei. Se ev tivesse a visdo que eu tive
depois desse trabatho, talvez eu teria dado wma aula melhor. Muitas
vezes eu trabalhei a questdo do negro com as criancas, em Estudos
Sociais. Hoje em dia eu faria melhor, com a visdo que eu tive, do
trabalho que eu fiz. Porque eu valorizo muito a prdtica do professor.
Acho que o professor tem que estar sempre inovando, tem que saber
reconhecer os erros. Nossa! Depois que eu fiz o trabalho... eu lembro de
uma vez numa aula que eu dei, né, falando de trabalho. Al eu conversei
com as crigngas porque que lem gente que tem um tipo de trabalho,
oulros tem outro tipo, né? E muitas criangas chegaram até a levantar
essa questdo, por que era negro, por que era pobre? E eu na hora nao
me dei conta sabe, eu ndo soube puxar pra essé lado. Eu fiquei s6 do
lado do trabalho, se é justo ou injusto o saldrio. S6 mais esse lado e néo
me dei conta de puxar, porque lem a ver com a quesido do negro, a
questdo racial com o trabalho, né. Hoje se eu fosse dar aquela aula,
talvez ndo seria a mesma coisa. Eu teria aproveitado o que os alunos
levantaram. E eu me arrependo muilo de... talvez teria ficado mais rica a
aula . (Cristiane)

Nunca lia um jornal como eu passei a ler depois com outros olhos pra
Jazer a pesquisa. Vou ler o jornal para isso agora. Eu lia o jornal, via
que me interessava, mas nunca olhei pra essa dtica de tentar descobrir o
racismo, como é tratado o negro, a questdo do negro, nesse sentido,
sendo uma visdo mais critica. Porgue eu nunca tinha me dado conta, nem
interesse por isso. Foi s6 quando a Rosa pediu pra fazer a pesquisa...
porque eu nunca fui investigar pra fazer. Eu acho que por causa disto,
mas ndo que eu desconsiderasse que existia o racismo, que o negro fosse



discriminadp, mas gue ndo tinha interesse em Vvé, mas eu sabia que
existia. Ndo estava interessado em ver, detectar. (Eduardo)

Um dos objetivos do nosso trabalho era identificar o papel educativo que
os meios de comunica¢do social desempenham na sociedade e, obviamente, também na
escola, ja que as pessoas que a constituem estdo inseridas no contexto da sociedade; ndo
estando, portanto, deslocadas do mundo. A pesquisa possibilitou-lhes ndo s6 a
compreensio das relagfes interétnicas no Brasil de um novo modo, mas também uma
nova postura diante dos meios de comunicagdo. Ou seja, ao olhd-los com um olhar
informado, puderam apreendé-los de forma critica, diferentemente do senso comum,
prestando atencdo em aspectos para os quais ndo davam muita importdncia e
identificando a dimensdo ideoldgica desses veiculos € como eles contribuem no processo

educativo da sociedade.

Eu vejo assim, que infelizmente a midia, ela direciona, ela canaliza para
onde interessa para a classe dominante as informagbes. No caso
especifico do negro, do indio, até da mulher, a gente vé assim, coisas
minimas que é aquela mensagem passada ali, de forma que nem fossem
gotinhas homeopdticas. Aquilo é passado pra genite o dia inteiro ¢ hoje a
crianca fica muito na televisdo. As mdes trabalham, entdo a “babd
eletrénica” funciona bastante. Entdo a gente percebe o qué? Que essa
crianca em contato com g televisdo o dia inteivo, ela chega pra sala de
aula com muita coisa desconhecida. Agora ai acho que é muilo
interessante a forma como que a pessoa trabalha, entdo no caso
especifico do negro. O que a midia tem colocado, o que ela tem passado
com relacdo ao negro. Essa diferenca tem. (Céssia)

Consegui perceber as relagbes desse lipo assim como que os meios de
comunicacdo influenciam na educagdo principalmente quando trabalha
o lado cultural. O negro aparece muito ld do lado cultural, quando
aparece elementos africanos, musica afro, jamaicana. Na cultura e
depois, em outros lados o negro jd compartilha no cinema, na tevé,
sempre como uma figura de escravo, figura de trabalhador, do
malandro. Como isso reflete para as criangas? As vezes, no livro
diddtico sempre aparece o negro como empregado. E bem refletido isso
dai. Como que é a imagem do negro, porque ele td sempre oprimido.
Entdo eu via a imagem do negro por ai. Tem os lados que o negro é
ressaltado, que na sociedade é muito forte, vocé sempre o associa com
atleta. Vai ver aqueles corredores, os jogadores de futebol que a maioria
sdio negros que se destacam e depois vai em outro campo que a figura do
negro é quase opaca. Na politica ndo se vé quase negro. A presenga do
negro na politica é muito baixa e a discriminagdo contra ele talvez é
mais forte... Entdo acho que isso reflete no social, no educacional, que
vai pra escola também, porque é comenlade em casa: "Ah! Meu pai



Jalou que ele é negro, ndo vai fazer coisa boa, ah!, é negro, néo vai
Jazer”. Entdio isso cai no campo escolar numa facilidade... (Eduardo)

Bem. Ai é que foi. Quando eu escrevi aguele artigo foi justamente por
causa disso. Quer dizer, de repente eu me dei conta que os meios de
comunicagdo eles 5o fuzem enfatizar e reforcar essa visGo. Eles Jjamais
mostram o negro do outro lado, do ser humano, daguele que pode,
daguele que é revoluciondrio, daquele que é transformador, daquele que
¢ capaz de gerar outras situagdes de realidades. Ndo mostra isso. Af
aproveita a historia: ndo! Mas nos sé estamos mostrando a histéria. Néo
estdo mostrando a historia. Eles continuam mantendo uma situacdo
absurda, sem questionar. (Marcelo)

A gente tem a populacdo brasileira ndo € s6 branco, pra ¢ separando. E
muito até misto o povo brasileiro. E uma mistura, o povo brasileiro. E
muita gente, eu sei que lem raizes negras. Embora eu tenha aparéncia de
branco, mas tenho raizes de negro. Mas o pessoal ndo valoriza na tevé.
O que que eles mostram, acho até pelo tipo de classe, de sistema que g
gente lem, a gente vive, né, Eles querem mostrar que aquele que tem o
carro bonito, que tem a beleza, que para eles é o simbolo de beleza é o
branco. Eu acho que a escola reflete muita coisa pra sociedade. A escola
pega muita coisa da sociedade. Ndo pega muitas vezes o que é real né,
porque nio vé a nossa hisidria como € passada como que é ensinada, por
exemplo, a abolicdo dos escravos na escola. Ndo estd valorizando a
cultura do povo africano. O negro na escola sofre muita discriminacdo.
Eu sel que eu jd peguei turma assim e sempre tem aguela discriminacdo
na sala.... é muito pouca crianca que sente orgulho de ser negra. Daf
elas vdo e assistem tevé e o que passa: a menina branca é mais
inteligente. a menina branca é mais bonita, entdo sé valoriza a cultura
do branco, sé o branco e o proprio negre acaba desvalorizando,
discriminando o negro. (Cristiane)

Que significados ¢ mudangas ocorreram na sua formacio pessoal e
profissional com os debates e com a pesquisa? Suas falas apontam que alguns nfo
tinham idéia da profundidade da problematica racista no Brasil. Entdo, o trabalho foi
um despertar, um acordar para a realidade, pois nunca tinham parado para pensar sobre
esse assunto. De uma maneira geral, eles ndo tiveram oportunidade de refletir sobre esse
tema na escola nos niveis médio e fundamental. Entdo o seu modo de pensar se
assemelhava ao de uma pessoa na sociedade que nfo tenha acesso a informacgdes mais
criticas sobre 0 terna as quais contribuam para se desnaturalizar o etnocentrismo e o
racismo, para se conhecer e se valorizar a pluralidade étnico-cultural brasileira. Com o
trabatho, puderam enxergar os fatos a partir de outros referenciais, o que fhes permitiu
conhecer o outro lado da realidade de um mundo que a escola ndo aborda ou o faz de

maneira superficial e equivocada, que a sociedade silencia como se fosse algo



inexistente. Duas alunas que ja tinham alguma referéncia sobre esse tema ¢ até ja o
explorava com seus alunos. Segundo elas, o debate e a pesquisa ampliaram a sua viséo,
contribuiram com o seu processo de formagfio e com a fundamentac@o tedrica da sua
pratica, melhorando o seu modo de desenvolver o trabalho. Ao mesmo tempo, as
reflexdes geraram um processo de interioriza¢do, levando-as a olhar para dentro de si

mesmas, a ter atitudes nfio racistas e desejar se contrapor ao racismo.

Significou que vi o quanito eu preciso estudar mais esse lema pra saber
como lido com isse em sala de aula. Acho que ndo estou preparada ainda
pra isso. Acho que foi que nem a professora da 3° série falou que
primeiro tem gue olhar para os proprios preconceitos pra depois falar
dos que existem na sala. E o que eu preciso realmente: estudar muito.
Pra vocé ver que eu ainda ndo sei como atuar, sabe, sem discriminar.
Ndo sei se eu olhar uma pessoa na rua, se eu rdo vou estar julgando o
que ela vai fazer. o que que ela é, o que ela deixa de ser, sabe? Mas é
legal. Pelo menos vocé esta refletindo sobre, entendeu? Acho que € uma
coisa que antes eu ndo estaria ... entdo pra mim significou essa mudanga
de olhar, de nio olhar como uma coisa distante, agora olhar como uma
coisa que eu tenho que mudar. Eu estou bem interessada nessa drea de
olhar as pessoas tdo diferentes quanto a deficiéncia. Nao sei ainda bem
a drea que eu vou seguir. Mas estd servindo pra abrir a cabega, tentar
ndo olhar as diferengas como uma coisa tdo estranha. (Cecilia)

Eu comecei a perceber muito mais coisas que antes eu ndo percebia.
Hoje tudo que eu vejo ja falo: gente! Olha o que vocé estd dizendo. Sabe,
frases pequenhinhinhas, coisinhas que a gente passa, principalmente nas
apresentacdes que 1ém na tevé. Serd que vai ser sempre assim? Entdo eu
acho legal porque vocé colocou isso pra gente lentar se consclentizar €
passar isso para os outros. No caso, a gente trabalhando com educagdo,
tentar pensar isso, mostrar para as pessoas. olha, existe racismo, porque
tem gente que coloca que ndo tem racismo no Brasil. Entdo eu achei que
para mim foi muito imporiante. Eu espero que 05 Oulros professores
continuem colocando esses debates, essas discussdes porque essa € a
nossa realidade, a gente td inserido nisso. Entdo eu acho que se a genle
ndo tiver consciéncia do que estd acontecendo vai continuar passando a
mesma coisa para as outras pessoas. Entdo eu acho assim; eu pelo
menos, particularmente, eu quero tentar, ndo sei se é sonho. Mas eu
quero conseguir fazer nem que seja um grupo pequeno de pessoas para
pensarem diferente porque eu ndo quero conlinuar a manier essa
sociedade do jeito que é. Entdio para mim, eu espero que sempre continue
os professores falando, que essa coisa do ndo direlivismo eu sou Contra
porque eu acho que tem que falar, tem que colocar em discussdo. Porgue
eu quero ter uma base forte para tenfar passar para as pessoas €ssas
coisas, por exemplo, que eu aprendi com vocé. Eu abri tanto a menie emn
relagdo a essa coisa do preconceito que tudo que passa eu fulo: nossal
Olha! E as pessoas ndo percebem. Frases assim que eu olho, falo: gente!
Entdo assim, pra mim, o que eu mais gosio é essa parte de 1d mostrando



mesmo o que é a realidade. S6 assim a gente vai tentar mudar alguma
coisa. Ndo que mude a sociedade. Eu sei que ndo é a escola que vai
mudar, que sdo outras coisas que véo mudar, mas acho assim, qgue a
nossa parte a gente tem que fazer ¢ pra fazer essa parte tem gue ter essas
coisas, fem que ter essa reflexdo. Entdo eu acho que me ajudou a crescer
mais ainda.. (Iracema)

Como eu estou fazendo pedagogia, por enquanto ainda ndo pude fazer
nada pra melhorar, ajudar nesse sentido. Mas, a respeito de
conhecimento ey acho que levo um lado mais critico pra quando tiver na
escola, pra tentar mudar alguma coisa. E como eu jé falei, cada vez a
genle para pra pensar e... me via assim, pela minha vida assim, de como
eu consegui entrar na Unicamp, o esforco que tive que fazer, da minha
Jamilia também, deu pra ver bastante, pra gente parar pra pensar e ver...
a maneira de olhar, mudou bastante até a minha auto-estima. (Elisabete)

Olha, eu diria que mudou qualitativamente a forma como eu me
relaciono com isso hoje. De que maneira? Me despertou pra uma
questdo que eu achava que ndo era 1do forte, existia um preconceito, mas
esse preconceilo ndo interferiria tanto na vida das pessoas que tém a cor
negra. E hoje eu penso um pouco diferente em relacdo a isso. Inclusive
tem uma novela que estd passando agora, que é Terra Nostra que fala do
momento em que oS negros foram libertos e eles foram embora das
Jazendas. Entdo eles ganharam a liberdade e perderam o emprego
inclusive e foram excluidos completamente da sociedade, sumiram. Entdo
o que eles fizeram: trouxeram os italianos que eram brancos pra ocupar
o lugar deles e os italianos ganhavam saldrio, mas néo se Pensou na
possibilidade de se pagar saldrio aos negros. Entdo eles simplesmente
Joram jogadoes de lado, ndo foi dado terra para eles que poderia ter sido
dado naquela altura, que terra na época tinha muito e sobrando no
Brasil. Mais do que hoje, era muito mais ficil de se fazer uma
distribui¢do de terra. Nos Estados Unidos foi feito, eles puderam ocupar
terras. Aqui ndo, aqui eles foram completamente excluidos mesmo.
Entdo comecei a pensar nisso de uma maneira até mais ampla, mais
historica, mais realmente como é que ¢ que eles tém sido tratados, como
eles podem ou ndo se inserir culturalmente, se inserir socialmente. Eu li
uma vez um projeto de lei que estava tentando passar no congresso gue
garantisse uma represeniagdo minima de negros, por exemplo, que pelo
menos 10% dos eleitos fossem negros ou que ocupassem cargos publicos
etc. Coisas assim. Eu acho que na época tinha um negro que ele se
pronunciou conira, ele dizia que isso discriming mais ainda. Eu Slquei
pensando que ndo, hoje eu penso diferente. Acho que deveria ter mesmo
pelo menos por trinta anos, deveria ter. Depois vocé pode dizer que pode
ser meritorio, mas antes disso vocé ndo corrige uma distorcdo historica
que aconieceu. Porque tem um buraco, quer dizer, como vocé vai lapar
esse buraco? Vocé tem que tapar com medidas que sdo paliativas. Pra
sempre talver ndo, mas por trinia anos. O minimo vocé ndo corrige,
porque vocé tem que formar geracbes. Se vocé comecar corrigir isso
agora, daqui q trinta anos vocé vai ter profissionais ocupando espagos
adequados na sociedade de uma maneira em condigbes de igualdade,
mas antes disso ndo forma a geragdo néo. (Marcelo)



Iniciei esse capitulo com a fala do aluno Marcelo que caminhou conosco
durante nossos trabalhos, de um extremo a outro. Ele ndo enxergava a existéncia do
preconceito e discriminacdio raciais, até mesmo por ndo se considerar racista e
relacionar-se normalmente com pessoas negras, sem discrimina-las. Todavia ele passou
para um outro momento, depois de um semestre refletindo sobre esse tema e,
fundamentalmente, depois de dedicar trés meses a pesquisa nos meios de comunicacdo,
que o fez ver, por si mesmo, o que ndo via antes. Isso o levou a um posicionamento
radicalmente critico com relagdo ao modo como esses veiculos ¢ a sociedade em sua
totalidade tratam o povo negro. Esse seu novo olhar mostrou-se através de um outro
discurso, contrario ao anterior, em que deixa evidente sua indignagfo diante da realidade
do negro no Brasil. Tomando-se ¢ caso desse aluno como exemplo, note-se que passa a
predominar no discurso das alunas e alunos uma contraposic@o a essa realidade e apesar
do negro e do indio ainda serem percebidos como os “outros”, ha uma perspectiva de
aceitacio e de respeito. Ndo negam que sdo diferentes, mas ndo se referem a isso como
um pretexto para discriminé-los. Esse discurso € o objeto central nesse capitulo, por isso
o encerro com a fala da Jackeline, que, como aluna negra, teve um papel nittdamente
distinto nesse trabalho que me propus a realizar e que me trouxe tanta satisfacgéo.
Mesmo que a mudanca de olhar e de atitudes seja real apenas em alguns alunos, ja valeu
a pena porque o intuito do trabalho ndo foi fazer grandes transformagdes, ou alcangar
resultados mais efetivos, porque eu, como educadora, preocupada com essas reflexdes,
tenho clareza de que para isso necessita-se de uma continuidade no dmbito da
instituicdo, ou ao menos da iniciativa de alguns professores. O objetivo era provocar
discussdes, polemizar, inserir concepcdes que se opdem ao senso comum. Penso que, na
medida do possivel, os processos de mudancas ocorreram e ainda estdo ocorrendo,
embora nio de uma maneira uniforme, posto que uns sdo mais comprometidos do que

outros. A fala da Jackeline expressa muito do que eu ja havia percebido:

Acho gue para a classe foi muito interessante porque o pessoal se tocou
que precisa falar de uma cultura que ndo é s6 a da classe dominante,
mas tem outra que € g rossa, tem as minorias. Enido eu acho que nesse
sentido ficou uma coisa boa. Mas ndo posso dizer que tenha influenciado
diretamente. Ndo tenho nogdo do que seria sem o trabalho, ndo dad pra
ter muita nogdo. O que eu percebo é que o pessoal acaba meio
respeitando agora. Eu acho que as meninas tém cuidado agora, cuidado



maior na hora de estar observando. Acho que o olhar da classe mudou.
Vai observar as relagdes, sim. Vai observar, mas também com essa Gtica:
olha, existe racismo e eu estou enxergando isso aqui. Porque talvez antes
de mostrar o trabalho se pensasse: ndo, ndo existe racismo ndo. Eu senti
muito isso na sala; hd, ndo existe. Ah! O racismo é uma coisa que vem
dos proprios negros. E af vocé comega a investigar e ver que ndo é nada
disso. Eu acho assim. porque elas ndo passaram, n@o sabem o que ¢é isso.
Entdo, assim, pra estar iniciando, isso foi o bdsico, tem gue ter essa
discussdlo e espero que ndo se perca isso na prdtica, ne dia a dia. Porque
€ dificil vocé estar no dia a dia e assim, vocé sabe que existe, vocé ja lida
de uma maneira diferente, mas outra pessoa fala: “Ah néo! E impresséo
sua, ndo € nada disso”. Vocé sabe que é; ela ndo enxerga com os
mesmos olhos que vocé. Enido eu acho que pra classe isso foi dtimo.
Para mim foi significativo, porgue eu sei que é um processo mesmo, ndo
vai parar, vai existiv, vdo questionar assim, entdo isso deu pra fechar. Eu
acho que foi muito bom saber que hd pessoas que estdo preocupadas com
isso. Preocupadas em colocar lenha na fogueira.. Vao parar e pensar
nessa questdo. Vdo pensar nisso porque a gemte estd numa Situacdo
nuito: ah! Isso ndo hd, ndo vamos pensar ndo, faga de conta que isso
ndo existe, feche os olhos para isso. E de repente ndo, vocé vai pra
escola e vocé vai observar isso, vocé vai pra midia e vai observar isso.
{(Jackeline)

Posso concluir que os trabalhos realizados dentro ¢ fora da sala de aula
acerca da relacdo entre etnia e educagdo, através de leituras de textos, discussdo de
conceitos, de pesquisa de campo e analise critica da mesma, provocaram inquietacdes e
mudangas que se deram em niveis conceituais como também praticos. As resisténcias ao
tema ¢ a desimportdncia dada a ele foram pouco a pouco sendo substituidas pela
percepgdo da necessidade desse estudo, mas nfo um estudo isolado, e sim continuo, no
espago da universidade. A auséncia de estudos, causadora de silenciamentos que ¢
produtora nos alunos de uma visdo equivocada ou errénea dos problemas raciais em
nossa sociedade, alterou-se com nossas reflexdes. Esses possibilitaram uma visio critica
sobre o que geralmente ¢ assimilado através das relagSes sociais e dos £spagos
educativos como escola, meios de comunicagdo social, familia e religifo, os quais
repassam nogbes estereotipadas e negativas dos grupos que sdo politica e
economicamente excluidos na sociedade. Dessa forma, posso afirmar que o trabalho
realizado foi desafiador porque esteve atento aos aspectos subjetivos que permejam as
relagbes interéticas no Brasil como também deu conta das discussdes mais amplas em
torno do contexto social ¢ educacional brasileiro, levando em consideracgdo, assim, tanto

as particularidades quanto a totalidade do contexto que envolvem essas relagdes.



Capitulo VIII

O Racismo em Debate nas Salas de Aula dos
Cursos de Pedagogia do Ceara

1. Relatos das alunas da Universidade Federal do Ceara

A pesquisa sobre a minha experiéncia pedagégica na Universidade
Federal do Ceara, pretendia entrevistar minhas ex-alunas e ex-alunos de algumas
disciplinas que havia lecionado entre 1995 e 1996. Consegui conversar apenas com duas
ex-alunas que mostraram posicionamentos bastante dispares quanto ao tema da
pesquisa. Por isso optel por fazer um contraponto entre as duas entrevistas. Por seu
carater singular, transcrevendo-as na integra.

A primeira conversa aconteceu em maio de 2000 com a Maria
Damasceno (Sabina), ex-aluna de uma disciplina denominada Metodologia de Paulo
Freire, lecionada numa turma de 1996, turno da noite. Essa conversa me surpreendeu
muito pela importancia dada por ela a disciplina. No decorrer do dialogo percebe-se o

que lhe significou ter cursado a mesma.

R — Eu queria retomar com vocé a experiéncia vivida durante a disciplina Metodologia de Paulo
Freire. Nessa disciplina, nés combinamos que o trabalho final seria feito de acordo com o anseio
ou o interesse de cada um, fosse individualmente, ou em grupo. Lembro-me de que vocé fez o
seu trabalho em dupla e que o tema escolhido foi “o racismo™. Gostaria de que vocé falasse

sobre o que desencadeou a escolha de desenvolver esse tema naquele momento.

Na verdade, desde quando eu enivei na faculdade, eu sentia aquela
vontade de trabalhar esse tema, de fazer meus trabalhos em cima desse
tema, mas eu nunca senti abertura, ndo tinha abertura. Eu tinha um certo
medo, inclusive. De falar e ndo ser apoiada, eu me restringia. Mas, eu
senti na sua discipling, ey me senti & vontade pra falar sobre isso, é uma
coisa que eu gostaria de comentar, de falar, mas eu nunca tinha tido
oportunidade de falar dentro da faculdade, discutir esses assuntos. Eu me
senti livre, me senti & vontade pra dizer o que eu sentia em relagdo a esse



assunto. Inclusive foi o primeiro trabalho que eu fiz dentro da faculdade
sobre esse assumto. (Sabina)

R — A partir dai, por outros motivos, em outros espagos, vocé conseguiu escrever?

Escrevi. Escrevi inclusive o projeto que eu fiz, projeto de mestrado que é
sobre esse tema. Eu escrevi uns textos sobre racismo, a situagdo do HEZFO
no Brasil, falando sobre as comunidades ié da minha familia. Eu s
escrevi isso. Ja i bastante algumas coisas, mas escrever mesmo, eu nio
tenho assunio... (Sabina)

R — Como foi para vocé a experiéncia de ter escrito esse primeiro trabaltho? O que isso

significou para vocé?

Significou muito, porgue entdo naguela disciplina, eu nunca nem tinha
pensado assim. Eu achava que eu ia terminar a faculdade e pronto. Mas,
Joi naquela disciplina, inclusive que eu até cologuei nesse rabalho que eu
escrevi depois, num texto pequeno que vocé foi a professora que me deu
esse empurrdo. Pra eu comegar a pensar que eu tinha que continuar
estudando, que tinha que continuar crescendo, e foi a partir daquela
disciplina que eu fiz com vocé que eu comecei a pensar nisso... comecou
ali o meu interesse pra discutir esse assunto. (Sabina)

R —Como isso afetou vocé como pessoa e como profissional?

As pessoas omitiam, procuravam ndo falar, a maioria das pessoas fazem
isso, procuram ndo falar de negro, ndo falar de determinadas coisas
porque tdo na minha presenca, isso passava, eu achava comum. Mas
depois eu comecei a entender que eu vejo que as pessoas ndo falam porque
acham que vdo ferir a gente, mas eu gosto. E tanto que passei a discutir
isso as vezes as pessoas ndo percebem que fazem as coisas, eu j& aponto,
comego a mosirar. Teve uma conseqiiéncia, eu melhorei muito, a minha
quio-estima, com certeza, até mesmo a_forma de eu me colocar diante das
pessoas, nas discussdes, eu estou colocando hoje, guando eu me encontro
nos grupos, assistindo as aulas, nos cursos que eu tenho feito, eu sempre
me coloco, fico colocando sempre essa questdo, apesar de ser uma
polémica. Mas eu jd me sinto & vontade pra colocar, que eu ndo fazia
antes. Entdo, eu acho que isso é importante. E como profissional também é
importante, porque eu comego a perceber esse ano, estd sendo o meu
primeiro ano que eu estou na escola... eu ja comego a observar, eu ndo
estou fazendo trabalho menhum, mas eu tenho tentado observar alguma
coisa, o que eu enxergo, 0 que acontece? Ndo com tanta profundidade,
mas eu ja tenho observado algumas coisas, procurando observar. Entdo eu
acho gue é importante. (Sabina)



R — E antes, em algum outro momento, vocé tinha tido na escola oportunidades de refletir sobre

esse assunto?

Nédo, na minha vida escolar, nunca tinha tido essa oportunidade. A
primeira oportunidade, a primeira experiéncia que eu tive foi na sua
disciplina. Até entdo, nesse ultimo semestre, a faculdade inteira nunca
rolou esse assunto, mmea tive nem abertura pra falar sobre isso. Pode ter
sido também, ndo que ninguém quis que eu falasse sobre isso, mas eu ndo
tenha tido aquela auto-estima pra falar sobre isso. (Sabina)

R — E por que vocé acha que isso acontece?

Olha, na minha concepgdo, isse acontece € por uma questdo mesmo de
ignordncia, as pessoas ignoram esse 1ipo de coisa, ndo 1ém conhecimento
sobre o assunto. Além de ndo terem conhecimento, ainda sdo
preconceituosas também, ou é o contrdrio, além de serem preconceiiuosas,
ndo tém conhecimento do assunto. Ai vao levando, acham que ndo é
importante, até porque, como fer o discurso aqui que o negro no Ceard,
ndo existe negro no Ceard, ou que é muito pouco, quando na verdade a
gente olha dentro da universidade sGo pouquissimos os negros que vocé vé
4. Entdo pra muita gente, ndo existe negro. Eles olham para aguela
realidade que tem na universidade, é um, dois negros. Enido ndo ¢
importante, para as pessoas ndo € importante discutir um assunio que ndo
atinge a maioria. Eu imagino assim. Parece que pesa isso também, porque
as pessoas acham gue ndo existe racismo, é besieira falar sobre isso,
inclusive pessoas jd falaram isso para mim: “Sabina, vocé fica discutindo
isso, ndo tem nada a ver néo. Nos somos todos iguais, entdo por qué vocé
estd discutindo isso? . Da a impressdo que vocé esid querendo se separar
de todo mundo; ndo, mas nido é assim, ndo € a quesido de querer se
separar. Sei que somos iguais, sei que lemos 05 mesmos direilos, somos
iguais ndo. Nos temos os mesmos direifos, mas iguais nés ndo somos, ndo
somos. E o que eu procuro sempre colocar, nés somos diferentes. E essas
diferengas elas 1ém apenas que serem respeitadas. Eu percebo isso nas
pessoas... essa auséncia € uma questdo de falia de conhecimento mesmo
sobre o assunto, as pessoas ndo estdo preocupadas com isso. (Sabina)

R — Eu gostaria de que vocé retomasse o seu olhar, as suas concepgdes sobre o que € ser negro,
sobre a negritude, e sobre as relagdes raciais. Como que era antes? Se vocé viu alguma ruptura,
alguma mudanga, do momento em que vocé nio abordava, nfo discutia, para esse outro
momento em que vocé passou a refletir mais? Vocé saberia avaliar se houve alguma mudanga
em relagdo a como era ¢ antes e como foi depois que vocé comegou a sentir essa abertura para

estar falando, tecendo esses comentarios?



Eu percebo assim, eu sempre tive uma visdo, ndo mudou muito a forma
como eu penso hoje. Eu ja pensava antes. Vamos dizer,; ndo sei se o espago
pra falar, ndo tinha um incentivo, eu ficava calada, mas eu jd enxergava
como eu enxergo hoje. Muilas coisas, nem tudo, porgue quando vocé Ié,
voce se aprofunda, logo vocé abre mais os seus horizontes. Mas eu jé via a
questdo do racismo, do preconceito, eu jd sentia isso antes e jd via como
eu vejo hoje o mundo. 86 que eu procurava ndo comentar, néo comentava
sobre isso. Tanto que por exemplo, o fato das pessoas me chamarem de
morena, eu nunca gosiei. Nunca, mwica... ai morenhinha!!! Eu nunca
gostei, sempre me fere quando alguém me chama de morena e sempre
preferi que as pessoas dissessem que sou negra. Eu morava com um
pessoal, tinha as criangas, eu comecel a acostumar 0 menino a dizer que
eu era negra e a mde dele dizendo: Oh! A Sasd é morenhinha! Eu dizia:
ndo, sou negra. Al quando eu digo que ndo tem espaco é nesse sentido.
Que ela dizia: Olhe! Ndo acostuma o menino te chamar de negra néo
porque isso é muito feio. Ai, quer dizer; o filho ndo era negro, ele tinha
que respeitar. Eram determinadas coisas que por mim eu faria, eu falava,
mas eu ndo tinha espago, eu vivi num meio muito fechado. Eu s6 senti que
depois, depois daquele momento eu me senti mais & vontade pra falar, eu
encontrei pessoas pra falarem comigo, antes eu ndo tinha quem
conversasse comigo sobre isso, e depois eu comecei a enxergar, mas é
obvio, ai quando vocé escuta, vocé dialoga, até percebe mais coisas. Mas
a visdo que eu sempre tive, o racismo que a gente lem que combater. tem
que reagir, eu sempre tive antes também. (Sabina)

R - Entdo, poderiamos dizer que o fechamento que vocé vivenciou estava relacionado a uma
vis8o negativa sobre o negro? Esse momento de abertura poderiamos dizer que esté relacionado
a uma visfo positiva sobre o negro? Podemos entfio falar porque é interessante, porgue €
necessario, porque o negro tem valor, uma série de representacdes positivas e essa visdo

negativa levava a um fechamento, a nio falar...?

Isso! Essa visdo negativa levava a esse fechamento. Tanto que eu ndo me
sentia estimulada pra falar. Sempre que vocé vai falar tem alguém, a
pessoa que lhe escuta ndo quer owvir isso. Ewntdo vocé tem uma coisa
negativa, de qualguer forma, por mais que vocé queira, mas vocé ndo tem
aquela pessoa que lhe escuta, que apoia o que vocé guer dizer. Ou como
vocé diz mesmo: a mudanga foi essa: de uma coisa negativa para uma
coisa positiva.. {Sabina)

R — Como pesas, avalias esse estimulo numa diregiio positiva? Ele te levou para onde?
Impulsionou-te impulsionou a qué? O que te trouxe de novo?

Esse estimulo me impulsionou a uma coisa que até entdo eu comecei a
pensar: a minha vida, ew comecei a voltar e pensar nas coisas que
aconteceram na minha vida, na minha familia, tanio que me levou a
questionar a prépria situa¢do da minha familia, 14 dessa comunidade de
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onde é a minha familia, certas coisas que... essa historia de as pessoas
terem vergonha de ser negras, o pessoal da minha familia é assim. Tem
gente assim, ndo quer ser negro, valorizam muito mais o branco do que ele
mesmo. Eu comecei a questionar isso e foi a partir desse questionamento
gue eu senti a necessidade de fazer uma pesquisa. Uma pesquisa nessa
comunidade, pra tentar descobrir alguma coisa, principalmente a origem,
na minha familia, as questdes educacionais, como é que acontecem lda. Por
que as pessoas ndo se identificam? As pessoas da minha propria familia,
isso me deixou assim, sempre me deixou angustiada. Por que isso
acontece? Sdo coisas que eu comecei a enxergar. Quer dizer, a minha vida
inteira, eu nunca parei pra pensar nessas coisas. Eu via, escutava, eu via
as coisas, escutava, mas... ey ndo tinha uma visdo critica, ndo sabia como
me posicionar diante disso. (Sabina)

Em junho de 2000 conversei com M* Auxiliadora, outra ex-aluna da UFC
da mesma disciplina anteriormente mensionada ¢ de uma outra disciplina — Projeto
Especial I, também lecionada no mesmo semestre de 1996. Contudo, ao contrario da
conversa com Sabina, essa outra foi bem desconcertante e muito diferente do que eu
esperava, tanto para a aluna quanto para mim por ela ndo lembrar quase nada dos
debates realizados. Ficamos, as duas, meio perdidas durante a entrevista. Porém, o que
ndo é dito e por que nfo é dito é também significativo. Vamos direto ao nosso didlogo

para detalhar essa entrevista.

R — Auxiliadora, eu quero conversar sobre as disciplinas Projeto Especial [ e Metodologia de
Paulo Freire, a respeito do que a gente conseguiu realizar mais especificamente em torno das
discussdes sobre o negro, o racismo na sociedade brasileira, as relagdes interétnicas e educacio,

enfim, eu queria que vocé falasse desse debate, o que ele significou para voce?

Eu lembro muito da disciplina, vocé trabalhar com o negro um lempo
atrds, fica complicado vocé puxar, eu lembro que gerou uma angustia no
grupo... eu néo lembro muito dos textos que a gente trabalhou, mas a gente
discutia muito, eu lembro que a gente discutia muito, sei Id... até da
educagdo na sociedade ou é da relagdo du sociedade com a educagdo. E
uma dessas aulas que o professor foi convidado e falow um pouco sobre o
rrabalho que ele vem fazendo... eu lembro que ele colocava que existiam
distor¢Bes em torno dessa discussdo, mas se vocé me perguniar que
distorcdes sdo essas... eu ndo lembro. Mas assim, eu lembro disso, lembro
ele falando 16 da historia da Africa, da experiéncia dele e deixando claro o
preconceito mesmo, que existe contra o negro dentro das escolas... eu acho
gue ele mostrou o resultado da pesquisa, mas eu néo consigo lembrar.
(Auxiliadora)



R — Eu queria saber como foi que vocé viu aquela discussdo. O que ela sugeriu naquele

momento? Que reacio proporcionou?

Olha, eu achei que foi legal, a vinda dele, o resultado da pesquisa,
reflexdes mais aprofundadas, fundamentagdo tedrica. Eu acho que é
importante porque era no inicio do curso, a maioria das pessoas elas vém
pra Faculdade de Educacio sem experiéncia na drea de educacdo e sem
oportunidade em outros momentos de discutir essas guestées que sdo
problematicas e que séo presentes. E pra mim, eu jd vivia a experiéncia, eu
trabalho em movimentos sociais... eu fui trabalhar dentro dos movimentos
sociais entdo assim, a exclusdo, o preconceito, isso foi muito presente na
minha prdtica. Vir pra Faculdade de Educacdo foi exatamente a
necessidade que eu senti de fundamentar tudo aquilo que eu ouvia, que as
vezes eu tinha consciéncia, mas ndo tinha fundamentagéo pra explicar. E
Joi por conta disso que eu vim. Entdo a disciplina trouxe dados que eu
desconhecia, eu acho que enrigueceu a minha formagdo, a partir daguele
MOmento que vocé ouve, que vocé vé, que vocé sabe que existe outra
base... (Auxiliadora)

R - Vocé afirmou que ja vivenciava isso na pratica anterior. O que essa discussdo acrescentou?

O que trouxe de novidades?

Eu ndo sabia, da academia eu ndo sabia nada. Eu acho que foi isso gue
comecou g me chamar a atengdo. Eu acho que foi importante até para
minha curiosidade, meu interesse de poder fazer parte da pesquisa. Vocé
naquela discipiina acabou me impulsionando a isso. E deu pra ver gue
academia investigava tudo aguilo e eu ndo sabia.. de ver que existem
pesquisas que ficou provado o preconceito racial.. vocé lembra dos
Jjornais que vocé rouxe? O material do movimento negro? Fu ndo sabia
que existia organizagdo em torno dessas questdes. ((Auxiliadora)

R — Mesmo vocé ja sendo do movimento popular?

Mesmo porque eu fui desenvolvendo o trabalho dentro da sala de aula, eu via
que estava ali. s6 conseguia ver o que estava ali, porque era na minha prética.
Era no cotidiano, era no dia-a-dia.... (Auxiliadora)

R —Nessa discussdo em torno da questdo étnica teve alguma continuidade para vocé?

Nao. Ela ndo teve uma continuidade pra mim porque eu fui trabalhar em
outra coisa. 4 gente td falando da questdo do negro, ndo é do movimento
social, ndo €7 8¢ do negro. Eu ndo estudei. Foi s6 com vocé. Foi nagquele
momento. Foi no inicio. E a graduacdo ela é muito fragmentada, ela é



muito pincelada e sdo seis meses daqui, seis meses dali e esses seis meses
com um monte de questdo. Entdo pra mim ndo ficou. Foi legal ouvir, eu
tomei consciéncia, mas foi a primeira vez que deu na minha cabega essa
histéria de pesquisa... mas, ndo ficou, até porque eu nunca mais discuti
isso com ninguém, nem li, nem escrevi. (Auxiliadora)

R — Vocé falou antes que a academia discute essas questdes. Entdo isso significa que tem uma
contradicdo ai: até gue ponto a academia discute essas questdes se elas ndo aparecem? Quando
eu estava |4 as discussdes ocorriam e a partir do momento que eu ndo estava mais 1a nfo havia
mais essa discussio... Estou falando a partir da sua afirmacgio de que a academnia trabalha esse
tipo de tema, mas que ndo teve uma continuidade. Entdo significa dizer que nio € a academia

gue desenvoive esse tema, mas fica a cargo de cada professor trabalhar ou ndo trabalhar esse

tema?

Eu acho que sim. Eu the disse isso quando coloquei que € tudo muito quebrado, eu
acho que é muito do interesse do professor. Cada professor discute aquilo que tem
interesse... eu acho que a academia ¢ contraditoria sim. (Auxiliadora)

Comparando as falas

O gue leva duas pessoas a vivenciarem as mesmas experiéncias em sala
de aula e a se colocarem em relagdo a essas experiéncias de formas tdo distintas? Por
que para uma o debate realizado em torno da questdo racial foi tdo importante a ponto
de mudar sua postura, de permitir-se falar sobre o assunto, refletir sobre $1 mesma e
sobre as rela¢cdes que a cerca, enquanto para outra esse debate parece nfo ter sido
interiorizado, fol apenas um momento do curso que apareceu como uma novidade,
como informagdo sobre algo que desconhecia, mas que nfo a afetou como pessoa nem
como educanda/educadora?

Talvez devéssemos comecar observando que na verdade as experiéncias
ndio sdo as mesmas porque cada uma das entrevistadas expressam as coisas de acordo
com sua histéria de vida, seu lugar social, sua identidade, seus sentimentos. As
experiéncias, portanto, s#o distintas. Enquanto a Sabina interiorizou aspectos
importantes daquela disciplina, como algo que a afetou diretamente, de modo especial,
a Auxiliadora viu o tema como curioso e, mesmo percebendo alguma importancia, ndo

se sentiu afetada, atingida, como se aquele debate ndo tivesse muita ligagdo com sua



vida. Chama a atengfio o fato de que, por participar de movimentos soclals, essas
questées ndo deveriam lhe aparecer como novidade nem como algo distante.
Esperavamos que seu olhar fosse mais atento, mais sensivel, mais aberto e mais
préximo desse tema, mas o que se nota € que existem desconhecimento e um certo
desinteresse, que provavelmente tem explicaciio tanto na falta de priorizacdo desse tema
por parte dos movimentos sociais como também na sua origem familiar e indefinicéo
etnica, reflexo de uma sociedade que se caracteriza quase sempre por essa indefinicéo
ou pela assimilacdo da identidade branca ou mestica, mas negando as origens negra e
indigena.

A fala da Auxiliadora expressa o desinteresse da prépria sociedade e, de
modo particular, da institui¢do escolar com relacfio as questdes étnicas no Ceara.
Expressa a negagfo, indiferenca ou estranhamento com relagdo & presenga negra nesse
estado. Meu aluno (negro) comentou comigo que certa vez, uma de suas colegas do
curso de pedagogia falou que logo quando o viu, no inicio do curso achava-o “mal
encarado™. Ele, ao me falar dessa ma impresséo, disse que achava isso normal diante do
modo como o negro € representado no Ceara. Esse mesmo aluno, quando debatiamos
sobre os problemas de racismo na sala de aula, costumava Sempre expressar suas
opinides, 0 que gerava muitos incémodos por parte de colegas. Essas chegavam até a
mim para dizer que achavam tal aluno muito revoltado por viver rebatendo o racismo.
Com isso, 0 que elas davam a entender? Que o aluno via problemas onde niio existiam?
Ou que ele estava exagerando nas suas criticas? Qu supunham que a postura natural do
negro ¢ calar? O que as fazia se sentirem to incomodadas com ele? Com as atitudes
dele? Sera porque ele tocava em pontos que se desejam silenciar? Um outro aluno, de
urna outra turma, também em ocasides de debate, relatava fatos vividos por ele no
prédio onde mora e vividos pela sua filha na escola. Enquanto ele falava, todo mundo
ria ou dizia que ele estava exagerando ao identificar certas atitudes como racismo, que
estava misturando as coisas, fazendo confusio. Tudo isso sio formas de escamotear os
problemas, de néo se comprometer. O negro no Cear é motivo de insulto ou de humor,
talvez reflexo do que se costuma chamar de “espirito moleque” do cearense, que 11 do
“feio”, do “diferente”, que isola de forma jocosa, que nio se vé, que néo faz autocritica.

Esse espirito moleque, nem sempre ético, transmite muito dos preconceitos. Por tras
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dessa suposta molecagem, ha desrespeito em relagfo ao outro. Para o cearense nfo ¢
eles quem produz ¢ isolamento, mas é o préprio negro que se isola, ou acham que esse
isolamento ndo existe.

A reacio da Auxiliadora expressa também naturalizagio. Ela ndo
pergunta por que ¢ assim. Por que nfo ha continuidade das reflex@es por parte de outros
professores como também do curso em si? Por que fica a critério do professor
desenvolver os temas que lhe interessam? Por que o debate sobre etnias e educagdo ndo
acontece nos movimentos sociais nem na universidade? Pela logica da fala dela, €
porque nio interessa. E por que ndo interessa? E normal que seja assim? Ela naturaliza
também o papel dos movimentos sociais nesse debate. N&@o pergunta por que oS
movimentos nio enfocam nada sobre os movimentos negros, por que ndo conheceu
nada dos movimentos negros a partir dessas formas de organizagdo.

Talvez o que demarque o posicionamento da Sabina seja ela se perceber ¢
ser percebida como mulher negra que viveuw/vive outras experiéncias que lhe fazem
sentir e enxergar o debate diferentemente da Auxiliadora, falando de forma mais séria,
mais refletida, mais profunda e mais desestruturadora. Ser aluna negra produz nela
diferenciais que nfo produz na Auxiliadora. Nio que a Auxiliadora seja vista como
branca, mas porque ela nfo se percebe como negra ou mestica, em parte porque a
sociedade também nio a identifica como negra, mas provavelmente como “morena’”. A
Sabina praticamente nfio havia tido contato com reflexdes acercado negro, do racismo,
mas s o espago que the possibilitou abordar o tema provocou nela um movimento de
transformagdo interior pois a partir de entdo passou a se sentir valorizada, o que afetou
positivamente sua auto-estima. J& com a Auxialiadora, que teve oportunidade de
participar de mais debates em torno do tema., os resultados foram bem diferentes: ndo se
sentiu acrescida, envolvida, nem incomodada. A discussdo poderia ter sido sobre outro
tema, que ndo teria alterarado o seu modo de ver e de posicionar. Ou seja, 0 debate néo
a levou a uma reflexdo interior com relagdo tanto 4 sua identidade quanto aos processoes
sociais de dominacfo, ainda que seja militante dos movimentos socials. Isso tem
origem em toda a sua formagdo social como na sua formagdo escolar, de modo
particular, sua formagio académica pois € na universidade onde se desenvolvem mais

debates, mais pesquisas. Entretanto, o meio académico ndo tem considerado relevante as
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discussbes a respeito das relagdes interétnicas, das identidades culturais, tem revelado
bastante desconhecimento a propésito desses temas e ndo parece muito preocupada
com esse fato. Uma nova universidade, que realmente prioriza a tematica racial, ainda
esta por surgir. O que existem sdo iniciativas isoladas que ndo atingem o conjunto da

universidade.
2. Relatos de alunos da Universidade do Vale do Acarau

Apos cinco anos de realizagdo do trabatho na Universidade Federal do
Ceara, voltei a discutir com a mesma linha de abordagem no Curso de Pedagogia em
Regime Especial, pela Universidade Vale do Acarat, mas com caracteristicas bem
diferentes até quanto ao tipo de instituicdo pois a UFC é publica e federal e esse curso
da UVA € particular e voltado para professores leigos, ou seja, que nio possuem curso
superior. Na UVA o tempo de dedicagio & universidade foi mais curto e mais intenso,
devido ao proprio cardter do curso, reduzindo a amplitude do debate em torno das
questdes étnicas. Assim como aconteceu na UFC, onde entrevistei somente duas
alunas, na UVA se deu o mesmo, s que dessa vez foi por eu ndo ter tido
disponibilidade de tempo. As duas pessoas foram selecionadas por serem as que mais se
destacavam nos debates, ¢ as entrevistas foram feitas seis meses apos terem cursado a
disciplina de Estdgio II. Essas pessoas sfio Severina Elizabete Almeida dos Santos e
Jodo Ferreira da Silva. A seqliéncia das perguntas foi basicamente a mesma e o que
mudou foi o contetido das respostas. Perguntei como viram as discussdes realizadas em

sala de aula sobre racismo, etnias e educaco.

Eu achei bastante desnorteadoras. Trouxe wm caminho, néo pard um, mas

para todos, que as vezes até para ser comentado esses assunlos as pessoas
evitam, se excluem, se omitem. Entdo, trouxe esclarecimento, mas como
também trouxe emancipagdo, se emancipou realmenie aquela pessoa pra
saber cultivar, pra cavar realmente com profindidade aquele assunto.
Tudo que é relacionado, o que passou durante a disciplina, vé conteiido,
mas eu acho que debater, discutir, entrar em conflito, é vocé jogar uma
questdo e vocé ratificar aquela questio, ou que seja para denegrir, ou seju
construtiva. Mas que a pessoa tenha a sua opinido critica.... (Jodo)

Eu achei assim muito interessante porque nds temos um pais em que as
pessoas ndo cobram muito as coisas, tendem a mascarar as coisas. Entdo
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a gente lende a dizer que no Brasil ndo existe racismo, mas a gente sabe
que existe e ele estd estampado no nosso dia a dia. Eu sou professora,
convivo com alunos de varias etnias, inclusive trabalho na comunidade
que a maioria das criangas sdo de origem indigena e a genle sente a
discriminacdo. Ela estd presente. Entdo eu achei importante essas aulas
porque elas trouxeram & tona coisas que sdo do nosso dia a dia e a gente
vai deixando pra trds, sabe, como se pudesse ir guardando, sem encarar
de frente. Nos sofremos preconceitos e nds lemos que encarar isso e ver
de que forma a gente pode vencer esses preconceitos. Porque, de certa
forma, as vezes eles chegam a ser cruéis, principalmente quando se trata
de crianca, porque o adulto ele supera essas coisas com mais facilidade,
mas a crianga ndo. E durante a minha caminhada na educacdo tenho visto
muito essa questdo do preconceito, ndo s racial, mas hd muitos
preconceitos no Brasil  com relagdo as criangas portadoras de
necessidade especial, hd preconceito muito grande em torno da pobreza
em achar que todo pobre é desocupado... agora o racial a gente tende a
dizer que no Brasil o preconceito é mais social. Se vocé tiver dinheiro,
ninguém tem preconceito com vocé, embora vocé seja preto. Mas eu ndo
vejo a coisa por ai ndo. Eu vejo que talvez as pessoas ndo lenham
coragem de discriminar a pessoa na frente dela, mas elas fazem isso
maliciosamente ou de forma sutil, mas eles existem. (Severina)

Os relatos evidenciam concepgdes bastante criticas a proposito da
tematica e nos passam a impressdo de ja terem os entrevistados alguma opinido sobre o
assunto, tendo a disciplina apenas canalizado suas reflexdes, afim de se visualizarem
melhor as coisas. Quando perguntei sobre o significado desse trabalho promovido em

sala de aula para suas vidas, suas respostas sdo bem esclarecedoras.

Eu me sentia da seguinte forma, apesar de se uma pessoaq, como muitos
dizem assim. - Ndo, vocé deve dizer que vocé é "mulato”, que vocé é “cor
de jambo", que vocé é um “moreno melado”, ndo, eu acho que o certo
mesmo é dizer negro. Eu sou negro, eu acho que é vocé valorizar o que
vocé é. Eu me senti da seguinte maneira assim: de que é bom saber de que
tem aigo ou alguém que valoriza o que vocé é ou o que vocé deixa de ser.
Porque nés hoje em dia, nds somos uma raga mista, nds somos povos de
vdrias ragas, como o povo italiano, portugués e espanhol.. Mas 56 que nos
somos descendentes do negro mesmo. E hoje, como eu sou uma pessoa
mesmo, assim de cor, eu nunca pensei gque poderia ter tantos pontos
enriguecedores, um ponto que fosse desnorteando cada vez mais. Eu
realmente tenho que ser bem claro e sincero: eu poderia ler a opinido
formal, ndo ter aquela opinido profunda, eu sabia que realmente tenho
conhecimento da realidade, o bom senso, a consciéncia também. Mas s
que vocé tem um superficial. No que vocé dizer indo e voltando e saber
ouvir. Ndo é 56 vocé chegar e dizer. Eu me senti valorizado e apesar de ser
no sentido de peso da minha pessoa, que vocé realmente arrastar e trazer
a minha pele, as caracteristicas, os tragos, o meu rosio, o meu cabelo
também mostram. Qualquer pessoa em gualguer canto que eu chego,



qualquer um vai logo dizer: - Ndo, este é negro! Quem ¢ que ndo gosia de
ser notado? Quem é que ndo gosta de ser valorizado? Entdo eu me senti
valorizado. (Jodo) :

Para mim, tive de me situar assim, varigs fases da minha vida,
principalmente na minha infdncia, na minha adolescéncia, em situagdes
que ocorreram comigo e que quando se é adolescente a gente ndo tem uma
maturidade ainda formada e a gente ndo sabe o que é ndo sabe se
defender disso, certo? Entdo eu me reportei o passado e vi gque muilas
coisas que aconteceram comigo foi por conta da discriminagdo racial. E
§6 agora que eu venho me dar conta disso, quando a gente comecou a
debater em sala de aula, ev venho me dar conta disso, de como as pessoas
sdo mds, porque isso é maldade. E ai eu me senti que eu cresci, que ey me
Jortaleci, certo? E aré assim uma coisa, é a questdo da piada do negro. As
vezes a gente ri. E ai eu passei até a pensar: puxa vida! Muitas vezes eu
acho interessante e acho graca. Mas ai eu passei a me policiar com
relagdo a isso. Que na verdade, a gente tem a consciéncia de que nos ndo
SOMOS uma raca pura, nés somos miscigenados, nés temos misturas de trés
racas. Al ficar discriminando... que o negro, o negro tem a raca dele , ¢
negra. Entdo o negro tem que se orgulhar do que diz. E a genie tem que
Jalar por causa das chacotas, fazer piada com negro. E tanto que é uma
forma de ofender sutilmente. Vocé ndo quer chegar e dizer pra pessod,
entdo fica com piadinha, com chacota, ndo é? Que ai é uma Jorma de
ofender e dizer pra essas pessoas que é uma brincadeira. Na verdade, isso
¢é uma ofensa. Vocé estd no meio das pessoas, gue vocé vé uma pessoa com
descendéncia negra, onde as caracteristicas fisicas apontam mais para o
negro, vocé comega a fazer esse tipo de coisa, jG é uma ofensa. Sem essa
de : - Ah!, € 56 uma piada, uma brincadeirinha Acho que esse tipo de
brincadeira ndo deveria existir. (Severina)

Nas falas do Jodo e da Severina, podemos identificar uma consciéncia
dos problemas raciais que ja existia muito antes de passarem por aquelas reflexdes
durante a disciplina, porém com algumas mudancas de percepgdo e explicagdo dos
problemas particulares e mais amplos. E ainda algo muito importante, nota-se uma
melhora na sua auto-estima que promove uma valorizagdo ndo sO de si mesmas no
sentido de se orgulharem da propria identidade, como também uma valorizacdo dos

negros em geral. Nas falas a seguir esse aspecto é melhor explicitado, pois retratam

essas mudangas.

... Teve ruptura , uma quebra, vamos dizer. Em sala de aula, em relacdo as
minhas colegas. Howve uma quebra de que? De que quando as pessoas ds
vezes 1ém um auto-conceito, vamos dizer: blogueio, ou até mesmo um
preconceito de si proprio... Tudo isso pesa, soma, é parcela de soma, néo
deixa de vocé analisar que houve alguma mudanca. Tanto que as vezes 1d
em ndo receber ou entdo ndo chegar préximo & pessoa, da maneira de
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apertar a mao. Ja mostra o aceitamento, a proximidade. Entdo eu vejo em
sala de aula a forma como elas me aceitam. Ndo que eu seja uma pessoa
preconceituosa com relagdo ao que sou. Entdo, o elo de convivéncia
dentro da sala de aula mostra muito até no semblante de vocé olhar pra
pessoa, um olhar fala muita coisa, vale mil palavras. Vocé vai perceber
Aguela comunicagdo e vocé vai perceber aquela modificagdo. Porgue veja
s6. O preconceito racial, realmente é um preconceito mais conceituado na
seguinte forma. é um preconceito que é como se lhe rerratasse, uma forma
de repugnagdo, de achar que é coisa suja, no sentido assim: que aguela
pessoa ndo tem capacidade de nada. Suja no sentido de achar que ele néo
presta, ele é uma pessoa que 56 pensa em coisas que ndo levam a nada, o
pensamento dele ndo tem valor. Eu acho que quando foi abordada essa
situacdio, esse assunto, o preconceito racial, ele ji é uma coisa tdo, de
alguma forma pejorativa que as pessoas, uns falam realmente com
coeréncia, com realidade, outros jd falam para criticar, para zombar, para
ser motivo de didlogo s6 para enfatizar o fato. Que as vezes até uma
Jforma de palavras vocé percebe que o que as pessoas estdo falando é uma
Jorma de dizer: - Td vendo? Eu estou falando, eu me incomodo. Mas néo
hd dentro da prépria pessoa vontade mesmo de falar, de discutir, de
mostrar. Que as pessoas se sentem assim. Elas ndo tém coeréncia de dizer
a realidade, s6 quer dizer que nio é preconceituosa, mas dentro dela ela
realmente é. Fala, comenta, discule, mas para 6 ouiros, 0§ que possam
olhar pra ela, ver que ela ndo é preconceituosa.... é tanto que realmente
em sala de aula, eu ndo tive oportunidade de realmente presenciar mais.
De longe a gente pressentia, como eu realmente pressentia. E guando eu
via um ponto, uma opinido, wm parecer, algumas vezes até comentavam
ali, conversinha baixa, uma com a outra. Certo que ndo era falando mal
da minha pessoa, mas as vezes dando uma opinido diferenciada que eu
queria falar, achando que o problema nédo é o que estd acontecendo, o
problema é ele, o problema é nele, ndo que o problemas estd ali
acontecendo. (Jodo)

Eu passei a me policiar mais no sentido de ndo contribuir com esse 1ipo
de chacota. E como eu trabalho na drea de educagdo eu passei a observar
mais os meus alunos... porgue inconscientemente a gente discriming, a
gente pensa que ndo, mas a gente discrimina. Eu acho que € uma coisa que
Jjd estd na cultura. E, jd se naturalizou, jé é uma coisa super comum, super
normal e néto é pra ter. Entdo eu fico pensando na questdo da crianga que
muitas vezes, sem querer a gente discrimina. E uma coisa que jd se
naturalizou, gue a gente acha normal e na verdade ndo é. enido eu fiz um
balango do ano anterior. Entdo eu vou ver o gue qconleceu HO ano
passado, porque eu ndo quero que acontega mais este ano. Estou me
policiando neste sentido de ndo discriminar. Ndo € aquela discriminagdo
taxativa, sdo coisas pequenhinhinhas, mas € discriminagdo. Entdo eu estou
me policiando, eu estou prestando atengdo em tudo que eu falo, certo? E
tenho conversado muito com minhas colegas a respeito disso. Que elas
falam: Ah! Isso ¢ besteira. Isso é uma brincadeival Mas, vocé leva na
brincadeira e as vezes vocé magoa uma pessoa. E se tratando de crianga,
isso as vezes é mraumatizante, ndo tem mais conserto. Vocé provoca um
trauma que é um racismo. Ndo tem como consertar, ndo tem volia. E eu
estou procurando trabalhar junto aos pais, porque eu percebo também que

149



na propria familia também hd discriminacdo. E eu estou com um caso na
minha sala muito sério. Porque tem uma mde, eu nio conhego essa mie,
eu jd mandei chamar vdrias vezes, ela ndo comparece a escola. Mas eu
ndo sei se € ela ou se é o marido, eu sei que um deve ser negro ¢ o ouiro
branco porque os filhos sdo dois brancos e dois negros ¢ todos estudam na
escola. O meu é o mais novo ¢ ele é bem escurinho, e tem o mais velho e
outra menina mais velha que sdo claros, o cabelo é lpirinho e s6 ele e o
irmdo sdo mals escuros. Entdo, os outros véem mais arrumadinhos,
banhados, a tarefa feita e ele ndo vem, ele e o outro, Mas, « gente ji
Sentou pra conversar. eu € as oulras professoras das outras criancas pra
ver o que esta acontecendo. Inclusive jd conversei com ele, ele Jd me disse
assim.: - Ah, tia, eu estava trabalhando, eu ndo fiz a tarefa porgue et
estava trabathando. Eu estava lavando prato... Eu digo: E todos vocés na
sug casa cooperam? Ajudam a mamde? Ele disse: -~ Néo, é s6 eu e meu
frmdo, fulano, que é justamente o irmdo que ¢ escurinho também. Eu digo:
- mas, por que? Ele disse: - O outro meu irmdo e a minha irmd ndo fazem
nada, s6 eu e o meu irmdo. Eu digo: - E se vocés néio fizerem? - A mde
mete a peia na gente. Entdo ai é um caso serissimo de discriminagdo, da
propria mde discriminando os filhos. (Severina)

Curiosidades

Interessante que quem passa ou quem esid sempre na situagdo é diferente
de quem vé. Porque vamos dizer: Vocé é uma pessoa gue fem 05 tragos
diferentes, vamos dizer, ndo vamos falar um negro, mas sim vamos Jalar
que € um chinés, um japonés e vem para o Brasil. Entdo aquela pessoa é o
centro da atengdo. Entdo, tudo que ela disser ou passar, outros véo prestar
atengdo, vao ds vezes alé mesmo ter um preconceito em relagdo assim: da
Jorma como ele costuma fazer as suas coisas, se vestir, usar oS seus
objetos e tudo mais. E td ai a diferenca. Ele vai se sentir diferente porque
ele é unico. E as pessoas vio dizer. - Ah! E ele quem produz o preconceito!
Mas, s6 que sdo as proprias pessoas que as vezes ndo vém porgue  estio
do lado de fora e sé quem vé é quem estd do lado de dentro, estd
entendendo? Entdo, é a situagdo do Brasil. (Jodo)

Eu gostaria, como educadora, era conseguir realizar um trabalho, voltado
nessa direcdo, mas eu enconiro muita dificuldade e as barreiras séo
muitas porque as pessoas ndo querem admitir que tém preconceito. Elas
acham que o que elas fazem ndo é preconceito, ndo admitem. Entéo, pra
gente comegar um trabalho coletivo, o primeiro passo seria todo mundo
ter essa consciéncia de que o preconceilo existe na nossa sociedade,
principalmente no racismo. Enido, na escola que eu estou trabalhando, eu
estou tentando fazer wm trabalho, tentando conscientizar, mas ¢
complicado. Vocé se sente solitdria, vocé se sente “remando contra a
maré” porque al vocé vai mexer com familia que é outra coisa super
complicada, com pessoas que ndo 1ém nenhuma formacdo e ait se torna
mais complicado... o importante é a sobrevivéncia. Pessoas que vivem
numa comunidade carente pra elas, o importante é a sobrevivéncia e o
resto é o resto. Entdo eu estou encontrando dificuidade, estou tentando,



mas tem horas que eu penso em desistiv, porque se sente muito solitdria.
(Severina)

Os depoimentos do Jofio e da Severina deixam transparecer que as
reflexdes geradas em sala de aula em torno da temética étnica ndo lhes surgiram como
novidade no tocante ao problema em si, mas como uma oportunidade de se
posicionarem diante de si, da propria identidade e diante dos outros (escola, colegas,
sociedade) numa perspectiva critica, permitindo-lhes ver as coisas de forma mais séria e
identificar melhor as causas e as consegiiéncias do racismo, do ponto de vista de quem ¢
vitima dele. Qutro aspecto importante: & medida que refletiamos sobre o preconceito
racial, houve uma percepcio das outras formas de preconceito e o carater nocivo de toda
forma de preconceito. O Jodo se sentiu valorizado com a oportunidade de refletir sobre
o negro na nossa sociedade; a Severina rememorou sua infancia e adolescéncia e as
experiéncias de racismo sofridas por ela nessas fases. O Jo&o percebeu o olhar de
espanto de suas colegas de sala de aula com relacdo a ele, & sua postura, identificando
esse olhar como um estranhamento da sociedade. A Severina, por sua vez, tornou-se
mais atenta ao preconceito vivido pelas criangas na escola, sentindo-se responsavel para
confronta-lo e tornou-se mais critica em relagdo aquelas atitudes que se apresentam sob
a mascara de brincadeira, como as piadas, as chacotas. A partir de um olhar critico,
jamais o racismo e qualquer outra forma de discriminagio podem ser tidas como
brincadeira. Esse tom de brincadeira é uma forma extremamente séria de discriminar e
dizer que ndo se estad discriminando.

Tudo isso sio mudancas significativas que devem ser correlacionadas.
Independentemente de serem pequenas e grandes mudangas, o importante € a sua
qualidade, a profundidade, o processo, as conseqliéncias futuras que ndo da para
medirmos agora. Penso que s6 em esses alunos lidarem com tais questSes com tanta
seriedade ja é um grande resultado. O resto € conseqiiéncia disso, ou seja, adquirir um
postura mais responsavel, mais consciente diante de tais problemas e ter a coragem de
se posicionar, de néo se omitir ou “lavar as maos” diante dos problemas dessa natureza.
Em outras palavras, uma atitude educadora, re-educadora que pode contribuir para a

construcdo de novos valores, ou se quisermos ir mais longe, de uma contra-cultura.



3. Relatos das alunas da Universidade Regional do Cariri

Com a professora Rosa
Muitas coisas aprendemos
Foi um ensinamento

Que nunca esqueceremos
Descobrimos que a histéria
E diferente da que temos

Gragas a ela contaremos
A historia diferente
Dizendo que indio e negro
S@o humanos e sdo gente
E que ndo foram passivos
Como disseram pra gente
{Ana Maria)

Ensinei na Universidade Regional do Cariri entre 1996 ¢ 1997 e, durante
esse periodo, tive oportunidade de continuar com uma mesma turma nos trés primeiros
semestres. Essa turma terminou o curso no final de 2000 e, na ocasifo, o representante
de turma me localizou para me transmitir uma homenagem que alunas e alunos haviam
feito para mim, através de uns versos de literatura de cordel. Isso me deixou muito
realizada e me empolgou no sentido de decidir entrevista-los. Assim, no final do més
de abril de 2001, voltamos a nos encontrar com o objetivo de conversar sobre o trabatho
desenvolvido nas disciplinas que eles cursaram. Nosso reencontro foi extremamente
significativo, revelande o quanto tinha marcado a convivéncia em sala de aula. Foi um
momento de alegria ¢ muita satisfacio. A entrevista fora cémbinada com ex-alunos/as
que tivessem mais facilidades para o reencontro, j& que varios moram em cidades
vizinhas ao Crato. Conseguimos marcar com trés pessoas: Romildo Tomaz dos Santos
Filho, Ana Maria do Nascimento ¢ Maria Zailma Macedo. Iniciei a entrevista
perguntando como viram os debates realizados em sala de aula sobre racismo,
etnocentrismo ¢ educagdo, e que significados tiveram para eles. Vamos @os
depoimentos.

Bom, no comego do primeiro semesire do curso de pedagogia, em 97 com

a disciplina Introdugdo a Educacdo a gente péde obter uma abordagem

sobre esse tema, sobre racismo, negro, a gemte péde vislumbrar essa
questdo do negro, tirar toda aquela capa que a gente tinha. Sempre via os
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negros nos liveos e também na propria escola, como a escola apresentava
que foram escravos, mas winguém nunca soube como eles chegaram ao
Brasil, como ele chegaram, porgue acontecia aquilo, como era a vida
deles no pais de origem. Que eles tinham suas raizes, sua cultura propria,
sua religido! E de repente na escola a gente vé isso, mas encaram com
uma naturalidade tdo grande e a gente nem para para pensar Hisso.
Realmente foi muito importante, foi marcante, vamos dizer, esses
trabalhos. Foi dificil a gente perceber na ocasido, mas foi bom, porque a
gente comega a partiv dai, a gente comega a ler, porque ndo tem nada
escrito na escola sobre o negro. A gente vé 56 a predomindncia dessa
cultura europeizada, nessa coisa de eles passarem apenas a visdo deles e
deixar a cultura negra. o préprio negro abafar isso. Quer dizer: néo
querer gue IS0 qeontega, que cresca, que apareca realmente. Porque se
for aparecer realmente, porque sdo tantas coisas, é de umaq rigueza tdo
grande que a gente percebeu naquele trabalho. No pouco que a gente
encontrou, a gente ia estudar junio e via que era wma rigueza Muilo
grande. E a propria cultura brasileira.. O significado dessa abordagem foi
o seguinte: eu pude me debrucar mais, ter principalmente essa
autenticidade de olhar com outros olhos, esse ja cristalizado, que isso al
eu ja ndo falo também, dessa naturalidade. Mas, poder ver, ler nas
entrelinhas essa quesido. Tem outras coisas também do negro que muitas
vezes a gente acha tdo natural, que a genmte perde mesmo a nossa
identidade. A gente sabe da onde velo, sabe as nossas origens, mas por ser
Ido presente o preconceilo, 0 racismo, a genle passa a se auo-rejeitar. Eu
ndo digo por mim, eu estou generalizando, mas tem pessoas que se aulo-
rejeitam por isso. Do negro jd tem aquele esteredtipo de que ndo presta, de
que tudo que vé é feio... Entdo eu acho que uma das coisas que mudou na
gente foi isso: € ir atrds, procurar nas coisas pequenas, descobriv isso,
certas coisinhas que a gente ndo tinha antes, ndo viu no segundo grau, ndo
viu no comego. (Romildo)

Realmente, assim a principio a gente se deparou com isso. A gente se
deparou com isso, faltava material de pesquisa e tudo, a gente foi na
biblioteca, encontramos algumas coisas sobre a historia da Africa e a
gente veio a perceber... a genle teve a oportunidade de pegar uma colegdo
gue ey tenho de grandes livros, encontrei um livro sobre Nelson Mandela
onde retrata muito bem sobre isso e umas revistas que nos conseguimos na
época também que fala um pouco dessa histéria também. Mas, muita
rigueza realmente nds vimos nesse livro de Nelson Mandela onde conta
toda a histéria do povo africano, como é que eles passam a educagdo nas
tribos. Onde aquele ideal vai sendo cultivado nos coragdes das criangas,
como diziam: no pé da fogueira, ndo é? Agqueles clds, eles passando aquele
ideal para os filhos e ¢ isto que vai perpetuando no coragdo deles e eles
tém um desejo de crescerem, de fazer historia e colocar essa historia, de
prosseguir, de dar prosseguimento. E assim, como eu ja vinha falando no
comego desse trabalho vocé fez assim. A gente vé a importdncia. E como
se vocé chegasse e tivesse colocado realmente uma semente nessa terra. 4
gente nessa educagdo que a gente tem gque é a educagdo escolar, a gente
ndo tem muito realmente o objetivo de despertar para determinadas
realidades, principalmente com relagdo a questdo do negro, do indio. E
vocé despertou a gente realmente para isso. E como se fossemos uma terra



seca, dvida E vocé chegou, adubou, vocé arou, vocé colocou aguela
semente e foi adubando nesse pouco tempo, infelizmente, que nés tivemos
com vocé. Mas, voce foi adubando. Aqui e acold vocé chegava com alguma
informagdo, fazendo crescer isso, desenvolver, fazendo ficar na genle esse
interesse, essa descoberia, de achar reaimente... que a historia ndo € a que
tentam passar pra gente. A gente vé de forma como tivesse, como um véu,
realmente na frente. A gente termina assimilando aquilo e achando que
tudo é daquele jeito mesmo. Fica tdo cristalizado que na realidade a gente
encara isso com a maior naturalidade, como se fosse verdade realmente,
como se tudo aquilo fosse daquela forma que eles tentam transmitir pra
gente. Isso € ido forte que hoje a gente jd conheca o achar que vocé
despertou, a gente vé. Por exemplo, no caso das novelas, a gente vé o
negro sé em fungdes subalternas, ainda. Por mais que eles queiram mudar,
mas vocé vé que ainda ¢ muito presente. A quesido de revista de moda,
vocé pouco vé o negro fazendo histéria, s vezes acontece de eles
colocarem o negro bem distante. Isso guer dizer, passava tolalmente
despercebido, a gente nio tinha esse olhar. Houve um despertar mesmo.
Foi de grande importdncia, por isso posso dizer, hoje a gente Jd consegue
enxergar de uma forma diferente, a gente vé isso. F a gente consegue
alertar outras pessoas. mostrando a realidade. Quer dizer, néo é a toa que
ndo existe nada escrilo, ndo existia nada escrito. Quer dizer, rudo ja era
dirigido, ji pré-determinado, era pra que nada se destaque, ndo houvesse
esse destague, essa valorizagdo. Como ainda hoje acontece nas escolas, a
questao de muilas coisas, que é uma figura que ainda é apagada dentro du
educacdo brasileira..(Zailma)

Foi dificil porque a gemte tava acabando de sair do 2° grau, muito mal
Jeito nas questdes, que a gente ndo tinha alguma informagdo correta sobre
as coisas. Vocé chegava com aguela ansiedade levando pra gente. Entdo
Joi muito dificil pra gente também aceitar, porque a gente sempre soube, a
gente conhecia outra hisidria, sabia de outras coisas. A gente nem se via
como negro. A gente achava assim, que era coisa do passado. Indio era
uma colsa que ndo existia mais, negro era uma coisa que ndo existia mais
também. Por causa das informacdes que foram dadas pra gente, Entdo o
nosso trabalho foi sobre o etmocenmrismo e a gente néo tinha muito
material pra fazer isso. Entdo o que deu errado foi exatamente a visdo que
a gente tinha. A gente nem sabia o que era emocentrismo. E a gente criou
uma expectativa e vocé criou uma expectativa da gente, esperou uma coisa
e realmente aconteceu outra. Eu acredito que foi assim: ew acho que a
gente achava que tinha entendido, e podia até ter entendido, mas eu ndo
tinha entendido o suficiente, talvezr o que vocé esperasse que a gente
passasse pra turma... Para mim, foi muito importante porque a partir dai
a gente comegou a pensar diferente, a agiv diferente, a se ver diferente. E
assim, sobre o negro, a gente ficou diferente. A gente comegou a pesquisar,
comegou a ver oufros materiais, porgue a gente ndo tnha essa
curiosidade... a gente também comecou a agir diferente, a pensar, a
pesquisar. E também na escola a gente ja procura fazer com que os nossos
alunos também pensem diferente que eles se vejam como negros, vejam
como foi a formagdo do povo brasileiro, essas questbes. (Ana)



Com relacdo & questdo da identidade, eles falam da realizagfo desse
processo na sala de aula e quais as suas conseqliéncia, especialmente no que tange ao

modo de se verem e de verem o outro.

Teve, eu creio, quando eu lhe disse no inicio que a genie nem, quer dizer,
eu digo por mim, porque a gente nunca tinha nem pensado nessa quesiao.
Acho que nem se considerava negro. Dizia: ah! E morena! E o0s nossos
alunos, as pessoas mais proximas da gente também tém isso. Acham que
ndo sdo negros, que ndo tém nada a ver, essas coisas. Eu tenho até uma
cunhada que a preocupacdo dela nio é que o filho dela tivesse uma boa
conduta, ndo, mas o que ela dizia sempre pra gente era que a filha dela
ndo nascesse negra. E meu irmdo é negro. E ela dizia isso: €, mas o
Antbnio ndo é negro, eu ndio sou negra. E eu comegava a discutir com ela,
exatamente porque eu lembrava dessas discussées que a gente linha na
faculdade, a questdo da formagdo do povo brasileiro. A gente ja teve essa
consciéncia que nds brasileiros temos. Nos somos negros, lemos essas
caracteristicas que ninguém era pior ou melhor por causa disso. Entdo,
isso comega, entdo, muitas vezes nossos alunos pensam assim. A gente
comeca a explicar, de uma forma diferente, porque sido muito pequenos,
mas a gente tenta colocar de uma forma mais clara, de uma forma que eles
possam entender, que eles sdo negros, que eles tém que se aceitarem
assim, que nos somos negros, mesmo aguele que diz assim: - Ah! Mas, eu
sou loirinho, meu cabelo é assim.. A gente comega a mostrar as
caracteristicas. Interessante que aquele trabalho que a gente fez na
faculdade, a gente também apresentou na escola. s6 que foi de uma forma
diferente. E eles apresentaram. Era a turma de oito anos. No Brasil
Quinhentos Anos. Eles apresemtaram. Era a formagdo do povo brasileiro.
Esse trabalho era da 2° série, quer dizer, ciclo, mas corresponde &
segunda série que a turma é de oito anos. E foi assim muito significante,
muito mesmo. E hoje vocé pergunta qual foi a formagdo do povo brasileiro
e eles todos sabem dizer. Porque eles vivenciaram, eles viram, eles
fizeram. E foi assim, a comunidade também fez muitos elogios a escola por
conta desse trabalho que foi feito com eles. Quer dizer, essa coisa a gente
trouxe la da faculdade. (Ana)

Eu acho assim, a minha maneira de ver e ver o meu povo, porque eu ndo sou
de uma familia de brancos, tem alguns brancos, a minha familia é muito
miscigenada. Tem negros e tem brancos também. Quase todos os meus avos
eram pessoas brancas, so que meus avos eram negros, meu tataravd erd
indio mesmo, meu avé nasceu com caracteristica de indio, mas ele tinha
tragos negros, porque o pai dele era negro. E tinha minha bisavo, era
branca do olho azul Entdo eu nunca vi essa questdo de rejei¢do, porque eu
sempre vivi num ambiente que ndo eram brancos. Minha mde é negra. Eu
acho que sou negro com um pouguinho de branco. Entdo a maneira de eu
me ver, de eu me aceitar, eu sempre me aceitei. 56 que as vezes a gente se
coloca, ndo, que as pessoas colocam a gente... A gente diz que o racismo
ndo existe, que ndo é (do forte aqui, mas muitas vezes com uma brincadeira
racista a pessoa estd discriminado o outro. E eu ful uma dessas pessoas que
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passet por isso. Eu lembro que quando eu trabalhava no banco dagui, ey fui
estagidrio no banco daqui. Tem wma pessoa ld que dizia abertamente pra
todo mundo, que de negro ela ndo esperava nada. Claro que as eutras
pessoas que trabalhavam com a gente, eu era estagidrio. mas gue tinha
pessoas que ndo eram brancas, ndo tinham nenbuma reagdo com isso. Entdo
eu como muilas vezes no emprego sempre fui rebelde, entdo eu tinha wna
atitude diferente, ndo com essa visdo que tenho hoje, Mas eu achava aguilo
Jelo, eu falava, brigava, discutia com ela, com essa pessoa, mas ndo com
essa visdo que eu lenho hoje, mas que aquilo magoava, mesmo vocé ndo
tendo essa visdo, essa intensidade de saber das OFigens, quem era esse pove,
como vieram. Mas vocé sabe quando estd sendo discriminado, vocé estd
sendo diferenciado pelos outros. Porque diferente vocé é, mas gquando vocé
esta sendo diferenciado por aquilo que vocé ¢, entdo a coisa é ourra. Entdo
a maneira de eu ver e também de ver o outro, eu ndo acho gue néo foi de
auto-rejeicdo, de rejeitar o outro, eu sempre me aceitei, eu sempre convivi
nesse ambiente de pessoas pobres ¢ que ndo s@o brancos. Entdo o ambiente
ndo é tdo diferente, ndo é tdo estranho. Entdo, a maneira de ver o outro,
acho que ficou melhor, porque eu tenho um outro olhar, na aceitagio dessas
coisas. Nao tanto como antes. Se eu ji ndo aceitava antes. acho gue hoje é
que eu ndo aceito tanto. (Romildo)

Através dos depoimentos dos trés identificamos mudangas que ocorrem
em termos da informacéo, informacio essa que thes permitiu ter acesso a uma outra
abordagem da historia na qual é superada no seu sentido positivista  geralmente
veiculada na escola. Penso que, em muitos desses alunos, houve uma desmitificacio
desta historia falseada e descontextualiza que Ihes foi ensinada: uma historia de fatos e
isolados de herois fabricados, etnocéntrica e excludente. Entretanto ndo foi facil
desmanchar essas “verdades”. Houve resisténcias e incompreensdes, mas também
houve acolhimento, como pudemos perceber nas suas falas. As mudangas nio foram
apenas em termos de conhecimento tedrico, mas favoreceram outras mudangas, como o
compromisso pratico, na sala de aula, ja no exercicio de suas profissbes e outro
posicionamento diante dos fatos que acontecem na sociedade brasileira e no seu
cotidiano mais particular. Mas, ocorrem mudancas também na forma de se perceberem e
de perceberem o outro, promovendo um processo de busca de sua valorizagdo. E o que
me parece significativo € que, ao conversar com essas minhas ex-alunas ¢ exwaiunos; a
tematica étnica foi sendo marcante para eles. Talvez isso tenha ocorrido por serem tais
assuntos uma novidade para eles, no sentido de nunca terem tido oportunidade de
estuda-la antes. Talvez se esses estudos ocorressem, as reagdes ndo tivessem sido, por

um lado, de deslumbramento e, por outro, de impacto e incompreensio da relevancia
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desses temnas. Esses dois tipos de reagdo me estimularam a manter no conteudo
programatico essas discussdes, fazendo com que a minha pratica fosse realmente
continuada sobre esse ponto de vista. Logicamente, esse trabalho era desenvolvido sem
que eu pudesse ter a exata dimensfo dos seus resultados. Se os desenvolvia era por uma
questdo de consciéncia de educadora. As possiveis mudangas seriam uma conseqiiéncia.
E claro que implicitamente estava contido o desejo de mudanca, pois acreditava, as
vezes até de forma muito exagerada, que contribuiria para essas mudancas, mas pelas
resisténcias percebia que isso ndo seria tdo facil de ocorrer. Nao me € possivel hoje ver
se as mudangas ocorreram na turma toda. Podemos perceber que através dos
depoimentos das alunas e alunos, o seu discurso se faz concreto, perceptivel no contexto
social. como mostraram as falas acima. Podemos inferir, dessa forma, que existiram
efetivos reflexos do trabalho realizado, tanto em nivel tedrico ao adquirirem os alunos
conhecimento novo, concepgdes novas, em torno da temadtica étnica, superando modos
de pensar ingénuos em torno da histéria da educago brasileira, das relagdes
interétnicas, como também na perspectiva da agfio, inserindo-se praticas educativas

contra o racismo e em favor do reconhecimento da pluralidade étnica e cultural

brasileira.
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Conclusio

Diria alguém de dentro de outro discurso, que o dificil é ter que
sistematizar, sob uma forma metédica, o que se faz, como se faz e o que vem
nos movimentando para investigar deste jeito e ndo de outro. Penso que
ndo. Para mim o dificil mesmo, como Foucault escreveu, é sair-se do que se
€, para criar outros possiveis de ser. (Costa, 1996, p. 106)

As discussdes sobre a diversidade étnico-cultural, nos contextos
educacional e social, t&m sido bastante crescentes e tém se estendido até os eventos
cientificos de grande destaque nacional como a SBPC, a ANPEd, o ENDIPE, entre
outros. Essa diversidade fundante de nossa realidade ainda ndo foi devidamente
considerada pelos que pensam e fazem a educagdo no Brasil. O que predomina na
educagiio escolar, desde a educacfio basica até o ensino superior, ¢ desinformacdo,
desinteresse e omissdo diante dessa temdtica. Ao desconsiderar 0s diversos processos
étnicos e culturais existentes, o ensino foge do seu contexto real, deixando de lado as
linguagens, as significagdes, os valores, as referéncias e as necessidades de educandos
negros.

Faz-se necessario desencadear a construgdo de uma nova concepgio de
educagdo e de conhecimento, em que se possa incluir e evidenciar a discussdo da
diversidade étnico-cultural. Esse caminho j4 foi iniciado através de producdes/reflexdes
isoladas, mas precisa sofrer um direcionamento politico-pedagdgico mais amplo, por
meio de medidas nacionais, estaduais e municipais que pensem uma escola pluricultural
e pluriétnica, de forma que o ensino possa tornar-se mais democratico do ponto de vista

dos grupos étnicos que compdem nossa sociedade.

1. A diferenca como aspecto marcante da escola

Num pais como o Brasil, nfo me parece facil falar da diferenca sem
estigmatizar e sem ser etnocéntrico. A sociedade brasileira se apresenta com um
pensamento centrado na homogeneidade e autoritria ao lidar com a diferenca étnico-
cuftural na medida em que impde como correto um certo tipo de comportamento

instruido pelo referencial branco-europeu. No pensamento imposto € conservado para a



sociedade, ser diferente € ser muitas vezes considerado como “exdtico” e
“extravagante” ou “anormal”. O autoritarismo tem sido um mecanismo utilizado para
regular € manter o controle das desigualdades em todos os niveis. Esse processo néo se
realiza de forma simplificada, e ndo me propus a dissecé-lo completamente, mas sim a
apontar algumas criticas com relacdo as formas como se lida com a diferenca étnico-
cultural no Brasil e que interesses estio em jogo. Para entendermos essas formas
discriminantes e homogeneizantes, devemos nos remeter as representacdes sociais que
se foram produzindo em torno dos grupos étnicos no Brasil e a relacdo disso com as
relagdes de classes. Ou seja, a forma como é enfocada a diferenca étnico-cultural nio
pode ser explicada apenas no plano subjetivo e inter-pessoal, mas & preciso procurar
entendé-la a partir dos processos materiais constitutivos da sociedade brasileira, do tipo
de ideologia politica, social e econdmica que defendem os grupos dominantes e como
isso € disseminado no cotidiano social, virando senso comum e aparecendo as pessoas
como verdades incontestdveis e imutdveis. Em outras palavras, as representagdes que
sdo construidas historicamente adquirem um tal nivel de autonomia, como se elas
existissem em si mesmas. Somadas ao nivel de alienacfio politica, ideolégica e cultural
das pessoas, elas formam atitudes acriticas a ponto de aceitar esses fatos de forma
naturalizada. Destacamos que com relagdio ao étnico-cultural, mesmo os grupos de
intelectuais da educagio sio por vezes alienados da realidade, tal a forca das ideologias
presentes. A escola esta sendo analisada considerando-se esses aspectos, para que possa
ser compreendida com todos os seus limites e contradigdes. Os sujeitos que fazem a
escola incorporam as concepgdes do senso comum e muitas vezes até mesmo as
reforgam quando lhes ddo um cardter cientifico, ¢ quando ndo proporcionani aos
estudantes espagos para o debate, buscas de conhecimentos que desestruturem as
inverdades que eles absorvem sem questionarem. O siléncio sobre a realidade étnico-
cultural tem sido parte significativa da construcio dos discursos alienantes.

A escola reflete os interesses antagbnicos da sociedade e contribui de
diferentes modos para esse antagonismo. A percepgdo dos iguais como diferentes dos
hegemonicos, € um aspecto que caracteriza a sociedade com relagdo tanto ao modo
Como as pessoas e grupos se percebem, quanto ao modo como percebem os “outros”.

Mas, temos que perguntar: quem sdo esses “outros”, o que/quem ¢ “diferente” e por
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qué. Para se pensar no que ou em quem € “diferente”, pressupde-se pensar no que ou em
quem ¢ “igual”. Contudo, ¢ preciso estar claro a partir de que referenciais pode-se
afirmar que alguém é “igual”. Subjacente a essas concepcdes estd uma série de
preconceitos que viram “verdades”, de afirmacdes versus negagdes. Em outras palavras,
0 que e quem se deseja negar estd em contraposicdo ao que ¢ quem se deseja afirmar.
Estdo presentes nas relagdes de poder que determinam processos de inclusio e exclusio.
Ou seja, essa produgdo da diferenca como coisa negativa ndo € gratuita nmem
desinteressada, mas traz de forma embutida interesses concretos e subentende relagdes
reais que promovem mecanismos de exclusio material daqueles e daquelas aos quais se
negam, se inferiorizam ou se estranham. Isto €, produzem-se discriminagdes que néo
param na dimens#o subjetiva, mas que se concretizam em dimens3es objetivas, como as
relacdes sociais, as condicdes materiais de existéncia, a participac@io nas decisdes da
politica econdmica, os padrdes culturais e assim por diante. A informacfio manipulada
pelos diversos caminhos como, midias, educagdo, instituigdes religiosas, espacos sociais
e cotidianos apresentam uns como iguais e outros como diferentes em discursos de
carater inocente. Os externos ao grupo sdo os diferentes. Os grupos contestadores e
progressistas também reforcam o pensamento da diferenca. Nio percebem que € um
discurso excludente impedindo a inclusfo de grupos sociais de dimens&o populacional
significativa como é o caso dos afrodescendentes, mulheres, criangas e idosos. A
premissa da “diferenca” continua sendo um problema psicoldgico, psicossocial de
mentalidades subalternas. A escola, por sua vez, reproduz essas representagdes € praticas
com relaciio aos grupos étnicos ao desconsiderar a diversidade étnica e tratando assim o0s

“diferentes” de forma desigual e excludente.
2. A auséncia de diversidade étnica no curriculo formal e no curriculo oculto

Na vis3o de Moreira e Silva (1995), o curriculo ndo € inocente, subjazem
sempre intencionalidades que se referem as relages assimétricas de poder no interior da
escola e da sociedade. O curriculo cumpre uma funcio ndo apenas de organizacdio do
conhecimento escolar, mas o conhecimento transformado em curriculo escolar atua para

produzir identidades individuais e sociais no interior das institui¢des educacionais. O
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curriculo, portanto, ndo somente estd relacionado ao conhecimento, mas é também uma
forma institucionalizada de transmitir cultura a uma sociedade. Educagio e curriculo
estdo em continua interagdo com o processo cultural. Cultura ndo & um conjunto inerte e
estatico de valores e conhecimentos a serem transmitidos de forma ndo problematica a
uma nova geragdo e ndo existe de forma unitdria e homogénea. O curriculo é um terreno
de criagdo e producdo simbolica que nfo somente atua como transmissio de uma cultura
produzida, mas ¢ parte integrante e ativa do processo de producio e criagdo de sentidos,
de significagbes de sujeitos. Em outras palavras, o curriculo nio cumpre um papel
meramente técnico, mas estd imbuido de intencionalidades e produz significados
concretos no processo educativo, no processo de formagdo das identidades dos sujeitos
desse processo.

Penso como esses autores que a idéia de cultura é inseparavel da idéia de
grupos e classes sociais, pois em uma sociedade dividida, a cultura ¢ o terreno por
exceléncia onde se da a luta pela manutengiio ou superagio das divisdes sociais.
Enquanto na visdo tradicional da escola o curriculo & visto como processo de
continuidade cultural da sociedade como um todo, aqui ¢ visto como um processo de
reproducdo cultural e social das divisdes dessa sociedade. Os referidos autores tratam
também da nog¢éo de poder a qual nfio estd dissociada da dimensio cultural, como eles

proprios descrevem:

Uma outra no¢do ceniral & teorizagdo educacional e curricular é a de
poder. O poder aqui se manifesta em relagées de poder, isto é, em relagées
soclais em que cerios individuos ou grupos estdo submetidos & vontade e
ao arbitrio de outros. Na visdo critica o poder se manifesta através das
linhas divisérias que separam os diferentes grupos sociais em termos de
classe, etnia, género etc. Essas divisdes constituem tanto a oFigem quanio
o resultado das relagdes de poder. (Moreira e Silva, 1995, p. 29

Os conflitos acerca do que deve ser ensinado s#o profundos e nio se trata
tdo somente de uma questdo educacional, mas de uma questio intrinsecamente
ideoldgica e politica. O curriculo e as questdes educacionais mais genéricas sempre
estiveram atrelados a histéria dos conflitos de classe, etnia, sexo, religido. Preocupar-se

com as questdes de poder, com a forma como as disting8es de classe social, etnia e sexo
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penetram na escola, controlando professores e alunos, no conteido e na organizaco do
curriculo, € assumir o peso da responsabilidade de formar novos educadores.

Compreendo como os autores citados, que a dindmica das classes sociais
sd0 intensamente impbrtantes nas formas de reproducio das concepcles e préaticas na
educacdo e que as relacdes de género e as relagdes étnicas sdo de igual relevancia na
compreensdo dos efeitos sociais da educacfo e de como e por que o curriculo € 0 ensino
sdo organizados e controlados. As contraditorias dinidmicas de género, etnia e classe
atuam em toda a sua complexidade em nossas instituigdes. E mais, os interesses
ideolégicos e as formas de poder se fazem interligados & dimensdo cultural. Desse
modo, a busca de uma “cultura comum”, de uma “histéria comum”, em que predomina
os valores de um determinado grupo vai de encontro a uma cultura verdadeiramente
comum, pois esta ndo poderd jamais ser a disseminagdo geral para todas as pessoas, €
sim daquilo que uma minoria pensa e acredita. Por outro lado, mascara os problemas de
preconceito, racismo ¢ exclusdo atuantes no cotidiano escolar, quer pela negagdo da
existéncia desses, quer pela minimizacio de sua importancia.

Mariano Enguita (1989), ao refletir sobre “A face oculta da escola”,
enfoca o papel que ela desempenha de reprodutora das desigualdades sociais uma vez
que uns 530 preparados para obedecer e outros para dirigir, revelando-se o seu papel nas
relacBes de classes. Também uns sdo preparados para serem os iguais e os demais para
serem os diferentes, os outros, os preteridos, os enjeitados, desprovidos da “aura da
perfeicio”. Iguais sdo os perfeitos; os outros, os diferentes, os errados pela natureza,
pelos discursos, pelos papéis sociais 1mpostos. A educag:ﬁé reproduz isso de maneira
pseudo progressista e estereotipada, tratando a “diferenca” a partir do mesmo locus
mental da diferenca. Vale destacar que as relagdes de classes e o processo de dominacio
sio profundamente permeados pela dominagdo cultural, que se concretiza também no
cotidiano escolar a partir dos referenciais etnocéntricos brancos, referenciais estes na
maioria das vezes ndo ditos, mas subtendidos. Ou seja, a dominagdo cultural e a
dominacdo de classes se fortalecem mutuamente. No Brasil, por exemplo, o aspecto
étnico tem servido como justificativa para a colonizagiio e a desvaloriza¢do dos povos

negro ¢ indigena, para introduzi-los num suposto processo de humanizagio e



desenvolvimento. Dessa forma, a dominagio ¢ ideologicamente passada como um favor
ao colonizado.

O Brasil € uma sociedade ainda colonizada porque os principios da
colonizagdo foram introduzidos em nossas mentes e em nossos atos. Nossas relacdes
ainda sfo atravessadas por tal processo de aculturagio e colonizagdo europeia. O
principio de colonizagdo pressupde a hierarquia do colonizado sob o colonizador. Ela g,
por natureza e principio, racista. A estrutura econdmica e social ¢ os individuos
absorveram tais formas de dominagio. Os sujeitos que planejam/fazem o sistema
educacional ndo fogem dessa assimilagio, reforcando os interesses dos grupos
dominantes. Entdo, nossos curriculos sio pensados a partir da idéia de uma cultura
homogénea e ndo da diversidade, e isso vai produzir efeitos profundos nos espacos
educativos, que s#o plurais, mas pensados e conduzidos por pessoas mentalmente
colonizadas pela ideologia do branqueamento, ainda que esse processo se dé de forma
inconsciente. Por outro lado, é importante considerar o curriculo oculto onde as
concepedes aparecem nas relagdes concretas, recheadas de esteredtipos, de insultos e
isolamentos. Nesse espaco, como acontece a socializa¢do da crian¢a negra? Ela acontece
na grande maioria das vezes como negagio e auto-negacdo, como rejeicdo e auto-
rejeicdo. A negacdo da diversidade étnico-cultural produz, assim, a negacdo das
identidades dos educandos negros e aftrmacdo das identidades brancas, isto é, o negro
passa a ndo se aceitar como tal e a tomar para si o modelo de identidade branca. Um
desdobramento disso € a abstragfio das reais explicacdes dos processos de negacdo, em
que © negro assume os insucessos ou dificuldades encontradas no caminho, ndo
identificando de onde se originam os mecanismos que o situa numa condigio
desprivilegiada. Em reforco a tal fato, aqueles que sdo identificados como brancos
responsabilizam os ndo-brancos pelo preconceito, pela discriminacio e pelo racismo
existentes; véem os problemas desse campo como ndo sendo causados por eles, mas
pelos  grupos vitimados. Desviam assim, as razdes da existéncia desses problemas e
Justificam sua suposta inocéncia diante dos mesmos. O que se vé, por conseguinte, € a
naturalizagdo e aceitacdo em grande escala das contradicbes existentes nas relagcGes

Interétnicas e sociais brasileiras.
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3. A necessidade de uma formacao cultural pluralista

A formagdo de professoras ¢ professores deve ser enfocada do ponto de
vista do desenvolvimento de uma consciéncia critica, em que sua funco néo se restringe
apenas em preparar ¢ aluno para a instrugdo técnica. Essa funclo acontece mediante
influéncias sociais, como os meios de comunicacio social, a familia ¢ outros grupos e
classe dos quais fazem parte Por conseguinte, seu papel é eminentemente social porque
¢ influenciado pelos acontecimentos em curso ao mesmo tempo que os influencia. Ea
sociedade quem diz que formagio o educador deve ter. Por isso, essa formagio néo
acontece em funcio de si mesma, com finalidades neutras, mas objetivas, precisas,
situadas historicamente. Portanto, é ingénuo considerar como formagdo apenas o
aperfeigoamento técnico-individual, como também ¢ falso pretender a existéncia de um
conhecimento apenas técnico. Além disso, ela ndo se da unicamente nos espagos formais
de educacdo. A educagio da familia, da igreja e outras institui¢Ses interferem na
formagio da professora e do professor. Por sua vez, a professora e o professor devem se
posicionar criticamente em relagiio a essa formagdo, as suas idéias aos efeitos da
educacdo, pois sdo co-responsaveis na formacdo de suas alunas e alunos, assim como
determina ou aceita a forma de construgdo dos processos identitarios na escola.

A formacéio dos professores se realiza em diversos niveis e em espagos
variados. Fiorentini (1999), citando Lee Slulmam, apresenta trés modalidades de
conhecimento: o conhecimento da matéria, o conhecimento pedagogico da matéria € o
conhecimento curricular. O dominio dessas trés formas de conhecimento ¢ fundamental
para que a professora e o professor possam ter autonomia intelectual para produzir seu
proprio curriculo e possam ser mediadores entre o curriculo que é produzido
historicamente e o produzido no espago escolar a partir dos proprios sujeitos que

"constroem esse espago. Por conta disso, eles devem apropriar-se de conhecimentos de
sua area e de outras areas, possuindo um dominio mais especifico e um dominio mais
genérico. Nesse sentido, devem procurar conhecer os aspectos culturais que
caracterizam suas alunas e alunos. Segundo o mesmo autor, Tardif, Lessard e Lahaye

apresentam outra divis&o no dmbito do saber docente que me parece ndo divergente da
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posi¢do acima: os saberes cieniificos, adquiridos durante a formacfo profissional: os
saberes das disciplinas; dos curriculos; e os saberes de experiéncia,

Do meu ponto de vista, esses saberes se articulam; ndo se realizam de
forma estanque. Se a professora e o professor por exemplo, possuem em sua formacgo
profissional conhecimentos em torno da diversidade cultural brasileira, isso vai refletir
diretamente na sua experiéncia em sala de aula, e o saber da experiéncia val muitas
vezes redimensionar o seu saber cientifico. O que tenho observado, no tocante a essa
questdo, € que hd uma auséncia do enfoque étnico-cultural em todas essas dimensdes do
conhecimento. Trata-se de um siléncio hegeménico, que elogia constantemente o
europeu, o branco, a brancura; de um siléncio solapador e introdutor constante da
inferioridade. Se a professora e o professor ndo possuem conhecimentos tedricos mais
profundos sobre a diversidade étnico-cultural e sobre as relacdes étnicas no Brasil, se
ndo refletem a respeito dessas questdes étnicas e culturais ou sobre o caréter da educagido
e as diversas formas de saber, nio poderdo desenvolver uma pratica critica, ndo poderdo
conduzir seu trabalho numa linha pluralista. Por outro lado, se as vivéncias que possuem
sdo baseadas em concepgdes estereotipadas do senso comum que nega a importancia
desse tema, ndo serd possivel realizar uma pratica transformadora. O que ocorre € que
n3o existe uma €tica e uma moral étnica, quanto & formacfio, as idéias e as mentes. As
nossas idéias de democracia sio individuais, de mercado e sem reflexdo étnica. Parte dos
teéricos da educacdo tratam as questdes educacionais como universais. Nio admitem
nessa universalidade as particularidades por estar embutido nela um paradigma
eurocéntrico, masculino, juddico-cristio. Os professores nunca discutem a sua cultura
individual em relac&o a outras, como se todos formassemos uma cultura universal. E nio
existe encaixe no universalismo para discussio das culturas de cada um. Talvez o
caminho que permita & professora e ao professor identificarem problemas relativos a sua
prética, a sua formagdo e buscar solugdes necessérias, seja a pesquisa-acdo. Mas, isso vai
depender da abertura e do desejo de cada um, numa perspectiva muito individual, porque
existe no Brasil muita dificuldade de uma construcio coletiva de saidas para 0$
problemas existentes na escola. Por isso, acredito que temos que buscar uma outra
cuftura politica e €tica em torno das questdes étnicas que abranja ¢ individual e o

coletivo, que se dé tanto em termos tedricos quanto praticos, que possibilite
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questionamentos, processos reflexivos e préticas que favorecam o surgimento de uma

nova realidade.

E essa crenca na necessidade de reflexdo, de mudancas no dmbito das
relacGes interétnicas, da construcio de uma visdo mais critica e democrética que tem me
levado a desenvolver esse enfoque no trabalho pedagégico. Mesmo sem uma abertura
imediata para discussdes sobre o racismo na sociedade brasileira, creio que € papel
nosso, de educadores, nos preocuparmos com essas questdes que dizem respeito as
identidades de nossos educandos. Saliente-se que, por nio levé-los em conta, muitos
tém sido co-responsaveis por processos de exclusio baseados em paradigmas que
desconsideram ou menosprezam saberes construidos fora dos padrdes dominantes.
Acredito na realizacdo desse trabalho como um caminho aberto para se poderem
enxergar de um outro jeito as culturas tidas por inexistentes ou inferiores, como as
culturas indigenas e negras, por exemplo. O ponto de partida tem sido o desejo de
democratizaco nesse dmbito cultural, compreendendo-se que a dominacdo cultural tem
servido ao longo da nossa histéria para submeter a sociedade a cultura ocidental, branca,
cristd. Essa tem sido a cultura absorvida pela grande maioria de nossas alunas ¢ alunos,
e desconstruir esse processo tem sido o desafio enquanto educadora, pois as teorias
pluriétnicas ainda ndo foram acolhidas pelos sistemas, mesmo pelos contestadores, como
os sindicatos e partidos politicos que nmegligenciam o tema. A introdugfo do debate
étnico ainda € profissdo de f&, isolada, dos movimentos negros e simpatizantes. N&o
existe um pensamento educacional amplo, preocupado com as diversas facetas da
questdo étnica na educacdo. Isso dificulta trabalhos como o meu nos cursos de formagéio

docente. Sdo iniciativas isoladas, sem continuidade e sempre periféricas, apesar dos

resultados obtidos.
4. O curriculo em acdo: uma pritica que se pretende pluralista

Trato daqui por diante de sistematizar aspectos relevantes do trabalho de
formacdo, desenvolvido com minhas alunas e alunos dos cursos de pedagogia,
destacando enfoques como o racismo e o etnocentrismo presentes no cotidiano social e

na escola. Resgata os resultados de uma pritica docente que se contrapde a



representacdes e posturas racistas e busca comprometer-se com a construcdo de novos
olhares e novas atitudes.

O trabalho de pesquisa esteve embasado por conceitos que foram
definidos como primordiais para a compreensdo dos processos vividos na sala de aula;
serviram de suporte para as reflexdes realizadas e estio explicitados na presente tese,
através das falas dos autores, das falas das alunas e alunos e da minha intervencio
tedrica. Reconstituindo os discursos das alunas e dos alunos podemos perceber como os
conceitos de  historicidade,  particularidade, complexidade, comprometimento,

experiéncia e cultura permeiam suas opinides e fundamentam as minhas anélises.

A complexidade das rela¢ées étnicas no Brasil

Sua pratica educativa
Apresentou resultados
Permitiu que os seus alunos
Tivessem um pensar agucado
Vendo todo o problema

Com um olhar mais demorado
Descobrindo as armadilhas
Que compbem seu tracado.

Todos os estudos feitos

Com cuidado e atencdo
Tinham como objetivo
Fazer uma reflexio

Sobre a educacdo brasileira
Desde a colonizacdo

Para desvendar as falhas
Que permeiam a gquestdo.

O estudo mostrou com vigor
Que no campo da educacdo
Os interesses de classes
Comandam a situacdo

E nesse sentido impera
Uma prdatica de excluséo
Com resultados nefastos
Para a nossa populacdo

A reflexdo nesse sentido
Nos mostrou sinceramente
Que a educagdo brasileira
E fraca e incompetente
Por impedir o individuo
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De enxergar claramente
Perceber o que hd por trds
Dessa agdo inconsegiiente.
(Zailma Macedo)

A pesquisa refletida nesse trabalho, permitiu a avaliacdo de um conjunto
de praticas étnico-pedagdgicas. Tornou possivel a explicitagdo de questionamentos que
convergem ou divergem dentro do contexto das relagdes étnicas e conseqlientes
problemas raciais, revelando a complexidade que permeia tais problemas contida nas
dualidades e mascaramentos presentes nas agbes dos individuos e grupos os quais
aparecem muitas vezes de forma cinica ou irdnica, como também em tom de revolta
quando se encontram diante dos enfrentamentos do racismo. A sociedade se apresenta de
forma omissa, como se nada disso lhe afetasse, e sempre desvia a responsabilidade
pelos processos do racismo para as vitimas do mesmo. Por essas razdes, a reflexio em
torno das problematicas raciais se fazem sempre embasadas em polaridades como:
negacdo versus afirmaco, visdo negativa versus visdo positiva, S€nso COmUmM versus
visdo critica, manuten¢do versus mudancas da realidade. Nossas alunas ¢ alunos se
encontram na universidade demonstrando, geralmente, a mesma postura predominante
na sociedade, distinguido-se somente aquelas pessoas que possuem sensibilidade diante
do problema por serem negras ou por terem tido uma formacdo humanista e pluralista na
familia. Tem sido comum as discussdes iniciais apresentarem chavdes como: “ndo existe
racismo no Brasil”, “o problema da sociedade brasileira ndo € o racismo, mas a pobreza,
“ps problemas do Brasil sio de ordem social e ndo racial”, “os negros s&o excluidos
porque sdo pobres”. Isso demonstra uma sociedade sem questionamentos, satisfeita com
explicacdes que tornam o grupo hegeménico inocente.

O debate sobre a relagdo etnias e classes sociais ja tem sido
suficientemente realizado. No entanto, por estar sempre reaparecendo, parece-me
necessario retoma-lo, ainda que brevemente. A questdo que eu fago € por que essa
discussfio sempre vem a tona, chegando sempre as mesmas conclusdes de que as
divisdes de classes determinam todos os problemas da sociedade? Retomo essa
discussio em funcio das provocagles que sempre aparecem  com O intuito de abstrair
ou de separar a relagdo etnias e classes. Penso que essa maneira de ver € reflexo da

dificuldade geral do reconhecimento do racismo no Brasil. Centrar na questdo de classes
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parece uma maneira de ndo reconhecer ou néo perceber os problemas raciais existentes
no cotidiano social. Se a polarizagio aparece é porque ainda nio foi bem assimilado tudo
0 que ja refletimos em torno do tema; se ha essa dificuldade, o debate ainda n&o pode se
dar por encerrado. mas as razdes dessa dificuldade ndo ¢ dificil de identificar. A
Universidade tem deixado de enfocar as questdes de classes e étnicas em suas relages.
Os intelectuais de esquerda sé véem os problemas de classe como determinantes dos
problemas sociais brasileiros e pensam, consegiientemente, que resolvidos os problemas
de classe ndo termos mais desigualdades sociais no Brasil. Por outro lado, hd os que
vém o problema racial sem levar em conta as implicagdes sociais, politicas e econdmicas
que o envolvem, tendo, portanto, uma concepgdo culturalista do problema, nio o
abordando em sua amplitude. As duas abordagens trazem implicacdes sérias no
encaminhamento das questdes, levando a reproduciio de concepedes errdneas em tomo
do funcionamento da sociedade, das relagbes socials, interpessoais, dos problemas da
exclusdo e de racismos no Brasil, limitando as possibilidades de enfrentamento s
desigualdades sociais ¢ as situacfes reais em que se enconfram 0S grupos €tnicos
discriminados. E preciso entender que ha uma relacdo de interdependéncia e
reciprocidade entre classes sociais e etnias, ndo se podendo assim, analisi-las de maneira

simplificada e estanque.
A historicidade das concepgoes e praticas racistas

Busco, no decorrer desse trabalho de pesquisa atingir outro ponto
importante que ¢ a necessidade de transcender os condicionamentos circunstanciais e
atingir uma consciéncia capaz de refletir sobre as determinacdes e o condicionamento
histérico-social dos nossos conhecimentos ¢ desconhecimentos, das nossas concepgles e
maneiras de ver, de nossos posicionamentos diante dos problemas de origem étnica. E
preciso entender que pensamos de forma situada e somos profundamente influenciados
pelo modo como se da a nossa existéncia, pelas influéncias que recebemos nas relacdes
em que vivemos e que ajudamos a construir. Em outras palavras, nossas idéias e
atitudes n&o sdo originadas a partir de nds mesmos, mas de um conjunto de situacdes ¢

interesses historicos. Estamos inseridos numa sociedade formada por grupos distintos,
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com interesses antagdnicos e muitas vezes ndo pensamos por nds mesmos, a partir da
nossa cultura, do nosso lugar social, dos nossos interesses, mas absorvemos a ideologia
dominante do nosso contexto historico.

Essas idéias racistas. descritas anteriormente, nada mais siio do que a
expressdo das idéias presentes historia da sociedade brasileira. Recentemente,
analisando os resultados da Conferéncia Mundial sobre o Racismo, realizada na Africa
do Sul em setembro de 2001, o jornalista Eduardo Salgado enfocou os problemas da

colonizacdo, na revista Veja, de uma forma bastante contraditoria e etnocéntrica. Em

alguns trechos ele afirma:

Qutra questdo exctica levantada pela conferéncia de Durban foi a temtativa

de atribuir ¢ atraso africano & escravidio, abrindo a porta & extragdo de
multas reparatérias dos paises ricos... O recurso de jogar a culpa nos
ombros do Ocidente é uma distorgdo histéria. Néo foram os europeus que
inventaram a escraviddo... Os paises ricos querem distdncia da encrenca
africana, com suas guerras tribais e ditadores cleptomaniacos (Veja, 2001,
p-49).

O autor do artigo revela desconhecimento dos estudos de Walter Rodney,
nos quais mostra come 0 europeu subdesenvolveu a Africa. Para Rodney, ndo foram os
europeu que criaram a escraviddo, mas foram os europeus que fizeram uso dela para

desenvolver as suas riquezas. Salgado finaliza o artigo do seguinte modo:

...0 ministro Raul Jungmann, apressou-se a anunciar que vai estabelecer
cotas por cor da pele no Ministério do Desenvolvimento Agrdrio. E uma
decisdo dificil, pois subverte o principio de que todo cidaddo ¢ igual perante
a lei. No caso brasileiro, em que o fosso social é mais profundo que as
linhas raciais, faria maior sentido combater a pobreza sem olhar o tom da
cor do pobre... perdeu-se em Durbann a oportunidade de discutir qual

dessas seria a melhor estrarégia (Veja, 2001, p. 51 ).

O ministro ndo subverte o principio de igualdade entre os cidaddos ao
tomar tal decisfio. Todo cidaddo ¢é igual em direitos e oportunidades, mas isso néo
garante por si s6 a abrangéncia destes direitos e oportunidades, precisa ser corrigido por
politicas ptiblicas. Além do mais, ele estd equivocado em suas afirmagdes pols a

pobreza tem cor. Isso é um dado reconhecido pelos institutos de pesquisa brasileiros e



da sua relagdo com a etnia. Sendo também que esse foi um enfoque relevante em
Durbann, o da producgo da pobreza e da desigualdade.

A partir das minhas observacdes em sala de aula, posso concluir que ©
debate acerca da tematica étnica também sempre foi iniciado em meio a polémicas e
divergéncias que se mostraram proximas de concepcdes presentes no senso comum
como as exemplificadas acima. Esse senso comum baseia-se em idéias negativas,
estereotipadas ¢ inferiorizantes sobre as pessoas negras. Funciona como uma forma de
naturalizagdo das ideologias que justificam o racismo, a discriminacdo étnica. Produz
uma postura de aceitacdo dos processos mais amplos e cotidianos de dominacio e
discriminagdo da populagdo negra. Ndo se questiona sobre as causas amplas desses
fatos; ao contrério, h4 um certo comodismo diante da situacfio, em que as aparéncias
criadas em torno das questdes raciais ficam parecendo verdadeiras. Assim, os interesses
reais, que estdo por trds do racismo, ficam mascarados e difunde-se a crenca de que a
origem do racismo esta nos proprios negros.

Identifiquei uma regularidade nos modos de pensar e reagir diante dos
estudos sobre a questio étnica. Muitas frases reaciondrias ou conservadoras baseavam-se
no que tornou-se historicamente a explicagdio dominante sobre os problemas raciais e
sobre a identidade cultural brasileira. Isso apareceu em todas as experiéncias, a ponto de
se repetirem as mesmas frases, em contextos e culturas diferentes: “sio o negro e o
indio € que se isolam ou se marginalizam™; “o negro ¢ muitas vezes mais racista do que
0 branco”, "o negro também tem preconceito”. Comentérios os quais, a0 mesmo tempo
que reforgam explicagdes racistas, servem para culpar os povos negros e indigenas dos
problemas por eles sofridos e isentar a sociedade “branca” das responsabilidades, diante
de tais questdes.

Os depoimentos mostraram a peculiaridade da sociedade brasileira em
relagdo ao racismo. A negagdio que ocorre quando se diz que nfo existe negro (Ceard) e
quando se admite o pressuposto de que néo existe racismo (Brasil), produzindo-se uma

naturaliza¢@o dessas maneiras erréneas de ver a sociedade brasileira e a escola, cumpre

esse papel:



A gente termina assimilando agquilo e achando que é daquele jeito mesmo.
Fica tdo cristalizado que na realidade a gente encara isso com a maior
naturalidade como se fosse verdade realmente, como se tudo aquilo fosse
daguela forma que eles tentam transmitir pra gente. (Zailma)

A negacio da cultura negra

No Brasil, a “cultura branca” é considerada como cultura e as “culturas
n#o brancas” sdo tidas como folclore, a0 mesmo tempo em que se prega que somos um
pais mestigo. Ndo nego de modo algum esse dado, mas € importante perceber quem
discursa, em nome do que e de quem, situando o discurso a respeito da mesticagem €
compreendendo a negagdo das culturas negras e indigenas que encontra suas origens no
campo do poder e acarreta uma série de conseqiiéncias muito sérias para OS grupos
negros e indigenas, tanto do ponto de vista psicolégico ao afetar a auto-estima dos
individuos que pertencem a esses grupos, quanto do ponto de vista politico, ao
enfraquecé-los em suas reivindicagdes que visem se contrapor & condi¢o social em que
vivem. A escola compactua com essa negagdo quando so lembra o negro em momentos
isolados, como o “13 de maio”, € muitas vezes de maneira equivocada.! Geralmente ndo
se fala nada da histéria, da cultura e da vida do povo negro no mundo, até mesmo por
desconhecimento. Parto do anseio de nos reencontrarmos com essas origens, ndo s para
entendermos melhor o Brasil, a regido, a cidade, o bairro onde vivemos, mas também
para sabermos mais de nds mesmos como brasileiros e assim podermos, reeducando-nos,
educar melhor nossos alunos e nossos filhos.

Essa negacdo ampla leva & negacio da identidade por parte da pessoa
negra, que ndo tem consciéneia explicita desse problema, e que, embora perceba as
desigualdades ¢ inibida pela sociedade em explicitd-las. N&o se percebe como negra
devido a denominacdo de “morena” e “parda” e por conta disso acaba ndo sabendo
enfrentar situacdes de racismo, aceitando muitas vezes esses processos de negagéo com

uma certa naturalidade. Esse tipo de postura serve para a manutencio dos processos de

' Henrique Cunha Jr. faz uma reflexdo mais demorada sobre esse tema no artigo intitulado “A
‘Comemoragio’ do dia 13 de Maio nas Escolas™, em que aponta a necessidade de discussfio dessa data
comemorativa.



dominagio referidos as pessoas negras. De algum modo as reflexdes realizadas em sala

de aula despertaram nas alunas e alunos a consciéncia desse probiema:

A4 gente nunca tinha nem pensado nessa questdo, Acho que nem se
considerava negra. Dizia: ah! E morena! E 0s nossos alunos, as pessoas
mais proximas da gente também 1ém isso. Acham que ndo sdo negras, que
ndo tem nada a ver essas coisas... (Ana)

Na familia, a situacfio é similar. O racismo se reproduz também nesse
espago, onde existe a preferéncia pelas criangas ndo negras, tratando as criancas negras
com preconceito e discriminagdo, que vdo desde a forma do tratamento diferenciado a
humnilhagdes e depreciacGes. A Severina mostrou o caso tipico de uma familia que tem

dois filhos considerados negros e dois considerados nfo negros.

Eu estou com um caso na minka sala muito sério. Porque tem uma mde..,
eu ndo sei se ¢é ela ou se é o marido. Eu sei que um deve ser negro e o
outro brance porque os filhos sdo dois brancos e dois negros ¢ todos
estudam na escola. O meu é o mais novo e ele é bem escurinho. 6 ele ¢ o
irmdo sdo mals escuros. Entdo os outros vem mais  arrumadinhos,
banhados, a tarefa feita e ele néo vem, ele e o outro. Inclusive Jd conversei
com ele, ele ja me disse assim: - Ah tia, ey estava rabalhando. Eu ndo fiz
a tarefa porque eu tava trabalhando. Eu estava lavando prato... Eu digo: E
todos vocés na sua casa cooperam? Ajudam o mamde? Ele disse: - O
outro meu irmdo e a minha irmd (que sdo os mais velhos) ndo fazem nada,
$6 eu e 0 mey irmdo. Eu digo. - E se vocés ndo fizerem? — A mde mele a
peta na gente. Entdo af é um caso serissimo de discriminagéo, da Dropria
mde discriminando os filhos. {Severina)

As professoras n&o ddo importdncia a essas questdes e isso é fruto da
formagdo social e escolar que fazem com que ndo enxerguem ou ndo percebam as

dimensdes dos problemas raciais, como também de um certo comodismo no sentido de

néo se preocuparem em buscar formas de lidar com o tema.

Tenho conversado muito com minhas colegas a respeito disso. Que elas
Jalam: - Ah! Isso é besteiral. Isso é brincadeiral Mas vocé leva na
brincadeira e as vezes magoa uma pessoa. (Severina)

O poder dominante conviveu e convive com um contra-poder, com uma
resisténcia cultural. Penso que ndo exista ao longo da historia do Brasil, s6 dominagio,

mas diversas formas de resisténeia que se realizam ndo s6 no campo cultural, mas
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através de outros campos como por exemplo, do movimento negro organizado e até
mesmo de comportamentos aparentemente silenciosos que contém uma certa 0posi¢do
a0 sistema, ainda que ndo se apresente de forma explicita ou de forma radical. Essa
resisténcia silenciosa, a meu ver, é mais facil. De certo modo é mais cdmodo calar do
que falar e enfrentar, mas ¢ preciso buscar as razes desse calar nos processos
histéricos. Contudo, penso que a resisténcia negra no Brasil ja foi bastante silenciada.
Seria mais consegiiente hoje uma oposi¢do eficaz e contundente a exclusdo do povo
negro. Vivemos na era da comunicagfo e, estar presente nos espagos comunicantes
seria. um modo ndo de transformar o contexto atual, mas uma forma de provocar
mudancas nas representacdes sociais da populaggo brasileira. Sabemos que os meios de
comunicagio ndo sdo neutros e nfo se mostram abertos para oferecer oportunidades
amplas e variadas de participacio dos negros. As oportunidades sdo restritas e dentro de
uma otica de coadjuvantes onde o branco exerce sempre o papel central € mais
importante. Os meios de comunicagio social reproduzem os interesses dominantes,
porque sio geridos por esses setores, mas ¢ preciso cavar espagos, criticar as auséncias

de pluralidade étnica e lutar politicamente por uma participagdo mais democratica.

Particularidades das realidades estudadas

A cultura de cada lugar foi determinante para o comportamento das
alunas e alunos frente ao tema do racismo e para o desenvolvimento das reflexdes. .
Mesmo havendo uma resisténcia silenciosa e/ou discursiva que me pareceu comurn,
muda o carater dessa resisténcia em cada realidade. Em Fortaleza, fica bastante
evidenciado o tom de brincadeira, de piada ou de indiferen¢a em relacdo ao assunto; o
problema do racismo é um problema do outro, e ndo de todos, e de cuja
responsabilidade se foge pela tangente. No Crato, hd uma curiosidade e um certo
reconhecimento da falta de informagdes em torno do assunto. Naquela cidade mesmo
que algumas pessoas néo se envolvam ¢ no vejam a importéncia do tema, ha outras,
em ntmero bem consideravel, que participam dos eventos, interessadamente e que se
sentem afetadas na propria identidade e na prética educativa. Elas também se sentem

responsaveis pela construgfo de um olhar que va de encontro ao do senso comum, 0 qual



aceita a histdria e os fatos racistas como naturais. Em Sao Paulo, o debate foi marcado,
inicialmente, por contraposicdes bem radicais por parte daqueles alunos e alunas que
mais se manifestavam nos momentos de reflexdo. Os oposicionistas s6 mudaram de
opinido com a pesquisa de cam'po realizada por eles, quando se tornou possivel realizar
uma observacio sistemdtica sobre os meios de comunicacdo social e
identificar/confirmar/aprofundar as andlises feitas por mim, na sala de aula. Por parte
das alunas negras nfio ha essa dificuldade de perceber a existéncia da problematica, mas
elas ndio se manifestam inicialmente, por receio de direcionar o debate a partir das suas
concepedes ou por estarem habituados ao “lugar do siléncio” sobre essas questdes.
Contudo, 0 negro e o indio nio sdo considerados pela grande maioria das alunas e alunos
como inferiores ou coisa assim. Esses, por nfo se verem como preconceituosas e até
mesmo por manterem alguma relagdo com pessoas negras ou com alguém que convive
mais de perto com os indios, nio percebem o preconceito na sociedade, e isso
transparece no decorrer das aulas.

Caracterizar racismo como brincadeira é bastante comum no Ceard. Esse
suposto tom de brincadeira ¢ fruto do chamado “espirito moleque” do cearense, que,
segundo alguns artistas do estado, i até mesmo do seu préprio sofrimento. A brincadeira
também ¢ uma forma inteligente de inculcar as ideologias. Permite disfarcar seu real
sentido e permite a saida em caso de protesto, como demonstram as seguintes
afirmagdes, comuns no cotidiano cearense: “sé estava brincando”, ndo foi sério,
portante ndo deve ser considerado. O Tiririca, que cantava uma musica intitulada “a
negra fede”, foi desculpado sob a alegacdo de que era uma brincadeira para sua mulher.
Nesse contexto, ndo ¢ dificil imaginar como a pessoa negra € tratada e como se sente.
Pelo que a aluna afirma. o trabalho serviu para alertar para as conseqiiéncias da suposta

brincadeira.

E a gente tem que falar por causa das chacotas, fazer piada com negro. K
tanto que é uma forma de ofender sutilmente. Vocé ndo quer chegar e dizer
pra pessoa, enido fica com piadinha, com chacota, ndo é? Que ai é uma
Jorma de ofender e dizer pra essas pessoas gue é uma brincadeira. Na
verdade, isso é uma forma de ofensa. (Severina)
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Havia muitas expectativas de minha parte com relago a esse trabalho em
funcfio da busca de consciéneia, que se chocavam com o interesse das alunas ¢ alunos,

gerando desencontros e barreiras. As razdes ja sio conhecidas.

Foi dificil porque a gente tava acabando de sair do 2° grau... entdo foi
muito dificil pra gente aceitar, porque a gente sempre soube, a gente
conhecia outra histéria, sabia de outras coisas... (Ana)

O comportamento das alunas e alunos em sala de aula diante dos debates
também demonstra um certo impacto, especialmente pela participagio de alunos negros,

podendo haver atitudes tanto de respeito quanto de restrigdo.

... de longe a gente pressentia, como eu realmente pressentia. E quando eu
via um ponlo, uma opinido, um parecer, algumas vezes até comentavam
ali, conversinha baixa, uma com a outra...achando que o problema ndo é o
que estd acontecendo, o problema é ele, o problema é nele, ndo que o
problema esteja ali acontecendo... Interessante que quem passa é diferente
de quem vé. (Jodo)

Importante ¢ notar as diferencas de preocupagio e postura entre da aluna
e aluno que se identificam como negro, indio ou branco. Uma coisa € a reflexdo e a
reacio de uma pessoa negra ou india ante o modo como acontecem as relagGes inter-
tnicas; outra é as de quem ndo tem essas identidades excluidas e negadas socialmente.
Quando isso acontece, hd uma tendéncia dessas pessoas que se identificam como
brancas a enxergarem os demais a partir da propria identidade, terem os negros e indios
como o diferente de si, do normal e acharem que os problemas que atingem esses grupos
nio lhes dizem respeito, pois ndo lhes afetam, mantendo uma certa indiferenca.
Abstraem o problema da constru¢do da democracia e da interferéncia das relagdes

étnicas nesta. A minha intencdo ao realizar o debate sobre esse assunto era tentar

quebrar essa visdo.
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Comprometimento com uma pratica transformadora

Foi um trabalho cuidadoso
Que queria chamar a atengdo
Fazer com que o Pedagogo
Tivesse ouira visdo
Melhorando a sua pratica
Através de uma reflexéio

E quem sabe, com esse gesio
Transformar nossa Educagdo,

Diante da gravidade

Do campo educacional

E necessdrio nova prdtica
E um trabalho sem igual
Superar os obstdculos
Eliminando todo o mal

E através desse processo
Reconstruir o social

No dmbito desta questdo

O estudo foi excelente

Para suscitar no grupo

Um esforco precedente
Trabalhar com muito empenho
E uma prdrica eficiente

Na educagdo dos indios

E dos afrodescendentes.

Se fossemos enumerar

Os beneficios de sua agéo
Diriamos trangiiillamente
Seu lugar é na “Educagdo”
Ensinando aos pedagogos
Uma nova concepcéo

De educagdo e sujeitos

Prd construir a nacdo.
(Zailma Macedo)

Um aspecto que sempre esteve presente tanto nos trabalhos realizados em

sala de aula com as alunas e os alunos, como no trabalho de pesquisa sobre essa pratica

foi o comprometimento. Nio busquel ensinar por ensinar, nem conhecer por conhecer,

mas para contribuir com a transformagdo da realidade e do conhecimento. Nao que

acredite bastar a producfo intelectual em torno da realidade para transforméa-la. E

necessario pratica e engajamento politico. Mas entendo que o desenvolvimento de
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determinadas idéias pode propiciar mudangas culturais importantes a partir do momento
em que leve a reflexdes geradoras de processos de rupturas e engajamento por parte dos
sujeitos e grupos atingidos. Desse modo, a intengio € contribuir com esses processos que
ajudam a construir formas de pensar as relagbes interétnicas no Brasil e caminhos que
levem a construcdo de contra-culturas, especialmente na escola, levando a mudangas das
praticas e concepgdes racistas em nosso meio.

A escola tem sido omissa e descomprometida em todos os seus niveis, e
o que existe sfio trabalhos isolados a partir de interesses individuais de algumas
professoras e professores. Apesar do carater isolado desse trabalho, tanto em termos
institucionais quanto curriculares, os depoimentos mostram que os resultados foram
positivos e que, se fosse feito de uma forma mais ampla e continua, se a formacio
docente englobasse estudos voltados para a relagdo etnia-educacio, com certeza haveria
grandes transformagdes no pensamento e nas atitudes do povo brasileiro.

Busquei contrapor essas falsas nocdes que envolvem a nossa realidade,
oferecer um estudo critico, propiciar uma visdo positiva sobre o negro, suscitar desejos
de mudangas que parecem dificeis de alcancar diante de tantos obstdculos. Contudo, a
pratica mostra que existem possibilidades viaveis de reverter os processos de dominagio
que se concretizam através da discriminacdo racial. Essas possibilidades aparecem a
medida que hé interesse e boa vontade.

Enfrentei muitas dificuldades na realizag8io de um trabatho voltado para
as relacdes étnicas no Brasil. Se o desenvolvemos, ¢ por conviccdo do correto e ético,
por uma questio de compromisso social. Contudo, héd também o lado bastante
compensador, que se refere as mudancas obtidas, as quais vamos percebendo no

decorrer do trabalho. Esse retorno ¢ perceptivel através das expectativas de um aluno.

... espero que essa lese, ela possa servir pra mudar a sociedade, mudar
esse pensamento, essa concepgdo gue o povo fem do negro, que tem do
rratamento que hoje é dado na nossa sociedade. E que o conhecimento é
pra isso mesmo. Quando a gente descobre o comhecimento, é pra
transformar a cabega das pessoas pra melhor...(Romildo)
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A experiéncia que gera mudancas

Professora Barros

Seu trabalho foi marcante
Langou na. URCA as bases
De um estudo importante

Fez com que os seus alunos
Se tornassem seres pensantes
Analisando a realidade
Desvendando seu ‘semblante’

O seu trabalho Professora
Trouxe novo ingrediente

Fez com que o grupo pensasse
De uma forma consciente
Sobre toda a gravidade

De uma agdo renitente

No campo educacional

O racismo excludente

Queremos que todo aluno
Possa ter este ‘acordar’

£ encontre em seu caminho
Alguém a the orientar
Para que nossa educacdo
A face possa mudar

Por isso lhe desejamos
Sucesso em todo lugar.

Professora Rosa Barros
Obrigada de coragdo

Por ter passado pela URCA
Durante nossa formacéo
Diremos com muito orgulho
Seu trabalho nédo foi em vio
Foi uma prdtica perfeita

E a nossa convicgdo.
(Zailma Macedo)

A experiéncia ocorre quando os acontecimentos vividos por nds,
modifica-nos. Ocorre que quando nos fechamos & experiéncia jamais ela pode se dar de
fato. Foi acontecendo no decorrer dos debates que muitas alunas e alunos continuaram
imutaveis em seus pensamentos e atitudes produzindo auséncia de experiéncia, como

expressa uma aluna.
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...E a gente via até na nossa sala de aula, um trabalho desse ndo atinge.
ndo chega a atingir, por isso é dificil da coisa mudar, porque ndo chega a
atingir as pessoas. A gente via colega dizer: - "Ah! Por que a Rosa insiste
tanto nessa histdria, mas na sociedade brasileira ndo existe isso. As
pessoas ndo sdo preconceituosas, ndo sdo racistas” . Quer dizer, a gente vé
que o trabalho foi muito bem feito, as reflexdes foram muito aprofundadas
sobre isso. Mas que na realidade, é como aquela histdria, que vocé tem
que td preparado, vocé tem que estar com a mente aberta, o coragdo
aberto pra receber esses ensinamenlos, essa crise, pra que a mudanga
ocorra. Sendio, ali bate e volta, o envolvimento ndo chega, ndo despertou
nada em vocé e segue a diante. Quer dizer, ali ndo houve mudanga, porque
vocé continua achando que ndo tem nada a ver. (Zailma)

Por outro lado, houve também um redimensionamento no modo de ver a
questdo étnico-cultural, reconhecendo a ignorancia com respeito ao tema, gerada pelos
seus processos de formagdo. Feitos os trabalhos, a pesquisa buscou identificar ¢
entender o que mudou nas alunas e alunos, bem como as causas € as conseqtiéncias
dessas mudancas. Baseada numa andlise critica que leva em conta os contextos
particulares, aponto onde se encontram tais mudangas € 0s significados atribuidos a elas

pelas alunas e alunos.

. eu comecei a me Sentir eu mesma, eu acho que eu até melhorei, em
questdo de quto-conceito, a auto-estima, eu me sinto mais d vontade pra
falar sobre esse assunto. Até entdo, eu ndo sabia, as vezes as pessoas me
discriminavam, diziam coisas comigo, mas eu ficava calada, talvez eu nem
percebia, era como g maioria das pessoas que ndo percebem as
discriminacdes, ndo percebem determinadas coisas. E a partir do meio que
eu comecei a estudar, eu comecel a perceber a existéncia do racismo, a
existéncia do preconceifo que as pessoas (ém comigo mesma que eu ndo
percebia antes... (Sabina)

Eu agradeco a mudanga porque eu sei que a mudanga é possivel. Eu acho
assim, que nossa mudanga jd foi sua presenga RO NOSSO Meio, no inicio do
nosso curso. Gracas a Deus que vocé aconteceu na nossa vida , que jogou
essa semente. E um processo lento. Depois de quinhentos anos nesse pais
com tanta imposi¢do, entdo é claro que o processo vai ser lento, mas que a
gente sabe que vai acontecer. A gente acredita e vai fazer acontecer,
transformar isso que vocé jd colocou pra gente, plantar isso pra sempre, e
desejo que intimeras outras pessoas tenham essa oportunidade que nos
tivemos... (Zailma)

Os resultados dos trabalhos pedagdgicos podem ser identificados como

positivos na medida em que as préprias alunas e alunos os percebem. O que me faz
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considerd-los positives sdo as mudangas ocorridas no decorrer ou depois dos debates em
sala de aula. S80 mudangas que vdo desde 0 modo de olhar o negro, as relagdes inter-
raciais, ao modo de se posicionar e agir. Quando as alunas e alunos tiveram
oportunidade de pesquisar, em bibliotecas, ou nos meios de comunicaciio, ou na
escola, as mudangas ocorreram de uma forma mais efetiva e radical, a ponto de reverter
totalmente a postura inicial.

As mudangas se fazem no dmbito do conhecimento, possibilitadas pelos
estudos realizados ou como informagdes totalmente novas, 4 medida que nio tiveram a
oportunidade de adquiri-la em outros momentos, seja no espago escolar, seja no
cotidiano social. Ou, aparecem como possibilidade de aprofundamento de
conhecimentos que ja tinham, mas de um modo superficial. Os estudos propostos
ofereceram-lhes um conhecimento mais fundamentado e um posicionamento mais firme
diante do tema. Outra mudanga significativa diz respeito a0 campo pratico que vai desde
o desejo de desenvolver o tema das relacdes étmicas na sala de aula, um
comprometimento nesse aspecto, ou a efetivagio por parte daqueles que ja sdo
professores. Também -aconteceram mudangas no modo de olhar o negro e o indio,
caracterizadas pela valorizaglo, pelo respeito e oposic#io as praticas que os discriminam,
como também por uma visdio mais critica diante das questdes étnicas. Mudou
qualitativamente a forma como se relacionam com esse tema, e ampliou-se a visdo
diante de uma questfio que ndo parecia tdo forte.

No tocante as alunas e alunos negros, o trabalho ajudou a melhorar a
sua auto-estima a partir do momento em que se sentiram reconhecidos, respeitados ¢
que tiveram um espago para discutirem sobre o racismo, propiciando-lhes a liberdade de
se manifestarem. Isso trouxe como conseqiiéncia o resgate ou a redescoberta da propria
identidade, no sentido de identificar tanto os processos de discriminagéio vividos, como
0s processos atuais cotidianos ¢ mais amplos. Tal fato formentou maior desejo de
participagdo; também desmascarou as relagBes interétnicas existentes na sociedade e,
mais particularmente, em sala de aula, gerando mais respeito ou visibilizando os
preconceitos entre os colegas de etnias diferentes. Enfim, o trabalho pedagdgico tornou
visiveis coisas que pareciam invisiveis; tocou em questdes que pareciam intocéveis;

mexeu com 1d€ias prontas, naturalizadas e aparentemente inquestionaveis. Como disse
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uma aluna: “plantou semente, adubou-a enquanto houve tempo € espago”, que brotou
frutos as vezes bons frutos, outras vezes, azedos, ou amargos quando o terreno nao
permitiu que fosse diferente. Diante de tude isso, ¢ importante destacar ©
reconhecimento de que as reflexdes dentro e fora da sala de aula geraram condigdes
para que se pudesse ir além do senso comum e da ideologia dominante as quais fazem
as coisas parecerem mormais e nos faz sentirem confortdveis diante do racismo. 0
trabalho pedagégico ajudou no sentido de encaminhar mudangas de olhar e de postura. E
se isso ndo aconteceu, pelo menos provocou a possibilidade. N&o se pode fugir de forma
absoluta dos limites existentes, mas se pode criar espagos e perspectivas através de
tentativas, buscas e ensaios. Foi o que caracterizou meu trabalho e que continuara por
meio das minhas alunas ¢ dos meus alunos, interessados em processos de mudancas
culturais efetivas na nossa sociedade.

Na sua totalidade, os depoimentos indicam que aconteceram mudangas
em diversos aspectos. A consciéncia do problema com certeza mudou porque antes as
alunas e os alunos ndo percebiam a dimensdo dele e com os debates puderam enxerga-lo
de uma nova forma. No caso das alunas e alunos da Unicamp, a pesquisa de campo foi
muito importante porque puderam “ver com os proprios olhos”. Penso que se néo
tivessem feito a pesquisa nos meios de comunicagdo, ndo estariam téo convictos da
gravidade do problema, pois s0 os meus posicionamentos seriam insuficientes e
provavelmente nfo teriam alterado muito suas percepgdes. Mas também se ndo tivessem
passado por todas as reflexdes em sala de aula, nfio enxergariam os melos de
comunicacio de modo diferente. Quer dizer, uma coisa favoreceu a outra. Isso mostra
que ¢ possivel promover mudancas, contanto que se direcione para elas. Se predomina
na sociedade a naturalizacdo dos racismos, € porque pouco se tem feito no sentido de se
contrapor a 18s0.

Gostaria, por fim, de destacar novamente os tipos de mudangas
decorrentes da minha pratica em sala de aula. O trabalho despertou, desnorteou,
emancipou. Proporcionou consciéncia dos  processos vividos.  Aprofundou
conhecimentos. Mostrou a realidade do povo negro. Passou de uma visdo negativa sobre
as pessoas negras para uma visdo positiva. Propiciou rupturas de olhar e de atitude na

relacdio entre colegas negras/os e ndo-negras/os. Mudou posturas. Estimulou praticas



diferentes. Suscitou interesses, curiosidade e criticidade. Instigou a pesquisa, o estudo
do tema. Contribuiu na superagdo da naturalizacio dos processos raciais. Explicitou a
visdo que a sociedade tem sobre as pessoas negras. Estimulou a aceitagio e valorizagdo
da negritude. Melhorou a maneira de ver o outro e de se ver. Mudou formas de pensar,
de ver, de agir. Levou a percep¢do da mudanca individual. Alertou para a necessidade
de mudangas mais amplas na sociedade. Caminhou de reacdes de fechamentos a reacdes
de abertura. Houve valorizacfo e reconhecimento ao trabalho apesar das restricdes por
parte de algumas alunas e alunos e de o trabalho ndo ter sido partilhado no espaco

académico como um todo, ficando restrito a algumas disciplinas.

Consideracdes finais

O que posso concluir € que se construiu uma percepgio do significado
do estudo da temadtica étnica na educagio e sua dimensdo critica na busca da
transformagdo sicio-etnico-cultural da sociedade brasileira. Termino aqui com alegria
por considerar ter contribuido de algum modo para o processo de transformacio da
consciéncia das minhas alunas e alunos acerca da tematica étnica e por ter alertado para
a necessidade de praticas novas, seja em nivel individual, seja em nivel social. Espero
que essas reflexdes possam realmente transformar-se em processos mais efetivos de
mudangas, uma vez sistematizadas por setores mais amplos da educacio.

O estudo da prética pedagdgica voltada para o tema das relacdes étnicas
esteve embasade numa metodologia que procura refletir sobre as particularidades de
cada contexto em que se deu a pratica docente, buscando compreender suas definicdes,
possibilidades e limites para a realizacio dos debates e reflexdes em sala de aula, sem
perder de vista o contexto brasileiro mais amplo. A preocupacio foi considerar a
realidade brasileira de maneira concreta, de forma a ultrapassar conclusdes genéricas,
que as vezes omite diversos aspectos diferenciados das realidades locais, procurando
compreender e explicitar as peculiaridades da realidade nacional. Penso que essa meta
foi alcancada na medida em que as analises estiveram atentas no sentido de olhar as

reahdades pesquisadas, procurando enxergar suas especificidades culturais e étnicas,
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suas diferenciacdes sociais, suas linguagens ¢ o que aparece de comum a partir do
contexto brasileiro.

A pesquisa realizada sobre a pratica pedagdgica teve como resultados o
desvendamento desses universos € a possibilidade de se explicitarem as relacdes étnico-
sociais na escola. Esses resultados podem ser justificados pela aprendizagem docente,
propiciada pela experiéncia que gera mudangas na formacdio € na pratica pedagogica,
levando a professora a reconstruir posturas, rever métodos de trabalho, repensar a
relacio com alunas e alunos e a forma de avaliar. Isso resultou em alteragbes no campo
do conhecimento e redimencionamento de valores e atitudes que permeiam a perspectiva
pedagbgica. A pesquisa realizou a sua proposta, mostrando a complexidade e 0 sucesso
do trabalho pedagdgico, assim como deixa caminhos para sistematizacdo de propostas

dessa ordem.
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