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RESUMO

Este estudo é uma contribuiclo critica & histéria
da escola piblica. A idéia inicial de investigar a criac8o do
Sistema Nacional de Ensino, na Franca, como objeto gque contém
o principio de universalidade da democratizac8o do ensino,
ocorrido no final do século XIX., estd ligada & influénecia que
a escola francesa e sus literatura exerceram sobre os denmais
paises e, principalmente, nas novas republicaes, incluindo a do
Brasil. Mas as fontes primarias, disponiveis para esse fim,
s8o representacfes complexas para desvelarem a matriz tedrica

da nova escola. Busca-se entl8io, no passado, a forma gimples da

teoria elaborada na mesma ordem do desenvolvimento histérico.

Negse retorno ac passado, acompanhar a trajetéria
do pensamento oficial como expressdéio dos acontecimentos, n8o
é mpendo o método hietdérico, diz Engels, despojado apenas de
sua forma histdorica e das contingéneiass perturbadoras. Os
cléassicos, cujos espiritos alcancaram a universalidade do ob~-
Jeto ao expressarem um momento da civilizac8o, sBo os elos do

ragsado que nos ajudam a conhecer o homem e a néa mesmos.

Na matriz de seus pensamentos encontra-se a dus-

lidade contraditéria do homem moderno: o burguds egoista e o
cidad8o politico e, nos momentoe que a histdéria da vide a uma
ou outra dessas duas faces distintas, degvela-se a forma sim-

ples da teoria educacional. Esses doie momentog estBo aqul



repreeentados por Locke e Rousseau: um preocupado com a edu-
cac8o do burgués egoista e outro com a educac8Bo do cildad&o,
respectivamente. Neles se define a teoria liberal da educac8o
dirigida para uma classe e visando harmonizar as relaces en-
tre individuo, sociedade e Estado, que decorrem do conflito
entre intereese individual e interesse publico; harmonia que

Locke resolve com a raz@o e Roussesau com os sentimentos.

Enqgquento a sociedade esteve empenhadsa em revolu-
cionar suas forgas produtivas, predominou a crenca na razéo

para estabelecer s harmonis dessas relacdes e, conseqiente-

mente, a crenga na transmissdo dos conhecimentos, acumulados
pela ciéneia, para dar continuidade ao processo. Mas, gquando
foi preciso revolucionar, num sdé golpe, ms institulcbes poli-
ticas, a ac8o revoluciondria n8o encontra na razéo forte sus-
tentacdo e Rousseau desenvolve a tepe contréria. Substituindo
a razfo pelo sentimento, forja o cided8o, a quem a Revolucg#io

deu vida ainda que efémera.

Injustamente excluido de seu tempo, Rousseau é
recuperado quando o ensino se ftorna obrigatéorio, para educar
0 novo soberano. A teoria dessa nova.escola, 8O Congservar sua
simplicidade quando a sociedade perdeu a sua, torna-se com-
plexa. Dividida em classes antagénicas, a sociedade oferece
todas as vantagens para a pratica do homem egoista, enquanto
gque a escola piblica tem como finalidade a formacg8o do cida-
d&o para preservar a unidade nacional. Mes esse cldaedBo,

guardifio dos interesses egoistas, n#o é mais revoluciondrio.
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INTRODUCAO

O campos de batalha Iintelectuais
sfo mais fatigantes para lavrar do
que o campos onde se morre e 08
campos onde pe semela o grio, sai-
ba-o bem!

Balzac



A educacéo popular identificada com a escola
publica, tal como nés a conhecemos hoje, & uma instituic8o re-
cente. Foi no final do século XIX e inicio do século XX que os
paiges desenvolvidos reorganizaram e implantaram os Sistemas

Nacionais de Educac#o, do maternal &s Universidades, tornando

obrigatério, gratuito e laico o ensino fundamental dos 5-7 aos

9-16 anos, com variacdes de pais & pais.

0 desafio é grande, pois este estude pretende,
ndoc reconstituir mais um capitulo da histéria da educagBo, e
sim, ousar compreender as necessidades histéricas que levaram
a burguesia, J& na fase de encerramento de seu processc de de-
senvolvimento social, n8c 86 abrir escola para as camadas po-

pulares, mas obrigd-las & freqlientd-la pela forca da lei.

E um estudo baseado nos cléssicos da sociedade
moderna e em fontes primdrias. Chamamoe de fonte primdria a
literatura produzida e/ou publicada na Franca, no final do sé-
culo XIX e inicio do século XX, como resultado do debate em

torno da criscfo do seu Sistema Nacional de Ensino.

Isso posto, dois problemas emergem de imediato:
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Como falar da histéria tendo como objeto a educacBo escolar
gquando, na historiografis da educacdo, a histéria, tal como se
encontra nos livroe, vem quaee sempre auxlliar na sargumenta-
clio daguilo gue se quer afirmar? Qual a validade de se genera-
lizar um fendémeno mundial, como a implantac8oc dos Sistemas Na-

cionaie de Ensino, a partir da Franca®?

Quanto so primeiro problema, estamos convencidos
de que n#o se supers & crise da historiografisa da educacdo,

sendo comegando por apreender esse objeto em toda a sua sig-

nificac8o histérica, apesar dos resultados, que tanto podem
aproximar mais ou aproximar menos do pretendldo. Quanto ao se-
gundo problema, entendemos que é na Franca, mals do que eéen
qualgquer outro pais, que a discussfio da escola ptblica toma a
forma de um grande debate porque se faz no interior das lutas
de classes, numa fase dificil de consolidac8io da repiblica

francesa.

Saindo derrotada pela Alemanha pré-imperialista,
8 socledsde francesa encontra na escols alemd a explicac8o pa-
ra a superioridade de seus exércitos e na escola francesa a
causa de sus derrots. Assim, passa &8 ver nsa criasc8o de um sis-
tema nacional de educag8o & solug8o de eeus problemas. 0 novo
soberano da nova repiblica, sob os cuidados da escola laics,
estaria protegido tanto da influéncia doutrinaria das congre-
gacles religiosas como da influéncia perniciosa das doutrinas

revoluciondrias, doutrinae estas incompativeis com a& necessi-
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dade de fortalecer o sentimento nacional. Observa-me, portan—
to, a escola publica nascendo do confronto entre os poderes
tradicionais restaurados, de um lado, e as modernas forcas re-
voluciondrias, de outro. Esse fato, por si =6, explica o volu-
me e a diversidade de literatura produzida, o que faz da Fran-
¢a um verdadeirc laboratdrio para o investigador das ages hu-
manas. Ele encontra, nos resultados desse confronto, todas as
faces do objeto disputado; além disso, os relatérios dos con-
gressos internacionais sobre a eecola piblica e as referéncias

e dados sobre o ensino dos outros paises, que servem de argu-

mento ou contra-argumento para os diferentes interesses envol-
vidos, possibilitam uma visualizsc8o gersl do gue se pasmsa fo-

ra de puas fronteiras.

E incontestével a influéncia que a escols fran-
cesa € sua literatura exerceram sobre os demals paises , prin-
cipalmente, sobre as novas repiblicas do final do século XIX,
entre as quais a Replblica do Brasil, tendo em vista os desdo-
bramentos dos scontecimentos europeus nesse outro lado do mun-
do. O simples fato de a maioris das obras consultadas para =
realizacBo deste estudo pertencerem & biblioteca particular de
Rui Barbosa, aberta ao publico na Fundac8o Casa Rui Barbosa, é

prova dieso. Mas, o estudo dessa influéncia n8o se inesere nes-

te trabalho a n#io ser como rossibllidade de novos estudos.

Em se tratando de um século t8o tumultusdo como

fol o século XIX - de fisionomia indecisa, como diz Tocque-—
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ville; ou de um século gque ndo pode mais tirar spua poesia do
passado, e sgim do futuro, como diz Marx - ndés noe apoismos,
do ponto de vista tedrico-metodoldgico, em dois grandes histo-
riadores franceses que, além de contemporéneoa, foram, incon-
testavelmente, eminentes homens pGblicos; trata-se de Francois

Guizot (1787-1874) e Alexis de Tocqueville (1805-1859).

Por mais complexas que sejam ag relacdes que se

estabelecem num dado momento histdérico e por mais dificil que

seja a tarefa de sistematizar seus elementos determinantes,

diz Guizot, & preciso, mesmo asgsim, fazé-lo se nio se quer
ocupar—se do estritamente secunddrio ou se perder no conjunto

dos fatos determinados por interesses diferentes.

Nio se pode duvidar gquio dificil é trazer
a uma verdadeira unidade histdrica fatos
t8o diversos, tAo imensos, e tédo Intima-
mente ligados. E preciso porém fazé-lo; o
que mais importa, o gque mais interessa ao
homem saber depolis dos acontecimentos te-
rem sido completados. depois de terem si-
do incorporados na higtdéria, s8o0 os fatos
gerals, o encadeamento dos efeltos e das
caugas. Esta € a parte imortal da histd-
ria, e a que todas as geracfes devem com-
preender para entenderem a 81 préprias,
e todas as necessidades intelectuals, a
mais forte e gloriosa é a necessidade de
generalizar, de chegar a um resultado ra-
cional; mas devemos fugir das generaliza—
cbes incompletas e precipitadas. {(Guizot,
1907,p.118)

Seguimos tanto quanto possivel, esea orientacBo
no degenvolvimento deste estudo, atentos, ainda, a uma outra

dificuldade, a de que a criac8c da escola piblica liga-se a
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uma época na qual a histérias se encontra numa encruzilhada e,
por isso mesmo, as rédeas de pus direc8io vém sendo disputadas

por forcas opostas.

Ainda do ponto de vista tebrico-metodolégico, e
para evitar generalizacBes apressadas, tomamos o cuidado de,
ac adentrar nesse periodo de fisionomia indecisa para tratar
de um objeto tal como a educac8o escolar, seguir a orientac8o
dada por Tocqueville a Gobinesu, quando em c¢olaborag8o com

ele, em 1843, preparava um trabalho scbre a moral nos tempos

modernos, a pedido ds Academia das Ciéncias Morsis e Politl-
cas. Enguanto Gobineau se ocupsava da questio estudando os fi-
l6sofos alemBes e ingleses, Tocqueville estudava os francesees.
Nas cartas trocadass entre eles para este fim, e sobre asm
quais falaremos mais tarde, travou-se uma verdadeirs batalha
tedrico-metodologica entre os dois. Sempre préximo do amigo,
mas afastado de suas 1déias, Tocgqueville, nas suas criticas,
dirigia-se a Gobineau da seguinte forma: Desaprovo o lIivro,

amo o autor.

Tocgquevillie, querendo fazer, para a Academia, um
trabalho de mestre e n8o de escolar, partia do pressuposto de
que néo ha nada de novo na moral dos modernoe a n8o ser os ve-
lhos principios do cristianismo expurgados pela igreja feudal.
A essa idéia en gros, ele chegou, comparando a moral dos anti-
gos com a moral dos modernos, cujos resultados sutorizsm-no a

fazer reiteradas criticas ao trabalho de Gobinesu que, cami-~
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nhando no sentido inverso, chegava a repultados opostos. 0 que
Togueville queria, nas suas recomendacdes, era desviar o amigo
da forma como og fildéeofos realizavam um tal estudo e que tor-
nava suas disputas td8oco improdutivas a ponto de sairem dessas
batalhas com a mesma opinifio que tinham antes; ou seja, manti-
nham-s8e no erro de confundir o novo com a novidade. Diferen-
ciando historicamente & moral dos antigos da moral dog moder-
nos, Tocqueville n8o s6 apontava os erros dos filésofos, como
adentrava nas suas disputas, examinava-as nos seus detalhes e

saia delas sem se desviar do essencial.

S5 guando tivermos discernido en gros o
gue hd de novo nas doutrinas e nas ten-
déncias morals de nossa época & que nds
seguiremos no detalhe dos fatos os desen—
volvimentos desges dados primeiros.
(Schemann, 1808,p.10)

Imitando Tocqueville néo pretendemos, num primei-
ro momento, adentrar nas disputas tedricas dgé apologetas da
educagéio, em tal século ou em tal pais, nem nas disputas que
travam os diferentes partidos no momento da constituic8o dos
Sistemas Nacionais de Ensino, sem ter antes encontrado as re-
presentacfes que os homens fazem de si mesmoe concomitantemen-
te ao processo de transformacfo das suas relacgBes sociais de

producdo. Em resumo: Quem € o homem moderno? Quais suss dife-

rencas em relac8o aos homens do passado?

Para isso, lmporta ter presente a concepclio bur-

guessa de homem, implicita na concepglo de educacBo, de onde
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derivam todas as disputas. Concepcso esta, forjada nass lutas
de classe, entre duas formas distintas da existéncis humanas,
onde as forcas se degladiam em dois campos, concomitantemente:
o material e o intelectual. As produc¢des intelectuals dessas

épocas s80 expressies dessap lutas.

Dizendo isto, estamos longe de afirmar que as
idéias que o8 homens fazem de sl mesmo, engendradas no calor

dessag lutas, séo simples reflexos das condicBes materiais

existentes., 0 nossc entendimento € de que elas resultam do

esforco reflexivo sobre ums dada realidade, motivado pela de-
fesa das condigfes socilais em desenvolvimento ou pels necessi-
dade de subverter ss condigdes existentes. Nesse Gitimo caso,
pode-se chegar ao extremo de negar tudo o que existe, oriando
o espirito de sus destruic8o, so alcd-lo a8 uma esfera acima
das condigSes materiais. Neste ponto, todos o8 espiritos se
encontram para tirar dai a forga revoluciondria necesséaria &

subversiio da ordem.

Em ambos os casos luta-se contra forcgas ultrapas—
gadas, ou gue permanecem ameagando se restabelecer, ou que
ainda s8o dominantes apesar de enfraguecidas; em asmboe os ca~

808 O processoc revolucliondrio ests em marcha.

Eese conceitoc de revolug8o, vai além daquele do
geneso-comum que a ldentifica com s luta sarmadsa, ou a luta cor-

Po a corpe, para significar, também, ag transformacfes, mais
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ou menos silenciosas, operadas no modo como os homens produzem
sua existénelas e na gqual o espirito vai se impregnando da ma-

téria tanto quanto a matéria do espirito.

A concepcio burguesa de homem contém esma duali-
dade de homem revoluciondrio: o burgués-egoista e o cidaddo-
politico. Essa dualidade & que faz o homem moderno diferente

do homem antigo.

Em todas as sociedades passadas, o trabalho sepa~-

rou os homens em clagses: a uma, o trabalho, & outra, a dire-
¢lio da sociedade. O pensamento burgués, que combateu a escra-
vidéo e concedeu liberdade e ilgualdade & todos o homens, néo
pode conceber as classes e, por isso, tem que diessolver essa
contradicéio social no propric individuo dando~lhe essa duali-
dade: membro da sociedade civil, onde é homem natural, egois-
ta, voltade para seus interesses particulares e membro da so-
ciedade politica, onde é cidadBo, abstrato, moral, voltado pa-
ra o interesse geral. Portanto, esse homem-cidadBioc sage nas
duas esferas: privada e publica: enguanto homem é um cosmopo-
lits, determinado pelae trocas sob a lel da concorrénecis, en-
quanto cidad8o é nacionalista, humanista, espiritualista, pa—
triota, crist8o. Um & inteiramente moderno, o outro tira seu
grito de guerra do passado, mas o cidad8o estd subordinado a0

homem egoista tanto quanto ¢ nacional estd subordinado ac in-

ternaclionsl e o0 especifico a0 geral.
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No final do século XVIII, a luta frente & socie-
dade feudal e o Estado feudal, esta praticamente encerrada com
a vitéria do burgués—egoista tanto quanto do cidad8o-politico,
ou sBeja a vitéria da sociedade civil e do Estado burgués. Am-
bas as vitdérias pressupdem um processo revoluciondrio, sejia,
como no primeiro caso, comandado pelas forcas materiais ou, no
segundo, pelas forcas espirituais. Ambas s8o vitérias mun-
diaie, apesar da primeira ocorrer na Inglaterra e a segunda na
Franga. Segue dai o porqué de, no pensamento liberal inglés,
existir o predominio da economia politica sobre a ciéncim po-
litica, do utilitarismo sobre a moral, do empirismo sobre o
racionalismo, da pratica sobre a teoria; enfim, do privadeo so—

bre o publico, engquanto que na Franga ocorre o inverso.

Neste estudo, sobre a concepgfio burguesa de ho-
mem, estaremos reiteradamente comparando a Franca e a Ingla-
terra, para acentuasr suas diferencas, mas sem perder de vieta
a unidade do processo histdérico e do homem moderno na sua dua-—

lidade intrinseca de homem & cidadio.

E fato consagrado que a Inglaterra foi gloriosa
no dominio econdmico tanto guanto a Franga foi a glérias da po-
litica burguess. Uma, senhora da revolucBo material, realiza &
subversdo total da forma de produzir visando o lucro ac mesmo
tempo em que asg reformas nas suas instituicdes vBo se confor-
mando & nova realidade; a outra, senhora da revoluc8io politi~

ca, subverte, num 86 golpe. o poder constituido dando iniclo &
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sua forma politica com bage no novo principio da soheranis po-
pular, em substituic8o ao principio hereditdrio. Com estas di-
ferencas, entre Inglaterra e Franca, parecem concordar tanto

Guizot como Tocqueville. Vejamos primeiramente Guizot.

0 principio da monarquia pura, da realeza
absoluta dominara na Espanha com Carlos V
e Felippe II, antes mesmo de se desenvol-
ver na Franca com Luiz XIV. O principio
do livre exame também se manifestara na
Inglaterra no século XVII antes de se ex-
pandir na Franca do século XVIII. Contudo
a monarquia pura nfo saird da Espanha,
nem o livre exame da Inglaterra para iIn-
vadirem a Franca. Ambos os principios,
ambos os sistemas tinham, por assim di-
zer, Fficado encantoados nos paises em que
primeiro e haviam manifestado. Fara
alargarem as suas conquistas foli preciso
que passassem pela Franca; foi preciso
gue a monarguia pura e o livre exame 8e
naturalizassem franceses para se tornarem
europeus. (Guizot, 1907, p.169)

Quando se trata de resolver as questdes humanae
pelas lutas de classes, pelo politico, é na Franga que se en-
contram as condicgdes necessirias que deesencadesr@io s revolug#o
para além das suas fronteiras; & ela o laboratédrio revolucio-
nidrio do continente europeu; é nela que o 1livre pensamento
elabora as teorias puras que forjar@o o espirito revolucioné-
rio. Sua revolugBo, nfo é esilenciosa tal como & revolucBo ma-
terial, é barulhenta, apaixonada, violenta e deixa no seu ras-

tro o cheiro de pdlvora no ar.

Quando n8o é o Estado que desencadeis o processo,

é a propria sociedade civil que se encarregas de faszé-lo.
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No séculeo XVII o governo francés estd na
frente da civilizac8o européia; no séoulo
XVIII desaparece, e a gocledade francesa.
separada de seu governo, d4s vezes até le-
vantada contra ele, é quem abre caminho
para o mundo e o val guiando pela estrada
do progresso. (Guizot,1807,p.183)

B por ismeo gque, no sécule XVIII, o francés se
ocupa do espirito, das 1délas gerais, das teorias, exatamente

o contrario daguilo com que se ocupa O inglés.

@Ruem obaservar com atencdo o génio Inglés,
facilmente enxergard um duplo fate; por
um lado, a firmeza do bom senso e habili-

dade prdtica, e pelo outro a falta de
idéias gerals e de elevag8o de espirito
nas questdes tedricas.(BGuizot,1807,p.167)

Tocqueville n8o estd dizendo outra coisa quando

compara o espirito pratico do inglée com o tebdrico do francés:

Dissera-se que, entre os ingleses, o esa-
pirito humano 86 com tristeza e dor ar-
ranca-se a contemplacdo dos fatos parti-
culares, para remontar até as causas, e
que 50 generaliza a despeito de si mesmo.
Parece, pelo contrario, que, entre nds, o
gosto pelas idéias gerals tornou-se uma
paixfo t8o desenfreada que é preciso sa-
tisfazé-lo a qualguer custeo. Toda manh&,
ao despertar, fico sabendo gque se acabou
de descobrir uma lel geral e eterna da
gual Jamais ouvi falar até entdo. Nio
existe escritor t8c mediocre que ge dé
por gatisfeito em procurar descobrir ver-
dades aplicdvels a um grande preino, e que
nédo fique descontente consigo mesmo, se
nfo pode encerrar o género humano no tema
de seu discurse. Admira-me semelhante
dissemelhanca entre dois povos muito es-
clarecidos. Se, afinal, dirijo meu espi-
rito para a Inglaterra e observe o gue se
passa ali desde hd meio séculc, creico po-
der afirmar que o gogto pelas idélas ge-
rais se desenvolve ali 8 medida gque se
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enfraquece a antiga constitui¢gdo do pais.
Por isso, nfo basta de modo nenhum o es-
tado mais ou menos avancade dos conheci-
mentos para explicar o gque sugere aoc es-—

pirito humano o amor As idéias gerais ou
o que delas o afasta.(1977,p.328)

Por que o povo francés do século XVIII mostrou
uma fé t&o cega na bondade e na verdade sbesoluta da teoria? B
na resposta & esta quest8o que Tocgueville é genial. Para

ele, como pars nés, & a auséncia de negdcios que faz o espiri-
to elevar-se acima das condicgdes reais de existéneia e de se
opor a todas as nocdes que ainda serviam de base & socliedade
de seu tempo, para instalar-se no mundo ideal. Os escritores

franceses, ao contrario dos ingleses, estavam afastados dos

negécios piblico e privado.

Néo pe imiscuiam diariamente nos negdclios
como na Inglaterra. Ao contrdrio Jjamais
tinham vivido mais afastados dele. N8o
possuiam nenhuma autoridade determinada e
néo ocupavam nenhuma funcfo publica numa
sociedade abarrotada de funciondrios.
{...) No afastamento da prdtica em que
viviam, nenhuma experiénecia moderava suas
paixdes instintivas; nada lhes anuciava
o8 obstdeculos que os fatos concretos po-
diam erguer contra as reformag mais dese-
Jdvelis. (Tocqueville, 1989,pp.143-144)

Se os franceses tivessem feito tal como o3 ingle-

gee que, participando dos negbdcios, transformaram gradativa-—

mente a prética ao mesmo tempo gque mudavam o espirito das an-
tigas instituicBes, sem destrui-las, n8c teriam se deixado in-
flamar pelas idéias dos escritores; o hdbito dos negbcioe os

teriam prevenido contra a teoria pura. Mass, sob tais condigdes
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de existéneia,. o espirito humano ocupa prontamente a mais alta
esfera do ideal sem qualquer ligac8o com a realidade concreta,
senfio sua plena e total negacBc. B por isso que Tocqueville
faz uma correclo quanto &s interpretagBes sobre esse século ao
dizer que os filosé6foes franceses do século XVIII adoravam me-
nos a razfo humana que sua prdépria razfo. Fol por isso que...
Acima da verdadelra sociedade(..) ia se
construinde pouco a pouco uma socliedade
Imagindria, na gqual tudo parecia simples

e coordenado, uniforme, equiteativo e con-
forme a raszéo. (Tocaqueville,1989,p.147)

Essae diferencas, entre o pensamento liberal in-
glés e o pensamento liberal francés, sHo determinadas pelas
suas particularidades histéricas; pelo lado inglés, o desen-
volvimento cléssico das modernas relacdes sociails de produglo,
culminando com a grande indastria; e, pelo lado francés, o de-
senvolvimento cléssico das lutses de classe, culminando com a
tomada do Estado, condig8io necesséris para dar livre curso Aas
modernas relacBes socials de produc8o. No caso inglés, a luta
prelas liberdades econémicas e a conseqilente emergéncia do bur-
gués egoista; e no caso francés, as lutas pelas liberdades po-

liticas e a conseqliente emergéncia do cidad8&o politico.

Um pouco mais distante, n&o em relac¢so ao tempo,
mas ao espaco, Emerson, publicista norte-americano que esteve
na Inglaterra em 1848, na sua volta, escreve sobre o carater
inglés dizendo que a maquinaria imprimia uma tal forma na or-

ganizacdo da sociedade inglesa que até o espirito do povo ee-



21

tava impregnado de matéria.

Aplicam a maguinaria & toda classe de
trabalho, e a levou a tal perfeiglc, que
a miassdo do homem ficou reduzida a aten-
der as mdquinas e alimentar os fornos.
Isso requer pontualidade no servico, e
como elas ndo se cansam nunca, prestam-se
admiravelmente a tal fim. Minas, forjas.
cervejarias, ferrovias, bombas & vapor,
arados a vapor, manobras militares, mano-
bras policiais e regras mercantis acabam
por impor uma regularidade mecdnica em
todas os costumes e acfes do homem. Uma
méquina terrivel se apossou do solo, do
ar. dos homens, das mulheres e a duras
penas o pensamento continua livre. O po-
der mecdnico regquer, por parte do povo,
cardter e espirito em consonéncia; e quem
quiser andar entre ele, deverd ter algum
peso metdlico. (Emerson,s.d.,p.B2)

Essa aproximac8c estreita do pensamento inglés

com a sociedade inglesa foi, também, apontads por Antonio Sér-

gio, em 1817.

Lembra Antonio Sérgio que o movimento filos6fico,
na Franca do século XVIII, teve como ponto de partida as Let-
tres sur les Anglais, de Voltaire (1732-34). N8 86 Voltaire
como também Montesquieu atravessou o canal da Mancha para di-
fundir no continente o saber das coisss da Inglaterra. Mas,
tanto um como outro deixaram para trés as raizes dessas
idéias, ou seja a prépria sociedade inglesa que davae contetido

a elas. Esse fol o grande erro.

...aaaim como Voltaire assinalava os resul-
tados de Locke e Newton sem haver atingldo
o egpirito, os métodos, a for¢a impulsiva,
a tendéncia investigadora donde elas sai-
ram, assim Montesquieu descreve a (Consti-
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tuicdo da Inglaterra por agquilo gque apren-
dera neo livro de Locke sobre o Governo Ci-
vil, mem ter visto sua causa., a verdadelra
realidade. o né da questfo: a administracéo
independente das pegquenas circunscricfes, o
governo local, ( a iniciativa politica do
cidaddo consciente,) a descentralizacdo, em

suma. (Sergio,1980,p.115)
Para dar masior clarezas a esss antitese do homem
moderno é que formulamos a hipétese de que o ser material é
inglés e o ser moral é francés. NBo queremos dizer, com imsso,
gque existem doie seres que se excluem mutuamente e sim que o

homem moderno é uma dualidade contraditéria que, sob determi-

nadas condigBes histéricas, um se sobrepde ao outro, da mesma
forma que & paz faz o homem cosmopolita e a guerra, o homem
nacionalista. Mas, no processo histédrico de desenvolvimento
social, o cidad@o moral estd subordinado &so burgués-egoists.

Este tese foi desenvolvida no primeiro capitulo.

No segundo capitulo, tratou-se desta dualidade do
homem a partir de suas manifestacBes concretas. Para iesso, es-
tudamoe o pensamento educacional de Locke, vinculado ao seu
Segundo Tratado sobre o Governo, e o pensamento educacional de
Rousseau, vinculado ao seu Contrato Social, enguanto expresséo
da sociedade inglesa e francesa, respectivamente. A educag#o
do fidalgo de Locke estd para a formac8o do burgués-egoista,
assim como a educac8o do marceneiro de Rousseau esta para a
formac80 do cidadBo politico. A educagfo do marceneiro é a ne—
gacio da educac8o do fidalgo, t#Hoc s6 porque, no homem moderno,

o cidadfio é a negacl8io do burgués egoista e vice-versa.
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Com a vitdéria do homem egoista sobre a socliedade
civil inglesa e a vitéria do cidadBo politico sobre o Estado
francée, a burguesia acreditava ter encerrado a luta contra os
erros do passado e conduzido a humanidade para a sua destina-
cBo, onde reinaria a paz, a felicidade e o bem-estar. Mae, no
séoulo XIX, a sociedade francesa vive uma experiéncia sem pre-

cedentes, e dramatica na opinidio de seus porta-vozes.

Og primeiros sinails da crise de superproducho,
centralizada no pais cléssico da Economia Politica, mas de re-
percuss8o mundial, e o desenvolviento das democracias eleito-
rais minam ag teorias econémicas com base nog ganhos indivi-
duais e na crenca que as trocas distribuiriam essa riqueza até
as camadas mais baixas da populac8o. Constata-se, no entanto,
o contridrio; os ganhos individuais n8o sdo idénticos aos ga-
nhos nacionais, pois o limite dos ganhoe individuais é o mer-

cado mundisl.

Sismondi, no prefdcioc de sua obra Novos Princi-
pioe de Economia Politica, publicado em 18189, procurou essa
tal felicidade em todas as classes e diz n#o té-la encontrado
em lugar nenhum. O bem-estar ele encontrou nas lojas londrinas

exibindo mercadorias em guantidade suficiente para o consumo

de todo o universo, mas estavam 14 encantoadas, imbveis, sem
poderem realizar sua natureza até ent8o misteriosa; enguanto

ige2o0 ou por causa disso, assistis-se & ruina da pequena indas-

tria, o deepovoamento do campo, a proletarizac8o da classe mé-
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dia, o empobrecimento do operdrio, a substituic8Bo do operério
relas mdguinas, o desemprego, o8 perigos do sistema de crédi-

to, dos contratos sociais e a inseguranga pessoal.

A paz, como dizia Constant, td8o necessaria as so-
ciedades modernas, parsa a realizacBo do comérclo e da prospe-
ridade, enquanto nas socledades antigas era da guerra que ge
esperava conguistar riquezas, teve que ser interrompida e a

Europa se transforma num verdadeiro campo de batalha pelas

disputas das nagles sobre os mercados das antigss e novae co-

16nias, Ja& que os existentes estavam saturados. B o imperia-~

lismo econdmico e politico mostrando sua cara.

Ao mesmo tempo em que o egoismo do homem cosmopo-
lita se aguca, uma forca revolucliondria nove se manifests
no interior da claasse operédria. Hsse S5at8 humano, como di-
zia Guizot, faz seu primeiro ensaio geral em 1830, torna-se
independente em 1848 e realiza sua primeira experiéncia de
uma nova ordem social em 1871. Esse € o inimigo mais peri-
goeo da burguesia, pols ameaca ndo disputar, mas destrulr a

propriedade privada.

Na verdade, a burguesia 86 vé inimigos por todos
os lados; ha ameacgss externsas, hé& também amescas internas.
Emile Littré, tido como conservador e positivista, registra,
em 1871, durante a Comuna, esse tempo em que a burguesia se

encontra sobre fogo cruzado,.
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Dado ser infelizmente verdadeiro que as
guerras de nac8o contra nacfo ndo se tor-
naram impossiveis, e até mesmo (...) s&o
mais ameacadoras gque nunca, também é ver-—
dade gque as guerras de classe contra
classe, também tém, como as outras, 8eu
lugar na arena comum. {(Littré,1892,p.20)
E curioso observar como o espirito de abatimento
toma conta de uma classe quando novos acontecimentos a faz
perceber o dobre de finados do seu glorioso reinado. Lampedu-

ga, no seu romance O Leopardo, nos faz pensar sobre essa ques-

t#o0. Seu personagem principal, Dom Fabrizio, Gltimo represen-

tante legitimo de aristocracia feudal no resistente reino da
Sicilia, personifica o drama dessa classe quando assim se de-
fine: Pertenco a uma geracfo desgracada que ficou encravada
entre os velhos tempos e os novos, e que se acha deslocada em
ambos. (Lampedusa, 1983,p.137) A ameaga de uma revoluc#o libe-
ral, comandada por Garibaldi, n#o perturbou o principe, pois
ndo era a primeira vez gue aquela ilha de deuses tinha eido
incomodada para entrar no fluxo da histéria. Mas, aprendeu com
geu sobrinho e pupilo, Tancredi, que os tempos eram outros e
que uma tintura de liberalismo e a participacfo junto aos re-
voluciondrios era necessério. Essa era a razfio de dedicar ao
gobrinho mais afeicBo do que amos seus proprios filhoas. Tancre-
di pertencia a seu tempo e revelara ao tio o enigma da Revolu-
c80, dizendo: Se nfo estivermos 14 também nés eles acabam fa—
zendo uma repiiblica. Se queremos que tudo figue como estd, &
preciso que tudo mude. (Idem.,p.35). Mas o sangue azul de Dom

Fabrizio deevendou o enigma do enigma da revolucHo de 1860.
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Tratava—-se da conciliac8io das classes através da gqual a bur~-
guesis comunicava sua energia A& velha classe Jd guase imobili-
zada e recebia dessa a Unica coisa que lhe restava, o brilho
efémero dos titulos. Um era a vida o outro, a morte; ou seja,
o enobrecimento efémero da burguesia e ¢ aburguesamento sem
volta da nobreza. Fol assim que Tancredi Falconeri, com titu-
los, mas sem dinheiro, casa-se com Angélica Sedara, com muito
dinheiro, mas sem titulo. Dom Fabrizio compreendeu como nin-
guém o inevitavel dos novos tempos e se submeteu a uma tortura

interior para aparentar-se de conformidade com ele. Nesse dia-

logo com o padre jesuita, confessor e amigo da familia, delxa
claro o que é preciso ser feito, mesmo contrariando os inte-
resses de seu confidente que temia a dissipac8o das proprieda-

des da igreja pelos liberais—-macons:

Vivemos numa sociedade mével 4 qual pro-
curamos nos adaptar como as algas gque se
dobram sob o movimento dos mares. 4 Santa
igreja foi explicitamente prometida a
imortalidade, a nds enguanto colasse so-
clial, ndo. Para ndés um paliative que pro-
mete durar cem anos egquivale a eternida-
de. (...}. A lgreja sim, deve se culdar,
porque & destinada a nfo morrer. No seu
desespero estd implfeite o conforteo. §E
voce acredita que se ela pudesse agora ou
ne futuro salvar—se com o nosso sacrifi-
olo nfo o faria? Certamente gque o faria,
e faria bem. (Lampedusa,l1883,p.43)

Pensando unicamente no futuroc prdéximo de sua fa-
milia, representou sua comédia de aristocrata liberal, mas no
fundo de sua alma coneservou-se um aristocrata puro a ponto de

degejar sua proépria morte para qQue ¢ reino da Sicilis entrasse
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no fluxo da histéria. Possuido pelas recordagdes mais inséli-
tas de sua linhagem no seu leito de morte, morreu orgulhoso de
ser o Unico a compreender a morte de sua classe e morrer com
ela, enguanto ao seu redor ninguém parecis sentir o meemo. Se
os outros acreditavam gue tudo permanecia como antes, Dom Fa-
brizio sabia que tudo havia mudado: a classe & qual pertencia

foi substituida por outra. A historia venceu os deuses.

Esse mesmo espirito de abatimento podemos obser-
var também na sociedade francesa do século XIX através de al-

gune de seus porta-vozes. Vejamog, por exemplo, na expreselo
de Tocqueville.

A atmosfera no meio da qual estou me ge-
la. O calor e a vida parecem se retirar
um pouco mais cada dia e o fogo do espi-
rito e do coracdo ndo se encontra mais
quase na geracfo & qual pertenco.(...) na
maior parte dos homens de minha idade néo
hd sen8o o desejo de fazer facilmente e
pacificamente pequenas colsas. (Schemann,
1808.p.3)

Também Guizot, expressa esse mesmo espirito, no
seu engeioc Do Estado das Almas, em 1838. Embora reconhega que
a moral do século XIX, maie religiosa, & superior A& moral das

ciéncias do século XVIII, mostra, no entanto, s=seu principal

defeito que & ser exterior, e, nf8o interior, e por isso n#o

leva & acBo. Se ndo é assim, pergunta ele...

.. .porgue esse abatimentco, esse degosto
secreto, ou essa Iindiferenga, essa segui-
dfo, essa frieza que hoje acompanham téo
freqilentemente a sabedoria & o bom senso?
Vocés se dizem desencorajados; ndo espe-
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ram, ndo ousam mals tentar nada de difi-
cll e de grandioso. 0 gue aconteceu com
vocés? O que aprenderam deasa experiéncla
ao mesmo tempo tdo vangloriada e téo
triste? (Guizot,1872, p.12)

Uma sociedade que fol capaz de um esforco supre-
mo, para criar uma nova humanidade & imagem e semelhanca da
"natureza humana’, e que meio século depois nfo coneegue mais
comunicar a i mesma a energia necessidria para Tfazer algo

grandioso, é o que preocupa esses ilustres representantes de

uma classe que passa a coneiderar a moral como a solug8o de

todos o8 seus males.

A indiferenca da classe burguesa em relagfio ao
estado geral da sociedade para concentrar-se, tnica e exclusi-
vamente, no lucro féacil, fol que levou Toqueville & presss-—
giar, &s vésperas, & revolucBo que eclodiria da classe opera-
ria em 184B. Se o discurso pronunciado na Cémara doe Deputados
ndo surtiu nenhum resultado, a revolug8o de fevereiro marcou o
inicio de um novo tempo em que todas as forcas forem moblliza-
das para combater o mal e depois sempre novos esforcos foram
canalizados para promover reformae e conceder direitos que de-

veriam ascomodar os rebeldes, na esperanca de que tudo permane-

cesse como estava, gquando, na verdade, o mundo J& era outro.

Enquanto a burguesim esteve empenhada em derrotar
os poderesg feudais, a ciénecia subiu no altar em lugar dos deu-

gegs para combater todas as formas de preconceitos, supersti-
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cBes e dogmas. Acreditou-se no poder de suas luzesa para a li-
bertac8o do homem da servid8o, mas no momento em gque “anar-
gquistas e comunistas se deixam arrastar por teorias duvidosas
e materialistas”, descobre-se que a ciéncia nBo & moralizante
e gue as luzes n&o bastam para produzir boas actes. Ciénecia e
fé, por tanto tempo mantidas afastadas uma da oubtra pela bur-
guesia, retomam seu lugar nas discus8o em busca de uma aproxi-

macéo.

0 Partido da Ordem tinha que encontrar um meio de

salvar a sua ReplOblica que, ameagada pelas modernas forgas re-
voluciondrias, buscava refigio nos antigos poderes e no resta-
belecimento da antiga religi&o; salvar a Repiblica dessa anar-
quia brutal e que chamam de democracia social, diz Guizot, no
prefacio, da mesma obra, datado de 1851. B nesse esgtado de
coleas gue se criard o ensino obrigatério, gratuito e lailco.

Sobre isso tratamos no terceiro capitulo.

Finalmente, concluidas todas essas etspas do es-
tudo, abandonsmoe egte relatdrio final A critica, para que se-
Ja verificado se fugimoes ou nfio das genersalizagdes incompletsas

e precipitadsas.




CAPiTULO 1

A CONCEPGCXRO DUALISTA DE HOMEM NO PENSAMENTO LIBERAL

O individuo reconhece-se primltiva—
mente 85 e independente e somente
pela instruclio 6 gue pe desenvolverd
o pensamento dag relacdbes necessa—
riamente existentes entre ele e seus
semelhantes(...).0 altruismo ndo &
oposto ao egoismo, mas é o egoismo

aprofundado e¢ ampliado.

Nordau
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1. AS TRANSFORMACOES SOCIAIS NOS DISCURSOS DO SRCULO XVIII

No méculo XVIII, a sociedade burguesa, gque vinha
se desenvolvendo desde o século XVI, d4 largos passos em dire-
c8o & sua maturidade, quando ent8io passa a andar com seus proé-
prios pés. Os monopdlios comerciais déo lugar & livre concor-

réncia que, no tltimo tergo desse mesmo século, leva & um de-

genvolvimento material jamais visto antes em toda a historia
da humanidade. Todas as cadeias, que prendiam o homem & velha
ordem feudal, s8c rompidas e o espirito egoista 8se liberta
dando vaz8o a sua 8neia de acumular, cada vez mais, numa ver-

dadeira guerra de todos contra todos.

Negee processo de desenvolvimento, deis atos s80
de extrema importéancia: a supress8o das corporacles e a su-
preesiio da lei da primogenitura, sendo gue esta teve um papel
transformador mals subversivo, J& que a propriedade da terra
era o fundamento da sociedade feudal e a lei da sucessBo sua
forma de reproduc8io. N8o iremos adentrar, no nosso estudo, por

eppe caminho, mas a esses atos faremos mencBo como forma de

dar mais clareza & concepc8o burguesa de homem.

Desse ponto de viesta tem raz8o Tocqueville quan-

do, na sua obra A Democracia na América, confessa-se admirado
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ao ver Que os publicistas antigos e modernos n#o tenham atri-
buido & lei de sucessBo & importéncis que teve na marcha doe
negécios humanos. Dizendo isso, Tocqueville ndio presta devida
homenagem a Adam Smith, mas, por outro lado, coloca essa lei
como importante categoria para o desvendamento do progresso
social. Nas sociedades modernas, as transformacBes que essa
lel sofre refletem na prédtica e na teoria o grau do seu desen-
volvimento social. Pode-ge dizer, com certeza, que a supressdo
das corporacdes e da lei de primogenitura s8o dois satos extre-

mamente revoluciondrioe que estfo na origem do homem moderno e

na origem da idéia que esses homens fazem de s8i mesmo.

Essee atos libertaram o homem e o8 elementos da
riqueza, presos a relacgdes multo estreitas: do monopélio das
artes e oficios e do monopdlio da terrsa, para dar-lhe outra
natureza. A expsansfo e aperfeicoamento da agricultura, da in-
distria e do comércio, que decorrem desses atos, permitem »no

homem, mesmo fraco (liegolado), encontrar pronto tudo agquilo que

precisa pare safisfazer suas necespsidades.

Essa possibilidade, para Guizot, & o que ha de
mais precioso na civilizag8io moderna; quando as relacgBes so-
ciais atingem o mais alto grau de seu desenvolvimento é que &
rermitida a existéncia de seres fracos.

A vantagem mais preciosa da civilizacdo,
é de ter assegurado, de todas as manei-

ras, a existéncia de seres fracos; cada
um tem agora seu lugar quase estabeleci-
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do, que numerosas barreiras protegem da
Invagdo., Quanto mais dependentes da so-
ciedade, os Individuos vivem mais inde-
prendentes uns dos outros; ninguém parece
visivelmente destinade 8 tornar-se o tini-
co apoio de um certo niimero de seres na-

turalmente submetidos 4 sua autoridade.
(Guizot, 1872,p.451) (grifo nosso)

Esse homem, livre das corporacBes e livre dos la-
cos de linhagem, val se apresentar como individuo separado da
sua comunidade e que, ismolado, passsa s ver o conjunto social
como simples meio de realizar seus fins privados; ou seja, =a

conservacio de suas propriedades e de sua individualidade ego-

ista. Essa percepcdo, que ndo passa de uma ilusdo porque nesta
época as relagBes sociails atingem o mais alto grau de seu de-
senvolvimento, como observou Guizot, estd inserita no pensa-

mento liberal.

Nesse processo de profundas transformacdes, duas
vigdes de mundo, que no fundo sfo vistes de classes., 8e con-
frontam. O gue para a burguesia significave civilizsg8o, para
a aristocracia represgsentava a decadéncia da propria humanida-
de, quando era 20 r decadéncia da sociedade que a sustentava e

gque ela sustentou por muito tempo.

Balzac, nag Memorles de Duat Joveno Bopooag, pis

na boca do dugue de Chaulieu, personagem da aristocracia res-

taurada, o proprio desespero dessa classe que faz o seu ultimo
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eeforco para reproduzir, agora sob a forma de morgadiol, a lei
da primogenitura destruida pela Revolug8io Francessa. O duque,
embaixador do Rei na corte da Espanha, confia & filhs, aque
saiu do convento, contrariando sua vontade porque ameagava
desfazer seus planoe, o segredo de Estado para convencé-la a
abrir mdo de seu dote em favor do irm@o, para garantir-lhe um

titulo.

Sabes, minha filha, quais 880 os efei-
tos mais deatruldores da Revolug8o? Ja-
mais os suspeitarias. Ao cortar a cabepa
de Luis XVI, a Revolug8o cortou a cabega
de todos os chefes de familia. Hoje néo

hd mais familia, hd somente individuos.
Ao gquerer tornar-se uma nagdo, o8 france-
ses renunciaram a seu império. Ao procla-
mar a igualdade de direitos & sucesséo
paterna, mataram o espirito de familia,
criaram o filsco. Prepararam pols, a fra-
gueza das superioridades e a forpa oega
da massa, a extingdo das artes, o reinado
do interesse pessoal e abriram caminho &
conguista. Achamo-nos entre dols giste-
mas: ou construir o Estado pela familia,
ou constitui-lo pelo Interesse pessoal: a
democracia ou a arigtocracia, a discussdo
ou a obediéncia, o catolicismo ou a indi-
ferenga religiosa, eis a guestio em ou-
tras palavras (...) Todo pais que n&o se
baseia no poder pdtrio fica sem existdén-
cla assegurada. Al (na familia) comepa &
egcala das responsabilidades, & & subor-
dinagfio que ascende até o rei.(p.237)

Nesse romance Balzac mostra, com extrema asgudeza

de espirito, o drama dessa classe agonizante gue, no crepiuscu-

lo da restaurac8o, luta ainda pela vida no seu leito de morte.

1 Morgadio: bens ligados & vossess8o de um titulo, doados ou compra-
dos, que ndo podem ser slienados e que pagsam, com o titulo, de herdeiro a
herdeiro. Restabelecido em 1808, por Napolefio I e progressivamente sbolido
a partir da Revoluc#o de Julho de 1830.




35
Todos os seus esforcos, previrs Benjamim Constant em 1829, se-
riam em vBo polis essas propriedades contrastam com a ordem ge-
ral dag coisas porque, na ordem geral das colsas, a proprieda-

de mudou de natureza.

As propriedades de exceg8o contrastam de
uma maneira bizarra com o sistema geral e
regular de nossas leis, como certos edi-
ficios goticos, certas ruas estreitas e
tortuosas, desornam ainda da elegfncia e
da simetria da capital da Franca(...).
Hoje, a indistria que estd Inteiramente
nas mios desse mesmo terceiro estado,
vencerd a propriedade hereditdria, quer

dizer a elevard a seu nivel, a tornard

mével, divisivel, circulante ac infinito.

Todos og esforgos dasg castas para Iimpe-
di-la de tomar esse nove cardter seréo
impotentes: ela tem mudado de natureza.
{Constant, 1980, pp.588-5609)

A mudanca na naturezs das coisas implica na mu-
danca da natureza do homem e, consegiientemente, na da sua edu-
cagdo. Assim, os filhos ficariam livres da neceesidade do dote
e o8 conventos das filhas mem dote, devolvendo-ags aos seus

pais.

Tassge, no seu didlogoe intitulado o Pani de Fami-
lia (séc.XV1), nos fala de uma época em que as coisas ndoc ha-
viam ainda mudado de natureza. A leil ds primogeniturs punha o
individuo mais dependente dos lagos familiares e menoa depen-
dente da sociedade. A esea forma de existéncia correepondia

uma forma de educacéo.
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A educagfo desse pal de familia estd ligada as
exigéncias impoetas pela lei da hereditariedade e comeca antes
do seu nascimento. Ele é esperado pelo pal de seu pai e repre-
senta o futuro de seus irm#os; dos filhos destes; dos seus fi-
lhos; dos filhos de seus filhos e dos parentes atingidoe por
uma desgraca qualgquer. Na verdade, recai sobre ele a subeis-
téncia de duse ou trés geragldes reunidasg. Sobre ume tal educa-

c8o, diz Guizot, comentando as idéias de Tasse:

Abrinde os olhos. o herdeiro de uma fami-
lia era advertido pelos culdados que o

cercavam, pelo interesse que resultava de
todos os olhares sobre o8 seus menores
movimentos, dessa Iimportdncia atrelada
desde entdo ds esperancas que fazia nas-—
cer, Jjd4 que antes de ter vontade, sabia
gque estava destinado a comandar; enguanto
que, no Iinterior da familla, tudo concor-
ria pars adverti-lo de seus direitos e de
seu poder, tudo, fora da familia, o ins-—
truia nos deveres corajosos que ele te-
ria de cumprir, dos perigos & temer, do
fardo que teria de sustentar. Ouvia falar
de possessdes invadidas pelo mais forte
sobre o mals fraco; falavam-lhe da migé-
ria de uma famflla abandonada por quem
devia protegé-~la, de um filho privado de
seu pai, de uma wvitiva sem socorro; e, ge
Jd sabia amar algums coisa, aquecia-se &
idéia de defender os objfetos de suas
afeicfes. (Guizot, 1872, pp.449-450)

N&o dispondo de uma indistria e de um comércio

desenvolvido e nem de ma8c de obra assalariada, o pai de fami-

lia reunia aso redor de si todoe os géneros de indistria que
sua fortuna o colocava em condicdes de usufruir e mantinha em
sua casa um grande nimero de domésticoe com os gquals deveria

manter relacdes permanentes.
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N&o cabe 86 ao pail de familia manter tais lacos
apertados como conservar os bens, e aumentd-loe & medida que
sumenta a familia; cabe-lhe tsmbém & protecBo tesnto da familia
como da propriedade de possivels invasbes externas, que nesss
época néo s8o poucas. Por isso é obrigado a procurar servido-
resa muito sdblos e muito corajosos para ajudd-lo nas ameacas
que advém das discdrdiss civis e de outros perigoe quaisquer.
Essas condig8es necessédrias de existénecia multiplicam seus de-

veres com o8 doméstlicos; nenhuma de suas acBes serd indiferen-
te; obrigado a vigiar sem cessar aqueles que o cercem, sera

sem cessar vigiado por eles. Comenta Guizot:

N8o é entfo somente a fdacil autoridade
que comanda que deve adqguirir o pal de
familia, mas também a sabedoria que admi-
nistra: s atengbfes delicadas da bondade,
devem se misgturar os detalhes exatos da
Justica. (Guizot, 1B72,p.443)

Essas fungdes do pai de familis exigem dele a ex-
tens8o de todas as suas faculdades:; o uso continuo ds raz8o,
da prudéncia, das luzes, do sentimento de sua importéncia e da
sua dignidede. Embora nfc fosmsem educados segunde &8 msximas
convenientes, assim eles deviam ser, assim eleg foram. Na ver-—

dade, abrindo os olhos, a crianca jé era pai, um adultc em

miniatura, que se vestis como tal & como tal era tratado.

Tocgueville que, na Democracia da América, ests
reiteradamente comparando os povos aristocrédticos, como coisa

do passado, com os povos democréticos, que é o estado maie ci-




vilizado do homem,

ral de familia:

Mas,
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resume ss8s8im a extensio das funcdeas de

Entre oz povos aristocrdticos, a socleda-
de ndo conhece, na verdade, sendoc o pai.
56 recebe os filhos pelas m8os do pai;
governa-o, e ele os governa. Assim o pai
ndo gdé possui um direito natural, tem
também o direito politico de comandar. B
o autor e o sustentdeoulo da familia, e &
também o seu magistrado. (...) ...o pal
nfdo € apenas o chefe politico da familia:
é o drg8o da tradicdo, o Iintérprete do
costume, o drbitro dos usos. R ouvido com
deferéncia; sd é abordado com respeito, e
o amor a ele tributadeo é sempre mesclado
de temor.(Tocqueville,1977,pp.447-448)

um

nas sociedades aristocraticaes, continua Toco—~

queville, n&o havia civilizacB8o porque néo havia agitec8io; tu-

do se reproduzia,

geroaclo apbde geraglio, sem gque nada se trang-

formasse; a riqueza estava ai contides em cads individuo isols-—-

do, independente e frdgil, no entanto para que ela se manifee-

tasse fol preciso

destruir s aristocracisa.

No regime das castas, as geracfes se su-
cedem sem que o8 homens mudem de lugar:
uns nada mais esperam ¢ o8 outros nada
esperam de melhor. A imaginac8o adormece
em meic a egte silénelo e a ssta imobili-
dade universal, e a prépria idéia de mo-
vimento deixa de se oferecer ao espirito
humano. Quando as classes s8c abolidas e
as condicles se transformam gquase iguais,
todos os homens se agitam constantemente,
mas cada um deles é isolado, independente
e frdagil. (Tocqueville,1977,p.492) (grifo

nosso )

A substituic8o da lel da primogenitura pela lei

da partilha igual mostra um efeito t8c destruidor sobre a ve-

lha ordem esocial que qualquer esforgo para conter seus efei-
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tos, mesmo em parte, seria inttil, pois sua acBco 6 aso mesmo

tempro materisl e espiritual.

...no direito de primogenitura, os domi-
nios territoriais passam, mais freqgiiente-
mente, de geracfo em geracdo sem se divi-
dir. Dai resulta que o espiriteo de fami-
lia se materializa, de certo modo na ter-
ra. A familia representa a terra, a terra
representa a famflia; perpetua o seu no-
me, a sua origem., a sua gléria, o seu po-
der, as suas virtudes. Faz-se monumento
imperecivel do passado e precioso penhor
da existéncia futura.(...) &a partilha
igual, destrdi a ligac8o intima gue exis-
tia entre o espirito de familia e a con-
servagéo da terra; a terra deixa de re-

presentar a familia, pois nfoe podendo
deixar de ser dividida aoc fim de uma ou
duas geracfes, é evidente que deve dimi-
nuir ininterruptamente, acabando por de-
saparecer por completo. (...} Af onde
termina o espirito de familia, o egoismo
individual surge na realidade dos geus
rendores. (Tocqueville,1977,p.48)

Nessa passagem, da familia-tronco para a familia
nuclear moderna, opers-se uma verdadeira revoluc8o no conceito
de educacso juntamente com o conceito de inféncla. Da educac8o
comunitéria que visava integrar os interesses e representacdes
de linhagem, passa-se & educac8io progressiva visando desenvol-
ver, na crianca, todas as suas faculdades segundo as exigén-
cias de um individualismo éue cresce sem cessar, O senhor e o
magistrado d&o lugar so pai e o lacos de obediéneia filial

tornam-se dia a dia mais frouxoe. Saindo da inféncisa apsrece o

homem que come¢a a tracar sozinho seu proprio caminho.

Ao meemo tempo em gue os antigos lagos se rom-
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pilam, as criancas se libertavam das faizxae e cueiros, das rou-
ras e sapatos apertados e a md@e tomava seu lugar, na amamenta-
c8o do filho, afastando a antiga ama-de-leite. Essas idéias,
sobre os exercicios e jogos ao ar livre, sobre a alimentagdo
adequadsa e o desenvolvimento fisico, base de um desenvolvimen-
to intelectual e moral da crianca, ocuparfo péaginas e pdginas

dos novos tratados sobre educac8o.

Fese homem isolado, independente e fragill é o ho-

mem “"natural”. E fraco porque seu poder ndo val além de suas

préprias forgas figicas e, no entanto, a aristocracies se spre-
genta como forte e poderosma. Todo speu poder & uma farea, pols
sua forga advém dos titulos e de todos oe artificios transfor-
mados em hadbitoe e costumes e que 830 meras convengdes so-
ciais. Mas, diz Paine, no seu panfleto, Os Direlitos do Homem,
publicede em 1781, quando esses artificios cairasm, o nobre ar-
tificial ficou nu e reduziu-se a um an8o perante o nobre natu-
ral. Foli assim que a Franca abatendo o ando, pds o homem de

pé.

Ansiando por uma sociedade que devolvesse o homem
ao seu lar natural, os franceses desprezaram todos esses arti-

ficios que o separa do seu estado e devolveu-lhe o carsdter.

Ug patriotas franceses descobriram em boa
hora gue, na scociedade, a posicdo e o va—
lor devem ter novo terreno. (O antigo su-
miu-se. Hoje, cabe-lhe assumir o terreno
agubgtancial do cardter, e nio o qguimdri-
co, dos titulos; asesim, levaram os titu-
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los ao altar e queimaram—nos em sacrifi-
cio & razdo.(Paine,1964,p.83)
Paine(1737-1809), que viveu na Inglaterra, nos
Estados Unidos, na Franca e participou ativamente das lutas
pela independéncis dos Estados Unidos e da Revolucéo Francess,
ndo podia deixar de respirar as idéias e nem deixar de ser do-
minado pelas paixdes politicaes do seu século. Sem a paz de es-—
pirito de um Guizot ou de um Tocqueville para reconhecer, de-

pois dos fatos acontecidos, a grandeza de uma época, a grande-
za de um pai de familia, nd8o deixou, no entanto, de dizer ver-

dades que nasciam do ardor de suas paixSes, como a de que foi
preciso destruir a aristocracis para devolver os pals aos seus

filhos e os filhos aos seus pais e restabelecer a juatica.

Pela aristocrdtica 1lei da progenitura,
numa familia de sejs filhos, cinco Fficam
sem nada. A aristocracia nunca tem mals
do gque um filho (...). Os filhos que a
aristocracia rejeita (todos mencs o pri-
meiro), ndo passam de JOrf8os que devem
ser sustentados pelo piblico, mas com
dnus muito maior. A custa do piublico,
criam—ge cargos e postos desnecessirios
nos governos e nas odrtes. (Peine,1984,
r.38)

Verney, nesse trecho da sua obra, O Verdadeiro
Método de Estudar, também encontrou, atrds do poder ilusério
do fausto ¢ dos titulos, o anfio, o mais vil doe homens, e
subatituiu esse poder do fausto pelo poder do dinheiro, adqui-~

rido pelo virtuoso burgués com o suor de seu rosto.

Dispa dos seus vestimentos este Grande,
gepare as carruagens € criados e nfo po-
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derd distingui-lo do homem mais ordindrio
do povo. Onde, sem fausto, tem perdido
toda a nobreza. K se, neste estado, o
transfere a outro pais distante, ndo s6
néo é nobre, mas é positivamente vil. Mas
n8o o entendem assim muitos Grandes, polis
estdo persuadidos que a excelénecia é pro-
priedade de sua natureza, que, com essa
opini&o, colocam—-se na primeira esfera
dos nobres; na segunda, pfe os que tem
cargos; na terceira., os qgue sd8o insignes
pela virtude. Mas tudo é pelo contrdrio.
Og homens insignes 6 que sfo os verdadel-
ros nobres. Essa pobreza & natural, de
guem ninguém o pode despojar. (Verney,
1849,v.3,p.269)

Egse novo homem n#o tem mais titulo, nfo tem maie

a honrs da oclosidade, n8o tem mais o sentimento de fidelidade
a pessoa do senhor, nio tem maia a coragem do guerreiro, mae
tem cardfer; tem a honra do trabalho, tem o sentimento do pa-
triotismo, tem a coragem de enfrentar a firis do oceano para
chegar mais cedo mo porto; suportar sem queixas as misérias do
deserto e a solid&o mais cruel de todas as misérias; a coragem
de tornar quase insensivel A derrocada s0bita de uma fortuna,
penosamente adauirida, e fazer logo novos esforcoe para cone-
truir uma nova, porgue este homem tem paixf8c pela riqueza e,
para assegurar sua riqueza, tem amor & ordem piiblica.

Quando ndo mais existem riquezas heredi-

tdrias, privilégios de classes, prerroga-—

tivas de nascimento, e cada gqual 86 tira

a forga de si mesmo, torna-se visivel que

é a inteligéneia que faz a principal di-

ferenca entre a fortuna dos homens. Tudo

o que gerve para fortificar, para esten-

der, para ornar a inteligéncia, adquire

logo um grande aprego. (Tocqueville, 1977,
p.344)
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A riqueza, produto do trabalho, tem no livre de-
senvolvimento das forgas individuais o principio bésico da so-
ciedade burguessa; as desigualdades sociais gque antes eram ex-—
plicadas pelos privilégios de classe e80, agora, entendidas
como naturais e determinadag pelas diferencas de capacidades
fisicas, intelectuais e morals de cada individuo. A essa nova
forma de ser do homem, corresponde uma nova forma de educacfo.
Em todo pensamento educacional héd a preocupac&0 com cada indi-

viduo e com seu desenvolvimento nesees trés aspectos, o que
vale dizer, a preocupacg8o com 0 desenvolvimento integral do

homem.

Para tratarmos desea nova forma de ser da educa-
¢80, naquilo que ela tem de essencial, sem nos perdermos em
controvérsias, é€ necessiric o entendimentoc do pensamento libe-
ral tal como se organizou nos diferentes momentos histdricos

do desenvolvimento social e a partir de seus representantes

mais expressivog. E o que veremos, em linhas gerais, a seguir.

Nas cabecas dos emancipadores politicos, do final
do século XVII e século XVIII, o homem isolade, que surge
guando todes as cadeias da antiga sociedsde se rompem, nlo &
um produto histérico, mas o ponto de partida da histéria posto
pela natureza. Um ideal que teria existido anterior s qualguer
forma de organizagdo social, gque se perdeu em meioc ao artifi-
cialiesmo das instituicdes erigidae no psssado e que, agors,

delas se libertou, por obra e graca da burguesia. Desse ponto
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de vista, que & o ponto de vista burgués, todas as formas de
sociedade exietentes, até entHo, s8o artificiaie e imperfeitae
quanto &s suas instituic¢Bes politicas e, por isso, produziram
um homem diferente do que é, e toda histéria, até aqui, 86
gerviu para deforméd-lo e corrompé-lo, cabendo, portanto, a
burguesia corrigir essas imperfeicSee, para dar inicio a uma
verdadeira e nova histéria. O Estado e a Igreja est8io na ori-
gem dessas imperfeicBes e sBo, portanto, o alvo da critica da
grande maioria dos emancipadores. Segue dai, o porqué da nega-—

¢8o do Estado Feudal e da Igreja Catélica, que é a religifio do

Estado, tem que passar pela discussio do estado de natureza do
homem, que é 0 novo e, para os emancipadoree, o verdadeiro

fundamento da sociedade civil e conseqiientemente do Estado.

Ao recuarem a esese estado, que teria existido num
rasgado muito remoto, apesar de suas controvérsias, os emanci-
padores politicos, no lugar de encontrarem o individuo depen-
dente e fazendo parte de um conglomerado limitado, encontram o
homem isolado e egoists, tal como o burgués do século XVIII.
Na verdade, encontram a si mesmos. Esse é o lado histérico do
estado de natureza, limitado, apenss, pela consciéneis que se

tem dele.

Na verdade, o homem burgués se represents & si
mesmo como ser natural ou como a forma natural de ser do ho-
mem; o que lhe bastaria o substantivo homem sem o adjetivo

burgués; porque, ser burgués, é a forma de ser do homem moder—




45

no e gue, por ser moderno, & um ser histdrico e nfo natural.

Portanto, o homem isolado, wvoltado para o seu
proprio interesse, é o ponto de partida de todo o pensamento
moderno, de onde se conclui que o homem egoista, o burgués,
estd na origem de todos os contratos sociais do final do sécu-
lo XVII e século XVIII. Esee homem é natural. Agui deveria en-
cerrar-se toda e qualquer discussfo, se n8o fosse uma opera-
¢80 dificil para & burguesia fazer a defesa de uma sociedade a

partir de individuos egoistas. Portanto, ela terd que encon-

trar nesse ger egoista um ser morel. Esese é o centro de todsas

asg discussdes e controvérsias,

0 grande debate travado entre og contratualistae,
em todo o processo de consolida¢8Bo da sociedade burguesa, que
tem por objetivo a emancipac8o da socledade civil da politics
e a emergéncia de um Estado politico ideal, traz, como objeto,
essa dualidade do ser: o ser materisl, voltado para o interes—
se préprio; o ser moral, voltado para o interesse comum. O ser
material é o burgués egoista, tem existéncia real, é objeto de
certeza imediata e sensivel. O ser moral é o cidad8io, ndo tem

existéncia real, & uma abstracBo, um ideal, um artificio. Se-
gue dai que toda a discuse8io gira em torno desse ser moral,
porque o outro é natural, mas visa t8o0 somente legitimaer o ho-

mem egoista e, conseqlientemente, a sociedade burguesa.

A quest8o se resume em encontrar, no préoprio ho-
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mem egoista, um sentimento natural ou uma razfoc qualquer (ex—
ceco feita A razdo feudal) gue fundamente o processo de so-
cializac8o e crie os liames necessdrios para que o homem ego-
ista, entregue a si mesmo, busque uma convivénecia harménica,
sem qQue seja preciso uma forga estranha para conduzi-lo e,
principaimente, que essa forga ndo seja nem a Igrejsa e nem o
Estado, pordue essas sio as marcas registradas da imperfeic8o
das sociedadee existentes no passado, contra ag quais se eosté

lutando.

Essga dualidade, entre o ser material e o ser mo-
ral, entre o interesse individual e o interesse comum, entre o
homem real e ideal, éntre a socledade civil e o Estado, em ums
palavra entre o privado e o pGblico, é a chave para a compre-
ensgfo tanto dos limites da emancipac8io politica da burguesis,
quanto das dificuldades do pensamento liberal, que wvagueia do
materialiemo da sociedade burguesa a0 idealismo do Estado,
porque toma o individuo isolado, e n&o as claeses, come funda-

mento da sociedade.

0 pensamento liberal, produto desse debate entre
contratualistas, tem Hobbes (1588-1679) como importante con-
traponto. Para o autor do Leviat8, os homens, no estado de na-
tureza, apresentam uma tendéncia natural & desagregac8o, Ja
que todos os seus atos n8o possuem outro objetivo senfio o ego-
ismo. Dail porque a existéncias da sociedade é impossivel sem a

intervenc8o coercitivae do Eestado, que é o ser moral. 0 Estedo
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deixa de ser uma decorréncia natural da sociedade civil e pas-
sa a ger constitulido para dar forma a ela e, para tal, os ho-
mens tém gue renunciar a sua liberdade e t8o somente obedecer
a0 soberano. Em oposicdo a Hobbes, o pensamento liberal, com
exceglio de Rousseau, concorda que existe no homem egoista uma
tendéncia natural e esponténea no sentido da conastrucio de um
tecido de relagBes reciprocas e estéaveis, que conduz A felici-
dade e sem que, para isso, meja neceassdria uma forea estranha.
Nesse caso, os homens n8o renunciam & liberdade e o Estado tem

muito pouco a fazer.

Separado da sociledade civil, ele desempenha o pa-
prel de vigiar os possivels conflitos, internos e externos, gque
possam por obstdculos ao livre degenvolvimento do estado de
natureza, que é o livre desenvolvimento das forgcas indivi-
duais, principio da sociedade burguesa. Na verdade, ele 6
constituido para proteger a propriedade de possiveis invasores

internos e externos.

Para manter esse Estado fraco, democratico, sepa-—
rado da sociedade civil e voltado para o interesse geral, a0
mesmo tempo que permite o livre desenvolvimento do homem ego-—
ista, o pensamento liberal se debste para dar, a0 ser mate-
rial, um ser moral. Esse ser moral, que, psrs ung, tem sus
fonte na razdo e, para outros, no coracdo, recebe denominacSes
diferentes. Hume denomina de benevolénecia ou sgimpatia; Hutche-

son, de altruismo; Rousseau, de piedade; Locke, de lei da ra-
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zdo, e assim por diante. O importante & que, sendo racional ou
nfio, essa moral nio é exterior ao préprio homem, o que garante
a autonomia da sociedade civil em relac8c ao Estado gque dela
decorre. Eeea quest8o & fundamental para o pensamento liberal,
e os discursos sgsofrem variascBes quanto & énfase nesse ou na-
quele ser, em func8o de condig®ee histéricas determinadas. O
desenvolvimento material da sociedade inglesa pBe em evidéncia
o burguée egoista e, conseqiientemente, partindo dele se reali-
zn & discuss8o sobre seu ser moral, para legitimé-lo; enguanto

que, na sociedade francesa, a sueénecia de um tal desenvolvi-

mento e a crescente oposicldo das classes fazem emergir uma si-
tuaclo revolucionsdria, que forjam a discussfBo sobre o homem

moral ou politico.

2. O SER MATERIAL B INGLES

0 pensamento liberal inglés tem, a seu favor, a
forma cléssica de desenvolvimento material da sociedade bur-
guesa, ao mesmo tempo que tem o Estado se constituindo no pro-
cesso e como decorréncia desse desenvolvimento. Tanto € aque,
na cabega dos emancipadores, a quest8o do Estado secunda a
questio fundamental, que é & legiltimacBo da sociedade civil
emancipada da politica; ou smeja, a defesa do progresso mate-
rial que decorre do livre desenvolvimento dee forcas indivi-

dusis. B também a defess do ser egoista, voltado para o seu
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interesse proprio, que existe na socledade civil como ser na-
tural, aspolitico, frente ao mundo do trabalho e mem que seja
necessdria a intervenc#o de uma forca estranha a esse mundo,
que se organiza por si mesmo. Mas, a esse ser egoista, o libe-
raliemo inglés, de orientacgdio empirista, se esforca em dar-lhe
um ser moral. Essa moral, objeto de especulacdes e controvér-
gias, & fundamental para o pensamento liberal inglés regolver,
de uma vez para sempre, a questfo da autonomia da sociedade

civil.

Com Locke (1632~1704), o liberaliemo inglés nasce
como liberalismo de moldes rigorosamente burgueses, porque,
para ele, o homem egoista é o fundamento do Estado democrdti-
co, enquanto que, para Hobbes, o homem egoista & o fundamento
do Estado asbsoluto. Pars se opor a Hobbes, Locke teve que sa-
erificar o seu proprio empirismo, dotando o homem egoista de
uma razdo metafisica para estabelecer a relagBio entre direito
positivo e direito natural. Com isso ele afirma, contra Hob-
bes, a autonomia da sociedade civil, mae n8o resolve as difi-
culdades de seu pensamento, quando, no Ensaio Acerca Do Enten-
dimento Humano (1680), diz que o conhecimento individual é re-
sultado da experiéncia sensivel e, no Tratado Sobre O Governo
Civil (1690), que no estado de natureza, as agbes humanas 8o
regidas pela lei da raz8o. Sacrifica, tembém, seu liberalismo
ao impor ao Estado as desigualdades que se originam das limi-
tacBes fisicas; ou seja, o Estado podera resolver & desordem

que decorre da pessibilidade do homem apossar-se da proprieda-—
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de do outro através do asgsalto, mas ndo resolve s poesibillida-
de da desordem que decorre dos limites da natureza fisica, on-
de tém origem as desigualdades. Os excluidos seriam agueles
que possuem menor capacidade de conguistar uma propriedade pe-
lo trabalho e que, por isso mesmo, n&o tém capacidade para go-
vernar. O Estado que existe para defender a propriedade gover-
na a todos iguslmente, mas 86 os proprietdrios tém capacidade

para governar.

Um outro momento importante do liberalismo in-

g18s, no sentido da emancipac8o da sociedade civil da politi-
ca, 6 Hume (1711-1776). Na sua obra, Ensaios Morais e Politi-
cos (1741), consagra a autonomia moral nos aspectos pliblico e
privado; moral essa que tem como fundamento o sentimento ins-
tintivo de benevoléncia, distinto do egoismo, mas que passa
pela reflex8o, onde a liberdade é limitada pela idéia de con-
servac8o do prdoprio egoismo.

A propens8o do egoista é limitada pela

reflexfio e pela experiéneia, gracas as

quais fica conhecendo os efeltos perni-

closos da liberdsde e a total dissolugdo

da sociedade gue dela forgosamente decor-

rerd,. (Hume,1984,p.238)

Portanto, da moral instintiva, como: o amor pelas

criancas, & gratid8@o para com os benfeltores e a piedade para
com o8 infelizes, que n8o obrigs ninguém, mas do qual s socie-

dade pe beneficia, pasasa-se ao dever moral adguirido que obri-

ga todoe & obediéncia e sem o qual a socliedade n8o poderia
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subsistir. Essa moral nasce dos interesses geralis da socieda-
de, no sentido do que é itil ao privado e ao phblico. Dessa
forma, Hume resolve a dificuldade de Locke, conguistando a au-
tonomia da sociedade civil via empirismo, ou seja, substitui a

razio metafisica de Locke pela razfc pratica.

Sessenta anos apds a Revoluc8io Gloriosa, a Ingla-
terra, que jd havia encontrado a sua prépria forma de consti-
tuic8o de governo, tem o Estado como questfio ultrapassada. ls-
so permite a Hume se opor a qualguer teoria que implique em

sublevac8o da ordem e, portanto, criticar o fundamento do Go-
verno, de Locke, que levaria a sociedade A desordem sempre
que o centrato primitive n8o fosse estabelecido. De nada
adianta, diz ele, fixar-se no principioc do consentimento popu-
lar, que, sem davida, é o melhor e mais sagrado de todos os
fundamentos do Governo, se nunca se verificou, em toda sua
plenitude, em tempo e lugar nenhum. Com excecl8io feita a0 go-
verno despético, para Hume, pouco importa saber gqual a origem
do Governo, desde que ele se assente inteiramente nos interes-
ges da sociedade. A resisténcia s6 € permitida em Gltimo caso
quando... o povo se encontra em perigo de sofrer violéncia e
tirania. (I1d.,p.244). Na Inglaterra, nem o povo se encontra em
perigo e nem o Governo interfere nos interesses da sociledade,
cuja rigueza se estende cada vez mais.

A histéria dessa ilha mostra de maneira

evidente gque durante dois séculos os pri-

vilégios do povo tém aumentado, constan-
temente, devido a divisfo das terras da
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igreja, a alienacdo das propriedades dos
bhardes, ao progresso do comércio. (Hume,
1984 ,p.244)

Em 1726, Hutcheson, de quem Smith foi discipulo,
ja& havia explicitado a dificuldade, que em Hume esta implici-
ta, que é o dualismo existente na estrutura psicolégica do ho-
mem e que orienta todas as suas acdes: o altruismo e o egois-
mo. A identificacfio do altruismo, como fonte dos Juizos mo-

rais, teria sido uma operacfio impossivel para o empirismo,

pois asesim o egoismo apareceria privado da virtude necesséria

4 construclo do viver social. Por outro lado, Mandeville, mé-
dico holandése que clinicava na Inglaterra, havia dito, na eua
obra, A Fdbula das Abelhas (1723), que sem os vicios privados
ou a busca egoista do interesse particular dos individuos, a
vida estancaria, o que significa dizer que, do ponto de vista
material, a propria civilizac8o nada mais é que o fruto do

egoismo.

0 conflito entre essa dualidade parece se resol-
ver, nos limites materiais do século XVIII, com a méo invisi-
vel de Smith (1723-1790), gue transforma os viclos privados em
virtudes pGblicas. Diz ele que, quando um individuo se esforca

para conseguir a maior vantagem peesoal na troca, esse indivi-

duo vai além de sus prépria vontade, de tal sorte gque seja mé-
xima a disponibilidade de bene para todos. Para que isso ocor-
ra, Smith impSe uma sd condic8o, gue ninguém, na busca de seu

préprio interesse, impega aos demais a obtenclio dos seus,
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principalmente guando esse impedimento se faz por privilégios
institucionais, como sfo as leis protecionistas dos monopdlios
comerciais e induetriais. Removidos esses obstédculos, com o
Estado exercendo sua func8o de garantir as condic¢les necessd-
riag ao exercicio ordenado da produc8o, da troca e do consumo,
a Riqueza das NacBes (1l776) é a explicacg@o sistemdatica do 1li-
vre desenvolvimento das forgas individuais no terreno econdmi-
co. Assim, Smith conguista a autonomia da sociedade civil pelo
econdmico, que o caminho da autonomia moral, requerida por Hu-

me, parecia querer complicar, e o liberalismo burgués de Locke

é confirmado, ainda que a partir de uma fundamentac8o diversa
de principio. Smith tem, a seu favor, ndo mais uma socledade
mercantil, mas em viae de industrializac8o. A difusBo da in-
dastria, nas cidades, transformava a totalidade da vida econd-
mica do pais, aumentando o trabalho assalariado em relagBo a0

trabalho independente e absorvendo os excluidos.

Ao afirmar que o ser material é inglés, n#o fize-
mos senfio mostrar que, no pensamento liberal inglés, o homem é
por natureza um ser egoista e, Jjustamente, por ser egoista
responde pela riqueza produzida, mas que ele, além de possulr
uma tendéncia natural & socializac8o, sejs por uma moral abs-
trata ou por uma moral utilitdria, é também capaz de se aper-
feigosr, indefinidamente, sem, no entanto, abandonar sua natu-
reza egoista. Em resumo: os conhecimentos dtels, acumulados
pela experiéncia e sistematizados pela razdio, iluminam, atra-

vés da instruc8o, as actes das novas geracgdes. Eis um princi-
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pio educativo.

3. O SER MORAL B FRANCES

Enquanto na Inglaterra se trata de legitimar o

desenvolvimento material da sociedade burguesa, que flui natu-
ralmente, removendo, por si 86, os obstdculos que se interpdem

no seu caminho e, por isso, o pensamento liberal se preocupa
apenas em dotar o homem egoista de uma moral, no sentido de
afirmar a autonomia da sociedade civil, na Franca, a questdo
se pde de forma diferente porque é o Estado, com todas as suas
velhas instituictes feudais, que precisa ser removido para dar
vasdio ao desenvolvimento da natureza egoista dos homens e das
coisas. Foi preciso uma unidade de espirito para o cumprimento
dessa grande tarefa e o espirito francés conseguiu, de um 86
golpe, realizar essa faganha que é mudar a natureza das coi-
sas. Michelet fala da Festa das Federacgfes, ocorrida um ano
ap6s a RevolucglBo, lembrando o momento em gue esses entraves

foram removidos.

Fora preciso todo um mundo de invengbes
contra a natureza para Impedir os homens
de se aproximar. Alfdndegas internas, pe-
ddgilos incontdvels nas esgtradas e nos
rios, diversidade infinita de leis e re-
gulamentos, pesos, medidas e moedas. ri-
validades de cidades, regides. corpora-
cfea, cuidadosamente mantidas...Umna ma-
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nh&, esses obstdculos caem, essas velhas
muralhas se abaixam (...). O= rios, por
exempleo, que, sob o Antigo Regime, pouco
mais eram do que obstdculos (vinte e oito
peddgios s6 no Loire para dar um exem-
ple!), voltaram a ser o que a natureza
quer que sejam, o elo do género humano.
{Michelet,1988,pp.401-402)

S6 o esforco de um povo unido em um dnico espiri-
to é& capaz de empreender uma tal a¢cdo revolucionaria. O canto
da Marseilheise continha esse espirito patridético2, gque ecoou
pelos quatro cantos do mundo e reduziu, como disse nosso aman-
te da fraternidade, & revolug8o inglesa a um pequeno problema
doméstico.

...a Inglaterra, a despeitc de seu ddio,
sorria para nossa Revolug8o. De maneira
nerhuma suspelitava de seu alcance; nesse
grande movimento francés e europeu que
ndo & menos que o advento do direito
eterno, ela acreditava ver uma Iimitagdo
de sua peguena revolucfio insular e egois-
ta do aéculo XVII. (Michelet,1988,p.202)

Michelet nem de longe parece suspeltar que o ad-
vento do direito eterno é 86 o lado ideal da verdadeira revo-
luc&o que é material e gque, justamente por ser material é ego-
iste, e n8o fraterna; é mundial e n&o insular. A Revolucéo

Francesa & 86 o momento da liberac8Bo de todas as forgas huma-

i e A i A D SRS A P T S o e R et . T .

2 As iddias nfio v8o revoluciondrias, lembra Tocqueville, senfio quando
alteractes nas condicdes, usos e costumes }A tenham ocorrido e preparado o
easpirito a se deixar penetrar por elas. Mesmo assim, diz Ortig8o, esses
movimentos populares muncs serfio esponténeos como querem os historiadores.
Qutras condictes imediatas sfo necessérias como: a forca, o sentimento e a
razio. Ndo hd revolucdo que vingue quando nela ndo concorrem esses itres
agentes a por de acordo para o mesmo fim: (...) a bandeira de batalha, o
hino de guerra e o bastdo de comando. (ver Obras Completas de Romalho Or-
tigho, A Holanda,vol.l.p.1Z)
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nag, para abrir as portas por onde entrarid em cena o burgués

egoista, que explorard a patris em busca de lucro.

Dessa unido dos espiritos, nasce o cidaddo; homem
piblico e virtuoso o suficiente para se impor sacrificioe e
morrer, se for preciso, em honra da péatria. Pode parecer es-
tranho que um tal sentimento possa existir nos tempos moder-

nos, quando nfo ha mais pitria e nem interesse geral, t8o a6

porque a mercadoria nfo tem patria e seu interesse € o lucro
individual. Na verdade, esse cidaddo revoluciondrio, do século

XVIII, ndo tem conteddo prépfio, por isso toma-0 emprestado
dos gregos e romanos, ndo mais para conguistar povoes inimigos,
mas para conguistar mercado para o burgués egoists, submeten-
do-se mos seus designios. Tanto ele n#o existe, que os fil6so-
fos do iluminismo o tem procurado, em v8o, na Franga pré-revo-
luciondria e, por isso, tém exaltado suas qualidades morais.
Dai porgue se discute tanto, neste século, a moral, o espiri-
to, a virtude, a justica, o cardter, mas ndo no sentido de uma
moral que liga individuoes egoistas e que segue uma orientacdo
empirista com vistas & autonomia da sociedade civil de molde
inglés. Trata-se de encontrar uma moral que reduza o mundo hu-
mano das relagdes so préprio homem € que o homem ai aparega
como um ser abstrato, ideal, que se eleva acima de qualguer
interesee privado. Essa moral, que n8o existe no estado de na-
tureza, mas que os fildésofos franceses do iluminismo, tal como
os ingleses, acreditavam no seu desenvolvimento pela razéo

pratica, essa faculdade que se desenvolve com a experiéncia,
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ndo parece existir.

Na verdade, trata—-se, na Franca do méculo XVIII,
de encontrar a outra face do homem modernoc; a face do homem
politico, voltado unicamente para o interesse piblico. Dividi-
da entre classes que se copdem pelos seus interesses e gem
qualquer possibilidade de conciliac8o, a sociedade francesa
fragmentada caminha para uma luta de vida ou morte. Tocguevil-

le encontrou, num relatério secreto de Turgot mo rei, nfoc a
sociedade francesa, mas um aglomeradc de individuos visando

cada um seu proéprio interesse e, logo depois, considerou muito
dificil qualquer empreendimento para aproximar concidadfos du-
rante séculoe vivendo como estranhos ou inimigos e ensinar-

lhes a conduzir em comum seus proprios negbcios.

...Turgot diz com tristeza:"A nac8c é uma
socledade composta por diversas ordens
mal unidas e de um povo cujos membros 86
tém pouccs lagos entre eles e onde, por-
tanto, ninguém se preocupa com assuntos
que ndo os tocam diretamente e nfo ha. em
nenhum lugar, Iinteresses comuns. As al-
deias e as clidades ndo tém mais relacdes
mituas que as circunsericdes. NHo podem
entender-se para realizar obras pliblicas
que lhes s&oc necessdrias. Nessa perpétua
guerra de pretensfes e empreendimentos,
Vossa Majestade é obrigada a tudo decidir
véa prépria ou através de vossos mandatd-
rios. Estéo 4 espera de vossas ordens es-
peclais para contribuirem ao bem piblico,
respeitarem os direitos de outrem e &s
vezes atdé de si préprio. {(Tocqueville,
1989, p.122)

Fese estado de coisas revela a auséncia do espi-

rito pablico e, conseaqilentemente, a falta de virtudes no homem
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politico. Homem que, visando o bem comum, torna o interesse
individual, senfioc nulo, pelo menos noe limites de suag neces-
sidades. Esse homem n#o exliste, mas é dele que a Franga preci-
sa. B esse homem que os filésfos franceses procuram, tal como
Didgenes3, e ndo o encontram. Voltaire, no seu Tratado de Me-

tafisica, diz n8o té-lo encontrado.

...desde cedo os homens se distingiiram em
duas classes: a primeira, dos homens divinos
que sacrificam seu amor prdprio ao bem piti-
blico: a segunda, dos miserdveis que 36 amam
a s8i mesmos. Todo homem quis e ainda quer
pertencer & primeira classe, embora, no fun-
do do coracfo, todo mundo seja da segunda.
(Voltaire,1984.p.8B3)

Também Helvétius, na sua obra Do Espirito, aque
trata da moral comum dos homens de todas as nagles e que 80
pode ter, em todos os governos, apenas o bem piblico por obje-
tivo, diz n8o té-lo encontrado, a n8o ser como espécie rara em
extincéo.

As acfes pessoalmente tteis a esses ho-
mens virtuosos sfdo as acdes Justas. con-
formes ao interesse geral ou pelo menos,
n&o lhes s8c contrdrias. Esses homens
existem em pegueno nitimerco gue deles fac¢o
menc8o apenas pela honra da humanidade. A
classe mais numerosa, a que pertence gqua-
se todo o género humano, é aquela em que
o8 homens, atentos unicamente a seug in-
teresses nunca lancaram os pseus olhares
sobre o interesse geral. (Helvétius,1988,
p.167)

3 Dibgenes (413-423 AC) passeava, em pleno dia, pelas ruas de Atenas,
com uma lanterna na mfo, respondendo, cinicamente, para quem o interrogas-
ge: Procuro um homem!
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Enquanto os iluministas francesese acreditam, se-
guindo o pensamento dog filésofom ingleses, que essa moral do
homem politico se asdguire pela razéio pratica, csapscidade que o
homem egoista tem de se aperfeicoar constantemente, Rougseau,
ao formalar essa questio, marca a diferenca entre ele e seus
contemporineos, dizendo:
A instituicdo piithlica nfo existe mals e
n&o pode mais existir. porgque ndo hd mais
pdtria ndo pode haver cidad8o. Estas duas
palavras: pdtria e cidadio devem ser ris-

cadas das linguas modernas. {Rousseau,
1968,p.14) (grifo do autor)

Para Rousseau, a inexisténcia do homem politico
decorre da inexisténcia de institulceBes pablicas; portanto,
néo ha como interferir no homem sem interferir nas institui-
¢cBes, como guerem os racionalistas da perfectibilidade humana,
seus contemporéneos. HEstes acreditam que & moral tem sua ori-
gem na raz8o e que basta ensinar ao homem a méxima: Fagca a ou-
trem o que desejas que facam a ti, para gque o interesse priva-
do dé lugar ao interesse puiblico. Para Rousseau, o homem néo
preciss dessag opinifes, ou desses preconceitos que tém origem
na razé8o, se no seu coracdo estd gravada a mixima: Alcanca o
teu bem com ¢ menor mal possivel aos outros. A primeira per-
tence ao estado civil, nasce da raz8o e engendra o amor pré-
pric, que é o mal da época; a segunda pertence &0 estado de

natureza, vem do corac@o e controla o amor proéprio wvisando

congervar a espécie.
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Na busca desse homem politico, voltado para o in-
teresse geral, Rousseau comega por inverter o estado de natu-
reza, ao discordar dos fildésofos que dizem gue o homem naquele
estado é egoista, tal como se apresenta na sociedade civil.
Dai porgue d#o ac homem, no estado de natureza, qualidades do
homem civil. Na verdade, acrescenta, nenhum filésofo, ao tra-
tar do eetado de natureza, conseguiu chegar até ld, pois foram
sufocados pelas cinzas que o processo de civilizacg8o depositou

sobre o ser natural. Assim, considerando como natural o homem
egoista, tal como existe, passam a se preocupar apenag com a

sociedade em geral, com o Estado, guando este se encontra ame-
acado, como neste momento, e depois dormem trangiiilos.
Nada além dos perigos da sociedade intei-
ra atrapalha o sono trangiiilo do fildsofo
e o arranca de seu leito. Podem impune-
mente degolar um seu semelhante =sob sua
Janela, ele 86 terd que levar as mios A&s
orelhas. (Housseau,l1888,v.2,p.58)
£ & oportunidade que Rousseau n8o perde de denun-
clar o paradoxo dos iluministas que, meamo defendendo o prin-
cipio da soberanis popular, se ligam aos déspotas esclarecidos
sem se importarem com o Que acontece com o verdadeiro soberano

sob sua janela. Essa contradicéo, existente nas socledades mo-
dernas entre o publico e o privado, incomoda muito mais Rous-
seau do que a seus contemporéneos; por isso diz que o Conhe-
¢ca~-te a ti mesmo, de Sbé6crates, ndo € uma questdo resolvida,
como afirmam og fildsofos das luzes, mas que ele pretende re-~

solver sem abandonar ¢ verdadeiro soberano.



61

Comega dizendo que o estado de natureza é contra-
rio ao estado social e, assim, marca a sua diferenca com os
iluministas, que acreditam existir, no estado de natureza, uma
tendéncia esponténea & socializac8o. Tanto n8oc é verdade, diz
Rousseau, que a passagem do estado de natureza para ¢ estado
civil se fez as custas de um longo processo, t&o 8d porgue o
homem ndo apresentava nenhum desejo de abandonar aquele esta-
do. Foram necessarios impulsos exteriores para sentir a ne-

cesgidade de se relacionar com os seus semelhantes. Na medida

em que as limitages fisicas se impunham, o homem criava ins-

trumentos, e razdes circunstanciais forcaram-no a relacionar-
se com os outros, até que, de necessidade em necessidade, ele
foi mse agrupando cads vez mais e desenvolvendo todas as suas
faculdades, que Jjuntamente com o desenvolvimento das artes e
da divis8o do trabalho, v8o se produzindo as desigualdades e
os vicios que delas decorrem. Chega-gse no momento da inasti-
tuic8o da propriedade pela posse, n8o pelo trabalho, dando
origem & sociedade civil e fixando, definitivamente, as desi~-
gualdades. Segue-lhe um estado de guerra permanente até que
o mais fortes e poderosos puderam impor um projetoc de asso-
ciac8o favordvel a eles mesmos, engquanto os demais, acreditan-—

do serem beneficiados, logo consentiram. Assim disseram o8

fortes e poderosos:

...em lugar de voltar nossas forgas coon-
tra nos mesmos reunamo-nos num poder su-
premo que nos governe gegundo sdbias
leis, que protejam e defendam todos o0&
membros da assoclagfo., expulsem os inimi-
gos comuns e nos mantenham em concdordia
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eterna. {(Rousseau,1988,v.2,.p.73)

Foi assim que, segundo Rousseau, todos correram
para os seus grilhbes. Essa é a origem de todas as sociedades
politicas. Apds esse "pacto', instituiu-se o governo e algumas
convencBes geralis que iam sendo remediadas & medida em gque os
inconvenientes se apresentavam. Essas instituic¢des, cujo prin-
cipio era verdadeiro, mas sua aplicac8o falsa, permaneceram
sempre imperfeitas, sem poderem corrigir os vicios de sua im-

perfeic8Bo. Esse é o estado atual da Franca e de toda a Europa.

A legislac8o da Polénia foi felta suces-
sivamente de pegas e pedacos, como todas
as da Furopa. A medida gue se via um abu-
s0, fazia-se uma lel para remedid-lo.
Desaa lei nasciam outros abusos, gue era
preciso novamente corrigir. Essa maneira
de operar nfo tem fim e leva ao mais ter-
rivel de todos os abusos, que é o de en-
fraquecer todas as leis 4 forca de multi-
plicd~las. (Rousseau,1982,p.45H)
Aos remendos, os homens chegaram até o presente,
aprofundando & legitimando, cada vez mais, as desigualdades. O
Estado francés, do século XVIII, representa, para Rousseau, a
forma mais imperfeita de governo, que é& o governo despdtico e

gque legitima o mais alto grau de desigualdade.

Nesse estdgilo, o mais afastado do estado de natu-
reza, o homem nfo reconhece mais sua prépria natureza. A espé-
cie me perdeu a tal ponto que um homem abandonado a si mesmo,
desde o nascimento, entre os demais seria o mais desfigurado

de todos (Rousseau,1968,p.9). Assim ele permanecerd, diz Rous-



83
seau, a ndo ser que novas revolucfes dissolvam completamente o
governo ou o aproximem de instituicdes legitimas (Rousseau,
1988,v2,p.81). Esse tempo estd préximo e a acBo revoluciondria
é legitima e relativamente simples porque, observa Rousseau,
se o Estado despético é o que mais se afasta do estado de na-
tureza, &, também, o0 gue mais dele se aproxima, ji4 que basta

cortar uma Unica cabega sem que este ato seja um crime.

0 déspota s8d é senhor enquanto é o mais
forte e, assim gque se pode expulsd-lo,
absolutamente lhe cabe reclamar contra a
violénecia. A rebelido que finalmente de-

gola ou destrona um sultéo é um ato t&o
Juridico gquanto aquele pelos quais ele,
na véspera, dispunha das vidas e dos bens
de seus siditos. 56 a forca o mantinha,
s8¢ a forea o derruba. (1988,v.2,p.84)
Rousseau nfo se contenta em 86 destruir, pela
critica, todas as sociedades, e principalmente a francesa, gue
destroi de alto a baixo, como, ainda, critica seus contemporé-
neoa de s6 fazerem isso.
Observarei que desde sempre todos gse
opdem ao estabelecido sem que ninguém
pense em propor algo melhor. A literatura
e o gaber de nosso sdculo tendem mals a
destruir gue a edificar. (1886,pp.5-6)
No Discurso sobre as Desigualdades, ele chama a

atenc8o de todos os homens para dizer: ...eis tua histdria co-

mo acreditei té-la lido ndo nos livros de teus semelhantes,
que slo mentirosos, mas na natureza que Jjamais mente (1988,
v.2,p.41). Nessa histéria Rousseau pretendeu imaginar como se-

ria o homem antes da passagem para a vida em sociedade e dig—
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tingidir, a partir dai, o gue é& natural do <que é artificial.
Isgso n&oc quer dizer gue Roumssesu propde uma volta ao estasdo
primitivo; pelo contrario, naquele estado, diz ele: a espécie
Jda era velha e o homem continuava sempre crianga {(1988,p.61).
0 que ele faz é transformar a vide em sociedade em pura con-
venc8o e, com isso, desnatura a socledade civil que o libera-
lismo inglée e seus contemporéneos franceses naturalizam, ao

fazé-la coincidir com a natureza egoista do homem e fazendo do

homem egoista o fundamento do Eetado democrédtico. Rousseau
mantém, no entanto, a mesma concepgdio liberal de individuo se-

parado da comunidade, com a diferenga de gue esse individuo
ndo é egoista e sim dotado do sentimento de piedade, que ante-
cede e fundamenta a raz8o. Mesmo porque para ele seria incon-
cebivel uma democracia fundamentada no egoismo e propde para a
regenaraclo do homem o Contrato Social. Nele o homem congerva
sua individualidade peleo desenvolvimento de seus méritos pes—
soails ao mesmo tempo que transforma o sgentimento natural, gue
é& o amor a asi mesmo, em amor ac proximo. Na verdade, Rousseau
diz gque o homem ndc psssa de um estado ao outro sem que ocorra
uma mudanca muito notédvel na sua natureza. Ele que levava em
considerag8o apenas a sua pessoa, ...vé-se forcado a agir em
coutros principios e a consultar a razfo antes de ouvir »suas
inclinagfes (1988,v.1,p.36). Esea mudanca n8o é dificil e nenm
profunda quando se tem boas instituig¢des publicas, mas no es-
tado atual das sociedades, é quase impossivel sem uma revolu-

cBo nas institulctes.
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Nessa passagem de um estado para o outro, o homem
mais ganha do que perde, perde sua liberdade natural em troca
de sua liberdade civil. A natural & individual e limitada pels
sua proépria forca, a civil é moral, limitada pela Vontade Ge-
ral. Assim, todo homem & ao mesmo tempo sudito e soberano; so-—
berano, quando ele aliena sua individualidade & vontade geral
e stdito quando se subordina ao soberanc (vontade geral). Este
é o unico Jjugo legitimo que a natureza social do contrato es-
tabelece, que é, em outras palavras, obedecer a sl mesmo. Fora

disso qualquer subordinac8o é ilegitima; seja em relagdo ao

governo que, segundo o contrato, é apenas funciondrio do sobe-
rano, sejsa em relac8o as opinides. Na verdade, foi essa a for-
ma que og homens procuraram para sair do estado de natureza,
mas que, por falta de experiéneia e de uma filosofie (com cer-
teza a de Rousseau), passaram por outros caminhos até chegar a
uma tal condig8c de vida, plor do gque agquela da qual sairam.
No entanto, se tudo for restabelecido, o homem deixars de ser
esse animal limitado e estipido e se transformara num homem.
Guando ha instituicdes verdadeiramente ptblicas, ...suas fa—
culdades se exercem e se desenvolvem, suap idéias se alargam,
seus sentimentos se enobrecem, toda sua alma se eleva.

(1868,p.36)

As boas instituigbes soclais sfo as que
mals bem sabem desnaturar o homem, Gti-
rar-lhe sua existéncia absoluta para
dar—lhe outra relativa e colocar o eu na
unidade do comum, de modo gque cada parti-
cular nfo acredite mais ser um, que se
ginta uma parte da unidade, e ndo seja
mals sensivel senfio no todo. {Rousseau,
1868,d.idid, p.13)
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A Republica de Rouseeau é o Egtado regido por uma
legislac8@o perfeita, na qual a vontade particular ou indivi-
dual & nula e o homem piblico é agquele que subverteu a ordem
natural. Um magistrado, por exemplo, possul trés vontades es-
sencialmente diversas: a individual, a da fun¢8o que ocupa no
governo e a do soberano. Na ordem natural, a primeira é a mais
forte e a do soberano, a mais fraca. Tal gradag8o, diz ele,
...opoe-pe Inteiramente 4 exigida pela ordem asocial.

(1988,v1,p.80)

Apesar da utopia das peguenas republicas, que o
rroprioc Rousseau chega a reconhecer no contexto de sua época,
Marx chama & atencfo sobre Rousseau como aquele que descreveu
corretamente a abstracfo do homem politico, homem este que os
filésofos procuram em vBo. Na verdade, ele ndo pode ser en—
contrado nas ruas, no comércio, na indastria, porque ndo tem
existéneia real, concreta e gensivel.4 Ele tem que ser forjsa-
do, tal como faz Rousseau, gue o despe de todo o seu egoismo,
que é o mundo de suas relacdes, o mpundo do trabalho, para

apregenta-lo como ser abstrate moral, ou sejs, aquele que aa-

4 Rousseau ndo eaconde sen desprezo pela vida na cidade onde o desen-
volvimento da indistria e do comércio punha na ordem do dia o burgués ego-
ista: esse homem cosmopolita e sem patria. Desprezava ainda aqueles aque,
favorecidos pelo titulo ou pela riqueza, disputavam os mais altos postos
da estrutura hierarquica da sociedade civil e do governo. Por isso, ndo 86
passou guase toda a sua vida no campo, como escolheu o campo para a educa-
¢80 do Emilio. Seja porque no campo encontrava-se mais proéximo do homem
que procurava ou mais distante do homem depravado da cidade. Isso fez com
que recebesge violentas criticas de seus contemporénecsa. {Ver, As Confis—
geg)
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crifica todos og seus interesses, em funcio do interesse ge-

ral, e gque & capaz de dispor de sua prépris vidaP, quando as

circunsténcias exigirem.

A utopia das pequenas repiublicas é o espectro que
renasce na cabeca do homem moderno, n8o para parodiar o passa-
do, como diz Marx, mas para elevar o espirito da nova tarefa
a cumprir. Rousseau tem consciéneia que o cildad8o, tal como

existia na antigliidade, ndo pode mais existir, porgue nas BsBO-

ciedades antigas s0 a existéncia das classes permitla uma tal

ordenac8io, engquanto uma classe se ocupava do trabalho (vida
privada), a outra era liberada para a politica (vida pdblica).
Nas socledades modernas e no pensamento de Rousseau, isgo néo
pode mais acontecer, pois sendo os homens livres e iguals e
n8o podendo prescindir do trabalho, cada individuo tem que ser
a0 mesmo tempo homem o cidadfio. Sepue dal, purque, para  Rous-
sen, o homem moderno tem que se satisfazer ocom pouco, CASO
contrério o homem politico deixa de existir ou existe como
farsa nas sociedades modernas. Eesa € a forma gue encontrou
para resolver a contradic8o entre publico e privado, num esta-
gio de desenvolvimento da sociedade burguesa em que as dife-

rencas entre ricos e pobres deixam ja& entrever as classes mo~

5 Rousseau oferece vérios exemplos de cidad8o ou c¢idadd, tirados da
antigiiidade cléassica, como este: Uma mulher de esparta tinha cinco filhos
no exército e aguardava noticias da batalha. Chega wum hilota; ela pede-lhe
trémila informagdes:-Vossos cinco filhos morreram. — Vil escravo, pergun-
tei-te isso?. — Alcancamos a vitorial!. A mde corre ao templo e rende gra-
cas aos deuses. Kig a cldadid. (Fmilio, p.13)
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dernas. Masg, nfdo é lsso gue preoccupa Rousseau, e sim como ser
homem politico, como possuir suas virtudes pablicae neess so-

ciedade do egoismo.

Na verdade, esse homem 86 pode existir, nas Bo~-
ciedades modernas, como um estado de espirito e em circunstén~
ciap especiais, seja para inastituir a patria burgueea ou sal-
va-la. Em outras palavras, o cidaddo moderno sd pode axistir

como ideologia revoluciondris ou contrae-revolucionaria. Neese
momento da Franga revoluciondria, nasce o cidaddo moderno para

transformar os privilégios da nobrezs egoista em direitos do
burgués egoista. A partir de 1848, passa-se a defender esses

direitos, como direitos eternos.

Concretamente, na noite de 04 de agosto de 17889,
esse estranho fato acontece. Sob forte press3o popular, a As-
gembléia Nacional examinava a Declarac8o dos Direitos do Homem
e do Cidad8o, que proclama a legitimidade do homem egoista,
guando o8 representantes da classe feudal, ai presentes, abrem
méo de alguns antigos priviléglos para depositéd-los, como diz

Marx, no altar da pdtria burguesa. Michelet falas desse momento

sublime:

Era 04 de agosto, s oito horas da noite,
hora solene em gue a feudalidade, ao tér-
mino de um reinade de mil anos, abdica,
abjura, amaldicoa-se (...). Jamais o ca-
rdter francés eclodiu de uma maneira mais
tocante (...). EBsses homens que punham
tanto tempo, tanta gravidade em discutir
a Declaracdo dos Pireitos, em contar, pe-
sar as silabas; a partir do momento em
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que se apelou ao seu interesse, responde-
ram sem hegitacdo; calcaram o dinheiro
aos pés, mesmo o8 direitos honorificos
gque amavam mails que o© dinheiro...Grande
exemplo que a nobreza agonizante legou 4
nogsa aristocracia burguesa!. (Michelet,
1989, pp.217-218)

Exemplo realmente grande se essa nossa aristocra-—
cia burguessa abrisse méo de sua propriedade, gquando chegasse
sua hora, em beneficio da humenidade, mas o segredo de sua "e-
ternidade"” estd contido neste mesmo ato, através do qual uma

classe passa & outra, em nome da patria e do povo, seu reinado

de privilégios, agora sob a forma de direitos.

Chserva-ze gque a mesma razfo gque apresenta a nova
associacdo como um meio de proteger & vide e a propriedade do
hurgués egoista, apresenta-a, logo em seguida, como um fim em
s2i mesma. Ela contém, portanto, o papel revolucionario e con-
tra-revoluciondrio do cidad8o moderno. Iseo ese observa en
Roussesu. A mesha cabeca que institul a associacBo como um
meio, parsa defender os individuoes e euae propriedades, a colo-

ca como um fim em si mesma. Vejamos.

Fnecontrar uma forca de assceiac8o que de-
Ffenda e proteja as pessoas e os bens de
todos o8 asscciados com toda a forca co-
mum, e pela qual cada um unindo-se a to-
dos 580 obedece contudo a si mesmo, perma-
necendoe assim t8oc livre qgquanto antes.
(Depois acrescenta). O tratado social tem
come fim a conservacdo dos contratantes.
wuem deseja os fineg, também deseja o=
melos, e tals meios sdo Iingepardveis de
alguns riscos e, até, de algumas perdas.
Quem deseja conssrvar sua vida ds custas
dos outros também deve dd-Ia (...} quando
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o principe lhe diz: " E ttil ao Estado
que maorrag”,deves morrer. (Rousseau, 1988,
vl,pp.32 e 52)
oe ha contradicBo, ela se pde nos limitee da pro-
pria emancipac8o politica burguesa, que trata de romper com os
limites do Estado feudal para a emancipac8o do homem egoista,
mas n8o trata da emancipacdo humana. Essa contradicfo esta

presente na Declarag@o dos Direitos do Homem e do Cidadfdo, té&o

80 porque ela contém a dualidade homem e cidad8o.

Os direitos inaliendveis do homem (liberdade,
igualdade, propriedade, seguranga) s8o direitos naturais do
burgués egoista e, para a defesa desses direitos, o contrato
social foi pensado como meio, mas guando a asscociaclo sente-ge
ameacada, ameagando o homem egoista, o cidad8o, esse ser gené-
rico, abstrateo, ideal, é convocado para defendé-la como um

fim em =i mesmo.

Esse cidad8o t8o venerado, esse patriota t8o de-
cantado em prosa e verso, & sempre convocado a se apresentar
como soldado submisso so burgués egoista. Primeiro, se apre-
senta para fundar a associag8io como meio de garantir o direi-

tos do homem egoista e depois exige-se-lhe mais sacrificios

para defender a associac8o contra os inimigos internos e ex-

ternos que ameacam esses direitos.

Rousaseau fol, sem dtvidae, ¢ mais contraditério
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dos fildésofos do século XVIII. Perseguido pels Igreja e pelo
Estado, criticado pelos fildsofos, seus contemporéneos, afas-
tou-se deles e, completamente s6, continuou defendendo suas

idéias até o fim de seus dias.

Foi, e continua sendo, o autor cujo pensamento
recebeu as mais diferentes andlises e interpretacfes dos mais
diferentes partidos, mas permanece ainda sem partido, pois néo

ha acordo de interpretacfo no interior de nenhum deles.

N&o pretendemos refutar ou debater tais interpre-
tagles, mesmo porque nosso objeto de estudo ndc é Rouseeau.
Faremos menc8o apenas ao mais ilustre de seus criticos. Pri-
meiro, porque sua critica se pde antes da eclos3c das lutas de
classes entre burguesia e proletariado e, segundo, porque a
partir dai as criticas ter8io que passar evidentemente pelo ve-
zo dos partidos politicos. Trata-se de Benjamin Constant(1767-
1830), o pensador mais expressivo do periodo da Restaurac8c e
brilhantemente definido por Marcel Gauchet,” a ilusfo licida

do liberalismo’ .

A principal critica que Constant faz a Rousseau,
no seu brilhante discurso pronunciado em 1819, sobre De la 1i-
berté des anciens comparée a celle des modernes, é a de ter
transportado, para os tempos modernos, as liberdades politicas
que pertenciam aos antigos e que os periodos negros da Revo-

lugdo Francesa foram conduzidos por homens embebidozs deasas
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idéias e, principalmente, das idéias de seu sucessor o abade
de Mably. Esea critica tenaz a Rouseeau tem como fundsmento a
diferenga gue Constant estabelece, com precisfo, entre a 1li-

berdade dos antigos e a liberdade dos modernoce, diz ele:

O objetivo dos antigos era a divis8o do
poder social entre todos os cidaddos de
uma mesma pdtria. Era isso que eles deno-
minaram liberdade. O objetiveo dos moder-
nos é a seguranga das posses privadas; e
denominam liberdade as garantias acorda-
das pelas instituicdies a essas posses.
(Constant, 1980,p.502)

Comparando a liberdade dos antigos com a dos mo-
dernos, Constant mostra que se operou uma completsa inverséo
nas atividades humanas. Ld, a vida publica era tudo; a vida
privada, nada; agora, a vida privada é tudo; a vida opiublics,
nada. A vida publica estd subordinada a vida privada. Nessa
relac8o, nenhum sacrificio deve ser imposto so burgués egois-

ta.

A Independéncia individual é a primeira
das neceasidades modernas. Conseqgilente-
mente, nunca se deve sacrificd-la para
estabelecer a liberdade politica.(...) A
liberdade individual, repito-o, eis a
verdadeira liberdade moderna. A liberdade
politica é sua caugfo; a liberdade poli-
tica & consegiiénecia indispensdvel. (Cons-
tant, 1880,pp.5068 e 508)

0 politico esta subordinado ao econdmico; o cida-
d&8o ao homem egoista. HEsse &, em resumo, o pensamento de Cons-
tant. O soberanoc de Rousseau é um contra-senso, pois o indivi-

duo nfo pode estar sujeito ao corpo coletivo. Se ha soberano,

nas sociedades modernas, esse soberano € o burgués egoista; o
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outro, o & na aparéncia e 86 se manifesta em épocas fixas e

rarag; ou seja, a sua soberania é uma farea.

Assim, nos antigos, o individuo, soberano
quase habitualmente nos negdcios puibli-
cos, 6 escravo em quage todas as suas re-
lagbes privadas. (...) Nos modernos, ao
contrdrio, o Individuo, Iindependente na
vida privada, ndo é, mesmo nos KEstados
mais livres, soberano sendo na aparéncia.
Sua soberanidade é restrita. quase sempre
suspensa; e gae em épocas fixas, mas ra-
ras, durante as quals é ainda cercado de
precaucdes e de entraves, exerce essa so-
beranidade, ndo é jamais senfco para abdi-
cd~la. (Constant,1980,p.496)

Mas, considerando o8 resultados da Revoluc8o,
Constant passa de critico a admirador de Rousseau; afinal, foi
lendo belas paginas da antigiiidade, lembrando belas acBes de
grandes homens, sentindo sua forca, sua energia, sua coragem e
gquerendo imitar tudo isso que se lutou t8o bravamente contra o
governo despdtico do Estado feudal. O erro tedrico se converte
em pratica revoluciondria, pois o espirito revoluciondrio, bem

ou mal, surgiu da ressureicgio dos mortos.

O objetivo de nossos reformadores foi no-
bre e generoso. Quem entre ndés nfo tem
sentido seu coragdo bater de esperanca a
entrada do caminho gue pareciam abrir? E
infeliz dagquele que, ainda no presente,
néo experimenta a necessidade de declarar
como de reconhecer alguns erros cometidos
ror nossos primeiros guias, que fazer is-
s0 nfo é desonrar sua meméria, nem negar
as opinides que o5 amigos da humanidade
tém professado através do tempo! (Cons-
tant, 1980,p.5H02)

Constant nfo viverd para testemunhar a farsa da
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préxima conjuracdo dos mortos; maes, do terreno onde estava si-
tuado, pode compreender a ordem da nova sociedade que fluia da
tragédia de 1788 sob a conjurac8io dos mortos e, por isso mes-
mo, ndo s8¢ reconheceu o terreno histdrico de Rousseau, como
pode dizer que, no terreno limpo por Napolelio I e seus exéroi-
tos, para por em marcha o livre desenvolvimento do egoismo,
Rousseau ndo cabia mais. E nesse sentido que entendemos quando
diz que, na sua critica a Rousseau, nfo guer ser auxiliado e

nem deseja juntar-se a nenhum outro critico incapaz de reco-

nhecer o mérito que lhe cabe & 0 respeito que lhe é devido,

.. .mostrarei gue transportande para osg
nossos tempos modernos uma extensio do
poder social, da soberania coletiva que
rertencia a outros séculos, esse génio
sublime que animava o mais puro amor @&
liberdade tem fornecido contude funestos
pretextos a mais de um género de tirania.
Sem divida, destacando o que considero
como um equivoeco importante a desvelar,
sereil circunspecto na minha refutacéo e
respeitoso na minha censura. Avitarel
certamente de me unir aos detratores de
um grande homem. Guando o acase faz com
gue em aparéncia me encontre com eles so-
bre um 86 ponto, estou em desconfianca
comigo mesmo; e para consolar-me de pare-
cer um instante estar de acordo com eles,
sobre uma questdo tinica e parcial. tenho
necessidade de negar e de desonrar tal
como estd em mim esses pretendidos auxi-
liares. (Constant,1980,p.503)

A defesa intransigente das liberdades indivi-
duaie, em detrimento das liberdades politicas, aproxima Cons—
tant do rigoroso liberalismo de Locke, no qual o homem egoista

& o fundamento da democracia., com uma diferenca. Locke tem co-

mo interlocutor o poder absoluto de origem divina, enquanto
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gque o interlocutor de Constant é Rousseau, tedrico do poder
social posto em marcha pela prépria burguesia no Pprocesgo da
Revolucdo Francesa. Em resumo, no Estade burgués n8o cabe nem
o poder absoluto de origem divina, nem o poder scocial, mas t&o
somente a forma representativa de governo gque é a melhor forma
de representar uma classe, a dos proprietarios. O principio da
scberania popular, com seu coroldario a defesa publica é a ide-

ologia que substituiu o direitec divino.

Emile Faguet, na sua obra Le Libéralisme (1912),

examina minuciosamente a Declaragf8o dos Direitos do Homem e do
Cidad@o de 1788 e 1793 e critica a falta de zelo dos redatores
guanto a inclusdo das palavras igualdade e soberania; primei-
ro, porque a igualdade n#io & um direito, e sim um sistema de
organizacfo social, além disso se choca de tal forma com &
propriedade individual que proclamar uma é abolir a outra; se-
gundo, porque a soberania é um contra-senso ao direito do ho-
mem. Uma e outra sf8o destruidoras de todas as liberdades pos-
siveis e, portanto, dos direitos do homem. Depols de estar se—
guro de que a inclusio dessas palavrasg tinha sua razdo de ser,
no momento de luta contra as claesses feudais, mostra, a partir
de uma andlise de conjunto, que, na Declaragéio de 1793, apa-
rentemente a menos liberal e mais igualitAria, o cidad8o sobe-

rano estd subordinado ao burgués egoista.

Parece, e por minhas conta estou seguro,
que oz redatores da Declaracdo de 1783,
colocam a soberanidade do povo na sua De-
claraco mais precisamente e mals Fformal-
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mente gque os Constituintes nfo tinham co-
locado na sua, tém sentide o perigo e
tém., por compensagdo, reforgado o libera-

lisme de sua declaracdo, reforgado sua
afirmacdo dos Direitos do Homem e guerido

Indicar que eles ndo aceitam a soberani-
dade do povo sendo para fazé-lo servir &
defesa dos direitos do Homem, senio néo;
e proclama do alto de sua cabeca qgue,
gquer a soberanidade nacional garanta os
direitos do homem, quer ela os lese, os
direitos do homem peprmanecem Inatingi-
veisz, a tal ponto que a insurreicdo é le-
gitima se eles s8o violados mesmo em um
¢ individuo. (Faguet,1912,p.254) (grifo
nosso)

Em suma, a igualdade e a soberania do povo servi-

ram de ideologia revoluciondria para o cidad@io gque ligliidou
com o Estado Feudal. Essa ideologia tomou sua forma mails radi-
cal na fase do Terror, com o Comité de Salvacdo Publica. Os
representantes da classe burguesa, em geral, sentiram-se sa-
tisfeitos com o8 resultados da Revoluc8Bo, mas nunca puderam
esquecer a tiranis da maioria e o medo do poder da masea velou
seu 8Sono como um fantasma que poderia assombra-lios a qualquer
momento. Ei~lo que reaparece, em 1848, mais ameacador do que
antes, porgue ameacgava og direitos do burgués egoista e, por
decorréncia, a assocliag8o. Em nome da ordem e da seguranga pu-
blica, a insurreiclo é coneiderada ilegitima e o cidad8o sobe-
ranc, defensor da patria contra os poderes feudmis, é rebaixa-
do a simples guardi@o dos direitos do homem. Fol assim que, em
1848, os republicances puroe, ao mesmoe tempo que elsboravam 8
constituicdo republicana, proclamavam o estado de sitio em Pa-
rig. Eles que, na Declarac8Bo, haviam conguistado a 1liberdade

individual, de imprensa, de pensamento, de associacfo, de edu-
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cacdo, de religifio, agora restringiam esse direito inaliendvel
sob a forma rigorosa da lei: ...ilimitado desde qgue no Il1imi-

tado pelos direitos iguais dos outros.

A teoria n8o se contradiz com a prdatica, porque a
pratica é excegd0.® SO a excecfo, que se opde & associagio,
rerde os direitos, mesmo que essa exceclo seja a maioria, por-
gue, na pratica, a maioria dessa maicria se sapresenta Comno

individuos travestidos de cidadBos e que, quando convocados

para servirem & pédtria ou & assoclagdo, 880 capazes de esmagar

seus iguale. Afinal, foram os camponeses psatriotas gue se des-
locaram de todos os cantos da Franga em diregc8o a Paris, pa-
ra auxiliasrem no massacre da excecBo; no massacre desse pe-
queno grupo de "agitadores” que contestavam oz fundamentos da
rropriedade burguesa. Contra essa excecfo, foram acionadas to-
das as forgas disponiveis e novos mecanismos de repressdo fo-
ram criados para defender a associag8c e seu fundamento, a

propriedade.”

6 Michelet, em 18386, criticara a inseguranca da burguesia pSs-revolu-
ciondria, que se sentia amea¢ada na presenca do povo, pelas lembrangas que
guardava do Terror e pela ameaca do comunismo., Michelet a conforta dizendo
que ndc hd porque temer, uma vez que seus grandes lideres eram burgueses e
ndo homens do povo e, quanto ao comunismo, assegura que a Franga seria o

Gltimo pais quanto a abolicdo da propriedade, Jj& que nels existem 25 mi-
1hdes de proprietérios gue nfio véo remmciar 8 posse. (0 Povo,p.97). Mi-
chelet confirma, de certa forma, a preferéncia de Rousseau pelo espirito
patriético do camponés, com a diferenca de que Rousseau se coloca antes da
Revolucdo.

7 Ho Contrato Social, Rousseau dé, aqueles que nfo concordam com o
contrato, o mesmo destino dos estrangeiros e, no Emilio, diz: Todo patrio-
ta é duro com o esirangeiro, pars depoisg screscentar que isso é um incon-
veniente, mas fraco. (Emilio ou da....p.12)
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E assim gque a sociedade burguesa pretende ge
eternizar, aumentando o poder do Estado sobre a sociedade c¢i-
vil para a seguranca da classe burguesa contra seus inimigos,
que e2la n#o pode destruir porque & sua condigfio de vida. O Es-
tado tem necespiriamente que ampliar suss funcdes sociais, fa-
zendo concessdes & classe trabalhadora, para cooptar seus sle-—
mentoe e poder prescindir de uma parte dela, s "plor”, a "ex-
cegdo"”, na medida em que o trabalho se objetiva, objetivando a
luta de classes. O direito & seguranca individual se converte,

cada vez mais, em seguranga nacional contra a excegdo, permi-

tindo a cada nac8o livrar-se de smeus "piores’” inimigos.

4. DE VOLTA A UNIDADE DO PROCESSO HISTORICO

Ainda hoje, costuma-se fazer referéncia & socle—
dade civil, quando se trata das liberdades econdmicas, e ao
Estado, quando se trata das liberdades politicas; essas liber-
dades s8o, na verdade, as duas faces de um mesmo homem: o ser
real ou egoista e o ser morsal ou abstrato, em resumo, o homem
e o cidaddo. Pela é&nfase neste ou naquele ser, reconhece-se a
diferenga entre o liberaliemo inglés, de Locke, e o francés,

de Rousseau.

Nesse sentido., o drama de Rousseau 86 é diferente

do drama de Locke porque Rousseau tem como ponto de partida o
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homem politico e Locke o burgués egoista. A sociedade francesa
coloca em quest8o o Estado, com o gqual Rousseau quer romper,
enquanto Locke tem como quest@o a socliedade civil, da qual
desconfia, mas ndo quer romper com ela. No fundo, tanto um co-
mo outro expressam a contradic8o do pensamento burgués, em ge-—

ral, quando tratam da relac8o entre individuo e sociedade.

Combatendo a sociedade feudal nagquilo que ela tem
de mais repulsivo, que s8c as classes soclais, & n8oc podendo

prescindir do trabalho, a burguesia ndo pode se conceber como

classe, mesmo porque, historicamente, seria impossivel. Por-
tanto, ela tem que tratar das desigualdades socisis como pro-
duto dae desigualdades naturais e harmonizar, a partir dei, as

relacdes entre interesse individual e inluerespe geral.

Locke, empenhado em legitimar os progressos mate-
risis da sociedade inglessa, come¢a por igualar os homens pelo
labor, essa disposic&o para o trabalho que todos os individuos
possuem. Segue dai que as diferencas de riqueza sdo determina-
das pelas diferencas individuais (fisicae e intelectuais). Is-
so justifica o governo dos capacitados proprietdrios sobre os
incapazes ndo-proprietérios. Mas, esses capazes proprietérios
governardo os incapazes, ndo em beneficio préprio, mas em be-
neficio de todos, porque apesar do homem ser naturalmente ego-
ista tem a faculdade de se aperfeicoar pela experiéncia e a
raz8io pratica ensina-lhe que deve fazer ao outro o gue deseja

que facam a ele.
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Na verdade, a vitéria material da burguesia, no
século XVIII, traz, como congeqiidneia, a possibilidade de  de-
finir o homem materialmente, de Locke a Smith. Com Smith tem-
se a emancipac8o histérica do homem egoista; a consagracl8o da
sociedade burqguesa, que nfo &€ outra coisa senfio o desenvolvi-
mento das forgas individuais no terreno econdmico e a emanci-
pvac8o da sociedade civil do Estado, que na Inglaterra tomou a
forma do desenvolvimento material pela conciliacBio das clas-

ses_. Nesse processo, o homem aprendeu, pela experiéneisa, que o
egoismo humano na busca de seu interesse proprio leva a uma

produc8o maior que suas necessidades e gque a troca possibilita
estender esses bens a todog. Essa mesma raziio prética ensinou-
lhe, ainda, gque ninguém na obtengdo de seus préprios iInteres—
ses impeca aos demais a obtencdo dos seus, portanto ndo ha ne-

nhuma dificuldade em continuar sendo egoista.

Deasa concepcfio de homem decorre uma forma de
educac8io que tem como principio a tranemiss8o do conhecimento
acumulado a partir da experiéncia como fonte da moral. Quanto
maig as luzes forem disseminadas, mais os homene abandonar8o
seus preconceitos, supersticdes e dogmas em favor do desenvol-
vimento material e mais saberf8o controlar suas liberdsdes e
desejos para conservar a sociedade que permite essa sua forma

de existéncia.

Rousseau tem diante de si uma sociedade pré-revo-

luciondria Jjustamente porque falta-lhe ¢ espirito pablico. Di-
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vidida entre classes que se opdem, sem gqualquer possibilidade
de conciliacdo e parecendo caminhar para uma luta de vida ou
morte, ele procura pelo homem politico que, visando o bem co-
mum, torna o interesse individual, senfBio nulo, pelo menos noe
limites de suas necessidades. 0 egoismo que ordena o mundo em
relacfo ao individuo é, para Rousseau, o principal inimigo do
homem politico gue deve, pelo contrdrio, ordenar-se em relacédo
ao mundo. Rousseau tem consciéncia que o homem politico, tal

como existia na antigiiidads, ndo pode mais existir porgue ndo
existe mais a sociedade ordenada em duas classes como existia

antes. Nas sociedades atuais, sendo os homens ilguais e neces-
gitando do trabalho, cada individuo tem que ser &o mesmo tempo
homem e cidad8o. Dai porque ele tem que se satisfazer com pou-

co para poder se dedicar & vida piblica.

Como o homem egoista ndo pode se contentar com
pouco e nem Roussesu acredita que o8 conhecimentog racionais
sgejam suficientes para fazé-lo voltar—se para o interesse ge-
ral, comecs por negar o egoismo, que og filésofos screditam
ger a esséncia natural do homem, para substitui-io pelo senti-
mento de amor a si, muito diferente do amor-préprio. Ease
amor a sua pessca e piedade para com os outros sio sentimentos
naturals que no homem antecede a raz@o e a fundamenta. E esee
sentimento interior que iguala os homens e orienta sua acgdo
para que cada um alcance o seu bem com 0 menor mal possivel
aos outros. Dessa vontade individual para o bem, nasce a von-

tade geral gque nunca erra, mas que ag vezes se engana, princi-
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palmente guando essa natureza se perde em meioc as convencdes.
No estado atual das coisas, para qQue esse homem possa e  res—
tabelecer & preciso revolucionar as instituicgSes piblicas; is-
80 ndo se faz senfoc através de uma educacdo negativa, que eli-
mine do homem esse artificio chamado egoismo, ou através de
uma revolucdo, para devolver-lhe sua natureza; em seguida, uma
educagdo positiva que desnature o homem, corrigindo suas in-

clinacbes pessoais, para volté-lo aos seus semelhantes.

A essa concepg8o de homem corresponde uma forma

de educagfio que tem como principio o sentimento, e ndo a ra-
zd0, como fundamento da moral. A moral separa-se da ciéncia; a
instrucfio separa-se da educacg8o. Essa tese, que resume todo o
vensamento de Rousseau, foi inicialmente defendida no Discurso

Sobre as Ciéneias e as Artes.

Conclui-se, portanto, gque a consagracio do mate—
rialismo da sociedade burguesa, no século XVIII, se faz simul-
taneamente & consagracBo do idealismo do Estado. Dai porque se
diz que nem a Revolug8o Industrial é inglesa e nem a Revoluclo
de 1788 é francesa. A unidade do processo se restabelece ten-
do, de um lado, Smith e, de outro, Rousseau, ou seja a duali-

dade do ser: material e moral.

Aszsim, sob o véu da liberdade, propriedade e se-
guranga ge conhece a verdadeira igualdade burguesa. De um la-

do, Smith, com suass leis econdmicas, determinando que mercado-
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rias de naturezas diferentes se igualam por uma certa quanti-
dade de trabalho abstrato geral; de outro, Rousseau, com suas
leis politicas, determinando <que Iindividuos diferentes se

igualam por uma vontade gersal abstrata.

Em ambos, estd presente a concepg8o robsoniana de
sociedade; ou seja, enquanto ndo se desvenda que a lei da mer-
cadoria rege a forca de trabalho e enquanto o operariado néo

se manifestar como classe independente, conseqlientemente a po-
litica n8o levard em consideragdo a existéncia das classes., E

a histdéria do sécoculo XVIITI, limitada pela consciénela que se

tem dela e cujos limites serdo rompidos em 1848,



CAPiTULO I1I

A CONCEPCEO DUALISTA DE HOMEM NOS TRATADOS DE
EDUCACKO DA BURGUESIA ATE O SECULO XVIII

Engquanto se tratou de destruir os privi-
1égios, os monopdlios, as distincfes ar-
bitrdrias, as inigiidades socials, a
idéia Ifgualitdria fol maravilhoso instru—
mento de combate; mas a arma que serviu
para vencer nem sempre convém para orga-
nizar o pais conquistado.

Laffite



No capitulo anterior procuramos mostrar que a lu-
ta da burguesia pela autonomia da sociedade civil na sua rela-
¢8o com o Estado, em oposic8o a& sociedade feudal, traz impli-
cita a concepcdo de uma nova sociedade sem classes, formada

por individuos livres e iguais. Essa concepc8o se transforma

na contradig8o principal do pensamento liberal, quando trata

de estabelecer a relac8io entre o privado e o publico.

Procuramos mostrar, ainda, que o processo de de-~
senvolvimento material diferenciado, entre a Inglaterra e =&
Franca, pde necessidades que levam os homens a legitimarem, do
lado inglés, o burgués egoista e ao mesmo tempo virtuoso, o
necessario, para que entregues a si mesmo conquistem a autono-
mia da sociedade civil em relac8io & politica; do lado francée,
a sua sparente negacéo egoista, o homem politico que, visando
exclusivamente a coisa piblica, pouca importéncis dé acos seus
interesses privados. Este cidadio representa o Estado ideal em
oposic8o ao estado despdtico do antigo regime e suas institui-

cbesg.

Neste capitulo, pretendemos dar continuidade a0

estudo, enfocando, agora, os tratados de educac8Bo de Locke e

Roueseau de modo a vinculd-los aos seus outros tratados, vi-~



886
sando confirmar a tese, ja exposta, de gque o homem material é
inglés e o politico é francés, sem cair na armadilha do fidal-
go virtuoso, de Locke, e nem na independéncia material do mar-

ceneiro Emilio, de Rousseau.

Da aproximac8o dessas duag concepgdes de homem,
aparentemente excludentes, se tem, na verdade, a dualidade da
concepglio revoluciondria de homem da burguesia; o homem renl,

que realiza a revoluclo material, @ o homem ideal, que realiza

a revolugdo politica. Esse ser politico ideal alimenta a fan-

tasia do piblico sujeitando-se aos designios do burgués egois-
ta, tanto na fase revoluciondria como na fase contra-revolu-

cionéria da classe burguesa.

A ordem burgueesa, qQue teoricamente se estabelece
a partir de um contratc entre homens livres e iguais, nega a
estrutura hierdrquica do poder autoritédrio, fundamentado na
religifio do Estado, ao mesmo tempo que concede liberdade reli-
giosa na vida privadsa pars controlar os vicios do homem egois—
ta. N&o pode, no entanto, prescindir de uma nova religific de
Estado. As virtudes pUblicas do cidad8ic é a ideologia da nova
religi8o do Estado, necessaria aos progressos ou A simples

permanéncia do burgués egoista, neste mundo.

No final do século XVIII, a socliedade burguesa
encerra-se nos limites de sua propris emancipac@io, que é a de

libertar-se do Estado feudal sem que os homens se libertem re-
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almente. A consciéncia desses limites se darid em 1848. A par-
tir dai, a mesma clesse gue lutou, com todas suss forgas, con-
tra a velha ordem feudal, para estabelecer um novo contrato
social, agora enfrenta uma luta de vida ou morte para eterni-

za—-lo,

1. O PARADOXO DA TEORIA EDUCACIONAL DA BURGUESIA REVOLUCIONA-
RIA NO PENSAMENTO DE LOCKE E ROUSSEAU

A concepcéio de homem-individuo eeparado de sua
comunidade, e contendo em s8i mesmo a dualidade de ser material
e ser moral, aproxima o pensamento de Locke e de Roussesu ao
mesmo tempo que um se afasta do outro, radicalmente, ao tentar
harmonizar a relac8o entre individuo e sociedade, sem o recur-

ao das classes,

Tanto em Locke como em Rousseau, a educaclBo, con-
cebida como uma sacdo intencional gue desnatura o homem, é& fun-—
damental para estabelecer essa relag8o. Em outras palavras, a
educac8o aparece sempre como a transformac80 do homem em algo
diferente daquilo que ele é. Nesse sentido, é sempre negativa
e pogitiva ao mesmo tempo. Negativa no sentido de negar ocu de
corrigir tendéncias naturais e positiva no sentido de safirmar
valores morsis ou sociais.

Paras Locke., © homem & por natureza egoista, mas
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i nesse estado mostra uma tendéncia & socializac8o; sociali-
zacl80 ests gue se realiza por intermédio da faculdade que tem
de ge aperfeicoar, que é sua razfio pratica, sem, contudo, ne-
gar sua natureza egoista. Isso quer dizer que o homem & um ser
egoista, voltado inteiramente para ¢ seu interesse préprio,
mas que €& capaz de aprender a voltar-se para o interesse comum
para n8o deixar de ser egoista, poies o egoismo é o fundamento

da rigueza e do progresso. Esse homem existe concretamente.

Dessa concepcHio decorre o principio educative da

perfectibilidade humana com base na raz8c. N8c hé& separacgéo
entre instrucdo e educacfio, pois o homem age como pensa & pen-
sa de acordo com o que conhece. Segue dai gue os conhecimentos
acumulados, a partir da experiéncia prédtica, s8o transmitidos
de geracgB8o a gerac8o visando o desenvolvimento da ordem so-
cial, na qual o individuo instruido tira a maior vantagem pes-
soal. A mesma raz8o que instrui o individuo a usar livremente
todas as suas forcas ensina também a controléd-las dentro de
certos limites. O egoismo custa esse preco. Em resumo, 08 CO-
nhecimentos cientificamente elaboradosg pela raz8o es8o em si

mesmos moralizantes.

Ao contrdrio de Locke, o egoismo, para Rousseau,
é produto social. 0 homem natural, embora voltado psra a gua
prépria pessoa e ndo mostrando nenhuma tendéncia natural & so-
cializacdo, possui, no entanto, um sentimento interior gue an-

tecede a razdo e o faz voltar-se para o seu semelhante, Be
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condicgdes externas assim o exigirem. Esse homem n#io existe

concretamente.

Por isso a defesa de uma educa¢8io negativa que
expurgue do homem o egoismo para devolvé-lo ao seu esstado na-
tural. O Emilio, na sua primeira fase, & o homem nesse estado
natural voltado para sua pessoa. 0 préximo passo & a sua des-
naturacfio, pelo processo educativo poeitivo, que transforma

sua natureza individual fazendo-o voltar—-se para o seu seme-

lhante. Tem-se o homem politico voltado para o interesse ge-

ral.

Dessa concepclo de homem decorre o principio da
educacdo ativa, cujo fundamento da ac8o é o sentimento gque an-
tecede a razfo. Nesse sentido o conhecimento n8o é por si 86

moralizante. A moral separa-se da ciéncia; a educacdo da ins-

trucdo.

Definidos os principios do novo homem, a educa-
c8io, que nd8o se confunde com a escola, passa a ter um papel
fundamental para harmonizar as relagBes individuo-sociedade-
Estado, seja na instaurag¢8o ou na consolidacfio da nova socie-
dade. Diz, Locke, referindo-se aos homens:

...nove entre dez sdo o que sdo, bons ou
maus, Uteis ou inldteis devido a educacdo

Também para Rousseau o homem é produto da educa~
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¢80 gue recebe.
Nascemos freacos, precisamos de forea;
nascemos desprovidos de tudo, necessita-
mos de assisténcia; nascemos estiipidos,
precisamos de Juiz. Tudo o que ndo temos
ao nascer e de que precisamos adultos, &
nos dado pela educacdo. (Rousseau,l1968,
rp.10-11)
Deduz-se disso que og homens vivendo numa deter-
minada sociedade se distinguem dagueles que vivem em outra

forma de sociedade. Uma tal concepgBio é revolucionidria, uma

vez que a transformac8o da sociedade surge como Unico meio de

mudar os homens. Tanto Locke como Rousseau, pelo simples fato
de publicarem tratados sobre a educag8o, se opSem & educac8o
que se pratica, incluindo evidentemente a escolar, e propdem
uma nova educacdo cuja finalidade maxima & a formagl8o do indi-
viduo livre e virtuoso. Nada hd de estranho nisso, quando se
tem presente gque a burguesia, na lutse pela instasurac8o e c¢con-
solidac8o da nova ordem social, 86 vé erros e depacertos ns
ordem social anterior que, de seu ponto de vista, é a prépria
desordem, o reino de todoe os vicios. O que psarece estranho é
combater a velha sociedade, fundada em privilégios egoistas, e
ao mesmo tempo considerar o homem egoista como fundamento da
nova socledade. Coneiderando ou nfo o egoismo como natural no
homem, o pensamento liberal =6 tem uma questBio a reesolver, a

moral.

Como a velha ordem 80 se mantinha pela alianca da

Igreja com o Estado e os dogmas religiosos serviam de freio
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para os homens, ao mesmo tempo que Jjustificava a estrutura
hierarquica do Estado autoritéric, & nova ordem, que rompe com
a religifio do Estado e concede liberdade religiosa, n3o pode
sobreviver sem preencher essa lacuna, sem construir sua ponte
de Poul Serrbol. Segue dai a razfo da educac8o moral ser a

grande preccupacio desses pensadores.

A Inglaterra, tendo encontrado na conciliagfo das
classes sua forma de governo, para assegurar o pleno desenvol-
vimento das forgas individuais, n8o procura pelo homem politi-

co. Afinal, o governo se encontra nas m8os dos homens mais ca-
pazes - 08 proprietarios - e cujas vantagens naturals, fisicas
e intelectuais permitiram o desenvolvimento das wvirtudes pi~
blicas para governarem o8 mencs capazes, os ndo-proprietirios.
A quest8o para Locke se coloca a nivel da sociedade civil, cu-
Jjo egoismo desenfreado, por excesso e n8o por falta de liber-
dade, pode ameagar sua autonomia. Mas, nada existe de t8o ame-
agador no egoismo que uma boa educac8o moral, na formac8o do
homem de negbcios, ndo seja capaz de resclver.

Na Franca do século XVIII, ao contrdrio, nem eassa

1 Essa questfo incomoda tanto Rousseau que ele ndo mede criticas aos
iluministas que querem, pelo aperfeigoamento da raz8io, transformar o povo
em filésofos, dizendo: Como se um povo de verdadeiros filésofos fosse mals
fdcil fazer gne um povo de verdadeiros cristios. Depois de lembrar que os
maometanos acreditando que os corpog, apés a ressurreiclo universal, atra-
vessariam a ponte de Poul-Berrbo separando os bons dos maus e que, por is-
80, evitavam fazer o mal em vida, pergunta: Fildsofo, tuas leis morals sfo
muito bonitas; mas mostra-me, peco a sancdo. Deixe vm instante de devanear

e diga-me com nitidez o que pde no Iugar de Poul-Serrbo? (Emilio,pp. 360-
362)
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liberdade burguesa estd garantida, nem héd acorde possivel en-
tre os trés estados, e a sociedade caminha para resolver essa
quegtio pela via do conflito, ou seja pela luta de classes e
nido pela forma conciliar inglesa, porgue o espirito publico
nioc se manifesta. HEsta é& a raziic porque Roussgseau tem que tra-
tar, ndo de assBegurar a propriedade, mas a liberdade gque é sua
condicdo. Para ele, esse espirito piblico n8o se manifesta
porque o homem, preso ao corpo, vive dividido entre o interes-

ge individual e o interesse geral. Ao tentar reesolver essa
contradigdo existente em cada individuo, Rousseau néo poderia

chegar senfio no homem politico ideal.

Mas, tanto no primeiro casc comoc no outro, a mo-
ral é& questfo prioritéria na educac8o, seja ela a virtude in-
dividual do fidalgo, para legitimar a pratica produtiva, sela
ela a virtude publica do Emilio, para legitimar a sua prética
politica. Essa moral, maie racional que religlosa, substitul a
religido do Estado Feudal. Ao combater a estrutura hieraérquica
daguels que exercia o controle social e conceder liberdade re-
ligiosa, o pensamento liberal coloca o homem diretamente na
presenga de Deus, sem intermedidrios, sem macerdotes e sem sa-—
cramentos. B asgim que a burguesia destrdi a religifio do Esta-

do para encontrar a forma da religido que lhe convém.

Esse Deus, que me relaciona diretamente com o ho-
mem, em Locke, € um ser laborioso que fez todas a8m coisas e

agora passivamente agsiste & obra dos homens recompensando
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aguelez qgue trabalham no sentido da ordem estabelecida. Ele é
o ponto de partida e o fundamento da educs¢8Bio virtuoesa do ho-
mem de negdcios que visa degenvolver e ao mesmo tempo conter
todas as suas forgae individuais dentro de certos limites. Es-
sa liberdade sem licenciosidade € necessiria para assegurar a
autonomia da sociedade civil frente ao Estado, recentemente
estabelecido pela Revolug8ico Gloriosa. Em Rousseau, Deus fala

diretamente & conseciéncia do individuo no final do processo

educativo para por ordem no mundo dos homens que 8e encontra
em desordem. E o fundamento da ag8o do cidad&o politico que

visa romper com o Estado ilegitimo, estabelecido pelos seus
antepagsados, e fundar um novo e verdadeiro contrato social.
Essa é a diferenca que o prdprio Rousseau diz existir entre
ele & Locke, entre a educacdo do fidalgo e a educaclio do mar-
ceneiro BEmilio.

Locke quer que se comece pelo estudo dos
espiritos e que se passe em seguida aos
corpos. EFsse método é o da supersticéo,
dos preconceitos, do erro; ndo é o da ra-
zdo, nem o da natureza bem ordenada; é&
fechar oz olhos para se aprender a vep. B
preciso ter-se estudade durante muito
tempo o8 corpos para se ter uma verdadel-
ra nogfio dos espiritos e suspeitar qgue
existem. A ordem contriria sé gerve para
estabelecer o materialismo. {Roussesau,
1968,p.287)

Na verdade, Rousseau estd dizendo que Locke ini-
cia o processo educacional do fidalgo pelas virtudes, que se
fundamentam em algumas no¢les gerais de Deus, e depois se ocu-
ra inteiramente com a educac8o do homem de negécios, voltado

para seu interesse proéprio, enguanto ele faz o processo inver-
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s0. Comega com a educa¢8o do homem natural, gque se g=gstisfaz
com pouco, € termina com a educagdo do cidaddo. Enguanto homem
conhecerd suas forgas fisicas e intelectuais e enguanto cida-
ddo conhecerd sua forca espiritual que ordenarid o mundo, n8o

em relagfo a si mesmo, mas em relacBo ag interesse de todos.

Se, no entanto, esses grandes tedricos tinham
claro que para mudar o homem era preciso mudar a sociedade,

ndo viam de onde vinham as forgas necessérias para uma tal mu-
danga. Na verdade, desconheciam o que eles préprios faziam;

isto &, que essas forgas sdoc engendradas nas lutas entre clas-
ses que se'opﬁem para por em liberdade as forgas produtivas
aprisionadas pelas antigas relagdes sociais, lutas das quais
eles participavam. N&o compreendiam racionalmente, como diz
Marx, na Terceira Tese sobre Feuerbach, que a alterac8io das
circunsténcias e a alterac8io do préprio homem ocorrem simulté-
neamente na prdxis revoluciondria. Por isso, deixaram em sus-
penso a questfio: Quem educa o educador?. Assim, tanto Locke
como Rousseau, tiveram que separar a sociedade em duas partes
uma das quais é colocada acima da outra. E seus pensamentos se
movem nessa contradic8o: ao mesmo tempo que a educacdo do ho-

mem € produto da socledade viam, sobretudo, na educac80c e na

onipoténcia de individuos extraordindrios o ponto de partida

dag mudancas sociais.

E assim gue, n8o concordando com a educac8o dada

nos colégios e nem com a educac8o doméstica, n8o podendo com-



95
bater os vicios dos homens sobre os homens, tanto um como o
outro tratam da educscfio doméstica, mais protegida da acBo so-
cial, sob os auspicios de um extraordindrio preceptor. Locke
faz ingistente recomendacio aos pale, para que ndc megam nem
dinheiro e nem esforgos na escolha desse homem onipotente por-
que uma educac8o virtuosa é a melhor heranca que um pal pode
legar a um filho. Na verdade, o que Locke esta dizendo é que a
fortuna, sem as virtudes para manté-la ou aumenté-la, vale

muito pouco. Afinal, diz ele: & wum mal cdlculo fazé-lo rico de

dinheiro e pobre de espirito. (Locke,1986,p.122).

Embora reconhec¢a que, na escola, com um bom mes-
tre, a crianca possa ser instruida dae coisas do mundo, tem a
desvantagem de aprender na companhia de outras criancas e dos
jovens todos os vicios da época gue, segundo ele, n8o s80 pou-
cos; conclul que a educacBo mais conveniente para a crianca é

a do lar.

Rousseau segue um raciocinio diferente, mas chega
3 mesma conclus8o. Ele, também, n3o faz opglo pela educagdo
doméstica por escolha pessoal, mas porque nfo existem insti-
tuicBes plblicas, e esses colégios ridiculos - para ugar gua
express&o ~ néo os considera como tal. Na escolha do precep-
tor, mostra-se t8o ou mais exigente que Locke, mas com a dife-
renca de que o oficio desse homem extraordindrio & t&8o nobre
que ninguém o desempenharéd por dinheiro sem se tornar indigno.

E aseim que., tanto Locke como Roussesu, encontrsa-—
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ram, na educacio doméstica de cada individuwo, a esolucBo para

os problemas sociails.

Hé tantas outras semelhsancas entre as obras de
Locke & Rousseau que o préprio Rousseau adverte, no prefacio
do Emilio, para o seguinte: Meu assunto era totalmente novo
depois do livro de lLocke e receio muito que continue a sé-lo
ainda depois do meu. Mas, hd entre eles uma diferenca funda-

mental, que n8o pode passar despercebida, e gue faz de Rousse-

au wn critvico de Locke. Enquanto Locke tem como meta a educa-

-

c8io do burgués egoista, a meta de Rousseau é a formacio do ci-
dad8o; um atua na sociedade civil como ser particular, o outro

na asociedade politica como ser coletivo.

Locke diz, textuslmente, gue dirigiu sus obra pa-
ra o8 principios gerais da educacdo, mas pensando especifica-
mente no homem de negdcios, que tanto pode ser o nobre como o
burgués.

Alem disso, creio que um principe, um
aristocrata e o filho de um burgués co~
mum, deveriam ter diferentes formas de
criacdo. Mas agqul somente se tem exposto
alguns ponteos de vista gerais, referidos
ao fim principal e aos objetivos da edu-

cacle, e pensados para o filho de um bupr-
guds. .. (Locke,1886,p.275)

Rousseau, por sua vez, diz, repetidas vezes e sob
formas diferentes, que a educac8io do Emilio se opde A do homem

de negdcios de Locke, como se observa nesta passagem.

Faco guestio que Emflio aprenda um ofi-
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cio. Un oficico honesto., pelo menos direi.
Gue slgnifica essa palavra? Nio & honesgto
todo officio titil ac piblico? N&o gquero
que seja bordador, nem dourador, nem en-
vernizador como o fidalgo de ILocke; ndo
quero que seja misico, nem comediante,
nem fazedor de livros.(1868,p.215)
0 oficio de bordador, dourador ou envernizador,
do fidalgo de Locke, estd para a consolidac8o da pratica pro-
dutiva burguesa e, por decorréncia, das instituicgBes politi-

cas, na Inglaterra, como o oficic do marceneiro Emilio, de

Rousseau, estd para a Iinstabilidade das instituicBes politi-

cas, na Franca.

Para o fidalgo de Locke, a aprendizagem de um
oficio manual complementa sua educacfio e serve tanto para ali-
viar seus orglos fatigados e esgotados pelas suas ocupagles,
como para afastéd-lo dos vicios da moda: dos Jjogos de cartam,
de dados e da bebida. N8o passa, portanto, de um passatempo
adequado ao homem de negdcios que trabalha mais com a cabeca
do que com as méos. Ji& para Emilio, ser aprendiz de marcenei-
ro, ndo é um eimples complemento de sua educacio e nem uma
profissdo que desempenhard para o resto de sua vida. Pelo con-
trario, faz parte de sua educac8o enquanto aprendiz de homem
aue antecede a formacdio do cidadBio. Enguanto homem deve apren-
der que as necessidades aproximam os homens e a utilidade de
seus trabalhos fortalece suas relagBes, enguanto que os traba-
lhos ornamentais e supérfluos os conduzem &s disputas e enfra-

quece as relacdes. Diz Rousseau:
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Ndo somos aprendizes de operdrico, somos
aprendizes de homens; e ¢ aprendizado
desse oficioc é © mais penoso e demorado
gue ¢ ocutro.(1868,p.220)

Tanto Emilio como Roussesu tém preferéncia pela
agricultura, mas considerando a instabilidade politica Emilio
serd um marceneiro. Sendo artesfBo, ele torna-se nfo g6 inde-
pendente das opinifes e preconcelitos gque existem sobre eszee
oficioes uteim, como também independente materislmente, caso

sua sorte mude. E, na situac8o em que a Franca se encontra,

sujeita a revolugdes inevitdveis, tudo pode ser destruido: @

grande torna-se pequeno, o rico fica pobre, o monarca passa a
ser sidito (1968,p.210). Ora, em sendo arteeSo, Emilio ters
garantido sua condigdo de homem em qualquer situac8o. 0 arte-
s8o é livre e 86 depende de seu trabalho; em mudando sua sorte
sua bagagem nido toma tempo, pega seu braco e vai-se emhbhora
(Id.,p.212). £ um oficio que n8io exige talento, pois a méo
trabalha mais que a cabeca, e nem leva & fortuna, mas gracas
ao qual podereis dispensar sua fortuna, se ag condicBes assim

o exigirem.

E importante obeervar, ainda, embora Jj& apareca

implicito, que tanto um como o outro excluem qualquer preocu-

pag@o com a educagl@o do homem comum. A explicacg8Bo é diferente,
mas o resultado é o mesmo. Locke, que tratou da educac8o do
fidalgo, deixa claro, em Of the Conduct of the Understanding,
0 seguinte:

Ninguém é cobrigado a saber tudo. O estudo
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das ciéncias em geral é assunto dagueles
gue vivem comodamente e que displem de
tempo livre. Os que dispfem de empregos
particulares devem entender suas fungbes;
e ndp é insensato exigir gque pensem e ra-—
cioeinem somente o gue forma sus occupacdo
cotidiana.(1888,p.2886)
Ao tratar da formac8o do homem politico, wvoltado
para o interesse pablico., Rousseau dirige seu tratado de edu-

cac8o para os ricos que s80 mais egoistas. Diz ele:
0 pobre ndo precisa de educac8o; é obri-
gatoria a da sua condicdo, ndo poderia

ter outra (...). Escolhamos portanto um
rico; teremos certeza, ao menos de ter

feito um homem a mais, a0 passo que um
pobre pode tornar-se um homem sozinho.
(1969,p.29)

Na verdade, é preciso distinguir a educac8o moral
de Locke da educacgdo moral de Rousseau e encontrar nessa dis-
tinc&o o prdéprioc curso da histdria. Na dianteira vem a Ingla-
terra avancando no sentido do desenvolvimento material e na
esteira desse desenvolvimento o aburguesamento de todas as
classes, a unifo de todas as forgas além da constitulc8o do
Estado que val tomando a forma desse desenvolvimento. Na Fran-
¢a, o isolamente crescente das clasges nfo s6 fragmenta a 8o~
ciedade, com graves conseqliéncias para o seu desenvolvimento

material, como desenvolve uma situagfc de conflito entre inte-

resses opostos que 80 pode ger resolvida s nivel politico.

2. A EDUCACAO DO FIDALGO VIRTUOSO, DE LOCKE
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Vimos até aquli que o pensamento liberal inglés,
nos séculos XVII e XVIII, visa t8o somente legitimar o proces-
s0 de ascensdo e consolidagdo da socliedade Dburguesa, dque se
faz pelas condicdes materiais acumuladas e transmitidas do
passado e independente da consciéncia histérica gque se tem de-
las. Nesse sentido, o pensamento de Locke é revolucionério,
ndo porqgque & capaz de mobilizar ase vontadezs dos homene, mas

porque expressa ¢ que hid de revolucionédrio na prédtica social e

se coloca a favor desse desenvolvimento. A verdadeira revolu-

¢80 ocorre na sociedade civil que, destruindo as velhas for-

mas de produc8o, desestabiliza o Estado Feudal. Essa revolucéo
ndo tem nem soldados disciplinados em regimentos, nem palavras
de ordem e nem bandeiras; € realizada pelo burgués egoista que
livremente produz e transporta suas mercadorias de um lado pa-
ra outro. Esse homem revoluciondrio é real, e n8o um ideal
construido:; é o individuo proprietirio de sua pessoa e de suas
capacidades, livre, portanto, para entrar em relsacfio com ou-
tros individuos visando seu proéprio interesse. B esse o homem
do qual a Inglsterra se orgulha e o mundo inveja:; esse & o ho-
mem que eztd presente no pensamento de Locke. Nos seus trata-
dos, Locke se esforga paras projetar esse novo homem, demolidor
da velha ordem e construtor da nova. Concebe-o como a forma
natural de ser do homem, gue nfo se desenvolveu antes porgue o
Estado Feudal, artificial e irracional, esgia politicamente na
sociedade civil de forma a garantir privilégio a wuma minoria
em detrimento da mailoria. Na verdade, esses privilégios de al-

guns, que viriam a se transformar teoricamente em direitos de
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todos, limitavam a ambic8io do burgués egoista. Portanto, se
até entfo a sociedade civil esteve subordinada ao Estado, tra-
tava—-se agora de subordinar o Estado & sociedade civil, poraque
egta é natural e aquele, gque era puramente artificiasl, tem
agora seu fundamento na sociedade civil e pela primeira vez
ndoc se coloca em contradic@o com o estado de natureza do ho-
mem. Isso significa dizer que as leis positivas, que decorrem
do Estado, tém comc fundamento o homem no seu estado de natu-

reza ou, simplesmente, o mundo se naturalizou burgués. B as-
sim que, emancipando politicamente a sociedade civil do Esta-

do, a burguesia naturaliza a forma de +trabalho nascente, nsa

gqual o burgués egoistas é seu principal ator.

No final do século XVII, a sociedade inglesa ha-
via, por duas vezes, se confrontado com o poder conastituido,
uma na década de 16840 e outra em 1688, guando ent8o o acerto
entre burguesia e aristocracia restabeleceu a normalidade do
processo, garantindo 4 Inglaterra a supremacia frente &s ou~
trag nagles do mundo. Entende-se disso que, estabelecido o

contrato entre homens livres e iguais, resta-lhe a preservacéo

da propriedade pelo Estado.

Mesmo considerando que Locke faz a defesa intran-
sigente das liberdades individuais em detrimento das liberda-
des politicas, é importante ter preesente como ele resolve a
questldo do poder politico, antes de passarmos para a analise

do seu pensamento sobre educac8o.
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Nesse sentido, & curioso observar a forma que as-
sume a democracia nas socledades modernas que t&m o homem ego-
ista como seu fundamento. Para tanto, chamamos inicialmente
ateng8o para o duplo significado de propriedade contido na pa-~

lavra trabalho, quando diz:

. ..cada homem tem uma propriedade em sua
propria pessca; a esta ninguém tem gqual-
qguer direito senfo ele mesmo. O trabalho
de seu corpo e a obra de suas mios, pode
dizer-se, s80 propriamente dele. (Locke,
1978,p.45)(grifo nosso)

issa disting8o entre o trabalho de seu corpo (la-
bour) e a obra de suas mios (work)® permite a Locke a divis8o
da sociedade entre proprietdrios e ndo-proprietdrios, com base
nag desigualdades naturais, para resolver a partir do indivi-

duo a contradic8o de classe.

Na pélis grega, o labor., que ndo é& todo tipo de
trabalho, mas aquele que reduz o homem a sua func8o puramente
biolégica; agquele que a fadiga consome seu corpo para a repro-
duc8io ciclica da vida, era visto com desprezo, pois aproximava
a vida humana da vida animal que, na melhor das hipbéteees, & a

espécie mais desenvolvida. 0 verdadeiro homem é aquele que

2 Lé-se no original inglés: O labor de seu corpo e o trabalho de suas
mdos. Na lingua inglesa Labour e Work, que quer dizer trabalho, tem no en-
tanto significados diferentes. Labour tem mais o sentido de dor enquanto
work o sentido de produto, obra. O mesmo se observa em outras linguas co-
mono grego, ponein e ergazesthai; no latim, laborare e facere ou fabri-
cari; no alemdo, arbeiten e werken; no francés,travailler e ouvrer, sendo
que travailler substituiu labourer que vem de tripalium, que ers uma espé-
cie de tortura. (Ver Hanna ARENDI. A Condicdo Humana. p.90)
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goza de ums segunda vida que é a boa vida da pdlis. Dai por-
gue muitos defendiam a escravidBo como Aristdteles a defendeu,
dizendo: Sem o necessdrico nem a vida, nem a boa vida é poggi-—
vel. Ndo ser homem & ser escravo da necessidade e ter escravo
é condigfio necessaria para ser homem ou cidaddio que dedica to-
do o seu tempo e energia A politica ou & boa vida. Esea forma
de escravidBo desaparece em Locke gquando diz que todos osm ho-
mens 8o naturalmente iguais porque nascem livres. Livres para

que cada um possa dispor de sua propria pessoa e da sua vonta-

-

de, sem sujeitar-se &4 vontade ou & autoridade de outrem, E

t80 livre que pode alienar o seu préprio trabalho, mas ndo a
vida como faz o escravo. O novo contrato social, gue viega tio
80 preservar a propriedsade, assegura a todos a vida, mas a boa
vida sé aos proprietarios de bens. B assim que Locke reeolve a
contradicd8o entre o publico e o privado:; isto é, para serem
governados todos os homens sdo iguais, mas 86 og homens de
fortuna servem para governar. Se as condicfes de vida do assa-
lariado que, como ele mesmo diz, vive geralmente da mdo para a
boca, n8o lhe permitem o desenvolvimento necessarioco da razdo
para participar da boa vida ou do poder politico, o contrato
permite—-lhe a0 menos uma vida boa. Essa vida boa mostra toda
sus grandeza quando Locke compara as condicdes de vida da In-

glaterra com a da América, dizendo:

...um rei de territdrio grande e fértil
la se alimenta, mora e veste-se pior que
um trabalhadeor Jornaleiro na Inglater-
ra.(lLocke,1978.p.50)
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0 traebalhe legitima a propriedade; as capacidades
individuais, a extensfic deasas propriedades: consegiientemente,
seus proprietdrios s8o os legitimos dirigentes do poder poli-~
tico. B assim gue Locke n8o deixa lugar para o poder heredité-
rio de origem divina, gue sendo ilegitimo é responsivel pelas
discérdias existentes entre os homens, mas n&o deixa lugar,

também, para os nfo-proprietirios.

Mas, o governo representativo da soberania popu-
lar, tendo a frente do poder os proprietdrios, é 86 a forma de

constituicdo do Estado democratico a que Locke chega tendo co-
mo ponto de partida o homem egoista. Tudo deve estar a servi-
¢0 desse homem o Estado, a sociedade e a educacBo, e é para

ele que dirige os seus Pensamentos Sobre a Educac@io (1693).

0 que mais chama a aten¢#o, nessa obra, é a preoc-
cupacio do autor com a formac80 moral do homem de negbécios
que, uma leitura pouco atenta, pode levar o leitor a concluir
gue Locke desconfia do homem egoista e de uma sociedade com
base no egoismo. Mas, uma leitura meis rigorosa desfaz logo
essa primeira impress8io e coloca o leitor frente & questfo que

ele se propde a resolver.

Centralizando seu foco na sociedade inglesa do
final do smeéculo XVII, ele n8o podia deixar de consagrar o que
se constanta a clhos vistos; uma socisedade em movimento aescen—

dente, cuja riqueza, ascumulada em t8o pouco tempo, n8o pode
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ser desprezsda nem pelo mais radical dos conservadores. Essa
riqueza é a prova de que a novs socledade, liberads de todos
o8 antigos poderes feudails e dos lagos muito estreitos que
prendiam oz homens uns aosg outroeg, deixou pars trds uma huma-
nidade esgotada, sufocada & quase imdével. Livre de todos sasesn
lacos, oz homens estavam agora mostrando quanto pode s nature—

za humana guando entregue a si mesma.

Até onde vai o interesse individual e comega o

interesse social? Qual a fonte da moral se ela ndo é mais re-

ligiosa? Bis Locke frente a nova gquestio que ge coloca para os
homena e gue o pensamento liberal toma para si. Na resposta a
aeasas questdes podemos encontrar todas a dimenedo moral da edu-

cacldo lockeana tendo como tnica medida o egoismo.

Se a moral n8o é mais religioea do que a idélia da
existénelis de Deus, ela tem que ser racional. A raz8o, portan-
to, & a nova fonte da moral, desde que n8o seja confundida com
a razfio metafieica dos antigos filéeofos gque foram buscar seus
principlioe nae regifies mails obscuras de sua imaginac8o. Tra-
ta-se da raz8o burguesa, quer dizer, do conhecimente fundado

na experiéncia (leia-se pratica burguesa) que Locke resume oco-

mo resultado de um século de progresso.

Nesse conhecimento acumulado pela experiéneia,
que Locke coloca & disposic8o dos homens de seu tempo como lu-

zes pars gularem sua prédtica, hd uma preccupsc8ic clara com o8



108

viciose decorrentes do excesso de liberdade que, se n8o forem
controlados, podem comprometer a autonomia da sociedade civil
pela intervenglio de alguma forca externa & prépris razfo.

Sobre isso é importante observar gque ndo 86 os
homens do século XVII vivem atormentados com a volta dos anti-
gos poderes, ainda no século XIX o poder do déspota e o da
igreja s8o tenazmente combatidos. Locke, talvez com mais ra-

z80, sente a presenca desses antigos poderes ainda nfo intei-

ramente afastados. Sua preocupaclo passa a ser melhor compre-

endida se considerarmos que a sociedade burguesa, do final do
século XVII, n#o havia chag&do ainda na fase de subordinacso
real do trabalho ao capital, cujas leis decorrentes dessa su—
bordina¢é8o imprimem na sociedade aquela regularidade metdlica
de que falava Emerson ao mesmo tempo em que seus cddigos de
direito s8io aperfeicoados. Na sociedade de Locke, essa subor-
dinag8o dava apenas seus primeiros sinais de vida, o que sig-
nifica dizer que a liberdade, que os individuos possuem para
entrar em relac8o uns com o@ outros e tirar vantagens pesso-
aies, pesava muito sobre os antigos valores e qualquer tentati-
va apressada de reguléd-la tornaria tais dispositivos ndo gé

inoperantes como ameacariam a prépria autonomia da sociedade.

Easa preccupacio de Locke com o= vicios, a ponto
de dedicar-se a uma educac8o inteiramente moral, néo faz com
que ele procure, fora da razdo, outra fonte de moral e por is-

so mesmo se desvencilha da tarefa de investigar as origens
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desses vicios que incomodam tanto a sociedade da época, por-
quanto ele sabe muito bem onde encontréa-las. Como n8o quer
romper com B8 sociedade diz, textualmente, deixar para outros s

investigachio de suas causas.

0 vicio, se podemos crer nas lamentacdes
gerais, amadurece tdo depressa em nossos
dias, e se desenvolve tdo cedo entre os
Jovenz, que & impossivel proteger uma
erianca contra o contdgio jnvasor do mal
ge a abandonais & si mesma sm um rehbanho
de criancgas. e se a deixals ao acaso ou &
sua inclinagfio o cuidado de escolher seus
companheiros. Por quais causas fatais o
vicio, em nossos ultimos tempos tem feito
tdo grandes progressos entre nés, e por
mios de quais homens tem sido nutrido no
seu dominio soberano, deixo a outros que
investinguem. Depejo gque aqueles que se
lamentam da grande decadéncia da pledade
eristd, da virtude, da insuficiénela da
instrucdo e da falta de saber gque carac-
teriza os Jovens dessa geracfo, facam um
esfor¢eo para buscar os meios de restabe-
lecer todas essas qualidades nas geracdes
seguintes.(Locke, 1886,p.101) (grifo nos-
80)

Sabe-se gue n8o foram poucos o8 gue ge embrenha-
ram pelo lado oposto da sociedade inglesa; ou seja, do outro
lado da prética do homem de negécios bem sucedido, onde est8o
og verdadeiros arruinados em decorréncia do mesmo processo.
Por esee caminho sem volta se embrenhou, por exemplo, Daniel
Defoe (1660-1731). Ao escrever suas novelas e romances, como o

da prostituta Moll Flanders, se desilude com a civilizacdBo e,

sem saida, escreve as sventuras do solitdrio Robinson Crusoe.

Locke n8o corre esse risco, poie é para o homem
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bem sucedido nos negdcios que escreve seus Pensamentos Sobre
Educacdio, e é nesse homem que vé & saida do processo civiliza-

tério.

Deixando de lado a origem dog vicios, Locke se
desocupa de ter que discutir com a inflamada sociedade da épo-
ca uma tal questdo, sobre a qual existe uma variedade de opi-
nides e cada um considera a sua como a tnica verdadeira. Mas
igso n8o quer dizer que Locke abandona a questfo, pelo contré-

rio, trata-a da tnica forma que deveria tratar ao oferecer

preceitos racionals para uma educac8o liberal, n8o licenciosa.
Tem que ser liberal porque a pratica burguesa, que se funda-
menta no livre desenvolvimento das forcas individuais, assim
exige; ndo pode no entanto ser licenciosa a ponto de por em
risco a existéncia da proépria sociedade. Eis ai toda & moral
do homem egoista. Ao mesmo tempo que o individuo vé a socieda-
de como um meio de empregar todas as suas forcas para obter o
maximo de vantagene pessoais, é obrigado a vé-la também como
um fim, pois 85 nela pode realizar o seu egoismo. Em resumo, o

egoismo tem seu limite no préprio egoismo.

N8c se encontra na obra de Locke a diviedo da
educagdo em fisica, intelectual e moral que, mais tarde, se
tornara cléssica para o pensamento liberal diecriminar o con-
dunto das forcas individuais a serem desenvolvidas, mas esses
trés aspectos, apesar de aparecem ai sem uma delimitacBio pre-

cisa, deixam claramente expostas suas finalidades. Toda educa-
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¢80, nesses trés aspectos, deve convergir para o homem de ne-

g6cios, com predominéneia do aspecto moral.

Ao dizer que um pai deve como heranga a seu fi-
lho, além da fortuna, outras qualidades que ele enumera segun-—
do uma escala de valores, a instrucSio aparece em Gltimo lugar
e precedida da virtude, da prudéncia e das boas maneiras.
Agindo dessa forma ele resume toda a sua critica a concepcéo

de educacdo predominante até entBo que era a de considerar
unicamente a instrugdo, € o que € mais grave a instrugdo pela

instrucf8io. Ele mesmo justifica esse seu procedimento, que foi
o de chamar a atengdo para a instrug8o que ele considera muito
importante, mas quando visa qualidades mais altas; isto é,
desde que seu conteiudo seja 1itil para o homem de negdcios. Com
esse critério, Locke critica o ensino da lingua latina e gre-
ga, da poesia, da ldgica e da retdrica, da gramatica, das dis-

sertagbes, enfim, toda a escoldstica reinante nos colégios.

Nessas novas qualidades morais estd presente tam-—
bém a eritica de que 0 ensino ornamental pertence a uma é&poca
passada e na qQual predomina o poder hereditario. Mas, o poder

doe tituloes sendo substituido pelo poder do dinheiro fez com

que o que antes era herdado passasse a ser adquirido. Para ad-
guirir esse novo poder, poraue o outro ndo vale mais nads, s8o
necessiarias todas essas qualidades. E todas essas qualidades
mostram que esse novo poder ndo tem mais origem nem na forca e

nem na violéncia, mas na persuasio. Todo aquele que demeja ob~
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ter o maximo de vantagens pessoals nio pode esgquecer gue pre-
cisa do consentimento dos demaie que, por sua vez, vieam tam-
bém obter suas vantagens. Se tails regras ndo forem cumpridas,
seus resultados sdo prejudiciais tanto pars ¢ individuo como
para a sociedade., 0 egoismo aparece assim dissimulado numa au-
ra de virtudes, prudéncia e boas maneiras que para muitos po-
dem significar a mesma coisa, mas Locke faz questfio de dizer

que s80 qualidades diferentes.

Pouco me Iimporta que algumas destas pala-
vras sejam empregadas para expressar a

mesma coisa, ou que cada uma delas signi-
Figue realmente diversas qualidades. Me
basta tomd-las agui em sua acepcdo popu-
lar, a gual presumo gque sgserd bastante
clara para ser compreendida e gque ndo ha-
verd nenhuma dificuldade em entender meu
pensamento. (Locke, 1986,p.188)

Certamente que nfo haverd nenhuma dificuldade em
compreender seu pensamento quando se pensa menos nas diferen-
cag degsges concelitos e mais nas diferentes fontes de onde
eles emanam. A prudéncia, por exemplo, é uma qualidade que =ge
adquire na pratica dos negdéclios; no trato com outros indivi-
duos de modo a conhecer suas intengfes enquanto suae proprias
intencdes sdo dilssimuladas. B, portanteo, uma gualidade eminen-

temente burguesa. Rousseau gerida o primeiro grande coritico des—

g8 mascara com a qual os homens dissimulam seus interesses

egoistas e tornam suas relacdes opacas.

Kant (1724-1804), nos seus manuscritos publicados
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sob o titulo Réflexions Sur L Education, definiu a prudénecia
como a arte de aplicar noessa habilidade ao homem, gquer dizer
usar o8 homens para nossos proprios fins®. Se Kant nos oferece
uma definic8o clara e objetiva de prudéncia, Locke reiterada-
mente nos oferece a meesma definic8o sob a forma de preceitos

educacionaig, como esse.

O preceptor nfo deve ser somente um homem
bem educado: & preciso gque conheca o mun-
do, quer dizer, os costumes, o8 gostos,
as loucuras, as mentiras, as faltas do
século no qual o destino o tem langado,
e, sobretudo, do pais em que vive. E pre-
ciso gque saiba fazer conhecer e descobrir
tudo isto a seu discipulo, na medida gque
este se capacita para compreendé-lor que
0 ensine a conhecer os homens e seus ca-
réteres; que descubra a midscara oom gque
digfarcam com freqliéneia seus titulos e
suas pretensdes; que o faca distinguir o
que estd oculto no fundo dessas aparén—
cias; que ndo lhe ocorra, enfim, tomar
uma colisa por ocutra, como a malor parte
dos Jjovens sem experiéncia, Julgd—-las pe-
lo exterior e se deixar seduzir pelas
aparéncias e pelas maneiras sedutoras e
o8 afagos. Um bom preceptor ensinard a
sen discipulo advinhar as intencfes dos
homens com os quais se relaciona, a se
proteger de seus designios, sem ser dema-—
siado desconfiado nem demasiado incrédu-
lo; mas como os jovens tém una propenséo
natural para este itltimo excesso, sobre
este ponto hd qgue endireitd-lo, inclinan-—

3 Por imposicBo de sua profissfo, Keant foi convidado a ministrar qua-
tro cursos sobre licles de pedagogia, na Universidade de Konigsberg, entre
1776 e 1787. Suas anotactes de aula foram organizadas e publicadas pelo
geu discipulo Rink, a pedido do proépric Kant. Nesses escritos fica eviden-
te a influéneia de Iocke e Roussemu no seu pensamento a ponto de consti-
tuir-se muma sintese realizada nfo por um homem gqualquer, mas por um gran-
de filosofo. Ai fomos buscar a definig8So de prudéncia da qual locke falava
gem definir. A prudéneia, define Kant, consiste dans 1 art d appliquer no-
tre habileté 4 1 homme, ¢ est—d—dire d savoir uger des hommes pour nos
propres fins.(Kant: Réflexions Sur L Bducation, 1986, p.132)
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do-o no sentido contrdrio. (1886,p.127)
(grifo nosso)

A virtude, que da brilho a essa pratica, se ad-
gquire consultando o passado, a comegar pela Biblia, através de
um resumo da histdéria sagrada ou do Antigo Testamento e, de-
pois, continua nos Deveres de Cicero, nas leis civis de Grocio
e Puffendorf e no conhecimento das leis de meu ©pais, através
da historia dos governos da Inglaterra. Ela tem por objetivo

regular o lado perverso do egoismo, moderando-o, para tornar

posgivel a sociedade dos interesses individuais. Essa virtude
tem como fundamento uma vaga nocHo de Deus, gque ag criancgas
devem aprender o mais cedo possivel. Esse Deus de Locke, ao
contrérioc do Deus de Rousseau, nfo & um espirito ativo que fa-
la diretamente a consciéncia do individuo para que ele ponha
ordem no mundo dos homens. O Deus de Locke, & semelhanga do
burgués, & um ser independente e supremo, autor e c¢riador de
todase a8 coisas, que colabora com a pedagogia de Locke recom-
pensando o burgués virtuoso. B algo exterior e do gqual ndo se
conhece sua natureza, mas se sabe que ouve e vé tudo.
Contentemo-nos em ter ocasifo de dizer-
lhe que Deus tem feito e governa tudo o
gque existe, gque ouve e vé tudo, e gue re-

compensa com toda espécie de bens aqueles
que amam e obedecem a ele. {(1986,p.190)

As boas maneiras também se adquirem consultando o
passado, mas o passado recente da aristocracis inglesa. Nada
hé de estranho nisso quando se considera a conciliag8o das

classes pelo aburguesamento da nobreza. Nesge sentido, a edu-
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cac8o do fidalgo de Locke é dirigida tanto para o filho do
burgués como para o filho do nobre. N#o ha, portanto, oposiclo
de interesses, pois a vis#o inglesa do nobre ¢é diferente da
vis8o continental. O nobre inglés ndo é um parasita da corte
como &, por exemplo, o nobre francés, mas um perfeito cava-
lheiro que protege a vida e as virtudee inglesas, que se ocupa
de conduzir & nacl8ico. E mais que a nobreza tradicional; é a no-
breza aburguesada. E ela quem oferece as boas maneiras, que

Locke considera a terceira heranca, depois da fortuna e da
virtude, que todo pai deve legar ao filho. As boas maneiras,

t80 natural nos nobres, servem para dar ¢ polimento no carater

dos rudes burgueses enriquecidos4.

S30 as boas maneiras que d&o realce &s virtudes e
aos talentos, porque a maneira de fazer as coisas 6 mais 1im-
portante que & coisa em si. Mas, essas boas maneiras devem es-
tar de tal forma incorporadas no individuo a ponto de tornar
natural seu comportamento, caso contrdrio, lhe proporcionard
um ar coibido, forcado e pouco gracioso (p.125). Esse polimen-

to, no burgués bruto, s6 um preceptor pode dar, porque as fal-

4 Sabe-se que & Inglaterra se opds violentamente & Revolug8io Franceasa,
entre outras razdes, porque o método ndo lhe agradava. Engels, no seu es-
crito Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico, explica porque os
ingleses odiaram a violéncia dos franceses, quando diz: Ndo jd& o seu "exe-
erdvel” terrorismo, mas também a sua tentativa de implantar o regime bur-
Qués até suas iiltimas consegiiéneias. Que faria o burgués britianico sem a
sua aristocracia, que lhe ensinava as maneiras (e que maneiras!) e Iinven-
tava modas para ele; que lhe fornecia a oficialidade para o exéreito, ga-
rantia da ordem dentro do pais, e para a marinha, conquistadora de novos
dominios colonials e de novos mercados no exterior? (p.296)
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comete contra a urbanidade e a cortesia chamam a
todos, menoe a do faltoso ja que a propria cortesia
se chame a atencdo daquele que faltou com ela & to-

& feita na sua auséncia. Essa gqualidade, segundo

j& entra no mundo dos negécios com grande vantagem.

no mundo dos negdécios tendo de antemdo um conhecimento perfei-
to dele, incluindo suas mazelas, & a arma que Locke oferece ao
individuo para participar das regras do jogo sem desonrid-las.

Essa preparacdo deve comegar pelo estudo dos egpiritos para

Toda essa preparac8o do individuo para &

Logo verd que essa &0 perfeigdo abre-lhe
mais amplamente o caminho do éxito, mais
amigos o procuram € o empurram mais longe
no mundo do que todas as expressdes téc-
nicas ou todos os conhecimentos positivos

que tenha adguirido estudando as artes
liberais ou aproveltando a ciéncia enci-
clopédica de seu preceptor. Néo é que es-
sas colsas tenham que ser esgqueclidas; mas
ndo se deve permitir de nenhuma maneira
que sejam preferidas nem que excluam as
outras. {Locke,1986,p.126)

depois passar-ge ao estudo dos corpos.

Mas qualgquer que seja o nome gue se€ dé ao
estudo dos espiritos, creio gque deve vir
antes do eatudo da matéria e dos corpos,
ndo como uma ciéneia que pode ser metodi-
camente reduzida em sistema e tratada se-
gundo principios certos de conhecimento,
mas como um estudo que alarga o espirito
e O prepara a uma inteligéneia mais com-
pleta e mais clara desse mundoe imaterial
onde nos é permitido introduzir ao mesmo
tempo & raz8o e a revelagdo. (1986,p.249)

entrada
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Dissemos anteriormente que Locke, ao esquiver-se
de investigar sobre a origem dos viclios, deixando que outrog o

fizesse, sabia muito bem onde encontrd-la; pois bem, ei-la:

A inveja. o desejo de possuir e ter em
nosso poder mais coisas do que exigem
nossas necessidades: eis agui o principio
do mal: é preciso, pois, desde muito ce-
do, extirpar esse instinte e desenvolver
a qualidade contrdria, gquero dizer a In-
clinacéo de dividir com os demais. (1986,
r.148) (grifo nosso)

Esmse pensamento, se nfo tivesse sido escrito por

Locke, bem poderia ser de Roussean. A diferenca estd que, em
Locke, esses vicios sdo inclinac®es naturais que a educacgédo
racional corrige, enguanto que, para Rousseau, s8o vicios so-

ciais que 86 a educac8o natural corrige.

0 seu ideal de moral chega a tal ponto que € ca-
paz de contradizer a realidade social que a raz8io pratica dos

pais Ja reconheceu.

Maa observando os pais que a fortuna fa-
vorece oom mals freqgiléneia aos homens In-
trigantes e atrevidos, se alegram de ver
seus filhos., miito cedo, vivos e empreen-
dedores. Véem nele um pressdgio feliz que
lhes assegura o éxito e olham complacen—
tes as mds partidas gque Jjogam com seus
camaradas ou que aprendem com eles, oomo
se com 1880 reallzassem um progresso na&
arte de viver e de triunfar no mundo.
(19886,p.100)

E depols acrescenta que s8oc osf principios de jus-

tica, de generosidade e de temperanca, unidos & reflexdo e &
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atividade, que faz hdabil um homem. I sempre a tentativa, em
Locke, de regular uma sociedade de homens livres e egoistas
pelo auto-controle dos individuos, quando as leis da producéo
que regulam uma tal sociedade ndo estio plenamente desenvolvi-
das. Dai porque sua proposta de educac8o visa n#o transformar,
mas consclidar a sociedade burguesa em desenvolvimento e, nes-
se sentido, dar uma formacéo adequada ao novo tipo de homem
que a reproduz, e que se distancia tanto da educacBo doméstica

como da educacfio oficial. A educac8io que se pratica n8o leva

em consideracio o natural da crianca, por isso deforma o homem
e & responsivel por gquase todos os vicios cometidos pelos
adultos. Se o que se quer é um espirito livre e dono de s8i
mesmo e de todas suas agdes, que, sem ser baixo e estreito,
tdo pouco é duro e insolente, nem oculta nenhum grande defei-
to, estd seguro de produzir boa impressfo em todo o mundo
(Id.,p.91), é preciso submeter a crianca & raz8co dos demais
para que, quando adulta, possa aubmeter-gse a sua propria ra-

=80,

A razio do pai ou do preceptor, que & submete a
uma disciplina tal que a fag¢a resistir aos seus desejos e a
suas proprias inclinacBes, tem como pressuposto o natural da
orianca, que é a liberdade, e como método o desenvolvimento
gradual de suas capacidades. Ela ndo deixa de ser crianga pa-
ra ser homem por dever ou por obrigagdo, mas por prazer. Tudo
que incorpora por prazer, e que mais tarde se manifestara como

sendo sua educacl8o, se apresentara t&o naturalmente que nada
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daguilo que faz aparenta estar em desacordo com ela. Para is-
80, é preciso substitulr a educacdio que se pratica, preea é&s
regras impostas autoritariamente de fora para dentro e que tem
como conseqiiéncia as puni¢fes corporais e os prémios, pela
educaciio liberal que se faz a partir de exemplos, experiéncias
e jogos sob temor e respeito & autoridade do pai ou preceptor.
Como conseqiiéncia da boa conduta, estes procuram elevar sua
estima e reputaclBio e, em conseqiiéncia da mé& conduta, fazem-na

sentir-se desonrada e envergonhada. Na verdade, Locke propde a
superagéo do método tradicional, a letra com sangue entra, pe-

lo método que respeita a individualidade, interesses e capaci-
dades da crianca; ou seja, um método capaz de desenvolver to-
das as qualidades fisicas, morais e intelectuais, duteis ao
mundo dos negbdcios, porque é como individuo que o8 homens se
enfrentar8o uns aosg outros visando cada um seu proprio inte-
resge. Para isso, ndo basta saber o que deve ser, & preciso
também saber como s8o os homens; ter virtudes, mas conhecer

todos os vicios.

Para prevenir essas desordens, o melhor,
a meu Juizo, & mostrar-lhe o mundeo tal
come é antes de que entre nele definiti-
vamente. Informar-lhe pouco & pouco dos
vicios da moda; prevenir—-lhe contra os
procedimentos e os designios dos que po-
der&co intentar corromper-lhe. Dizer-lhe
quais a8op os artificios gque empregam e os
lagos que estendem; de vez em quando,
apresentar-lhe exemplos trdgicos ou ridi-
culos de pessoas gque tém arrulnado ou-
tras, e gque se tém arruinado a si mesmas.
Néo é nosso sédculo um desses em que sejam
raros os exemplos desse género. (p.128)

Locke repete, reiteradamente, que esse conhecl-
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mento do mundo dos negdécios, que é o mais importante na forma-
c8o do fidalgo e aue ndo entra ordinariamente nos programas
das escolas da Furopa, n8o se aprende senfic com um bom precep-—
tor e ndo com um professor de linguas e ciéncias humanisticas.
Os pais, que pensam e agem no sentido contrério, esquecemn...
...até gque ponto & mais vantajoso Jjulgar
bem os homens e dirigir discretamente
seus assuntos nas relacgbes que com eles
se tenha, que falar grego e latim, e ar-
gumentar em modo e figura, e ainda ter a

cabeca cheia das especulacfes da Ifiloso-
fia patural e da metafisica. (1986,p.130)

0 ensino das linguas, com excec#o feita A materna
que €& preciso conhecer com mais profundidade, deve limitar-se
As necessidades do homem de negécio que € & convergacgio. Iseo
pode ser feito com um minimo de tempo, dispensandoe o© tempo
gque, nos colégios, se gasta com © engino da gramAtlca e com as
dissertacdes. Excluindo o grego, Locke recomenda o francés pa-
ra a pratica dos negdcios e o latim para a leitura de texbtos

aelecionados que servem a formac8o do carater.

Em resumo, a pedagogia de Locke, que tem por fi-
nalidade a formac&o do homem de negécios, ndo faz outra coisa
sendo submeter a forma e o contetdo da educagdo, que se prati-
ca, & dois critérios eminentemente burgueses e intimamente re-

lacionados: a utilidade e a economia de tempo.

Mesmo quando propde como educachlo complementar: a



119
danca, a equitacd8o, a esgrima (com ressalvas) e a aprendizagem
de um oficio manual, exclui a misica e a pintura, nlo porgue
deprecia tais artes, mas por absorver muito do tempo a ser de-

dicado aos negécios.b

Como Gltima etapa da educag#io, acrescenta ag vis-
gens que sfio de uso ordindrio. Nessas viagens a crianca ou o
jovem tem oportunidade de fortalecer o conhecimento da lingua

estrangeira, além de entrar em contato com outros povos para

fazer-se mais sdbio e mais prudente no contato com pessocas de

hdbitos e costumes diferentes.

Finalmente, estando o jovem preparado fisica, mo-
ral e intelectualmente e conhecendo todas as mazelas do mundo
dos negdcios, poderd entrar nesse mundo, que decorre do livre
jogo das forcas individuais, e disputar, com os demais o maxi-
mo de vantagens pessoals, mas sem amescar & sociedade gque per-—
mite tudo isso.

...0 dia em que for lancado ao mar Ilivre
ndo se veja como wum marinheiro gque ndo
tivesse a sua disposicdo nem planos, nem
biissola. nem carta maritima; ¢é preciso
que tenha de antemfo alguma idéia das ro-

5 Essas atividades complementares ndoc visam a profissionalizacBo, mas
s8c Gtels para cocupar o tempo livre dos homens de negbcios, tanto para
aliviar suas fadigas como para desenvolver habilidades e, a0 mesmo tempo,
afasta-los dos viclos da moda. Para os que moram hno campo, recomenda a
jardinagem, a agricultura e o trabalho com madeira; aoe que moram na cida-
de, a preparacéo de perfumes, envernizamentos, gravacBes, trabalhos com
ferro, cobre, prata e polimento de pedras preciosas. Aqueler que tém pre-
conceito com o trabalho manual, recomenda a contabilidade que, mesmo n#o
sendo necessaria pars produzir riquezas, contribui para conserva-las.
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chas, das profundidades das correntes,
dos bancos de areia, e gue salba manejar
um tim&oc sem que naufraque antes de haver

aprendido tudo isso por sua propria expe-
riéncia.(1986,p.130)

3. A EDUCAGXO DO MARCENEIRO INDEPENDENTE, DE ROUSSEAU

Se a virtude do fidalgo de Locke é necepsaria pa-~

ra legitimar a pratica produtiva do burgués egoista, a inde-
pendéncia material do marceneiro Emilio, de Rouseeau, & neces-
sAria para legitimar a pratica do homem politico. Locke idea-
l1iza a moral do ser material, Rousseau idealiza a base mate-
rial do ser moral. E a contradigdio entre publico e privado que
a concepclo dualista de homem n8o consegue regolver ao proje-
tar um dos polos desaa unidade contraditoria. Ou se toma como
ponto de partida a vida material do burgués egoistsa, na sua
realidade imediata na sociedade civil, e o Estado democratico
passa a ser o Estado de uma classe, como faz Locke, sacrifi-
cando a coeréncia interna de seu pensamento para aproximar-se
da realidade social; ou se parte da vida politica, despojando
o individuo da sua vida material e convertendo-o no cidad8o
genérico, membro imagindrio de uma soberania imagindria, como
faz Rousseau, que mantém a coeréncia de seu pensamento, mas
afasta-se da realidade social. Em outras palavras, € uma con-
cepcdo de homem que se contradiz a si mesma gquando incorpora

elementos materiais, ou idealiza tais elementos materiais para
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ndo se contradizer.

0 fidalgo de Locke tem a seu favor a tranqiilida-
de do contrato social, assegurado pela conciliacdo das classes
no sistema representativo de governo, que n8o é outra coisa
senfio o governo dos proprietédrios; enquanto que o marceneiro
independente de Rousseau vive a inseguranca de uma assoclac8o
ilegitima, estabelecido pelos seus antepassados e que estd

prestes a se romper, porque ndo apresenta nenhuma perspectiva

de se resolver pela via da conciliacdo. Isso prova que, na

Franca, ndio exiete o espirito puiblico ou o homem politico vol-

tado para o interesse geral.

Tocqueville, no Antigo Regime e a Revoluclo
(1856), nos mostra como essa tendéncia revolucionaria jé& easta-
va presente na segunda metade do século XVIII. Nesse periodo,
a aristocracia francesa, ao mesmo tempo gue perdia seus direi-
tos politicos, abandonava suas antigas obrigagdes com o povo e
aumentava seus antigos privilégios além de adquirir outros.
Muito diferente da aristocracia inglesa, tornava-se cada vez
mais uma casta fechada, sem nenhuma func8o e separada da bur-
guesia que, por sua vez, se mantinha separada do povo. Sobre o
camponés, peauenc proprietdrio livre, mas abandonado a sua
prépria sorte, recaia todo o peso dos impostoe e dos encargos.
Egase isolamento das classes, segundo Tocqueville, deu-lhe a
chave para entender o poraué da sociedade francesa, no final

do século XVIII, caminhar visivelmente para uma solugdo de
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conflito, e do camponés miserdvel marchar & frente da revolu-
c8o. RevoluclBio esta que, trinta anoe antes, Rousseau havia

anunciado, com estas palavras:

Confiails na ordem presente da sociedade,
sem pensar que esata ordem estd sujeita a
revolucfes inevitdveis (...). Aproximamos
do estado de crise e do século das revo-
lucBes(...) tudo gue os homens fizeram o0s
homens podem destruir; indeléveis sdo so-
mente os caracteres que a natureza impri-
me e a natureza ndo faz nem principes,
nem ricos, nem grandes. (Depois acrescen-
ta em nota de rodapé) Considerc Iimpossi-
vel que as grandes monarguias da Europa
ainda possam durar muito tempo, todas
brilharam e tode Estado que brilha se
acha no seu declinio. Tenho razbes mais
particulares do que essa méxima, mas néo
& o momento de anuncid-las e s8o mais gue
claras. {1968,pp.210-211) (grifo noseo)

Entre essas razfes particulares, Rousseau talvez
tenha incluido aquela que experimentara ao se deparar com a

realidade da sociedade francesa e que, sendo ainda muito Jjo-

vem, confessa té-lo marcado para o resto de sua vida.

Conta, nas ConfissBes, que na volta, a pé, de sua
primeira viagem a Paris®, decepcionado com o gque vira, andou
de um lado para outro até sge perder num sitio e, cansado, foi

bater & porta de um camponés para descansar e repor suse for-

6 Na p.149, expressou assim sua decepgéo: Tinha Iimaginado tma cidade
ti0 bela quanto grande, com o aspecto mais imponente, onde #d se via ruas
soberbas, paldcios de mdrmore e ouro. Entrando pelo arrebalde de Saint-
Marceau, 86 vi ruas pequenas, sujas e mal cheirosas, im ar de falta de
limpeza, de pobreza, mendigos, carreleiros, palmilhadeiras, pregoeiras de
tiganas e de chapéus velhos. (...) tudo o que vi depois em Paris de magni-
fico, ndo conseguiu destruir agquela primeira impressaéo.
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cas. O camponés ofereceu-lhe leite desnatado e pd3oc de cevada,
mas logo depois, vendo, pelo seu apetite, que sua histéria era
verdadeira e que ndo estava ai para denuncia-lo, trouxe p8o de
puro trigo, presunto, vinho e omelete, que ele trazia tranca-

dos num pequeno al¢ap8o perto da cozinha.

Deu~me a entender que escondla seu vinho
por causa dog impostos, que escondis seu
pdo por causa dos tributos e gque seria um
homem perdido se desconfiassem que néo
passava fome. Tudo o que me disse(...)
causou-me uma impressio gue nunca se apa-
gard.(...) Aquele homem, embora com re-
cursos, ndo ousava comer o p8c que havia
ganho com o suor de seu rosto e ndo podia
evitar sua ruina sendo mostrando-se na

meema miséria que reinava a seu redor.
(1948,p.153)

Essa dificuldade que ele obgerva no francés, de
ndo poder satisfazer nem sua condicB8c de homem e nem seu dever
de cidad8o, estd na origem da questdo que ele tenta resolver,
no Emilio e no Contratec Social, e gque ele denomina a contradi-
cdo do homem, que n#o pode ser bom nem para si nem para os ou-

tros e que &, no fundo, a contradic#8o entre o interesse plubli-

co e o interesse privado. Diz ele:

Arrastados pela natureza e pelos homens
por caminhos contrdrios, obrigados a nos
desdobrarmos entre tio diversos impulsos.
seguimos um, de compromisso, que ndo nos
leva nem a uma nem outra meta. Assim com—
batidos e hesitantes durante toda a nossa
vida, nds a& terminamos sem ter podido
acordar-nos conosco e sem ter sido bons
para nds nem para os outros. (1968,p.14)

Esga contradiclo, que existe na sociedade burgue-
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sa entre as classes e que o pensamento liberal pde no indivi-
duo, n#o pode mais se resolver com O recurso da escravidBo tal
como nas sociedades antigas. A burguesia, ao conguistar a li~
berdade, extinguiﬁ a possibilidade pratica de uma classe dedi-
car-se inteiramente & politica e a outra a produclo das neces-
sidades. Por isso, na sociedade burguess, cada individuo &, ao

mesmo tempo, homem e cidadao.

0 que parece claro a Locke é que a forma como &

sociedade inglesa, no final do século XVII, vinha s8e compor-
tando n8o deixava duvidas quanto as liberdadees congquistadas na
producdo pelo livre desenvolvimento das forgas individuais, o
que tornou facil o entendimento politico entre as classges e a

concesafo de poder aos proprietérios de fortuna.

Na Franca da segunda metade do sécoulo XVIII, um
aéculo atrasads em relac8o & Inglaterra, a liberdade necessa-
ria ac laisser-faire, laisser-passer n8o estd ainda garantida,
& nem parece se resolver pela via inglesa da conciliacdo de
classes, pois n8oc hé acordo possivel entre os trés estados.
Dai porque Rousseau trata da iiberdade, e n#o da propriedade.
Aguela precede essa €, @em remover os obstaculoes que impedem o
desenvolvimento das forgas individuais, ndo ha produgio de ri-
queza, senfio da forma estrangulada como é a forma francesa que
alimenta uma classe de parasitas exigentes. A gentenca de or-
dem de Roussesu & uma sentenca revoluclonéria, - O homem nasce

livre e por toda parte se encontra a ferro -~ mas ndo ase li-
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bertarda de seus grilhdes s6 pelas luzes da raz8o que ndo lhe
d&o nem forca e nem vontade. No estado presente essa tarefa
ndo se cumpre sem sacrificios; sem que o homem se liberte de
seu corpo para se unir em espirito: sem que abandone eeus in-
teresses particulares para se unir em torno de um interesse
comum:; sem que cologue a nacfio e seu dever de cideddio acima de
tudo. Para os iluministas esse homem ndo existe porgue o poder
despético do Estado e da Igreja o condenou a viver nas trevas

e para que ele possa existir é preciso derramar as luzes. Mas,

para Rousseau, esge homem existe porque todo homem possui, por
natureza, esse espirito que é um sentimento interior e ante-
rior & razfio e através do gual Deus fala diretamente & sua
congciénecia. Se esse sentimento ndo fala e o homem né&o ouve
mais é porque foi moldado para ser o homem do homem e n8o o
homem da natureza. Mas, esse espirito que fol banido pode ser
restabelecido se tais obstdculos forem removidos. A prova de
gue este homem existe é o Emilio educado e, o Emilio educado,

é a possibilidade e o fundamento do novo Contrato bocial.

Por que o cidaddo Emilio nfo existe? Porque, diz
Rousseau, a educacdo gue vem das colsas e a educacBo gue vem
dos homens devem convergir para a educac8io do homem natural,
mas da forma como ae coisas se encontram nfo hA acerto possi-
vel. Essas educacdes, tomando diregdes opostas, &6 formam ho-
mens de duas caras; falam do bem comum mas sd visam seus inte-

resges particulares.
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Para fazer do Emilio um cidad@o, é fundamental a
existénecia de boas instituigdes piblicas, tais como as que
existiam na antigiidade. L& o individuo ndo existe, 86 existe
o cidad8o. Um cidaddo de Roma, diz Rousseau, nédo era nem Caio,
nem Liicio; era um romano. Amava mesmo uma pdtria exclusivamen-—
te sua.(1968,p.13). A existéncia desse cidad8o, inteiramente
voltado para a coisa piblica a ponto de considerar o individuo
e o esbtrangeiro apenas como um homem ou nada, se deve & exis-

téncia de instituicdes publicas.

As boas institulgbes socialis s8c as que
mais bem sabem desnaturar o© homem, t1-
rar-lhe sua existéncia absoluta para
dar-lhe outra relativa, de modo que cada
particular ndo acredite mais ser um, que
se sinta uma parte da unidade, e ndo saja
mais sensivel sendo no todo. (1868,p.13)
Maz, Rousseau tem claro que essas instituicles,
tal como existiram no passado, n#o existem maie e nem podem
existir nas sociedades modernas. Por isso diz que esspas duas

palavras, padtria e cidadéo, devem ser riscadas das linguas mo-—

dernasg.

Uma tal clareza vem do fato de que a sociedade
moderna, tendo abolido a escravid@o, n#o aboliu o trabalho e ,
portanto, o homem terd gque produzir suas necegsidades. Iseo
implica, agora, em ser homem e cidad8o ao mesmo tempo. Nesse
sentido, o Contrato Social é a forma de resolver essa contra-
dic80 do homem e o Emilic ou da Educac8o é a prova tedrica da

poesibilidade desse novo homem.
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E assim que, nido existindo instituicdes piablicas
e néo podendo fazer de Emilio um cidad8o, Rousseau tem que fa-
zar dele um homem, por isso trata da educacio doméstica. Mas,
ndo encontrando sentido em educar um homem wvoltado para =i
mesmo, se propde resolver essa contradiciBo fazendo de Emilio
um homem e ao mesmo tempo um cidad8c. Emilio é, portanto, a

expressio idealizada do cidadio moderno.

Se o duplo objetivo gue se propde pudesse
reunir-se num 80, eliminando as contradi-

¢hea do homem, eliminar-se-ia um grande
ohstdculo & sua felicidade. Para Jjulgar
fora preciso vé-lo inteiramente formado;
fora preciso ter observado suas tendén-
cias, visto meu progressos, acompanhado
sua evolucfo; fora preciso, em poucas pa-
lavraa, conhecer o homem natural. (p.156)

Ao mesmo tempo que o Emilio € a prova que Justi-
fica a instituic8o do Contrato Social, que eliminard a contra-
digc8o do homem, a educac8o é a saida para resolver a contradi-
c8o do individuo. Enquantoc ase espera pela Revoluc8o, que des-
truird as monarquias e criara instituiqfes piblicaes e cuja
forga Rousseau ndo sabe de onde vem, o Emilio ou da Educac8o
servird como um tratado de educscBo para todos agueles gue tém
solicitado conselhos sobre essa arte. Arte porgue todos pode~

réc se aproximar mais ou menos da finalidade Gltima , mas tal-

vez ninguém a alcance plenamente.

Numa nag8oc livre, a educac8o do Emilio, segundo
Compavyré, teriam ge aproximado daquela que ele trata nas Consi-

deracBes sobre o Governo da Polénia, se nfc tivesse que ser
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uma maquina de guerra inventada para combater a sociedade pre-

sente.

B assim que ele teria concebido sem duvi-
da, a educacdio do Emilico., se Emilio ti-
vesse sido o cidaddo real de uma nacéo
livre, ndo um ser de razdo e como uma ma-
quina de guerra inventada para combater a
sociedade presente. Nada falseia mais o
espirito de um pensador como a contradi-
c8o que se estabelece entre suas aspira-
cfes e as Institulicdes reaisg, porgue, ém
semelhante caso, reagindo de forma exage-—
rada contra uma realidade gue desagrads,
a imaginac&o vai se perder nas utopias.
(Compayré,1879,v.2,p.91)

N8o existindo instituicdes pablicas, a primeira
grande dificuldade, que as pessoas envolvidas com a educac8o
terdio que enfrentar, é livrar-se das opiniles sobre a natureza

humana. Ao contrario do que dizem os fildésofos, seus contempo-

réneos, de que no estado de natureza os homens s8o egoistas,
ao mesmo tempo que mostram uma tendéncia eeponténesn & soctali-
zac8o a qual se resolve com O esparramar dazs luzes; Rousseau,
diz que no estado de natureza o homem nem & egoista e nem
apresenta essa tendéncia esponténea & socializac8o. A socia-
lizaclo é, para ele, um processo gque decorre de necesgasidades
exteriores ao homem, e que nesse processo age por um sentimen-

to interior e anterior & razso. Portanto, n#o basta esparramar

46 luzes se ¢ o sentimento gue move o homem em dirego ao ou-

tro e n#éo o conhecimento racional.

Feito esse reparo tedrico, a possibilidade do in-

dividual e do social conviverem harmoniosamente se restabele-
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ce. B s8d6 desnaturar o homem; isto &, submeter suas inclinacbes
e desejos & razfo, que se reconhece atravée desse esentimento

interior, e ndo das opinides dos outros.

Portanto, & educag8o negativa do homem social,
via isolamento do Emilio, se tem o homem natural ac qgual se
acrescenta, finalmente, a educacdo positiva do cidad8o, o que
significa dizer que, terminada sua educagdo, Emilic sera bom

para si e para os outros e, quando convocado, servird a4 patria

acima de tudo.

0 Emilio inteiramente formado é a prova que Rous-
seau tem de que o principio da soberania popular é possivel,
possibilidade esta que a histdéria desmentiu jd que, a rigor, o
poder social é incompativel com a sociedade moderna onde impe-
ra a colisa privada e nBo a coisa piblica. Mas, so resolver es-
gsa contradic8o no individuo, Rousseau teve que idealizar o ser
material para definir o homem politico, moral, abstrato. Ao
fazer isso, desvela a ideologia da burguesia revolucionéria
que substituiu o poder hereditédrio de origem divina pelo poder
da soberania popular. Nisso Rousseau é inédito, o que faz dele
um homem sem partido, como ele mesmo diz no prefacio do Emi-

lio:

Um homem que, do seu retiro, entrega seus
manuscritos ao publico, sem promotores,
sem partide que os defenda, sem saber se-
quer o gue deles pensam ou o que deles
dizem, ndo deve temer que aditam seus er-
roa sem critica em caso de ter-ge engana-
do.(1868,p.5)
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Assim como o homem politico, voltado para o inte-
resse publico, & a negac8o do burgués egoista, voltado para o
interesse privado, a educacdio do marceneiro Emilio, de Rouese-
au, é a negacBo da educacsio do fidalgo, de Locke. Tal é a di~-
ferenca entre eles gque Rousseau, ao contririo de Locke, aque-~
rendo romper com a sociedade francesa, investiga a origem dos
vieios e a encontra no egoiesmo que se esconde atrde da mascara

de virtude, prudéncia e boas maneiras do fidalgo de Locke.

Na educacBo de Emilio, ele procede de maneira in-
versa & ordem dada por Locke na educac8o do fidalgo. Rousseau
comeca com a educac#o natural, que é o desenvolvimento interno
das faculdades e o6rgdos, e termina com a educac8io moral. Esta,
a mais importante, comec¢a, para Emilio, quando Locke ja encer-
rou a educacdo do fidalgo.

Como nosso jovem fidalgo, diz Locke, estd
no ponto de se casar & chegado o  momento
de deixé-lo ao lado de sua amada. Com is-—
80 encerra a sua obra. Eu como ndc tenho
a honra de educar um fidalgo, evitarei de
imitar Locke.(1968,p.414)

Com dezoito anos, o fidalgo de Locke & o homem do
homem e o Emilio &, ainda, o homem da natureza. Falta~lhe a
Gltima e male importante etapa de sua educagBo que é a de sger
cidad&o. O homem do homem é uma modifica¢8o nociva do homem
natural, que resulta das opinifies e engendra todos os viclos.

E o homem egoista, cujo amor-préprio nunca esta satisfeito,

pois além de preferir a si meemo, exige que 08 outroe o prefi-
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ram a eles proéprios, o que, segundo Rousseau, € impossivel. O
homem da natureza tem como Unica paix8o o amor a sua pessoa,
mas que se smatisfazr com ¢ necessdrio para se conservar, néo

deseja mais.

Assim, o gque torna o homem essencialmente
bom é ter poucas necessidades e se compa-
rar pouco ¢om og outros: e o que o torna
essencialmente mal & ter muitas necessi-
dades e atentar muite para a opinifo.
(1968,p.234)

»

Para educar esse homem natural é sé impedir que

» -

se faca alguma coisa, e Ja é muito. Essa educac8o negativa se
faz exercitando seu corpo, seus Oorgidos, seus sentidos, mas
deixai sua alma ociosa enquanto for preciso (Id.,p.80). Rous-
sean nioc sabe dizer onde educar esse homem e nem ge culpa por
igsso. Se ha culpado, easma culpa cabe aos homens por tornarem
dificil o que é certo. O que lhe cabe é& apontar s meta a se-—
guir e garantir maior &xito a gquem se aproximar dela, mesmo
apsim adverte qgque é uma tarefa extremamente dificil e cuda me-
ta, talvez, ninguém consiga alcancar.

Jovem Iinstitutor, eu vos prego uma arte

dificil, a de governar sem preceltos e de

tudo fazer ndoc fazendo nada. Fesa arte,

concorde, ndo & da vossa idade; ndo leva

a que brilhem primeiramente vossos talen-

tos, nem a vossa valorizagl8o Junto aos
pais;: mas é a tnica suscetivel de dar re-

sultados. (1968,p.113)
Se Rousseau, por un ladeo, ndo pode presgcindir
desse homem extraordinéario que realizard a contra-educacdo,

por outro, nfo resolve a guestdo: quem educa o educador. E,
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guanto a isso, se limita a fazer a seguinte adverténcia: Lem—
brai-vos de que antes de ousar fazer um homem, & preciso ter-

se feito homem a s8i mesmo.(Id.,p.Bl}.

Até a idade de quinze anos, os cuidados s&c com a
educacdo negativa do homem social deixando fluir seu ser natu—
ral, 86 a partir dai tem inicio a educacdo moral ou positiva.
Nessa passagem é preciso mudar de método pois, diz Rousseau,

até aqui eu o retinha pela sua ignordncia, agora, é mediante

esclarecimentos gque cumpre reté-lo.(Id.,p.367)

0 tnico estudo que considera conveniente ao homem
é o dag suas relacdes. RelacBes estas que v&o, gradualmente,
sendo ampliadas a comegar pelas relagdes entre o individuo e
as coisas, até os 15 anos, passando em seguida pelas relagles
entre o individuo e seus semelhantes, dos 15 aos 18 anos, até
chegar nae relacdes entre o individuo e o Eetado., a partir dos
18 anos. Na seqiiéncia, essas relagdes passam, primeiramente,
pelo necessario e udtil, sem gualquer moralidade; depois, sa-
erificam-se as paixdes pelo sentimento de amizade e pelo amor

e, finalmente, termina com os deveres.

Observa-se que, tanto para Locke como para Rous-
seau, a educaclo conveniente é a das relacBes do individuo com
a sociedade, mas com diferencas fundamentais quanto a suas fi-
nalidades. O fidalgo perde em parte sua natureza egoista para

conservar a sociedade de negociantes, na qual ele concorre com
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suas habilidades visando seu préprio interesse, enguanto Emi-
lio deixa fluir sus naturezs n#o-egoista mo mesmo tempo que
aubverte as relac®Ges em vigor visando harmonizar seus interes-

ses com o todo.

Na educac8o do Emilio, do nascimento aos 25 anos,
Rousseau se dedicou ao conhecimento dessas relacgles, gque ele

resume assim:

0 estudo conveniente aco homem & o das
suas relacdes. Enguanto ele 86 se conhece

pelo seu ser fisico, deve estudar-se em
suas relacgfes com as colisas: é no gque ge
emprega sua inféncia. Guando comeca a
gentir seu ser moral, deve estudar-se nas
suas relacbes com os homens: é no gque se
emprega sua vida inteira, a comegar pelo
ponto a que chegamos.{(1868,p.234)

Rousseau refere-se & idade de quinze anos, quando
a natureza desperta o homem para as suas paixdes, e se entre-
gue a si mesmo, deixa-se arrastar por elas e pelas opinides
dos homens. B por isso, diz ele, que nessa época em que Lermi-
nam as educacdes comuns é, precisamente, aquela em que a nossa
deve iniciar-se.(1d.,p.231). Se a inféncia é o sono da razéo,
agora, essa faculdade bem cultivada saberd guld-lo na escolha

entre ag opinides dos homens e seus sentimentos naturais. A

opodo, certamente, pelos sentimentos interiorss o colocard em

harmonia congigo mesmo.

Tanto Rousseau como Locke falam da religifio como

principio da educac8Bo moral, mas a meta eatabelecida por un é



134
radicalmente oposta & meta estabelecida por outro, o que sig-
nifica dizer que o Deus de Rousseau, 4 semelhanca do homem po-
litico, é diferente do Deus de Locke, & semelhanca do bur-
gués egoista. 0 de Rousseau é interior, ativo e estd no ponto
de chegada do processo educativo, como espirito gue ordena a
parte em relac8io ao todo visando o interesse comum; o de Loe-
ke, é exterior, passivo e estd no ponto de partida como ser
antropomérfico, independente, supremo, autor e criador de to-

das as coisas, que recompensa o homem de negécios, cujas vir-

tudes ndo ameacam a sociedade, e castiga aqueles que exageram

no seu egoismo, ameagando destrui-la.

Essa moral, que exclui da educac8o a Biblia como
inica leiturs obrigatéria, €, para ambos, a melhor heranca que
um pai pode legar ao filho, mas enquanto prara Locke & necessa-
ria para assegurar ou ampliar sua fortuna, para Rousseau, ao
contrario, leva o individuo a abrir m8o de sua fortuna para
sarvir ao bem publico. Diz Rousseau:

Um pai, quando engendra e alimenta seus
Ffilhos, ndo faz nisso sendo um ter¢o de
sua tarefa. Deve homem & sua espécie, de-

ve & socliedade homens socldvelis, deve ci-
daddo ao Fstado.(18968,p.25)

Esses trés deveres, que correspondem as etapas da
educacdo do Emilio, os pais dever8o cumprir. No final do pro-
cesso terf8o feito um cidadfo moderno, que colocaréd ordem no

reino dos homens, porque o reino de Deus estd ordenado. Tendo

alcancado a meta, supde-se que as etapas anteriores tenham gi-
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do cumpridas adequadamente e que, portanto, os demals deveres
foram cumpridos. Por isso, 86 aos dezoito snos Emilio ouvira
falar de religido e, ao ter qgue fazer sua escolha, optara pela
religifio natural. A esta submeterd sua razfo para o resto de
sua vida. Essa religifBio natural & aquela que, na Profisséio de
Fé do Vigdrio Sabeoiano, deriva da critica de Rousseau ao sub-
meter a religifo do Estado Feudal & razdo burguesa, destruindo

todoeg os seus dogmas e mistérios.

Esse exame critico, de Rousseau, sobre a religiBo
do Emstado & menos apandgio seu que a encarnagfo do espirito
do século XVIII, também conhecido como espirito voltairiano. A
intolerancia obsessiva da Franga contra a lgreja, gquando em
toda Europa ela apresentava og mesmos vicios e apenas caia em
descrédito, ocupou 0 tempo e‘a cabeca de muitos historiadores.
Incomodou tanto Tocqueville gque 26 se deu por satisfeito a0
entender que um tal 6dio visava destruir o Estado, mas para
atingi-lo os franceses tlveram gue destruir a Igreja aqaue lhe
dava sustentacfo. Vale, portanto, reproduzir, agqui, essa pas-
sagem lapidar. no momento em gue Rousseau submete & religido
do Estado Feudal & raz8oc burguesa, destruindo todo seu siste-

ma de autoridade e, conseqlientemente, a autoridade do Eestado.

Apdastolo da verdade, gue tendes a dizer-
me que eu nido seja capaz de Julgar? Deus
ele préoprio falou; escutal sua revelac&o.
B outra coisa. Deus falou! His, por cer-—
to, uma coisa muito séria. E a quem fa—
lou? Falou aos homens. Entdo por que ndo
ouvi? Encarregou outros homens de comuni-—
car-vogs sua palavra. Compreendo! S8o ho-
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mens que vBo dizer-me o que Deus disse.
Teria preferido ouvir Deus, ele préprio;
ndo lhe houvera custado mais. K eu teria
Fficado ao abrigo da seducdo. Fle vd-lo
assegura tornando manifesta a missfo de
geus enviados. Como assim? Por meio de
prodigios. K onde estdo tais prodigios?
Nos livros. E quem fez tais livros?. Ho-
mens. K quem viu esses prodigios?. Homens
que os atestam. Como sempre testemunhos
humanos! Sempre homens que me dizem o que
outros homens disseram! @uantos homens
entre mim e Deus! Vejamocs entretanto,
comparemos, verifiquemos. Ah!, se Deus
tivesse desdenhado dispensar-me de todo
esse trabalho, té-lo ia servido com menos
boa vontade? (1968,p.340)(grifo nosso)

Deus agors fala diretamente ac coragdo de HEmilio,
sem intermedidrios, que é esse gentimento interior que precede
a razdo e a submete. Ao ouvir seu coracfio ele ndo erra nuncs,
porque l4 estd gravado: Alcanca o teu bem com o menor mal pos-—
sivel aos outros, que em outras palavras quer dizer: Ndo se-
jaig egoista: conduzi-vos sempre em prol do bem comum. A raz8o
pode se enganar, mas esse sentimento natural, que é a cons-
ciéncia, nfo se engana nunca porgue tem como principio a vir-
tude. Do outro lado da virtude estd o vicio; a virtude estd
ligada & alma, o vicio ao corpo ou, nas palavras de Rousseau:
A consciéneia é a voz da alma, as paixBes sdo a voz do corpo.
A diferenca entre a virtude e o viclio estd no tipo de ordem

que se estabelece entre a parte e o todo.

...0 bom se ordena em relacdc ac todo e o
mal ordena o todo em relacdc a si. (1868,
Pp.333)

0 mundo de Deus estd em ordem, mas o mundo dos
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homens em desordem.
0 qguadre da natureza a8d me oferecia har-
monia e proporcgfes, o do género humano
ndo oferecia sendo confusdo e desordem. A
concordincia reina entre os animals, os8
homens est8o no caos. (...) A julgar pelo
estado presente das coisas; o mal prospe-
ra e o Justo permanece oprimido. (1968,
pp.315-320)
Assim, o fidalgo de Locke, que ordena o todo em
relacdo a si, representa o mundo da desordem gue o marceneiro

Emilio pord em ordem ao se ordenar em relacdio ao todo.

Se o mal determina a conduta dos homens, & porque
eles estdo presos aos seus corpos pelo hdbito e pelas opi-
nides, tal como a planta cuja direc8o vertical se perturba,
mas devolvendo-lhe a liberdade, voltard a ser vertical tomando
sua direcfo primitiva. Com o homem acontece o mesmo, desde que
a situac8o mude, o hdbito cessa e o natural se restabelece.
Masz para isso, diz Rousseau, s#o necessérios mil esforcos de
coragem, para gue o homem se liberte dae peias do corpo que
sujeitou seu espirito a ele, contrariando seu interesse pela

ordem geral.

Uma vez livre dessas peilas, a contradicg8Bo do ho-
mem se deasfaz e a voz da consciéneia recupera seu império. A
partir dai, o homem passa a agir por si mesmo e gem egperar
pela ajuda de Deus. Afinal, Deus jA& lhe deu: a consciéncia pa-
ra amar © bem, a razfo para conhecé-lo e a liberdsde para es-

colhé-1o. Se ele tem tudo para fazer o bem e 86 pratica injus-
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ticas, 86 a ele cabe prestar conta de seus atos no outro rei-
no. Agindo assim, a contradicfo entre o interesse individual e

o interesse geral se resolve e a harmonia se restabelece.

0 Emilio, gue Rousseau tranaforma de ser passivo
em ser ativo, & o homem revoluciondrio que ordenarid o mundo de
conformidade com o Contrato Social. Mas, enquantoe se espera
pelas boas instituicdes piblicas, que os bons ventos da revo-

lucdo dever8io trazer para realizar uma reforma coletiva nos

homene, e ndo reconhecendo a luta de classes como motor dessa
transformac8o revoluciondria, Rousseau nfo tem outra saida se-
n3oc comecgar pela educac8io do individuo, sob a direcdio de um
extraordindrio preceptor. Mas, em qualquer situac8o gque essa
nova educacgdc se faca, ele n#o pode prescindir de homens ex-
traordindrios para realizar essa t80o nobre tarefa. No Contrato

Social, essa tarefa cabe, antes de tudo, ao onipotente legis-

lador.

Adguele gque ousa empreender a Iinstituigédo
de um pove deve sentir-se com capacidade
para, por assim dizer, mudar a natureza
humana. transformar cada individuo, que
por &1 a6, é um todo perfeito e solitd-
rio, em parte de um todo maior. do qual
de certo mode esse Iindividuo recebe sua
vida e seu ser; alterar a congtilitulgdo
dos homens para fortificd-la, substituir
a essénecla fisica e Independente, que to-
dos ndés recebemos da natureza, por uma
existéncia parcial e moral. Em uma pala-
vra, & preciso que destitua o homem de
suas priprias forgas para dar outras que
lhes sejam estranhas e das quais néo pode
Ffamer uso sem socorro alhelo.{(1988,p.57)
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4. DE VOLTA A UNIDADE DO PROCESSQO HISTORICO

A concepcdio burgueesa de homem resiste a qualguer
prova e se mostra revolucionaria quando se trata de enfrentar
a antiga sociedade feudal: contra o poder esutoritario de ori-
gem divina, oferece o poder da =soberania popular: contra a

propriedade herdada Juntamente com os tituloe de nobreza, a

propriedade que se origina do trabalho; contra as desigualda-

des de privilégios, a igualdade de direitos e as desigualdades
de riqueza que se originam das diferencas individuais. Mas,
quando se trata de enfrentar, com essa mesma concepgfio, & nova
ordem, que gurge sob sua direcfo e trazendo jé em seu bodo os
germes das classes modernas, a contradicBo entre piblice e
privado se manifesta, ora como dificuldade tedérica, guando se
toma como ponto de partida o homem egoista, ora como dificul-

dade pratica. quando se parte do homem politico,

Partindo da sociedade civil, Locke se depara com
o burgués egoista e concebe o seu egoismo como a forma natural
do homem. Sendo o egoismo natural, cabe & educac8o transfor-
md-lo em um ser moral, sem deixar de ser egoista. Rousseau,
procurando pelo homem politico voltado para o interesse geral,
encontra nesse homem o mesmo egoismo gue encontra no homem gue
circula nas ruas, no comércio, na indiastria. Para ter esese ho-

mem, pelo menos em teoria, despe-o de todo o egoismo artifi-
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cialmente adguirido & o devolve ao seu estado de natureza que
contém em =i mesmo os fundamentos do homem politico. A educa-
cdo tem como func8o desnaturar o homem gue deixa de ser soli-
tdrio, tal como vivia no estado de natureza, para viver no es-
tado ecivil, no gual as relacdes se organizam tendo em vista o
bem comum. Segue dai que o Estado democrdatico, no qual o indi-
viduo soberano, ao definir as regras da sociedade, e stdito,

ac submeter-se a elas, € o Estado natural.

Locke, n8o querendo romper com a socledade ingle-
sa, deixa de lado as causae dos vicios, mas sabe de antemdo
que elas se encontram na base da sociedade que visa conservar,
portanto cabe & educacdo eliminar o lado perverso do egoismo
para conservia-~lo, conservando a socliedade. Rousseau, que tra-
tou do homem politico, investiga a origem dos seus vicloe & =n
descobre na forma como a sociedade burguesa se ordena para sa-—
tisfazer os interesses individuais e concliui que a razdo é in-
capaz de elimind-los, motivo pelo qual rompe com og filésofos

e com a sociedade.

Portanto, para um & outro, a educac8o tem como
ponto de partida o egoismo, seja natural, como em Locke, ou
social, como em Rousseau. Decorre dai a preocupaclo predomi-
nante com a educacdo moral, gue nega em parte ou no todo o
egoismo burgués. Essa funcdo € ideclégica, no sentido idealis-

ta de querer produzir um homem diferente daquilo gque ele é.

REla tem a funclo de transformar o burgués egoista num homem
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pleno de virtudes sociais e o homem politico, mais virtuoso

ainda, no cidaddo que se coloca acima doas interesses pegsoalis.

E assim gue, na educac8o, a virtude passa a ser
mais importante qgue o dinheiro. Locke assegura asog pals gque a
melhor forms de empregar seu dinheiro é na educacBo moral de
seu filho do que na aquisic8o de mais terras, que seriam ane-

xadas 48 antlgas posses, e depois pergunta:

Ndo lhe agradaria mals que seu fFfilho ze
assemelhasse a certas pessoas que ndo tém
sendo uma renda de quinhentas libras ao
ano, do que a algumas outras de seu ¢o-
nhecimento que tem cinco mil? (Locke,
1986,p.123)

As virtudes do primeiro gsrantem a conservacfo da
sociedade dos negociantes, enguanto que a falta de virtudes do
segundo representa sua ameaca. Rousseau, que pareceu ouvir is-
50, prontamente respondeu que © seu Emilio é t3o mals virtuoso
gue ndo se compara com nenhum homem de renda, pelo contrario,
& capaz de dispensar toda a sua fortuna, caso a sorte mude,
sem deixar de ser homem, e de até morrer, se for preciso, por

amor & ordem geral. Rousseau estd disposto a romper com a 8So0-

ciedade.

A burguesia tinha qQue produzir acima do homem
egoista - que ordena o mundo para si, gque transforma o homem
em simples meio, que se deprava, que se transforma a Bl mesmo

em simples joguete de forcas estranhas -~ um outro homem, abs-
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trato, alegdérico, imaterial, chamado cidadBo para ordenar o
caos. Parece ter razdo Rousseau quando diz que o Emilio orde-
narid a desordem criada pelo fidalgo de Locke. E o cidaddo ver-
sue o burgués egoista; é o ser moral versus o ser material,
que constituem a dualidade do homem na sociedade burguesa. E,
mais ainda, a necessidade de uma ideclogia qQue substitua a re-
ligifdio do Estado para cumprir a mesma fung8o conservadora. B o
poder da soberania popular que substitul o poder de origem di-

vina, para dissimular o poder do dinheiro. E a impossibilidade

da democracia na sociedade burgueea. B, enfim, a impossibili-
dade da sociedade burguesa resolver a contradic¢8io entre clas-

Ben.

Isso ninguém entendeu melhor que Cochin (1876~
1816) ao teorizar o nucleo central da Revolucdo Francesa - ©
jacobinismo - dizendo: A salvac8@o piiblica é a ficgdo necessd-
ria, na democracia, como o “"direito divino” num regime de au-
toridade. (Apud,Furet,p.225). Umna ficg8io necespdrias, mas peri-
gosa, poils trata-se de um poder incompativel com a pratica
burguesa que, se nfo for cuidadosamente manobrado, pode ser
interpretado ac pé da letra. Até os mais convictos democratas,

apds a Revolucg8So Francesa, temeram mais o poder da soberania

popular, que eles defendiam, do que o poder dos déspostas, que
combatiam. Tocgueville, por exemplo, apesar de seu pouco gosto
pela democracia, aceitou e a defendeu como um processo inexd-
ravel que acompanha a igualdade de condicSes. No entanto, né#o

egcondia seu temor pelo poder da soberania popular a ponto de
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dizer: ...desprezo e temo as massas. Por isso, Jamals pdde
aceitar o jacobinismo como forma da democracia e Justificava
que a Revoluc8o Francesa foli preparada pelas classes mais ci-
vilizadas e executada pelas classes mais rudee e incultas. bGe
isso ocorreu. é porque havia a idéia de igualdade, mas ndo a
igualdade de condic¢fes que deve existir numa democracia. Mas,
mesmo na América, onde a igualdade de condicles esta mals pro-
xima do seu ideal de igualdade, Tocqueville adverte contra a

tirania da maioria e gque toda democracia tem gue ter formas de

sontrola sobre ela. Demoorata ou republicano, todo bom 1iberal
sabe que soberania popular e liberdades individuais s8c prin-
cipios irredutiveis e que juntos, diz Faguet,...é colocar a

dgua aco lado do fogo.

Na verdade, a ideologia do pablico tem por funda-
mento as virtudes, que em outras palavras quer dizer, caréater,
probidade, coragem, sacrificio, solidariedade, patriotismo,
nacionalismo e, enfim, toda essa metafisica com a gual o dis-

cureo educacional se enfeita tanto quanto o discurso politico.

Com o Comité de Salvacdo Pabiica, a burguesia en-
cerra o sel processo revoluciondrio; com o Exército de Salva—
¢8o Piblica, inicia o seu processo contra-revolucionario. Foi
assim que, em 1848, apelou para a Alianca Nacional de todos os
partidos contra o proletariado de Paris; em 1871, para o Exér-
cito de Salvag8o Puiblica que derrotou a Comuna; depois, vieram

ag Aliancas Nacionails, Internacionais e o Servico de Beguranga
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Nacional para cumprirem sempre a mesma func@o ideolédgica, ou
seja em nome do interesse publico, do intereese nacional e in-
ternacional, o interesse privado é preservado. Essa tarefa a
burguesia ndo pode cumprir sem transformar o cidadBo em servo

do homem egoista.




CAPITULO Il

A FISIONOMIA DO SBECULO XIX E A CRIAGAO DOS
SISTEMAS NACIONAIS DE EDUCAGAO

0 século XIX foi na Franca uma gran—
de época para a l1lteratura, e, no
campo da ficcdo e da histéria, é
compardvel d Inglaterra elizabetana
na poesia e & Renascenca 1taliana na
pintura. Porém essa literatura, ape-—
sar do imenso alcance de sua imagi-
naclo social, n8o era mais uma lite—
ratura revoluciondria.

Edmund Wilson
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1. AS TRANSFORMAGOES SOCIAIS NO PENSAMENTO
LIBERAL DO SECULO XIX

0 que ha de mais singular na burguesia francesa é
que ela ndo consegue caminhar., em concerto, com as demais na-
cBes civilizadas a ndo ser da tnica forma que lhe ¢é propria:

pela luta de classes jevada as ultimas consegiiéncias. Por esta

razdo politica estar diretamente ligada a razdo econdmica, e

esta depender daguela para dar um passo a4 frente, & que a #O-
ciedade francesa & obrigada a se ocupar dos espiritos, forjasn—
do, no século XVIII, o espirito revoluciondrio e, no século

XiX, o espirito contra-revoluciondrio

Ao espirito revoluciondrio, do século XVIII, cou-
be estabelecer uma nova organizacdo politica, passando, pela
guilhotina, as cabecas que representavam os poderes ultrapas—
sados; enguanto ue, &ao esgpirito contra-revoluciondrio, do sé-
culo XIX, coube consolidar e conservar e8Sas mesmas institui-
cSes em face & ameaca da nova classe revoluciondria, néo mais
com & guilhotina, enterrada juntamente com a velha sociedade,
mas com ag armas contidas nos principios contraditérios da no-
va associac8o que, ao mesmo tempo que constitul um meio para
assegurar oe direitos naturais do homem egoista, & vista como

um fim em si mesma.
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Ao forjar o espirito revoluciondrio, fol preciso
combater a religifio do Estado para gue os homens, livres das
vendas gque lhes tapavam os olhos, pudessem se enfrentar numa
luta de vida ou morte para solucionar seus proprios problemas;
mae, para forjar o espirito contra-revolucionario, foi preciso
nio s6 conceder—lhes liberdade religiosa, na vida privada, co-
mo obrigd-los, por for¢a da lei, a freqientar a egcola publi-
ca. Assim, enguanto homem, optara livremente por suas crencas

religiosas, crencas estas que tém em comum fazer © homem vol-

tar suas misérias e sofrimentos desse mundo para o outro; e,
enquanto cidaddo, freqiientara a escola publica gque lhe incul-
card a ideologia do interesse publico para a conservac8o da
associaci0, que ndo é outra coisa sendo assegurar, neste mun-

do, a riqueza do burgués egoista.

Apés a Revolucdo Franceesa, o espirito egoista en—
contra, no terreno limpo por Napolefio I e seus exércitos, as
condicfes necessidrias para 0 seu desenvolvimento, raz8o pela
gqual a burguesia havia feito a revolucdo, mas as liberdades
individuais, neceesarias ac livre desenvolvimento desse outro
homem revolucionario, se mostram agora incompativeis com as
liberdades politicas do cidad8o revolucionério. B nesse senti-
do que entendemos Constant, quando critica os tebéricos do po-
der social, lamenta a pratica desse poder no processo revolu-
ciondrio e teme pelo seu retorno. Os espiritos mais liberais,
gsempre que voltam seus olhos para a Revolucéo Francesa, sen-—

tem-se orgulhosos de seus resultados, mas ndo deixam de lamen-
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tar seus meios.

Congtant refere-se & venturosa Revoluc#o France-
sa, mas depois de expurgéd-la do Terror, porque, diz ele: fixo

meus olhares sobre seus resultados.

Também Tocqueville, no O Antigo Regime e a Revo-
lucdo, lembra, com estranheza, O contraste entre og dois ine-

trumentos utilizados na Revolucdo: a méquina tipografica (pe-

los tedricos) e a guilhotina (pelas massas).

O econtraste entre a brandura das teorias
e a violéneia dos atos. que fol uma das
mais estranhas caracteristicas da Revolu-
cdo Francesa, néo surpreenderd a quem se
lembrar que esta revolucdo foi preparada
pelas classes mais civilizadas da nacéo e
executada pelas classes mals Incultas e
rudes. (Tocqueville, 1989 ,p.188)

Na verdade, depois do jacobinismo, o mundo jé& ndo
era mais o mesmo: ou seja, continuava o entugiasmo pela cién-
cia que caracterizou o fluminismo, mas sem o s8seu entusiasmo
politico. O periodo da Restauracio. que segue apds a queda de
Napoledo até 1848, representa, com 3 volta dos antigos pode-
res, uma reacfo A& organizagdo do Estado com base na soberania
popular. Existem agora duas formas de despotismo a serem com-
patidae: o deepotismo de um 80 e O deepotiemo da maioria, sen-
do o segundo mais ameagador que o primeiro. Constant tem claro

os limites da liberdade politica do cidadfo moderno, princi-

palmente depois da experiéncia da Revoluc8o. Se, na Revolucgao,
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a soberania popular serviu para subverter a ordem, &agora, O

seu direito se restringe a manter a ordem, spubmetendo a mino-

+

ria revolucionadria & vontade da maioria conservadora.

Tenho defendide quarenta anos o© mesmo
principio, liberdade em tudo, em reli-
gifio, em filosofia, em literatura, em in-
diistria, em politica: e por liberdade,
entendo o triunfo da individualidade,
tanto sobre a autoridade que queria go-
vernar pelo despotismo, como sobre as
massas que reclamam o direito de sujeitar
a minoria a maioria. O despotismo nédo tem
nenhum direito. A maioria tem aquele de
forcar a minoria a respeitar a ordem: mas
tudo que ndo perturba a ordem, tudo gue €
interior., como & opinifio; tudo que, na
manifestacdo de sua opinifo, ndo prejudi-
ca o outro, quer provocande vicoléncias
materiais, quer se opondo & uma manifes-

o

tacdo contrdria; tudo gue., em relacfio &
indiistria. deixa a indiistria rival se
exercer livremente, é individual, e néo
aaberia ser legitimamente submetido ao
paoder social. (Constant, 1980.p.518) (grifo
nosso)

Um dos mais expressivos liberais dessa reac8o foi
mesmo Constant. Ao tratar das liberdades politicas seu libera-
liemo & reticente e contraditério, mas ao tratar das liberda-
des individuais seu liberalismo é ilimitado. Na subordinagfo
do politico ao econdmico estd a defesa intransigente da pro-
priedade privada, o que ndo faz dele seu defensor eterno. Pelo
contréarioc, em seus Principios de Politica (1815), diz que a
propriedade ndo é outra coisa sen80 uma convencdo social. B
estranho. mas dizendo isso Constant ee opbe aos tedricos do

direito natural, transforma a propriedade burguesa em aimples

convencio social e concebe a higtoricidade de sua forma. Mas,
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isso nio quer dizer gque a propriedade privada seja menos sa-
grada, menos inviolidvel e menos necessaria. Essa concepgio
histérica e subversiva da propriedade, a ponto de dizer gue
sem ela a humanidade permaneceria estaciondria, faz com gque,
“onstant despreze os inimigos da propriedade que a consideram
um mal: no entanto, & sensivel dqueles cujos argumentos s8o
consistentes, e que por isso mesmo tratam da morte da proprie-
dade burguesa e conseqgiientemente da dissolucéo da propria so-

ciedade que lhe da suporte. Diz ele:

.. _ndo somente eles tém tomado por base
um crescimento das luzes A& qual o homem
chegard talvez, mas sobre a qual seria
absurdo fundar nossas instituigfes pre-
sentes: mas eles tém estabelecido como
demonstrado., uma diminuicdo do trabalho
atualmente exigido, para a subsisténcia
da espécie humana, de tal forma que essa
diminuic8o ultrapasse toda invengdo mesmo
suposta. Certamente cada uma de nossas
descobertas em mecdnica, que substituem
pelos instrumentos e pelas mdquinas a
forca fisica do homem, €& uma conquista
para o pensamento: e segundo as leis da
natureza. essas conguistas devendo ser
mais fdceis. & medida que se multiplicam,
devem se suceder com uma rapidez acelera-
da: mas estamos longe ainda do que temos
feito. e mesmo do gque podemos Imaginar
nesse género, a4 uma isengdo total do tra-
balho manual: contudo essa isenc8o seria
indispensdvel para tornar possivel a abo-
lic&o da propriedade.(p.376)(grifo nosso)

Isso mostra o entueiasmo da burguesia pela cién-
cia, mesmo que suas consegliéncias ameagem destruir a proprie-
dade e por decorréncia a propria sociedade. Podemos dizer que,

pensando assim, Constant deixa de ser um representante da bur-

guesia, mas, dado que a abolicdo do trabalho manual é algo que
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pertence a um futuro distante, ele ndo tem davida sobre o0 que
fazer: deter o entusiasmo politico das massas, acelerar o de-
senvolvimento das forcas produtivas e n8o antecipar o que per-

tence a outra épocsa.

Com essa crenca na ciéncia, assegurada pelo mdxi-
mo de liberdade individual no planc econdmico e o minimo de
liberdade no plano politico, Constant n8o pode conceber a edu-

cacdo publica sendo como mera instrug8o. As teorias que advo-

gam a educac8o publica como meio de apoderar-ge da opinifo dos
homens, para conformé-las A adoc8o de uma certa quantidade de
idéias religiosas, morais, filos6ficas e politicas, g8o con-
trérias a liberdade individual e um erro herdado das socieda-
des antigas. Depois conclui: A educacdo que vem do governo de-

ve se limitar d instruc8o s6.(1d.,p.b75)

Na coleténea publicada em 1829 e que tem por ti-
tulo Mélanges de Littérature et de Politigue, ele mostra como
ag coisas est8o em transformac@o e gue, ir além, seria prema-
turo; tanto quanto, permanecer aquém, seria pouco sdblo. A ca-

da um a tarefa de seu tempo.

Durante esse tempo, muitas colsas que ge
tornaréo supdrfluas ser8o ainda olhadas
como necessdrias; muitas gque se tornardo
neceassdrias serdoc consideradas como pro-
blemdticas, paradoxais, talvez crimino-
sas. Ndo nos ocupemps disso, a cada séou-
lo basta seu trabalho.(p.BH22)

Acrescentamos a esgssa observacio genial de Cons-
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tant, que nem sempre a clareza de um século egquivale 4 claresza
de outro. Hoje., auase dois séculoe depois. quando a microeie-
trénica domina cada vez mais a produgéo, absorvendo n&o 86 o
trabalho manual como o trabalho intelectual, essa consciéneia
parece ndo existir mais. A dissoluc8o da sociedade, que um tal
desenvolvimento importa, se mantém tolerdvel, néo pela eleva-
c&0 das condigdes de vida do homem, mas pela reproducéo das
velhas formas do trabalho que, j& supérfluas, sBo consideradas

necessarias. No tempo de Constant, entretanto, a burguesia in-

teipamente absorta na sua producdo, na livre concorrencia,
abandonou completamente as forcas sociais gque tinham criado o
impulso revolucionario e limpado o terreno para o seu livre
desenvolvimento. O egoismo burgués em marcha deixoun & margem
uma sociedade constituida de homens livres que nédo dependiam
de ninguém, mas que ninguém se importava com eles. Assim resu-
me Droz:

Antes de 1848, el movimiento de concen-

tracien se encuentra sdélo en sus comien-

zos. Lo que sorprende es mds bien el in-

dividualismo rabioso de los burgueses de

todas clases que se enfrentan dentro de

um mismo grupe social., la existencia de

camarillas que luchan a muerte entre &i.

La conciencia colectiva de clase sdlo se

ve sometida por la preocupacidn de mante-

ner al “pueblo al margen de sus querel-
las. (Droz, 1977 ,pp.44-45)

No geral, a vida econdmica da Franca continua
marcada pelo selo do paspado; em 1848, 75% da populacBo se de-

dica a agricultura. Ainda que a grande propriedade domine, é

uma sociedade de pequenos agriculturee que vivem mediocremente
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em uma economia fechads.

A explorac8o da nag8o francesa pela burguesia fi-

nanceira. sob a Monargquia de Julho, aliada a crise geral do

+

comércio e da industria da Inglaterra e &s mas colheitas,
trouxe conseqiidncias sociais tais que levou Guizot, em 1838, a

interpretar assim as insatisfacdesn:

Jamais., 6 verdade. a condi¢8o humana tem
sido mais igual e melhor. Mas os desejos
do homem tém sido malores que seus pro-
gressos. Jamals a ambigdo fol mais 1impa-
ciente e mais disseminada. Jamais tantos
coracfes estiveram atormentados por uma
tal] sede de todos os bens e de todos 03
prazeres. Prazeres orgulhosos e prazeres
grosaseiros, sede de bem-estar material e
de vaidade intelectual, preferéncia de
atividade e de moleza, de aventuras e de
ociosidade; tudo parece possivel, e inve-
Jjdvel e acessivel a todos (...). O mundo
ndo tem jamais visto um tal conflito de
veleidades, de fantasias, de pretensdes,
de exigéncias; jamais tem ouvido um tal
ruido de vozes se elevando todas Juntas
para reclamar. como seu direito, o que
lhe falta e o que lhe agrads. {Guizot,
1872, pp.28-29)

£ certo que Guizot n8o esta falando do egoismo
burgués. 0 que ele mostra & que o mundo Jjamais viu um povo ma-
nifestar um espirito t8c voraz e pleno de insatisfacles e de-
sejos, quando em todas as sociedades passadas a religifio en-

carregava-ge de dar a esses infelizes o alimento espiritual

fazendo~o8 elevar suasg vozes a Deus e n&o aos homens.

Este estado geral doe espiritos é a grande preo-
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cupacio de Guizot que, previsivelmente., adverte. em 1838:

E se espanta da agitac8o profunda, do
mal-estar imenso gque fermentam as nacdes
e os individuos, os Estades e as almas/
Para mim, me espanto que o mal-estar ndo
seja maior, a agitacdo mais violenta, a
explosdo mais siubita. (Guizot,1872,p.30)

A mesma adverténcia foi feita por Tocgueville no

discurso pronunciado & Cémara dos Deputados, em 29 de Janeiro

de 1848, as vésperas da revolucéo.

...Diz-se que ndo hd perigo, porgue ndo
hd agitacdo, diz-se gque, como ndo ha de-
sordem material na superficie da socieda-
de, as reveolucbes estdo longe de nos. Se-

nhores (...) vos enganais. Sem duvida, a
deaordem ndo estd nos fatos, mas entrou
bem profundamente nos espiritos. (...)

Sim o perigo é grande! Conjurai-o ainda é
tempo; corrigi o mal por meios eficazes,
ndo atacando seus sintomas mas © préprio
mal.(Tocqueville, 1991 ,pp.43-44)
De 1815 a 1848, que corresponde ao periodo da
Restaurac8o, a burguesia, como vimos, limitou-se apenas em
conter o espirito revoluciondrio expurgando do Iluminismo as
questBes politicas e mantendo o interesse pela ciéncia. A re-
volucfo agora & a das forcas produtivas, dirigida pelo burgués

egoista, gue n#oc pode ser perturbada por nenhuma desordem 80—

cial.

Assim, resume Antonio Sérgio (1883-1968) esse pe-
riodo de predominio da ciéncia e de sua influéneia e@obre =a

educacfo, no seu ensaio, Ciéncla e REducac8o, de 1917:
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Tal como. na primeira metade do século
XVIIT. a gerac8o dos "fildsofos" e do
iluminismo tudo esperava da difusdo das
“Juzes'". a da primeira metade do século
XIX (de que Renan tragou o evangelho no
Avenir de la Science) viu no desenvolvi-
mento e difusdo das ciéncias a panacéia
para todos os males — fisicos e morais -
da sofredora humanidade(...) Mas ndo fi-
cava ai o grande absurdeo; reduzir a moral
& difusfo da "cidncia" (dos resultados do
trabalho cientifico) dava-se imediatamen-
te um segundo passo na loucura, conside-
rando-se como ingtrucfo o mero conheci-
mento do ABC.(Sergio,1980,v.1,p.98)

Também Edmund Wilson, em 1940, na sua obra, Rumo

4 Hstac83o Finlandia. acentua esse aspecto do espirito contra-
revolucionario da primeira metade do século XIX, peleo abandono
das questdes politicas.
A geracdo de artistas e pensadores Fran—
ceses que se tornaram adultos por volta
de 1850 jd haviam praticamente ahandonado
gquaisgquer interesses politicoa. (Wilson,
1986,p.52)

Mas, o gue estes homens ilustres compreenderam
apée os fatos acontecidos, Jaurés (1868-1914) compreendeu no
teatro mesmo em que eles se desenrclavam, porque dele partici-
pou como deputado e lider do movimento operério. Passando em
revista a literatura contemporénes, se da conta que nels as
questdes politicas haviam desaparecido enquanto a classe ope-
réria se levantava para colocd-las novamente em censa. 580 ho-
mene que se ocupam das atividades culturais, mas a geracdo dos

antigos revolucionédrios Jja ndo consegue entender os novoes.
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... nossa superioridade sobre a maior
parte desses artistas. é gque nds os com-
preendemos e eles ndo nos compreendem
(...). Constato que o pensamento nacicnal
estd dividido em dois, que a parte do
pensamento que se exprime pelas formas da
arte ndo compreende mais ou quase mais &
parte do pensamento que se traduz pela
acdo politica e social. {Apud,Max, 1811,
p.162)

Se, depois do jacobinismo, a soberania popular,

fundamento do Estado liberal, tinha sido rigorosamente defini-

da, na teoria, como subordinada aos direitos do homem gue, por

sua vez, estavam assegurados pela forma repregentativa de go-
verno, na pratica, estava restrita a representac8o censitédria
gque Guizot denominara de "pais legal”. Mesmo com todas eBeas
precaugdes, a insurreicfo da classe operaria, em 1848, recla-
mando para si, entre outros, o direito de fazer—-se representar
na conducdo dos negécios do Estado, provocou uma tal divisdo
entre os homens do poder, que segundo Pécaut, né&o tinha nada a
ver com o8 seus interesses partidarios.
O mundo moderno ndo se divide, por mais
que se diga, em repiblicas e monarquias,
nem entre republicanos e realistas. Mas,
em todo pais, e sobretudoc na Franca, se
precisa mais entre aqueles que confiam na
liberdade, em outros termos na capacidade
moral do homem, e agqueles gue desconfiam
dela ou a negam expressamente. Essa € na

realidade a fonte das oposicBes. de todos
os malentendidos.(Pécaut,1879,p.19)

£ natural que a classe no poder, independentemen-—
te dos partidos politicos, se sentisse amescada face a uma ou-

tra classe insurgente e reclamante de direitos que ge opunham
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aos seus. ® natural também gue., para os franceses, a concessdo
dessa liberdade fosse mais ameacadora do que para os outros
paises civilizados que haviam passado pela reforma religiosa
no século XVI. A sociedade francesa do século XiX, ao contréa-
rio das outras, achava-se sob o império do burgués egoista sem

protecdo ou sem sua ideologia.

Indecisa diante dos novos acontecimentos, passa &

desconfiar da capacidade moral dos homens (leis-se da classe

operdria) em fazer uso da sua liberdade e a crenga na razéo é
abalada. Essa crenca tinha sido t8o soberana que havia autori-
sado os iluministas a trairem o principio da soberania popular
para aliarem-se aos déspotas esclarecidos. Nesse caso, traiam-
se os principios., mas nfo traiam seus interesees, poie esses
déspotas, acrescidos do adjetivo iluminista, pertenciam a uma
classe enfraquecida que para ndo perecerem eram forcados a
cumprirem a tarefa de seu tempo, com a Unica diferenca de for-
car a natureza humana a agir, no lugar de deixéd-la agir livre-
mente. Mas, a partir de 1848, conceder liberdade ao legitimo
soberano ndo significava trair seus principios, mas seus inte-
resses. Apesar de todas as precaucBes, que val desde a forma

de governo &s lels eleitorais, era preciso agir sobre as cons-

cifénelias.

A crenca do Iluminismo nas ciéncias, elaborada
contra as crencgas religiosas, as supersticdes e os preconceli-

toe da antiga sociedade, produziu a idéia que bastavae esparra-
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mar as luzes e tudo seria resolvido. Mas, a partir de 1848,
essa crenca ndo podia mais manter—-se inalterada e a sociedade
discute agora a quest8io anunciada por Rousseau, no seu Discur-
so sobre as Ciéncias e as Artes (1749), de que a ciéncia, por
si 86, ndo & moralizante. A Franga precisava construir sua
ponte de Poul-Serrbo. Essa necessidade, criada a partir da re-
voluc8o de 1848, ndo podia mais ser adiada apds a revolugéo de
1871. Para isso, era preciso assenhorar-se das almas, ao con-

ceder liberdade religiosa aos homens na vida privada, impondo-

lhes os deveres para com Deus, e assenhorar-se dos espiritos,
impondo-lhes os deveres para com O Estado, ao criar a escola

obrigatoéria para a formacfo do novo cidaddo eleitor.

Fugéne Rendu, Inspetor geral da Instruc8o Pabli-
ca, no seu livro L7Obligation Iegale, publicado em 1872, de-
pois de dizer que a obrigatoriedade do ensino é uma das armas
da civilizacg8o cristd contra uma barbarie nova, concluil gque a
triste experiéncia da Comuna revelou que © conhecimento ou a
simples instrucfo s8o insuficlentes como fonte da moral.

Nés sabemos todos, apds uma experiéncia
infeliz. que a ciénecia ndo 6 & virtude,
que a instrucdo elementar o é bem menos

ainda, e que essa Instrugcdo elementar s
ndo dd a forca para resistir aog maus

instintos. (Rendu,1872,p.10)

Assim se expressavam og espiritos liberais; assim
se expressou Pécaut, um dos grandes defensores da moral laica,

logo apdés a Comuna de Paris:
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Na transicfo laboriosa em gque estamos en-
gajados do antige estado aristocrdtico e
sacerdotal ac estado popular e secular,
das crencas coletivas e cegas & crenca
individual e refletida, os povos como o0&
individuos ameagam soc¢obrar antes de ter
chegado de um extremo ao outro. Para cum-
prir felizmente essa travessia perigosa,
nenhum concursce é compardvel aquele do
espirito religiosc; porgue esse espirito
estende sua ac8c mais longe do gque gual-
quer outro, ele penetra mails profundamer~
te, ele regra mais eficazmente, ele puri-

fica melhor os elementos inferiores. (Pé-
caut, 1879,p.17)

A burguesia, a0 romper com a fgreja do Estado,

s

nZo destruiu a religifio, pelo contrério, concedeu liberdade
religiosa, pois tem necessidade da fé no sobrenatural para li-
gar individuos isolados e fazer com que eles se resignem, ao
voltar suae misérias e sofrimentos deste, para o outro mundo.
Mas, na Franca, a igreja catdlica, combatida durante muito
tempo, vai ee constitulr no maior obstdculo para o partido da
ordem que necessita, nesse momento, da sua funcfo espiritual.
A ordem impSe que a igreja catélica desista de suss funcbes
temporais para ocupar-se apenas de suas antigas funcgdes, além
de pasgsar a conviver em pé de igualdade com as demaie cren¢as,

quando até entdo havia dominado o mundo.

Tanto Guizot como Tocgueville se destacsm na ela-
borac8o tedrica dessa guestdo. Apesar de puas diferencgas, re-
presentam o partido da ordem e interpretam essa necessidade
burguesa, que vem se desenvolvendo, na Franca, pela via do

conflito entre catdlicos e protestantes e que o8 demaisz paleges
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civilizados resolveram com a reforma religiosa, no século XVI.

0 conflito entre essas duas igrejas estd no cen-
tro das disputas sobre a criac8io do ensino obrigatdrio, gra-

tuito e laico que desenvolveremos ainda neste capitulo.

A obra de Guizot Meditations et wtudes Morales
contém um conjunto de ensaios escritos entre 1811 e 1838. Nao

é por acaso que estes escritos s6 foram publicados em 1851,
pois neles o autor desenvolve um conjunto de idéias para mos-

trar s inguficiéncia da razdo como fonte da moral e a compati-
bilizac8o entre ciéncia e fé. Logo no prefdcio, adverte que
suas idéias., na esséncia, permanecem ags mesmas apesar de terem
sido escritas ha décadas, mas que tem algo mais a dizer. Re-
fere-me mos acontecimentos de 1848 que d#o atualidade & sua
obra.
Seu objetivo é mostrar que, de todas as crengas

existentes na Franca para ocupar essa lacuna entre o paassado e
o futuro, a disputa se faz entre os racionalistas deistas e o8
cristios, mas sé os cristfos possuem O Deus vivo gque a Franga
precisa.

B do Deus vivo que temos necessidade. B

preciso, para nossa salvac8o presente e

futura, que a fé na ordem sobrenatural,

que o respeito e a submissfo 4 ordem so-

brenatural entrem no mundo e na alma hu~

mana.(Guizot,1872,p.11)

Se o homem deixa de crer nessa ordem gobrenatu~

ral, logo a desordem entra no homem e na sociedade. A ordem
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natural estd aberta a ciéncia do homemn, ai ele exerce sua agio
e seu poder, enduanto que a ordem sobrenatural estd aberta A

gua fé e & sua esperanca, ai ele se submete.

Portanto, se a Franca precisa de um Ileus vivo pa-
ra a sua salvacdo, conclui Guizot, é preciso n8o a fusdo, que
é impossivel, mas a unifio entre catélicos e protestantes na

dificil miss&o de unir o espirito das "massas efervescentes’ .

A possibilidade da piedade crigt8 vencer a impie-
dade anti-cristad estad na uniBio dessas duas igrejas t8o0 adver-
gArias, mas que tém o cristianiemo como fundamento comum. Um
fundamento comum para fazer face a um inimigo comum, que essa

“massga efervescente’ chama de democracia social.

No estado atual das sociedades e dos es-
piritos é a autoridade, é a ordem com au-
toridade. gque estd em perigo. O cristia-
nismo lhe deve todo o seu apoio. Ndo co-
nheco mentira ou cegueira mais grosseira
que agquela dos homens que tentam hoje
desviar a religifio cristf em proveito
dessa anargquia brutal e louca gque eles
chamam democracia social. (1872,p.XIV)
{grifo nosso)

Por mais adversdrias gque sejam essas ldrejas,
diante desse Satd Humano que ameag¢a tanto a socliedade burguesa
como 0 préoprio cristianiemo, completa Guizot, € necessario
transigir.

Ninguém estd mais convencido do que eu
dos imensos erros e dos funestos desvir-

tuamentos de nosso tempo; ninguém teme e
detesta mais do que eu o Império gue



Para Quizot, esse espirito revoluciondrio do

culo XIX, que se coloca como obstdculo ao desenvolvimento
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exerce entre nés, e o perigo do qual nos
ameaca o espirito reveoluciondrio, este
Sat& Humano, ao mesmo tempo cético e fa-
ndtico, andrquico e tirdnico, apaixonado
para negar e destruir, incapaz de nada
ceriar gue pudesse viver e de sofrer guan-
do nada se cria e vive sob seus olihos.
Sou dagueles gue pensam que & preciso ab-
solutamente vencer esse espirito fatal. e
recolocar em honra e em poder o espirito
de ordem e de fé, que é o espirito de vi-
da e de conservacdo. (1872,p.XVI) (grifo
nosso)

86—

80~

cial, é heranca do erro dos filésofos do século XVIII que,

afastando Deus.

transformaram o homem em soberano.

...nd8o hd mais fé nem esperanca no céu, e
contudo ele avanca, progpara, Qresce,
triunfa. Ele acreditard, terd esperanga
em si mesmo: se adorard a g1 mesmo. A re-
ligifdo cai: uma idolatria se elevard., a
idolatria do homem pelo homem tem sido o
deus do século XVIII, o objeto de seu
culto como do seu amor. Dai uma grande e
deplordvel complacéncia pela natureza hu-
mana, por suas fraguezas e suas Inpnclina-
cbes. Ele tem sido amado, mas de um &amor
cego e fraco. gue ndo tem sabido sendo
aprovar, acariciar, e prometer., ndo tendo
nada & prescrever nem a exigir. (1872,
pp.6-7)

Eecse homem—deus, preso 8 terra e gem nenhuma

lac8o com o outro mundo, apegou~-se aos bens mundanos, acre

tando que tudo pode, tudo guer.

E nd0 é sé isso. Ao promover o homem a sobera

acreditou-se, também, que, abandonados a si mesmos, ao

re-

di-

no.

geu
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equilibrio natural, homens e coisas iriam bem. Decorre disso
que ndo ha necessidade de nenhuma forca exterior para reguld-
lo, uma vez que ha na sua natureza uma tendéncia & socializa-
c8o, ao aperfeigoamento, que advém de sua capacidade racional.
Essa crenca deslocou o mal, que nas sociedades feudais estava
no homem, para fora do homem e os homens passaram & acreditar:

...que o mal provém, nfo de nossa nature-

za, e de nossa condicdo essencial. mas

unicamente da sociedade mal regulada. re-

gulada em proveito de alguna gue tem
substituido sua vontade e seu interesse 4

vontade e ao interesse de todos; que é a
sociedade que é precisco reformar, e néo o
homem que ndo tem necessidade de ser re-—
formado, que nfo teria necessidade pelo
menos se a sociedade ndo o corrompesse.
(1872.p.8)

Essa idéia, que penetrou profundamente no homem e
gque por isso precisa ser combatida, & responsavel, segundo
Guizot, pelas atuals agita¢des, por essa impaciénecia, por essa
inguietude, por essa insaciavel agade de transformacio em per-
seguir um estado social que dé, a todog os homens, toda a fe-
licidade que eles pretendem. Essa possibilidade ndo existe pa-
ra Guizot: N&o, ndo é verdade que esta Lterra tem o gue basta a8

ambic8o e a felicidade de peus habitantes.(Id.,p.30) e nem @&

verdade que todog os males estfo nas instituicdes sociais.

Esges erros do século XVIII  foram reconhecidos
por muitos de seus fildsofos, principalmente os 1ultimos, os
que passaram pela triste experiéncia da Revolucdo, mas hoje,

acrescenta Guizot: Estamos bem longe de nossos pals e somos
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mais pdbios e mais modestos.

Issa idéia de Guizot contém jéd a invers#io hietd-
rica ocorrida na concepc&c de homem da burguesia, que passa:
de homem revoluciondrio a homem contra-revoluciondrio; de so-
berano irreligiosoc, gque vé suas misérias como questdes huma-
nas. a homem religioso, gue encontra no sobrenatural o consolo
para seu sofrimento; de homem que vé seus males na sociedade e

por isso precisa destrui-la por inteiro, a homem gue assume 08

males como proprios de sua natureza e de suas fraquezas; de

homem que acredita na razfio a homem gue tem necessidade da fé;
de homem que possuil direitos a homem que precisa de deveres.
Em resumo: © homem contra revoluciondrio é o homem revolucio-
nario rebaixado.

F verdade: o homem foi tomado de uma am-
bic&o acima de sua forca e de seu direi-
to: é preciso rebaixd-lo; é preciso gque
sua razdoc e sua vontade consintam em
restituir o gque elas pretendiam usurpar;
que no lugar de se erigir e de se adorar
como scherano., o homem aceite sua insufi-
ciéneia definitiva; gque no seu pensamento
como na sua vida. se submeta, no seio
mesmo da liberdade.(1872,p.12)

Ao contrario do gque todos pensam, continua Gui-
zot, a Franca n8o estd em decadéncia moral porque o espirito
da ordem (leia-se o partido da ordem) & dominante e a expe-
riéncia (leia-se a Revolugso Francesa) tem ensinado gque o de-
ver., nfoc o interesse e a paixfo, é o principio da moral; gue

Deus n&oc tem deixado de presidir o mundo:; que a ordem tem leis

naturais, invioldveis, e se vinga de guem as desconhece: que ©
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mal, sempre presente em nés e ao redor de nés, tem necessidade
de ser incessantemente combatido. Para isso & preciso Deus e a
eternidade. E preciso...
_..a religifio, para conter ou preencher a
ambic8o humana'! a religido, para nos sus-
tentar ou nos acalmar nas nossas dores,
aquelas de nossa condicéo ou aguelas de
nossa almal!. (1872,p.32 )

0 problema, para Guizot, & que essa moral existe,

mas estd enfraquecida devido ao afastamento da igreja catdlica

de suas funcdes espirituais. Para vivificar essa moral é pre-
ciso do trabalho de todos os cristlos, mag para isso a igreja
catolica deve aceltar a separagdo entre a ordem espiritual e

a ordem temporal; entre o estado religioso e o estado civil e

D

reconhecer que qualquer intervengdio de um eastado no outro
jilegitima. Ela tem que aceitar a liberdade religiosa como uma
lei, n8o da sociedade religiosa, mas da sociedade politicas
como um direito, n8o do crist8oc, mas do cidad8o, JA que &
Franca nova é uma conguista de todos e todos lutaram durante
muito tempo para que isso acontecesse. Aceitando isso, sua or-
dem religiosa permanece intacta e independente; fundara a paz
entre ela e a sociedade civil e, Juntamente com a8 demais

igrejas cristés, trabalhard na grande tarefa de salvar as al-

mas e restabelecer a ordem social. Esea grande batalha devera
ser travada., nfo nas altas esferas da sociedade, mas no fundo

das massas onde impera a impiedade anti-crista.

. _no fundo da scociedade e nas massas., @&
a impiedade apaixonada gque fermenta e
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gue, para vencer, se coloca a servico dos
malis grosseiros e mals ardentes interes-

ces. A fé eristd, no seu cardter esgen-
cial e vital, quer dizer sobrenatural

-

crigtd, pode &6 sustentar esse grande
combate. (1872,p.%XXV)

0 que parece diferenciar Guizot de Tocqueville é
que, para Guizot, as conseqliéncias sociais da Revoluc8o de
1789 haviam se esgotado e disso se tiraria todas as conseqlén-
cias politicas para conter o excesso de liberdade democratica

qgque ainda restava, submetendo o povo a Carta, no interior de

um regime eleitoral censitario, que ele denominou de pais le-
gal; enguanto que, para Tocqueville, a democracia & um proces-—
a0 irreaistivel das sociedades modernas porque, nela, o senti-
mento de igualdade é mais forte que o sentimento de liberdade.
Na sua obra., A Democracia na América, procura demonstrar gue a
democracia nfo € nem um sonho e nem asindbnimo de anarquia e de-
sordem, como acreditavam muitos de seus contemporénecos. 0 que
parece desordem &, para Tocqueville, apenas o carédter muito
proprio de uma época de transic8o que precisa de maisg liberda-
de para acomodar homens e idéias.
Quanto mais atentamente examino os efei-
tos da igualdade sobre as 1nteligéncias
mais me convenco de que a anarquia inte-
lectual de que somos testemunhas ndo &,
como tantos a supdem, o estado natural
dos povos democrdticos. Creio que é pre-
ciso considerd-la, antes., como um aclden-
te & sua Juventude e que g6 se mostra

nessa época de transig8o. {Tocqueville,
1977,p.491)

Ne entanto, o que iguala Guizot, Tocqueville e o
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pensamento liberal em geral, & a concessfo da liberdade reli-
giosa tendo o cristianismé como fundamento da moral, seja para
conter o processo democradtico ou para dar vazdio a ele. B dessa
quest8o gue iremos tratar, agora, do ponto de vista de Tocque-
ville e, principalmente, a partir das cartasl dirigidas a Go-
bineau engquanto desenvolviam, a pedido da Academia das Cién-
cias Morais e Politicas, um trabalho sobre a moral dosg tempos

modernos, as quais J4 nos referimos anteriormente.

Tocqueville parte da questdo seguinte: 0 que 08

modernos, que romperam com a idade média, tém eacrito de novo
sobre a moral? Todo o seu raciocinio vai no sentido de demons-
trar que n&c had nada de novo na moral dos modernos a néo ser
og velhoe principios do cristianismo expurgados da teologia e

adequados ao novo estéagio da ecivilizacdo.

0 cristisnismo sim, guando surgiu, fez uma verda-
deira revolucfio nas idéiss relativas aos deveres e direitos,
que s8o0 o contetdo de toda ciéncia moral. Essa revolucio fol
menos no sentido de criar virtudes novas do que mudar suas po-—
sicBes relativas. A primeira mudanca foi colocar ae virtudes
maie doces., como: humanidade, piedade, indulgéneia, perdéo,
que estavam em ultimo lugar, na frente das outras; a gegunda,

foi eatender os deveres, circunscritos & classe dos cidedaos,

1 Shemann. regponsével pela publicacdo das cartas, lamenta, como noés
lamentamos, o desaparecimento das cartas de Gobineau a Tocqueville, hem
como o trabalho escrito por eles.
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a todos os homens incluindo os escravos e, finalmente, colocar
a sancio das leis morais no outro mundo, além de fazer delas o
objetivo da vida. Fol assim que a moral passou a ter um conte-
ado mais espiritual e menos material. Essa predominéncia do
es@iritual se deveu as condicBes da época; fol uma admiravel
reacio contra o espirito das antigas religides que arrastavam
as massas no sentido contrdrio. Dizendo isso, Tocgqueville dis~
corda dos filésofos que véem, no apego do homem aos bens mate-

riais, uma moral nova e distanciada do c¢ristianismo, quando

para ele essa indulgéncia com as necessidades e prazeres mate-

riaie ndo & outra coisa senfBo um principio do proprio cristia—
nismo - o direito igual de todos os homens aos bens desse mun-—
do e o dever daqueles que tém mais de vir em socorro daqueles
que tém menos — aplicado ao desejo de igualdade das socledades
modernas. Na verdade, Tocqueville faz coincidir a pratica bur-
guesa com o cristianismo; ou melhor, é na sociedade burguesa

que o cristianismo vé realizar seus principios.

...entre as paixdes que a ligualdade faz
nascer ou favorece, existe uma gue ela
torna particularmente viva e que depde ao
mesmo tempo nos coracdes de todos os ho-
mens: & o amor ao bem estar. ( gosto pelo
bem estar forma como gue um Lraco marcsin-
te e indelével das épocas democraticas.
Admite-se que se creia que wnpa religifo
que procurasse destruir esgsa paixdo-mée
seria afinal destruida por ela; se qui-
sease arrancar os homens inteiramente da
contemplacdo dos bens desse mundo, para
obrigd-los & pensar unicamente nos do ou-
tro, pode-se prever gque as almas afinal
escapariam por entre as mios, para mergu-
lhar, longe dele, apenas nos gozos mate-
riais presentea.(Tocqueville,1977,p.336)
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0 erro dos filésofos, aponta Tocqueville., ¢ con-
templarem o estado de igualdade atual, conjugado com o enfra-
quecimento da fé religiosa, e concluirem gue a nova moral se
reduz aos desejos puramente materiais. No entanto, continua
Tocqueville, a moral moderna mostrarda sua verdadeira face se a
fé religiomsa for vivificada . E de todas as religifes, o cris-
tianismo é o aque melhor se ajusta As condicles de igualdade
dag sociedades modernas, pois ele absorve o contetido material,

mas o faz com vistas ao outro mundo. De qualquer forma, a fun-

cdo moderadora das religifes é fundamental nas democracias mo-

dernas fundamentadas no egoismo.

A maior vantagem das religides estd em
inapirar instintos muito contrédrios. Né&o
hd religifo que ndo situe o objeto dos
desejos do homem além e acima dos bens da
terra, e que ndo eleve naturalmente a sua
alma para regifes multo superiores as dos
sentidos. Nenhuma hd também que néo impo-
nha a cada um alguns deveres para com &
espécie humana ou em comum com ela. e que
nde o tire assim, de vez em vez, da con-
templacdo de si mesmo.(1977,p.334)

Mag, observando as acgdes dos homens e 0 gque se
passa nas instituic¢des modernas, a moral moderna, conclui Toc-

gqueville, =e compde de algumas nogdes da antiglidade e dos

principios do cristianismo que tomou a forma do deesenvolvimen-—

to social.

A moral de nossos dias, tal como a vejo
se revelar nas palavras, nos atos plibli-
cos. nas agbes individuais, no falatério
incessante de nossa socledade loguaz (ig-
noro o que estd impresso nos grossos 11—
vros sobre essa matérial a moral moderna,
digo, me parece egtar voltada. é verdade.
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em certos casos para as nocfes da anti-
guidade: mas & malor parte do tempo néo
faz sendo desenvolver, estender as conge-
giiéneias da moral do cristianismo sem mu-
dar os principios.(Schemann,1909,p.6)

Ao dizer que a moral moderna se compe dos prin-
cipios do cristianismo e de algumas nogdes da antigiiidade,
Tocqueville tem como pressuposto o homem moderno na sua duali-
dade de homem egoists e cidadfo politico. O cristianismo esta
para a sociedade civil como as noces da antigiiidade esti para

o Estado politico. Enquanto o cristianismo liga individuos

isolados numa comunidade universal, moderando seu instinto
egoista pela méxima egoista que diz: Faca a outrem o gque dese—
Jjas que facam a ti, tal como falava Locke, as nocBes da anti-
gilidade, como o amor & pdtria, as virtudes publicas, das quais
falava Rousseau, unem o8 espiritos numa comunidade nacional e

acima dos interesses individuais.

A moral do burgués egoista se fundamenta nos
principios do cristianismo gque, expurgando a teologia, se
aproximaram das sociedades modernas tornando Deus maieg indul-
gente com as necessidades e prazeres materiais. Tal como o
cristianismo considera o homem fora de qualguer nacionalidade,
o burgués é um cosmopolita. Mas, emssa moral cristd que modera
os apetites materiais com vistas ao outro munde, se contradiz
com a moral do cidad8o politico preso a sua patria e que tem

deveres para com o Estado.
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O eristianismo, e, por congeqliéncia, a
moral cristd. era estabelecida fora de
todos os poderes politicos e mesmo de to-
das as nacionalidades. A grandeza de sua
obra era de formar uma socledade humana
Fora de todas as sociedades nacionais. Os
deveres dos homens entre &i enguanto ei-
dadfos. as obrigacdes do cidad&o para com
a pdtria, as virtudes piublicas em uma pa-
lavra me parecem mal definidas e bastante
negligenciadas na moral do cristianismo.
Estd ai., me parece, o lado fraco dessa
admirdvel moral, da mesma forma que era o
tnico lado verdadeiramente forte da moral
antiga.{Shemann, 1809,p.7)(grifo nosso)

As virtudes publicas, negligenciadas pelo cris-

tianismo, foram despertadas a partir do século XVIII. na fase
de ascens8o politica da burguesia ao poder do hatado., H=zaas
paixdes politicae, diz Tocqueville, tém sido causa e efelto

das grandes mudancas de que somos testemunhas.

Apesar dessa dualidade moral existente no homemn
moderno, que lhe impSe deveres para com Deus e deveres para
com o Estado, ela n#o é excludente como fol no mundo antigo.
Convive com ¢ homem moderno em permanente contradicfo, mas no
fundo forma uma unidade ainda que contraditoria.

O mundo moderno tem retomado e recoleoecado
em honra uma parte da moral dos antigos e

a tem intercalado no meio de no¢des gque
compSem a moral do cristianism.(1909,p.8)

Com o desenvolvimento material da sociedade, o
principio crist8o. do direito igual aos bhensg desse mundo e o

dever dos que tém para socorrer o0s que ndo tem, foi transferi-

do da esfera privada para a esfera piblica e, coneeglientemen-—
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te, a caridade, que era uma virtude privada, tornou-se um de-
ver social, uma virtude publica. As diferengas entre os ho-
mens, as necessidades a reparar passaram a ser um dever do Ee-
tado; quer dizer, estabeleceu-se uma espécie de moral social e
politica que os mntigos n&o chegaram a conhecer, a n#o ser de
forma muito imperfeita, gque é a combinac8o das idéias politi-
cas da antigiiidade e a moral do crigtianismo. Tudo isso foil

imposto ao governo.

Tem lhe imposto uma obrigaclo estreita de

reparar certas desigualdades, de vir em
socorro de certas misérias, de prestar a

todos os fracos, a todos os infelizes, um
apoio. (1809,p.9)
£ nesse sentido que a moral moderna, gue ndo é
outra coisa senfioc os principios do cristianismo aplicados a
uma época muito civilizada e wmuito democratica, estd impressa
nas leis, que tem dado og mesmos direitos e imposto os mesmos

deveres a todos: no cddigo ecivil e penal, nas caixas escola-

res, nas salas de asilo, na escola piblica e demais institui-

cBes do mesmo género.

Tocgueville encara a religifio apenas do ponto de
vista humano, e desse ponto de vista, ela é necesséria em toda
e qualquer sociedade, mas nas sociedades democridticae, essa
necessidade & maior do gue em todas as outras, ao contrério do
que pensavam os fildésofos do século XVIII, que a religifo de-

sapareceria & medida que as luzes se expandissem.
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E o despotismo que pode passar sem a 18,
mas nédo a liberdade. A religidoc & muito
mais necessdria na republica gue preconi-
zam do gque na monarguia que atacam e malis
nas republiicas democrdticas gue em todas
as demals. Come poderia a sociedade dei-
xar de perecer, se, enquanto o laco poli-
tico e afrouxa, a moral ndo se aperta? E
que fazer de um povo sujeiteo a si1, se néo
& sujeito a Deus? (1977,p.227)
NBo deixar a sociedade perecer, eis a utilidade
da religido! Nos Estados Unidos, Tocqueville pdde constatar,

com certeza, que todos os seus habltantes, independente de
classe, julgam necessaria a religido para conservar as insti-

tuicdes americanas e que, por isso mesmo, 14, a religiBo né8o
interfere e nem dirige a politica, mas ...dirige os costumes e
é regendo a familia que trabalha no sentido de reger o Esta-
do.(Id.,p.224}). Esssa separac8oc da politica faz dela a primeira

das instituicSes politicas. Eis todo seu poder.

B desgse poder que a EBuropa, e, principalmente a
Franca, precisa. A igreja catdlica, que se tornou fragil, como
todas as poténcias da terra, porgue se apoiou nos interesses
desse mundo, precisea voltar ao seu esgtade natural(eepiritual)
e encontrar ai toda sua forca e, com isso, wsalvar a Franca

burguess de seus inimigos.

Na implantacd&o da escola pablica, na Franga, se
trava uma luta de vida ou morte entre catdlicos e protestantes
- de ser ou ndo ser a republica burguesa - na qual a maioria

catdlica é derrotada pela minoria protestante. FEssa é 86 a
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aparéncia de uma gquestfo que a burguesia tem que resolver,
ainda no final do eéculo XIX, e que na Franga toma a forma que
deveria tomar - a forma da radicalizag8o - para secularizar a
dltima das instituicdes da sociedade burguesa e a primeira a
ser criada pensando na sua conservacdo: a escola primaria
obrigatéria, gratuita e laica para todos. A crise mal se acha-~
va no seu inicio guando Payot. o reitor d7Aix, antecipa seu
desfecho ao dizer, em 1872, que a nova sociedade havia encon-

trado o sucedénec da velha sociedade.

Que a burguesia se trangiiilize! (...} Que
og privilegiados gozem em repousoc. A
Igreja estd morta: Viva a Escola! {Apud,
Gibon.1910,p. 142)

2. A EDUCAGAZ0O DO NOVO SOBERANO

Chegamos até agui com o objetivo de encontrar as
motivacBes que levaram ae sociedades, no final do século XIX,
a criarem seus sistemas nacionais de educacBo a partir da

obrigatoriedade do ensino fundamental para todos.

Pagsando em revista a literatura produzida no
processo de criac8o dessa escola, percebe-se nag diferentes
posicBes dos diferentes partidos., nos argumentos, nog contra-
argumentos, no trabalho das lojas macHnicas através da Ligue
de L Enseignement, nas rea¢Bes da sociedade. na proliferacéo

de jornais, revistas e assoclacBes contrérias ou néo 4 escola
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que nascia, nos inumeros processos administrativoe e Jjudicid-
rios envolvendo elementos dos dois partidos, enfim, na mobili-
zac8o de toda a sociedade., que o esforco desprendido para tor-
nar a escola publica uma realidade, n&o se justifica a ndo ser

por razdes muito fortes.

Considerando o periodo gue vai da Revolucg@o Fran-
cesa & II1 Republica. a criac8o de um sistema de instrucfo pu-

blica aparece pela primeira vez na legielacdo em 1791 e apds
cada intervalo mondrquico, para se efetivar definitivamente na

111 Republica,. com a lei de 16 de junho de 1881, que instituil
a gratuidade do ensino, e a lei de 28 de margo de 1882, que

inetitui a obrigatoriedsde e a laicidade dos programas.

Pode parecer, como sugere quase toda literatura,
que a essa escola se chegou por um processo natural e evoluti-
vo. Alids. esse fol também o argumento mais usado pelo partido
conservador para combater a obrigatoriedade do ensino. Repre-
sentado, na sua maioria por catdlicos, defendia o direito do
pai de enviar ou ndo seus filhos & escola e demonstrava,
apoiado em estatistica. o crescimento gradual pela demanda es-
colar, a partir das reformas pelas quais havia passado o ensi-
no, para concluir que se aproximava o tempo em que haveria es-
eola para todos e que todos procurariam por ela, sem que fosse

necessario a intervencio do Estado nesse processo.

0 que se verifica, no entanto, nfo & uma evolucdo
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natural, mas uma adaptacio da escola aso conjunto dog aconteci-
mentos politicos, sociaie e econdmicos. A Il Répﬁblica (1848~
1852), apesar de seu relativo progresso, n8o podia dar senfo a
lei Falloux, de 15 de marco de 1850. tendo em vieta os aconte-
cimentos de 1848, como diz Hovelacque, membro do Conselho Mu-
nicipal de Paris, em 1880.

Nés vivemos, vocés sabem, em matéria de

ensino primdrio, sob o regime da lei de

1850, a lei Falloux, uma das obras mais

acabadas da reacdo religiosa que segue o5
acantecimentos de 1848.(1880,p.13)

Mas, a 1I Repiblica deu também o sufrdgio univer-
sal, que deu Napolefio III, gue deu a derrota em Sedan, que deun
a Comuns de Paris, que deu a 111 Repiblica que. para nfoc dei-
xar de ser burguesa, criou a escola. Qual escola? A escola que

engina esga reptblica, diz Buisson.

Se havia uma evolucg8o gradual, essa se fazia em
termos da demanda escolar. mas ndo do ponto de vista das fi-
nalidades determinadas pelos acontecimentos. Estes n&o se mos-
travam nem graduais e nem evolutivos e as finalidades das re-
formas anteriores pareciam bem diferentes daguelas propogtas

pela Lei Ferry. Desistimos, portanto, de procurar qualquer

motivaclo que justificasse um t8o grande esforco da sociedade
para, tdo 86, fechar o ciclo de um processo natural e evoluti-

V.

Entretanto, a egeola, tal como foi imposta rpelo
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Estado, atraiu contra si ndo b4 as forgas reaciondrias como
era esperado, como destacados espiritos liberais, cujos argu-
mentos, com base nos principios e no direito, fariam intimidar
o mais convicto defensor de uma causa ainda que necessaria.
Contudo, nem o principio e nem o direito pareciam justificar o
esforco desprendido pela sociedade para realizar a escola.
Alids, esses espiritos liberais pareciam combater o que eles

mesmos faziam sem entender.

Reunidos em torno da tese de que o direito & edu-
caclo nfo estava inscrito na Declarac@o dos Direitos do Homem
e do Cidaddo, eximiam o Estado de qualquer obrigac@o ou dever
ao mesmo tempo aue atacavam o monopdlio da educacdo como um
atentado ao principio da liberdade. O que pareciam néo enten-—
der, mas deixavam claro para que outros entendessem, é que
quando se trata de salvar uma sociedade, os principios e o8
direitos ou valem muito ou ndo valem nada, dependendo do lado
que se estad. No caso especifico da escola eles pareciam néo

valer nada.

Tanto nfo entendiam que, Albert Duruy, no seu 1i-
vro L Instruction Publique et la Démocratie 18789-1886, faz in-
transigente defesa do principio da liberdade, contra o monopo-
1io da lei Ferry, lembrande uma época & qual ele denominou de
curioso capitulo da histdria contemporénea. Trate-se da meta-
morfose ocorrida na sociedade francesa ante os acontecimentos

de 1848, quando os adversarios de véspera deram-se as mios
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cessando as disputas e passaram a agir para combater o inimigo
comum. Logo depois, todas essas forcas se fizeram representar
nas discussdes da lei Falloux de 1850. Duruy viu nieeo a sal-
vac8o do principio de liberdade.
A idéia de chamar os representantes de
todos os interesses socials a participar
no governo da instrucdo miblica a fim de
dirigi-la num sentido conservador., esga
nobre e generosa idéia se desembaraca das

obscuridades de um primeiro esbogo: toma
corpo e vida.(Duruy,1886,p.38)

Essa unifio de todas as forgas para escrachar o

inimigo comum, em 1848, n8o salvou o principio de liberdade e
gim a liberdade burguesa que exclui, evidentemente, a iiberda-

de dos insurretos.

O curioso capitulo da higtéria contempordnea de
que fala Duruy, apos 1848, se repete, segundo Pécaut, apds
iA71, gquando todos os partidos esqueceram Suas diferencas,
aeus principios e a sociedade se une novamente contra os in-
surretos. Contra esse inimigo, Qque ndo pode ser destruido, ad-
veprte Pécaut., é preciso prevenir-se, pois a utilizacBo pura e
simples de medidas A m8o. e nem sempre as mais justas e libe-
raig, s8o0 incompativeis com as necessidades de uma socledade
cnda vez mais ameacada por inimigos internos e externos. De-
pois conclui pela instituicdo da educacgéo popular a qualguer
preco.

Eles ndo se dfo conta a gque ponto & edu-

cacdo escolar é urgente, quanto importa,
seja para os perigos de fora, seja para
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as necessidades e os perigos de dentro,
de renovar o ensino médio e de acelerar a
todo custo a educacdoc popular. {Pécaut,
1879,p.71)

A unica diferenca que parece existir entre eles é
gque Pécaut abre mio dos principios frente as necessidades, Du-
ruy nfo. Essa diferenca ple um a favor e outro contra a escola
tal como foi criada. Deixamos, portanto, de buscar essas moti-

vacfes ndo s6 num processo evolutivo e gradual como também no

principioc ou no direito.

Passando para o outro lado, obzerva-se que geus
defensores conclamam ardentemente pela escola, mais como uma
questdio de vida ou morte do que uma questfo de direito ou de

principio.

Rendu, Inspetor Geral da Instrucdo Pablica, em
1872, portanto logo apds a Comuna, dizia gque nd8o se tratava
mais de discutir se a educac8io popular & um Perigo para & 80—
ciedade, pois gquando o vagéo egtd sobre os trilhos n#o resta
outra coisa a fazer sen#o dirigi~lo & condicB8c de impor uma
tal educacdo. O tempo de reticéncias, de ilusdes, de temores,

é passado. Hoje, diz ele, para a sociedade francess esss ques—

t%0 & de vida ou morte.

Para o sufrdgio universal. para &a aocie—
dade onde nés vivemos, a questo da ins-
trucdo 6 uma questio de vida ou de mor—
te.(Rendu, 1872,p.18) (grifo nosso)
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Aristide Rey, no discurso pronunciado no Congree-
so de Marseille, em 1879, transforma a sociedade francesa numa
tragédia shakespeariana para falar da necesgsidade da eecola.
Fazer beoa limpeza ptiblica, desinfetar os
quarteirfes malsfs para lhe dar o ar e A&
Juz é coisa util, mas desinfetar o espi-
rito humano para lhe dar a ele também o
ar e a luz. quer dizer a ciéncia e a 1li-
berdade, fazer cidadfos para a republi-
cal...), hoje infestados de clericalismo
e de supersticlo, é coisa muito importan-
te, muito grave! E para a Franga e para a
Repiblica uma gquestéo de vida ou de mor-

te, & para a democracia republicana ser
ou néo ser. {Apud,Rouvier,1880,p.126)

{(grifo do autor)

Tudo leva a crer que a escola, tal como foi cria-
da, se impds a forca de um ser ou ndio ser shakespeariano e A
revelia de qualguer principio, direito ou idéia de evolucio
natural. Confirma-se entdo o pressuposto de gue ao procurar
pelos principios nos acontecimentos historicos se esgquece gque
é a histéria que faz o principio. A partir desge equivoco, se
passa a compreender, por exemplo, que a libertacfio dos negros
se deve ao mérito dos préprios negros com base no direito, e
n&o nos progressoe da civilizacdo ou gue a escravidio, na an-
tigiiidade, ndoc sendo legitimada pelo principio ou pelo direi-
to, nfo era neceseadria. A partir disso, dirigimos nossa busca
para as necegsidades que os acontecimentos histéricos determi-

navam para encontrar ai as motivagdes pela escola.

Nesse sentido. a Franga oferece as melhores con-

dicSes para o investigador, uma vez que nela os acontecimentos
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do século parecem =e manifestar com mais intensidade. Por ra-
zB3es ja apontadas. e que serdo desenvolvidas sinda nesse capi-
tulo. a Franca se tranforma, como diz Pécaut, no teatro de uma
experiéncia inédita.
Nosso pais é o teatro de uma experiéncia
extraordindria que consiste em construir
uma cidade livre e laica com uma educacdo
teoccrdtica e antiliberal. ou sem educacdo
nenhuma. Certamente, isso pode ter muito
de atrativo para o espectador desinteres-
sado: pode mesmo fornecer ao longo, qual-

quer que seja o resultado., licdes muito
aproveitdveis & civilizacdo geral; mas

convird que para nés, franceses, hd um
interesse superior a curiosidade, aquela
de salvar nossa existéncia nacional até o
limite da prova, e de chegar salvos ao
fim da crise.(Pécaut,1879,pp.38-40)
Mag. por mais francesa que tenha mido a sua luta
pela escola, a Franga n&o estava sozinha nessa campanha. Tra-
ta-pe de um acontecimento mais ou menos gincronizado entre o8

paises, determinado pelas mesmas necessidade, mas ndo resolvi-

do da mesma forma.

Na Franca, a campanha da laicidade, segundo Mous-
sac, comeca na imprensa & 19 de marco de 1868, no Jjornal 170~
pinion Nationale. Gestada secretamente nas lojas magdnicas vem
a4 luz através da Ligue de L Enseignement, presidida por Jean

Macé, cujo primeiro Boletim data de 18686,

De origem belga, a Ligue de 1 "Enseignement se es-
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palhou pelos quatro cantos do mundo4. Seu ensino & chamado, na
América., unsectarian: na Inglaterra, séculariste; na DBélgica,
neutralité: na Franca e Itdlia, lalque. A Liga Belga inicia a
campanha em 1842 e termina vitoriosa com a lei de 11 de Junho
de 1877. Antes da Bélgica o ensino foi laicizado na Holanda,
na Inglaterra, nos Estados Unidos, na irlanda, na Alemanha, na

Suica, na Italia e na Austréalia.

A grande campanha laica® teve como polo irradia-

dor de suas intmeras atividades a criagédn e nrganizagdo de bi-

bliotecas populares que, além de colocar & disposic8o da coma-
nidade livros cuidadosamente triados, serviam de local parsa
reunides, cursos e conferéncias. Elas se egpalharam rapidamen-—
te nas cidades, nos campos, nas prisdes, nos hospitais milita-

res e civis, nas casernas e por toda parte. O livro &, para o8

4 0 circulo central da Liga, sediado em Paris, fundou, em apenas 3
anos, 56 cireulos no territério francés, totalizando 17.856 membros. Em
1880, segundo Moussac, o nimero de ciroulos foi elevado para 400. Em 1810,
segundo Niclaud, a Liga possuia 1.500.000 membros, dos quais 120.000 eram
professores.

3 Por mais estranho que possa parecer, os dados € informacBes mais
gignificativos sobre a campanha lalca se encontram nos livros escritos pe-
los adversdrios ferrenhos da escola laica, dos quais dispomos: La ligue de

1 Enseignement. Histoire-Doctrines-Oeuvres-Résultats et Projets, de Jean
Moussac, publicado em 1880; La Révolution Maitresse D" Rcole. Etude sur 1°
jnstruction lafque, gratuite et obligatoire. de Le P.F. Rouvier, publicado
em 1880: Ou Méne L Rcole Sans Dieu, de Fénelon Gibon, 38 ed., publicads em
1910; La Lafque. La neutralité, les manuels, la parole et 1 exemple. de
Roger Niclaud, publicado em 1810; L 'Bcole Primaire Contemporaine(1800-
1911). Lafcisme et ayndicalisme, de Jean Max, publicade em 1911. §3o li-
vrog que publicados em 1880 e 1910-11, contém dadoe e informacdes, devida-
mente documentados, do inicio e do final da canpanha.
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laicos., de todos os patrimbnios da humanidade, o Gnico que po-—
de ser oferecido a todos porque guanto maig se distribui mais
cresce o patriménio intelectual. Ao contridrio do patrimdnio
material que quanto mais se divide mais se destrdéi. A campanha
fazia grande sucesso, como podemos observar na fala de um de
seus adversidrios.

Os relatdriocs anuais dos Circulos da pro-

vincia constatam que durante os anos de

1874,1875,.1876 e 1877, mais de um milh&o

de volumes foram emprestados pelas bi-

bliotecas da Liga. Seria preciso dobrar
essa cifra para ver o total exato de tudo

o que elas tém feito ler durante quatro
anos; porgue muitos relatdrios Ffaltam. O
ano de 1878. a ele sé. pode-se atribuir
um milh8o;: porque os membros da Liga ndo
adormecem apds a vitoria. {Moussac, 1880,
r.1865)

O cursos e conferéncias sobre os mais diferentes
temas, e organizados para diferentes grupos de idade e s8Bexo,
s80 ministrados basicamente pelos professores dag univeregida-
des e liceus. Os resultados s&o surpreendentes. 50 para exem-
plificar, os Boletine da Liaa documentam gque o Circulo da
Unido. da 16a cirunescricéo de Paris, realiza, em 17 meses,
mais de 300 conferéncias e que a Association Philotechniqgue

pour L Instruction des Adultes, na Bolonha, reunia 700 ouvin-

tes todas as guintas-feiras, no inverno de 1873-74. Dois anos

depois, ela conseguia a cifra fabulosa de 6.000 ouvintes.

Mas, toda essa campanha feita com dificuldades e

perseveranca. a ponto de causar inveja aocs mais ardorosos ad-
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versarios e que ndo vamos insistir mais para ndo cansar, tinha

um e6 objetive, garante Mouseac.

Iniitil relembrar gque a obrigatoriedade
como a gratuidade ndo é para a Liga sendo
um meio de obter a laicidade ou & des-
criastianizac8o universal da escola.(Mous-
sac, 1880,p.174)

Eeea campanha visava mobilizar a sociedade pars

tirar do dominio da igreja catdlica a formacdo da nova geragdo

de eleitores, que os ultimos acontecimentos haviam precipita-

do: o sufrégio universal, a Revolugdo de 1848, a guerra contra

a Alemanha e a Comuna de Paris.

E certo que, na organizac8o do saistemsa nacional
de ensino, a criacfio da escola primaria, gratuita, obrigatoria
e laica representou n#o s6 a etapa mais dificil como a mais
decisiva, pois a partir dai se reorganizariam os demais graus
de ensino, ja existentes, num todo coerente com & nova situa-
c8io. A dificuldade era previsivel Jjé que a campanha ‘tomaria,
como tomou, a aparéncia de uma luta entre catdlicos e protes—
tantes numa sociedade cuja maioria absoluta era representada
pelos catélicos. Mas, apesar do principio democrdtico, a mino-
ria derrotou a maioria justamente porque ndo se tratava de uma
luta entre catélicos e protestantes. E mais uma vez a necessi-

dade se impds ao principilo.

Tratava-se, na verdade, de defender og interesses

burgueses frente a grande crise do capital, na esteira da qual
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seguiam as lutas concorréncials por novos mercados, dificulta-
das pelo enfraauecimento da unidade nacional que o movimento
operdrio provocava. Ora, se 08 interesses burgueses tém que
passar pelo sufragio universal e a sociedade se encontra divi-
dida em classes antagdnicas, a escola phblica nfo pode mais
ser adiada. B preciso educar o novo soberano, transformando o
sujeito, submetido aos antigos poderes, em cidad@o defensor da
patria amada; substituir seus "deveres para com Deus” peloe

seus "deveres para com o Estado™.

Essa questdo fica mais do que evidente na carta
de Pécaut. datada de 23 de maio de 1871 e dirigida a um amigo
da Assembléia Nacional. Nela, Pécaut se mostra indignado em
contemplar as ruas cheias de cadaveres dos insurretos, seus
concidad8os. Apesar de ter aprovado todas as medidas enérgicas
tomadas por Thiers para o restabelecimento da ordem, sente
que, no fundo desse odio gelvagem e insano contra os proprie-
tarios e dessa furiosa excomunhdo de uma classe por outra,
existe uma divida social com esses excluidos, que é preciso
considerar; caso contrario, 8d a cega reacfio politica e 0o ex-
cesso de repressdo levariam logo a um cruel remorso, depois
outro e assim consecutivamente. Esses insurretos g8o cidad8os
desviados por uma educacdo de sofiemae e abandonados hd muito
tempo a influéncias perniciosas e que, 8e influenciados por
uma boa educacfo, teriam sido capazes de canalizar todos o8
seus esforcos para sofrer e morrer pela pétria, melhor que

qualquer outro.
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Temos sem divida para nés o direito legal
e a mais invencivel das necessidades so-
ciais: mas como nfo dizer gque estamos to-
dos de alguma forma nesse horrivel ma-
lentendido e nesse monstruoso desvirtua-
mento de tantos de nossos concidaddos?
Fles viviam lado a lado conosco, no seio
da mesma cidade; nés os viamos cada dia
construir nossas casas, tfabricar nossos
méveis, cinzelar nossas jéias, servir as
nossas necessidades de comodidade ou de
luxo: mas entre eles e nds o que havia de
comum? Que interesse tomamos pela sua vi-
da intima? Quando tentamos misturd-la &
nossa e dividir com eles o melhor de nos-
aa subsisténcia espiritual, nossa expe-
riéneia. nosso saber. nossos prazeres de
arte, nosso ideal moral, enfim tudo Isso
que dd sentido & vida? Como espantarmos

se. seguindo cada um seu caminho distinto
sem Jjamais se penetrar, sejamog encontra-
dos. ne dia das grandes provas, lncapazes
de nos compreendermos. separados por um
abismo de ignoréncia, de sofismas e de
Gdios! Nés os punimos hoje também de nos-
s0 egoisme imprevidente, de nosso gosto
pela vida fdeil, de nosso esquecimento
das condiedes superiores de solidariedade
social e nacional. Isso que nos acontece
nas cidades nos acontecerd talvez um dia
nos campos. Semeando a ignordncia, se co-
lherd os preconceitos e o odio. (Pé~
caut, 1879,p.X1)

Diante de um século gque a oprime de todos os la-
dos. a burguesia & obrigada a transigir em relac8o & classe
trabalhadora, mas. como se¢ 1& nas entrelinhas de Pécesut, em

beneficio proprio; ou seja, ndo dividindo ¢ p8oc material de

que tem necessidade, mas o pio espiritual. Alimentando o eepi-

]

rito, além de nada destruir, constréi-se a ideologia da soli-
dariedade social e nacional t&o necessaria 4 conservag8o das
clagses e da propriedade. A conceasdo do sufragio universal,

segue-se a educacio do novo soberano rebaixado e submetido aos
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designios do burgués egoista, tal como preconizava Guizot e
gque os laicos levaram adiante. Assim se expressou Rendu:
.. .n8oc se trata simplesmente de decidir
se as criangas deverdo de acordo com &
lei. saber ler e eascrever. Os povos, afi-
nal de contas, tém vivido sem essa cién-—
cia! A questdo é mais elevada. Trata-se
de maber se a escola serd o Instrumento
pelo qual a lei moral conservard ou reto-
mard seu império, e assegurar para ela a

transmissdo dos principios conservadores
de toda sociedade.{Rendu,1872,p.42)

Ameacada na sua fronteira geografica, pela Alema-

nha. e na sua fronteira econdmica, pelo proletariado, n8o ha
outro remédio sendo criar a unidade nacional pars asgegurar
essas duas fronteiras e o melhor de todos €& ainda se assenho-
rar da educacfo do novo soberano. Mas, unir sobre quais prin-
cipios. se a educacdo desse novo soberano estd sob a direcéo
das congregacSes catélicas que 86 t+ém deveres para com Deus e

para com o papa?

Sem deixar de reconhecer o importante papel que a
igreja catélica deve desempenhar na sociedade moderna, os lai-
cos advertem. assim como fez Tocgueville e Guizot, gue para
isso ela terla gque abrir os olhos para as necessidades dos

tempos modernos; se aproximar do século para melhor cumprir

gua funcio educadora. A Igreja, em 1854, responde com 0 Sylla-
bus, dirigido s todos os fiéis. 5&o oitenta artigos contra a
escola laica e contra as necessidades dos tempos modernos, dos

quais destacaremos apenas o0 quinto e o octagésimo, respectiva-
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mente. Esses dois artigos decretam s excomunhfio a todo aquele
que compartilhar da idéia de que cada homem é livre de abracar
e de professar a religifo que terd reputado verdadeira com a
ajuda das luzes de sua razdo, ou a de que o Pontifice romano
pode e deve se reconciliar e se colocar em harmonia com o pro-

gresso, o liberalismo e a civilizacio moderna.

N&o havendo acordo a guerra é declarada, pois,

diz Pécaut, em 1872, nada estd mais em contradiclio com a so-

ciedade moderna do que a educac8o religiosa.

Enguanto nés dizemos sem cegsar a todo
homem: examine, julgue: ela diz: obedeca
e creia. Nos tomamos nosso ponto de apoio
no julgamento e na vontade individual:
ele o toma na autoridade de um Jjuiz infa-
livel., pontifice, bispo ou diretor de
consciéncia. A pesquisa, a duvida mesmo,
sendo sérias, nos é coisa sagrada:; é para
a Igreja coisa suspeita ou Impia. FPode-se
conceber duas educacfes, dois métodos de
pensar e de querer mais profundamente di-
ferentes? (Pécaut,1878,p.35)

Tudo., acrescenta Hovelacgue, na vida dos religio-
soe & incompativel com a formagéo do cidad8o a comegar pelo
nome de guerra gue eles adotam renegando o nome do pai e, o
que é mais sério, enquanto o cidad8o deve se submeter as leis
civie, eles mesmos s8oc independentes demsa hierarquia e dessas
leis.

O congregacionista tem renunciado 4 =sua
pdtria, como tem renunciado & sua fami-
lia. A palavra de ordem dada pelo seu su-
perior regular substituem a palavra col-
vismo, raz8o. consciéncia. FEessa palavra
de ordem. ele deve aceitd-la., e ele a
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aceita sem exame.{1880,p.17)

Também Bert, no Relatério Sobre a Lei do Ensino
Primdrio, apresentado & Cémara dos deputados em 18789, mostra a
incompatibilidade da educacéo doe congregecionistas, obedien-

tes aos seus chefes estrangeiros, com a educacdo do cidadéio.

Pode-se dizer que s8o pouco proprios para
preparar criancas a vida de familia e &
atividade social. agueles gue ndo conhe-
cem nem as alegrias e 08 €HNCArgosg da fa-
milia. e nem os deveres e as necessidades
da sociedade: aqueles que fasem profissdo
de ter o estado de casamento por um esta-
do inferior, de desdenhar e de tratar de
vaidades do século este amor ac progresso
material., intelectual e moral gue impul~-
siona para a frente as sociedades moder-—
nas. Que sdo pouco préprios & formar ho-
mens livres ao qual o respeito da lei néo
tira nada de sua dignidade pessoal, aque-
les que estdo ligados pelos votos de hu-~
mildade e de obediéncia passiva. Que s8o0
pouce préprios a4 falar da pdtria, quem
tem Jjurado obedecer cegamente & chefes
estrangeiros. (Bert,1880,p.29)

Eesse era o preco que a Franca +tinha que pagar,
ainda, pela contra-reforms religiosa que se seguiu ao século
XVI. Preco relativamente alto para uma sociedade que se encon-
tra profundamente afetada pelo avango do imperialismo, de um
jado, e pelo movimento operario, de outro, e néo podendo pres-
cindir do voto do cidad8o, que se encontra sob o poder parale-

1o do partido clerical, para fazer essa travesaia.

0 projeto de lei sobre a Liberdade do HEnsino, en-

caminhado, por Jules Ferry, para discuss8o geral na Assem-
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bléia Nacional, em 5 de junho de 1874, trazia Jja o pomo da
diseérdia gque iria monopolizar toda & discuselo. Trata-ee do
artigo 79 que diz: Ninguém serd admitido a dirigir um estabe-
lecimento publico ou privado, de qualquer ordem que seja, nem
ministrar o ensino, se pertence 8 uma congregacio religiosa

ndo autorizada.

Aprovada essa lei, ela ficou 4 espera da sua re-
gulamentacdo, mas 0S5 seus adversarios tinham-na presente no
curso dos acontecimentos®. Quando da apresentag8o do projeto
gobre o Ensino Primario, contendo a trilogia da gratuidade,
obrigatoriedade e laicidade dos programas, o Ministro da Ins-
trugdo Puablica adotou a estratégia de esvaziar as disputas
partidarias digoutindo e aprovando um projeto por vez. Aprova-
da primeiramente a gratuidade, menos polémica,. a obrigatorie-
dade surge como decorréncia e, uma vez aprovada a obrigatorie-
dade. n8o se justifica reprovar a laicidade. Se a estratégia
permitiu um certo esfriamento nos animos does mais exaltados,
eles n8o deixaram de denunciar o golpe. A exclusé&o do ensino
religioso dos programas foi o primeiro passo para & lalciza-
clo. O passo seguinte fol dado pela lei, de 12 de Julho de
1901, que proibe a existéncia de qualguer congregacfo sem uma

autorizaclo prévia do poder legislativo. Essa medida transfor-

5 Havia na Franca, nesta época, 141 congregacdes nidc autorizadas, sen-
do 16 de homens e 125 de mulheres; num total de 641 estabelecimentos, dos
quals 181 de homens e 560 de milheres. Esse artigo de lel atingia 6.740
professores e 64.409 alunos. (Ver Laboulave,p.13)
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mou o periodo que antecede as eleicBes de maio de 1902 numa
verdadeira guerra entre os laicos e o8 congregacionistas pelas
disputas dos votos dos cidad8os para aumentar © numero de ca-
deiras na Cémara. O triunfo dos republicanoe progresslistas e
socialistas prometia uma revanche e, em marco de 1803, a Céma-
ra recusa todas as autorizacdes solicitadas. As tensfes aumen-
tam e a lei de 7 de julho de 1904 suprime todo o ensino con-
gregacionista do territdrio francés. 0 ultimo passo do proces-

an de laicizacfo fol a separac¢do das igrejas do Estado, pela

Camara. em 3 de julho de 1805 por 4Z7 votos contra 99.

Ja dissemos que as questdes do sédoulo se manifes-
tam com mais intensidade na Franga, seja porgue nela a classe
operdria se mostra mais independente, seja porgue a Igreja ca-
t6lica se opde a liberdade religiosa tdo necessaria &s refor-
mas. Mas, no fundo, sdo manifestacdes, a moda francesa, do im-
passe que vive a burguesia européia frente aos problemas que
decorrem da dissolucdo de suas préprias relactes. De um lado a
monopolizac8o do processo de produc8io e o emergente ocrescimen—
to do capital financeiro. de outro a miséria social decorrente
desse mesmo processo, pela tendéncia a objetivagiio do traba-

lho.

A explorac8o crescente da classe operdria traz
como conseqiléncia sua organizacgdo e, 4 medida gue se avanga
para o final do século, multiplicam-se as greves concomitante-

mente A aclo repressiva da burguesia que, por sua vez, forta-
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lece cada vez mais a participac8o da classe trabalhadora nos
congressos nacionais e internacionais, até que, na virada do

século, tem lugar a 1l Internacional.

Dessa luta., os socialistas tiravam vantagens,
conquistando cada vez mais o poder pelo voto e ameacando 08
poderes constituidos. Na comemoracio do segundo Primeiro de
Maio, em 1891, & repressdo sangrenta em Fourmies, pequena vila

industrial do norte, abalou e revoltou a classe trabalhadora,
nio 86 da Franca, mas da Buropa. No seu discurso a Cémara dos

Deputados, enquanto ela analisava o pedido de anistia para o8
condenados da repreasdo, Clemanceau alertava. em v&co., seus pa-
res na escolha de uma forma politica para lidar com essa clas-
se que conguistava rapidamente o poder e que a repreas8o néo

fazia senfo fortalecé-la.

Tomem cuidado! Os mortos sdo grandes con-
vertedores: & preciso se ocupar dos mor-
tos! Oh! ndo venho trazer agqui palavras
de édio: digo que o fato capital da poli-
tica atual, & a inevitdvel revolugfo que
se prepara; 6 a organizaclo desse Guarto
Estado do qual eu falava toda hora. E
preciso tomar partido: Esse Quarto Estado
vocés devem bem recebé-lo pela vicléneia.
ou bem acolhé-lo de bracos abertos. (O mo-
mento de escolher é chegado. (Apud,Zéva-
éa,1926.p.342)

Apesar das adverténcias e divergéncias entre o8
partidos na escolha da forma politica para lidar com o quarto

estado, a repressfio fol sempre vitoriosa. mas o esgfriamento

dessa luta muito pouco dependia das medidas adotadas por re-
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presentantes desse ou daguele pais. A verdadeira solucdo do

problema estava em marcha, era 56 dar tempo ao tempo.

O impassge da burguesia européia, que advem do fa-
to de ter criado civilizac&o em excesso e da necessidade de
drenar essa riqueza acumulada, vai se desfazendo a medida em
gue o excedente migra para as antigas e novas coldnias. Foil
por isso que a Inglaterra, a mais rica das nacgBes e, portanto,

a maie pressionada pelo excedente, liderou a campanha contra a

escraviddo forcando a aboligéo do trafice de escravos.

No fundo da campanha humanitéria contra a eecra-
vid8o. nfo havia sendo o interesse das nacbes mais civilizadas
em criar novos mercados para continuar seu processo de acuma-
lacBo de rigquezas e, conseqlientemente, degativaria a bomba gque
ameacava explodir a Europa. Charles Expilly, membro da Socie-
dade de Estatistica de Marseille, no seu livro, La Traite L B-
migration et la Colonisation au Brésil, publicado em 18865,
mostra que a miséria & o elemento explosivo que ameaca a bur-
guesia.

O velho continente possul um excedente de
populacdo gue ndo encontra seu lugar ao

s0l e que, cada dia., apds uma luta deses-
perada. mas infrutuosa, envia um numeroso

contingente de trabalhadores nas regides
mais favorecidas da natureza e menos in-
vadidas pelos homens.(Expilly,1865,p.41)

Com base nos documentos oficiais, relativos ao

periodo de 1850-1880. revela como esta bomba comeca a ser de-
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sativada. N&o computando os dados extra-oficiais e nem 0S8 da-
dos dos paiseg que ndo os dispdem oficialmente, Expilly mostra
gque, a cada ano, 500.000 desses deserdados abandonam a Europa
que ndo pode alimenti-los e que por igsao se dispersam para o
mundo inteiro. Do total anual de exilados, vitimas da politi-
ca. dos negécios, da induastria e da miséria, 294.914 sdoc pro-
venientes do Reino Unido, a nacdo mais industrializada, e
116.197, da Alemanha, pais n83o-colonial. Seguem a Franca e a

‘Ttdlia com 25.000 cada, Portugal com 12.000, Bélgica com
8.582, Escandindvia com 5.728, Suiga com 3.777, Holanda com

1.576. Hsses numeros crescem para o final do séculoc e comeco
do sméculo XX. B a miséria quantificada e qualificada de vi-
cios, saindo da Buropa, aliviando suas tensdes socials a0
mesmo tempo que favorece seu desenvolvimento. Eca de GQueiroz,
no seu relatério A imigrac8o como forga civilizadora (1874),
diz que uma das maiores vantagens da imigracio foi desembara-
car as democraclas européias da efervescéncia revoluclondria
ac mesmo tempo que abria caminho para o processo civilizatd-
rio. Assim, tudo que era vicio no Velho Mundo se transforma em

virtude no Novo.

A4 criac8o dos mercados nas antigas coldnias, se-
gue a disputa entre paises por novas colénias e o mundo val se
transformando., gradativamente, numa verdadeira guerra entre
nacdes quanto mais e aproxima do final do século. FPequenos
fatos politicos aqui e ali, incidentes de fronteiras, informa-

clem secretas aobre a militarizac8o de alguns Estados vio,
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pouco a pouco, tomando dimensfes maiores e aumentando as ten-—
sdes politicas e diplomdticas, ao mesemo tempo qQue o conjunto
das forcas politicas européias vBo se organizando e se polari-

sando até a eclosBo da I Guerra Mundial.

Como consegiiéncia da contradic8o entre a producio
de riqueza e sua distribuicdo, duas forcas podercsas arrastam
homens e sociedades em sentido contrarios: o imperialismo que,

jogando nacg8o contra nagio, desenvolve o militariemo e forta-

lece o nacionalismo € a Internacional dos trabalhadores que,
jogando uma classe contra a outra. desenvolve o anti-milita-
rismo e o anti-nacionalismo. E curioso observar a unidade con-
traditdéria desse movimento. Enguanto o nacionalismo defende a
unidade nacional, acima de qualguer interesse individual, na
pratica realiza a internacionalizac8o do capital que & inter-
nacionalizac8o do interesse individual. O contrério ocorre com
o socialismo que, defendendo o internacionaliemo contra todas
as fronteiras nacionais que isolam o proletariado, n8o conse-
gue delas se libertar porque a elas o proletariado estd preso
pela sua cidadania. E no fundo a magica existente na dualidade
do homem moderno de ser homem e cidadBo, com a qual os capita-
listas lutam entre si e contra o trabalho. A supremacia de uma
dessas duas forcas contrédrias val se resolver com & declarac8o
da I Guerra mundial gue, por sua vez, decretou o fracasso da
I1I Internacional. Um tal desfecho revela que © cosmopolitismo
do burgués egoista & capaz de transformar. até o seu mais ar-

dente adversiric, em cidad8o submisego aos seus designios.
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Hobsbawm. no seu livro Nacles e Nacionalismo des-—
de 1780. publicado em 1990, introduz a quest8o, gque o titulo
sugere, a partir de uma situac8o futurista, na gual um histo-
riador intergaldtico interessou-se em conhecer a histdoria
desée planeta, anigquilado por uma guerra nuclear., e cuja tec-
nologia foi pensada para destrulir o homem e ndo a propriedade.
Apés alguns estudos nas bibliotecas e arquivos coneervados,

esze observador #6 pdde concluir que:

.. .os iltimos dois séculos da historia
humana do planeta Terra sdo incompreensi-

veis sem o entendimento do termo nacfo &
do voecabuldrio que dele deriva. O termo
parece expressar algo importante nos as-
suntos humanos. Mas, o que exatamente?
Agui estd o mistério.(1990,p.11)

N&io pretendemos desvendar um tal mistério. Nos
interessa apenas tratar do nacionalismo e do internacionalismo
na medida em que tais ideologias se pdem no movimento da esco-
la pGblica, mesmo porgue a laicizaclio do ensino se dd no inte-
rior dessas lutas e, por isso mesmo, ndo pode manter-se neutra
ao ter que passar pelo conjunto das forcas que se degladiam.
De um lado., a luta por novos mercados insuflando a guerra, que
ameaca dividir o proletariado; de outreo, o proletarisdo insu-
flando a greve geral, que ameaga dividir a unidade nacional
para conter a guerra. Além dessas razdes gerals, aque obrigam
cada pais a fortalecer sua unidade nacional e explicam a uni-
versalizac8o dos Sistemas nacionais de Educacfo, ae antigas

coldnias., agora novas repiublicas, tém outras razdes que decor-

rem dessas. Ao mesmo tempo que tornam o trabalhador livre, com
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a abolic8Bio da escravatura, e tém necessidade de submeté-lo ao
capital pela persuac8o. e ndo mais pelo chicote, recebem nume-
rosos contigentes de trabalhadores deserdados de diferentes
nacionalidades e, por isso mesmo, tém necessidade de disasol-
ver todas essas nacionalidades na unidade nacional. A educacio

vai representar a solugd8io para todos esses problemas. 2

Esses acontecimentos determinaram a criacéo de um
Sigstema Nacional de Educacsio sob condigdes muito diferentes

daquelas sob as quais Condorcet (1743-1794) propds, pela pri-

meira vez. um Projeto de Instrucéo Pablica. Existem muitas se-

2 Essa mesma preocupacdo com a educacio popular com o objetivo de
criar a unidade nacional, tem seu desdobramento desse outro lado do mundo.
Nas discussdes que se faz, no Brasil, sobre a criacdo de um gistema nacio-
nal de ensino. aparece o outro lado da moeda. A revelia da Constituicdo,
que da autonomia ao Estado quanto & educacio, se propde passar &s mios da
Uniso a direc8o e controle de um sistema de ensino capaz de criar uma tal
unidade, tendo em vista, de um lado, a imigrago dos deserdados europeus,
principalmente. os alemdes, os italianos, e depois, 08 japoneses que para
aqui vieram com o espirito altamente desenvolvido pelo nacionalismo de seu
pais de origem, de outro, as disputas imperialistas por novos mercados.
Paulo Tavares, Secretario do Externato do Gymnéseio Nacional, em apoio &0
projeto da Comissfio de Instrucdo da Cémara, presidida por Tavares de Lyra.
publica, em 1908, Guestdes de Ensino. Esta obra é uwma transposic8o, guase
fiel, da escola que vem sendo criada na Franca; mas, no preficio, José Ve-
rissimo mostra a preccupagdo com a precaria unidade nacional existente
frente a entrada de novos grupos étnicos. PreocupacBo ndio 8d do Brasil,
mas de todos os paises de imigracfo, principalmente guando esses imigran-
tes s30 necessdrios e desejaveis. Os Estados Unidos, como tal, cuidou logo
de criar o Bureau of Education em igualdade com os paises mais civilizados
e que mais prezam as liberdades individuais. Diz Verissimo: B isto tanto
mais necesgsdrio gquanto ao ensino primdrio (que) é um dos mais eficlentes
factores de unidade nacional. Bm 1914, Monteiro de Souza, no projeto apre-
aentado & Cémara dos Deputados, coloca a necessidade da unidade nacional
para fazer frente ao imperialismo e do Brasil tirar vantagens disso ao
servir de escudo para os paises da América do Sul. Diz ele: Deante de tan-
tos campedes, promptos 4 fazer a partilha das nacbes fracas, desunidas e
mergulhadas na igonordncia, os povos que se sentem com energias e desejam
manter a sua independencia, criam idéaes de forca. armam-se, educam-ge e
conquistam um logar entre os poderogsos. {p.14)
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melhancas entre os dois projetos, mas o mais importante é re-

conhecer suas diferencas para encontrar ai o préprio cursce da

historia.

A diferenca bédsica é que Condorcet esta para a
Primeira Republica, quando se acreditava encerrado o processo
revolucionario que levaria a Franca a um estado de paz e tran-
gqiiilidade, como Ferry esta para a Terceira Repiblica, onde a

paz e a trangiiilidade, dizia Bert, tinha sido adiada por ho-

mens eminentes.

Condorcet, nas Cing Memoires sur 1 Instruction
Publique, diz gque a escola publica deve-se limitar A& instruc8o
e que a educacdo era propria dos povos antigos.
Fneontram-se nos antigos alguns exemplos
de uma "educagdo comum’, onde todos o8
Jovens cidad8os. olhados como criancas da
Repiiblica., eram educados para ela, e néo
para sua familia e para eles mesmos(... ).
Mas esses principios n#o podem se aplicar
a4 nacdes modernas. Essa igualdade abso-
luta na educac8o ndo pode existir sendo
nos povos onde os trabalhos da sociedade
sdo exercidos pelos escravos.(1929,p.63)
Mas. a escola de Ferry vai além da simples ins-

trucdo porque instruir ndo é educar e educar é moralizar.

Buisson foi gquem melhor definiu essa nova moral laica ao di-
zer: Celte République a fait cette école: cette école enseigne
cette République. RepGblica que, por sua vez, exclui tanto o

clericaliemo como o esocialismo e o anarguismo; o primeiro, uma
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gquestdo francesa: os outros, uma regra geral do século XIX.

Essa metamorfose no pensamento liberal, quanto &
func8o moralizadora dos conhecimentos cientificos, se verifica
no pensamento dos principais representantes da escola pOblica.
H4 muito tempo, diz Compayré, Inspetor Geral da Instrucdo Pu-
blica, no Cours de Pédagogie, que se tem o hébito de separar a
educacio intelectual da educac8o moral. A educaclo intelec—

tual, que cultiva as diversas faculdades intelectuais e comu-

nira 08 conhecimentos cientificos, estd para a experiéncia co-

mo a educac8o moral, que desenvolve 0 coracdo, a vontade e
forma os sentimentos, os hédbitos, a consciéncia e a energia,

estd para a ac8o.

Rert. relator do projeto sobre a obhrigatoriedade
e laicidade do ensino primidrio, na Camara dos Deputados, em
1880, discute essa questdo, dizendo:
Néa sabhemos bem gue a instrucdo ndo €,
por ela mesma, e a titulo tedrico. uma
causa de moralizacio: nds sabemos bem que
a instrucdo é somente um crescimento das
forcas que traz em si o Individuo, e gque
ease crescimento das forcas, ele pode

aplicar ao mal como ao bem, é incontestd-
vel (1B8BO.p.371)

Pécaut, divulgador da doutrina pedagbdgica da nova
escola entre os professores, segue Bert ao propagar que a ins-

trucdo racional é insuficiente para engendrar sentimentos mo-

raig, principalmente nas classes mais haixag, CcOmo veremos
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nessa passagem de seu panfleto La Educacién Moral y ia Eascuela

Laica, publicado em 1897.

N&o se pode negar que a Instrucde. cujo
propésito é dirigir-se & inteligéncia so-
mente e ter nela seu ponto de apoio., néo
basta para determinar os atos: é necessa-
rio a intervencdo do sentimento que & 0
motor por exceléncia, e o motor do senti-
mento. por sua vez, ndo é habitualmente a
simples razdo. é a crenca e, como disse
Pascal, a fé do coracdo.(p.61)

Eastamos de volta com a guest8o de Locke e Rousse-

au, razlo pela qual fizemos esse longo percurso. E evidente

gue ndo se trata mais de dirigir a educac8o para o© homem de
negécios, pelo contrdrio, quando o projeto educacional incor-

pora todas as classes com 0O objetivo de educar "o novo sobera-

X}

no', Rousseau é recuperado. A razfo, até ent8o dominante, dei-
wa de ser o fundamento da aclo para dar lugar aos sentimentos.
Mas, se teoricamente a ciéncia se separa da moral, na pratica
a instrucldo nfo deixa de ser um meio de moralizacdo, continua
Bert:

...seja que no homem a tendéncia ao bem
sobrepuia a tendéncia ao mal: seja que
uma visdo mais geral das coisas lhe mos—
tre as conseqiiéncias do mal e o faga evi-
tar de ir adiante; seja talvez, razéo
maiz simples e mais modesta, que na luta
social a instrucdo dd os meios de chegar
a situacdes mais felizes e faca assim
evitar certas tentacdes; por uma ou outra
dessas rasdes, é incontestdvel que a ins-
trucdo. ela somente., se torna. nfo em te-
se tedrica, mas na prdtica vulgar, uma
causa de moralizacdo.(Bert,1882(a),p.371)

#

A mesma tese & defendida por Compayré, em Educa-
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tion Intellectuelle et Morale, publicada em 1908.
Tem-se repetido bem fregiientemente gque o
valor de um homem se mede, ndo pelo seu
saber. mas pelo seu gquerer. @uer dizer
que a educacdo moral é mals importante
ainda que a educacdio intelectual. Frova-
velmente o gquerer depende em parte do sa-
ber. mas em parte somente. A instrucdo a
supor que ela nos coleca ao abrigo dos
erros do pensamento., ndo nos preserva
sempre dos erros de conduta. Que importa
que meu Jjulgamento condena as faltas e

que reprova os vicios, se ele nfo o8 im~
pede! (1908,p.227)

Evitaremos continuar reproduzindo as diferentes

formas que esta questdo aparece nos diferentes discursos dos
diferentes autores, uma vez gue ela é uma constante, a ponto
de me confundir com os préprios discureos, e voltemos nossa
atencfo para as finalidades dessa nova eascola criada para edu-
car o "novo soberano”., na expresefo de Compayré., um de seus
mais ilustres representantes.

...a prdtica da virtude, o cumprimento do

dever sob todas as suas formas, eis a me-

ta suprema da educac8o humana. A instru-

cdo ndo vale a ndo ser gue ela tenda e

conduza a fins morais.(1908.p.228)

Enquanto os adversérios se limitam a explicar a

decadéncia moral pela relacdo entre o crescimento da crimina-

lidade juvenil e a expansfio do ensino laico, os laicos rela-
cionam uma tal decadéncia ao estado de civilizagBo que torna o
filho cada vez mais independente da autoridade do pai; que
afssta o pai e a mie do lar doméstico pelas necessidadees do

trabalho industrial; gque, dissolvendo as antigas corporacbes




202
de oficio., organiza o trabalho sob bases individualistas. Na
verdade , ambos reduzem a dissolucBo da sociedade burguessa, que
decorre da objetivacgio do trabalho pela incorporac8o da cién-—
cia & produc8o tornando o trabalho supérfluo, numa simples
questdio moral®. E assim que a ciéneia, teoricamente, se separa
da moral e, na pratica, se scobrepdem uma a4 outra através de
uma discussio intermindvel entre ciéncias e humanidades. A es-
sa forma de concepclBo da realidade sgocial corresponde uma for-

ma de educac8o que deixa transparecer nfio s6 a dualidade do

homem. mas sob que aspecto esse homem preocupa.

N&o hd razdo de se alarmar no gque diz
respeito ao progresso da educagio inte-
lectual;: ela ndo tem nada a temer do ITu-
turo: tudo conspira, ao contrdrio, a fa-
vorecer seu progresso(...) E diferente da
educacfio moral, cujo futurc pode ds vezes
inspirar alguma inguietude. Em primeiro
lugar, ela ndo conta mais agora, como an-
tigamente., com a ag8o das religifes posi-
tivas, cuja autoridade tende a decrescer.
0O deeclinio das crencas sobrenaturais, que
tém durante séculcos governado a humanida-
de. produz nas consciéncias wm vazlo per-
turbador. (Compayré, 1908,p.229)

Na Carta Dirigida Aos Mestires, por Ferry, Minis-
tro da Instruc8o Pablica, no segundo ano da aplicac8o da lel,

a instruclo morsal e civica aparece como a grande novidade, is-

6 0 abade Bertrin, especializado em criminalidade juvenil, faz a se-
guinte constatacio: Dez amos apés a fundagdo do ensino pretendide neutreo,
desde 1892, no lugar de 16.000 criminosos abaixo de vinte anos que se con-
tava em 1882, as estatisticas oficiais registram 41.000: duas vezes e meia
a mails, e mais ainda. Num 86 ano desse periodo sobre 26.000 malfeitores

presos em Paris, 16.000, quase dois tercos, ndo tinham 20 anos. (Ver Fene-
lon.p.4)
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to é como a esséncia mesmo de ser <da nova escola.

Das diversas obrigacfes gque esse (novo
regime) lhes impde, a que seguramente en-
che mais o corac8o, que produz o maior
aumentoe de trabalho e de preocupacio é &
misséo que lhes tém sido confiado de dar
a seus alunos a educacdo moral e a ins-
trucdo civica.(1945,p.14}

Nesta Carta, Ferry define a moral laica como a
velha e boa moral prdtica que temos recebido de nossos pais e

de nossas mdes e que os professores deverdo segulr sem que te-

nham necessidade de discutir suas bases filosoficas. Para que

n8o haja davida quanto ao alcance dessa moral., Ferry oferece
uma regra pratica para uso do professor e que seus seguidores

transcreveram-na reiteradamente. Ei-la:

Se ds vezes vocé tem divida em saber até
onde lhe é permitido ir em seu ensinamen-
te moral. eis agqui uma regra prdtica a
qual pode ater-se. No momento de propor
aos alunos um preceito, uma mdxima qual-
quer pergunte se encontra ao alcance de
seu conhecimento um sé homem honrado gque
possa ser ofendido pelo gque vai dizer-
lhe. Pergunte se um pai de familia - e
digo um s - presente na sua sala e que o
escuta poderia de boa fé negar seu assen-
timento aco gue ouve dizer. Se sim, abste-
nha-se de dizé~lo, se n8o. fale rescoluta-
mente: porgque o gque val comunicar &
crianga ndo é sua préopria sabedoria, é a
sabedoria do género humano, é uma dessas
idéias de ordem universal gque vdrios sé-
culos de civilizac8o tém Iintroduzido no
patriménio da humanidade.{(1845,p.14)

Essa moral., segundo Bert, tem a mesma origem das
anciedades humanas e, recentemente, foi inscrita na Constitui~

cBio do ano II1I, na sua declaracéo dog direitos, artigo 29, no
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Final do 1ltimo século.

Todos os deveres do homem e do cidadéo
derivam desses dols principios gravados
pela natureza em todos os coracbes: - Néo
faca a outrem o que ndo gquereis que VoS
faca. ~ Faca constantemente aos outros o
bem que quereis receber deles. (...) Trés
mil anos a.C, Zorcastro escrevia : N&o
olheis como agradivel para o outro o que
seria desagraddvel a vocé mesmo. Quinhen-
tos anos a.(C., Confucius dizia: Pode-se
se limitar a praticar essa mdxima: O que
ndo desejas que vos seja feito; ndo é
preciso fazé-lo aos outros. Irezentos
anos a.(., um outro fildsofo chinés, Meng
Tseu, dizia também: Facas aos outros o
que vos quereis que eles facam a vocé

mesmo. A Constituicdo do ano III nfo fa-
zia sendo repetir palavras sublimes gque
vinham do extremo Oriente. bem antes gue
Oristo as tenha repetideo, e gque elas te-
nham recebido a consagracdo da religiéo
catslica. (Bert,1882(a),pp.375-376)

Essas sfo as bases da moral laica sobre as qualils
todos estdo de acordo porgque sdoc universais e independem do
tempo, dos lugares e das racas. E a moral dos antigos sabios
fecundada pelo espirito fraternal e democrdtico do Evangelho,
pela experiéncia progressiva da humanidade, pelog eentimentos
de solidariedade e de justiga social, hoje acordados em todas
as partes. Essa moral separada da religifio, dosg sistemas meta-

fisicos e fundamentada na natureza humana é, diz Builsson, a

grande novidade, a ousadia, a heresia revoluciondria da escola

laica. A essa heresia revoluciondria se junta a ingtrugo ci-
vica, mais como complemento do que como algo distinto.
A inastrucdo moral vem se juntar, desde a

escola primdria propriamente dita, a Ins-
trucdo civica. E ainda uma inovagdo, qua-
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se tdo importante como a primeira. (Bert,
1880.,.p.47)

Uma educac#o voltada para o livre desenvolvimento
das forcas individuais é uma ameaca se n#o vier acompanhada da
educac8o moral, que transforma a natureza egoista em altruis-
ta, e da educac8io civica. Rebaixar o soberano e submeté-lo ao
interesse nacional é uma necessidade que oe legisladores tém
presente. ndo porgue Pestalozzi havia dito que o pove sobera-

no. sem a instruc#o civica, € uma crianga que brinca com fogo
e que ameaga, a cada instante, incendiar & casa, mas pelas

lembrancas da Comuna de Paris incendiada.

Centralizando ao mesmo tempo as duas forgas con-
tririas do século: a ofensiva da Alemanha imperialista, que
exige sua unidade nacional, e a ofensiva da classe operaria,
que a divide, a Franca anuncia a metamorfose ocorrida no mundo
a partir do final do século e que Pert define tdc bem na con-
feréncia, sobre a educacgdo civica, proferida, no Paldcio de
Trocadéro, em agosto de 1882. Lembra primeiramente que, apds
as guerras napolednicas do Primeiro Império, homene honrados,
filésofos. literatos falam de paz., de progresso. de fraterni-
dade. Também os financistas, og comerciantes, os industriais,
disaseram:

Abaixco as armas! Vocés nos falam de fron-
teiras? Mas nossos canais e nossas estra-
das de ferro as penetram de todos os Ia-
dos: o dinheiro de todos os povos aflue e
se mistura nos leilfes de nossas Holsas:

o interesse material dos povos faz calar
as lembrancas sangrentas: o dinheiro.
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alids. esse rei do mundo moderno. nao
Jhes deixaria fazer a guerra. Veja: Jd
nas fronteiras se abalxam asg harreiras
das aduanas: a livre—troca, também, der-
ruba os muros da Pdtria! {Bert, 1882(b},
p.20)

Outros disseram que patria, bandeira, honra. gl6-
ria, fronteiras s#ioc velhas palavras sem gignificado para as
sociedades modernas. Essas idéias penetraram na alma e dimi-

nuiram o sentimento patridtico dos franceses, mas depois da

nacdo arruinada, mutilada, sangrade de homens e dinheiro, o8
filésofos adiaram seus sonhos humanitdrios, os poetas emboca-

ram a corneta guerreira e 08 financistas tém reconhecido que o
melhor guarda do cofre-forte &, ainda, uma boa easpada. Essa
patria, que nfo se define pelos limites naturais, nem pela
lingua, nem pela raca, mas pelo livre e matuo consentimento
dos homeng qgue querem viver =ob um mesmo regime politico ado-

tado, é o dogma laico, diz Compayvré.

N&o pensamos que se pudesse ter para asg
eriancas de nossas escolas melhores 11—
ofes de moral do gque agquelas que lhe en-
sina o patriotismo. A pédtria deve ser o
dogma laico. a religido de todos os fran-
ceses. E preciso ge regusar & discutir
com os Insensatos qgue a negan. N&o nos
prestamos nem mesmo A& analizar essa
idéia. Contentemo-nos de um ato de fé:
Digamos: Minha pdtria, como se dissesse—
mos: Minha m8e. E se nés abrirmos larga-
mente nossa inteligéncia & idéia de huma-
nidade, reservemos e doemos nosso coracdo
ao amor da pétria.(Compayré,1908,p.439)

Mas, o patriotismo francés néo para ai, ele &

também militarista. Em 1882, é votada uma lei introduzindo o
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ensino militar na escola. A unidade desse ensino moral., civico
e militar deverad desenvolver na crilanca o dever de honra, de
amor & Patria e o verdadeiro patriota é aquele que traz no seu
corac8o o culto da Patria: que ests decidido a sacrificar tudo
por ela, mesmo a sua vida. A formacfio desse cidad@o é a fina-
lidade tultima da escola e todas as disciplinas deverfio concor-
rer para esta educac8o; bem como o professor pelo seu exemplo,
pelas suae atitudee e até mesmo pelo seu tom de voz, que deve—

ra provocar arrepios& no aluno guando falar da familia, da FPa-
tria e de todos aqueles que lutaram pela Franca nova. Deixemos

Rert falar sobre isso, para que ele mesmo revele a necessidade

que determinou a obrigatoriedade do ensino primario.

Sim. & colocando em jogo todos oS meios
da instrucdo; é como dizia a lel republi-~
cana do ano III, pelas leituras, ditados,
cantos civicos, decoracdo das escolas,
pelas imagens apendidas nas paredes e
distribuidas como recompensas, pelos mo-
delos de escrita mesmo, que g preciso
sempre dar o mesmo tom e O mesmo ensino.
Porgue é essa, na verdade, a ohra suprema
da FEscola; 6 esse o principal argumento
que eu me acuso de ndo ter ousadeo dizer
em seu tempo — mas a prudéncia ndo era
talvez excessiva entdo — o principal ar-
gumento em favor da obrigatoriedade esco-
lar.(Bert,1882(b),pp.27-28)(grifo nosso)

A escola. colocada a servigo do Estado, na Fran-—

0a, BBSUME &8 cores do nacionalismo defensivo em oposiglo ao

da Alemanha, mais agressivo e expansionista. Como Ja4 vimos an-
teriormente, ndo & 806 © nacionalismo, decorrente do imperia-
liemo. que arrasta homens e snciedades. Também o socialismo se

demsenvolve, para o final do século e inicio do século X,
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ameacando revolucionar a ordem geral. Na virada do século., a
11 Internacional & declaradamente anti-nacionalista, anti-im-
perialista e anti-militarista. Para deter a ameaca de guerra
entre as nacdes, que fragmentaria a sua unidade mundial, o

operariado se antecipa ameacando deflagrar uma greve geral.

A conquista do poder pelo voto dos partidos de
tendéncia socialista, na Franca, na virada do século, & as me-

didas tomadas contra as congregacgdes, até a separac8o da Igre-
ja do Estado, agravaram a reagéo da igreja catélica contra a

escola laica, agora povoada de socialistas.

A eseola nidco se manteve refratdria as transforma-
cBes que ocorriam nas sociedades e deede 1902, diz Max., o en-
aino comeca a ser soclalista.

Mas. desde julho de 1902 - Jjuntamente com
o movimento anti-patriético e a doutrina
da imparcialidade - comeg¢a um ensino so-
cialista regular.(Max,1911,p.110)

Max. na L Bcole Primaire Contemporaine (1811).,
estudou metodicamente a influéncia do socialiemo e do sindica-

liemo no pensamento pedagdgico, a partir da Revue de L Enseig-

nement Primaire”, lida por mais de 30.000 professores.

7 Colaboraram com a revista Terry, Hervé: depois de 1805, Jaurés,
Fourniére, Sembat, Glay, Dufrenne, Roussel, Murgier. Salé, Franchet,
Briand. Todos de tendéncia soclalista e sindicalista.
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Ndo se tratava mais da neutralidade religiosa.

como havia formulado Ferry. O novo formulador agora & Herveé,
gue substitue a neutralidade pela imparcialidade. Ja gque s es-
cola n#o pode ser anti-burguesa, diz Hervé, ela serd impar-
cial. A imparcialidade visa colocar o ensino ante as duas ten-
déneias, em confronto, para que o cidaddo possa escolher.

. .um ensino de classe em beneficio de

sua Répiiblica, sua pdtria, sua proprieda-

de. De outro lado se agrupam agueles gue

querem simplesmente desenvolver homens

livres. agueles gque esperam assim - € seu

direito - preparar o advento de uma Re-
piiblica. de uma pdtria que poderdo bem

néo se assemelhar & pdtria e & Republica
radicais, uma Republica onde a producdo e
a reparticfo das riquezas poderdo bem ser
reguladas por outras leis que asg leis
atuais.(Max,1911,pp.156-16)
Enguanto a neutralidade visava salvaguardar a
unidade nacional e deter o processo revoluciondrio, a impar-

cimlidade visa exatamente o contrario porque, como dizia seus

adeptos, a verdade n&o é neutra, ela é subversiva.

Lanson. na conferéncia realizada na Ecole des
Hautes Etudes Sociales., em 1910, sobre La Neutralidad Escolar,
ratifice Max dizendo que, desde 1902, a guestdo da neutralida-

de se complicou com a entrada em cena do asocialismo e anar-—
quismo.

0 progresso do socialismo e do anarquismo
tem sido tal, que Jj& ndo se pode ensinar
o respeito a4 lei, a obrigag8o de abster-
se de violéncias, o respeito ac sufrédgio
universal. o amor & pédtria. o respeito ao
exército. nem os deveres militares como
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coisas as quais um pai de familia. pre-
=sente na classe e gque esgcuta o mestre,
prode de boa fé negar g£eu assentimento.
(1910,p.108)

Essas transformacdes ocorridas no pensamento pe-
dagdgico, de forma nenhuma é resultado do desenvolvimento da
escola pGblica; pelo contrério, é a escola que absorve as ten-—
déncias gerais desse inicio de século gque sfo tendéncias mun-

diais; ou seja, a escola torna-se revolucionadria porque as so-

ciedades estavam impregnadas desse egpirito, e ndo o contra-

rio. Tanto é, que o acontecimento que marcou essa virada néo

foi realizado na Francga, mas em Roma e com a participac8o de
representantes do mundo inteiro.
0 Congresso de Roma(18904) declara o livre
pensamento insepardvel da gquestdo social
e econdmica.(Max,1911,p.53)
A sindicalizac8o crescente dos professores era a6
uma conseqiiéncia da crescente sindicalizacdo® que se realizava

em todas as sociedades.

Mesmo considerando que desde 1904 & luta de clas—
se se afirma como método moral, isso néo quer dizer que a es-
cola deixou de ser burguesa. Concebida pela burguesis, sua
origem estd ligada & luta de classes e Seu campo de batalha

nic se cilircunscreve no interior de seus murosg € nem no inte-—

8 A forca sindical mundial compreendia: 800.000 franceses, 2.000.000
de ingleses, 2.400.000 americanos. 1.600.000 alem8es, 540.000 austriacos,
181.000 belgas, 782.000 italianos, entre outros. (Ver. Max.,p.245)
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rior das fronteiras de uma nacfo, mas no terreno préprio da
existéncia humana. Na medida em gue a moral laica visa substi-
tuir a caridade cristd e a luta pela vida, proprias das socie-
dades concorrenciais, pela moral da solidariedade, da unido
para a vida ou pela moral da divida eocial para com a clasese
deserdada, concedendo-~lhe direitos politicos e pdo espiritual,
esta nido guer alimentar apenas O espirito e arrasta & moral,
desse terreno abstrato. para o terreno econdmico, reivindican-

do a todos os individuos a satisfacko de suas necessidades.

Esasa batalha n8o estava ainda terminada e Max
perguntava o que era possivel aoe homens de seu tempo pergun-
tarem:

Aa batalhas futuras seréo batalhas econd-
micas. do proletariado ou continuardo a
ser batalhas nacionais, patridticas?(Max,
1911.p.97)

Podemos adiantar. depois dos fatos acontecidos,
que dessa primeira batalha, talvez a maiz importante e decisi-
va, o nacionalismo e © patriotismo, gue asseguraram a interna—
cionalizacdo do capital, sairam vencedores. A prova disso é
gque a declaraclo da I Guerra Mundial decretou o fracasso da II

Internacional e a internacional capitalista derrotou a inter—

nacional comunista.

Entretanto, essa gquest8o, levantada por Max, é

reveladora de uma nova fase de discussdes sobre a escola pa-
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blica, na qual as disputas entre laicos e congregacionistas
ddo lugar as disputas entre o8 provrios laicoe. Em outros ter-
mos, vencida a batalha contra a Igreja que resultou na criagdo
da escola primaria, o principal interlocutor, na reforma do
ensino médio, passa a ser o socialismo: num tempo em gue a so-
lidariedade nacional se torna. cada vez mais, incompativel com

a solidariedade internacional da classe trabalhadora.

¥ nesse momento que O pensamento liberal revela a

necessidade da ideologia como discurso que s6 opSe a pratica
visando conservé-la. No se trata mais de discutir a relacho
entre individuo e sociedade como guestdio a resolver, tal como
fez Locke e Rousseau e o liberalismo claesico em geral, limi-
tado pela consciéncia gue ndo se tinha das classes, mas de
dissimular a prépria existéncia das classes pela consciéncia

que se tem dela.

Se. na criacBo da escola primaria, havia unanimi-
dade entre os laicos em separar € depois wunir instrucdo e
educaclBo, ciéneia e moral, razB0 e sentimento, na reforma do
ensino médio® dois grupos véo se antagonizar: os humanistas e

os utilitaristas.

9 Falsmos em criacdo da escola primdria e reforma do ensino médio por-
que este ja& existia. A Gnica escola realmente nova € a escola primaria. B
a partir de sua criac8o que se reorganizam os demais niveis de ensino de

forma a se integrarem num aistema.
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tdo: ou seja, a de que o ensino tem gue ser moderno como a
ciéncia e ao meemo tempo moral como as necessidadee da gocle~
dade, por outro, pode-se dizer que ndo houve disputas partida-
rias entre os laicos; pelo contrario estiveram unidos contra o
clero. O mesmo ndoc acontece guando se trata da reforma do  en-
sino médio. Nesse momento, sim, ag discussfes serdo polariza-
das por dois grupos, um disputando as ciéneiass, os conhecimen-
tos prdticos e utilitérios e o outro, as humanidades, o8 co-

nhecimentos improdutivos.

A primeira vista, tem-se a idéia de que os huma-
nistas constituem apenas um grupo de resisténcia contra o
avanco das ciéncias ou da modernidade & gue visam apenas man-
ter seu prestigio e seu status quo; mas, analisando seus dis-
cursos, constata-se que tém algo mais a dizer. Na verdade, s6
s visfo dos humanistas, mals ampla do gque a visfo dos praticos
e utilitaristas, é capaz de perceber a lacuna existente na
formac&o moral do homem moderno e o8 perigos que isso repre-
senta para uma sociedade fundada no egoismo, quando se sacri-

ficam az humanidadesi©.

10 A maior parte desses debates foi dirigida por professores universgi-
tarios, membros das Academias e dos Institutos. Entre eles destacamos: Al-
fred Foulllée, membro do Instituto e autor de intmeras obras de filosofila:
Ernest Lavisse. da Academia Francesa e professor da Faculdade de letras da
Universidade de Paris; Alfred Croiset, membro do Instituto e decano da Fa-
culdade de Letras da Universidade de Paris; Custave Lanson. da Faculdade
de Letras de Paris e autor brilhante da histéria da literatura francesa; e
ainda, Jules Simon, Ledn Bourgeois e Félix Pécaut.
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Frente ao crescente movimento de internacionali-
zacio da classe operéria, os humanisgtas vio expor a natureza,
nua e erua, das sociedades modernas alicercadas no individua-
lismo egoista e gue, por isso mesmo, tém necessidade de estu-~
dos "desinteressados’ e "verdadeiramente’” humanos para assegu-
rar a unidade nacional. Justificam que, neste século de con-
corréncia internacional. é preciso educar as criancas de ma-—
neira diferente da educagdo dada no século passado, guando as

barreiras e a lentid8o da circulac8o imolavam ainda o8 pOVOE.

Nio se educa mais para lutar pela vida sem perigo, dai porgue
6 preciso a idéia fileséfica de solidariedade ou de unido para

a vida, diz Fouillée.

Em nossos dias, uma democracia sem filo-
sofia é iImpossivel; se uma democracia ndo
é religiosa(...). é preciso que seja Fi-
losdfica: é preciso sob uma forma ou ou-
tra., que ela viva de uma vida espiritual
e moral: sendo ela perecerd por afeito
mesme da luta intestina pela vida. que
forjarda finalmente sua inferioridade na

Juta internacional pela vida. Uma repti~
blica de utilitaristas e de egoistas é
uma utopia (...). Aqueles que acreditam

posaivel esse regime ideal de unido entre
todos devem ser os primeiros a querer que
o ensino se inspire da idéia filosdfica
de unifio para a vida em oposigfo & idéia
pseudo-cientifica de luta pela vida. To-
dos aqueles que sé pregam hoje eiéncias
aplicadas, industria. comércio. coloniza-
edo, séo Iindividualistas exclusivos, cuja
filoaofia é o culto do eu, cuja politica
é aquela da forca e do sucesso. Eles tém
a alma anti-democordtica e anti-social.
(Fouillée,p.68)

Fouillée traduz o contra-senso de seus adversa-

riog ao dizer due... 08 utilitaristas abatem a drvore para co-
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No processo de criagédo da egcola primAria, o8
laicos foram undnimes em concordar que, do ponto de vista ted-
rico, a instruc&o n8o & moralizante, mas, na pratica, pode se
tornar causa de moralizacg8o. Hasa tentativa, de separar e de-
pois juntar ciéncia e moral, mostra até que ponto os laicos
ndo podiam abandonar as ciénecias, que é do lado por onde 8O-
pram og ventos da modernidade e, por isso, a palavra de ordem
& modernizar, substituindo tudo que é antigo pelo moderno: as

linguas mortas pelas linguas vivas: o ensino da gramatica pelo
agber ler, lendo; saber escrever, escrevendo e saber pensar,

pensando:; a literatura antiga, pela literatura moderna; & g60—
grafia, principalmente a geografia francesa; a histoéria, prin-
cipalmente a histéria francesa ap6és a Revoluc8o, ou sela,
afrancesar os franceses e fazer de cada francés um defensor da
patria. A educacéo moral e civica, que substitui o ensino re-
ligioso, ndo deve se limitar a ser mais wuma disciplina como
todas as outras. pelo contririo, o ensino de todas as disci-
plinas devera estar impregnado de moral e de civismo. Esga € a
maie importante tarefa que a nova escola impde aog novosg  pro-
fesmores, que de simples mestres—escolas tornam-se educadores.
Educar nfo é instruir, mas instruir & cauea de moralizac8o,
quando se "espiritualizam” os métodos. Observa-se, pela argu-
mentacdo de seus defensores, a influéncia do pensamento de

Spencer e Comte de que sdo os sentimentos que movem O mundo.

Portanto, ee, por um lado, a definic8o do conteu-

do moral ndo foi uma tarefa facil pela natureza mesmo da ques-
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1her o fruto e nem ge dic conta do risco que correm em perder
tudo, a Arvore e o fruto. Ora, &6 a ideologia do piblico ra-
rante o privado e, no entanto, eles substituem as humanidades
pelas ciéncias, a unifio solidéaria pela luta egoista, quando
n8o se conhece uma so democracia gue tenha sobrevivido sem a
vwvirtude” de seus cidad8os, gue é o devotamento ao bem publi-
co. Discursam sobre a formacdco do cardter do homem e do cida~
ddo, da importéncia da cabeca com suas idéias, mas, na prati-

ca, destroem o gque gquerem formar, porque é o estbdbmago com suas

necessidades que importa. Observa-ee ai a mesma critica que
Rousseau fazia. entre o ser e o parecer. entre o discurso e &
ac8o, e que ele chamou o homem de duas caras que fala do bem
comum, mas s6 visa seus proprios interesses. Mas, a diferenca
entre eles é grande. Engquanto Rousseau tentou., sem a congcién-
cia das classes, eliminar do homem essa contradicio e fazer
dele um soberanc sem mascaras, 08 NOVOSs liberais, com plena
consciéneia da classes existentes, se preocupam com 08 conhe-
cimentos desinteressados, que servem de méscara para o novo
soberano”. Conhecimentos que ndo podem ser eliminados dos pla-
nos de estudo e ficar inteiramente esobre a respongabilidade do
professor.
A Comisséo Parlamentar do Ensino. para

deasculpar seu auto-de-fé das letras, tem
declarado que as ciéncias bem estudadas

teriam uma virtude educativa.(...} Mas
acrescenta: Tudo dependerd dos professo-
res.(...) o ensino moderno das linguas

serd, ele também, educador, se os profes—
sores lhe dio essa direcdo; o ensino das
ciéneias serd educador, se os professores
o tornem tal_(Fouillée,p.1186}
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Fouillée adverte ainda para as conseqiliénciaes des-
se ato, pois ao procederem assim, os politicos n#o fazem zendo
coloecar a carroca na frente dos bois: ou seja, depois de subs-
tituirem as humanidades pelas diferentes especialidades da
ciéneia, deixam para o professor, formado nessa mesma escola,
toda a responsabilidade pela qualidade educativa de um ensino
gque &, no fundo, imoral, poié nfdo tem outro objetivo sendo o
egoismo. Esta implicito na sua preocupacdo que o conteldo da

escola nova & o da luta pela vida. Conteudo que desenvolve o
egoismo, divide os homens, fragmenta a sociedade e, portanto,

improprio para © novo soberano preservar a unidade nacional.

Pécaut, também, chama a atencdo para esse proble-
ma da escola novall que, ao deslocar a educaclo moral do con-

teudo para o método, encarrega o professor da grande tarefa de

11 Nfo fizemos até aqui nenhuma referéncia a esses termos - escola no-
va e escola tradicional - j4 t&o consagrados na literatura pedagbgica
atual, mesmo porque ndo estamos fazendo, a rigor, um estudo aprofundado
sobre cada uma delas com vistas a separar seus elementos de diferenciagio
e de aproximac8o. Nos limitamos apenas em nos situar no teatro humano em
que essas transformacdes se desenrolam. E negse teatro, a énfase no méto-
do, que na literatura pedagégica atual parece regumir todas as disputas
entre essas duas escolas, representa, na verdade, o esforgo doa diferentes
partidos, ai envolvidos, em acomodar, num Mesmo plano de estudos, conheci-
mentos cientificos e humanistas, antigos e/ou modernos. A certeza de que &
impossivel ensinar tudo a todos. obriga os partidarios de tais conhecimen-
tos a selecionar. pelo menos, 08 que ag exigéncias do novo tempo impGem,
tanto na formaciio do homem, até entBo limitada a uma classe, como na for-
mac&o do cidadfo. guando a escola incorpora todss as classes. 0 método
aparece ai como recurso balizador entre qualidade versus quantidade; ensi-
no pratico versus ensino tebrico: cidneias versus humanidades; educacdo
geral versus educac#o profissional; educacfo versus ingtrucio:; professor
versus educador. Enfim. busca-se o equilibrio necesgario para a formagéo
do homem moderno na sua dualidade, selecionando o contendo minimo e "espi-
ritualizando” o método para qualificar esse minimo.
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qualificar a instrucdo sem resolver a questdo de quem educa o
educador e. depois, desafia og utilitarietas. num futuro proé-
ximo, a compararem oOS resultados desse ensino com os do ensino

tradicional, apesar de todos os defeitos que ele comporta.

A reforma. repetimos. é boa tanto quanto
necesséaria: quanto mais se espiritualiza
on métodos. mais a pessoa do mestre cres-
ce em importdncia; se bem que com mestres
mediocres de inteligéncia, de cardter ou
de experiéncia. o método mais fecundo
alcanca menores resultados que 0 mais
atrasado, precisamente porgue ele exige
do professor e do escolar uma dispensa de
acdo esponténea que, fazendo falta, n&o é

suprido por nada.(1879,p.215)

Da mesma forma que Spencerl? e Comte, na teoria,

12 Ndo é por acaso que O pensamento individualista e utilitarista de
Herbert Spencer teve maior influéncia na Inglaterra, nos Estados Unidos e
na Alemanha. Inicialmente, Spencer eritica o conhecimento ornamental e
initil, exigéncia de uma sociedade cujas necessidades sociais predominavam
sobre as necessidades individuais, ao dizer que a sociedade inglesa, se
dependease dos conhecimentos ministrados nas escolas e por habito exigidos
pelos pais, seria ainda feudal. Em seguida, e antes de responder quais 08
conhecimentos de mailor valor, classifica-os por ordem de importéncia, a
comecar pelos que visam a conservacio propria do individuo, depois da fa-
milia (sociedade) e, por ultimo, do Estado. Enguanto o trabalho for neces-
sario para a conservacBo da vida, acrescenta Spencer, o conhecimento -
til deve ocupar pouco tempo da educaclo, mas, futuramente, com a suprressio
do trabalho manusl, terd seu tempo aumentado. Finalmente, ele responde:
Assim para a pergunta que formilamos - quaes ado o8 conhecimentos de maior
valor? ~ ha uma resposta uniforme - a Sciencia. B o veredictum psra todas
ag interrogactes. Para a directa conservagdo propria, para a conservagio
da vida e da saude, o conhecimento mais importante é a Sciencia. Para a
iﬂdﬂﬁvﬁiCnmﬂﬂvamﬁ?pnmmda,c:gmaseaﬁmm:gaﬂ%u-atddh,c:omﬂmcﬂmm-
to de maior valor é a Sciencia. Para o justo desempenho das funcgdes de
familia o guia mais proprio 86 se enconlra na - Sciencia. Para a interpre-
tacdo da vida nacional, no paassado e no presenie, sem a qual o cidadfo nfo
p&ﬁajusummnmermmﬂanﬁmrtyamzpnxmdﬁmnmn a chave indispengdvel é a
Seiencia. Para a producdo mais perfeita e para o8 gosos da arte em todas
ag suas férmas, a preparagdo imprescindivel é ainda a Sciencia, e para osg
fing da disciplina intellectual, moral e religiosa — o estudo mais efficaz

é, ainda vma vez, a4 Seiencia. (Educacdio Intellectual, Moral e Physica.,
p.67)
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dizem gue s3c os sentimentos, e ndo as idéias, gue movem ©
mundo e. na pratica. n8o tratam sendio da ciéncia, os humanis-
tasz franceses denunciam que entre as necessidades proclamadas,
a partir do contexto histérico em que a escola é criada., & 0B
contetdos dog planos de ensino vai uma grande disténcia; isto
é, na pratica destroem o gue afirmam na teoria. Subjaz a esse
embate histérico entre o tradicional e o novo, entre o enci-
clopedismo quantitativo e a necessiria qualidade moral., a su-
peraclo da oposicfo entre razdo e gsentimento, entre c¢onheci-
mento e fé que os recentes acontecimentos precipitaram. Dife-
rentemente da Inglaterra, de LGpencer, desencadeadora da crise
mas cujo processo histérico ndo rompeu abruptamente com as
tradic8es e costumes, a Franga chega ao Estado Moderno do su-
frigio universal pelas lutas de classes levadas até suas ulti-
mas conseqgiiéneias e, fortemente abalada nas suas tradicdes e
costumes., se depara, logo em seguida, com a nova classe revo-—
juciondria. Essa é a razfo pela qual os humanistas sdo levados
a chamar a atenc8o para a contradic8o das democracias modernas
gque se deixam invadir por tudo gque & pratico e 0til, ao mesmo
tempo que sacrificam os estudos desinteresgsados necessgdrios a
sua prépria sobrevivéncia. Essas razdes politicas n&c sdo des-
providas de razBes econdmicas e sociais, pelo contrario s&o
elas que estdo no fundo das determinactes. Pécaut, ao tomar
como argumento o sistema de ensino aleméo. se torna revelador
dessa questfo. Para ele razles socliais, e ndo 86 o simples
amor pela ciéncia., levaram a Alemanha a reformar geu ensino.

Oz alemBes, bem antes gue os franceses, perceberam que a Orga-
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nizac8o do trabalho, na vida moderna, repousa sobre o indivi-
dualismo e n&o mais sobre o controle das corporacdes. Percebe-
ram, também, gque isso nfo s6 ndo era bom como era perigoso. As
transformacdes operadas nas velhas instituicBes. nos velhos
hibitos e nos antigos guadros deixaram o individuo imolado,
desorientado, sem forca, sem direc8o e trataram logo de encon-
trar. na escola, um substituto dagquilo que a clasge trabalha-
dora tinha perdido com a disscluc8o dessas ingbtituicdes. A is-

so0 vieram juntar-se os direitos politicos, incluindo o do su-~

frigio universal, e que deu mais motivacdo aos reformadores.

Nioc & sé o amor da ciéncia que anima oS
promotores desse movimento; é também o
duplo sentimento do Interesse moral dos
filhos do povo e do interesse social.
Fles dizem com raz8o que os Jjovens aban-—
donados a si mesmos desde a idade de 13
ou 14 anos. ndo recebem mais nem Iinstru-
cdo e nem direcdo, nem experimentam ne-
nhum freio, =80 expostos a sucumbir em
grande mimero antes mesmo de ter tentado
a prova da vida. Assinalam gue oS laceos
de familia sdo fregientemente relaxados e
oa lacos da igreja rompidos. Acrescentam
que as antigas corporagdes de oficios
ofereciam, com graves inconvenientes,
certas garantias morais., quanto a ligarem
o patrdo e o aprendiz pelos direitos e
deveres reciprocos, mas que, esse aistema
tendo desaparecido sem retorno, é preciso
assegurar a Jjuventude uma certa tutela em
relacdc a nossosg costumes novos & nosgas
idéias de independéncia individual. (Pé-
caut, 1878,p.72)

Essa percepcfo de que os alemies se anteciparam,
na quest3o do ensino, em relacio aos franceses a ponto de se
convencerem que a vitéria da Alemanha, na guerra de 1870, foi

a vitéria da escola alem8, nos interessa na medida em que o
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sistema de ensino alem8o servia de argumento tanto para 08
utilitaristas franceses como para os humanistas. Para os uti-
litaristas., as escolas técnicas é que garantiam aos alemBes a
sua superioridade., enquanto para OB humanistas era a conserva-
c&o do ensino cldssico. Na verdade ha que se considerar ai as
diferencas concretas entre as duas nacdes. 0 nacionalismo. gue
emerge da concorréncia internacional por novos mercados., € na
Alemanha ndo-colonial mais agressivo porque & expansionista.,

enquanto que o nacionalismo francés assume cardter defensivo.

s nesse sentido a Alemanha se antecipa em relagdio & Franga,
td0 sd porgue o ataque antecipa a defega. B preciso ainda con-
eiderar gque o Estado alemdo, meio moderno e meio feudal, por-
que a ele ndo se chegou pela luta de classes, mas pela conci-
liac8o entre elas, toma a educac8o da juventude em esuas miAos
sem gue haja disputas entre o ensino clédssico e cilentifico.
uma vez que essa dualidade existe no préprio Estado. O contra-
rio ocorre com o Estado francés que chega & forma acabada do
Estado Moderno pela luta de classes e gue, por igso mesmo, tem
que rejeitar e expulsar de suas instituicdes tudo o que & an-
tigo. Mas se, ante a crise social e moral. o proprio rompimen-
to com a Igrejs. contra o gual poucos protestaram, ja repre-
sentou uma ameaca, expulsar as humanidades significava um abu-
so e, quando apolada pelos politicos, uma estupidez. E nesse
sentido que Fouillée recomenda aoe deputados que n#o sejam me-
nos liberais que Napoledo II1, porgue o préoprio Imperador Jja
nio cometeria o mesmo erro. BEis o erro de Napoleéo apontado

por Fouillée.
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Bonaparte escrevia a Junot: Cologque na
cabeca de um decreto trés pdginas de con-
sideracfes liberais e, nos artigos, su-

prima a liberdade de imprensa e todas as
outras. (Fouillée,p.9)

Lembrar aos utilitaristas gue Napole8o, mesmo fa-
lando uma coisa e fazendo outra. acsbou se desnudande, e por
isso mesmo, ndo pdde ser poupado, &€ O mesmo que dizer aos po-
1iticos de uma democracia fundamentada na soberania popular
que, substituindo os conhecimentos desinteregssados pelo conhe-

cimento pratico. acabam por tirar-lhe a mascara que oculta a

natureza egoista da sociedade, diante da qual o piblico néo
existe e eles, homens publicos, ficam desmoralizados. Ora,
rompidos os lacos que prendiam os individuos a familia. & cor-
porac8o ou a igreja, n8io é mais dos pais, dos especialistas,
dos industriais que se deve esperar a unidade t80 necessiria
ao governo da soberania popular. A divies8oc do trabalho. que
decorre do livre desenvolvimento dos interesses individuais,
fragmenta a pratica encerrando o individuo na sua propria  es-
pecialidade. $S6 os estudos desinteressados, quer dizer, fora
da pratica social, podem vivificar os egpiritos e 86 o Estado

pode fazer isso. diz Fouillée.

Nem os estudos literdrics. nem os estudos
filoséficos, nem as humanidades cientifi-
cas por si mesmo oferecem utilidade ime-
diata. visivel. material, profissional;
se o Kstado. gue deve sonhar com o futu-
ro. ndo os sustentam, s&0 os pais, as
eriancas., os especialistas, profissionais
e industriais de todo género que o8 sus-—
tentardo? (p.VII)
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0 ensino proéprio para a formacg#o do cidaddo s8o
os estudos desinteressados, que n&o fazem parte do mundo dos
negdécios, porque nesse mundo real, onde ocorre a luta pela vi-
da, ndo ha lugar sen@0 para as idéias préticas, para as idélas
de interesse imediato e para as idéias produtivas, prdprias do
individualismo egoista. O mundo do cidaddo é o das idéias im-
produtivas, é um mundo ideal onde essas lutas desaparecem para
dar lugar & harmonia. Mas, apesar de improdutivas elas s8c ne-

cessidrias e por isso mesmo produzem muito, diz Lavisse.

Nio se vive somente de p8o: non in solo
de pane vivit homo. O mundo tem necessi-~
dade de idéias Iimprodutivas, e essas
idéias produzem muito dgqueles que as tem
adgquirido e as fazem valer. EBlas ndo se
encontram nem estudando o8 precos dog
mercados, nem comparando méaguinas entre
s8i, nem fabricando cornetas.{1880,p.5b6)

Tal como Rousseau, no século XVIII, os humanistas
franceses, do final do século XIX, percebendo, pela movimenta-
¢cdo da nova classe revolucionaria, gue uma Grande Revolucgdo se
aproximava, procuraram pelo cidad8o nas ruas, nos mercados,
nas fidbricas, enfim no mundo humano,. e ndo o encontrando tive-
ram gque buscd-lo no passado. Mas, enquanto Rouesseau transpor-

tou o soberano do mundo antigo para subverter a ordem estabe-
lecida & fundar uma nova ordem, os humanistas franceses n#o
podiam senfio parodiar o passado. O novo soberanoc do e&éculo
¥IX, inspirado no espirito publico do cidad8io do passado, de-
vera. em nome desse espirito. manter a ordem estabelecida, que

-

& o mundo dos negécios privados, na qual o verdadeiro soberano
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é o burgués egoista. Esse cidad&o ndo é mais revoluciondriol3,

Lavisse resume numa frase a importéncia das le-
tras antigas na formac8o do cidad&o moderno ao dizer gque: ...a
antigiiidade é a melhor escola da Juventude, porque ela é a ju-
ventude da humanidade.{(Id.,p.VIII). O que A& primeira vista pa-
rece expressar uma simples guest8o de método, fundamentado na
filogénese e na ontogénese, €, na verdade. expressfBo da ideo-

logia necessaria & formagdo dos filhos da classe trabalhadora

que, em geral, abandonam a escola antes dos 17-18 anos.

Por que o mundo antigo e a literatura cléesagica e

ndo o mundo moderno e a literatura moderna? Primeiramente &

13 O tempo, em que Constant apontava o erro de Rousseau por ter trans-
portado o cidadfo antigo para 08 temos modernos e defendia a idéia de que
a educac#io, que vem do Estado, deve limitar-se unicamente & instrucfo, Jjé
passou. Se ndo passou, pelo menos apds a concessiio do sufrdgic unlversal
juntamente com o despertar da moderna luta de classes e a ascensfo do im-
perialismo, a questdo tornou-se complicada. Lacerda Werneck, em artigos
publicados no Didrio de Noticias do Rio de jsneiro, em 1BB7, sob o titulo
de A Educacdo do Proletariado Brazileiro. fala desta complicacdo ao di-
ser: Kntre a civilisagdo antiga e a moderna hd uma differenca, é que o ho-
mem vivia naquella somente para sua pdiria, ao passo que elle hoje tem que
viver para todo o planeta. Depois acrescenta... B essa grave diferenca que
complica diariamente o problema da educacdo moderna (p.12). Que os oriti-
cog de Rousseau ndo se desesperem! Constant estava certo, ndo se deve mm-
cn sacrificar as liberdades individuais ds liberdades politicas. O novo
soberano 86 & soberano na aparéncia. A educacdo se encarregara de rebai-
%4-lo. resume Tavares, ao definir o que se esapera da educacio do homem mo-
derno na sua dualidade: GQueremos ainda que seu espirito impregnado de 1i-
teratura e de histéria do espirito tradicional e conservador, certamente
necesadrio, busque no estudo das sciencias physicas e naturaes o gosto vi-
vaz do progresso, da evolucdo. (p.31). Esse cidaddio ndo é mais revolucio-
nario.
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importante considerar gue esses novos humanisgtas, ao mesmo
tempo que advogam em favor do grego e do latim. rompem com O
ensino que se fazia dessas linguas até entdo. Nio =se trata
mais de ensinar a ler e escrever tais linguas pelo uso de te-
mas. dissertacdes. versos latinos, ditados de lictes e de de-
veres, mas de penetrar, pela explicaclo e pela leitura, no
imenso tesouro de nocdes morais e de belos pensamentos, sele—
cionando o que serve para a formac8io do carater do homem e do
cidad8o: ou seja, colocar a cultura cléassica a servico da edu-

cacdo moderna.

Os grandes escritores modernos, cComo Racine, Cor-
neille e Bossuet, s3o incompreensiveis, enquanto que o8 anti-
gos, como Herdtodo, Demdstenes, Lednidas, Temistocle, Aristi-
de. Tito-Livio, Virgilio e outros, @fo simples e facilmente
compreensiveis pelas criancas e peleos jovens. Ora. sendo a li-
teratura, como diz Croiset, uma certa representac8o da vida, a
imagem de uma certa humanidade, a complexidade dos autores mo-
dernos ndo & outra coisa senBo expressdo das contradicdes das
sociedades modernas e a simplicidade doe antigos, a eliminac#o
dessas contradigdes. Portanto, nessa volta ao passado a crian-
ca e o jovem s8o transportados para um mundo sem contradicdes,
sem disputas, mas pleno de valores e principios democraticos
modernos. B eaga a vantagem de se esgtudar os antigos, diz
Croiset.

... no lugar de idéias sujeitas a polémi-

ca. ¢ que se encontra sobretudo & o fundo
de idéias morais e politicas do gual nos
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vivemos todos hoje., quaisguer que sejam
nossag opinides particulares: é o amor ao
bem piiblico, o devotamento & cldade., o©
respeito a si mesmo, a submissfo ds leis,
o sentimento superior da justica ndoc es-
erita. tudo isso que é a alma de nossas
democracias. Nesse sentido, os antigos.
repito, sdo nossos contemporédnecs, mais
ainda que os homens do século XVII. For-
que eles exprimem as I1déias que sdo o
fundamento de nossa civilizacfo: mas eles
as exprimem com uma simplicidade qgque as
despoja de suas dificuldades aparentes e
mobretudo as subtrai de todas as discus-
sfes acessérias cuja seqgiiéneia do tempo
tem podido desenvolvé-las, para nos mos-
trd-las de novo na sua radiosa pureza.
(1803.p.211)

Se Croiset nos dispensa de prolongadas explica-
cBes, dada a clareza de suas idéias, Lavisse encerra a discua-
sfio ao dizer que a antigliidade é um meio de educac8o superior

a todos as outros, porque, no mundo antigo., ndo existe luta de

classes.
A sociedade tem a mesma simplicidade do
Estado: a escravidido guase suprime a
questdo social. (1890,p.63)
Ora, eliminada a luta de classes, nédo resta senao
harmonia. pela qual todos, travestidos de cidad8o, ir8c lutar
contra agqueles, grupos ou partidos, que por ventura vierem

perturbar a ordem. Afinal, nén & disso que temos necessgidade?

pergunta Pécautb.

Ndo temos necessidade de formar uma van-
guarda de elite das classes populares que
tome a cabeca do movimento social e regu-
Jle a direcdo dele? Nio é de nosso inte-
regse preparar, por uma forte e Sadia
educacdo. o espirito de nosso povoe a0 e85-
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petdculo e as lutas do vasto mundo. de
agora em diante aberto a todos, € de  mu-—
ni-lo antecipadamente contra as doutrinas
especiosas e as falsas esperangas? (1879,
p.73)



ELEMENTOS PARA A CRITICA DA TEORIA
LIBERAL DA EDUCAGAO

...é ecomum pensar—gse Jgue preparamos
o povo para um mundo que estd agoni-—-
zando em vez de procurar disciplinar
seu espirito para um mundo que Iuta

pPor nascer.
Laaskl
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Iniciamos esse nosso estudo com a clara intencéo
de encontrar as motivacBes gue levaram as sociedades a criarem
a escola pGblica e tornar seu ensino obrigatério a todose. Per-
guntdvamos por que essa necessidade se impdés 86 no final do
século XIX? Nessa pergunts estava jéd implicito que essa neces-
sidade ndo fors sentida antes; bem como, na sua resposts, en-
contrariamos a origem da escola tal como existe ainda hoje e,
como resultado disso, poderiamos estar compreendendo melhor

seuas atuais problemas.

A idéia inicial, de investigar o fendmeno de uni-
versalizacBo da escola piblica a partir da Franca, estda liga-
da & influéncia que & escolas francesa e sua literatura exer-
ceu sobre as novas republicas, incluindo a do Brasil. Mas, as
fontes primériss, disponivels para esee fim, s8c represents-
cBea complexas para desvelarem a matriz tedrica da escola que
incorpora todss as classes. Portanto, o que parecis simples
no comeco tomou um caminho antes ignorado. Buscamos ent#io, no
passado, a forma simples da teoria elaborada na mesma ordem

do desenvolvimento histérico.

Esmas teorias educacionais vém sendo pensadse e

sistematizadas no bojo das transformacdes gocinis, desde o 86—
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culo XVI. por alguns espiritos jacidos e a partir de uma certa
quantidade de idéias que Be recebe como 2e respirsa o s8r, mas
que a préatica ainda rejeita. B aesim, lembra Guizot, gque 8e
chega as idéias sobre educac8o. Antes de Locke e Rousseau, Ra—
belais e Montaigne tinham-nas exposto. Da mesma forma que se
acredita que Rousseau tenha tomado muito de suas idéias de
Montaigne, provavelmente poder-se—ia encontrar algum ocutro es-
critor de quem Montaigne teria tomado varias das suas, € as-
sim por diante. Certamente o altimo deles teria sistematizado

epsas idéias com mais profundeza e justeza para que fossem en-

tendidas por todos.

Nesse retorno ao passado, acompanhar a trajetéria
do pensamento oficial, como expressfio dos acontecimentos, néo
6 sen80 o método histoérico, diz Engels, despojado apenas de
sua forma histérica e das contigéncias perturbadoras. Os
ocléseicosg, cujos espiritos, ao expressarem um momento da  ci-
vilizac8o, alcangaram & universalidade do objeto, s#o os elos

do paseado que nos ajudam & conhecer o homem e a ndés mesmos.

Para elucidar uma tal questdio, néo tomamos & via
da Economia Politica, ciéncia burguesa por exceléncia e ex-
pressiio do desenvolvimento material des sociedades mais savan-
cadas, porgue ai a educacioc ndo recebe tratamento tedrico. Em—
bora faca menc8o & educac8o da classe trabalhadora, porgue a
ela se chega pela divis&o do trabalho & consciéneias da expro-

priac8o total dos conhecimentos, © minimo de instrug8o propos-
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to, como faz Smith, é revelador de gue a instruc8o dessa clas-
se se opde & natureza do capital. B comum encontrar, nos Bé&cu~
los XVII e XVIII e ainda no iniecio do século XIX, grandes es-
piritos defendendo a ignoréncia do povo. Yoltaire, por exem-
plo, um dos mais expreassivos defensores das luzes, advogava,
contudo. a idéia de que o povo n8io devia ser instruido, mas
dirigido como bois que precisam de canga, aguilhBio e feno.
Também Mandeville (1670-1733) defendeu s idéia de que o tempo

da crisnca é mais Gtil A sociedade na fébrica do que na esco-
la. A coneciéncia de que toda sociedade organizada tem neces-

sidade de uma certa gquantidade de trabalhoc duro e sujo, ao
qual a classe pobre tem que resignar-se, leva Mandeville =&
afirmar que toda sociedade tem, por ismo mesmo, necegsidade de
uma certa porcio de ignoréncia. S%o idéias que, apesar de cho-
cantes no contexto mesmo em que foram formuladas, expressam &8
necessidades de uma época, na qual a socledade se organiza com
base na divis8o social do trabalho e tem necessidade dele &
ponto de n#o poder prescindir das criancas. N8o vamos insistir
mais nesses exemplos que, certamente, seriam guase inesgota-
veis. N8o vamos também nos ocupar dos espiritos independentes
que trataram de defender a educacgfo popular como, por exemplo,
Coménio, gque escreveu um tratado para enginar tudo a todos.
Por mais interessante que sejam tais estudos, pouco ou quase
nada serviriam para estabelecer a relac8o entre individuo, so-~
ciedade, Estado e educacdo que estava presente nos aconteci-
memtos do século aque determinou a necessidade da educac8o

obrigatdria.
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Tomamos, portanto, a via da Ciéncia Politica,
poie constata-se que nela a educacio recebe um tratamento mals
sistematizado. Com isso, ndo estamos querendo afirmar a auto-
nomia do politico em relacdo ao econdémico, mas fol pensando em
harmonizar essas relacBes que os homens se ocuparam da educa-

c8o.

Na matriz do pensamento liberal, encontramos & duali-

dade contraditéria do homem moderno: o homem voltado para seu
interesse individual e o cidaddo voltado para o interesse 80~

cial; um é real o outro, jdeal. Encontramos, também, nos mo-
mentos em qgue a histéria di vida a uma dessae duas faces, tal
como estd em Locke e em Rousseau, & forma simples da teoria
educacional. Em Locke a educac8o do homem de negbécios ou do
burgués egoista, em Rousseau a educacdo do cidadBo ou do homem

politico.

O que elas tém em comum? O gue héa de maie comum entre
elae € a concepcéio de individuo isolado que vé na gociedade a
garantia de sua existéncia. Desss concepcho deriva 8 preocups-
cBo do pensamento liberal em unir individuos isolados numa coO-
munidade que se ascende até o Estado e que este 86 pode ter
como principio a soberania popular. A passagem do estado natu-
vral (individual) para o estado socisl se faz através da educa-
c8o, num processc que desenvolve a natureza fisica de cada in-
dividuo ao mesmo tempo que substitui sua natureza, moral indi-

vidual, por uma segunda natureza natureza, moral social, ou,
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como resume Kant, pela disciplina se transforma a animalidade

em humanidade.

0 que elas tem de diferente? Sua principal diferenca
decorre do homem gue se quer projetar a partir de sua dualida-
de contraditéria: o homem de negdcios ocu o cidad8o politico.
As demais diferencas sé&o decorréncias dessa. Como no homem de
negécios o econdmico predomina sobre o politico, esse homem

age conforme pensa & pensa conforme conhece. Portanto, a edu-

cacBo se resume em transmitir os conhecimentos acumulados pela
experiéncia da geragdo passada & nova gerag#o, que se prepara
para lutar pela vida. Sua educac8o & raclional e progressiva,
tal como na sociedade se da o desenvolvimento das forgas pro-
dutivas, e visa, principalmente, aprender a sprender. No c¢i-
dad8o, o politico predomina sobre o econdmico. Sendo um homem
de ac8o ele age conforme sente. Conseglientemente a educaclo
se resume em criar situacdes nas quais ele possa agir em unido
com seus semelhantes. Ao contrério do homem de negdécios, a
educacio do cidaddo é valorativa e no processo O método Be sO-

brepde ao contendo.

Mas, a principal diferenca entre essas duas teorias é
que, em Locke, o fidalgo, bem sucedido nos negbécios, & o fun-
damento do Estado democratico e, em Rousgeau, o verdadeiro so-
berano do Estado democradtico & o virtuoso Emilio. Locke, su-
bordina o politico ao econdmiceo de tal modo que a educagBo do

fidalgo visa combater os vicios do egoismo, mas n8o o proprio
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egoismo; enguanto gque Rousseau subordina o econdémico ao poli-
tico, de modo tal que a educac8o moral do Emilio exclui intei-
ramente o egoismo. Apesar da antitese entre ssses dols homens,
s teoria educacional é simples porgue é dirigida & uma das
duas faces do homem de uma mesma classe. O cidaddo, gque existe
no homem de negécios, vé, na sociedade, a realizacBo de 8eus
interesses individuais, por isso n%o quer romper com ela; ©
homem, que existe no cidad&o, vé na sociedade a realizac8o dos

interesses gerais, e por isso deseja ou reformé~-la ou romper

com ela. Essa dupla finalidade de conservaco e de transforma-
c8o, implicita na concepclo dualista do homem modernoc e, por-
tanto, na concepg8o de educacfio, mostra gue uma tal teoria ndo
perde sua atualidade frente as mudancas gue OCOrrem no proces—
so histérico de desenvolvimento da sociedade burguesa, da qual

-

é& expressdo.

Desse ponto de vista, podemos dizer que a teoria
da escola nova J& é velha: ndo no sentido de estar ultrapassa-
da, mas no sentido de sua formulacBo teérica e de todas &8

conseqiiéncias politicas que derivam dai.

Enquanto a socliedade esteve empenhada no desenvolvi-

mento das forcas produtivas, fez-se a defesa do homem de negd-
cios, mas quando teve que B confrontar com og antigos pode~
res, para encontrar seu caminho, procurou pelo cidad8o poli-
tico. Essas diferencas é gque levaram & maioria, a exemplo de

Locke, a tratar da moral utilitaria do ser material e a exce-
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c8o dessa maioria, a exemplo de Rousseau, a tratar da moral
abstrata redutivel as necessidades minimas do ser material.
Sao formas de educac8o aparentemente excludentes gue, no en-
tanto, delxam de ser quando a educacBc se universaliza pela

incorporaclio de todas as clasases.

Mesmo que ndo tivessem dirigido seus pensamentos para
a educac8o de todos, suas idéims s#lo incorporadas na concepcao

de educacdo, quando a escola se democratiza; mas, ndo mails na
forma dicotomizada de dirigir a educagéo, ou para O homem de

negdcios ou para o cidadBo politico. A escola, gque incorpora
todas as classes, n8o pode ser pensada senfio para o individuo

na sua dualidade contraditéria de homem e cidadBo.

Se essas teorias foram pensadas para a educacio
de uma clasese, gque mudancas sofreram a partir da criag8o da es-
cola que incorpora todas as clagpes? GQuando se compara 0O antes
e o depois verifica-se um processo de continuidade-descontinui-
dade. Antes, & educac8o se chegava como meio de resolver o con-
flito entre o interesse individual e o interesse geral, Qque
ameagava obstruir o processo civilizatério, e a crenca na edu-

cacBo encontrava seu limite na concepcdo de gociedade consti-

tuida por individuos isolados. Agora, quando a nova classe re-
voluciondria se manifesta, revelando o limite dessa concepclo,
se parte da educagdo para harmonizar os mesmos interesses, ape-
aar e contra os interesses da classe operdria. Uma & ideal, 1i-

mitada pela consciéncia que se tem do real, & outra ideoléglca.
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por conservar tais limites quando ja& foram rompldos; ou seda,
a teoria da escola nova permanece com a funclc de harmonizar as
relacdes entre individuo, sociedade e Estado, quando profundas
alteracSes ocorreram na histdria dessag relacdes. Nesse senti-
do, a teoria educacional se torna complexa por conservar a for~

ma simples quando a sociedade perdeu a sua.

Centralizando as modernas lutas de clagses, a s0-—
ciedade francesa, que perde sua simplicidade, cria a escola pu-
blica. Sob a pressdo dos acontecimentos do século, que ai se
manifestam com mais intensidade, a escola vai se tornando rea—

l1idade so mesmo tempo que, nO Processc, 8e define a teoris pré-

pria desesa escola.

0 novo Sistema Nacional de Educacéo ja Bse encon-
trava, praticamente, reorganizado quando Durkheim (1858-1917)
lanca as bases tedricas da nova ciénecia da educacBo, nas mes-
mag relacSes que os cléssicos estabeleceram no passado. Em
sintese, formula uma teoria que elimina as classes para Ccon-
seprvar a sociedade de classes. Mas, uma teoria que elimina as
clagses ndo consegue elimind—las da escola para & qual foi

pensada.

A teorim da escola nova, separando a infraestru-
tura da superestrutura, continua concebendo a educag8o como &8
ac80 intencional de suplementar a educacgfo que Be realiza nsa

pratica social. Bobre essa funcio suplementar, diz Guizot:
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A teoria da educac8o nfo é senfo um su-
plemento do gque nos devem ensinar neces-
sariamente a prdtica da vida e & forca
das coisas que nos cercam € nos comprimemn
de todos os lados. (1872,p.477)
Se a pratica é egoista a educac8o serd altruista,
mae as suas finalidades s8o bem diferentes dagquelas de Locke e
Roussesu. Se neles a educaglio aparece como um guplemento ide-
al, com o surgimento da nova clasee revoluclondria, passa &

ser ideolégico. Em ambos os casos, nega-se na teoria © gque 8e

afirma na pratica. Contra o individualismo, a solidariedade;

contra a gandneia, a moderacho; contra as desigualdades 80~
ciaie, a convivéncia harmoniosa: contra o materialiemo, o e8-
piritualismo; contra a juta pela vida a unido pela vida; en-
fim, coloca-se contra todos os principios burgueses, mas Sem
destruir nenhum deles ao conservar sua prética. B & aeducacéo
aubordinada ao homem egoista; €& a moral do cristianiemo ade-
guada ao novo estado da civilizacBo e subordinada &0 homem
egoista. A verdadeira educacio se realiza no terreno propris—
mente humano da luta pela vida, no gqual se exercitam todas as
forcas individuaise e sociais do individualismo possessgivo. Es-

ga 86 contraditoriamente se realiza na escola.

Se a escola devesse corresponder a luta pela vi-

da, teria gue fazer agquilo que propde Max Nordau! na sua ima-

1 Autor do altamente polémico Degeneration, publicado pela primeira
vez em 1893 e, em poucos anos, traduzido para cerca de vinte idiomas.(Ver.
MAYER.Arno J. A Forga da Tradicéo (A Persisténcia do Antigo Regime)
(1848-1914). S&o Paulo, Companhia das Letras. 1987, p.208)
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gindria escola do éxito. Excetuando a escola elementar, desti-
nada aos que se dedicardoc as profissles de ordem inferior, on-
de o principic da honestidade é a melhor politica, na escola
do éxito nem a modéstia e nem a benevoléncia s#o cultivadas,
porque sem elas se vai mais longe. O caminho mais curto para ©
&xito ndc é o de valer-~se de suas capacidades, mas o de apro-
veitar-se dos erros e desgracas dos outros em beneficio pré-

prio. Nela se ensina gque o homem ndio deve pagar suas dividase,

porque com o dinheiro de seus credores terd a4 sua disposicéo

tudo o que se recusa a um pobre diabo; além disso, os préprios

credoreg colaborarfo para gue seu cliente seja bem sucedido.
Mag, a escola faz tudo ao contrdrio, continua Nordau, se ocupa
do mérito, das virtudes modestas, do carater, enguanto que a
estupidez, a valdade e a malicia s80 ai desconhecidas. Na ver-
dade, a educac8o se ocupa da formac8o moral visando moderar os
excessose deesa prética egoista, tendo em vietas 0 gque se quer
transformar ou conservar; ou seja, separa a sociedade em duas
partes distintas e que se opSem, tal como no individuo o inte-

resse pessoal se opde ao interesse geral.

Eessa separacdio aparece clara em Guizot.

Digam a um selvagem, como primeiro pre-
ceito de educac8o, que ele deve ensinar
seu filho a nadar, a atirar com a&arco, &
manejar uma funda; o selvagem zombard de
vocd. Meu filho, responderd ele, aprende
essas coisas sozinho, vendo o que fago, o
que fazem meus vizinhos, o que fazem &5
criangas mais velhas que ele; é assim que
as tenho aprendido e que as tinham apren—
dido meus pais. O gue temos a fazer de
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uma educacfio que ndo nos ensipard sendo o
que nés sabemos sem ela? Mas, enslnem a
esse selvagem, se for possivel, que &
preciso saber dominar sua cdlera, vencer
seu ressentimento, nfc matar seu Inimigo
sendo quando for absolutamente necessi-
rio, e ndo comé-lo apds té-lo matado, vo-
cés lhes terdo dado verdadeiros e trteis
preceitos de educacéo. (1872,p.446-447)
Separando a Sociedade Civil do Estado, a burgue-
sia revoluciondria acreditou poder prescindir da religido e
confiar unicamente na raz8io para conter os degejos insacidveis
do egoismo burgués em limites tolerdveis para a sus proépria

existéncia. Mas, guando o desenvolvimento tecnolégico diminui
o trabalho socialmente necessério, expropriando o homem do
trabalho, ela separa & infraestrutura da superestrutura e
transforma as distorcBes sociais e institucionais, gue decor-
rem da dissoluc8o de suas relacBes soclais de produglo, em
problemas morais. Sendo assim., ela necessita nBo s6 da moral
crist®&, para conter os desejos insacidveis da masss, COMO €888
moral é suplementada por uma outra, ndc menos espiritual, que
se sleva acima dos interesses egoistas, gue é o namor ao bem
pablico. Essa é a moral laica, parte fraca do cristianismo,
que cabe mso Estado suprir, principalmente, através da escola.
E a educaclBo continua sendo a ac8o intencional sobre essa dusa-
lidade do ser: a negacBo parcial ou quase total do homem real
e a afirmac8o do cidad8o moral e abstrato; um ideal represen-
tado que se converte em ideologia. E isso gue uma boa educagdio

deve fazer na seqiléncia coerente do pensamento de Guizot.

Una boa educac8o serd entdoc aguela que,
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no lugar de limitar o homem a uma 806 des—
tinacfo, o abracard por Iinteire, desen-
volverd nele todas as suas potencialida-
des. todos o8 sentimentos e todas as
idéias de que é capaz. Mas, para nédo per-
der seu tempo e seus esfor¢os, a educacdo
se importard pouco em repetir & crianca
as licBes gque deve receber de sua situa-
cdo, de seus interesses, da forepa das
coisas. agquelas gque, tendo por objetivo
seu bem-estar na sociedade onde se encon-
tra. lhe ser8o suficientemente enainadas
pela necessidade que terd de aprendé-las.
Suas atencdes particulares terdo por ob-
Jeto a formaglc desses principios que
tendem ao aperfeicoamento moral e inte-
leetual do homem, sem se referir Imedia-
tamente a seus lnteresses mals ordindrios
e o8 mais evidentes. Assim o0s preceitos

de educacdo, para serem liteis no estado
de coisas ao qual se aplicarfo, terdo por
ponto de vigta principal, menos o que um
tal estado é do que ele deveria ser: me-
nos as necessidades que faz sentir do que
as que permite esquecer. {1872.p.448)

-

Ae idéias “"anarquistas” e 'soclialistas”, gque 80
sabem destruir, s#o reveladoras de que a gociedade, que perdsu
sua simplicidade, n8o encontra mais nela prépria a ac8o disci-
plinadora gue o trabalho exercia sobre todos os homens. Por-
tanto, ela precisa da ac8o da escola, esse pdsie de frescura
no meio de nossas discérdias, dizia Quinet2, um dos seus mais
expressivos inspiradores, onde a juventude possa sentir as se-
me lhancas que aproximam og homens, antes de conhecer as dife-
rencas que os separam. Tudo aquilo que antes & forea discipli-

nadora do trabalho n#o permitia ao homem esquecer, agora deve

2 Edgar Quinet, contemporéneo e amigo de Jules Michelet. A ele, Miche-
let dedica seu livro O Povo, em 1848. Quinet & autor de intmeras publica-
cdes entre as guais destacamos L, Enseignement du Peuple.



241
ser lembrado pelas licSes de aula. Cada vez mais a escola pre-
encherd, com mais licBes, o que a sociedade ndoc é malis capaz
de desempenhar por si meema. Mas nido foi sem dificuldades que,
apb6s a crisgBo do ensino obrigatério, se organizaram o8 demais
niveis de eneino existentes a partir dessa nova base. Na ver-
dade, fol preciso um longo processo de discusesdes e reformas
para se chegar, j& na década de 30, ao ideal da escola f1unica.
Nessa dificil experiéncia de criar, na pratica, a escola im-

posta pelas necessidades, foi se esbogando & teoria educacio-
nal prépria da escola que nascia. Na esteira dessa escola se

cria a escola dessa escola: a escola normal que cria a pedago-

gia, gue cria a ciéncia da educacdo.

Dizer., na segunda metade do aséculo XIX, gquando &
méauina substitui o trabalho do operéArio, o que dizia Mande-
ville, um pouco maisg de um século antes, que a socliedade néo
podia prescindir nem mesmo do trabalho da criasnca e gue a8 €8~
cola roubava o tempo da fébrica, j& n8o é mais verdadeiro. A
migrac8o dos trabalhadores europeus, sem trabalho, para todas
az partes do mundo; a emergéncia das lutas operédrias por tra-
balho ou melhoree condic®es de trabalho: o aparecimento dsas
jeig que regulam o tempo e o trabalho da criancsa nas fébricas:
as oriancae abandonadas pelos pais enguanto eles permanecem
fora, enfim todas as conseqiiéncias sociais, que advém dessa
dissolucio., s8o os critérios praticos da nova verdade que
obrigam todas as criancas, sob a forca da lei, a freglientarem

o bancog escolares. Dizer, agora, que ha necessidade de qua-
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1ificar a classe trabalhadora para o trabalho &, no minimo, um

contra—-senso.

A democracia da soberania popular, fundamentada
no homem egoista, nfo pode jamais prometer ao “novo soberano’
uma artificial e impossivel igualdade na divis&o dos bens ma-
teriais, por isso tem que prometer, a todos, os meios para 86
elevarem na escala do saber. Essa promessa 26 realiza com a
chamada escola unica gue, eliminando gualquer cardter de clas-
ae existente na estrutura escolar, acredita no mérito indivi-
dual como unico critério de selec8o no interior do processo de
escolarizacBo. Mas, a escola que incorpora todaeg as claeses
ndo pode deixar de pensar o homem na sua dualidade contradité-
ria. A exclus8Bo de uma de suas duas faces, tal como vimog em
Locke e Rousseau, se faz na pratica eacolar, na medida em que
passa pelos testes de seletividade entre os diferentes graus
de ensino. Antes de atingir os niveis maipg elevados da espe-
cializac8o, & classe trabalhadora, excluida da escola, JA re-
cebeu a educac8o geral prépria da formac8o do cidad8o. Injus-
tamente excluido de seu tempo, Rousseau é recuperado, mag esse

cidaddo ndo é mais revolucionério.

A escola do mérito, depoie de excluir os indese~
javeis, visa recrutar, de todas ss classes, &8 elites da so-
ciedade democritica. B assim que a burguesia afasta a classe
revolucionaria do seu proprio projeto politico ao mesmo tempo

que a aproxima do seu.
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A escola do mérito tem como fundamento a teoria
da burguesia revoluciondria na sua luta contra a socliedade
feudal. Nessa luta, ela considerou artificiais ase desigualda-
des existentes naquelas sociedades, ao mesmo tempo que Justi-
ficou como naturals as desigualdades que nasciam sob sua dire-
clo. A emergéncia da nova classe revoluciondria ndo deixa de
ser uma contestaclio dessas verdades, mas as teorias educacio-
nais transformsm o que antes era uma verdade histdérica em ver-
dade dogmdtica contra todas as evidénciae. Na verdade, com &
criacdo da escola unica, fundamentada no mérito individual,
elas =80 vivificadas pelo desenvolvimento da bilologia e da
psicologia que, acentuando as diferencas individuais para jus-
tificar o aprofundamento das desigualdades sociais, oferecem

as bases clentificas aos testes de geletividade.

Mams, a teoria educacional, gque elimina Be claeses
e 0 sistema escolar, que ndo sem grande esforgo as elimina da
sua estrutura, ndo eliminam a sociedade de classes. Mesmo que
a escols tenha se transformado "nesse oésis de frescura em
meic de nossas discoOrdias’, aparentando gue tudo mudou para
que tudo permanecesse como antes, els mesma se torns denuncia-
dora das razdes de sua existéncia nesse mundo e de suas con-
tradictes, ao permitir desvelar que sua teoria na pratica &

outra.

Ao substituir as humanidades pelas ciéneias fisi-

cag e matemAticas, a escola nova e sua teoria, ao mesmo tempo
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que proclamam pelos valores univereais e nacionais, pelo espi-
rito de solidariedade contra o espirito egoista, enfim pela
moral do cidaddo - raz8o pela qual a escola foi c¢riada - na
pratica, n#c podem se livrar do egoismo, que €& O verdadeiro
soberano dessa socledade. Eis uma de suas contradictes. Em
torno da ciénecia da producgéo, a burguesia revoluciondria de-
senvolveu as forcas produtivas, organizou a sociedade do tra-
balho, deu as instituicdes juridicas e politicas sus forma

correapondente e criou & escola para o homem de negéclos se

aposear de seus resultados, mas chegado o momento em queé, com
a aplicac&o da ciéncla se criam forcas produtivas em excesso,
desorganizando a sociedade que ela mesma disciplinou, a cién-
cia passa de disciplinadora do trabalho gocial s disciplina
escolar e com a func#o de disciplinar o espirito doe cidad#os.
0 seu ensino, gue antes se }imitava a transmitir &s novas ge-
rac8es os resultados acumulados pela gerac8o passada, passa a
considerar o método da redescoberta malsg importante que seu
resultado. Brincando de ser cientista a crianca deve reconhe-
cer, nas diferentes fases de desenvolvimento da ciéncia, o
trabalho de homens abnegados e desprovidos de gqualgquer inte-
resse individual e, na importéncia que suas pequenas descober-
tas isoladas representavem para o conjunto da humanidade, o
espirito de cooperacfo, de sacrificio e de disciplina. Tomados
desse espirito, os futuros cidaddos dever#o corrigir as dis-
torces sociais e institucionais que, contraditoriamente, de-
correm da aplicacBo simples e préatica dos resultados da cién-

cia.
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A conservac8o da teoria simples, guando a socle-
dade perdeu sua proépria simplicidade, tranaforma a escola nio

num odsis de frescura, mas num odsis de contradicfes sgociais.

Ao mesmo tempo que a sociedade tem necessidade da
educacdo geral, para construir o espirito de unidade nacional
em contraposicBio ao espirito individualista que decorre da es-
pecializac8o do trabalho, a escola n#o pode prescindir da for-

macio profissional, visando deter a classe trabalhsdora, dque

pela educaclo geral tem acesso a niveis mais elevados de ins-

trucdo; ao mesmo tempo que & gociedade tem necessidade de uma
s6lida formacBo moral, a ponto de decretar a faléneia da ra-
z80, a escola expulsa dos planoe de ensino as humanidades parsa
abrir espaco &s ciéncias naturais; 8o mesmo tempo gque a soclse-
dade prioriza a educac8o sobre a instrucfio, a escola progereve
os conteudos educativos e deixa a cargo do professor a grande
tarefa de qualificar a instruc8io, "espiritualizande” os méto-
dog de engino; ao mesmo tempo gque a énfase na metodologia
pressupde uma educagdo ativa e individualizada, com base nas
experiéneaias da crianca e a partir de esituacdes preparadas
pelo professor, a escola n8o oferece senfo as condic¢des mini-
mas préprias do ensino tradicional; ao mesmo tempo que a Bso-
ciedade tem neceseidade de substituir o professor pelo educa-
dor, a escola néio resolve a questdo de quem educa o educador;
ac mesmo tempo que a sociedade perdeu a melhor parte de Bsua
vitalidade em gerar trabalho, passando a gerar O emprego para-

eitario, o subemprego e o desemprego, & emscola procura desgen-—
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volver a vitalidade do individuo para o trabalho, combatendo a
preguica e o 6cio; ao mesmo tempo que o Estado, pressionado
pelas forgas revoluciondrias, amplia suas fun¢des sociais para
com os deserdados., sob os mais diferentes disfarces, é forgado
a intervir na producfo para revitalizar o setor privado. Ao
piblico, o discursc, ao privado, a solucdo. E a contradicéo
entre o puiblico e o privado que a sociedade burguesa n8o pode
resolver. A superacdo dessa contradic8o é a superac8o das
classes. E o (as)salto para uma nova humanidade que se perdeu

em meio aos acontecimentos do século XIX. Todos se enganaram,

os que temiam o assalto da classe operdria e 08 que 8e entu-

asiasmaram ao acreditar na sua eminéncia.

Tocqueville entendeu tanto quanto Laffite, depois
dos fatos acontecidos, que um edificio 86 se desmorona numa
unica noite, como a antiga sociedade se desmoronou na noite de
4 de agosto, quando as paredes estfio fendidas e as traves car-
comidas. Foi assim, diz Laffite, que a Revolug8o Francesa des-

truiu apenas o fantasma.

Mag, se o salto para uma nova humanidede é passs-
do, o mundo ndo parou. Na calmaria, gque se instalou com a in-
ternacionalizac8o das “liberdades democraticae”, nesse final
de sméculo, profundas transformaces vém ocorrendo no processo
de automatizacgfo da produc8o com os complexos eletrbnicos, cu-
jas conseqlidncias sociais e abalos nas institulcdes cabe a0

tempo desvelar. Dieciplinar os espiritos para um mundo que lu-
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ta por nascer, no lugar de preparéd-los para um mundo que B8go0-~

niza, parece ser ainda o grande desafio.
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