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RESUMO

O pensamento de Platdo acha-se preferencialmente voltado as questdes politicas,
como o comprova bem, alids, suas duas mais volumosas obras, a Repiblica e as Leis, e as
trés viagens que empreendera na esperanga de ver surgir a cidade concebida em pensamento.
Examinamos, aqui, o papel que a educago desempenha no ambito deste pensamento. Para
isto, dividimos nosso trabalho em trés capitulos. No primeiro capitulo, abordamos o que
seria 0 método em Platio. Ora, sabe-se que seu método ¢ a Dialética, mas ele proprio havia
aconsethado que a melhor maneira de cultiva-la era iniciando-se pelas matematicas,

particularmente a Geometria. E que os gedmetras usavam um método secreto de resolugio

composto de dois movimentos, um ascendente e outro descendente: o método de anélise-
sintese. O capitulo encerra-se com um tratamento da Dialética ¢ da Geometria em Platdo. O
segundo capitulo ¢ dedicado a fungdo politica da educagio na Repiblica e inicia-se pelo
exame da dificuldade que o Paradoxo do Ménon suscita a todo e qualquer tipo de
investigagio. A solugdo é ensaiada no proprio Ménon e no Fédon, embora ela s6 ocorra no
Fedro, pela prova da imortalidade da alma, ¢ na Repiiblica e no Teeteto, via um certo
apriorismo. A seguir, ap6s o exercicio do método perpassar toda a Repiblica, discute-se o
papel politico da educagio nesta obra. O terceiro capitulo expde, de inicio, as dificuldades
enfrentadas numa possivel realizagio da cidade pintada na Repiblica, as tentativas de
superagio destas questdes, no Critilo, no Parménides e no Teeteto, antes de apresentar a
solugdio em trés momentos distintos, mas complementares e relevantes ao advento da
segunda cidade: no Sofista, a solugio no plano metafisico, no Timeu a solugdo cosmologica
¢ no Filebo a solugio no plano humano. A seguir, detemo-nos nas Leis, antes de
examinarmos a importéncia da educag3o na segunda cidade. Por fim, apresentamos nossas

consideragdes finais.




SUMMARY

Today, one knows that the thought of Plato aimed to Politics like proof his bigger
works, the Republic and the Laws, and his three travels to invite of Dion. Here, we look for
to account for the politics play of Education in this philosopher. For that, we divide our
work into three chapters. In the first chapter, we account for the dialectic method having as
starting point the geometric method, like Plato himself taught. However, the geometric
method in the time of Plato was the method of analysis-synthesis. At last, we finish the

chapter studying the relations between Dialectic and Geometry. The second chapter looks

for to study the politics play of Education in the Republic. At first, the Menon’s paradox is
studied and a result to it is got in the Phaedrus thourgh of the proof of the imortality soul e
one other solution is obtained, in Republic and in the Theaetetus, through of an “apriorism”.
The exercise of the method is account for in the Republic. After that, we study the
importance of the Education this Plato’s work. The third chapter studies the Education plays
in the Laws. Over there, we study it in three stage: the difficulties about the first city and the
search of a solution to them; the methaphysic solution in the Sophist, the cosmologic
solution in the Timaeus and the life human solution in the Philebus. After that we interpret
the Laws, we analyse the education that is in the Laws. After all, we introduce our final

conclusions.



SUMARIO

INErOQUERO . 11
CAPITULO 1 - Consideracdes sobre o método em Platdo......................... 21
1.1. Dialética: a interpretag&0o COMUMENtE &CEIMA. ... 24
1.2. O MEOA0 ZEOMELFICO. ... .o\ oviiiiiiariiot oot t 30
1.2.1. Dificuldades na interpretagdo do método geometrico... ... 35

1.3. Geometria e dialética em Platfo. ... 54
CAPITULO 1I - Politica € educagio L.............ccoooooirvorroriceeciniocsssicsr 73
7 1 Paradoxo do Ménon: dificuldades do pesquisar ... 76
22  AREPUBICA ..o 89
2.3 Politica e educagfio na Republica. ... 113
CAPITULO 111 - Politica e educagho ..., 137
3.1. A problematica da Reptblica..............cooo 140
3.2. O Sofista: a superago no plano metafisico.................. 163
3.3. O Timeu e a superagao cosmMOIOZICA. ... 167
3.4. A superacgdo na esfera humana...................i 178
35 AsLeisouaPolitica Il ... 18§
3.6. Politica e educacdo nas Leis. ... 209
Consideracdes fIRAIS. ... 219

BibHOGrafia . ... 236




11

INTRODUCAO

Tratar de algo que teria ocorrido na Historia torna-se, em nossos dias, empresa
cada vez mais dificil, uma vez que estamos sempre inclinados a projetar no passado nosso
estado de coisas, muitas vezes sem cuidarmos que o passado, mais do que o presente, ¢ algo
de que nio podemos falar com certeza. Todavia, movidos, talvez, por um sentimento de
entendermos nosso presente e prevermos algo nosso no futuro, somos impulsionados ao
passado na esperanga de captarmos um fio condutor que nos leve a atingir tais anseios. Para

isso, entretanto, dispomos apenas de um certo namero disperso de pecas que devemos juntar

na tentativa de compormos to dificil quebra-cabeca

Este quebra-cabega torma-se muito mais complexo quando diz respeito 4 recons-
trugio de uma concepgo filosdfica de mundo. E que a Filosofia, além de se caracterizar
pela insolubilidade de seus problemas genuinos, por serem de natureza perene € receberem
apenas solugdes provisorias, s6 pdde ser gerada no seio da vida na cidade. Ora, a vida nas
antigas cidades gregas ndo nos ¢ de todo conhecida, tampouco dispomos de meios
totalmente seguros para desenvolvermos tamanho empreendimento, uma vez que 0s escritos
de que dispomos sobre tal tema retratam j& uma selegdo de fatos, nfio obstante os esforgos

de um Tucidides! em nos legar os fatos como realmente teriam eles ocorridos.

Mas, se ainda ndo bastasse tudo isso, a filosofia que nos dispomos a abordar en-
contra-se tio impregnada de mitos e de figuras de linguagem que nossas dificuldades
ampliam-se consideravelmente. Além disso, ha toda uma tradigio que nos informa de um
ensinamento oral no seio da Academia, que seria muito mais amplo do que o que hoje
dispomos em forma escrita, pretenso objeto de nossa analise. Estamos falando do

pensamento de Platdo, cujos escritos poderiam representar apenas alguns subsidios

1 Historiador grego antigo, considerado pot W. JAEGER como o criador da Historia Politica. Paidéia, 306,
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provocativos as discussdes no ambito da Academia, algumas sumas extraidas de tais
discussdes ou, ainda, registros que se destinariam a publico, sendo mais amplo, pelo menos

ausente no momento de tais discussoes.

O pensamento de Platio tem desafiado seus pesquisadores em seus mais de dois
mil anos de existéncia. As varias interpretagBes, porém, trazem como temas centrais a
preocupagdo com a Politica, a teoria das formas, o Bem como principio méximo, a
participagio das coisas nas formas, a teoria do amor, a importincia da Educagdo, a

relevéncia da dialética e o papel das ciéncias, notadamente das matematicas.

Nso obstante isto, as interpretagdes geralmente diferem entre si 4 medida que prio-
riza um ou mais dos temas acima enumerados. O motivo disso, contudo, parece residir no
fato de que, no plano dos estudos, a razio tende a buscar um fio condutor que, uma vez
eleito, permita uma concatenagio harmoniosa do autor ou do tema em questdo.
Goldschmidt, porém, aponta os perigos que uma tentativa de sistematizagdo pode trazer

quando o autor em foco se chama Platdo? .

Comford chama nossa atengio para o fato de que, na relagio existente entre Platdo
e Socrates, ha um dilema: se o discipulo nfo for genial, ndo saberd avaliar o peso da
doutrina de seu mestre, o que teria ocorrido com Xenofonte; se ele for genial, ndo ficard
apenas na reprodugdo, o que teria ocorrido com Platdo. Neste caso, ele podera ultrapassar a
doutrina do proprio mestre e converter a verdade de tal modo que dificilmente este ultimo a

reconheceria’ . Ora, sabemos que Platio fora genial ao ponto de Burnet iniciar uma de suas
obras assim: “Eu devo falar a vocés de alguém que foi, em muitos aspectos, o maior homem

que ja viveu, Platio de Atenas™. Se assim ¢, devemos dar ouvidos a Didgenes Laércio

2, Victor GOLDSCHMIDT. Questions platoniciennes, 35.

2 Cf F.M. CORNFORD, Before and after Socrates, 55. As passagens intercaladas sdo nossas.

4 1 have to speak to you of one who was in many ways the greatest man that ever lived, Plato of Athens. J.
BURNET. Platonism, 1.
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quando nos assegura que quando “Socrates, ouvindo Platdo ler o Lisis, exclamou: Por
Heraclés! Quantas mentiras esse rapaz me fez dizer!” e acrescenta “Com efeito, Platdo
atribui a Socrates ndo poucas afirmagdes que este jamais fez™*, fazendo eco as suspeitas de
Cornford. Porém, se isso for assim mesmo, a concepgdo segundo a qual Platdo s6 iniciara
seus escritos filos6ficos apos a morte de Socrates desabard pesadamente. Todavia, esta
Gltima questdo ¢ delicada e se ousamos tocar nela foi por pretendermos mostrar as

dificuldades que tal tema pode suscitar.

Ademais, ndo obstante todos os escritos atribuidos a Platdo de que temos noticias,
chegarem até nos, ha imensas controvérsias acerca da autenticidade deles e das ordens
l6gica e cronoldgica em que foram escritos. Tais controvérsias sdo pertinentes nio em nome
da erudigio, embora, devemos confessar, que esta nao deixe de estar presente, mas,
principalmente, por facilitar, uma vez estabelecida a autenticidade deste ou daquele escrito e
a data, mesmo aproximativa, de sua confeccdo, a devida compreensdo do corpus

platonicum.

Todavia, isto ndio tem sido tarefa facil. De fato, no que diz respeito & autenticidade
dos escritos, Diogenes Laércio® nos informa que alguns deles ja eram considerados
apocrifos na Antigiidade. Mas, mesmo os trinta e seis Dialogos apontados por Trasilos’
como auténticos, passario por um exame severo a partir das observagdes da critica moderna
que atinge seu apice na metade do século passado, especialmente com os alemies. Taylor,
em poucas palavras, nos expde o modismo inaugurado pela critica alemd: Ast teria
considerado espirios as Leis, Zeller, o Parménides, Sofista e o Politico, outros mais
extremistas reduziriam o niamero de Dialogos auténticos a nove. Campbell recuperaria a

autenticidade do Sofista e do Politico; e, ja em nosso século, o proprio Taylor consideraria

5 DIOGENES LAERCIO. Vidas, II1, 35,
¢ DIOGENES LAERCIO. Vidas, I, 62.
7 _DIOGENES LAERCIO. Vidas, ITI, 57.
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todos como platdnicos, embora nem todos de Platdo: dele, apenas vinte e oito dos trinta ¢

seis classificados por Trasilos® .

Uma vez langada alguma luz sobre a nuvem escura que pairava sobre a autentici-
dade dos Dialogos, resta ainda destinar algumas palavras & questdo da cronologia. Digs,
tomando o trabalho de mais de vinte anos de duragio de M. Ritter, coloca-nos a par das
dificuldades que envolvem este tema. Para tentar estabelecer a cronologia dos Dialogos a
critica se apoiara em cinco critérios: 1°)_alusdo a eventos contempordneos - a alusdo ao
“dioikismo” dos arcadios permitira datar 0 Banquete em 385/4 a.C, mas a batalha de

Corintios, mencionada no Teeteto, devido a nossa superficialidade acerca da historia grega,

ndo pode ser precisada; 2°) relagio com obras de outros escritores - paralelo entre o Fedro

e o Discurso contra os sofistas de Isocrates, ou de Platdo e Xenofonte acerca de Socrates,
mas algumas dificuldades levaram alguns filologos a se perguntarem, por exemplo, se Platédo
teria ultrapassado ou ndo a Socrates; 3°)_referéncia de um Dialogo a um outro que lhe seria
anterior - o Sofista alude ao Teeteto, o Politico ao Sofista ¢ ao Teeteto, 0 Teeteto ¢ o
Sofista ao Parménides, o Critias ao Timeu, as Leis &4 Repiblica ¢ 56, 4°) conteudo
doutrinal - s6 para se ter uma breve nogdo do grau de dificuldade que enfrenta este critério,
basta-nos dizer que de 1792, com Tennemann, a 1905, com Windelband, o Fédon recebeu,
sucessivamente, as seguintes posi¢des: 9%, 17, 7', 24°, 1I°, 21°, 22°, 16" e 21%, o

Parménides, 16, 6°, 15%, 14°, 12, 1°, 22°, 21°, 19" e 20", o Sofista, 13°, 14°, 12°, 19", 23", 22°

¢ 16% 5°) forma literaria, ¢ estilo - a estilistica se aplicaria apenas ao corpo de Didlogos de
um dado periodo, posto que correria grande risco de se projetar as caracteristicas de um
periodo em outro, como, por exemplo, se se pretendesse julgar o Men#o sob os mesmos

critérios que se usados para avaliar o Politico® .

8 A E. TAYLOR. Plato: the man and his work, 11-16. A partir da 3a. edicdo desta obra, Taylor abre¢ um
apéndice para tratar dos Didlogos que ele considera apécrifos, 521-55.
9 A. DIES. Autour de Platon, p. 245 -271.
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Nio pretendemos, aqui, porém, entrar neste campo de discussio e, se fizemos
alusio a ele, foi meramente com o intuito de ilustramos, um pouco mais, o imenso leque de

dificuldades que nos espera nessa nossa caminhada.

Nossa pretensio, aqui, é mostrar que a Educago em Platdo ¢, sobretudo, um
instrumento politico, do qual depende o assentamento da cidade. Muito j& se tem falado e
escrito sobre a educa¢do neste filésofo, mas até onde temos noticia ainda nfio se tratou,
conjuntamente, num sO trabalho, dos efeitos da educagio e sua importdncia no
assentamento ¢ na durabilidade da politica na cidade primeira pintada na Repiiblica e a na

cidade segunda tratada nas Leis. De fato, o que encontramos sob o titulo de educagdo em

Platio detém-se, quase sempre, na Repiblica, e na maioria das vezes apenas numa parte
desta, negligenciando-se a proposta educativa contida nas Leis. Talvez, ousemos
conjecturar, porque as Leis sejam uma obra longa e inacabada, conhecida por poucos, em
oposigio 2 Repiblica, que é uma obra acabada e, embora longa, mereceu inumeros estudos
e comentarios desde a Antigiidade até nossos dias, tornando-a, assim, muito mais
conhecida. Ou talvez, continuemos especulando, a falta de ordenagdo, lacunas ¢ passagens
repetidas nas Leis tenham desestimulado estudiosos que ndo souberam ver ali o mesmo
Platdo que nos maravilha e encanta na Repiblica, no Ménon, no Banquete, no Fedro, no
Sofista ¢ no Politico. De qualquer modo, fazendo jus & lenda, segundo a qual poucos a
haviam lido, as Leis constituem uma obra um tanto quanto esquecida dos filosofos em

geral, salvo rarissimas excegdes, e dos educadores em especifico.

Para exarminarmos, porém, o teor politico que se encontra nas propostas
educativas de Platdo, compreendemos que deveriamos ter claro a politica que perpassa a
Repiblica e as Leis. Esta, contudo, depende da explicitagio dos alicerces onde ela esta
apoiada. Mas a devida compreensdo disto pressupde a concepcdo clara do método que o

filosofo se serviu.
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Em face a disso, estamos ousando apresentar uma leitura de Platdo que, porém, de
certo modo, ndo ¢ totalmente nova. De fato, tanto Didgenes Laércio, em suas Vidas e
Doutrinas dos Filésofos Nustres, quanto Proclus, em seus Comentarios, apontam para o
relevante papel que a Geometria exerce como paradigma metodologico em Platdio. E que
ndio estamos satisfeitos com as interpretagdes, segundo as quais a dialética seria identificada
com o método da divisio. Pensamos, como pretendemos mostrar adiante, que o método da
divisdo constitui-se apenas numa parte da dialética, sem chegar a haver, de fato, duas
dialéticas, uma ascendente e outra descendente. Ora, Platdo, repetidamente, aconsetha que o

melhor meio de atingir o estagio dialético € se exercitando nas matematicas, em especial na

Geometria.

Mas isto tinha uma razio muito forte de ser. De fato, os gedmetras de seu tempo
partilhavam de um método secreto de resolugdo, e o guardavam a sete chaves. Ora, num
contexto, em que nio havia ainda a sistematizacio e a axiomatizagdo empreendida por
Euclides, um método heuristico de resolugdo de problemas era de grande valia e devia
mesmo ser guardado sob sete chaves, pois era uma ferramenta preciosa, ao evitar o tatear
cego do pesquisar. Este fato, alias, fazia da Geometria um modelo de ciéncia que deveria ser

copiado.

Platdo compreende isto, mas compreende também que, por sua propria natureza, a
Geometria ndo poderia algar vbo até os primeiros principios. Fazia-se, pois, necessaria uma
ciéncia que alcangasse estes principios. Ora, como o modelo de ciéncia disponivel era a
Geometria, Platdo compreendeu a necessidade de se apoiar nela para construir esta nova
ciéncia, mais elevada e mais util & Filosofia e a Politica: a Dialética. Com efeito, tomaremos
cada Dialogo, aqui, como um estadio acabado, mas nio independente, a ser cumprido como

um passo imprescindivel que ensina a se elevar a Dialética.
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Em face disso, o presente trabatho, O Papel da Educacfio no Pensamento Poli-
tico de Platiio, sera constituido de trés capitulos, além da introdugdo, as consideragdes finas
e a bibliografia. No primeiro capitulo, abordaremos as questdes concernentes a0 método
geométrico e ao método dialético cultivado por Platdo no seio da Academia. Num segundo
capitulo, veremos como o exercicio do método se processa no seio da Republica, mas antes
nos determos nas dificuldades suscitada pelo Paradoxo do Ménon e nas tentativas que este
Dialogo ¢ o Fédon empreendem. A seguir, fechando o capitulo, examinaremos o papel
politico inserido na proposta educativa que a obra nos lega. No terceiro capitulo, iniciando-

se nas criticas que foram dirigidas 2 Repiblica, passaremos a expor as dificuldades que o

Critilo, o Parménides e o Teeteto ndo conseguem resolver. A seguir, exporemos a
superagio destas dificuldades em trés momentos distintos, mas complementares, ocorrendo
cada um deles numa instdncia diferente, antes do passo seguinte, onde abordaremos a
politica, traduzida na segunda cidade, a cidade das Leis. Encerraremos o capitulo tratando
da fungfio que a educagio ali contida exerce, visando a fundagdo da cidade legal. Por fim,

antes de apresentarmos nossa bibliografia, tragaremos nossas consideragdes finais.

Com efeito, este trabalho, longe de ser uma mera continuidade da nossa Disserta-
cdo de Mestrado!®, posto que varias posiches por nos ali assumidas serdio, aqui,
questionadas, apresentar-se-a como algo mais ambicioso: o oferecimento de uma leitura do

pensamento de Platdo.

Ainda a guisa de introdugdo, convém, dedicarmos algumas palavras a vida na
polis. Alertarmos, contudo, que se fizermos uma pequena incursdo a vida nas cidades

gregas, longe esta a pretensdo de uma abordagem conseqiiente sobre tema tdo delicado e

10 Da necessidade do seduzir na educagio escolar defendida na propria Faculdade de Educagio da
Unicamp, em outubro de 1993.
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que foge aos objetivos deste trabalho. Em face disso, nosso tratamento acerca deste tema

néio podera deixar de ser digno de criticas e acréscimost! .

A vida na pdlis grega era, em varios aspectos, bastante diferente da nossa. Num
primeiro aspecto, deparamo-nos com a auséncia da consideraglo ao social, ficando a vida
restrita apenas s instdncias privada e publica. Um segundo aspecto diz respeito a nitida

distingdo que havia, no Ambito da atividade produtiva, entre o labor e o trabalho.

Na esfera privada, entendida como o espago no qual ndo se € visto nem ouvido,
em visivel oposigdo ao espago piblico, onde se € visto ou ouvido por todos, o poder do
senhor era inquestionavel. Ali, os escravos, em sua grande maioria prisioneiros de guerra,
submetiam-se a atividades que eram indignas de serem praticadas por homens livres. O
labor e o trabalho, praticamente, eram exercidos por eles. O labor era considerado uma
atividade ardua, cujo produto, de curta duragdo, porque estava destinado ao consumo
imediato, visava apenas atender as necessidades vitais do corpo humano; enquanto o
trabalho era a atividade através da qual se dava forma & matéria naturalmente preexistente,
para transforma-la em aparatos artificiais que, ndo sendo produzidos para o consumo

imediato, possuiam, por conseguinte, uma certa durabilidade.

A esfera publica sO poderia ser alcangada por aqueles que, uma vez tendo
superado as necessidades vitais do corpo e da produgio de artefatos, passavam a dispor de
tempo livres para se preocuparem com o belo, algo nfio necessariamente til 4 vida, quer
por via dos prazeres corpdreos, da vida na polis ou da vida contemplativa do filosofo.
Todavia, a superagio do labor e do trabalho pelos homens livres, pelo simples fato de o
trabalho escravo thes proporcionar isto, sob a prerrogativa de se estar apto a penetrar na

esfera publica, impunha-thes a necessidade de agirem e gerenciarem os negécios da polis,

11 Nossa abordagem deve muito a Hannah ARENDT, a quem remeteremos o leitor interessado em
anrofundi-lo. notadamente 2os quatro primeiros capitulos da A condiciio humana, 15 - 187
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quer em tempo de paz, quando se assentavam nos conselhos, quer em tempo de guerra,

quando compunham os exércitos ou armadas € saiam a combater, em defesa da cidade.

No dmbito da esfera publica, diferentemente do que ocorria na esfera privada, a
violéncia deveria ser substituida pelo dom da palavra. Nesta instdncia, a palavra se opunha
ao feito, podendo estimula-lo ou evitar que ele fosse realizado. A importancia da palavra era
tamanha, na esfera publica, que os gregos chamavam de barbaros todos aqueles povos que
ndo preservavam a esfera piblica como instdncia suprema do uso da oratoria e langavam,
ali, mio da violéncia. Sob este aspecto, parece ser interessante observar que até os séculos

VeIV aC. apalavra oral exercia predomindncia sobre a escrita. No Fedro, por exemplo,

Plat3o faz Sécrates nos contar o que motivava isto: a palavra escrita estimula a preguiga da
memorial? . Contudo, a partir daqueles séculos a palavra escrita ja se colocava no mesmo

patamar da falada.

Aristoteles, alias, ndo definira o homem, como pensa muita gente, como “animal
racional”, zoon logon ekhon, pois, se se acrescentar a isto zoon politikon, “animal politico”,
constatar-se-a a necessidade de se traduzir zoon logon ekhon nio como “ser vivo dotado de
razio”, mas como “ser vivo dotado de palavra”. Com isto, Anstoteles ndo so ilustrou a
importancia da palavra para o grego, mas também restringiu a definicio de homem ndo ao
leque de animais que pensam, mas aos animais que falam. Por outras palavras, para
Aristoteles, descrevendo os costumes correntes no seu contexto, 0 conceito “homem” nio

poderia ser atribuido a escravos, mas apenas a homens livres!? .

Contudo, o feito também desempenhava relevante papel no seio da esfera publica.
Ora, sendo um espago onde todos que ali se encontravam eram considerados iguais, a

diferenca individual s6 poderia vir, de um lado, pelo dom da oratéria, e, de outro, pelos

12 pL ATAQ. Fedro, 274 ¢-275d.
13 Cf Hannah ARENDT. A condigio humana, 36.
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feitos espetaculares. A luz deles selecionavam-se os melhores em cada arte. Assim € que os
melhores deveriam ser escolhidos para exercerem os mais altos cargos quer na guerra,
quando os generais eram escolhidos por aclamagio, quer na paz, quando os melhores eram
escothidos para se assentarem nos Conselhos. Em conseqiiéncia, a coragem, a prudéncia, a
sabedoria, a justica e a piedade, que assumiam sentido politico, exerciam um papel

primordial no que tange ao bom zelo € a preservagio da cidade.

Atenas, por exemplo, era muito rigida neste sentido e havia mesmo legislagfio para

evitar a neutralidade, exigindo que se tomasse sempre parte de uma facgio em disputa, sob
pena de se perder a cidadania. Contraditoriamente, porém, se ndo foi ali o bergo da

Filosofia, podemos estar certos que foi exatamente ali que ela atingiu seu 4pice. E que a
vida contemplativa do filosofo exigia que este vivesse sob a mais completa quietude. Ora, 2
quietude era o requisito basico para se submeter a experiéncia do contemplar, atividade que
ultrapassava, em exceléncia, as atividades do labor e do trabalho, por dirigir sua ateng&o
para o eterno que, por sua vez, ndo poderia ser nem mesmo comparado, em beleza, aquilo

que fosse produzido pelo labor do corpo ou pelo trabalho das méos.

Esta contradi¢do, entretanto, permitiu, pela primeira vez, que o filosofo passasse
também a se preocupar com as coisas da polis. Isto tem inicio com a sofistica, toma impulso

na moralidade socratica e atinge se apogeu em Platdo, como veremos adiante.




CAPITULO 1

CONSIDERACOES SOBRE O METODO EM PLATAO
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O pesquisador que hoje ousa se aventurar numa investigagio de cunho historico
deve sempre se esforgar para ndo projetar aquilo que ¢ proprio de sua época, por meio do
qual aprendeu a ver o mundo, numa época passada em que os pardmetros do presente ja
nio conseguem dar conta da riqueza dos fatos. E que, parece-nos, somos prisioneiros de
nosso Proprio tempo e, por isso, estamos sempre inclinados a ver o mundo dos outros com

os mesmos othos que olhamos e dizemos compreender o nosso mundo.

Platéo, porém, em varias passagens de sua vasta obra escrita, aconselha-nos que o
esforgo no pesquisar nunca é vao e € sempre superior a atitude da preguiga. Todavia, como

¢ por onde se iniciar uma abordagem de um pensamento tdo sujeito a reconsideragdes como

o de Platio? Goldschmidt nos aconselha, mesmo ressalvando que Platdo dificilmente teria
formado um sistema, que a melhor maneira de se suscitar o todo de uma obra filosofica €
buscar o fio metodologico, do qual o autor teria se servido. Ora, “Sabe-se que, para Platdo,

o método, em certo sentido, é a propria filosofia’* .

Todavia, ndo parece tarefa facil detectar em Platdo sua concepgdo de método,
posto que, aceitando-se a famosa e j4 usual triparticio de seus escritos, a primeira fase de
sua produgio filosofica se caracteriza pela presenga marcante da figura de Socrates,
manifesta no método de pergunta-resposta curta sem se chegar, porém, a concluso alguma.
Contudo, da fase dita intermediria em diante ja se delineia uma concepgo propria de

método, mas niio o suficientemente claro para uma abordagem conclusiva.

De fato, os escritos de Plat#io, notadamente os do periodo da maturidade, em que
os comentadores vislumbram resquicios isolados ou parciais de um método, parecem

apresentar certas discrepancias entre o método concebido e o método aplicado.

14 On sait que pour Platon, la méthode. en un sens, est la philosofophie méme. V. GOLDSCHMIDT.
Questions platoniciennes, 31
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Goldschmidt, porém, nos aconsetha que, para “inferpretar este célebre método” devemos
el

antes dedicarmo-nos ao “estudo paciente e minucioso da estrutura dos Didlogos e de seus

procedimentos dialéticos™* . Eis por que consideraremos cada Didlogo como uma etapa a

ser cumprida na perseguigdo da aria maior a ser alcangada: a Dialética.

Em face disso, num primeiro momento, deter-nos-emos na interpretagio
comumente aceita da dialética, em que se destacara uma dialética de natureza ascendente e
outra descendente; a seguir, focalizaremos 0 método geométrico, enquanto propedéutico a

devida compreensdo do método dialético, antes de tratarmos, na terceira e ultima se¢do

deste capitulo, da Geometria e da Dialética em Platéo.

15 Interpréter cette célébre méthode (...) étude patiente et minutieuse de la structure des Dialogues et de
leurs procédés dialectiques. V. GOLDSCHMIDT. Questions platoniciennes, 32.
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1.1. Dialética: a interpretaciio comumente aceita

Todo estudante de Filosofia sabe que o método de Platio, na Historia da Filosofia,
recebe 0 nome de dialético. Contudo, poucos sdo aqueles que saberiam dizer algo a respeito,
se thes fosse indagado em que consistina tal método ou qual o sentido do termo “dialética”
em Platio. A razio disso, dentre outros fatores, parece residir na variedade de significados
que este termo tem assumindo em nossos dias, embora, de certo modo, isto ja houvesse

ocorrido entre 0s proprios gregos antigos.

De fato, podemos encontrar, no minimo, quatro sentidos para este termo na Grécia
Antiga, conforme fosse sendo considerado por Heraclito, Zendo, Socrates, Platiio,
Aristoteles ou pelos estéicos. Contudo, uma abordagem da dialética em cada um destes
filosofos poderia, de certo modo, nos afastar dos objetivos deste trabalho e, assim,
preferimos abordar o sentido de “dialética” somente em Platdo, filosofo cujo pensamento se

coloca como objeto central de nosso trabalho.

Todavia, esta restrigio ao exame da dialética apenas em Platfo néo ¢é tarefa facil-
mente executavel, posto que, havendo uma tradi¢io oral a respeito da qual ndio poderemos
levantar sendio conjecturas, muitas delas, aliss, mirabolantes, seremos forgados a buscar nas
linha e nas entrelinhas de seus escritos o sentido mais apropriado ao termo em questdo. Isto,
por si sO, ja aponta para uma abordagem limitada e parcial do tema, uma vez que nas

entrelinhas dos escritos ja se apresenta uma interpretago que, por sua propria natureza, nao

pode deixar de vir maculada de prejuizos e preconceitos, no sentido proprio destes termos.

Nio obstante isso, existe, na literatura corrente, uma interpretagio que, aparando-
se as arestas, pode ser considerada como comumente aceita. Esta interpretagdio apoia-se,

notadamente, nos Livros VI e VII da Repiiblica e no Sofista.
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Com efeito, no Livro VI da Repiiblica, Platdo traga a distingdo entre os diversos

graus de conhecimento, fazendo, de modo alegorico, um paralelo entre a luz do Sol,

enquanto fonte maior de luminosidade das coisas visiveis, € a forma suprema do Bem, maior
fonte iluminadora das coisa apenas inteligiveis. O conhecimento de cada objeto, pertencente
a este ou aquele grau, ¢ hierarquizado conforme a luminosidade que este recebe. Assim ¢
que no nivel mais baixo encontra-se o reino das imagens (eikones) que, por seus reflexos nas
aguas, provoca ilusdes (eikasia). No nivel seguinte, colocado imediatamente acima do reino
das imagens, localiza-se o reino dos seres vivos (zoa) e os objetos do mundo, acessiveis ao

entendimento através dos sentidos, mediante um voto de fé (pistis). O reino seguinte, onde

. . - . . L, ’ _ .
habita o entendimento ou a razio discursiva (dianoia) é caracteristico dos objetos
matematicos, por ja haver superado a tendéncia a se recorrer ao sensivel como pardmetro
confirmador de verdade. O mais elevado destes reinos, néeta superiores, onde habita a razdo

intuitiva (ndesis) é proprio da Filosofia, ou seja, da razdo dialética.

No final do Livro V1, encontramos ainda, fazendo um paralelo entre o método
geométrico e o dialético, a descri¢io de um movimento ascendente € outro descendente
como proprios da dialética

Jazendo das hipoteses ndo principios, mas hipoteses de facto, uma

espécie de degraus e de pontos de apoio, para ir até aquilo que ndo

admite hipdteses, que ¢ o principio de tudo, atingindo o qual desce,

fixando-se em todas as conseqiiéncias que dai decorrem, até chegar a
conclusdo’s.

Ji no Livro VII, em primeiro plano, Platdo, numa linguagem metaforica, expde a
famosa Alegoria da Caverna, onde os quatro niveis de conhecimento acima estdo presentes
¢ o verdadeiro filosofo deve se comprometer, uma vez tendo ascendido ao Bem e estando

por ele iluminado, a voltar e conduzir aqueles que estdo ainda presos nos reinos anteriores,

16 PLATAOQ. Repiiblica, 511 b.
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gradativamente, 2 luz. Além disso, o Livro VII traga um itinerario que a educaglo deve

seguir para permitir a aprendizagem ndo com os olhos do corpo, mas com os olhos da alma.

Estes dois Livros, pois, nos notificam que ha um processo dialético ascendente que
parte da multiplicidade do mundo a forma de Bem, e uma dialética descendente que parte
da forma para a multiplicidade. O primeiro processo, segundo a interpretagdo comumente
aceita, seria considerado sintético ¢ indutivo, por partir da multiplicidade a um principio
tnico; ¢ o segundo processo seria analitico e dedutivo, por iniciar-se do principio e seguir
em direcio 4 multiplicidade. Deste modo, haveria, pois, uma dialética ascendente e uma

dialética descendente.

O perfil da dialética ascendente seria tragado no Livro VII da Repiiblica quando
se expde, minuciosamente, a trajetOria que o aspirante a filosofo deve seguir, aprendendo,
gradativamente, a se livrar da tentagio de ver com os olhos do corpo para ver com os othos
da alma. Este processo deveria se iniciar com o cultivo das mateméticas, Aritmética,
Geometria Plana e Geometria Espacial, passar pela Astronomia e atingir seu apice na

“vis3o” do Bem.

Ja a dialética descendente seria melhor vislumbrada, por ser identificada com o
método da divisio, no Sofista. De fato, na tentativa de obter uma defini¢iio adequada &
figura do sofista, Platdo faz o estrangeiro da Eléia exemplificar o método que pretende se

utilizar nesta empreitada:

o método aceito por todos, e em todo lugar, para levar a bom termo
as grandes obras é o de se dever procurar, principalmente, ensaiar
em exemplos pequenos e mais fdceis antes de chegar propriamente
aos temas grandiosos’’ .

17 PLATAO. Sofista, 218c - d.
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Sugere, entdo, o estrangeiro que se tome a arte do pescador com anzol para
exame. Ora, toda arte é arte de produgfio, produgdio a partir do nada ou a partir do
preexistente. Mas, a arte que se apropria do preexistente deve ser chamada de arte da
aquisi¢do. Ha, porém, duas formas de aquisi¢do: a que se processa por meio da troca e que
ocorre por meio da captura. A captura pode ser feita tanto as claras quanto as escuras,
caracterizando, respectivamente, a luta aberta e a caga mediante armadilhas. Mas, pode-se
cagar tanto o inanimado quanto o animado, caracterizando, assim, a caga aos seres néo-
vivos e a caga aos seres vivos. Ora, os seres vivos andam sobre a terra ou vivem nas aguas:

caga aos terrestres e caga aos aquaticos. Entre os aquaticos, porém, ha os que voam e os

que s0 vivem na agua, tendo-se, ento, a caga as aves e a pesca. Esta se processa ou por
cerco, através de redes, ou ferindo-se a presa: caga vulnerante. Mas, a caga vulnerante se
processa ferindo-se a presa de cima para baixo ou de baixo para cima, obtendo-se, em
conseqiiéncia, a pesca com arpdo e a pesca com anzol. Eis, pois, o objeto procurado: a arte

do pescador com anzol. Esquematicamente, temos:

Arte da Arte da
producdo ~  aquisicdo
troca captura

N\

luta caga

seres fi-vivos seres v'v<

terrestres aquadticos

/N

caga  pesgado

~

cercando ferindo

/N

arpdo anzol
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Em suma, considerando as artes, a metade delas se revelou arte da aquisigdo. Na
aquisigio havia a captura, nesta, a caga aos seres vivos, nesta, a caga aos seres aquaticos;

nesta, a caga do pescado, nesta, a caga com anzol, ou seja, a arte do pescador.

Apbs isto, tragando-se um paralelo entre o pescador com anzol e o sofista, em
busca de uma defini¢io adequada para este ultimo, espelhando-se no exemplo metodoldgico
acima, seguem-se Os seguintes passos: partindo da caga aos seres vivos, Platdo faz o
estrangeiro tomar como ponto de partida ndo mais os seres vivos aquaticos, como foi feito
acima, mas os seres terrestres. Contudo, a caga aos seres vivos terrestres pode ocorrer tanto

por perseguicdo aos animais selvagens quanto aos domésticos. Ora, a caga aos animais

domésticos ocorre mediante a violéncia ou pela persuasfo. A persuasdo, por seu turno, da-
se a0 publico ou ao particular. A caga ao particular se processa pela lisonja ou pelo lucro. A
caga pelo lucro ocorre apenas para a propria subsisténcia ou por um bom montante de
dinheiro. Eis, neste ultimo, o caso do sofista: cagador interesseiro de jovens ricos.

Esquematicamente, temos, entdo:

Seres vivos terrestres

7 T

selvagens domésticos
/ \
pela violéncia pela persuasdo
publica particular
lisonja lucy,

AN

para subsisténcia por dinheiro
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Recapitulando, temos: na caga aos seres vivos de terra firme, encontra-se a caga
aos animais domésticos, nesta, a que se processa pela persuasio; nesta, a que se acerca do

privado, nesta, a que visa o lucro; nesta, a que almeja o enriquecimento por dinheiro.

Tal método, pois, procede sempre

dividindo em dois o género proposto, e seguindo sempre a parte da
direita de nossas divisbes, e prendendo-nos ao que eles apresentam de
comum com o sofista, até que, havendo-o despojado de tudo que ele
tem de comum, 5o lhe deixamos a sua natureza prépria’é.

Eis 0 método da divisdo que a interpretago corrente identifica com a dialética
descendente. Mas, a dialética descendente no poderia ocorrer sem o processo tragado pela
dialética ascendente e fora justamente por isso que Platdo s6 a teria introduzido,
explicitamente, no seu periodo de maturidade produtiva, momento em que ji havia
assentado, na Republica, o caminhar ascendente até a forma suprema de Bem, e as criticas
a teoria das formas, onde havia sido alicer¢ada a proposta politica da Repitblica, ja haviam

ocorrido.

Todavia, para nds, ndo ha uma dialética ascendente ¢ outra descendente, mas um
processo ascendente e outro descendente que se complementam e que compSem o método
dialético. Entretanto, pensamos que para se entender isso deve-se tomar ndo sO as
matematicas de um modo geral como propedéuticas, como nos aconsetha Platio,

particularmente na Republica, mas, principalmente, ter claro a importincia da Geometria na

Academs e de como o método geometrico pode auxthar na devida compreensto do método
dialético, ambos velhos conhecidos daquela escola, Isto, porém, ja € tema para as segBes

seguintes.

12 pLATAQ. Sefista, 264 d.
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1.2. O Método Geométrico

Os historiadores da Filosofia e os comentadores de Platio sublinham o papel ¢ a
importincia das matematicas no pensamento deste filosofo, notadamente no que diz respeito
a Geometria. De fato, sua obra encontra-se repleta de passagens relacionadas com
Aritmética e com a Geometria. Todavia, uma vez que a Aritmética de seu tempo se achava
envolvida com o dificilimo problema dos incomensuraveis, a Geometria assumia a vanguarda

das ciéncias, convertendo-se, assim, em modelo de racionalidade e paradigma de certeza.

Com efeito, até mesmo os problemas da Aritmética, para os quais esta nfio

conseguia apresentar uma solugfio, a resolugdo era obtida por recursos geométricos. Um
exemplo disto, podemos encontrar no Menio de Platdo, quando, na impossibilidade, ante o
problema dos incomensuraveis, de se obter “qual o lado de um quadrado cuja drea mede
oito unidades?” por recursos estritamente aritméticos, a solu¢fio é-nos apresentada por
meios geométricos!® . Alias, a escolha sugere que Platdo ndo so estava a par dos problemas e
descobertas das matematicas de seu tempo, mas também que tinha estas Gltimas em alto

aprego.

Contudo, o aprego pela Geometria era algo partilhado pelos maiores matematicos
da época. Apoldnio, Arquimedes, Diofonte ¢ Euclides, para citarmos apenas os mais
conhecidos, dedicaram-se muito mais 3 Geometria do que a qualquer outro ramo do saber.
Alias, a posicio da Geometria na Antigliidade era tamanha que néo fora a Aritmética, mas a

Geometria que se tornara objeto das preocupagdes de uma sistematizagdo axiomatica de um

Euclides.

19 ¢f PLATAO. Men#io, 83 e-85b.
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Todavia, o grande desenvolvimento alcangado pela Geometria no mundo grego
antigo parece, em grande medida, ter sido impulsionado pelo cultivo de um método de
resolucdo que teria sido partilhado pelos grandes matematicos do tempo, dentre eles

Eudoxo, matematico oficial da Academia, a saber, o método de analise e sintese.

Entretanto, a relativa escassez documental que enfrentam os historiadores da
Matematica de nosso tempo, acerca da descrigio do método geométrico em questio,
dificulta, em muito, nossa compreensio global das descobertas e dos problemas enfrentados

pelos matematicos gregos do tempo de Platdo. Néo obstante isto, algumas obras, ou melhor,
alguns fragmentos de algumas obras, nos foram fortuitamente, legados. Dentre eles,

deparamo-nos com o Tesouro da Analise, onde Pappus de Alexandria nos oferece a melhor

descrigio de que dispomos do método geométrico?

A andalise, entdo, toma aquilo que ¢é procurado como se fosse
admitido e disso, através de sucessivas conseqiiéncias(S1x T@v EE7s
axoloBBwv), passa para algo que é admitido como resultado de
sintese: pois, na andlise, assumimos aquilo que se procura como se
(4) tivesse sido feito (yeyovds), e investigamos de que é que isto
resulta, e novamente qual é a causa antecedente deste ultimo, e assim
por diante até que, seguindo nossos passos na ordem inversa,
alcancemos algo ja conhecido ou pertencente a classe dos primeiros
principios; e a tal método chamamos de andlise, como solugdo de tras
para diante(avdnaiiy Adaiv).

Mas na sintese, revertendo o processo tomamos como ja feito o
que se alcangou por nltimo na andlise, e, colocando na sua ordem
natural de consegiiéncias o que eram antecedentes e conectando-os
sucessivamente uns aos outros, chegamos finalmente a construgdo do
que era procurado; e a isso chamamos sintese.

A andlise ¢ de dois tipos, o primeiro dirigido para a busca da
verdade e chamado tedrico, o segundo dirigido para a descoberta do
que nos é dito encontrar, ¢ chamado problematico. (1) Na andlise
tedrica, assumimos o que se procura como se fosse existente e
verdadeiro, e depois passamos através de suas sucessivas
conseqiiéncias(tév £Efs dxolobBwy), como se eles fossem também
verdadeiros e estabelecidos em virtude da nossa hipdtese, para algo
admitido: (a) se o que é admitido é verdadeiro, entdo o que é

20 Nos servimos, aqui, da tradugdo de Healh utilizada por Richard ROBINSON. A anilise na geometria
grega, 7. A tradugiio para o portugués € de Roberto Lima de Souza,
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procurado serd também verdadeiro, e a demonstragdo corresponderd
ao caminho reverso da andlise; mas (b) se o que é alcangado é algo
que se admite como falso, o que se procura é igualmente falso. (2) Na
andlise problemdtica assumimos o que é proposto como se fosse
conhecido, e depois passamos através de suas sucessivas

conseqiiéncias(tdv ~ Efls  &xolobBwv),  tomando-as  como
verdadeiras, até chegarmos a algo admitido: (a) se o que é admitido é
possivel e obtivel isto é, se se trata do que os matemdticos chamam
de dado, entdo o que era originalmente proposto serd também
possivel, e a demonsiragdo corresponderd, novamente, a ordem
inversa da andlise; mas (b) se chegarmos a algo que se admite como
impossivel o problema sera também impossivel?! . :

Nos manuscritos do Livro XIII dos Elementos, numa passagem que,

provavelmente, ndo € de autoria de Euclides, encontramos a seguinte descrigio;

A andlise é assumir o que é procurado, como se fosse admitido, e a
passagem] através de suas consegiiéncias(oily tdv &rxolobbwy) para
algo [que é] admitido verdadeiro. Sintese é assumir o que é admitido
[e a passagem] através de suas conseqiiéncias(dwx v drxolob0wy)
para o término ou a consecugdo do que é procurado® .

Assim, a analise € sempre seguida de uma sintese, que, de um lado, constitui uma
verificagdo da analise, com o objetivo de assegurar que ndo se cometeu erro algum e, por
outro lado, uma vez constatada a inexisténcia de erro, constitul 2 demonstragdo ou solugio

efetiva, cuja busca motivara a realizagio da anahise.

Convém observarmos que Pappus nos notifica de dois tipos de analise: a tedrica e
a problematica. A teérica € apropriada para resolugdes proposicionais, enquanto a
problematica para construgio de figuras geométricas. Além disso, segundo interpretagio

tradicionalmente aceita, tanto a analise quanto a sintese s80 movimentos inteiramente

21 Richard ROBINSON. A anilise na geometria grega. 7.

11 HEAT. The thirteen books of Euclid's Elements, i, 138, citado por Richard ROBINSON. A anélise na
geometria grega, 7.
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dedutivos. Tomemos, & guisa de ilustragiio, o exemplo escolhido por Souza®, o da analise

(N*+N)

tedrica, onde se pretende alcangar a prova da proposigdo N YN +1= m—
Anahse:
Z 2
: (N+N) . ,
(DN +2N +1=~————75——, assumida como verdadeira, como aconselha o método.

2
(i}.(N +N ) = ]\[’2 +2 N +1, pela propriedade do quadrado da soma

) !
@ (N+1) = %@ de (1) e (i), por substituicio

2
2 ) :
(NA4N) (NuN |
(i), = , p/ propriedade do quadrado de uma fragio.

N N
) NN Y

— 1, de (2) e (i), por substituicio.

@ (N+1

2
(4) N+1= N ; N , de (3), por simplificagdo (redugéio dos expoentes)

B).N(N+1)= N2+N, de (4), por transposicéo.
(6).]\[2 +1= ]\[2 +1, de (5), por distruibuigdo.

Uma vez atingido um principio comumente aceito como verdadeiro, no caso acima
o da ldentidade, convém que se inicie a sintese imediatamente para se obter a prova

propriamente dita, em sua ordem natural,

Sintese;

23 Roberto Lima de SOUZA. Sobre o problema da interpretacio do métode de anilise; da concepciio
cldssica a visio de Hintikka ¢ Remes, 102 - 04,
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©. N +N= N ®.4+ N, principio da identidade, incondicionalmente aceito como verdadeiro

(S)N(N+1)= ]\[2 + N, de (6), pondo-se "N" em evidéncia

z
N
(4).N+1= N T2 de (5), por transposicio.

(3). N +] [ — |, de (4), por alteragio homogénea dos termos da equagdo.
N2+NY N 24N)
(i1). 2 , propriedade do quadrado de uma fragio.
N
(N N)
(2). ( N +1 , de (3) e (11}, por substituigio.

(). ( N +I) N + 2N +1, propriedade do quadrado da soma

(N2+N)

(). N +2N +1= T (2) e (i), por substituigdo.

Assim, esquematicamente, temos.

Andlise: (1) () > (2) = () —> (3) = (4) - (5) = (6).
Sintese: (6) > (5)—>(4) > (3)-->» ()= (2)—=>F)— ).

Niio obstante isso, porém, os historiadores da matematica grega divergem entre si,
a respeito de: a analise ¢ ou ndo uma solugiio de tras para frente? ela se constitui ou ndo num
procedimento dedutivo? Eis de que trataremos, ainda que de modo introdutorio, na segio

seguinte.



36

iras para frente, depararmo-nos com algo ja conhecido ou
sustentando a posi¢do de um primeiro principio®.

Segundo Cornford, ndo se pode seguir a mesma seqiiéncia de passos, primeiro em

um sentido, depois no sentido oposto, e chegar a consequiéncias logicas em ambas dire¢des.
v . . .. €

Eis por que, assegura-nos ainda Cornford, Pappus fez questio de adicionar e€ng para
£ 1 (12 o 4% 3 # . ..
indicar que os passos “seguem em sucessdo”, mas ndo, como axoiovBa sozinho sugeriria,
“logicamente conseqiiente” na direcio ascendente. E, se na passagem dos Elementos acima
citada encontra-se apenas GxdAhovBa, sem a presenca de ££fic, seria porque ela ndo passa

de uma abrevia¢io do enunciado de Pappus?’. Portanto, para Cornford, a analise, embora

ascendente, nfio seria dedutiva, mas intuitiva,

Em 1936, contudo, Robinson, em A andlise na geometria grega, procura rebater
as observagdes de Cornford, na tentativa de restaurar a interpretagio tradicionalmente
aceita. A critica de Robinson a Cornford pode ser considerada em quatro instantes distintos.
No primeiro, Robinson alega que Cornford encontra-se influenciado por um duvidoso
principio a priori que ele proprio instituiu, a saber, “ndo se pode seguir a mesma seqiiéncia
de passos num sentido e depois no sentido oposto, e se chegar a consegiiéncias logicas nas
duas diregbes”. Ora, observa Robinson, as trés proposi¢des a seguuir apresentam uma
seqiiéncia que fornecera consequéncias logicas em qualquer diregio: (1). 3x=dy, (2).
3x+y=5y, (3). 3x+2y=6y. E, ironicamente, Robinson finaliza que é pena que Cornford nio
esteja a par dos resultados num campo em que sua Universidade tem dado tantas

contribuigbes?® .

26 For in Analysis we suppose (dnofguevor) the desired result to be already accomplished, and look for
that (prior proposition) from which it results, and the again for fhe proposition leading to that, until, by
tracing our steps backwards in this way, we meet with something already knwon or holding the rank of a
first principle. F. M, CORNFORD. Mathematics and dialectic in the Republic vi-vii, 46. A tradugfio é
nossa.

27 Cf F. M. CORNFORD. Op. Cit., 47.

28 Cf. Richard ROBINSON, A anslise na geometria grega, 10.
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Ja o segundo argumento de Robinson contra a posigio de Cornford alega que este
Gltimo deixa de explicar vérios textos importantes ao restringir suas observagdes apenas &
analise teorica, mais apropriada a Logica e¢ a Metodologia, esquecendo a anilise
problemética, mais adequada & Geometria  Além disso, Robinson chama a atengdo para o
fato de que se as descrigdes do método sdo escassas, as exemplificagSes sdo numerosas,
bastando, para verificar isso0, consultar-se o Livio II de Arquimedes, Sobre a esfera e o
cilindro, para se encontrar varios exemplos da analise empregada em proposigdes

geométricas.

Robinson argumenta, ainda, que alguém poderia alegar, em favor de Cornford,
2
2
(N*+N)
espelhando-se, por exemplo, na demonstragio de ]\f2 +2N+1= >—"—— acima
exposta, que na inferéncia de (1) para (2), o que ocorrera seria uma inferéncia de (1)+(1)
para (2) e, assim, o inverso ndo seria de (2) para (1), mas de (2)+() para (1). Contra isto,

porém, Robinson sugere que nds raciocinamos por entinemas, pois

consideramos A como consegliéncia de B quando, na realidade, se
segue de B+C, [uma vez que] C é um elemento antigo e permanece em
nosso pensamentof...] ao passo que A e B sdo elementos novos;
constituem 0s processos atualmente presentes em  RnOSSO
pensamento? .

Mas, acrescenta ainda Robinson, mesmo onde nic haja uma inferéncia deste tipo,
por exemplo, de (4) para (5), ha sempre uma premissa maior subentendida, e sua presenca

torna a sintese diferente da analise.

A terceira objeg@o de Robinson & postura de Cornford diz respeito a relevancia

que Comford atribui 4 presenga de £ERs na descrigio de Pappus Todavia, na passagem de

29 Richard ROBINSON. A andlise na geometria grega. 12 e 13. Os termos intercalados s30 nossos.
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Euclides, sustenta Robinson, Cornford € obrigado a atribuir o mesmo significado a
axoro0BoV, que atribuira a passagem em Pappus, embora, em Euclides, o termo ££fis ja
nio ocorra. Mas, em favor de sua interpretagio, Cornford alega que em Euclides encontra-
se uma “abreviag@o” do que se acha em Pappus. Entretanto, pretendendo mostrar o contra-
senso de uma afirmagdo deste tipo, Robinson, alega que “de acordo com os historiadores, a
passagem de Euclides, enquanto sucessdo de consegiiéncias logicas, pode ser tragada até

FEudoxo ou, pelo menos, até Heirdo, e ambos viveram antes de Pappus™° .

Uma outra objegio de Robinson a Cornford refere-se as observagdes deste Gltimo

acerca do fato de que a implicagfio, se tomarmos o exemplo acima, ocorre apenas de (6)

para (1), mas nunca de (1) para (6), ou seja, a analise ndo seria dedutiva, mas apenas a
sintese. Com efeito, se isto ocorresse assim mesmo, seria possivel que a linha (6) fosse falsa
e a (1), verdadeira, uma vez que AristOteles ja4 nos ensinara que de premissas falsas
podemos obter conclusdes verdadeiras. Todavia, responde Robinson, admitir isto € admitir
que um principio pela analise s6 pode ser alcangado por um puro golpe de sorte. Além
disso, a analise, segundo a interpretagfo tradicionalmente aceita, “¢ wma cadeia de
implicagbes necessdrias qualquer que seja a direcdo tomada”. Logo, “Pappus estava
correto em dizer que a falsidade de (6) acarretaria a falsidade de (1)”. Portanto, a

interpretagio de Cornford estaria incorreta.

Com isto, Robinson pensava ter oferecido razdes suficientes para recuperar, de

uma vez por todas, a interpretagdo tradicionalmente aceita. Todavia, em 1958, Gulley
apresenta uma outra interpretacio do método de andlise ¢ sintese, diferindo da de Cornford

e da de Robinson. Logo, também da tradicionalmente aceita’! .

30 Richard ROBINSON, A anilise na geometria grega, 14,

3t O artigo de GULLEY, A anilise geométrica grega apareceu originalmente em Phronesis 3(1958), pp.
1-14, mas nos serviremos, aqui, da traducio de Roberto Lima de Souza que se encontra nos Cadernos de
Historia e Filosofia da Ciéncia, $(1983), pp. 16-27,
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Segundo Gulley, tanto Robinson, que sai em defesa da interpretagio
tradicionalmente aceita, quanto Cornford, de certo modo, tém razdes em ver o que véem no
que diz respeito a dedutividade ou ndo da analise, uma vez que Pappus oferece-nos duas
concepedes de analise como se elas fossem consistentes entre si. A primeira seria descrita
como: “(I) um movimento ascendente na dire¢do de proposi¢des antecedentes, das quais se
segue um pressuposto inicial’e “(I[) um movimento descendente de dedugdo, a partir de

um pressuposto inicial™3? |

Todavia, Gulley observa que € justamente este pressuposto, de que as duas
descrigdes da analise feita por Pappus seriam consistentes entre si, que leva Robinson e

Cornford a ndo perceberem que os grandes gebmetras gregos faziam uso tanto de uma

analise dedutiva quanto de uma anahise ndo-dedutiva.

Para comprovar sua interpretagio, Gulley analisa exaustivamente a origem do
termo dv&Avatg (analise) e chega & conclusio de que embora tenha sido Platio, como nos
relata Diogenes*® e Proclus*®, o primeiro a fazer uso da analise®®, serd somente com

Aristoteles que este termo tera lugar.

Em diversas passagens ele [Aristoteles] indica claramente o
método que era reconhecido, em seu tempo, como andlise geométrica,
o que isso implica é que tal método fora inicialmente formulado pelos
gedmeiras. Ao mesmo tempo essas passagens confirmam ¢ ponto de
vista de que a tradicdo seguida por Pappus na sua descrigdo (1) do
método de analise ¢ digna de confianga’s.

32 Norman GULLEY. A andlise geométrica grega, 16.
33 DIOGENES LAERCIO. Vidas, 111, 24.

34 in Eucl, 211, 18-23.

35 GULLEY cita 0 Mendo, 86 ¢ - 87 b.

36 Norman GULLEY. A anilise geométrica grega, 21. Ele esta aludindo 3 Etica a Nicdmace, 1712 b, 15
- 28
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Resta, entdo, agora, examinar a descrigio (II) de Pappus, uma vez que
“Aristoteles esclarece que as implicagbes ndo sdo reciprocas, e que apenas a sintese ou

demonstragdo é dedutiva™’ .

Para isso, Gulley recorre mais uma vez aos relatos dos antigos. Alega, em primeiro
plano, que Aristoteles afirmara, nos Analiticos Posteriores, 78 a, que as proposigdes
matematicas sd0 mais comumente conversiveis do que as proposigdes dialéticas e que isto

tornaria a analise mais facil nas matematicas. Por outras palavras,

quando premissas e conclusbes sdo reciprocas, entdo, se a partir de
certas premissas se pode encontrar wma conclusdo que se sabe

verdadeira, é possivel raciocinar retrospectivamente para a verdade
das premissas; mas quando ndo houver tal reciprocidade, entdo o fato
de se encontrar wma conclusdo verdadeira a partir de certas
premissas ndo se permite inferir a verdade destas ultimas3®.

Quanto a facilidade da analise no ambito da Geometria em detrimento de sua
aplicagio no seio da dialética, Gulley recorre a Themistus ¢ a Filopono para explicar que a
distingfio entre analise geométrica e analise dialética “ndo reside na diregdo, mas entre a

simplicidade e a complexidade dos campos de investigagdo™? .

Em face disso, Gulley termina por concluir que, e 1sto se constitui na terceira inter-
pretagio da analise, Pappus apresenta nio uma, mas duas formas de analise: uma
ascendente e nio-dedutiva e uma descendente e dedutiva, aplicavel, esta Gltima, apenas

quando as proposigdes sio completamente conversiveis. Assim, segundo Gulley, Pappus

teria sido inconsistente em seu relato ao supor que os dois tipos de analise pudessem ser

inteiramente compativeis.

37 Norman GULLEY. A anilise geométrica grega, 22,
3% Norman GULLEY. A andlise geométrica grega, 24.
3% Norman GULLEY. Op. ¢it., 25.
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Entretanto, em 1976, Hintikka e Remes, em um artigo conjunto, A analise
geométrica grega e a légica moderna® oferecem-nos uma série de observagdes que
pretendem salvar o relato de Pappus da acusagfio de inconsisténcia que Gulley alude. Tais
observagdes centram-se, particularmente, em trés pontos: na questdo direcional da analise,

na abordagem logica do sistema analitico e no carater heuristico da analise.

No que diz respeito a questdo direcional da analise, embora considerem-na

irrelevante, por ter ofuscado o carater heuristico do método, Hintikka e Remes chamam a
~ 4 . .

atengdio para o fato de que axAoOBwv jamais fora empregado por Pappus para descrever as

relagdes que se estabelecem no movimento que parte das premissas para a conclusdo, uma

? / 3 4 ’ :
vez que, para este caso, reserva-lhe os termos amodeiés, enopeve ou coufotvelv. Além
disso, Hintikka e Remes sugerem que a melhor tradugdo para a passagem T GxoAoLB
ndo € “conseqiiéncias”, nem “sucessdo de passos subseqiientes”, mas “concomitantes”,

uma vez que “concomitdncia’ traduz uma inter-relagio: “o que vai funtamente com”.

Contudo, a respeito da dedutividade ou ndo da analise, uma objecdo pode ser
levantada a esta posigio a partir do final do relato de Pappus: “se o que é alcangado é algo
que se admite como falso, o que se procura é igualmente falso. [...] Mas, se chegarmos a
algo que se admite como impossivel, o problema serd também impossivel”. Ora, esta
passagem parece sugerir que, para Pappus, uma vez admitida a verdade ou a possibilidade
do que se assume como verdadeiro, o caminho percorrido em busca das premissas ou das

partes da figura seria, de fato, mediante conseqiiéncias logicas.

Mas a pratica matematica de Pappus e de outros matematicos antigos sugere que a

analise procede das premissas as conclusbes e ndo o inverso, divergindo, assim, com a

40 Fste artigo apareceu originalmente in. COHEN, R. S. et al (Orgs.). Essays in memory of Imre Lakatos.
Dorrecht, Reidel, 1976, pp. 253 -76. Aqui, porém, servir-nos-emos da tradugo de Walter Carnielli,
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descrigio da analise como parece sugerir o relato acima citado, o qual teria levado Gulley a

formular sua proposigio (II).

Entretanto, esta questdo, pela proposta de Hintikka e Remes, sera melhor
compreendida apenas quando tornarmos explicito o papel das dedugbes e construgdes
auxiliares que, por sua vez, iluminariio o carater heuristico da analise. Convém, porém,
antes de dedicarmos algumas linhas a esta questio, determo-nos um pouco para examinar a
estrutura logica do sistema analitico a luz da dedug@io natural desenvolvida por Gentzen em

193441

Apropriando-se da concepeiio instancial, Hintikka e Remes propdem que a anlise
seja compreendida como analise de figura. Ora, isto significa que o verdadeiro objeto da
analise geométrica ndo € a passagem dedutiva dos axiomas a proposigio a ser provada, no
caso da analise proposicional, tampouco para as construcdes que se pretende executar, no
caso da analise problematica, mas, diferentemente, a “figura geométrica em relagdo a qual
se busca provar (no caso da andlise tedrica) a proposicdo desejada ou se exemplificar (no
caso da andlise problemdtica) os diversos passos que conduzem &  construgdo

pretendida™? | Por outras palavras, o que é relevante

ndo ¢ tanto saber se estamos extraindo conclusbes de B ou
procurando descobrir premissas a partir das quais, juntamente com
A, B possa ser inferido, mas o fato de que a for¢a logica de B — o que
ele diz de certos tipos de configuracbes geométricas — é também
levado em conta para a realizacdo desta tarefa®’ .

41 Com efeito, como todos sabem, a dedugfio natural é, dentre tantas outras, uma sistematizagio da logica
elementar, onde um conjunto de regras de inferéncia possibilita a derivagio. Nela nfio hd axiomas, nio
obstante Kleene, em 1952, ter apresentado uma axiomatizacio da deducio natural.

42 R. Lima de SOUZA. Sobre o problema da interpretaciio do método de andlise, 140 - 41

43 R. L. de SOUZA. Op. Cit., 142,
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Com efeito, era fato corriqueiro, entre os analistas, iniciar uma prova ou uma
construg3o por uma ek-thésis™, “uma exposi¢do ou explicitagdo do teorema geral a ser
provado™ para, baseando-se nisto, alcangar a explicitagdio restante do argumento. Ora, ¢
exatamente a instanciagio, em termos de l6gica moderna, que assume o papel da ek-thésis,
pois, ali, as variaveis livres irdio representar os objetos matematicos, aos quais o teorema se

refere, cuja itlustragdo encontra-se na figura em foco.

Feitas estas consideragbes iniciais, convém, & guisa de ilustragiio de uma

interpretagio instancial, tomarmos o exemplo mais usual utilizado pelos estudiosos da

andlise, a proposicdo 1.15 dos Elementos de Euclides: Prop. 1.13: Se duas retas se cortam

entiio elas formam angulos iguais opostos pelo vértice’ .

Assumamos a seguinte interpretago:
D (dominio) - conjunto de retas e dngulos.
C? - areta [ cortaareta 2.
F3 . as retas | e 2 formam o dngulo 3.
O? - o dngulo ] é oposto pelo vértice ao dngulo 2.
=-"éiguala’.

x, ~ variaveis, onde n ¢ N, conjunto dos mimeros naturais.

Traduzindo a proposigio 1.15 em termos da linguagem acima definida, temos:
(x;)...(xz) ((C‘?(x;,xz) & (F3(XI,XQ,X3) & F3(x1,x2,x4) & F3(x1,x2,x5) & F3(x1,x2,x6)) &
& (P(x3xy & O%(xs.xg))) -> ((x35xy) & (x5=x4)))

4 ex - indica movimento continuo, numa sucessdo. com dependéncia da origem. 8£cus - exposicio ou
posicdo assumida e defendida. Logo, ex—¢ous significaria, pois, “movimento continuo sem perder de vista
os dados fornecidos pela tese inicial”.

4% R L. de SOUZA. Sobre o problema da interpretaciio do método de analise, 141.

46 Aqui, literalmente, apossatemo-nos da exposicdo de Souza.
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Esta formulagdo, porém, assume a forma de: (x)...(x,) (A(xp,...x,) => B(x;,...x,),

ou, ainda, simplesmente, 4 -> B. Agora, se instanciarmos a proposi¢io 1.15, teremos:
(CYa.b) & (Flabo) & (F3abp) & FXaby) & F3(ab?)) & (O’@p) & 0°(1.8)) ->
((o=P) & (y=5)), onde x;=a, x>=b, x3=0, x;=B, x5=Y, x5=0.

Por outras palavras, C%(a,b) diz que a reta g e a reta b se cortam, F3(a,b,0), que
as retas a e_p formam o ngulo o, F3(a,b,B}, que a e b formam o angulo B; F3(a,b,y), que
as retas @ e b formam o angulo 1, F3(a,b,8), que a e b formam o angulo &, O?(c,B) afirma
que o éngulo a e o angulo B sdo opostos pelo vértice; O2(y,8), que y e & sdo angulos
opostos pelo vértice. Assim, a parte 4 da implicagio acima pode ser facilmente visualizada

na figura abaixo que a representa:

Vamos, agora, a prova da proposigdo 1.15, segundo a interpretagdo instancial.
Sabemos que a nossa parte B da implicagdo, o=p e y=8, é o ponto onde devemos chegar.
Mas, a analise nos aconselha que devemos toma-la como ponto de partida de nossa
investigagdo. Assim, temos:
Andlise:
1. (0=B) & (y=8) - assumido como verdadeiro.
2. (a+y) = (B+y) — 1., Sep./ ax.2 dos Elementos (se quantidade iguais sdo adicionadas

a quantidades iguais, os resultados obtidos permanecem iguais).

3.(0+B) = (y+B) ~ 1., Sep/ax2.
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4 (o+y) = (B+y) = 180° -Prop. 1.13 (Se uma linha reta forma com outra dois angulos, eles
serdo iguais a dois retos ou sua soma serd igual a dois dngulos retos).

5(6+B8) = (y+B) =180 -Prop. 1.13.°
6. ((a+y) = (B+y)) & ((6+B) = (v+B)) - 4., 5/ conjungio.

Uma vez tendo atingido 6, que € garantida pela prep. 1.13, alcangamos o fim da
analise. Convém, entdo, iniciarmos, agora, a sintese:
Sintese:
1. ((o+y) = (B+y)) & ((8+B) = (y+B)) - ax.1 (Coisas iguais a uma terceira sfo iguais entre si)
2. (o+y) = (B+y) - 1./Separagio.
3. (6+B) = (y+) - 1./Sep.
4. (o=P) - 2./ax.3 (Quant. iguais subtraidas de quant. iguais, os resultados sdo iguais).
5. (®=y) - 3./ax.3.
6. (0=p) & (8+y) - 4. ¢ 5./Conj.

Esta ilustragdo permite-nos esquematizar a estrutura logica do sistema analitico do

seguinte modo:

~ > E(al,....an)

v 1

Dial,....an)

¥y T

Ctal,...,.an)

¥y T

G & A(al,....an) ? Beal....,.an)

Assim, a partir de uma conjungdo de axiomas, proposi¢cies e teoremas
independentemente provados, (s, e da parte 4 da implicagio, procuramos langar alguma luz
sobre a parte B, assumida inicialmente como verdadeira. Deste modo, a busca de um

principio, no caso a prop. 1.13, executada pela analise, representada pelas setas simples, que
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indicam concomitincia, sempre esteve atenta as informagdes contidas em 4 e em G. Ja as
setas duplas, indicam as conseqiéncias logicas que se esperava estabelecer na sintese.
“Podemos dizer, entdo, que as provas obtidas pelo antigo método analitico eram

essencialmente o que os modernos logicos chamam de provas por dedugdo natural™’ .

Todavia, estas nuangas sO serdo devidamente esclarecidas quando do tratamento
heuristico do método, em que as dedugbes e construgdes auxiliares representardo papel
imprescindivel. Mas, antes de passarmos adiante, convém alertarmos que Hintikka e Remes,
embora partilhem da tese de que o movimento ascendente € tipico da analise, é possivel,

defendem eles, que, em face das informagdes que se dispde sobre o antecedente, a ek-thésis,

na prética se converte num movimento ascendente e descendente. Isto, alids, explicaria por
que, em sua pratica matemética, Pappus e outros matematicos antigos pareciam estar

contradizendo a descrigic da analise, enquanto movimento ascendente.

Com efeito, a abordagem que faremos agora n3o so procurara explicitar isto, mas
também ilustrar a heuristica da anilise que serd desenvolvida por meio de dedugdes e

construgdes auxiliares.

Poderiamos tomar uma proposigdo qualquer para ilustragdo do tratamento
heuristico do método e trabathd-lo em termos de dedu¢iio natural, mas, visto que a
Geometria no tempo de Platdo e de Pappus ja contava com um bom nimero de teoremas e
proposigdes devidamente assentadas, convém, para facilitar o carater de semelhanga entre
Logica e Geometria, tomarmos um sistema axiomatizado que consiga dar conta da dedugio
natural. Foi pensando assim que acompanhamos Souza, no qual nos apoiaremos aqui

abertamente, na op¢io pelo sistema de Kleene.

47 Roberto Lima de SOUZA. Sobre o problema da interpretacio do método de andlise, 147.
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O sistema de Kleene, que Souza, acompanhando a linguagem usual na Logica,
chama de K, conta com dez esquemas de axiomas € uma unica regra de derivagéo, a saber:
Axioma I. (A -> (B ->C))

Axioma 2. ((A->B) > ((A > (B->C)} -> (A ->(C)))
Axioma 3. ((A & B) > A)

Axioma 4. ((A & B) -> B)

Axioma 5. (A > ((B-> (A & B)))

Axioma 6. (A -> (A v B))

Axioma 7. (B -> (A v B))

Axioma 8. (A->C)-> ((B->C)->((AvB) > ()))
Axioma 9. (A -> B) -> ((A -> ~B) -> ~4))

Axioma I0. (~~A ->4)

Mods Ponens: (4 -> B), A/B.

Souza aconsetha que, para se iniciar o tratamento explicito da heuristica do

método, devemos comegar por uma dedugio auxiliar, i e, a0 tomarmos, por exemplo, a
proposi¢io  (p&(p->q)&(q->s))->(s&q), consideraremos a parte 4, (p&(p->q)&(q->s)),
enquanto antecedente, como hipotese; e dai desenvolveremos a dedugdo até obtermos a
parte B, (p & q). Assim, temos:

L (p&(p->q))&(g->s) hip

2. (p&(p->q)&(q->3))->(p&(p->q)) ax.3
H 3 p&(p->q) 1,2/MP

4 (p&lp->q))->p ax.3
G 5. p 3,4MP

6. (p&(p->q))->(p->q) ax. 4
F 7 p->q 3,6 MP
E 8.q 57/MP
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9. ((p&(->q)8(g->s))->(g->s) ax. 4
D 10.g->s 6,9MP
C il s 89/MP

12. s->(q->(s&q)) ax. 5

13. g->(s&q) 11,12/MP
B 14.s5&q 8,13/MP

Esquematicamente, teremos:

m

4
N,
7

K & A= ((p&(p->q))&(g->s) ? B=(s&q) ,onde as

letras de B a H representariam os passos da derivagio a partir de 4, numa possivel

utiliza¢io da Dedugio Natural

Feito isto, seguindo os passos de Souza, convém agora antepormos a hipotese
inicial a cada linha da dedugfo, recebendo cada linha a mesma numeragdo acima, embora
acrescida de um apostrofo para distinguir os passos da Deduglio Auxiliar (DA) acima
desenvolvida. As justificativas de cada passo & direita de cada linha permanecem as mesmas
da DA, exceto quando a nova construgéo tomar a forma de um axioma qualquer de X

Assim, onde uma linha da dedugio for inteiramente contemplada por um axioma, postulado
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ou teorema ja provado de maneira independente, convém, por amor a concisio e por
tornar-se obsoleta, que seja suprimida. Temos, entdo, o seguinte:

3" ((p&(p->q))&(q->5))->(p&(p->q)) ax. 3

4' ((r&(p->9))&(q->s))->((p&(p->q))->p) ax.3 da DA

5" ((p&(p->q))&(q->s))->p 3'.4/MP

6. ((p&(p->)&(q->s))->((p&(p->q))->(p->q)) ax. 4 da DA

7. ((p&(p->q))8(q->5))->(p->q) 3'.6/MP

8. ((p&(p->9))&(g->s))->q 7.5/MP

9. (suprimido por coincidir com 10°)

10 ((p&(p->q))&(q->5))->(q->s) ax. 4

11 ((p&(p->q))&(g->s))->s 8,10/MP

12" ((p&(p->q))&(q->3))->(s->(q->(s&q))) ax. 5 da Dedugdo Natural (DA)
13" ((p&(p->q)&(q->s))->(q->(s&q)) 12',11/MP

14" ((p&(p->q)&(q->s))->(s&q) 8',13'/MP

A anteposigdo de A4, a hipotese inicial, termina quando alcangamos 3', uma vez que
se trata de um axioma do sistema assumido por nds e por 2' ter sido suprimido em fungio
de 3' 0 contemplar. Assim, ndo € mesmo necessario que, no ato de se antepor a hipotese em

seu devido lugar, se atinja o ponto de partida da DA.

Todavia, o trabalho executado até aqui necessita ser complementado, uma vez
que, do passo 3' ao 14, existem varias lacunas a serem preenchidas e um numero

consideravel de passos necessitando de uma justificativa cabal. Ora, preencher tais lacunas

¢ papel das construgdes auxiliares. Nosso procedimento é, assim, espelhando-se no que até
agora foi construido, elaborar a demonstragdo completa da proposigdo inicial. Convém,
acompanhando o que faz Souza, adotarmos a seguinte convengdo: onde surgir A*, leia-se

(p&(p->pN&(g->s). A seguir a prova de }‘; ((p&(p->g))&(g->s))->(s&q)



(3) 1. A*->(p&(p->q)) ax3
2. (p&(p->q))->p ax.3
3. ((p&(p->q))->p)->(4*>((p&(p->q))->p) ax. 1
(4) 4 A*>((p&(p->q))->p 2,3/MP
5. (A*->(p->(p&(p->q))->((4 *->((p&(p->q))->p))->(4*->p)) ax2
6. (A*>((p&(p->q))->))->(4*->p) 1,5/MP
(57 7. A*>p 4,6/MP
8. (p&(p->q))->(p->q) ax. 4
9. (p&(p->D)>p->A)>U*>(G&EE>)>(>0) ax]
(6) 10. 4*->((p&(p->q))->(p->q)) 8,9MP

11, (A*->(p&(p->q)))->((4*->((p&(p->q))->(p->q)))->(4 *->(p->q))) ax2
12. (4*->((p&(p->q))->(p->))->4 *->(p->q)) 1,11/MP
(7 13. AXp->q) 10,12/MP
14. (4*->p)->((4*->(p->q))->(4*->q)) ax.2
15. (4*>(p->q))->(4*->q) 7,14/MP
(8" 16. A*->q 13,15/MP
(10)17. A*->(q->s) ax.4
18. (4*->q)->((4"->(q->5))->(4*->s)) ax.2
19. (4 *->(q->s))->(4*->s) 16,18/MP
(11)20. A*->s 17,19/MP
21, s->(g->(s&q)) ax.5
22, (s->(q->(s&q)))->(4*->(s->(q->(s&q)))) ax.]
(12)23. A*->(s->(q->(s&q))) 21,22/MP
24, (4*->8)->((4*->(s->(q->(s&Q)))->(4 *->(g->(s&1)))) ax.2
25, {4 *->(s->(q->(s&Q))))-4 *>(g->(s&q))) 20,24/MP
(13")26. A*->(g->(s&q)) 23,25/MP
27 (A*->q)->((A*->(q->(s&Q))->(4 *->(s&q))) ax.2

50
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28. (A*->(q->(s&q)))->(4*->(s&q))) 16,27/MP
(1429 A*->(s&q) 26,28/MP

Substituindo-se A* por ((p&(p->q))&(q->s)) teremos no passo 29 a proposigio
que nos propomos demonstrar: ({(p&(p->q))&(séq))->(s&q).

Um procedimento deste quilate, por ser heuristicamente frutifero, desempenha
relevante papel no tratamento de figuras ou construgdes mais complexas, uma vez que

facilita a compreensio do problema a medida que permite vislumbrar passagens chaves que

guiardo as eventuais construgdes auxiliares*®

Em suma, o uso de deducdes e construgdes auxiliares fornecem, segundo Hintikka
e Remes, uma visualizagio geral do que se quer provar ou construir. Para que a forga
heuristica do método seja, porém, concebida plenamente, convém se seguir os seguintes
pontos abaixo:

(1) Elaborar uma dedugiio ou uma construgdo auxiliar, onde todo os dados do
problema, contidos na sua enunciagio, sejam considerados como hipoteses de trabalho e
relevantes para sua construgao.

(2) Antepor o antecedente, assumido na dedugio ou construgdo auxiliar, como
hipétese, em cada linha da dedugdo ou em cada passo da construgio auxiliar ja elaborada,
observando-se, porém, que onde se obtiver um axioma ou teorema independentemente ja
provado, deve-se eliminar esta linha, optando-se pela que traz o axioma ou teorema.

Geralmente, a linha a ser eliminada encontra-se contemplada na que lhe vem imediatamente

a seguir.

48 Nio obstante a aplicabilidade de tal procedimento se estenda, de ignal modo, tanto ao Calculo dos
Predicados. no seio da Logica, quanto a construgdes de figuras, no ambito da Geometria, cremos que a
exemplificagdo acima € suficiente para ilustrar o ponto de vista que nos propomos trabathar aqui.
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(3) Alcangar o ponto de partida da dedugfo auxiliar ndo € necessario de ser buscado
por (2).
(4) Procurar, ap6s (3), preencher as lacunas que se apresentarem entre cada passo de

(2), explicitando-se suas respectivas conseqiiéncias logicas.

Assim, para Hintikka e Remes, o desenvolvimento da Loégica teria ajudado, em
muito, a compreensio de certas sutilezas que estariam subjacentes a pratica dos grandes
gebmetras gregos. Estes pareciam, em suas respectivas praticas, que trabathavam a analise
como um movimento descendente, embora todo bom alUno de Geometria saiba muito bem

que o movimento genuino da anélise seja o ascendente. Isto, entdo, parecia conduzir a uma

certa discrepancia entre a descrigio que dispomos do método e sua execugdo. Todavia, a
abordagem que Hintikka e Remes nos oferecem do método, a luz da Logica modernamente
desenvolvida, sugere que, em face do fato de se recorrer a construgbes e deducdes
auxiliares, a analise pode, em certo sentido, ocorrer tanto de modo ascendente quanto de
modo descendente, uma vez que, por levar em conta a forga dos recursos de uma teoria
dedutiva, axiomatizada ou ndo, e dos dados do problema, permite vislumbrar o todo da
demonstragio a se fazer ou da figura a se construir, Isto, alias, livraria Pappus da acusagio

de inconsisténcia que lhe atribui Gulley.

Entretanto, continuam Hintikka ¢ Remes, por ndo disporem de uma logica tdo
desenvolvida quanto a nossa, os gebmetras gregos langavam mio da sintese, enquanto
procedimento descendente e dedutivo que serviria de complemento ao trabalho
ascendentemente desenvolvido pela analise. Por isso, tal método ndo deve ser

adequadamente denominado apenas de “analise”, mas de “analise-sintese”.

Eis, pois, em linhas gerais, uma pequena mostra das dificuldades que campeiam as

principats interpretagdes do método geométrico grego de analise-sintese. N&o obstante isto,



53

porém, devemos ter claro que a andlise é um procedimento ascendente e ndo-dedutivo,
embora, por se servir de uma ek-thésis, nio seja um processo cego como pretendera
Robinsen, caso ela ndo fosse dedutivo, tampouco indutivo, no sentido da “simples
enumeracio”, como muitos conjecturam, embora possa sé-lo no sentido de “ir em buscar de
um principio”, como entendiam, alids, os gregos. Ora, no campo das matematicas, tal
principio seria um axioma, um postulado ou uma proposi¢io convertida em teorema
mediante uma prova independente. Sendo assim, a analise ndio pode ser caracterizada como
indutiva, no sentido da “simples enumeragio”, posto que uma proposi¢do que motiva a
busca de um principio que a garanta, uma vez obtida esta garantia, passa a se enquadrar na
classe dos primeiros principios, ndo indo, portanto, tal movimento do particular a um
principio mais geral, mas apenas de um, digamos, pseudoprincipio, por nfo se achar ainda
devidamente assentado, a um principio ja estabelecido nos preceitos do sistema em que se

trabalha.

Alias, a demonstragdo por absurdo nada mais € do que um caso particular do

método acima descrito. Vamos a um exemplo:

Seja o sofista um homem que tudo sabe
Ora, 0 homem ndo pode saber tudo
Logo, o sofista ndo sabe tudo

Esquematicamente, temos, entdo: A —>
~B__
~A

Em face disso, a analise, por si 6, nfo ¢ suficiente, necessitando, como ja foi dito
acima, do concurso da sintese para obter a garantia defimtiva de suas “concomitancias”. Dai
ser sempre acompanhada de uma sintese que a complementa e lhe empresta um carater de

demonstragdo ou de construgfo rigorosa.
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1.3. Geometria e Dialética em Platio.

No inicio do Livro VII da Repablica, logo apos a alegoria da caverna, Platio,
procurando explicitar os preceitos para uma educagio adequada ao filosofo, estabelece que
antes do candidato a filésofo ser introduzido nos cinones da dialética é necessario que a ele
seja ensinado a cultivar as matematicas. A Aritmética deve vir em primeiro plano, posto
que, tratando do calculo e do niimero, sem se preocupar se este existe ou ndo no mundo das
coisas, €, por conduzir a verdade, ajudara o guerreiro nas taticas de guerra e o fildsofo, na

busca da esséncia®’ .

Entretanto, alguns problemas da Aritmética, os incomensuraveis por exemplo,
como j& mencionamos acima, s6 obtinham uma solugio considerada satisfatoria no seio da
Geometria. Isto, por si 80, ja colocava a Geometria num plano superior ao da Aritmética.
Além disso, a Aritmética, até entdo desenvolvida, requeria um grau de abstragiio menor do
que o da Geometria. Ora, numa educagdo adequada, em que € necessario forjar a habilidade
de se tratar com o abstrato, deve-se seguir um caminho gradativamente ascendente, sem se
saltar instdncias consideradas relevantes. Logo, a Aritmética se apresentava como
propedéutica ao estudo da Geometria. Em conseqiiéncia, a Geometria surge como a

segunda ciéncia a ser colocada no programa educacional do candidato a filésofo’¢ .

Mas, enquanto a Aritmética foi extremamente Util tanto ao guerreiro quanto ao
filosofo, a Geometria apresenta-se como algo diferente, pois para os objetivos das
estratégias militares bastam o estudo do calculo e de uma pequena parte da Geometria.

Porém, para o filosofo, enquanto alguém que pretende ultrapassar o dmbito das grotescas

49 Cf PLATAO. Republica, 525 a.
50 Cf. PLATAO. Repitblica, 527 ¢.
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figuras e que se preocupa somente com aquilo que permanece, a Geometria ¢ algo que deve

ser levada mais a sério, se quiser aprender a elevar o pensamento as alturas®! .

Contudo, a Geometria até aqui considerada, devemos lembrar, diz respeito apenas
a Geometria Plana. Convém, agora, uma vez que nos encontramos numa permanente busca
das esséncias e estamos prestes a mergulhar na Astronomia, determo-nos um pouco no
ambito da Estereometria ou Geometria Espacial ou dos Solidos, cujo problema crucial, na
época de Platdo, fora a duplicagio do cubo, também conhecido como o Problema de
Deloss2 . Qra, a Geometria Espacial, embora nido formasse ainda um corpo cientifico

devidamente assentado™, deve vir, enquanto estudo metddico da dimensio da

profundidade, posterior & Geometria Plana, como prolongamento desta, e anterior a
Astronomia, enquanto propedéutica ao estudo dos corpos celestes. Assim, a Estereometria

surge como a terceira disciplina na formagio do filosofo™ .

A Astronomia, por sua vez, € a ciéncia que “forca todas almas a olhar para cima”
nio simplesmente com os olhos, mas com o pensamento, posto que o que € visivel no céu
ndo ¢ o que ha de mais belo, verdadeiro e perfeito, uma vez que este sO é acessivel a

inteligéncia® .

Ora, todas estas ciéncias sdo propedéuticas ao estudo da dialética ndo no sentido
eristico, mas no de articulagio dos conceitos em busca da forma suprema do Bem, limite

maximo da razdo e do inteligivel e meta suprema que o verdadeiro filosofo almeja alcangar,

51 Cf PLATAQ. Repiblica, 526 d - 527 b.

32 Conta-se que um ordculo havia enunciado que para aplacar a firia da peste que assolava Delos, dever-se-
tam dupticar as dimensdes do altar que era de forma cibica. Recorreu-se, entio, aos gedmetras da Academia:
Arquita de Tarento encontrou umz solugio ¢ Eudoxo de Cnidos, outra. Ver M. R. COHEN & 1. E.
DRABKIN. An source book in greek science, 62 - 66,

33 Cf PLATAO. Repuiblica, 528 b.

54, Cf PLATAOQ. Repiiblica, 528 d - ¢.

55 Cf. PLATAQ. Repiblica, 5292 -¢.
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Todavia, esta educagdo que visa alcangar o estadio dialético ndio ocorre fora do
tempo. De fato, apos cumprir os exercicios ginasticos obrigatorios, uma vez que a fadiga

rovocada pelos esforgos fisicos € imimiga dos estudos® , o candidato a filosofo, ja na faixa
p p 2

dos vinte anos de 1dade, devera ser introduzido em certo tipo de estudos e observado se
consegue ter uma visdo de conjunto’’. Aos trinta anos, “selecionado dentre os jd
escolhidos”, devera ser capaz de ultrapassar o sensivel, se embrenhar “no inteligivel e
caminhar em dire¢do ao Ser”*® . Aos cinqiienta anos, tendo atingido uma idade em que, de
um lado, o vigor e as intempestividades da juventude ji se encontram domados por uma
atitude comedida, calcada na prudéncia, advinda tanto dos estudos quanto das experiéncias,

e, de outro lado, ja tenha superado o simples jogo de palavras, empregado por mero

divertimento, € que deve iniciar-se seriamente no estudo da dialética.

Se levarmos isto a sério e o tomarmos como um espetho dos passos da educagio
que ocorria no seio da Academia, podemos compreender por que AristOteles tomara a
dialética numa acepgfo bastante diferente da de seu mestre. Ora, quando da morte de Platdo
em 347 a.C., AnistOteles contava com cerca de trinta e sete anos de idade. Idade adequada

para se iniciar nas matematicas, mas ndo ainda na dialética.

E sugestivo, igualmente e ainda neste sentido, que Aristoteles, nio obstante faca
varias alusdes ao Timeu de Platdo, onde a Astronomia é objeto de consideragdes, coloque a
Repiiblica num certo esquecimento. De fato, quando trata da justica na Reforica e na Etica
a Nicomaco V, nada menciona a respeito da defini¢io de justica tal como se encontra na

Republica: cada um tratando apenas dos seus proprios negdcios.

56 Cf PLATAO. Repiiblica, 537 b,
57 _Cf PLATAO. Repuiblica, 537 b -¢.
38 PLATAQ. Republica, 537 d.
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Niéo obstante isto, as observagdes acima ndo devem ser tomadas como provas
cabais de que Anstoteles ndo pode compreender devidamente o que fora a dialética para
Platio. Podemos, no entanto, conjecturar que, se de fato naquela passagem da Repiiblica
Platdo estava mesmo a descrever os passos da educagdo que ocorria no Ambito da
Academia, o que ¢, alias, provavel, Aristoteles apenas chegara a aprender com seu mestre a
superar a instancia do sensivel e a se colocar no seio do entendimento em diregdo ao ser,
mas que, sob a diregio pessoal de Platdo, nfio conseguira vislumbrar o Bem’ K Em
consequiéncia, isto explicaria por que Aristoteles tivera uma concepgdo de dialética tdo

diferente da de Platdo.

No final do Livro VI da Repiblica, apés langar mdo de metaforas para um
paralelo entre a luz do Sol e a fungdo iluminativa que o Bem, uma vez contemplado, pode
trazer ao filosofo, Platdo introduz um paralelo entre o método geométrico e o método
dialético. E, para i1sso, defende que tais métodos seccionam a alma, levando uma parte dela
caminhar das hipdteses as conclusdes, e a outra, das hipoteses, sé como o auxilio das
formas, ao principio.

Na parte anterior, a alma, servindo-se, como se fossem imagens,
dos objetos que entdo eram imitados, é forgada a investigar a partir
de hipdteses, sem poder caminhar para o principio, mas para a
conclusdo; ao passo que, na outra parte, a que conduz ao principio

absoluto, parte de hipoteses, e, dispensando as imagens que havia no
outro, faz caminho s6 com auxilio das formas®®.

Esta passagem ¢ composta de dois momentos que se referem a duas instancias
diferentes. O primeiro deles, o que parte de hipoteses, utilizando-se de imagens-objetos que
eram imitados, para a conclusio, diz respeito a Geometria, modelo de ciéncia devidamente

assentado, onde as figuras imitam aquilo que se encontra na mente do gedmetra: as formas

39 . Ver para uma discussdo melhor desta questdo tdo delicada: G. RYLE. Plato's progress, I - 20.
80 PLATAOQ. Republica, 510 b.
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geomeétricas perfeitas. Ja no segundo momento, no que conduz das hipoteses ao principio,
servindo-se apenas de formas, Platio esta se referindo a Filosofia que vem calcada na

dialética.

Assim ¢ que quando Glaucon, a seguir, nfo o compreende, Platdo faz Socrates
explicar que estd, no primeiro momento, a falar da didnoia!, das matematicas, mais

particularmente da Geometria.

Socrates: —~ Suponho que sabes que aqueles que se ocupam do
Geometria, da Aritmética e ciéncias desse género, admiten o par e 0
impar, as figuras, trés espécies de dngulos, e outras doutrinas irmds
destas, segundo o campo de cada um. Estas coisas ddo-nos por
sabidas, e, quando as usam como hipdteses, ndo acham que ainda
seja necessdrio presiar conta disto a si mesmo nem aos outros, uma
vez que sdo evidentes para todos. E, partindo dai e analisando todos
as fases, e tirando as conseqiiéncias, atingem o ponto a cuja
investigagdo se tinham abalangado.

Glaucon: — Isso sei-o, perfeitamente.

Socrates: — Logo, sabes também que se servem de figuras visiveis e
estabelecem acerca delas[sic!] os seus raciocinios, sem contudo
pensarem nelas, mas naquilo com que se parecem, fazem os seus
raciocinios por causa do quadrado em si ou da diagonal em si, mas
ndo daquela cuja imagem tracam, e do mesmo modo quanto as
restantes figuras. Aquilo que eles modelam ou desenham, de que
existem as sombras e os reflexos na dgua, servem-se disso como se
Jossem imagens, procurando ver o que ndo pode ser visto, sendo pelo
pensamento. [...] Portanto, era isso que eu queria dizer com a classe
do inteligivel que a alma é obrigada a servir-se de hipoteses ao
procurar investiga-la, sem ir ao principio, pois ndo pode elevar-se
acima das hipoteses, mas utilizando como imagens os proprios
originais dos quais eram feitas as imagens pelos objetos da secgdio
inferior, pois esses também, em comparagdo com as sombras, eram
considerados e apreciados como mais claross?.

61 Aquilo que se coloca entre (5140) a inteligneia (vo©s) e a opinido (535w,
62 PLATAQ. Repiblica, 510 ¢ - 511 a.
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Quanto ao segundo momento, Platdo destaca, no método dialético, dois
movimentos, um de natureza ascendente e outro, descendente. No primeiro, parte-se das

hipdteses ao principio, enquanto no segundo parte-se do principio a conclusio almejada

Socrates: — Aprende entdio o que eu quero dizer com o outro segmento do
inteligivel, daquele que o raciocinio atinge pelo poder da dialética,
Jazendo das hipoteses ndo principios, mas hipoteses de fato, uma
espécie de degraus e de pontos de apoio, para_ir até aquilo gue néo
admite hipdteses, que é o principio de tudo, atingido o_gual desce,
fixando-se em todas as consegiiéncias que dai decorrem, até chegar a
conclusdo, sem se servir em nada de qualquer dado sensivel, mas
passando das idéias umas as outras, e terminando em idéiass3 .

A guisa de esclarecimento, convém abrirmos um paréntese, aqui, antes de
avangarmos, para nos deter no que Platio a chama de “hipéteses”. Segundo Cornford®,
Platdo, como os matematicos de sua época, emprega o termo “hipotese” em dois sentidos:
(1) como algo suscetivel de prova, mas assumido sem prova; e (2) como assun¢do da
existéncia de coisas definidas. No caso (1), “hipotese” ¢é tomada como ponto de partida,
aceito por professor ¢ alUno, de onde se iniciara uma demonstragdo. Aqui, seguindo um
sentido amplo, “hiptese” se confunde com “premissa”. Ja no caso (2), usando o termo no
sentido estrito, “hipotese” se confunde com “axioma”, verdade indemonstravel que faz parte

do sistema utilizado e serve de ponto de partida numa demonstragio.

O sentido (2) de “hipotese”, Cornford faz Platdo caracteriza-lo como sendo de uso
corrente entre os matematicos, posto que suas demonstragBes partem de hipoteses para
conclusdo, tomando as hipoteses ndo s6 como ponto de partida, mas também enquanto
principios que garantiriam a demonstrago. J4 o sentido (1) de “hipotese”, Cornford atribui
a0 método dialético, uma vez que do ponto de partida, da hipotese assumida

momentaneamente, deve-se, primeiro, subir, por um encadeamento de raciocinios, ao

63 PLATAQ. Repiblica, 511 b - ¢. O grifo é nosso.
64 F. M. CORNFORD. Mathematics and dialectic in the Republic vi - vii, 39 - 43,
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principio primeiro, garantia da demonstragio, para depois dali descer até atingir a

conclusio.

Observemos, ainda, que na citagdo imediatamente acima, Platdo deixa transparecer
que 0 movimento descendente, que parte do principio a concluso, € puramente dedutivo,
uma vez que se da mediante conseqiiéncias logicas, mas ele nada fala a respeito do
movimento ascendente. se dedutivo, intuitivo ou, como preferem alguns, indutivo. Ora, as
questes ndo sio diferentes daquelas suscitadas acerca do método geométrico que tratamos

na seglo precedente. Mas isto, por si 50, nos autorizaria a tomarmos a proposta de Hintikka
¢ Remes ao método geométrico como algo adequado a devida solugo da questdo acima

levantada a respeito do movimento ascendente do método filosofico? Haveria uma afinidade
tamanha entre os dois métodos de que, guardando as devidas proporg¢des, a solugdo para
um também serviria para o outro? Ou melhor, haveria uma regra geral que garantisse que
aquilo que é valido nas matematicas sena também valido no ambito de outras ciéncias e,
mais particularmente, do método dialético? Questdes deste tipo nos forcam examinar se
havia, de fato, afinidade de Platio e da Academia com o método geométrico ¢, em caso
afirmativo, obniga-nos tragarmos um paralelo entre os dois métodos, visando nfio sO a
devida compreensio da dialética e do papel da Geometria em Platio, mas também
almejando alcangarmos uma proposta de solugdo para se elucidar qual a natureza do

movimento ascendente no plano da dialética.

Segundo Didgenes Laércio, como ja mencionamos acima, Platio fugira, apos a
morte de Socrates, aos vinte € oito anos, de Atenas para Mégara e de la para Cirene. Alj,
Platio travara conhecimentos com 0 matematico Teodoro, antes mesmo de se encontrar

com os pitagoricos ou de conviver com os sacerdotes egipcios, eximios matematicos.
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Diogenes afirma ainda que Platdo teria sido o primeiro a ensinar a Leodamos de Tasso o

método de investigagio por meio da andlise®’ .

Aristoteles, a quem devemos dar crédito quando se refere s matematicas, assinala,
na Etica a Nicomaco, ao procurar justificar que ndo se delibera a respeito dos fins, mas dos

meios, que os deliberadores

Ddo a finalidade por estabelecida e consideram a maneira e os
meios de alcangda-la; e, se parece poder ser alcan¢ada por virios
meios, procuram o mais facil e o mais eficaz; e se por um 56,
examinam como serd alcan¢ada por ele, e por que outro meio
alcangar esse primeiro, que na ordem de descobrimento é o ultimo.

Com efeito, a pessoa que delibera parece investigar e analisar da
maneira que descrevemos, como se analisasse wuma constru¢do
geométrica; [...] e o que vem em ultimo lugar na ordem da andlise
parece ser primeiro na ordem da geragdo. E se chegarmos a uma
impossibilidade renunciaremos a busca®s.

Aristoteles nos descreve a aplicagdo do método geométrico no campo da
Medicina, da Elogiiéncia e da Politica, mas ele nada nos diz a respeito de sua aplicagdo no
campo da Filosofia. Na primeira parte da citagdo, podemos perceber que ele esta se
referindo & analise nos moldes geométricos tal como a tratamos acima: assume-se 0 que se
pretende provar e eleva-se até a um principto que garanta a cadeia de razdes. De fato, a
segunda parte da citagdo acima se abre com Aristoteles confirmando que o procedimento
que ele descreve se espelha no procedimento geométrico. Além disso, a passagem sugere
fortemente que Aristdteles conhecia bem o método geométrico, posto que afirma que, apds

a analise, deve vir a sintese ou a “ordem da geragdo”. Alids, a Ultima frase da citagdo, se

comparada & Gltima parte do método geométrico, na descrigdo de Pappus, que aconselha

que quando se chegar a uma impossibilidade a busca deve ser suspensa, afasta qualquer

65 Cf DIOGENES LAERCIO. Vidas, iii, 24,
66 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco, iii, 3, 1112 b, 15 - 26,
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divida que, porventura, ainda pudesse existir a respeito do cultivo do método geométrico e

de sua fungdio propedéutica & devida compreensio da dialética.

Mas, onde Aristoteles teria aprendido estas coisas sendo no seio da Academia?
Alias, € o proprio Aristoteles que nos confirma, numa passagem muito sugestiva, que 0s
dois movimentos, um de natureza ascendente e outro, descendente, estavam freqiientemente

M uso nos Processos investigativos que ocorriam no seio da Academia.

Naio percamos de vista, porém, que hd uma diferenga entre os
argumentos que procedem dos primeiros principios e os que se voltam
para eles. O proprio Platdo havia levantado esta  questdo,

perguntando, como costumava dizer: “Nosso_caminho_parte_dos

principios ou se dirigem para eles?”’ Ha ai uma diferenca, como ha,
yum estadio, entre a reta que vai dos juizes ao ponto de retorno e o
caminho de volta. Com efeito, embora devamos comegar pelo que ¢
conhecido, os objetos de conhecimento o sdo em dois sentidos
diferentes: alguns para nos, outros na acep¢do absoluta da palavra. E
de pressumir, pois, que devamos comegar pelas coisas que nos sdo
conhecidas, a nos®’.

Mas, se assim for, por que Platdo no Mendo, 86 e - 87 b, ndo fala sendo de um
movimento das provas matematicas, justamente daquele que se serve de hipoteses para ir a
conclusio? Ora, é sabido que os gedmetras que partilhavam deste método o escondiam sob
sete chaves. E ¢é igualmente sabido que Platdo conservava, no seio da Academia, um ensino
secreto, que é possivel que tenha recebido este nome pelo fato de, de um lado, observar
rigidamente os parimetros das idades dos educandos estabelecidos na Republica, e, por

outro lado, por pretender manter uma certa aura de mistério em torno da Academia, em

relacdo a quem a olhasse de fora. De qualquer modo, tudo leva a crer que o método

geométrico era bem conhecido por aqueles que freqiientavam a escola de Platdo.

67 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, i, 4. 1095 a, 30 - 1095 b, 4. O grifo ¢ nosso, mas as aspas sdo do
proprio Aristételes.



63

Todavia, ainda persiste uma questdo: se ¢ verdade que o método dialético se
espelha no método geométrico, por que, entdo, € que este ultimo é colocado, no final do
Livro V1 da Republica, numa instdncia inferior 4 da dialética? Em primeiro lugar, quando

Platio se refere a0 método geométrico ele parece ndo se referir a um método que seja
composto da analise, procedimento de divisio em busca de um principio, e da sintese,
processo que segue o caminho inverso do percorrido pela analise até atingir a proposigio
ou construgdo que motivara a demonstragio, mas de um método que segue apenas o
caminho que vai das premissas a conclusdo. Com efeito, com esta descrigio oculta-se a
parte mais rica do método: sua contribuigdo heuristica. E € o proprio Platio quem afirma

que as matematicas constituem-se na melhor preparagéo a dialética:

Socrates: -— Julgo que o estudo metodico de todas estas ciéncias que
analisémos, se atingir o que ha de comum e aparentado entre elas ¢
demonstrar as afinidades reciprocas, contribuird para a finalidade
que pretendemos, e o nosso esforgo ndo serd vao, caso contrdrio, serd

Gldaucon: — Profetizo o mesmo. Mas o trabalho a que le referes é uma
coisa indigente, 6 Socrates!

Sécrates: — Referes-te ao trabalho preliminar, ou a qual? Ou ndo
saberemos nés que tudo isso é preludio da dria gue temos de
aprender? Certamente ndo vais supor que 0s perilos nestes assuntos
sdo dialéticos.

Glaucon: — Por Zeus que ndo, ...5% .

A “aria” a que Platdo se refere ndo ¢ outra sendo a Dialética. A Unica, alias, que
deve ser chamada de ciéncia, uma vez que s ela tem por objeto o Ser, 0 em si, e 50 ela €

capaz de ir ao principio, pois

Quanto as artes, tais como a geometria e as ciéncias que lhe sdo
afins, temos dito que elas tém alguma relagdo com o Ser; mas [...] 0
conhecimento que elas tém do Ser assemelha-se a um sonho, e lhes
serd sempre impossivel ter uma visdo real dele. [..]. Se lhe
chamamos, entdo, “ciéncias”, ndo ¢ sendo em obediéncia ao uso

68 PLATAO. Republica, vii, 531 ¢ - e. O grifo € nosso.



comum, mas outra devia, de fato, ser a sua denominagdo, mais clara
do que a de “opinido” e mais obscura que a de “ ciéncia™® .

Assim é que o método de analise-sintese, quando aplicado no &mbito da Geometria
ndo atinge, de fato, um principio primeiro, como reza a distingdo feita naquela passagem,
posto que esta sendo aplicado simplesmente no campo da Geometria, ciéncias das
possibilidades. Ora, em sua prética corrente o gedmetra toma o tridngulo em si ndo como
algo a ser provado, mas como algo dado. Porém, o dialético deve, sempre que possivel, se
elevar a um principio primeiro, garantia de certeza da cadeia de razdes, visto que néo

apenas lhe viabilizara o tratamento das possibilidades, mas, principalmente, da realidade em

si mesma. Sob este aspecto, alids, o Cratilo lega-nos uma passagem bastante sugestiva. Ali,
Platio faz Socrates, rebatendo Cratilo, dizer que os nimeros expressam quantidade e, o que

Ihes ¢ pertinente, nem sempre é adequado a0 que expressa qualidade™ .

Todavia, a nosso ver, ¢ no Banquete e no Sofista que um procedimento
semelhante a analise se processa mais nitidamente, embora no Fedro e no Filebo ja se
encontrem alusdes a ele. No Fedro, tentando explicitar os passos de um discurso orgénico,
Platio faz Socrates explicar ao jovem Fedro os passos que obedeceram seus dois discursos,
um censurando, e o outro elogiando o amor, ao contrario do que procedera Lisias. O

primeiro passo seria propor uma defini¢do e depois

dividir as idéias pelas as articulacdes naturais, sem decepar nenhum
dos seus elementos [..] E assim como de um s¢ corpo nascem
membros duplos, que recebem o mesmo nome, o da direita e o da
esquerda: do mesmo modo, nossos discursos consideraram como uma
forma umica a perturbagdo do espirito, depois de que um deles passou
a dividir e subdividir a do lado esquerdo, sem parar de cortar [...] O
outro nos levou para a loucura do lado direito [..] havendo
descoberto nela uma espécie de amor divino [...] Eis aqui, Fedro, o
de que me declaro apaixonado: esse processo de divisbes e

6 PLATAQ. Republica, vii, 533 b - d.
70 Cf PLATAQ. Critilo, 432 b,
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aproximagdes. [...] E se encontro alguém que me afigura com aptiddo
de dirigir a vista para a unidade e a multiplicidade naturais, sigo-the
o rastro como se um deus ele fosse. Quem for capaz de semelhante
coisa — s6 Deus sabe se estou ou ndo com a razdo — mas, até ao
presente dou-lhe o nome de dialético™ .

J4 no inicio do Filebo, apos ficar assentado que Filebo e Protarco irdo mostrar que
é o prazer que torna a vida humana feliz, contra Socrates que defendera que ¢ a sabedona e,
se porventura for uma outra coisa, ganhara a disputa aquele que the for mais afim, Platdo
faz Socrates expor a dificuldade de tratar tal problematica se néo se dispuser de um método
frutifero. De fato, o termo “prazer” abrange uma multiplicidade de prazeres de modo que,
assim como preta e branca so cores que se opdem, 0s prazeres para alguém intemperante
diferem e até mesmo se opdem aos prazeres para o temperante. E que, no plano dos
géneros, persiste a unidade; mas, no plano das espécies, as diversidades e adversidades se
revelam. Eis, pois, 0 erro em que incorre Filebo: ao admitir que o prazer ¢ bom, nesta

generalizagdo, inclui o agradavel juntamente com o que € desagradavel.

O primeiro preceito do método ¢ verificar se a unidade em questio teve ou nao
nascimento e se é ou ndo perecivel. Em caso negativo, a investigagdo ndo pode ocorrer.
Todavia, se se verificar o contrario, que a unidade teve inicio e € suscetivel de perecimento,
entio, e sO entdo, o exame podera ter procedimento. Neste caso, o segundo passo do
método deve ser aplicado: procurar em todas as coisas sua forma peculiar. Nos passos
seguintes, deve-se buscar se ha duas, trés ou mais formas peculiares até que, atingindo-se a
forma elementar, conceba-se que ela é una e multipla e de quantas espécies € composta esta
sua multiplicidade. E necessario, pois, que se percorram os passos intermediarios, evitando-

se que a pressa leve o investigador a saltar do Uno a multiplicidade ou desta ao Uno.

O que eu digo é que quando tomamos qualquer unidade, ndo
devemos olhar de imediato para a natureza do infinito, mas para

71 PLATAQ. Fedro, 265¢-266 b
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algum nttmero; e o contrdrio disso; sempre que formos obrigados a
comegar pelo infinito, nunca saltemos imediatamente para a
unidade; esforcemo-nos, isso sim, para alcangar um nimero que
em cada caso represente certa pluralidade, para chegar a unidade
depois de passar pelo todo™ .

No Banquete, Socrates discursa que, para se iniciar na perfeita contemplagdo do
Belo, deve-se cumprir os passos que, gradativamente, levam a ele. Primeiramente, quando
jovem, deve-se comecar por dirigir a atengdo a um Unico corpo belo e, dai, gerar belos
discursos. O passo seguinte vem apoiado na compreensio de que a beleza de um corpo €
aparentada com a beleza que estd em qualquer outro corpo belo e, trocando-se o amor
violento de um s6 corpo pelo o amor de todos os corpos belos, concebe-se que a beleza
encontra-se na forma e nio mais nas matérias que compdem os corpos. O terceiro passo €
caracterizado pela compreensio de que a beleza que esta nas almas € mais elevada do que a
que se encontra nos corpos e que, por conseguinte, produz melhores e mais belos discursos
do que os das fases anteriores. O quarto passo diz respeito a busca da beleza que se
encontra nos oficios e nas leis até que se seja capaz de conceber a beleza comum nestas
artes. J4 o quinto passo aconselha que, apos se ultrapassar a beleza na esfera das artes e dos
oficios, a atencdo deve se dirigir para o seio da ciéncia, a fim de que se veja também a

beleza que ali reside.

Tendo, entdo, ultrapassado a experiéncia da beleza contida nos passos anteriores €
introduzido-se na vastidio do belo, produzido magnificos discursos e refletido, em
inesgotavel amor & sabedoria, sobre o belo nas ciéncias, podera ser capaz de contemplar
uma certa ciéncia impar, cujo objeto é o Belo em si. Por outras palavras, quando tiver
atingido o apice dos graus do amor, deparar-se-2 com o Belo, aquele que ndo nasce nem

morre, nem cresce ou decresce, nem ora € belo nem ora ndo ¢, nem ora se assemelha a algo

72 PLATAOQ. Filebo, 182 -b.
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na terra ou no céu nem ora ndo. Aquele que nio sofre nenhuma mudan¢a e do qual os

demais belos participam. Esquematicamente, temos:

Belo em si
(Dialética)

i

Beleza nas ciénciag

/

Beleza nos oficios

/

Beleza na alma

/

Beleza na forma
(corpos belos)

L~

Beleza num corpo

(corpo belo)

Em suma,

Eis, com efeito, o que consiste em proceder correlamenle nNos
caminhos do amor ou por outro se deixar conduzir: em comecar do
que aqui é belo e, em vista daquele belo, subir sempre, como que se
servindo de degraus, de um s6 para dois e de dois para todos os belos
corpos, e dos belos corpos para os belos oficios, e dos belos oficios
para as belas ciéncias até que das belas ciéncias, que de nada mais ¢
sendo aquele proprio belo, e conhega, enfim, o que em si é belo” .

O acesso ao belo inicia-se, pois, desde cedo, na visdo € na atragio que um corpo
belo emite a um possivel amante. Aqueles que, mergulhados neste tipo de amor, se
contentam com o belo que ali reside e ndo sentem a necessidade de ascender na escala de

valores do belo, por ignoréncia, vivem e morrem enganados de terem alcancado o Belo.

73 PLATAO. Banguete, 211b-c.
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Este, porém, so é acessivel aqueles que dedicam sua vida a busca do conhecimento e, tendo
ultrapassado a instancia daquilo que costumamos chamar de “ciéncia”, iniciam-se na esfera
da Ciéncia por exceléncia: a Dialética. O belo das instancias anteriores, inclusive o das
demais ciéncias, retém apenas um certo resquicio do Belo, que so a Dialética ¢ capaz de
acessar. O belo dos degraus anteriores ao da Dialética ndo pertence ao Ser, mas a estagios
do Ser. Este é objeto unicamente da Dialética. Por conseguinte, a Dialética € a unica via

humana de acesso ao Belo em si’*,

Ja no Sofista, em busca de uma definigio do sofista, Platdo faz o estrangeiro da

Eléia descrever um procedimento metodologico conhecido ¢ de uso corrente na resolugio

de questdes complexas Tal procedimento consiste na divisio dicotdmica do que se
pretende demonstrar e, seguindo sempre sua parte direita, tomando o que ha de comum
com o objeto e excluindo-o do processo, avanga-se até se obter o isolamento da natureza

do objeto em questdo” .

Mas, eventualmente, alguém poderia objetar que esta € exatamente a passagem
que a interpretagio corrente da dialética em Platdo se ap6ia para proferir a existéncia da
dialética descendente e que, aqui, estamos usando-a para ilustrar um processo metodologico
semelhante & analise, enquanto movimento de baixo para cima. Como, entdo, explicar isto?

Uma resposta a esta indaga¢do requer que voltemos ao proprio texto do Sofista.

Quando o estrangeiro aplica 0 “método” da divisdo, a ordem em que tal “método”
vem aplicado sugere, de fato, um movimento descendente. Todavia, devemos resistir a esta
tentagdo. Com efeito, se observarmos de um modo mais atento, iremos compreender que 0

processo de exposigio, costumeiramente percorrido de cima para baixo, podera levar a mal-

74 Doravante, quando expressarmos o Belo, a Verdade, a Virtude, o Bem, a Justiga etc. com iniciais
maitisculas estaremos nos referindo ao em si; caso contrario, usaremos iniciais minasculas.
75 Cf. PLATAQ. Sofista, 264 ¢.
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entendidos. De fato, embora a exposigdo da aplicagio do “método” da divisdo venha de
cima para baixo, na ordem do caminhar heuristico, o seu desenvolvimento, se dara de baixo
para cima. Deténhamo-nos um pouco na quarta defini¢io do sofista para esclarecermos esta

questdo.

Platdo tem sempfe feito o estrangeiro, apos a aplica¢do do “método” da divisdo,
refazer os passos para melhor fixar na mente e vislumbrar o caminho percorrido na
obtengdo da definigio almejada. Contudo, apos a quarta definigio do sofista, enquanto
eristico mercenario, o estrangeiro, diferentemente do que até entdo havia feito, empreende a

revisio ndo na ordem da exposicdo, mas na ordem heuristica ou, como dird mais tarde

Descartes, na ordem da descoberta.

Vejamos, primeiro, esquematicamente, o caminho percorrido ndo pelo
pensamento, mas pela exposigio do que se processara no pensamento, em busca, pela

quarta vez, da defini¢do do sofista.

Arte daﬁtur\

luta aberta caga por armadilha - este caminho expositivo
/ \ fora percorrido na exemplificacGo
do método em busca da definicdo
rivahidade /combate\ do pescador com anzol
Jorca bruta coptestagdo
Judicidria contraditoria
(publicamente) (em nivel privado)

sem arte com arte=eristica

tagaralice sofistica

(ndo por dinheiro)  (por dinheiro)
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Passemos, agora, a revisio deste procedimento feito pelo estrangeiro, onde a

ordem do pensamento ¢ restaurada.

Assim, tdo simplesmente como parece, o género que recebe
dinheiro, na arte eristica, da contradigdo, da contestagdo, do
combate, da hita, da aquisido, é o que, segundo a presente defini¢do,
chamamos de sofista™ .

Tal revisio, pois, ndo segue o processo da exposigio como fora feito até aqui.

Além disso, se observarmos o termo “género”, poderemos compreender duas coisas. A

primeira refere-se ao fato de que Platdo no esta tratando de individuos, mas de géneros ¢,
no minimo, de espécies. Se é assim, e ai vem a segunda coisa, Platdo ndo esta langando mao
de qualquer multiplicidade de individuos para alcangar um principio Unico, mas,
movimentando-se na esfera dos géneros, busca alcancar um outro que, pela natureza da
cadeia de razbes em questdo, exerca o papel de género supremo e garanta a cadeia de

razdes feita de modo ascendente.

No final do Sefista, apos ter percebido que as definigdes inicialmente ensaiadas
ndo davam conta de um personagem tdo escorregadio, vendo-se obrigado a tratar da
natureza do erro, enquanto algo que participa tanto do ser quanto do ndo-ser, Platao faz o
estrangeiro retornar & busca da definigio do sofista. Este € apresentado como “imitador de

sabio”. Esquematicamente:

76 PLATAO. Sofista, 226 a. O grifo é nosso.
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Arte da produ¢do

- PN
divina hibmana

real imagem

7N\

copia simulacro

N

mimica

/TN

simples imitador
imitador ironico

7\

orador sofista

popular

E, para ilustrar mais uma vez a ordem do pensamento no processo de descoberta,
o estrangeiro finaliza a obra recapitulando os passos que ascenderam ao sofista nesta ultima

¢ definitiva defini¢do:

Assim, esta arte de contradi¢do que, pela parte irénica de uma
arte fundada apenas na opinido, faz parte da mimética e, pelo género
que produz os simulacros, se prende a arte de criar imagens, esta
poredo, ndo divina mas humana, da arte de produgdo que, possuindo
o discurso por dominio proprio, através dele produz suas ilusoes, eis
aquilo de que podemos dizer “que é a raga e o sangue” do auténtico
sofista’’ .

No Politico, porém, ao tomar a arte da tecedura para exame, enquanto recurso no
qual se deveria espelhar para se compreender e se aplicar adequadamente o método

dialético, Platdo ilustra bem os dois movimentos que compdem tal método. Com efeito, a

77 PLATAQ. Sofista, 268c - d.
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arte da tecedura é constituida por duas partes distintas, embora complementares, a saber, 0
cardar e o tecer propriamente dito, ou seja, o separar ou dividir e o unir. A primeira parte,
que ilustra o processo de divisio, procede da 13 at¢ a obtengdo do fio; a segunda, do fio ao
tecido. Ora, o tecido, apesar de ser a I3 inicialmente transformada em fio e entrelagada
posteriormente, ndo ¢ a 1i no seu estado inicial, mas algo mais. De modo que o objeto
inicial da analise, que se constitui no ponto final da sintese, tendo esta Gltima se processado,
j4 ndo ¢ o mesmo, mas algo mais. Assim, a arte da tecedura ¢ adequadamente escolhida

para servir de paradigma ao método dialético™ .

Entretanto, para nos, é no seio da Politica que o exercicio do método ocorre mais

claramente. Mas, por ora, fiquemos por aqui, pois isto ja faz parte das pretenses que os

dois proximos capitulos almejam contemplar.

78 Cf. PLATAOQ. Politico, 282 b -¢.
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A Carta VI, considerada uma espécie de autobiografia de Platdo, retrata-nos suas
inclinagdes iniciais a politica. Ora, sendo descendente de Solon por parte de mée, e a
descendéncia paterna remontando até o deus Poisedon e vivendo num contexto em que a
exigéncia ao engajamento politico era primordial para as familias livres e abastadas, ¢
compreensivel que Platio estivesse sendo, desde mogo, preparado para exercer altos cargos
politicos em Atenas. “Quando mogo, aconteceu comigo o que se da com todos: firmei o

proposito, tdo logo me tornasse independente, de ingressar na politica™ .

Durante o governo dos Trinta, com o qual conhecidos e parentes seus estavam

envolvidos, Platio vé se aproximar a oportunidade de “participar dos negocios publicos™®

e cria uma certa expectativa de uma solugdo para as injustigas praticadas na cidade. Ndo
obstante terminasse por assistir varias arbitrariedades, dentre elas a de se enviar Socrates
para prender Ledo de Salaminio e leva-lo a morte®!, elas, porém, ndo conseguem remover
Platio de suas pretensdes politicas®? . Alias, nem mesmo quando o governo democratico
forga Socrates 4 morte, Platio deixa de se inclinar & politica, pois suas viagens a Sicilia, em
busca da realizagdo dos seus sonhos, e suas obras mais volumosas ndo foram dedicadas a

outro tema que ndo ao politico.

Mas, tendo sido discipulo de Sécrates por quase dez anos, Platdo aprendera dele
que a moral precisa ser abordada a luz da Filosofia. Ora, naqueles tempos, a Etica nio era
ainda algo separavel da Politica. Por conseguinte, Platdo compreendeu logo que a Politica,
para ser exercida dentro dos mais sublimes. pardmetros da justica, deveria ser fundada na
Filosofia. Esta, por sua vez, porém, j tinha seus proprios problemas que precisavam de

uma solugio.

79 PLATAO, Cartavii, 324 b -c.
8 Cf PLATAQ. Carta vii. 324 d.
81 ¢f PLATAO. Carta vii, 325 a; Apologia, 32 ¢.
82 Cf PLATAO. Carta vii, 325b.
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Sabe-se que as duas maiores obras de Platdo, a Repiblica ¢ as Leis, sdo os
maiores testemunhos de seu esforgo em langar os alicerces de uma cidade justa. A primeira
chegou até nos acabada, por seu proprio autor té-la publicado em vida, mas a segunda,
embora, a0 que tudo indica, disponhamos dela integralmente, ndo corresponde, porém, ao
um todo organico tal qual a primeira. Deter-nos-emos, aqui, na Repl’lbiica e 50 em outro

momento, no capitulo seguinte, dedicaremos algumas palavras as Leis.

Assim ¢ que, em sua primeira tentativa de fundamentagiio da Politica, Platdo
enfrenta, no Menfio, os problemas gnosiologicos, no Féden, reintroduz a necessidade de se

crer numa alma imortal, enquanto condigdes preliminares ao devido assentamento da

politica na Republica.
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2.1. O Paradoxo do Mendo: dificuldades do pesquisar.

Segundo Didgenes Laércio, o Mendo situa-se entre os didlogos de Platdo
considerados ginsticos, sob a égide de tentativo, na sexta tetralogia de Trastlos, ao lado do
Eutidemos, Gérgias ¢ Protagoras®>, além de ser, provavelmente, o primeiro didlogo a
divulgar a nova escola, cujo grande e rapido prestigio atraira muitos jovens € homens
ilustres 4 Academia. Assim situado, o Menfio, enquanto didlogo socratico, ndo obstante
possa ser considerado um dos ultimos, sendo o ultimo dos didlogos deste periodo, deixa

transparecer a forte influéncia que Sdcrates exercera sobre Platdo, no obstante ja possamos

vislumbrar ali varios resquicios do que Platdo ira desenvolver posteriormente.

O tema central do Men#o, que ndo ¢ nenhuma novidade, uma vez que ja havia, de
certo modo, sido tratado no Protagoras, é saber se a virtude pode ou ndo ser ensinada.
Mas, por que Platdo voltaria a abordar um tema que ele j& havia considerado? Ora, devemos
ter claro, primeiramente,- que a virtude, no plano da esfera publica das cidades gregas,
exercia papel extremamente relevante, posto que era ela que determinava a individualidade
do homem livre e sua tarefa no seio da cidadania. Sob este aspecto, a virtude se converte no

critério a luz do qual se escolhe os cabegas da pélis.

Em segundo lugar, Platdo consegue por em discusséo, ali, nio uma determinada
virtude, mas a Virtude em si, pois Platdo distingue quatro virtudes capitais: a coragem, a
prudéncia, a piedade e, a maior de todas elas, a justica. E, em suas discussoes, termina por
identificar a caréncia de cada uma delas com a ignoréncia e, seu contrario, com a sabedoria,
emprestando-thes, assim, um fundo racional, a0 mesmo tempo que as converte em objeto da

Filosofia.

83 DIOGENES LAERCIO. Vidas, iii, 59.
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As vezes, porém, o tema central de uma obra ndo se constitul no seu aspecto mais
importante. Com efeito, ndo obstante o Men&o tenha como tema central a discussdo acerca

da possibilidade do ensino da virtude e do que ela seja, seu ponto nevralgico encontra-se no

paradoxo que ali reside.

Niio obstante o paradoxo sé aparega de modo explicito em 80 d-e, Platdo parece ja
té-1o em mente desde o inicio. Com efeito, se observarmos a conversa inicial entre Socrates
e Menio, encontraremos Socrates expondo, em linhas gerais, um prelidio ac paradoxo,

recebendo de Menio a assertiva da impossibilidade de uma solug¢fo ao problema ora posto.

Socrates: — E nilo sabendo o que é uma coisa, como queres que eu saiba
como ela é? Ou acaso te parece possivel que alguém, ndo sabendo
quem é Mendo, possa ndo obstante saber como ele é, se belo ou rico,
se é nobre ou ndo? Achas que isso seria possivel?

Mendo: — Nao*.

Mais abaixo, porém, apos Socrates haver mostrado a fragilidade de mais uma
definicdo da virtude apresentada por Mendo e oferecer-se para ajuda-lo a encontré-la,

Platdo, invertendo a situagdo, faz Mendo indagar:

Mendo: — E de que modo Socrates, te arranjards para procurar o que
ndo sabes absolutamente o que seja? Das coisas que desconheces,
como poderds saber o que é ela, se nunca a conheceste?

Socrates: — Compreendo, Mendo, o que queres dizer. Mas, sera que
avalias, de fato, quanio é provocativa tua proposicdo de que o homem
ndo pode procurar nem o que sabe nem o que ndo sabe’? Ndo pode
procurar o que sabe, pelo simples fato de ja o comhecer; ndo
precisard, portanto, esforgar-se para procurd-lo; nem o que ignora,
pois niio saberd mesmo o que terd de procurar®>.

84 PLATAQ. Menio, 71 b.
85 PLATAQ. Mendo, 80d-e.
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Ao atacar um problema, Platdo sempre procura nio omitir as varias propostas de
solugdo j& existentes em seu tempo. Assim é que ele faz Socrates, em face do paradoxo
acima exposto, recorrer, primeiramente, aos testemunhos de sacerdotes e poetas que,
inspirados pela divindade, declaravam “que a alma do homem é imortal”, por conseguinte,
ndo perecendo com o corpo, e, por ter renascido varias vezes, nada ha que ela ndo conhega

ainda. Com efeito, “procurar e aprender ndo passa [sic!] de recordar™®®

Menio se satisfaz com a resposta de Socrates de que ¢ mesmo belo e verdadeiro o
que disseram sacerdotes e poetas, mas pede que Socrates lhe ensine que ndo ha

aprendizagem, porém recordagio. Antes de responder-lhe, contudo, Sécrates observa que o

ensinar e o aprender n3o se conciliam com a reminiscéncia®’ . A seguir, Platdo faz Socrates
interrogar um jovem escravo de Mendo, que ndo havia ainda estudado Geometria, acerca da
duplicagdo da area de um quadrado. Inicialmente o jovem escravo vai respondendo,
animado, as perguntas de Socrates de tal modo que, sentindo confianga por haver acertado
as primeiras questdes, cré deter, de fato, o conhecimento acerca da Geometria. Socrates,
primeiro, o introduz no conhecimento de que a area de um quadrado € obtida mediante a
multiplicacio do valor do seu lado por ele mesmo. Depois, pergunta-the se ndio poderia
haver um outro quadrado, cuja area fosse o dobro desta ¢ tivesse, como essa figura, os

lados iguais. Obtendo uma resposta afirmativa, Socrates prossegue em seu interrogatorio:

Socrates: - E quantos pés conteria?

Escravo: — Qito pés.

Socrates: ~ Muito bem. Agora experimenta dizer-me qual serd o
comprimento de cada lado deste novo quadrado. Este aqui tem dois
de lado; o dobro dele quantos tera?®®

8%  PLATAQ. Menio, 81 b,
87 Cf PLATAO. Meniio, 82 a.
88 PLATAQO. Meniio, 82d -e.
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O escravo, porém, agora, responde erroneamente, e Socrates, voltando-se para

Mendo, observa:

Socrates: - Como deves ter visto Mendo, eu ndo ensino nada; limito-me
a interroga-lo. Neste momento ele julga saber qual o comprimento do
lado de um quadrado de oito pés. Ndo te parece que ele esta certo
disso?

Mendo: — Perfeitamente.

Socrates: —~ Mas, sabera mesmo?

Mendo: - E claro que ndo sabe.

Sécrates: — Pensa que o lado deste quadrado deve ser duas vezes maior.

Mendo: — Isso mesmo®

A seguir, voltando sua ateng3o para o jovem escravo, Socrates continua com o

interrogatorio até que o escravo admita sua ignorancia: “~ Por Zeus, Socrates, ndo sei o

que diga™® . Ao que Socrates acrescenta, dirigindo-se a Mendo:

Sécrates: ~ Ndo percebes, Mendo, como ele ja estd adianiado no
caminho da reminiscéncia? No comego ele ndo sabia absolutamente
qual fosse o dobro de um quadrado de oito pés, o que, alids, ainda
ignora. Antes, porém, julgava saber, e respondia com seguranca, sem
imaginar que havia alguma dificuldade. Agora ele percebeu a
dificuldade, e embora niio saiba, também ndio presume que sabe”!.

Assim, uma vez obtida a confiss3o de ignorante do escravo ¢ haver comentado
que, com a consciéncia deste fato, o escravo tornara-se gravido para ser despertado ao
conhecimento, Platdo faz Socrates recomegar a discussio até que o jovem escravo descubra
que o lado de um quadrado, cuja area ¢ de oito pés, € o que os gedmetras chamam de

diagonal®? | E, virando-se para Mendo, arremata

Socrates: - Que te parece, Mendo? Nas suas respostas ele emitiu alguma
opinido que ndo fosse dele mesmo?

% PLATAO. Menio, 82 ¢.

% PLATAQO. Menido, 83 ¢.

91 PLATAO. Meniio, 842 -b.

92 (Cf. PLATAQO. Mendo, 84d-85b.
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Mendo: - Ndo, apenas dele.

Socrates: — No entanto, ha pouco ele ndo sabia, como acabamos de
reconhecer.

Mendo: - E muito certo.

Socrates: — Por conseguinte, essas opinides se achavam nele. Ou nio?

Mendo. - Perfeitamente,

Socrates: — Logo, quem ndo conhece determinada coisa tem nogées
verdadeiras daquilo que desconhece.

Mendo: — Parece que sim.

Socrates: — Presentemente, essas nogdes foram dele despertadas como
em sonho.

[.]

Socrates: — Se sempre possuiu, sempre foi sabedor; e se o recebeu mum

determinado momento, néio poderia ter sido na presente vida.
[.-]

Socrates: — Ora, se nio recebeu na presente vida, ndo é mais do que
evidente que jd os tinha e que as aprendeu em outro tempo?

Mendo: - E claro.

Socrates: — Entdo, tera sido isso no tempo em que ele ainda ndo era
homen.

Mendo: ~ Sim.

Sécrates: — Logo, se tanto no tempo em que é homem como quando
ainda ndio o era, havia nele opinides verdadeiras, que, despertadas
pelo interrogatério, se tornaram conhecimento, ndo é preciso que sua
alma seja em todo o tempo sabedora?

[-]

Sccrates: — Ora, se a verdade das coisas existe sempre em nossa alma,
entdo é que a alma é imortal; por isso, precisas ndo desanimar,
sempre que ignorares alguma coisa, isto é, quando ndo fe lembrares
de determinada coisa, para procurd-la e te recordares dela® .

Esta passagem, porém, contém certas dificuldades. Poderia o conhecimento residir
ja na alma e a propria alma nio ser ainda conhecedora disto, de tal modo que, para tomar
consciéncia deste fato, necessite do estatuto de um especialista em interrogatorio nos
moldes socraticos? Se a alma, de fato, como parece afirmar categoricamente Platdo nas
passagens acima, ja detém todo conhecimento, que importancia teria para ele discutir a
possibilidade do ensino de uma virtude em particular, da Virtude em si ou da educagio em
geral, enquanto instrumento de uma politica assentada sobre a justia? Sendo sabedora de

tudo, a alma se assemelharia a uma grande enciclopédia, onde todos os saberes passados,

93 PLATAQ. Men#o, 85b-86b.
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presentes e futuros ja estariam presentes, néo havendo, portanto, espago para o surgimento
de novos saberes nem de novas descobertas no campo das ciéncias ou da Filosofia? E mais;
em que se apoiaria 0 conhecer enquanto reminiscéncia” Na imortalidade e transmigracdo
das almas? Mas, se assim ¢, haveria, em Platdio, uma prova cabal disto? A ilustragio contida
no Menio, na qual Socrates interroga um jovem escravo acerca da duplicagdo da area de
um quadrado, poderia ser tomada por tal prova ou se limitaria ela a SUgerir apenas uma
certa reminiscéncia? Se Socrates de fato arrancou um conhecimento que jazia adormecido
no jovem escravo, por que, entdo, este responde, quase exclusivamente, por meio de
monossilabos e dissilabos, sugerindo, deste modo, que estd sendo doutrinariamente

conduzido? E ainda, o que seria “reminiscéncia”. uma recordagdo de vidas passadas ou uma

certa predisposigio da alma ao conhecimento? Se “reminiscéncia” significa “recordagio de
conhecimentos de vidas passadas”, estaria o saber limitado ao tempo e voltado
exclusivamente ao passado? Se “reminiscéncia” significa, porém, “uma certa predisposi¢io
da alma ao conhecimento”, mediante a qual o paradoxo teria uma solugdo sem necessidade
de se recorrer 4 imortalidade e & transmigragio da alma, entdo por que Platdo fez Socrates
dizer que “de muito de meu discurso nio tomarei defesa™* e por que ele insiste tanto em
dizer que se torna melhor quem ndo se deixa levar pela preguica, quando encontra
dificuldades no pesquisar?’ . Em face, entfio, destas provocantes e estimulantes questdes,
convém, agora, passarmos a examinar se, de fato, o paradoxo encontra-se resolvido no

Menio de Platio.

O paradoxo, como observa Pietruska-Madej, coloca em dificuldades a propria
possibilidade do pesquisar® . Mas, se ¢ assim mesmo, o paradoxo ndo pode ser resolvido,
uma vez que isto ja pressupde um investigar. Na pratica, porém, as pesquisas continuam se

efetuando, malgrado a persisténcia do paradoxo. Contudo, a reminiscéncia, tal como sugere

94 PLATAQ. Menio, 86 b.
95 Cf PLATAO. Mendo, 86b-c.
96 Elzbieta PIETRUSKA-MADE] Meno's paradox and scientific descovery, 285
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Platio aqui no Mendo, seria a via pela qual o paradoxo poderia ser resolvido. Mas, e ai
surgem as dificuldades, ela depende de uma prova da imortalidade da alma, a qual ndo se

encontra no Menio.

Todavia, no Fédon, didlogo colocado em quarto lugar na primeira tetralogia de
Trasilos, embora a critica moderna o desloque para antes do Banquete € apos o Mendo,
Platio nos oferece uma doutrina da reminiscéncia e da imortalidade da alma mais rebuscada,

além de considerar a natureza do filosofo.

Sécrates vé-se coagido a explicar, poucas horas antes de sua morte, a Cebes e a

Simias, alUnos diretos de Filolau, portanto, pitagoricos como este ultimo, por que néo se
deve se suicidar. Recorrendo a um relato mitologico, e assim procede apenas por ter ouvido
dizer, Socrates diz que os homens sdo propriedades dos deuses e, enquanto tais, ndo tém o
direito de evadir-se sendo sob a autorizagio da divindade®” . Mas Simias e Cebes ndo se ddo
por vencidos e pedem uma explicagio “acerca da facilidade com [que] os filosofos
consenteriam em morrer’”™® . Socrates, entdo, promete se esforgar neste sentido como se
estivesse diante de um tribunal para expor a eles sua convicgdo de que, apos a morte, se

encontrara entre os sabios e convivera com os deuses.

Mas, em realidade, ficai sabendo que, se ndo me esfor¢o por
Justificar a esperanca de dirigir-me para junto de homens e que sdo
bons, em troca hei de envidar todo o esfor¢o possivel para defende a
esperanga de ir encontrar, depois da morte, um lugar perto dos
Deuses, que sdo amos em tudo excelentes, e, se ha coisa que me
dedique com tédas as minhas energias, serd essal® .

97 Cf PLATAQ. Fédon, 61d-62¢.
98 PLATAO. Fédon, 62¢c.63a-b.
99 PLATAQ. Fédon, 63 b - ¢. O grifo é nosso.
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Prosseguindo, Socrates inicia sua defesa perante Cebes e Simias, alegando, mais
uma vez, que fala de esperangas e convicgdes, mas ndo de certezas e acrescenta que a

verdadeira tarefa do verdadeiro filosofo é se preparar para a morte.

o homem que realmente consagrou sua vida a filosofia é senhor de
legitima conviccdo no momento da morte, possui esperanca de ir
encontrar para si, no além, excelentes bens quando estiver morto! [...J
Receio, porém, que, quando uma pessoa se dedica a filosofia no
sentido correto do termo, os demais ignoram que sua unica ocupagdo
consiste em preparar-se para morrer e ent estar mortot®.

Definindo, a seguir, a morte como separagdo da alma do corpo € tomando como

principio que a alma é quem conhece, Platdo faz Socrates buscar uma caracterizaéo do
filosofo. Ora, o verdadeiro filosofo ndo se preocupa com os prazeres do corpo, visto que
este é um entrave & verdadeira sabedoria, mas visa alcangar a compreensio do justo em si,
do bom em si, do belo em si e da verdade em si'%! . E acrescenta que, sendo a verdadeira
sabedoria acessivel apenas quando se estiver morto ¢ o filosofo tenha se esforgado, no
momento do conhecer, por se afastar das paix8es do corpo, a morte se converte numa

espécie de purificagio da alma. “E nisso, provavelmente, é que ha de consistir a

verdade 197 . E mais adiante: “se tudo o que fiz estava certo, se meus esforgos obtiveram

éxito, é que espero saber com certeza dentro em pouco, no além, se Deus quiser: fal €,

pelo menos, minha opinido™ % .

Cebes retruca, porém, que isto s6 tera sentido se se puder provar que a alma

sobrevive a morte. Socrates, entdo, propde uma explicagio calcada na verossimithanga.

“Ndo desejas que a respeito deste mesmo assunio examinemos se de fato é verossimil ou

190 PLATAQ. Fédon, 63 ¢ - 64 a. O grifo € n0sso.
101 Cf PLATAO. Fédon, 64 ¢ -66 ¢.

102 PLATAQ. Fédon, 67 a -b. O grifo é nosso.
103 pp ATAQ. Fédon, 69 d. O grifo é nosso.
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niio que as coisas se passem desta forma? [...] Se, pois, tal é teu desejo, eis uma coisa que

deve ser examinada a fundo”'%*

Nio obstante o final desta passagem, o exame tem inicio a partir do que “diz uma
antiga tradi¢do nossa conhecida”, segundo a qual as almas que se encontram no Hades
voltam para c4 e renascem dos mortos. “E assim ¢, se dos mortos nascem os vivos, que
podemos admitir sendo que nossas almas devem mesmo estar 1477195 Todavia, Platdo é

cuidadoso e pde Socrates a examinar se as coisas passam mesmo deste modo.

Platdo faz Socrates examinar se 0s contrarios se originam mutuamente, pedindo

que considere isso ndio 56 no ambito dos humanos, mas também nos dos animais e plantas.
Apos argumentar que o mais forte, o maior, o mais rapido € o mais justo tornaram-se assim
em funcio de ante ja ter sido o seu contrario, Socrates estabelece que “este [¢ o} principio
geral de toda geragdio™ % . Ora, uma vez estabelecido tal principio geral, torna-se facil,
agora, que sendo o “viver” contrario ao “estar morto” e ndo tendo duvidas a respeito do

“morrer”, enquanto contrario do “reviver”,

os vivos ndo provém menos dos mortos que 0s mortos dos vivos. Ora,
assim sendo,_haveria ai, parece, uma prova suficiente de que as almas
dos mortos estdo necessariamente em alguma parte, e que é de lg que
voltam a vida'?? .

Apos Socrates considerar as varias possibilidades, caso “rdo haja uma eterna
compensagdo reciproca das geragdes %%, e tendo obtido o assentimento de Cebes, este
altimo reabre a discussiio acerca do aprender, enquanto recordar, ajuntando que, por mais

esta razio, ¢ verossimil que a alma seja imortal, e, a pedido de Simias, apresenta uma suma

104 PLATAQ. Fédon, 70b -c.

105 pp ATAQ. Fédon, 70¢c-d

106 PLATAOQ, Fédon, 71 a.

107 PLATAO. Fédon, 72 a. O grifo é nosso.
108 pl ATAO. Fédon, 72 a-d.
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do interrogatério feito no Menfio a esse respeito!®®. Socrates, porém, percebendo que
Simias ndo ficara satisfeito com as observagdes de Cebes, se dispde a demonstrar-lhe a tese
de que aprender ¢ recordar, por outra via. Ora, nossas sensagdes néo nos ddo o Igual em si,
nio obstante sejamos capazes de concebé-lo, mas apenas nos fornecem a multiplicidade dos
iguais que, por sua vez, nos ajudam a conceber o Igual em si, embora the sejam
comparativamente inferiores. Mas, se o Igual em si ndo provém das nem pelas sensagdes, de

que modo teremos acesso a ele? Socrates responde que

é necessdrio que tenhamos conhecido o Igual, mesmo_antes do tempo
em_gue pela_primeira vez a visdo de_coisas_iguais nos deu o
pensamento de que elas aspiram a ser tal qual o Igual em si, embora

lhe seja inferior''®,

Mas, tio logo nascemos ja comegamos a ter sensagGes.

Sécrates: — Foi, portanto, segundo parece, antes de nascer que neces-
sariamente o adquirimos?
Cebes: — E o que parece'll .

E mais abaixo reafirma que: “supondo pelo menos que depois de 18-lo adquirido

ndo o esquecamos constantemente, é uma necessidade logica que tenhamos nascido com

este saber eterno™1?

E, por fim, coloca:

ou nascemos com ¢ conhecimento das formas e este é um
conhecimenio que para todos nés dura a vida inteira — ou entdo,
depois do nascimento, aqueles de quem dizemos que se instruem nada
mais fazem do que recordar-se; e nesie caso a instrugdo serig uma

reminiscéncial'?

109 Cf PLATAOQ. Fédon, 72¢-73 b.

110 PLATAO. Fédon, 74 ¢ - 75 a. O grifo ¢ nosso.
11 pLATAO. Fédon, 75 c. O grifo é nosso.

112 PLATAQ. Fédon, 75 d. O grifo é nosso.

113 pLATAQ. Fédon, 76 a.
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Ora, o conhecimento das formas ndo pertence a todo mundo'!4, mas quando
Sécrates acrescenta de modo enfatico que nossa alma existia ja antes do nascimento, e
vincula a existéncia da alma & existéncia de um mundo ideal, de modo que a nfo-existéncia

do ultimo implique a ndo-existéncia da primeira, Simias comenta: “Que bela base para uma

prova, esta semelhanga entre a existéncia da alma antes do nascimento com a realidade de

que acabas de falar™13 .

Em face disso, Simias ¢ Cebes, embora acatem a preexisténcia da alma, levantam
diividas quanto & continuidade de sua existéncia apos o advento da morte ¢ exigem que

Socrates apresente-lhes uma prova disso. Socrates, embora diga que esta prova ja esteja
feita, percebe que os dois pitagoricos querem algo mais convincente. De fato, mais adiante,

Simias comenta que

Um conhecimento certo disso tudo é, na vida presente, se hdo
impossivel, pelo menos extremamente dificil de obter (..). E
necessario, pois, [...] ir buscar em antigas tradicbes humanas o que
houver de melhor e menos contestavel [...]. De fato, Socrates: depois
da revisdo a qual ew mesmo submeti, como Cebes, o que se disse em
nossa_conversa, _fiquei _convencido de _que as_provas ndo sdo
satisfatoriast® .

Apbés contestar a posigio de Simias, que tomara a alma como harmonia, Socrates
passa a rebater a posi¢io de Cebes, que observara que afirmar que a alma assemelha-se ao
divino ndo implica prova alguma de que ela, de fato, seja imortal. Apds fazer um breve
historico de sua vida de pesquisa filosofica, Socrates distingue os contrarios em si € as
coisas que tém qualidades contrarias. Enquanto os primeiros excluem-se mutuamente, os

ultimos podem ser gerados de seus respectivos contrarios. Assim, como o trés ndo recebe

114 Cf PLATAO. Fédon, 76 c.
115 PLATAQ. Féden, 76 ¢ - 77a. O grifo € nosso.
116 PLATAQ, Fédon, 85 ¢ - d. O grifo ¢ nosso.
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em si a natureza do par, assim também o dois no recebe a natureza do impar, mas se
excluem mutuamente quando um deles chega e o outro encontra-se presente. Do mesmo
modo, a alma, que sempre traz vida ao corpo, nio admite seu contrario, ou seja, a morte.

Logo, a alma ¢ imortal. Por conseguinte, indestrutivel!!”.

Apos isto e estando Cebes satisfeito, Simias professa sua insatisfagdo:

Tampouco eu jamais poderia duvidar apos essas demonstragdes -
mas, apesar_disso, devido a magnitude da matéria tratada e por
desconfianga em face da fraca natureza humana, acho necessdrio nio
confiar na discussdo.''®

Ao que Socrates retruca: “Nem s isso care Simias [...]. A justeza de tuas

palavras se_estende também Qs premissas: por mais cerfas que vos paregam ser, ndo

deixam por isso de exigir um exame mais profundo™!? .

No Fedre, porém, se aceitarmos a definigio de que a alma ¢ aquilo que anima
outrem, sem ser arimada por outrem, mas apenas por si mesma, entdo, Platdo, de fato,
consegue demonstrar que a alma é imortal. Com efeito, no inicio do segundo discurso de

Sécrates, encontramos a seguinte argumentagio:

A alma toda é imortal, pois o que move a si mesmo é imortal;
porém o que movimenta outra coisa ou é movido por outra coisa
deixa de viver quando cessa o movimento. Somente o ser que a si
mesmo se movimenta [...] é que ndo pdra de mover-se. $6 o principio
nio é gerado; [...] pois se viesse a perecer, nem ele poderia renascer
de alguma coisa, nem nada teria nascimento nele [...] Ora, se as
coisas se passam, realmente, desse modo, se a alma é o que a si
mesmo se movimenta, necessariamente a alma ndo pode ser gerada e
¢é imortal’?°,

U7 ¢f PLATAQO. Fédon, 96 a - 106 b. O grifo € nosso.

118 PLATAO. Fédon, 107 a - b. O grifo ¢ nosso.

19 pLATAO, Fédon, 107 b. O grifo é nosso.

120 pLATAQ. Fedro, 245 ¢ - 246 a. O nosso grifo ilustra o carter hipotético desta prova.
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Tal prova possibilita a reminiscéncia e, se acatarmos que € a alma que conhece,
resolve 0 famoso e acima ja aludido Paradoxo do Mendo, posto que, se a alma ¢ imortal e ¢
o elemento conhecente, nio ha .mesmo necessidade do pesquisar. Ocorre, contudo, que esta
nio € a Ginica via capaz de dar uma solucio satisfatoria a esta questdo. De fato, como ficara
mais claro no Teeteto, uma outra solugio para o paradoxo podera vir através de um certo
apriorismo. Todavia, no Livro VII da Repuiblica pensamos detectar j4 este apriorismo em
Platdio. Com efeito, quando Socrates discorre sobre o verdadeiro papel da educagio,

contestando a posigio corrente de que ela se resumiria “a introduzir ciéncia numa alma em

que esta nio existe, como se introduzisse a vista em olhos cegos”, Platdo o faz proferir que
“a presente discussdo indica a existéncia dessa faculdade na alma e de um drgdo pelo
qual aprende™?' . Em consequéncia, a boa educagio apenas orienta a visdo, mas ndo a da.
Ora, se ¢ assim, na propria Republica ja ha uma solugio para o paradoxo do Mendo. Além
disso, nada impediria, entretanto, que Platdo ja nfio tivesse concebido a prova da

imortalidade, tal como ela se encontra hoje no Fedro, antes mesmo da Repdblica.

121 PLATAQ. Repiiblica, 518 c.
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2.2. A Repiblica

No Meniio, Plato enfrenta o paradoxo da investigagdo, mas, face a impossibili-
dade de resolvé-lo e a persisténcia do pesquisar, vé-se obrigado, por precaucio, a ensaiar
uma solugio em termos de verossimithanga. No Fédon, a imortalidade da alma é retomada,
mas, mesmo assim, uma prova rigorosa, nos moldes geométricos, ndo € apresentada. O
Fedro traz em seu bojo a prova, mas esta obra, segundo os exegetas, se coloca, numa

ordem cronologica, apos a Repiiblica.

Nio obstante isso, para nos, os dois primeiros Didlogos aplainam o caminho e

abrem as expectativas para o advento do filosofo-rei, objeto central da politica geométrica

que, & luz da Dialética, serd desenvolvido na Repiblica, como veremos logo a seguir.

Convém, entretanto, antes de nos determos nos conteiidos da Repiblica, alerta-
mos que o esbogo que apresentaremos desta obra, aqui, visa unicamente delinear a trilha do
ir e vir que o método dialético segue na fundamentagiio da politica em Platio, enquanto
algo propedéutico a devida compreensio do papel que a educagdo aqui exerce. Em face
disso, tal esbogo, por sua propria natureza, ndo pretende, em si, apresentar nada de novo,
muito pelo contrério, salvo, talvez, o que diz respeito aos longos passos que o dialético
executa no seu caminhar, a abordagem nfio podera deixar de ser repetitiva e digna de

consideragbes.

Terminando, no Livro I, em aporia & discussdo acerca da justica no plano
individual, no Livro 11, Platdo pde seus dots irmdos, Glaucon e Adimanto, como porta-
vozes, embora convencidos do contrario, da opiniio corrente sobre as questdes que
envolvem a justiga e a injustiga. Este artificio permite ao leitor compreender a problematica

¢ onde ela se encontra inserida na axiologia da polis e a Socrates a oportunidade de,
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ampliando a discusso do individuo no nivel da polis, pedir a sua audiéncia que o
acompanhe na constru¢io de uma cidade assentada sobre o /égos, no seio da qual a justica,
enquanto virtude capital, podera ser melhor abordada’??. Tal cidade tem origem nas
necessidades humanas de obtengfio do alimento, da habitagio e do vestuario, e funda-se
sobre a divisdo especializada das tarefas ou atividades. Sendo cada individuo diferente um
do outro, a escolha, a posterior especificacdo e execugdo da tarefa que lhe cabera devera
observar sua inclinagdo natural, de modo que, nesta cidade, cada individuo exerga, para
fazé-lo com a maior perfeigio possivel, uma Gnica tarefa. Sio muitas as tarefas, porém, que
uma cidade necessita, de modo que ela tera muitos obreiros. Mas, se assim €, ter, também,

necessidade de importar. Ora, para isto, a cidade terd que produzir excedentes, possuir um

mercado, uma moeda de troca e pessoal especializado em cada uma das tarefas que isto
exige. Os habitantes da cidade, em principio, devem habitar casas simples, vestir-se de

modo que atenda apenas as necessidades do vestir e alimentar-se ¢ beber moderadamente.

Contudo, nada impede que a cidade imaginada deixe de ser simples para ser
luxuosa. Neste caso, porém, ela, por acumular e ostentar riquezas e ocupar um certo
territorio, podera vir a ser objeto de cobica das demais cidades, necessitando, assim, pois,
para sua propria protegdo, de especialistas em guarnecé-la, isto €, dos guardides.
Entretanto, para aprenderem a distinguir o inimigo do amigo, os guardides devem ter

espiritos filosdficos e, para isso, devem se submeter a um severo programa educacional.

O Livro 111, que trata notadamente da educacdo dos guardides, busca tragar e
moldar o carater destes Gltimos. Tal educagiio deve iniciar-se pela modelagdio da alma,
mediante a misica, composta pelo canto e pela melodia (palavra, harmonia ¢ ritmo),

evitando-se as imitagdes, para, depois, se estender ao corpo, onde a ginastica o modelara ¢

122 A razfio disso reside no fato de que a andlise da justica no plano do individuo revelou uma séric de
dificuldades, por oferecer contornos especificos, que, talvez, possam vir a ser adequadamente tratados no
ambito de um contexto maior: no da cidade. Daqui por diante, portanto, toda discussdo a respeito da Justica
ocorrerd no dmbito da cidade imaginada,
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lhe fornecera, uma vez que a cidade ndo admitird alguém que viva sempre doente, as
condi¢des adequadas & saide, tornando o guardido, deste modo, um ser harmonioso. Ora,
um ser deste tipo, por viver em virtude, deve ser corajoso, temperante, honesto, piedoso,
justo e, embora possa langar mdo de uma mentira nobre, aquela que é empregada
unicamente em beneficio da cidade, deve amar a verdade. “Ndo ¢ de um governante assim,
6 Glducon, que a nossa cidade sempre precisard, se quisermos salvar a nossa

administragdo?”1%3 |

Todavia, a educagio dos guardifes, os quais serdo escolhidos desde sua mais tenra
idade, sob a vigildncia atenta da cidade, e submetidos a provas que atestem sua harmonia,

nio estara ainda completa, se n3o thes for preceituado que, embora sejam responsaveis pela
seguranca da cidade e das riquezas que ela detenha, ndo poderdo possuir propriedade
alguma, salvo géneros de primeira necessidade que lhes serdo fornecidos anualmente pelos

cidaddios, e que deverdo, ainda, levar uma vida comunitdria.

O Livro IV tem inicio com Socrates respondendo a Adimanto, que perguntara se,
tendo poderes e vivendo no meio da abundincia de riquezas, embora privados delas, os
guardides seriam felizes. Se os guardides tiverem sido adequadamente educados, levarem
uma vida comunitéria, onde os casamentos, mulheres e procriacbes sejam comuns, se

observarem

o siléncio que os mais novos devem guardar perante os mais velhos, o
dar-lhes lugar e levantarem-se; os cuidados para com os pais; o corte
de cabelo, o traje, o calgado, e toda a compostura do corpo, e demais

questoes desta espécie’® |

123 PLATAQ. Repablica, 412 a.
124 pL ATAO. Repiblica, 425 b. Ver, para um paralelo, o que Aristéfenes prescreve nas Nuwvens, 961 -
1023.
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aprenderdo a evitar tanto a riqueza quanto a pobreza. Além disso, observando os preceitos
de uma educagio adequada, que torne os cidaddos homens de bem, a cidade nfio necessitara
de leis nem de legisladores, bastando, para isso, se obedecer apenas ao que ditar Apolo de

Delfos.

Uma vez fundada a cidade virtuosa e, por isso mesmo, sabia, corajosa, temperante
e justa, resta examinar onde se situa a justiga e a injusti¢a, objetos que motivaram tamanha
discussio. Para isso, convém, antes se esclarecer 0 que so a ser sabedoria, a coragem € a
temperanga, pois, distinguido-as, o que restar pode ser a justica. A sabedoria,

diferentemente das demais ciéncias ¢ artes, caracteriza-se por fornecer subsidios para

deliberar ndo sobre um certo pormenor que nela se encontre, mas sobre a totalidade. E, por
este motivo, ela ¢ a ciéncia daqueles que mantém a vigilancia dos chefes perfeitos ou
guardides da cidade. A coragem ¢ uma espécie de salvagdo, posto que, quem a cultivar, sob
os auspicios de uma educagdo, manter-se-a firme na sua posigao ou opiniio. A temperanca,
por sua vez, consiste numa relagio entre uma parte melhor que governa a parte pior,
mesmo que esta seja maior do que a primeira, quer no ambito da cidade quer no do
individuo. Neste sentido, ela difere da sabedoria e da coragem, por ndo ficar restrita apenas

a uma parte, mas por se derramar sobre toda a cidade, tornando-a harmoniosa.

Uma vez tendo tratado de trés virtudes, pelas quais a cidade participara da
Virtude, resta ainda a justica. A justica consiste, entdo, “na posse do que pertence a cada
um e q execu¢do do que lhe compete™?  Contudo, tal defini¢do de justica ndo estara
devidamente assentada enquanto niio se verificar se ela vale tanto para o individuo em
particular quanto para a cidade em geral. Ora, a natureza da alma é constituida de trés
elementos, a saber, da razio: que nos possibilita a compreensio, da ira, que nos leva a

irritag@o; e do desejo, que nos impulsiona aos prazeres. Mas, € 6 quando a razio assume o

125 PLATAO. Republica, 433 ¢.
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comando, diante do desejo e da ira, que a alma torna-se sébia, corajosa, temperante e
também justa, posto que suas decisGes, julgamentos e atitudes serdo feitos sempre a luz do
raciocinar. No ambito da cidade, do mesmo modo, permitir a pratica de adultérios, a faltar
com a palavra e com o cuidado aos pais e aos deuses ndo podem ser atitudes de uma cidade
justa. Assim posta a justiga, resta, ainda, examinar a injusti¢a, enquanto perda do comando
da alma pela raziio, ficando sob os ditames dos desejos ou da ira. Ora, o individuo injusto,
impulsionado pelo desejo ou pela ira, seré capaz de praticar os mais terriveis atos. A cidade,
por sua vez, sob o comando de alguém que ndo tenha a alma harmoniosa, nfio praticara

sendo a injustiga.

Mas, hd tantas formas de constitui¢oes quanto formas de almas: cinco. A que
foi abordada até agora pode ser chamada de monarquia, quando o governo ¢ exercido por
um unico homem, ou de aristocracia, quando o governo encontra-se nas mios de um grupo
de homens de bem. Neste ponto, porém, a discuss#o é interrompida para se retornar a 424

a, onde se aludiu & vida comunitaria.

O Livro V retorna a algo que ja foi mencionado, ainda que de passagem, nos
Livros III, (416 d - ¢) e IV (424 a). a necessidade de os guardides levarem uma vida
comunitaria. Ali, a vida comunitaria ndo fora abordada pelo fato de Socrates voltar-se a
pergunta de Adimanto: se os guardides, daquele modo descrito, ndo seriam infelizes por se
verem privados das riquezas da cidade. Agora, entretanto, Adimanto, junto com os demais,
pede que lhes detalhe a vida comunitaria. Platdo, antes de prosseguir, coloca na boca de
Socrates que “a questdo comporta, de fato, muito mais inverosimilhangas ainda do que as
que tratamos anteriormente” ' | sugerindo, assim, que a Repiblica, até aqui esbogada, ndo
passa de uma grande conjectura do autor. Mais adiante, porém, afirma que “a coeréncia no

discurso proclama a possibilidade e a utilidade do plano™%" .

126 pLATAQ. Repiblica, 450 c.
127 PLATAQ. Repiiblica, 457 c.
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A vida comunitéaria, na qual mulheres, filhos, refeigdes e habitagbes devem ser em
comum, requer que as mulheres dos guardides exergam, por receberem as mesmas
instrugdes que os homens, as mesma atividades que eles, salvo onde exigir mais for¢a. Aqui
¢ defendida a tese de que nio havera, na cidade ideal, disting3o de sexo para esta ou aquela
atividade. Além disso, as mulheres devem, ainda, participar da guerra e da ginastica junto
com os homens. A vida em comunidade estende-se também & wida sexual, de modo que os
casamentos devem ser efetuados apenas se houver consentimento do governo e dos deuses.
O mesmo ocorre com a procriagdo, onde as criangas serdo filhos de todos sem, porém, que

se saiba quem ¢ filho, pai ou avd de quem. Isto tudo visaria uma melhora da raca e também

uma harmonta duravel da vida na cidade.

Levando uma vida comedida, longe das ambigbes e proximo da sabedoria, os
guardides serdo felizes. Mas, sem sombra de duvida, o melhor bem para a cidade serd
quando ocorrer a unificagio da Politica com a Filosofia, de modo que o fildsofo torne-se rei
ou o rei venha a ser filosofo. Contudo, o que se entende por “filésofo”, ou melhor, a quem
se pode chamar de filosofo? Para responder a isto, convém distinguir a ciéncia da opinido.
Esta tltima tem como objeto aquilo que se coloca entre o ser € o ndo-ser, sendo o ndo-ser
identificado com a ignorancia e o ser com a ciéncia ou o conhecimento. Logo, o filosofo é
aquele que se preocupa com o ser, que tem consciéncia do em si e almeja alcangé-lo, pois “o
que existe absclutamente é absolutamente cognoscivel, e o que existe de modo algum ¢é

totalmente incognoscivel™1¢

Atingimos, agora, neste rapido esbogo da Repiblica, os Livros VI e VII. Antes,

porém, gostariamos de dizer algumas palavras acerca do papel destes livros nesta obra.

128 PLATAO. Repiiblica. 447 a. Este principio, aceito, alids, por todos os filosofos, ¢ tomado emprestado
s matematicas: o que é provado ¢ verdadeiro ¢ o que € verdadeiro ¢ provavel. suscetivel de prova.
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Os Livros VI e VII da Repiblica, como poderemos melhor vislumbrar no esquema
geral da obra que apresentaremos adiante, nio dfio continuidade a discussio a nenhum dos
temas relevantes que foram ventilados nos Livros precedentes nem ddo inicio a algum tema
que ira se desenvolver nos Livros posteriores, de modo que eles poderiam ser suprimidos-
sem prejuizo da estrutura da obra. De fato, a discussdo acerca da justiga, iniciada a partir do
individuo, estende-se a cidade e, passando pelo exame da vida comunitaria até que venha
atingir o preceito maximo de que o filosofo deve ser colocado a frente do governo, quer
convertendo-se em rei, quer quando o rei tornar-se filosofo, passa-se a abordar, ja no Livro

VIII, as relagdes que existem entre as formas da alma e as formas de constituicdes. Tema,

alids, 14 anunciado no Livro IV,

Mas, se ¢ assim, entdo por que Platdo viu a necessidade de inserir na obra tais
Livros? A raz3o disso, para nés, parece residir no fato de que, embora estes Livros ndo
progridam na analise, objetivam explicitar, colocando-se no mesmo patamar atingido pelo
final do Livro V, a natureza do filésofo como o unico capaz de conceber o Bem, e propor
uma nova forma de educagio para os candidatos a filosofo, bastante diferente daquela
apresentada no Livro II. Ali, bastava a musica e a ginastica para que a alma do guardido
tornar-se harmoénica; aqui, porém, o estudo sério e metodico visa capacitar o guardido a ver
ndo com os olhos do corpo, mas com os olthos da mente, condigio extremamente relevante
ao exercicio ao comando da cidade. Em consequiéncia, tais Livros terminam por reforgar a
tese de que, sendo o filosofo o mais apto, mediante uma rigorosa educacdo, ele deve, antes

do que ninguém, assumir o comando da cidade.

Entretanto, estes Livros, por detalharem em que consiste o que o filésofo almeja
alcangar (a forma do Bem), em oferecerem um paralelo entre 0 método geométrico ¢ o
método dialético e, por fim, por conterem os passos de uma educagio adequada a um

governante ideal para uma cidade ideal, manifestam-se como extremamente ilustrativos do
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que Platdo entendia por “filosofo”, “dialética” e por “educacio adequada a um verdadeiro

governante”.

O Livro VI propde tornar claro qual a natureza do verdadeiro filosofo e que a
Filosofia deve ser restrita apenas a um nimero reduzido de pessoas maduras. Ora, no final
do Livro V, Adimanto havia pedido a Socrates que explicitasse a quem se deve,
legitimamente, dirigir o epiteto de “fildsofo”. Ali, Platdo fez Socrates dizer que aqueles que
dirigem seu pensamento para o ser, aquilo que permanece, procurando vislumbrar o em si,
em sua totalidade, devem ser chamados de fildsofos. Aqui, no Livro VI, de certo modo, sob

este aspecto, nada de novo €, de fato, acrescentado. O filosofo, por natureza, esta “sempre

apaixonado pelo saber que possa revelar-the algo daquela esséncia que existe sempre”™'?
nio por uma esséncia parcial, mas por sua totalidade, deve ter aversio a mentiras ou
falsidades voluntarias que visem unicamente aos interesses de particulares e, por
conseguinte, visa alcangar a verdade, a justica, a coragem ¢ a temperanga; deve, ainda, ter
boa memoria, facilidade para o aprender e desprezar os prazeres do corpo. Ora, a multiddo,
por dirigir sua atengZo a multiplicidade, ndio consegue captar nem crer no em si €, por isso
mesmo, faz um juizo errdneo do filésofo. Por conseguinte, a Filosofia ndo é para todos, pois
os jovens ndo a compreendem, por tomarem a dialética pela mera discussdo retorica, e,
trithando por este caminho até a velhice, véem desmoronar o edificio mal construido do
saber. A Filosofia, ao contrario, é para homens maduros. E, enquanto conviver com o

permanente, com o divino e com o ordenado, o filosofo se eleva acima dos homens comuns.

Mas, sem sombra de davida, o em si que o filosofo almeja atingir € o Bem, posto

que, sem ele, nada poderia ser assentado. Contudo, a multiddo costuma confundir o Bem
com o prazer, embora o filésofo o busque no saber. Todavia, 0 Bem ¢ algo de que nada se

pode dizer a nfo ser por analogia. Assim € que, sendo o saber a luz e a ignorancia as trevas

129 PLATAQ. Repiiblica, 485 b.
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e, considerando que a maior fonte luminosa de que dispomos € o Sol, podemos, entdo, por
analogia, dizer que o Sol representa 0 Bem, forma que mais fortemente pode derramar sua
luz sobre os demais em si. Logo, se os demais em si podem ser identificados, cada um a seu
modo, com uma esséncia, entio o Bem, sendo colocado num patamar supremo, nio pode
ser identificado, por ser de uma natureza mais elevada, com uma esséncia. Representando o
Sol o mundo visivel, acessivel aos e pelos sentidos, e 0 Bem, o invisivel, acessivel apenas
pela mente, teremos, de uma lado, as imagens ¢ o mundo material e, do outro, os objetos
matematicos e os filosoficos. Os matematicos, como os dialéticos, se servem, cada um a seu
modo, de procedimentos metodologicos dotados de dois movimentos, um de natureza

ascendente e outro de natureza descendente, como ja aludimos no Capitulo 1. O primeiro

processo se da pelo entendimento; o segundo, pela inteligéncia.

O Livro VII, por sua vez, inicia-se pela Alegoria da Caverna e, de modo alegdrico,
ilustra os dois movimentos da dialética, onde o tluminado comprometidamente se esforga
por emprestar um pouco de sua claridade aqueles que vivem na penumbra ou mesmo na
completa escuriddo. Ora, tal comprometimento nada mais é do que a intromigdo do filosofo
nos negbcios da polis, onde a educagio serd o veiculo pelo qual a iluminagio surgira nos
demais, uma vez que o papel da educagfo ndo é dar a vis3o, mas orientar a visdo. Assim é
que, pela educacgiio, o candidato a filésofo, gradativamente, ird se aproximando da forma do

Bem, até que esta lhe seja plenamente alcangada, tornando-se, s6 entdo, fildsofo.

Mas, qual a natureza desta educagdo que capacita alguém elevar-se ao Bem? Seria
a Ginastica? Nio, porque ela se ocupava apenas de corpos, algo que se altera e perece.
Poderia ser a Musica? Nio, porque ela proporciona a harmonia da alma, mas ndo fornece o
conhecimento. Seriam as artes? Nao, porque elas simplesmente se reduzem a trabalhos
manuais, proporcionando e utilizando-se apenas de uma peguena parcela do conhecimento.

Seria a Aritmética? Sim, pois ela se preocupa com os numeros e o calculo, ¢ util ao
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guerreiro e todas as artes e ciéncias lancam mao dela. Mas, h& objetos que estimulam a
reflexdio; outros, ndo. SO os que oferecem sensagdes contrarias sdo capazes de convidar
alguém a reflexdio. Ora, a vista ver a grandeza e a pequenez nio como coisas separadas, mas
misturadas, enquanto o entendimento as vé como coisas separadas e ndo misturadas. Eis a
distinglio entre o visivel e o inteligivel. Mas, o niimero ¢ apenas entendivel. Logo, a
Aritmética também sera Gtil ao filosofo, pois o ensinaré a se afastar do mundo da geragéo e

da corrupgio.

E o que dizer da Geometria Plana? Sera ela atil ao guerreiro e ao filosofo? Ora, a

estratégia serd tanto methor quanto o general for versado em Geometria. Mas, para as

necessidades bélicas bastam uma certa parte muito reduzida desta ciéncia, de modo que sua
parte mais central parece se perder sem utilidade pratica alguma neste campo. Contudo, esta
parte mais central da Geometna podera, de algum modo, ser utll & formagéo do filosofo? A
Geometria ndo trata senfio daquilo que permanece e, se o gedmetra se serve de figuras, estas
sdo meros simbolos que tentam, de modo aproximativo, representar 0 que se encontra em
sua mente. Se assim €, entdo a Geometria for¢a o espirito filosdfico as alturas e, portanto,

serve também ao filosofo.

Haveria, porém, outro tipo de Geometria, uma que viesse tratar dos solidos e que
pudesse também contribuir para a ascensdo do filosofo?13°, Ora, a primeira geometria nio
trata sendo da superficie, devendo, entdo, a segunda tratar do solido em si, onde trés
dimensdes, e ndo mais duas, serio consideradas. Assim, enquanto uma parte da Geometria,

a geometnia espacial ou Estereometria sera também util ao guerreiro e ao filosofo.

130 Na época de Platio esta parte da geometria ndo havia ainda sido desenvolvida. Sabe-se, porém, pelo
préprio Platio, que cla estava sendo trabalhada no seio da Academia: Repiblica, viii, 528 a - ¢; Teetefo,
147 d - 148 b. Comparando estas passagens ¢ juntando-as com Repablica, vi, 510 a - 511 e, onde o paralelo
entre o método geoméirico ¢ o dialético fica explicitado, arriscamos a datacdio dos Livros vi ¢ vii da
Repablica para uma data posterior a esia obra ¢ imediatamente anterior ao Teeteto. Alids, a hesitagio de
Platdo se saltaria ou nfo a Estereometria €, sob este aspecto, bastante sugestivo.



Uma vez tendo estabelecido que as matematicas sdo uteis tanto ao guerreiro
quanto ao filésofo e ter assentado que a Estereometria nio trata sendo do solido em si, resta

agora examinar se os solidos em movimento também poderdo vir a contribuir na formagio

do guerretro e do filosofo. Ora, a ciéncia que estuda os sélidos em movimento ndo é outra
sendo a Astronomia Contudo, o comum das pessoas se iludem ao crerem que o astrébnomo
simplesmente estd observando os céus com os olhos do corpo, quando, em verdade, o
verdadeiro astrdnomo ndo o olha sendo com os olhos da alma. Deste modo, sé com os olhos
da alma ou da mente, como diriamos hoje, é que se pode atingir o estadio de plena

contemplagdo’®! . Logo, a Astronomia, no sentido aqui especificado, converte-se na quarta

disciplina, na hierarquia da grade curricular do fildsofo.

Todavia, vanos anos j& tém se passado, desde a introducgio no seio da Aritmética
até se atingir os estudos astronémicos, de modo que o caminho ja foi aplainado e preparado
para o advento da Dialética. Contudo, nisto o candidato a filosofo ndio pode ser iniciado
enquanto ndo tiver alcancado, com pleno €xito, o dominio das ciéncias propedéuticas!’?.
Esta exigéncia relativa ao estudo das ciéncias propedéuticas e o detalhamento que ¢é feito
neste Livro sugerem que Platdo, uma vez tendo elaborado os Livros II, TI, IV e V viu a
necessidade de rever a educagio anteriormente proposta, apoiada apenas na Ginastica e na
Musical®®, para introduzir um programa de estudos que, gradativamente ensinasse o
guerreiro-filosofo a se preparar para receber os beneficios da dialética e onde “ver com os
olhos da alma” se completaria no ato da contemplagio do Bem em si. O que é novo, aqui, é
este programa de educago que visa superar o estadio oferecido pelo que se restringe apenas
a Ginastica e 4 Musica. Contudo, para nos, isto pretendia muito mais responder & ousadia de

um humano intitulado filésofo viria a atingir a devida compreensio do Bem, enquanto

131 Aliss, Paul FRIEDLANDER. Plato; an introduction, 13 - 14, garante-nos que, embora alguns de seus
antecessores tenham usado expressdes semelhantes, parcialmente poéticas ¢ parcialmente epistemolégicas,
Platio ¢, de fato, o primeiro a falar dos “othos da alma”.

132 Cf. PLATAQ. Repiiblica, 531d -¢; 532 d; 533 a.

133 Cf. PLATAQ. Repiiblica, 521 ¢ - 522 a.
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requisito relevante 3 administragfio justa da cidade, do que, propriamente, assentar uma nova
proposta de educagiio, embora isto ndo deixe de ser feito. Por outras palavras, o que esti em
jogo nos Livros V1 e VII ¢ a necessidade de se reforgar, satisfatoriamente, a tese segundo a
qual os males da cidade s6 cessarfio quando o filosofo for rei ou o rei, filosofo, de modo

que, com a inclusfio destes Livros na obra, Platdo a completa.

O Livro VIII inicia-se, retornando ao final do Livro IV, onde a tese de que hd
tantas constituicées quantas formas de alma j4 havia sido mencionada, mas fora
interrompida para dar lugar & discussio sobre a vida comunitaria. Agora, entretanto, ela

deve ser examinada, uma vez ja estabelecido, no Livro V, que os males da cidade so

cessardo quando o filosofo vier a ser rei ou o rei, filésofo, forma central da Republica, para
que se processe o tratamento que vira excluir definitivamente a tolerncia a qualquer forma
de constituigio e do carater dos cidaddos que ndo seja nos moldes aristocraticos, ja

longamente delineados acima.

Além da aristocracta e do aristocrata, respectivamente, forma sabia e justa de
governo e homem sabio e justo, deve-se examinar ainda em que consiste e como tém origem
a timocracia, a oligarquia, a democracia e a tirania e suas respectivas formas de alma. Ora,
uma vez que cada forma de governo ndo provém sendo dos costumes civis, cada forma de
constituigio € de alma tém origem no seio das que thes precedem, embora nio deixem de

sofrer mais forte influéncia daquela que lhes vém imediatamente antes.

A timocracia, que exalta e prima pela ambigdo e pelo gosto as honrarias, € gerada a
partir da aristocracia, uma vez que mesmo a cidade idealmente perfeita, pelo simples fato de
ter um nascimento, estard também sujeita & corrupgdo. Isto ocorre a partir do momento em
que as novas geragdes sdo concebidas fora da ocasido propicia, de modo que estas criangas

serdo indignas, mais tarde, de assumirem, como virdo de fato a assumir, a frente do governo.
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Desdenhando a educagiio dos guardiBes-pais, embrenham-se por caminhos que levam
sempre & discordia. Dai a tornarem-se proprietarios e quebrarem a harmonia existente na
cidade é s6 um passo. N3o obstante isto, ainda conservardo algo da aristocracia tal como as
refeicdes em comum, a preocupagdo com a ginastica, o treino de guerra e aversio pelas
artes manuais. Quanto ao homem timocrata, influenciado primeiro pela mée que almeja se
colocar no mesmo patamar das mulheres dos governantes, depois pelos comentarios
maldosos dos criados; e, por fim, quando sai de casa e percebe que aqueles que tratam
apenas dos seus afazeres s3o considerados tolos e os que se metem naquilo que n#o lhes diz
respeito sdo elogiados e tidos como modelos de honradez, comparando tudo isso aos atos e

as palavras de seu pai, termina por ser apenas ouvinte dos discursos, intratavel com os

escravos, “cordial com os homens livres, [...] subserviente para com os chefes, amigo do

poder e das honrarias, {...] apreciador da ginastica e da caga™*.

Mas, da timocracia e do timocrata tém origem a oligarquia e o oligarca. Ora, a
oligarquia assenta-se sobre a admissfo e a legitimagio da propriedade, quando os ricos
serdo soberanos e 0s pobres ndo participardio do governo. Contudo, como da timocracia
surge a ohgarquia? “Em primeiro lugar, descobrem gastos para fazerem, ¢ para este fim
desviam as leis, desobedecendo-lhes, eles e as mulheres”'3’ . Depois, passam a competir
entre si para ver quem, dentre eles, acumula mais riquezas. E quanto mais aumentam seus
desejos de riqueza, menos valor atribuem a virtude, tornam-se avarentos e apreciadores do
dinheiro, louvam o rico e desprezam o pobre. Assim, s6 o rico tem vez, e, pela cidade se
encontrar dividida em ricos e pobres, os conflitos sfo constantes, e a incapacidade de
combater ou financiar as despesas de guerra sdo algumas das conseqiéncias da

impossibilidade de se planejar e ordenar tal cidade.

134 PLATAO. Repiblica, 549 a.
135 PLATAOQ. Repiiblica, 550 d.
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J4 o homem oligarca surge, enquanto fitho do timocrata, que, sentindo admiragio
por seu pai, 0 vé chocar-se com o Estado. Em conseqiiéncia, por ver o pai diante dos
tribunais, condenado a morte ou ao exilio, privado de seus bens, deixando-o na miséria, tal
homem atira-se desenfreadamente aos negocios, acumulando riquezas, embora passe
necessidades, até que retna uma certa quantia que tentara, por todos os meios, multiplica-la.
Tendo passado grande parte de sua vida atarefado com o acumulo de riguezas, sem ter tido
tempo para instrugdo alguma, desdenhara a virtude e escravizara seus demais desejos por

considera-los simples formas de vaidade.

Todavia, tanto a oligarquia quanto o oligarca trardo, respectivamente, sempre algo

da timocracia e do timocrata. A ambi¢3o e o gosto pelas honrarias timocraticas serdo
traduzidas para o &mbito da oligarquia, mediante a avarenta corrida ao acumulo de riquezas.
O oligarca, por sua vez, nio vendo valor nenhum na virtude, acredita que so obtera

honrarias e elogios se for rico.

A democracia, por seu turno, tera origem no seio da oligarquia e, por conseguinte,
trara algo desta. O acimulo de riquezas nas maos de poucos provoca uma grande leva de
pobres que, pelas condigdes em que se encontram, colocam em perigo os privilégios dos
ricos e, conseqilentemente, toda cidade. Ora, no seio da democracia ha trés classes: a liberta,
que exerce os cargos publicos; a dos ricos, sugadora do trabatho alheio; e, por fim, a classe
que agrega os que exercem o trabalho e o labor, abstinente aos negocios piblicos e
detentora de poucas posses. Esta ultima classe, quando se reline, torna-se a maior ¢ a mais

poderosa.

Mas um outro perigo podera vir de fora, quando a cidade se vir sitiada por outra.
Neste caso, sendo 0 governo inapto para a guerra ¢ avarento o suficiente para nio financia-

la, ver-se-a obrigado a abrir mdo de certos requisitos para mais facilmente atrair os pobres ¢
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usé-los na guerra. Contudo, estes Ultimos percebem que os primeiros s&o fracos e decretam-
thes guerra, expulsando uns, matando outros e ainda negociando com outros de modo que o
governo € a magistratura sejam partilhados. Em face disso, aquele que se assenta a frente
do governo se reveste de preceitos democraticos e concede a liberdade a cidade e o direito
de falar e de se pensar o que bem se quiser. Em consequiéncia, a constitui¢io democratica,
como uma colcha de retalhos, que contém todas as tonalidades, torna-se a mais bela, por
abrigar, devido & hberdade, todas as constituigbest?® | e a melhor de se viver, caso a lei ndo

seja observada.

O homem democratico tem origem quando o jovem oligarca, criado na ignoréncia e

na avareza, prova do mel dos prazeres variados, convertendo-se, para usufruir dos caminhos
a que tal mel podera leva-lo, em defensor ndo da liberdade, por néio ter sido ensinado a
cultivar os bons habitos, mas da libertinagem, onde atender a seus desejos necessarios,
aqueles que sem eles o homem ndo ¢ homem, passam a ndo mais satisfazé-lo, entregando-se
a prazeres inuteis, rejeitando a Filosofia e, quando tem acesso as tribunas, diz e faz o que
bem quer e entende. Em suma, “Na vida dele, ndo ha ordem nem necessidade, considera

que uma vida desta ¢ doce, livre e bem-aventurada, e segue-a para sempre”137.

A tirania, por fim, provém das alteragdes da democracia. Se a ambigio excessiva
por riquezas foi a morte da cidade oligarca, do mesmo modo a liberdade em excesso levara a
democracia & morte. O espirito de liberdade inicia-se no ambito do Estado, quando se
insultam os magistrados e os governantes, chamando-os de miseraveis e oligarcas, e se
penetra nas casas dos particulares, gerando a anarquia, por se posicionar contra as leis, quer
escritas ou ndo. Ora, “o excesso costuma ser correspondido por uma mudanga radical, no

sentido oposto, quer nas estagbes, quer nas plantas, quer nos corpos, e ndo menos nos

136 Cf PLATAO. Repiiblica, 557 c-d.
137 PLATAO. Repiiblica, 561 d.
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Estados™ 3% _ Assim é que quando os que se acham a frente do governo procuram, por metos
diversos, se apoderar dos bens da classe rica, esta vé-se obrigada a se defender e vem a
publico, surgindo, entfio, as denincias, 0s processos, as lutas de uns contra os outros. O

povo, entdo, entra em acfio, provocando a morte e o exilio do homem rico e a partilha de
seus bens. No exilio tal homem, em face da experiéncia recente, torna-se oligarca e, se ao
regressar tiver a oportunidade de ficar & frente de um Estado ndo podera deixar de ser, pelo

que sofreu, um tirano.

Inicialmente, o tirano usara de varios recursos para ganhar a confianga do povo,
procurando passar a impress&o de que nada tem de tirano. Contudo, quando fica sabendo

que alguém, quer em pensamento quer em atos, colocar em diivida sua atitude, ele o
considera inimigo perigoso que deve ser eliminado. Desencadeando a guerra, o tirano vé
naqueles que se lhe aproximam um inimigo em potencial e procura logo criar um guarda
pessoal de sua inteira confianga, quer contratando mercenanos, quer libertando escravos,
arrebatados dos cidaddos. O odio dos cidaddos honrados cresce e ele passa a exila-los. Em

conseqiiéncia, ao exilar os melhores, alia-se aos piores.

O Livro IX inicia-se, dando continuidade & abordagem acerca da tirania, procuran-
do vislumbrar como é que o homem tirano advém do democrata. Qué.ndo o filho de um
democrata ouve, em casa, 0s ensinamentos de seu pai, mas no plano pablico convive com
pessoas que estimulam o cultivo apenas de desejos sordidos, afastando imediatamente
qualquer desejo honesto, ndio podera ter na alma temperanga alguma, mas apenas loucura,

paixdo ou embriaguez. Assim € que “o homem se torna realmente tirano quando, por

natureza, por habito ou por ambos a um sé tempo, se torna ébrio, apaixonado e louco™¥

138 pI ATAO. Repiblica, 563 ¢ - 564 a.
139 PLATAQO. Repiiblica, 573 b-c.
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Mas como vivera o homem tirano? Ora, deixando-se governar pelos desejos, ele
vivera cercado de festas e orgias e, cada vez mais, pretendera experimentar uma forma nova
de desejo. Posto que o desejar é sempre algo insaciavel e sendo o objeto de desejo em
numero limitado, o tirano, vendo esgotados os bens de seu pai, saird em busca do alheio,
chegando até mesmo a assaltar os templos. E, se no &mbito da cidade houver um pequeno
namero deste tipo de homem, seus crimes serdo considerados pequenos, uma vez que se
limitardo a roubar, assaltar, delatar, corromper, fornecer falsos testemunhos. Contudo, se
forem tais homens em grande nimero, com a ajuda da ignordncia do povo, gerardo o
auténtico tirano. Além disso, vivendo sempre cercado de inimigos, em ato e em potencial, o
homem tirano ndo confiara em ninguém e, por isso mesmo, ndo ousara sair fora dos muros
da cidade, mas vivera trancafiado, temendo vir um ataque, a qualquer momento, de qualquer
lugar e de qualquer um daqueles que se lhe aproximem. Entretanto, quanto mais perverso
for este tirano, mais desgragado ele sera. Ora, aquele sobre o qual cair maior niimero das
piores desgracas, sera o mais infeliz. Logo, o verdadeiro tirano serd o mais infeliz dos

homens.

Apos isto, resta apenas acrescentar comparativamente que, enquanto o melhor € ¢
mais justo é o mais feliz, retratado na proposta aristocratica, o pior e 0 mais injusto € o mais
infeliz, retratado na anédlise sobre a tirania. Eis, pois, uma primeira demonstracio da

superioridade da proposta aristocratica sobre as demais.

Contudo, uma outra prova poderia ser obtida examinando-se as trés poténcias
constitutivas da alma e comparando-as com trés tipos de caracteres que podem ser
encontrados na cidade. Esta via demonstrativa, alias, estd retornando, de certo modo, ao
que ja fora ventilado no Livro IV, 434 d - 441 d, quando termina se estabelecendo que o que
vale para a alma individual vale para a cidade. Na alma encontra-se uma poténcia que é

responsavel pela aprendizagem do homem; outra, por suas voli¢des; e, por fim, uma terceira,
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por sua irritagdo. A primeira, a racional, é amiga do saber e do aprender, a segunda, amiga
do dinheiro ¢ do lucro, a terceira, amiga da vitéria, do dominio sobre os outros, da fama.
Portanto, conforme for a parte da alma que venha a prevalecer no homem, poderemos ter,
respectivamente, o fildsofo, o interesseiro e o ambicioso, cada um dos quais tendo sua

propria posicio como a mais verdadeira e justa,

Para compari-los, porém, visando eleger qual o melhor, deve-se se ater a
experiéncia, ao raciocinio e a vigilancia. No que diz respeito a experiéncia, o filésofo, por ter
de experimentar, desde a infancia, os varios tipos de prazeres, enquanto 0 interesseiro e o

ambicioso sO se detiveram em prazeres especificos, o primeiro estara em melhor situagdo

para julgar que os demais. Quanto ao raciocinio, o filosofo, além de ser o tnico dentre eles a
unir a experiéncia a reflexdo, é o que mais tem familiaridade com este instrumento, por ter
sua alma regida pela razdo!*. Logo, o filosofo sera o que sabe melhor julgar. Portanto, a

segunda prova fica estabelecida.

Uma terceira prova podera ainda ser obtida. Entre o prazer e a dor se coloca o
repouso’¥! . Este € o estado da alma que se eﬁcontra isenta dos dois sentimentos extremos.
Ora, esta isengdo provoca algo agradavel que ndo € sentido pelo corpo, mas unicamente pela
alma: a quietude que proporciona a contemplacio do Ser. Logo, se assim ¢, isto ndo pode
ocorrer na alma do interesseiro nem na do ambicioso, mas apenas na do filosofo, o tnico,

dentre eles, preocupado com a verdade.

140 Platfio, aqui, nfio os examina sob a luz da “vigilancia”. Talvez estivesse pressupondo que aquele que
contempla o ser ja detém a visdo de totalidade, ou, ainda, que, sendo trés preceitos ¢ o filésofo ja tenha
ganho em dois deles, sua vitoria ja ficara patente.

141 A discussdo, aqui, remontard ao Féden, 60 b - ¢, onde Sécrates acena para a dor como auséncia do
prazer ¢ ¢ prazer como auséneia da dor. Ali, Platio parece nfo ter ainda concebido o repouso como uma
terceira altenativa, colocada entre a dor ¢ 0 prazer, p=

E UNicamp |
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Por conseguinte, o filosofo tem a alma mais pura e mais harmoniosa do que as do
demais. Logo, quanto mais alguém se afastar da Filosofia e da razéo, mais efeitos negativos

obtera. Ora, se afastar da razdo ¢ se distanciar da lei e da ordem

Ndo foram os desejos erdticos e os tirdnicos que mais se mostraram
distanciados? [...] e os mondrguicos [..] os [quel menos se
afastaram?. [Portanto), a vida do tirano serd a mais desgracada e a
do rei, a mais suave!4?

Uma vez tendo posto tudo isso, como subsidio a devida sustentacdo da definicio

de justiga apresentada no Livro IV, 433 a - d, deve-se, agora, retornar ao ponto inicial e,

comparativamente, reconsiderar se, de fato, a injustica é Gtil a quem é completamente
injusto, desde que mantenha a aparéncia de ser justo!® . Ora, Trasimaco, no Livro 1, 348 d,
foi quem sustentou tal tese. Mas, aquele que comete injusti¢a as ocultas e nunca € pego ¢é
pior do que aquele que a comete abertamente, posto que este ultimo poderd receber o
castigo merecido e, por isso mesmo, ter sua alma redimida. O primeiro, ao contrario,
manter-se-4 sempre na perversidade e, por extensdo, contaminara todos aqueles que se
aproximarem dele. Entretanto, visto que a alma do filésofo e a cidade que se encontra sob
sua jurisdi¢Zo sdo regidas pela razio, entdo, tanto ele quanto esta cidade encontram-se livres
das ambigOes das riquezas, das libertinagens, das honrarias e do poder despdtico e

desregrado de Eros e das conseqiiéncias do irascivel.

Aqui, pois, termina o exercicio do método na Repiiblica. Esquematicamente,

teremos:;

142 pLATAQ. Repiiblica, 587 b. Os termos intercalados s30 nossos.
143 Cf PLATAO. Republica, 588 b.
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Recapitulando, tendo ampliado a discussao do individuo para as dimensGes de uma
cidade imaginaria, Platdo estabelece que os guardides de tal cidade devem ter espirito
filosdfico. Para isso, porém, tais guardides precisam ser educados na musica e na ginastica,
fevarem uma vida comunitaria e ndo deterem qualquer direito de posse. Examinando se
seriam ou ndo felizes por evitar as posses, estabelece que ¢ qgue vale para a alma vale
também para a cidade ¢, portanto, acena que hd tantas constituigdes quantas formas de
alma. Contudo, este ultimo tema ndc fora desenvolvido ainda porque, no calor da
discussdio, viu-se a necessidade de se tratar primeiro da vide comunitdria ja tocada de
passagem em 416 d - ¢, ¢ em 424 a. O exame da vida comunitaria estabelece, entre outras
coisas, que para se alcangar o Belo deve-se visar o Bem (452 d - €), que ha necessidade de

se cultivar a dialética (454 a); que a coeréncia no discurso proclama a possibilidade do plano



109

(457 c), que o casamento s0 ocorrera sob o consentimento do governo e dos deuses (461 b),
que os guardides serfo felizes (465 €); e, por fim, assenta que o maior bem para a cidade
serd quando o filosofo for rei (473 d), antes de examinar o estatuto da ciéncia e da opinifio

(476 d - 480 ¢), fixando que o que é cognoscivel é verdadeiro (477 a).

Uma vez esgotada a via que examinara a vida comunitana e suas conseqiéncias,
volta-se a dar continuidade ao que fora interrompido em 445 d: hd tantas constituicdes
quantas formas de almas ( 543 a - 569 c). Apos abordar cada uma das quatro formas de
governo ¢ de almas restantes, posto que ja se detivera na aristocracia e no aristocrata,

considerando-os como os mais perfeitos, estabelece-se que a vida do tirano € a mais

desgracada e ele, o mais infeliz dos homens. Uma outra prova da superioridade da
aristocracia e da desgraca da tirania é obtida, ainda, tratando-se das trés poténcias da alma
e vinculando-as as #rés poténcias da cidade. Com isto, na verdade, esta se voltando a 434 b
- 441 d, no Livro IV. Havendo, pois, estabelecido a superioridade da aristocracia sobre as
demais formas de governo, corrobora-se a defini¢do de justica enunciada em 432 ¢ - d,
Livro IV, e refuta-se, a0 mesmo tempo, o que Trasimaco havia enunciado: ¢ preferivel
cometer a injustica do que a justiga, desde que as ocultas (348 d). Com isto, o ponto de
partida se converte no ponto de chegada, mas luminado, agora, porém, pela prova da tese

de que os males da cidade so cessargo quando o filésofo tornar-se rei ou o rei, filésofo.

Com efeioto, como ja nos referimos acima, os Livros VI e VII tentam mostrar que
se houver, dentre os mortais, alguém que faga cessar as injustigas no &mbito da cidade, este
alguém que, habitando entre os homens, lhes é mais elevado, uma vez que partilha da raga
humana, enquanto homem, mas partilha da divindade, enquanto for capaz de vislumbrar o
Bem, ¢ o filosofo. Eis, pois, que o filésofo nada mais ¢ do que um deménio, entidade

intermediaria entre Deus € o comum dos homens.
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No esquema acima, pode-se facilmente observar que o movimento ascendente do
método se utiliza de construgBes auxiliares, aquelas que assemelhando-se, grosso modo,
numa linguagem matematica, a lemas, facilitam o acesso ao principio primeiro: no caso, a
tese de que os males s6 cessardo quando a frente do governo assentar-se um filésofo. O
movimento descendente, por sua vez, nio segue necessariamente 0s mesmos passos do
primeiro. E da unidade destes dois movimentos complementares que se obtém a prova,
partindo-se, pois, de um ponto que ndo é tomado como hipétese, no sentido usual do termo,
mas aquilo que se pretende demonstrar e, dai, eleva-se a um principio, deste desce-se até
atingir-se 0 ponto inicial, agora iluminado pelo principio. A prova, deste modo, fica

estabelecida.

Mas, entdo, qual é a finalidade do Livro X, se ele, pretensamente, foi ali colocado
posteriormente? Para nés, o Livro X aborda dois temas, a saber, uma critica as artes das
Musas e a imortalidade da alma que se estende ao Mito de Er. Contudo, para responder ao

primeiro tema, convém retornar ao final do Livro anterior.

O Livro IX terminara com Glaucon observando que a cidade imaginada so existiria
em palavras, mas que, de fato, ela ndo se encontra em parte alguma, ao que Platio faz
Socrates retrucar que, talvez, no céu haja um modelo para quem quiser contemplar’¥, e
finaliza:

De resto, nada importa que a cidade exista em qualquer lugar, ou

venha a existir, porquanto é pelas normas, e pelas de mais nenhuma
outra, que ela pautara o seu comportamento'®®

Porém, que normas sio estas e como pautardo o comportamento da cidade ideal

na cidade concreta? Ora, Platio estava convencido de que a mera descri¢do de uma cidade

144 Estaria Platdo, nesta passagem, se referindo ao que serd desenvolvido no Timeu?.
143 PLATAOQ. Repiblica, 592 b.
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que levasse a Justica a sério ndo era suficiente para provocar transformagdes relevantes, no
sentido de fomentar uma administra¢@o justa na cidade real. E, por isso mesmo, precisaria
de uma forma de convencimento que viesse a viabilizar a aceitagio de que, de fato, agindo-

se bem aqui poder-se-a alcangar um bem maior apos a morte.

A descrigio da cidade fora feita por via escrita, o que ja era um obstaculo, em face
da tradigio oral arraigada e o desdém & escrita. Além disso, tendo sido feito em forma de
dramatizagfio, convinha, mais do que nunca, estabelecer a devida distingio entre o seu
modo de falar de filosofia e 0 modo do poeta falar do que lhe apraz. Assim é que Platdo
volta a tratar da arte poética, enquanto imitadora de imitagdes, como algo nocivo &
formagdo dos jovens e da cidade. A dramatizacio nos moldes filosoficos, por sua vez,
almeja alcangar a Verdade, o Belo ¢ o Bem, pois se ndo se reportar 4 verdade ndo sera nem

mesma digna de ser ouvida.

Feita a distingdo entre a dramatizacdo filosofica e a arte poética, a primeira
preocupada com a verdade e a segunda com as imitagSes de terceira categoria, resta, agora,
abordar, de modo persuasivo, as recompensas € os castigos imputados no além, conforme o
compc}rtainento da vida na polis real. Ndo ha certeza, mas ha fortes indicios apontando para
a possibilidade da alma nfio perecer com o corpo. Er, por exemplo, lega-nos um testemunho
disto. Conta-se que, tendo sido ferido numa das inimeras batalhas do cerco de Troia, Er
fora dado por morto ¢, tendo sido recolhido seu corpo no décimo dia, voltara & vida no
décimo-segundo dia quandc seu corpo ja estava prestes a ser queimado. Desperto, conta
que empreendera uma viagem ao além, mas por designio dos deuses, havia retornado para
falar do que l4 teria observado. Apos a morte, a alma sobrevive e € julgada segundo os atos
aqui praticados, podendo receber, conforme seja o caso, recompensas, castigos leves ou ser

punido com os mais terriveis horrores.
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Este mito, encerrando a obra, reforgando o que o Menfo e o Fédon anunciaram,
pretende, empregando uma mentira nobre, dizer que, mesmo nfio existindo uma cidade que
leve a sério a Justiga, convém, para ndo se sofrer castigos no além, comportar-se do modo
mais justo possivel, tomando-se como alvo e modelo a vida do verdadeiro filosofo, daquele

que ¢ capaz de contemplar o Bem em si, onde reside o Belo e a Verdade.
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2.3. Politica e Educacfio na Reptiblica

O pensamento de Platdo esta, prefencialmente, voltado as questdes politicas,
como, alids, jo procuramos enfatizar acima. “Politico”, aqui, ndo significa simplesmente
aquele que teve um nascimento na mOAig, mas designa alguém que tem uma concepgio,
conscientemente adquirida, das questSes mais sutis que assolam a administragio justa de
uma cidade. E neste sentido que a Politica deve vir assentada numa concepedo filosofica de

mundo.

A Filosofia, porém, € filha da pdlis e, em conseqiiéncia, a Filosofia é Politica, de

modo que, na impossibilidade de se separar estas duas instancias intimamente ligadas,
dispde-se, como resultado, de uma np@&ig. Esta, por sua vez, torna-se o elemento pelo qual
a Oempio. se concretiza. Nio basta, contudo, somente o envolvimento nas e com as
questdes que circulam o cotidiano da pélis para se atingir este estadio politico, mas, antes, é
necesséario submeter-se a um gradativo e sistematico processo de aprofundamento, de modo
que se veja claramente onde estdo assentadas tais questdes. Tal processo ndo ¢ outro sendo

o da Educacio

Todavia, o homem, um ser dotado de razdo, desejo e ira, que precisa canalizar
suas energias para 0 Bem, necessita se afastar da ira e dos desejos impuros e buscar,
apoiado na razio, a medida justa capaz de mesclar adeduadamente tais elementos. E que, se
encontrada esta justa medida, o desejo orientado adequadamente pela razdo, ira
proporcionar a via pela qual a Educagdo podera mais facil e docemente ocorrer. Estamos
falando da necessidade da Educagfo ser sedutoral® para, cada vez mais, atrair €, em curto

prazo, fomentar um discurso € uma pratica politica consciente e duradoura.

146 Este, alias, foi o tema central de nossa Dissertagéo.
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Nio obstante toda a Repiiblica estar impregnada da Educagio, deter-nos-emos,
aqui, apenas nos Livros IL, I, TV, VI, VII e X desta obra. No inicio do Livro II, Glaiicon e
Adimanto manifestam a Socrates a vontade de vé-lo defender a justiga contra a injustica,
eles que tém tantas vezes se deparado com defensores da Gltima, mas nunca com alguém
que ousasse, contra a crenga corrente, mostrar que a vida do justo ¢ mais vantajosa do que
a do injusto, que finge ser justo e que o justo € muito mais feliz do que o injusto. Socrates,
entdo, compreendendo que estas questdes ficardo mais claras no seio de uma cidade do que
na instincia do individuo, como havia procurado abordar, alias, no Livro anterior, propde a
seus ouvintes que lhes acompanhe na construgio de uma cidade fundada no Idgos. E assim

que do plano do individuo o exame se amplia para o dmbito de uma cidade, cuja protegéo

estara nas maos dos famosos e ja acima aludidos guardides que, por sua vez, deverdio se

submeter a um cuidadoso programa educacional.

Antes de examinar os passos da educagdo corrente e de verificar se ela € capaz de
promover a formacdo do guardido, Platdo traga, primeiro, o objetivo que almeja alcangar: a
natureza do guardifio. Esta estratégia ¢ imprescindivel, pois tendo claro o que se pretende

formar, a viabilidade de como formar sera avaliada 3 luz deste ultimo.

Qual, entfo, a natureza destes fiéis protetores da cidade? No que concerne as
qualidades fisicas, eles deverdo ser jovens bem-nascidos, rapidos em perseguir os inimigos,
fortes para o combate ¢ valentes, para lutarem com energia. No que diz respeito as
qualidades psiquicas, eles deverdio ser animosos, perspicazes para reconhecer os inimigos,
brandos com os compatriotas e acerbos com os inimigos, tal qual os ces de caga, e deverdo
ainda ter inclinagdes filosoficas, para que, conhecendo, saiba distinguir os amigos dos

inimigos.
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Uma vez definida a natureza do guardido (¢OAaf), Platdo passa, em seguida, a
buscar o meio pelo qual ira forjar este modelo de homem. Ora, a noudeio grega, assentada
particularmente em Hesiodo, em Homero e nos tragicos, tem ensinado, até entéio, que se
deve sempre iniciar-se pela “gindstica para o corpo e a musica para a alma”™¥” . Todavia,
como Socrates aconselha Fedrol#® | que o argumento da autoridade nfio deve ser admitido
se ndo passou amnda pelo crivo da critica, assim também a concepgéo corrente de paidéia
deve ser examinada e, se porventura, apOs o exame, algo resultar aproveitavel, deve ser

abragado, caso contrario, nio.

Convém, de inicio, porém, deter-se primeiro na masica, as artes das Musas, ¢ s

depois examinar os beneficios que a ginastica pode proporcionar & formagio de um ser
harmonioso. E que Platdo compreende que as artes das Musas desempenha papel decisivo
no que concerne ao “plasmar das almas”. Este “plasmar das almas” ocorre mediante o
emprego de mitos que, por sua vez, desempenham o papel do /ogos e imiscuem-se na vida
da cidade ndo s6 no que diz respeito a esfera publica, mas também a esfera privada. Em face
disso, a musica passa a ter papel preponderante sobre a ginastica, embora o papel desta niio
seja em nada desprezivel. Ora, os mitos gerados a respeito dos deuses pelos pais da paidéia
helénica, mediante as artes das Musas, tragam um retrato disforme dos deuses, pintando
estes como seres imortais em constantes conflitos e sujeitos as mesmas vicissitudes que os
homens. Mas, se os modelos, tHmog, nos quais devem se espethar os homens encontram-se
em permanente rivalidade, a pretensdo de se instaurar uma harmonia na polis, mediante o
advento da justica, passa necessariamente por uma critica aos mitos professados pelos

poetas, enquanto forjadores de falsas concepgdes dos deuses, dos heréis, de suas naturezas

¢ de mentiras sem beleza.

147 PLATAO. Repuiblica, 376 ¢.
148 ver PLATAO. Fedro, 260 a; 270 ¢ - d.
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Com efeito, a literatura, enquanto uma das partes da musica, pode-se distinguir
uma parte verdadeira e outra falsa. Esta dltima, em forma de fabulas, que, por natureza,
contém muito de falso, embora retenham alguma verdade, é a primeira a ser ensinada as
criangas. Ora, as criangas ndo sdo ainda capazes de distinguir o que é alegorico do que nfo
o €. Por isso as primeiras historias que a elas forem dirigidas deverfio almejar a virtude e
conter a maior nobreza possivel, isto €, devem ser o mais concorde possivel com o que
estdo tratando, particularmente quando seu objeto em questdo sdo os herdis ¢ os deuses.
Nio sendo, porém, poetas, mas fundadores de uma cidade, os fildsofos tém como tarefa
nio a elaboragdo das fabulas, mas examinar as fabulas e estabelecer “os moldes segundo os

quais os poetas devem compor as suas fabulas e dos quais ndo devem desviar-se ao

Jfazerem versos”'# . Eis, portanto, mais alguns motivos para gue o exame deva comegar

pelo que contém as fabulas.

Os trés primeiros preceitos a seguir buscam erradicar, pela critica e pela exigéncia
na pratica, as falsas concepgdes de Deus que os poetas moldaram e que os mestres ¢ mies
ndo hesitaram em langar méo na educagdo das criangas. Um dos primeiros preceitos a ser
observado por qualquer tipo de poesia ¢ que Deus ¢ essencialmente bom e isto implica que
jamais Dele possa partir algo prejudicial ou nocivo a quem quer que seja. Mas os males
humanos sio numericamente superiores aos bens humanos. Logo, Deus, por niic ser causa
de mal algum, ¢ causa apenas de poucas coisas que acometem os homens. O oG,
porém, nio observando isto, atribui 2 Deus tanto os males que assolam os homens quanto os

bens.

Um segundo preceito que os poetas devem observar diz respeito a uma possivel
mutabilidade de Deus. Ora, qualquer coisa que sofre transformaco, sofre-na por agio

propria ou de outrem. Mas, se todas coisas que mais facilmente sofrem transformacgdes sdo

149 PLATAQ. Repablica, 379 a.
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consideradas as mais fracas e as piores, Deus, porém, sendo o mais belo e o mais perfeito,
ndo podera sofrer mudanga a partir de outrem. Se ele mesmo, contudo, mudar sua forma,
visto que ja é perfeito, tera que assumir uma forma ou um estado menos perfeito, o que é
um contra-senso, uma vez que ninguém espontaneamente pleiteia para si mesmo algo que
the seja pior ou lhe seja menos belo. Logo, Deus também, maigrado o que dizem 0s poetas,

nio sofre mutagio alguma, mas permanece sempre como Ele é.

Um terceiro preceito a ser também observado refere-se a mentira. Esta se divide
em auténtica e por palavras. A primeira ocorre unicamente na alma e converte-se numa

espécie de ignorancia que reside na alma da pessoa que € enganada Ora, uma vez que

ninguém, deuses ou homens, aceita de bom grado ser enganado é forgoso que a mentira
auténtica seja detestada também por deuses e pelos homens. Por sua vez, a mentira por
palavras consiste numa imitagio, em termos de imagem, do que ocorre primeiro na alma.
Ora, por sua natureza, Deus nfo tem necessidade alguma e tampouco podera ser forgado

por outrem a mentir.

Logo, tudo o que é relativo a divindade e aos deuses é totalmente

alheio a mentira. [...] Por conseguinte, Deus ¢ absolutamente
simples e verdadeiro em palavras e actos, nem ele se altera nem
ilude os outros, por meio de aparigbes, falas ou envio de sinais,
quando se esta acordado ou em sonhos’*Y

Sdo, pois, estas trés grandes espécies de falsidades geradas pelos poetas que levam
as proprias mies a impetrarem em Seus pequeninos, muitas vezes no intento de educa-los
melhor, verdadeiras blasfémias contra os deuses. Nao se deve permitir que os mestres fagam
uso delas na educagéo dos jovens, se se quiser que “os nossos guardides sejam tementes aos

deuses e semelhantes a eles, na mdxima medida em gue isso for possivel ao humano”31,

150 PLATAO. Republica, 382 ¢.
151 pLATAO. Republica, 383 c.
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Eis onde se assenta, pela primeira vez, a concepgao teologica de Deus, em visivel oposigio a

concepgio mitologica.

Convém, agora, tratar das questdes referentes aos herdis € aos homens
valorosos. Ndo se deve permitir aos poetas que os pintem a0 seu bel-prazer, mas que, como
ocorrera em relagdo aos deuses, observem suas naturezas e thes atribuam o que thes for
devido, enquanto herdis ou homens dotados de certos valores positivos 4 nova pélis, se se

quiser que os guardides, ¢OAakes, ndo receiem a morte.

Os poetas tém perpetuado a crenga de que, no Hades, as almas, quer sejam de

her6is ou homens comuns, estariam mergulhadas nas mais terriveis condigBes e, por isso
mesmo, estes prefeririam mil vezes estar na condigio de escravo, que, como ja
mencionamos acima, por se submeter & esta situacfo, ndo pode ser considerado homem, do
que ter morrido. Platdo cita, por exemplo, o que Homero, na Odisséia, xi, 489 - 491,
coloca na boca da sombra de Aquiles que aparece ao herdi Ulisses que o felicita por ser rei
do Hades: “Lu preferiria a condi¢do de escravo e de labutador, em casa de alguém sem

recursos, pobre e vivendo do trabalho de suas mdos, do que ter o império dos mortos”.

Apos alencar mais alguns exemplos deste tipo, Platdo faz Sécrates propor que se
vigiem os poetas para que, nio colocando nomes terriveis nas coisas e nos lugares,
tampouco pondo na boca de deuses e herdis gemidos, lamentagbes e coisas do género, ndo
venham negativamente contribuir na formagdo de um carater receoso nos jovens. Deve-se
procurar evitar, também, que os jovens sejam amigos do riso, ndo permitindo que homens
célebres e deuses sejam pintados pelos poetas como inclinados ao riso e & zombaria de

quem quer que seja.
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Um outro preceito que deve ser observado diz respeito ao uso de mentiras. Ora,
aos deuses e aos homens, os primeiros por viverem na verdade e os Gltimos por serem
inimigos da ignoranciat®? | como ja ficou assentado acima, a auténtica mentira é condenavel
¢ deles deve ser afastado qualquer tipo de malogro. Nio obstante isso, tendo em vista que a
mentira é indtil aos deuses, mas, tal qual um remédio amargo que € capaz de curar grandes
males, ela podera ser Gtil aos homens, desde que seja uma mentira nobre, onde ha o esforgo
para se aproximar da verdade esteja presente. Mas tal remédio, no plano da Politica, deve
ser receitado estritamente pelo especialista, como se faz adequadamente na instincia da

Medicina. Os especialistas, aqui, sio os chefes da cidade. Assim € que, excetuando os
chefes, a ninguém mais serd permitido mentir, pois a mentira é suscetivel de destruir

costumes e afundar cidades como se fossem elas navios.

Aos jovens, entdo, deve-se ensinar a ser temperantes. Ora, para a grande massa, 0s
pontos capitais da temperanga sdo obedecer aos chefes e ser senhor de si em relagio aos
prazeres da bebida, da comida e do amor. Obedecer os chefes é imprescindivel, se se quiser
manter que a organizagdo adequada da cidade perdure por longo tempo. Ser senhor de si
mesmo € algo, porém, que deve ser examinado com mais calma De fato, a expressdo
“senhor de si mesmo” ¢ ambigua e pode designar tanto alguém que se torna escravo de s
mesmo, como alguém que, sem deixar de ser senhor, assume sempre uma atitude moderada
em situagBes em que a maioria das pessoas se deixaria levar ao exagero. E, entfio, sob este

ultimo sentido que deve ser entendida a expressio.

Com efeito, os jovens devem aprender a serem senhores de si, terem autocontrole

ndo s no que diz respeito a bebida e a4 comida, uma vez que estas levam & destrui¢io do

152 E interessante observar que Platdo, quando prescreve que nenhum homem descja viver no engano,
Rep., 382 b, antecipa o que Aristoteles assinalard no inicio do Livro I da Metafisica, a saber, que todos, por
natureza, se voltam ao conhecer. Entretanto, ¢ bom deixar claro que, tanto para Platio quanto para
Aristoteles, existem graus de conhecimento ¢ a2 maioria dos homens, embora nfo pretenda viver na
ignorineia, conforma-se com os graus mais baixos ¢ s6 aqueles que amam verdadeiramente o saber € que 0
buscardo sempre.
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corpo e ao abatimento moral, mas também ante os perigos mortais, quer estejam ante de um
combate ou de uma situagio catastrofica gerada pela natureza. Além disso, devem ser

comedidos nas questdes amorosas, posto que estas, como varios casos podem ilustrar,

afastam o homem do caminho da razio e o tornam um simples boneco nas mios de seus
amores, levando-o a esquecer seus afazeres e, por conseguinte, minando os alicerces da

cidade.

Convém, ainda, que se proiba aos poetas proferirem algo que estimule a ambigéo e
as blasfémias. A primeira porque os guardides poderiam, facilmente, corromper-se e, por
isso mesmo, as prendas, quaisquer que sejam, devem ser vetadas. Quanto a blasfémia,
enquanto uma das formas da impiedade, aos poetas ndo deve ser permitido colocar na boca
de um heroi, de um deus ou de um homem ilustre, pelo contrario, eles devem evitar fazer

tais homens exprimirem tal coisa.

Com isto, chega-se ao fim do primeiro passo, preceituando-se 0 que 0s poetas ndo
podem dizer dos deuses, dos herois e de homens ilustres. Se ndo se vetassem tais atos aos
poetas, permitindo que os jovens ouvissem algo tdo prejudicial assim, cada um deles,
espelhando-se nos atos daqueles que deveriam ser melhores do que eles, os herois, os
deuses e os homens célebres, arranjariam mil desculpas para justificar sua maldade,

educando-os, por conseguinte, para o mal.

Quanto ao que diz respeito aos homens em geral s6 pode ser proferido quando se
definir o que é justiga. De fato, os poetas e prosadores sdo undnimes em apontar que a
injustiga é mais vantajosa que a justica e é preciso, entdo, que se prove, apos se definir o
que ¢ justica, o contrario. Convém, porém, para se completar 0 exame, antes de se
encontrar tal defini¢@io, deter-se nos estilos que os poetas ¢ 0s prosadores_ se apbiam para

proferirem tais coisas e eleger, dentre eles, aquele que se moldar melhor a cidade.
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O estilo pelo qual se pronunciam, poetas e prosadores, ndo € outro sendo a
narrativa dos acontecimentos. A narrativa, contudo, pode ocorrer mediante discurso direto,
onde o narrador, procurando omitir-se, imita a voz e repete as proprias palavras do
personagem;, mediante discurso indireto, onde o narrador, sem se ocultar, assume todas as
instdncias do relato; e, por fim, a narrativa também pode ocorrer traduzida numa forma
mista, mais aprazivel de ser ouvida, onde o narrador se utiliza tanto do discurso direto
como do indireto. Mas, qual destas trés formas da narrativa € mais adequada a cidade? Ora,
visto que aos jovens ndo serd permitida a imitagfio, exceto de atos e palavras dos deuses,
her6is e dos homens virtuosos, € na narrativa feita sob o discurso direto encontre-se
presente a imitagdo, como também na mista, embora em menor escala, a forma indireta, por
se achar isenta de imitagdes, sera a unica permitida na cidade. E, se na cidade chegasse
alguém capaz de imitar todas as coisas, fato extremamente ridiculo se lembrarmos que, por
natureza, s6 se é capaz de se exercer bem uma unica fungdo, esse alguém deveria ser

coroado, por sua farsa, e dali ser banido.

Resta, ainda, examinar, no dmbito das artes das Musas, o canto e a melodia. Ao
canto, por diferir apenas em ritmo do discurso, ser-lhe-4 recomendado o mesmo que foi
receitado para este ultimo. Quanto a melodia, constituida de palavra, harmonia e ritmo, por
j& se ter pronunciado a respeito da palavra, convém se deter apenas nas duas Gltimas. Das
harmonias, rejeitando-se as que exprimem lamentagSes, molezas, embriaguezes ¢ preguigas,
convém serem adotadas pela cidade somente as que estimulam a valentia e as que traduzem
voluntarios atos pacificos. O ritmo escolhido, por sua vez, deve ser aquele que esteja em
sintonia com a vida ordenada e corajosa que a cidade exige. Quanto aos instrumentos
musicais, deve-se permitir na cidade e no campo apenas os mais simples, aqueles que

produzem menos sons e harmonias, Por fim, no dmbito das demais artes deve-se observa-las
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com os mesmos fins ¢ permitir na cidade apenas os artistas que se inclinam a busca do belo

e do perfeito.

Eis, em suma, os preceitos que devem nortear a educagiio musical, enquanto
primeiro contato educativo que a crianga recebe. Ora, se a educacdo pela musica visou
sempre modelar a alma dos jovens, agora, entfo, deter-se-4 nos beneficios que a ginastica
pode proporcionar ao corpo. Convém, porém, de inicio, estabelecer-se que, por mais
perfeito que seja o corpo, ele ndo pode ter primazia em relago a alma, ao contrario, ¢ a

alma que determina a exceléncia do corpo. Sabe-se, com efeito, que a satide do corpo
depende de uma alimentagdo cuidadosa, de um conjunto de exercicios adequados e de uma

alma devidamente educada. Ora, esta Gltima ja foi contemplada, como vimos acima. Em
face a disso, uma vez apontados os melhores preceitos & educagdo da alma, por amor a
concisio, basta, igualmente, explicar aos jovens os modelos em que eles devem se espelhar

para obterem uma boa educagdo corporal.

A embriaguez e a ma alimentagio, como todos sabem, provocam distirbios no
corpo. A alimentagio deve, pois, ser a mais simples possivel. Os jovens e os guardides
devem se abster da embriaguez, posto que nestas condigdes ndo saberd nem o lugar onde se
encontram. Estes preceitos ajudario a evitar a preguica e a moleza. Os exercicios
ginasticos, por seu turno, perseguindo as mesmas intengdes, devem ser moderados,
evitando-se que se faga ginastica pela gindstica, cansando o corpo e criando dificuldades a

aprendizagem e aos estudos da Filosofia.

Mas, numa cidade onde a ¢¥o1¢ determina a tarefa exclusiva que nela cada um
deve exercer, combinar dieta com ginastica, como o fez Herddito para tratar de um mal do
qual nunca chegou a curar-se, é exercer mais de uma fungio, o que é proibido. Néao

obstante isto, a cidade devera contar com bons médicos, assim também com bons juizes.
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Os bons médicos sdo aqueles que, por terem convivido, desde a infancia, com
enfermos e enfermidades e, se possivel, experimentado todas as doengas, sdo capazes de
curar 0 mal do corpo nfio por meio do proprio corpo, mas por meio da alma. Além disso,
compreendendo que prolongar a vida daqueles que se encontram tomados de um mal
incuravel é prejudicar os negdcios da polis, tais médicos devem abandona-los s proprias
dores. Quanto aos bons juizes, por sempre governarem a alma por meio da alma, ndo
deverdo jamais ter experimentado mal algum nem conviver com almas perversas. Eles ndo
devem ser jovens, mas idosos que tiveram a compreensdo da injustica um tanto tardiamente,

observando-a nos outros, “para que, servindo-se do saber, ¢ ndo da experiéncia propria,

compreenda o mal que ela €19 . Com efeito, os bons juizes e os bons médicos tratardo dos
cidadios bem-constituidos de alma e corpo, os demais deixario morrer. Todavia, se o0s
jovens forem educados sob a égide daquela musica, ndo necessitardo da justi¢a; se tiverem

se exercitado moderadamente na ginastica, ndo carecerdo da medicina. E, pois, pela

vigilancia constante das criancas, desde a mais tenra idade, que se designardo as tarefas para
as quais elas sio propensas e, entdo, levando isto em consideragdo, deve-se fazé-las trithar

neste caminho, independente da classe em que elas se encontrem!>*.

Todavia, a educagdo dos guardides s6 estara completa se se determinar a vida
comunitaria que eles terfo e o veto a quaisquer espécies de bens ou propriedades que eles
poderiam vir a ter. Ouro e prata, prendas, casa propria e riquezas de qualquer natureza

devem lhes ser vetadas, uma vez que tais coisas costumam corromper, correndo-se o risco

153 PLATAO. Repiiblica, 409 ¢.

134 Neste passo, Platio, ndo obstante a tarefa especifica de cada um seja determinada pela fysis, nos informa
da possibilidade do que chamamos hoje “ascensdo social”. Talvez seja interessante observarmos que
Aristoteles, seguindo os mesmos preceitos de Platio, tem sido interpretado como defensor da imobilidade
social no que diz respeita 4 ascensfo. notadamente, quando ensina que 0 €SCTaVO ¢ €SCIavO POT natureza ou o
governante o ¢ por natureza. Pensamos, porém, que af reside um erro de tradugdo e, por conseguinte, de
interpretagio. Com efeito, a0 se traduzir ¢dci por “natureza™. na acepedo que as linguas modernas
compreendem, ndo podera haver, de fato, mobilidade social, mas se 0 lomarmos no sentido de “inclinagio
natural propria daquele ser especifico”, vislumbraremos tal possibilidade.
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de transforma-los de guardides em déspotas da cidade. Portanto, se possuirem bens, salvo
os de primeira necessidade que thes serdo fornecidos, em cotas anuais, pelos cidaddos,
deverdo ser administradores, lavradores, artesios ou outra designagio correspondente ao
que possui, mas jamais poderdo ser guardides. Ndo obstante isso, os guardides, por terem
sido educados adequadamente na musica e na ginastica e sido acompanhados de perto,
desde a infincia, nfo desejarfio, como o comum dos homens, ter estas coisas e, entdo, no

sentindo falta, por considera-las supérfluas & vida, serdo felizes.

Quanto a vida comunitaria gue os guardides deverdo levar e os beneficios que isto

trard a cidade, Platdo trata, de modo mais detalhado, no Livro V. De fato, Glaucon,

Adimanto e o proprio Trasimaco, que desde o Livro 1 mantivera-se calado, exigem que
Socrates fale a respeito de como sera a vida comunitaria para os guardides, suas relagdes
com os filhos e as mulheres, € a criagio de tais filhos quando estes ndo tiverem ainda

atingido a idade adequada a educagio.

Socrates responde-thes que esta € uma tarefa ardua e ha pouco ele ja havia
vislumbrado as dificuldades, mas, por temer no ser capaz de levar tal empresa adiante,
calara-se. F que a tematica agora posta é muito delicada e podera trazer muito mais
desconfianga ao espirito do que as que foram tratadas até o presente momento, pois ou se
acreditard que jamais ela sera realizavel ou, se se acreditar, dificilmente podera alguém ser
convencido de que ndo existe algo melhor. Instigado pela audiéncia, Sdcrates, porém,

termina por ceder e pede, antes, que considerem o papel das mulheres na cidade.

Com efeito, tendo ja tratado da educagfio dos guardides, calcada na musica, na
ginastica e nas artes de guerra, Platdo estabelece, de inicio, que as mulheres devem exercer
as mesmas fungBes que os homens, salvo, apenas, nos casos onde se exigir mais for¢a. E

que as mulheres diferem dos homens apenas por darem a luz, mas ndo hé diferenga alguma
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ha a respeito da capacidade de aprenderem e exercerem esta ou aquela fung¢do na cidade.
Logo, ndo haverd, na administragio da cidade, nenhuma ocupagio propria da mulher,
enquanto mulher, nem do homem, enquanto homem, posto que as qualidades naturais sio
distribuidas de modo semelhante!® . Mas, se assim é, as multheres devem receber a mesma

educagdo que os homens.

Todavia, assim como ocorrera com os homens, hi mulheres que sdo melhores
dotadas para a Medicina que outras, para os exercicios fisicos, para o saber, para serem

guardids e assim por diante, de modo que cada uma, obedecendo o que lhe impde a fysis,
deve exercer uma funglo especifica. Por conseguinte, deve-se escolher as mulheres

inclinadas a tarefa dos guardides para coabitar com estes. Ora, assentou-se acima que os
guardides seriam escolhidos dentre os methores; logo, as mutheres dos guardiGes também
serdo escolhidas dentre as melhores. Qutra lei, porém, precisa ser ainda firmada: a de que
estas mulheres guardids serfio todas comuns a todos os guardides, de modo que os fithos
serdo comuns sem que estes € os seus pais possam identificar-se como tais. Por tal lei,
nenhum jovem molestara um ancifio, um outro jovem ou um varfo, posto que estes poderfio
ser, sem que o molestador saiba, seu avd, seu irmdo ou seu proprio pai, por outro lado, as
criangas e 0s jovens ndo serdo igualmente molestadas, uma vez que poderfio ser fithos,
netos ou irmdos do molestador. Mas nfio € s6 isso, ao verem alguém sendo agredido, os
membros desta comumdade atacario em massa o agressor, visto poder ser o agredido um
dos seus parentes. Os casamentos deverio também ser regrados de modo que, para
methoria geral do carater dos guardides, tendo os chefes manipulado os sorteios dos noivos,
os melhores desposem as melhores e os piores atribuam seus azares 4 sorte e ndo a0

chefes. Para que os filhos sejam robustos e legitimos, a procriagio deverd ocorrer apenas

entre os casais que estejam na faixa etaria adequada: para ele, dos trinta aos cingiienta e

155 Nunca é de mais observar que, nesta passagem, Platdo critica radicalmente o papel da mulher em seu
tempo, reduzido aos dominios da “oikia”, ¢ antecipa os anseios da mulher de nosso tempo que, como
mostram pesquisas recentes, nio obstante os considerados avangos, ndo alcangou ainda o que ele pregara.
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cinco anos, €, para ela, dos vinte aos quarenta anos de idade, e nasgam apenas dos casais
devidamente escolhidos pelos chefes; em caso contrario, serfio considerados fithos bastardos

e a revelia do Estado.

Ao nascerem, as criangas serdo entregues aos cuidados do Estado. Este designara
um bairro onde todas criangas sds serio amamentadas por amas-de-leite e pelas mies, mas
sem que estas sejam capazes de identificar seus filhos. Tal amamentagio deve durar apenas
um tempo moderado, ap6s o qual as criancas passardio a ser alimentadas normalmente. As

criangas que portarem algum tipo de deficiéncia, porém, serio ocultadas e banidas da

cidade.

As criangas desta comunidade aprenderdo primeiro a equita¢do ¢ irfio, a uma
distdncia prudente, observar algumas batalhas em que os guardides da cidade estardo
enfrentando. Tais batalhas serdo, de inicio, aquelas em que os guardides terio maior
possibilidade de vitoria, para, ndo colocando as criangas em perigo direto, educé-las, desde
cedo, nas artes da guerra e no comportamento dos guardides em agdo. Estes, por sua vez,
sabendo que estdo sendo observados pelas criangas ndo lamentarfo sua sorte, mas lutario
bravamente até o fim, se for o caso. Mas, caso eles venham a ser derrotados sob os olhos
atentos das criangas, estas deverdo, montadas em cavalos doceis, fugir. (Eis por que elas
devem aprender primeiro a equitagdo). Quando os guardides estiverem, porém, enfrentando
um levante deverdo combater apenas os culpados por isso, sem atacar inccentes e sem
queimar os campos, as casas € as colheitas nem saquear ou escravizar seus Co-irmaios
agressores, mas devem impingir o castigo de um ano de colheita por terem ousado tal coisa.

Uma comunidade assim seré feliz e um grande bem para a cidade.

Nio obstante tudo isso, a cidade, que ja ¢ feliz, tornar-se-4 mais ainda quando a

frente de seu governo se assentar o filosofo. Mas, o que se entende por “filosofo™? Alguém
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que se encontra sempre desejoso da sabedoria e, por isso mesmo, persegue-a
constantemente? Se filosofo for isto, observa Glaucon, entdo a Atenas dos espetaculos

amadores!’¢, onde todos desejam aprender aqueles nimeros, estara cheia deles. Socrates

responde-lhe que os amadores dos espetaculos amam apenas a beleza dos espetaculos, mas
nio o belo em si. Ora, quem acredita que ha coisas belas, mas ndo ha o belo em si ou for
incapaz de seguir alguém que o conduza a ele, vive mais de sonhos do que da realidade.
Mas, alguém que entende que existe o belo em si e € capaz de contempld-lo nfo s6 nas
coisas de que ele participa, mas também em sua esséncia e sabe que as coisas ndo se

identificam com ele nem ele com as coisas este efetivamente vive na realidade.

Todavia, ndo pode haver conhecimento do que ndo existe. Logo, o que existe
absolutamente ¢ absolutamente cognoscivel e o que nfo existe de modo algum € totalmente
incognoscivel’’”. Se houver, porém, algo que seja e ndo seja deve ficar entre o ser absoluto
e o ndo-Ser absoluto. Ora, o conhecimento se relaciona com o Ser e a ignoréncia com o
néio-Ser. A opiniio, porém, tem um objeto. Mas a opinido € algo diferente do conhecimento
e, conseqiiemente, tem por objeto algo diferente do objeto do conhecimento. Contudo, a
opinido ndo tem por objeto o ndo-Ser. Logo, a opinido tem por objeto algo que se coloca
entre o Ser e o ndo-Ser, isto ¢, a multiplicidade, as aparéncias. Portanto, aqueles que
contemplam o em si, sdo filosofos e os que se conformam com a multiplicidade sio os

amigos da opinido, ¢1AdSoLou.

Entretanto, que garantia ha para nos assegurarmos de que estamos diante de um
filosofo e nio de filodoxa? A esta pergunta Platdo responde enumerando os passos
educativos que deve cumprir um candidato a filosofo. Antes, porém, de detalhar tais passos,

Platdo nfio s6 os ilustra, através da famosa Alegoria da Caverna, mas também pinta o

156 Entenda-se “amadores”, aqui, enquanto sinénimo de “amantes”.
157 Note que, nesta passagem, Platdo estd indo buscar este principio nas matematicas: o que ¢ verdadeiro é
demonstrivel ¢ o que ¢ demonstravel € verdadeiro, apoiado numa légica parmenidesiana.
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quadro da situagio em que se encontra o comum dos homens, a fun¢io ascendente da
Educagio que leva o homem & Verdade e ao Bem, a superioridade, em face do
conhecimento adquirido, do filésofo, o compromisso ético-politico deste para com a
tluminagio do outro ¢ o desdém que o homem comum e a sociedade viciada dedicam ao

filosofo e a Filosofia.

De fato, no final do Livro VI, Platio faz Socrates comparar alegoricamente o
mundo visivel, tluminado pelo Sol, e 0 mundo inteligivel, iluminado pela forma do Bem. O
mundo visivel tem como veiculo de sua concepgdo o olho; enguanto o mundo inteligivel, o

vous. A luz do Sol equivale & Verdade do mundo inteligivel; os objetos da visio, aos

objetos do conhecimento, o sujeito que vé, ao sujeito cognoscente; a faculdade da visdo, a
faculdade da raziio; o exercicio da visdo, ao exercicio da razio; a aptiddo para o ver, a

aptidio para o conhecer.

No inicio do Livro VI, Plato, através de Socrates, pede que se imagine, agora,
uma caverna, no fundo da qual os homens ndo so estdo prisioneiros, mas ainda imoveis, de
tal modo que ndo podem voltar a cabega para a entrada e, assim, visualizar 0 que passa
diante dela. Acostumados, pois, a contemplar apenas as sombras que a luz do Sol consegue
projetar no fundo da caverna, ndo s8o capazes de compreender que estas sombras tém uma
origem fora delas e, por esta falta de entendimento, encontram-se convencidos de que sdo
elas a verdadeira realidade. Apoiados nesta crenga, rebatem e rejeitam veementemente
qualquer outra explica¢do ou concepglo da vida publica, da vida privada, do universo e dos
deuses. Assim ¢ que quando alguém consegue se desvencilhar dos grithdes que lhe prendem
a cabega e volta-a no sentido da entrada da caverna fica encantado com aquilo que, pela
primeira vez, consegue ver. Seu impulso seguinte concentra-se em libertar-se dos grilhbes
restantes que ainda the prendem o corpo, condigio essencial para atender seu apetite pelo

saber agora desperto.
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Uma vez liberto, impulsionado pelo desejo de conhecer este novo que tanto o
encanta, dirige-se, entdo, a entrada da caverna, mas, & medida que gradativamente progride
na tritha que leva a saida, sente-se confuso, pois encontra-se diante de algo nunca antes
experimentado. Esta confusdo tem origem no conflito que se trava entre o que costumara
ver € 0 que agora se abre diante dele. De fato, habituado a olhar sempre as sombras, a
presenga da luz lhe ofusca os olhos, de modo que ele nio consegue vislumbrar com nitidez
o que se lhe apresenta. E se neste instante de confusio momentinea lhe mostrasse os

objetos que se acham na trilha por onde ele iria passando e the perguntasse acerca deles,

responderia que sdo coisas vas se comparadas as que estivera habituado a ver. Todavia, sua

cegueira momentédnea seria ainda maior quando, saindo da caverna, se deparasse com a luz
do Sol. Neste instante a dor seria tamanha que ele imediatamente buscaria refiigio na
penumbra da caverna. Mas, se fosse forgado a sair, gradativamente iria vendo as coisas, das

quais conhecia apenas as sombras.

Em primeiro lugar, olharia mais facilmente para as sombras,
depois disso, para as imagens dos homens e dos outros objetos
refletidas na dgua, e, por iltimo, para os préprios objetos. A partir
de entdo, seria capaz de contemplar o que hd no céu, e o préprio
céu, durante a noite, olhando para a luz das estrelas ¢ da Lua,
mais facilmente do que se fosse o Sol e o seu brilho de dia.
[.]

Finalmente, julgo eu, seria capaz de olhar para o Sol e de o
contemplar, ndo mais sua imagem na dgua ou em qualquer sitio,
mas a ele mesmo, no seu hugar's

S6 apos isto € que passaria a compreender o Sol e seu relevante papel, enquanto
causador das estagdes, dos anos, seu reinado sobre tudo o que existe no mundo visivel e o
responsavel por aquilo que se via no fundo da caverna. Contudo, quando se lembrasse de

sua antiga morada, das condi¢des sob as quais vivera até entfio e de seus companheiros que

138 PLATAO. Repiiblica, 516 a - b.
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14 ficaram, e se se decidisse por 14 voltar, saindo da luz para a penumbra, e, por isso mesmo,
ficando momentaneamente em dificuldades visuais, seria ridicularizado, considerado

perigoso a cidade e chamado de louco ndo apenas quando lhes contasse o que vira 14 fora,

mas também quando se apresentasse aos tribunats ou em outros lugares defendendo o justo

e combatendo a sombra da justiga.

Se se comparar o mundo visivel ao mundo inteligivel, compreender-se-4 o esforgo

que a alma aplica, ascendentemente, na busca do Bem, pois é

no limite do cognoscivel que se avista, a custo, a forma do Bem; e

uma vez avistada, compreende-se que ela é causa de tudo quanto é

Jjusto e belo; que, no mundo visivel, foi ela que criou a luz, da qual
¢ senhora; e que, no mundo inteligivel, é ela a senhora da verdade
e da inteligéncia, e que ¢é preciso vé-la para se ser sensato na vida
particular e piblica’>* .

Feitos estes esclarecimentos prévios, Platio passa a detalhar os passos que a
educacgio superior, adequada e dirigida somente aos futuros chefes da cidade, aos filosofos,
deve conter. Convém, de inicio, porém, assentar que “educacio” ndo significa, ao contrario
do que muitos acreditam, uma via pela qual se introduz o conhecimento numa alma vazia,
como se fosse possivel introduzir a vista em olhos cegos, mas a via pela qual se orienta a
atengdo da faculdade cognoscente da alma para aquilo que ndo sofre alteragio alguma,
evitando-lhe desviar-se deste caminho, pois o pensar, tendo um carater mais divino que
tudo o mais, por nunca perder sua forga, pode tornar-se vantajoso ou nocivo, conforme seja
bem orientado ou ndo. Entretanto, posto que os que nio receberam educacio, niio tendo,
portanto, experiéncia com a verdade, nem os que passaram a vida s6 a aprender ndo sfio
capazes de administrar bem a cidade: os primeiros, porque ndo tém finalidade alguma na
vida; os segundos, porque, sentindo-se superiores, nio abrirdo mio voluntariamente de suas

atividades para se imiscuirem nos negocios da polis. E necessario, pois, que se forje, visto

139 PLATAQ. Repiblica, 517b-c.
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que se busca ndo o bem para uma classe especifica, mas para a totalidade da cidade, uma
educagio em que aqueles que atingirem a forma do Bem fiquem previamente

comprometidos a descerem de seu pedestal e contribuirem para com a harmonia da cidade.

Mas, qual a ciéncia que tem o poder de elevar a alma ao Bem, sendo (til tanto ao
guerreiro quanto ao filosofo, isto €, sendo benéfica tanto na guerra quanto na paz? Eis a
questdo que se impde e desafia os forjadores da grade curricular superior. Ora, conforme ja
ficou assentado acima, os guardides, quando novos, devem ser educados na Musica e na
Ginastica. Mas, a Ginastica, por ocupar-se do que perece, 0 corpo, e a Musica, por ensinar

pela harmonia e n&o pela ciéncia, ndo sdo capazes de elevar a alma ao Bem. Tampouco as

artes, por se restringirem a trabalhos manuais.

Em face disso, é necessario se buscar uma ciéncia ou, se nfo se puder encontra-la
de imediato, um conjunto de ciéncias que, gradativamente, seja capaz proporcionar tal
exigéncia. Ora, deve-se examinar, primeiro, se a Aritmética, a ciéncia que se preocupa com
os niimeros e com os calculos, seja esta ciéncia e, caso ndo seja, se ela contribui com algo
numa possivel escalada em busca desta tdo almejada aria. Sabe-se que a Aritmética, quando
cultivada ndo de modo superficial, mas de modo profundo, € 1til ao guerreiro, em sua
aplicagdo nas taticas de guerra, e ao filosofo, por atingir a esséncia. E que a Aritmética, por
tratar apenas dos nimeros em si, destituidos de corpos visiveis ou palpaveis, ultrapassa a
mutabilidade e dirige-se a verdade e 4 esséncia. Todavia, ndo obstante isto, ela ndo é capaz
de atingir 0 Bem e, portanto, ndo ¢ ela a ciéncia maior. Temendo-se, porém, perder este fio
condutor que foi encontrado, deve-se continuar o exame no &mbito de uma outra ci€ncia

que lhe seja afim: a Geometria.

Com efeito, a Geometria, inadequadamente nomeada, por ser seu objeto Giltimo

ndo a mensuragio da Terra, mas ensinar ao debutante a othar suas figuras ndo com os olhos
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do corpo, porém com os da alma, tem grande afinidade com a Aritmética, por, como esta
ultima, ndo se preocupar com 0 que perece ou tem corpo, tampouco seus resultados podem
ser confirmados ou refutados pelo existente no mundo mutavel. Dito por outras palavras, os
geOmetras ndo raciocinam sobre as figuras geométricas que sio delineadas num plano,
posto que estas sdo mmperfeitas, mas sob as figuras geométricas que se encontram em sua
mente. De fato, se dissermos “tridngulo” € facil a todos criar mentalmente uma imagem que
corresponda a esta figura, mas quando dissermos “quilogono” ou “miridgono”, poligonos
regulares de mil ou dez mil lados iguais, respectivamente, nfio seremos capazes de criar
imagens correspondentes a cada um destes poligonos, salvo algo muito confuso. Nio

obstante 1sso, os gedmetras sdo capazes de calcular as areas, as diagonais, os angulos etc.

destes poligonos.

Todavia, enquanto a respeito da Aritmética tanto o guerreiro quanto o filosofo
deveriam estuda-la a fundo, a0 que interessa a0 guerreiro, no dmbito da Geometria, basta
uma pequena parte desta ciéncia, mas o filosofo deve cultiva-la profundamente. E que ela se
encontra, por seus resultados historicos, num patamar acima da Aritmética, portanto, mais
proxima do Bem do que esta, embora ndo seja ainda aquela ciéncia que se procura. Eis que

a Geometria se converte no segundo passo da ascensfo ao Bem.

No passo seguinte, Platdo hesita um instante. E que ele ndo sabe se deve divulgar
0 que esta se desenvolvendo no seio da Academia, no que diz respeito ao novo brago da
Geometria: a Estereometria, ramo da Geometria que estuda os solidos enquanto sélidos e
suas relagbes. Ficamos sabendo algo mais sobre esta nova ciéncia, porém, quando lemos o
Teeteto, onde o veterano Teodoro e o célebre e jovem Teeteto, que, infelizmente, teve uma
morte prematura, desenvolvem os rudimentos deste novo brago da Geometria. De qualquer

modo, contudo, fica acertado que antes de se passar & Astronomia, deve-se mesmo cultivar
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a Estereometria. Assim, a Estereometria se converte na terceira ciéncia a ser estudada pelo

candidato a filosofo.

A Astronomia ¢ a ciéncia que cuida dos solidos em movimento. Ao contrério do
que muita gente pensa, pelo fato de forgar o olhar para o céu, ela ndo ensina a contemplar
as coisas celestes, pois 0 que ha de mais belo no céu ndo € ainda o que ¢ mais belo,
verdadeiro e perfeito, este, alias, s6 € acessivel pelo pensamento. O que ha no céu ¢ visivel
e, portanto, corporeo; logo, sujeito & corrupgdo e ao perecimento. Mas, o verdadeiro

astronomo compreende isto e, entdo, quando olha para o ¢éu o faz com os olhos da alma e

ndo com os olhos do corpo. Esta Astronomia constitui-se, pois, na quarta ciéncia.

O estudo metodico de todas estas ciéncias ¢ o unico meio pelo qual a alma
consegue penetrar no 4mago de uma ciéncia mais elevada: a Dialética. E que estas ciéncias
atingem as esséncias, mas apenas as esséncias de seus respectivos objetos. Elas sdo
incapazes, porém, de atingir o real, o Ser, por exceléncia, vendo-o0 apenas como em sonhos,
A Dialética, ao contrario, € a Unica gue atinge o Ser, 0 Bem, o Principio e se coloca, na
classificagdo das ciéncias, na posigio mais elevada. Contudo, isto ndo significa que ao se
atingir a Dialética, gratuitamente, se tem acesso ao Bem. Muito pelo contrario, o Bem, por
se colocar no limite de nossa capacidade cognosciva, s6 € alcangado a muito custo e

mediante muitos exercicios verdadeiramente dialéticos.

Entretanto, todo este processo ascendentemente educativo tem lugar no tempo e
cada estigio significa uma sele¢dio, num processo afunilante para a devida escotha dos
administradores da cidade. Com efeito, embora desde criangas os jovens devam se iniciar
nos estudos das chamadas ciéncias propedéuticas, periodo em que nenhuma aprendizagem
pode ser feita pela violéncia, mas mesclando-se trabalhos, estudos e recreios, para que, pelo

ladico, se vejam as tendéncias naturais de cada uma delas, é somente apés cumprirem os
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exercicios ginasticos obrigatorios que deverdo se iniciar naguelas ciéncias. Durante trés
anos continuos deverdo os jovens se submeter apenas a tais exercicios, posto que a fadiga e

o sono $30 inimigos dos estudos.

Ja aos vinte anos serdo escolhidos aqueles que se mostrarem mais habeis. Seres-4
apresentado um conjunto de estudos, mesclando-se o que eles viram desde a infincia com o
que aprenderam da natureza do Ser e, a partir dai, verificar-se-a quem tem ou nio uma
visdo de conjunto, pois quem assim proceder tera aptiddes para o estudo da Dialética. Uma
outra selecdo deve ocorrer quando tiverem completado tninta anos. Os selecionados

deverdo ser capazes de, unicamente pelo entendimento, dirigir-se ao Ser. Nesta fase,

devem-se redobrar os cuidados, pois aos primeiros contatos com a Dialética, os novigos
costumam deteriora-la, detendo-se apenas em sua parte refutativa e contestadora, sem
pretenderem progredir mais em busca do Bem. Dai para o desdém a Filosofia € s6 um
passo. Por isso, deve-se evitar que a Dialética seja ensinada aos jovens, pois estes nio sdo
comedidos. Eis, pois, entre outras coisas, por que se exigiu acima que os guardides fossem
temperantes. Depois, entfo, de cinco anos de exercicios dialéticos, devem voltar a caverna e
exercer comandos militares por quinze anos e ser submetidos as mais variadas provas. Apos
isto, os que tiverem sobrevivido dever@io, ja aos cinquenta anos de idade, ser levados até o
limite e forgados a contemplar, pela Dialética, o Bem: paradigma do qual devem sempre
doravante se servir para ordenar a cidade, a vida privada e a st mesmos, embora devam
consagrar grande parte do resto de suas vidas a Filosofia. Quando forem chamados 3 frente
da administragio da cidade, assumirfo, cada um deles, a chefia, ndo por desejarem
avidamente o poder ou porque isto € bonito, mas por compreenderem que isto é necessério.
‘Alias, isto se aplica ndo s6 aos homens, mas, como ja ficou assentado acima, também a

elas, as mulheres.
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No Livro X, Platdo volta a tratar de um tema que ja fora abordado nos Livros Il ¢
HII: as artes imitativas ¢ os males que elas podem trazer a cidade. De fato, nos Livros Il ¢ 11

elas foram abordadas, considerando-se as falsas concepgdes dos deuses que elas retratam e

de que como os herois se acovardam diante das dificuldades e, particularmente, da morte.
A critica ali dirigida a elas visava, sobretudo, evitar que tais atitudes fossem tomadas como
modelos pelos jovens em formagdo. Aqui, porém, a critica terd que ataca-las no seu &mago,

desmascarando-as.

Com efeito, assim como a pintura, as demais artes se comportam do mesmo modo.

O pintor quando, por exemplo, toma uma mesa por modelo, ele nio toma a mesa em si,

aquela que €, criada pelo poeta divino, mas aquela que estd sendo, confeccionada pelo
poeta humano, o marceneiro. Mas a mesa do marceneiro ja € uma imitagio da mesa em si.
Neste caso, € forgoso que a mesa que aparece na pintura seja uma imitagio da imitagdo.
Logo, o pintor, como Homero, Hesiodo e todos os demais tragicos, ndo constroem senfo

obras de terceira categoria.

No Livro IX, Platdo ensina que a alima humana possui certas potencialidades, além
da autolocomogfo, a saber, a poténcia racional, a poténcia erdtica e a irascivel. A cada uma
delas corresponde um carater do cidaddo, conforme venha a ser regida pela racional, pela
erotica ou pela irascivel, gerando, respectivamente, o filosofo, o ambicioso e o interesseiro.
Destas, as artes da imitagdo da imitagdo correspondem-se melhor com a poténcia irascivel e
afastam-se mais da poténcia racional. Ora, permitir tais artes na cidade racional ¢ destruir a
propria racionalidade que funda a cidade, posto que elas podem estimular e nutrir cidaddos
€ governos corruptos. A critica é arrasadora e visa le?nbrar, mais uma vez, que, sendo as
artes das Musas artes de terceira mao, devem ser colocadas sob o julgamento, sob os
critérios e os ditames da Filosofia, cujo objeto ¢ de primeira méo e, por conseguinte, sua

legitima senhora.
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Mas este momento da critica as artes que imitam a imitagfo ¢ preparado ao longo
de toda obra. De fato, ela se inicia nos Livros II e III, como ja vimos, perpassa a analise das
paixdes contida no Livro IV, imiscui-se na abordagem das constitui¢des histéricas que os
Livros VIII e IX retratam, para ter seu arremate final no Livro X. E que, sem esta critica
radical a paidéia de entdo, Platio ndo poderia firmar o propoésito de fundar uma cidade
assentado num logos. A critica, porém, forga a introdu¢dio de uma nova paidéia que seja

inteiramente compativel com a cidade racional.

Esta paidéia, como ja vimos acima, € constituida de uma instrugio inferior, calcada
na ginastica e nas artes das Musas, e numa instrugdo superior, que se inicia no estudo das
matematicas, perpassa a Astronomia e atinge seu apice na Dialética. A primeira constitui
uma especie de nicleo comum e visa combater os prejuizos danosos & instrugdo superior.
Ela € a via pela qual o cidaddo fortalece o corpo e direciona a alma, num movimento
ascendente, para o cultivo da coragem e da temperanca, as duas formas de exceléncias
menos elevadas, e para a apreensio do Belo. A instrugdo superior, por seu turno,
constituindo-se na parte especifica da grade curricular, embora s6 destinada a poucos, aos
chefes da cidade, completa a proposta educativa ao introduzir o candidato nos cinones da
justica e da sabedoria, as duas mais elevadas formas de exceléncia, além de torna-lo
suscetivel de vislumbramento do Bem. Sob todos estes aspectos, pois, é que, aqui, na
Repiiblica, a proposta politica ndo podera ser implantada de modo duradouro sem uma

educagdo que a viabilize adequadamente.
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POLITICA E EDUCACAO 11
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A primeira proposta de fundamentagdo da ciéncia politica, A Repiiblica, apresenta
uma cidade fundada num rigor geométrico, posto que ela é colocada na esfera da
inteligibilidade e ndo no plano sensivel. Isto, porém, é compreensivel, se consideramos que,
ali, Platdo estd se movimentando no plano da teoria, onde os olhos da alma estabelecem o
estatuto e os limites do poder especulativo. Tal rigor teria levado, segundo alguns criticos, a
proferirem que a cidade de Platio ndo poderia ser habitada, salvo, talvez, por ele mesmo!$0
Um outro conjunto de criticas que foi dirigido a cidade pintada na Repiblica diz respeito a

teoria da participagio.

Na tentativa de apresentar uma resposta satisfatoria as estas questdes, Platio

compreende que, de fato, embora a coeréncia no discurso acene & possibilidade da
concretiza¢io da cidade ideal, na pratica isto é muito dificil de ocorrer, ante as nuangas da
mutabilidade do mundo dos corpos. De fato, a dualidade que o levara, na Repuablica, a
considerar apenas a cidade ideal em oposigio direta a cidade corrupta existente no
contexto, precisa ser superada, se se quiser retomar o tema e reassentd-lo num outro
patamar, ventilando-se, assim, a viabilidade de uma outra cidade. Todavia, a possibilidade
da construgio desta outra cidade, a segunda mais perfeita, posto que a da Republica é a

primeira, dependera da superacio desta dualidade.

E no Parménides e no Teeteto que encontraremos os primeiros esforgos de
Platdo para dar uma resposta satisfatoria dquelas questSes, mas o Critilo ja as prenuncia.
Assim € que os Eleatas, representados particularmente por Parménides e Zendo,
partilhadores da doutrina do ser imdvel e Uno, terfo sua doutrina abordada no
Parménides. Ja os defensores do vir-a-ser, Heraclito de Efeso e Protigoras de Abdera,

terdo suas teses expostas e avaliadas no Teeteto.

160 Nio obstante esta gozagio, Platdo jamais abrird mio da cidade pintada na Repitblica e, se houver uma
que o filésofo deseja de bom grado governar, serd aquela,
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A partir do Sofista, Platdo delineia as solugdes em vérias instancias diferentes, mas
complementares. No Sofista, pde nos pratos de uma mesma balanga a doutrina do ser
imovel e Uno e a do vir-a-ser, para apresentar a supera¢do da dualidade no plano
metafisico, esfera da Dialética. No Timeu, a solugio sera proposta no plano da Cosmologia
geométrica. No Filebo, no da vida mista humana. S6 apds cumprir estas instancias € que

surge a proposta politica das Leis.
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3.1. A Problemdtica da Republica

Nossas consideragdes, aqui, tentarfo reconstruir as principais dificuldades que
Platio teria enfrentado antes de oferecer uma abordagem da Politica, em face das criticas
que a Repiiblica suscitou. Deverfamos, por conseguinte, nos restringir ao Parménides, e
ao Teeteto, mas, por motivos didéticos, optamos por incluir também o Critilo, uma vez
que nesta obra Platdo ja anunciava, de certo modo, o que ira ser tratado nas duas tltimas

obras acima citadas.

Foram duas as razdes que nos encorajaram a tomar esta atitude, uma de carater

externo e outra de carater interno. A de cariter externo espelha-se em Aristételes, que nos
aconselha que antes dos estudos logicos, convém se deter na andlise da linguagem,
procedimento este, alias, ainda hoje observado no ambito da Logica Moderna. A razio de
carater interno se acha relacionada com o proprio contetido doutrinal que o Dialogo traz.
Com efeito, ndo obstante possa parecer & primeira vista que o Didlogo trate apenas da
linguagem em si, uma leitura um pouco mais atenta revela que por tras disto encontra-se
uma preocupacdo consideravel com a teoria do conhecimento, a qual ira desembocar na
possibilidade da superagdo de toda e qualquer dualidade. Mas vamos por partes e n#o

antecipemos o que sera desenvolvido adiante.

O Critilo'®! pde em discussdo se a atribuigdo dos nomes, originalmente, ocorrera
por pura convengiio, reforcada pelos costumes, ou se a nomea¢do obedeceria uma
observincia & natureza das coisas nomeadas. A primeira posi¢do, a qual chamaremos de
convencionalismo, é defendida por Hermogenes ¢ se contrapde a tese de Cratilo, que

assume a segunda posicdo, a qual denominaremos essencialismo ou naturalismo.

161 Didlogo classificado por Trasilos como o primeiro da segunda tetralogia, antes do Sofista, do Poelitico ¢
do Teeteto, mas que a critica moderna o desloca para antes do Banquete ¢ logo apds o Eutidemos.



141

Com-efeito, Hermogenes professa que “nenhum nome é dado por natureza a
qualquer coisa, mas pela lei e o costume dos que se habituaram a chamd-la dessa

maneira’162

Contra Hermogenes, entre outras coisas, Socrates objeta que se a verdade ¢é dizer
das coisas o que elas sdo e a falsidade € dizer das coisas como elas ndo sio, como
facilmente admite Hermogenes's®, se as agbes se realizam conforme sua propria natureza e
se 0 nomear ¢ um tipo de agdio, entdo o ato de nomear deve observar, como pretendera
Cratilo, a natureza das coisas. Quando Hermogenes pede que lhe apresente uma

demonstragdo disto, Socrates o faz examinando uma série de nomes que denotam

movimento. Em face disso, professa que, talvez, sem o vir-a-ser fosse impossivel ter

ocorrido o nomear!®4

Cratilo, por seu turno, € apresentado como alguém mais refinado do que
Hermogenes e como discipulo de Heraclito. Nfio ¢ de se surpreender, pois, que Platio faga
Hermogenes chama-lo, tal como era conhecido Heraclito, de “obscuro”. Cratilo, que parece
ter sido introdutor de Platdo na doutrina do vir-a-ser, professa que a aplicagdo do nome
deve mostrar como € constituida a coisa, que ndo ha modo de a nomeagdo ocorrer
incorretamente, que a enunciagdo dos nomes visa a instrugio, que o legislador, ao nomear
primitivamente, conhecia a natureza das coisas e que o reconhecimento da palavra, quando

pronunciada, se da por forga do habito.

Sécrates, quanto a impossibilidade de se nomear incorretamente, objeta que assim
como ha pintores bons e maus, conforme aproximem ou afastem sua obra da fidelidade do

objeto copiado, do mesmo modo ha bons e maus legisladores. Créatilo argumenta que,

162 pLATAOQ. Critilo, 384 d.
163 (Cf PLATAQ. Critilo, 385 b,
164 Cf PLATAQ. Critilo, 441 c.
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quando se trata de nomear, isto ndo pode ocorrer inadequadamente, posto que, tendo-se
modificado letras ou silabas de um nome, a nomeagdo ja ndo ocorre. Socrates, entio,
observa que isto seria adequado apenas quando se trata dos objetos mateméticos que, por
natureza, expressam quantidade, mas, no campo das palavras, onde rege a qualidade,
algumas omissdes ou acréscimos de letras ou silabas nfio destroem, necessariamente, a
relagio imagem-objeto, uma vez que nos nomes bem formados todas as letras convenientes

estardo presentes.

Mas, se a fungio do ato de nomear ¢ a instrugdo e s6 ¢ possivel conhecer as coisas
pelos nomes, entdo ndo teria sido possivel ao legislador nomear os termos primitivos, visto

que eles ndo haviam sido nomeados ainda. Além disso, niio aceitar que os nomes primitivos
ndo representam, o mais semelhante possivel, 0 objeto nomeado é cair no convencionalismo
de Hermogenes. Por outro lado, se se admite que se entende a palavra, quando
pronunciada, por forga do habito, entio € porque tanto o costume quanto a necessidade de
se assemelhar, 0 méaximo possivel, 0 nome ao objeto nomeado contribuem para o
assentamento dos nomes. Eis, pois, uma terceira posigio que se coloca entre o

convencionalismo de Hermdgenes e o essencialismo de Cratilo.

Ante o impasse criado, Socrates afirma que os nomes que indicam movimento
podem induzir a erros e que, talvez, isto tenha ocorrido em fungdo do vir-a-ser nio ser
sustentavel ante o fato de existir o Bem, o Belo e a Verdade em si. Além disso, se se quiser
ser coerente com o vir-a-ser, ndo se deve afirmar que se conhece algo, pois ndo ha
conhecimento no perenemente instavel. Logo, se tudo flui, se a forma de conhecimento se

modifica, entdo ndo pode haver conhecimento nem nomeagio.

Contudo, se ainda persiste alguém que conhece e existe o objeto do conhecimento,

entdo nio parece plausivel acatar o vir-a-ser, Mas isto é muito polémico, requerendo, pois,
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um aprofundamento maior. Todavia, tal aprofundamento visara, sobretudo, introduzir,
gradativamente, a superagio do dualismo existente entre o ser € 0 ndo-ser, o saber e o ndo-

saber, o conhecimento e o ndo-conhecimento, enquanto recurso preparatorio ao advento da

justa medida, entendida como algo mediador entre a cidade descrita na Reptiblica e a
cidade corrompida existente no contexto de Platio. Isto sera feito, porém, em etapas. A

primeira no Parménides, a segunda, entdio, no Teeteto.

No Parménides!®® | Platdo, assumindo o principio corrente no seu tempo de que
algo ndo se coloca entre o ser e o nada, representado este Gltimo pelo ndo-ser, apresenta e

radicaliza a doutrina eleata e as conseqiiéncias que dela se podem extrair ao se admitir que o

Uno € ou que 0 Uno nfio é Ora, ¢ sabido que Parménides argumentava de modo direto,
enquanto Zendo tentava explicitar os absurdos da admissio do movimento. Platio,

engenhosamente, examina as duas vertentes.

Usando de sua argiicia artistica, Platdo imagina um didlogo entre Socrates, ainda
no esplendor de sua juventude, mas ja com inclinagdes filosoficas, Parménides, em idade
bastante avangada, e Zendio, beirando os quarenta anos. Além destes personagens, Platdo
ainda inclui seus dois irmdo legitimos, Adimanto e Glaucon; Aristoteles, ndo o discipulo,
mas alguém que mais tarde iria fazer parte do Governo dos Trinta, Pitodoro, tinico a ter, de
fato, presenciado o embate e contado vérias vezes a Antifonte, irmfo bastardo de Platiio,
que, por seu turno, narra-0 ao desconhecido Céfalo de Clazomenes que, por sua vez, se

constitui num narrador de terceira mio.

O embate teria ocorrido no bairro do Cerémico, na casa de Pitodoro, para onde
Socrates se dirigira, juntamente com alguns jovens, ao serem informados que 12 Zendo iria

fazer a leitura de seus proprios escritos. Apos a leitura de Zenido, Platdio faz Socrates tecer

165 Didlogo colocado no inicio da terceira tetralogia de Trasilos, mas que a critica moderna o desloca para
apos a Repablica.
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um breve comentario acerca do absurdo da admissio do movimento apontado por Zendo,
numa rapida discussio com este, mas visivelmente dirigindo-se a Parménides, observando
que nada ha de novidade em se dizer que, admitindo-se a existéncia do semelhante e do
dessemelhante em si, as coisas que participam do semelhante tornam-se semelhantes e do
dessemelhante, dessemelhantes. Porém, continua Socrates, seria surpreendente que alguém
viesse provar que o multiplo € um e que o um é multiplo nio no plano do sensivel, mas no
daquilo “que é aprendido apenas pelo entendimento™ % | ou seja, no plano das formas.
Com isto, engenhosamente, Platio faz Socrates deixar o ser Uno e imovel dos eleatas e os

convida a tratar das quest&es relativas a teonia das formas.

Parménides, que até entfio se mantivera em siléncio, embora atento a discussdo
travada entre Socrates e Zendo, passa a levantar um leque de dificuldades que quem
defende a teoria das formas deve enfrentar. Com efeito, se se admitir a existéncia das
formas em si, enquanto separadas dos objetos que delas participam, pode-se apenas aceitar
que isto é valido para as categorias (semelhanga, dessemethanga etc.) e para as esséncias
(Belo, Verdade etc.). Contudo, a primeira dificuldade surge quando se pretende generalizar
a teoria das formas, estendendo-a as coisas sensiveis (homem, agua, fogo) ou as coisas
despreziveis tais como lama, cabelo, esterco. No primeiro caso, o das coisas sensiveis
“superiores”, uma divida patra sobre elas, embora Socrates admita que elas existam de fato.
Quanto aos objetos despreziveis, Socrates confessa que evita veementemente admitir que

elas participem das formas ou mesmo que haja formas paradigmaticas para elas.

Uma segunda dificuldade surge quando se procura saber se a participagio das
coisas nas formas ocorre de modo parcial ou integralmente. Se a coisa participa apenas de
uma parte da forma, entfo esta ¢ divisivel e, por conseguinte, ¢ multipla. Se a participagio

ocorre no todo, entdo a forma devera subsistir integral e simultaneamente em mithares de

166 pLATAQ. Parménides, 1292a-130a
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objetos. Ambos os casos, porém, s%o incompativeis com a admissdo das formas subsistindo

separadas das coisas.

Uma terceira dificuldade se apresenta quando se admite nfio uma forma fixa, mas
uma hierarquia de formas de tal modo que, para cada forma, exista uma que lhe ¢ superior.
Ora, se se admitir isto, €-se conduzido a uma infinidade de géneros. Do mesmo modo, se se
admitir ndo a participagdo, mas, tal como os pitagoricos, a copia das formas nas coisas,
posto que, encontrando-se as formas na natureza & maneira de paradigmas, onde a
participagdo se di mediante relagdes de semelhangas, teria qué se admitir também que

“surgiria sempre uma nova forma, diferente da primeira, e, no caso de parecer-se ela com

alguma coisa, mais uma ainda™ %7 | estendendo-se o processo ao infinito.

Entretanto, a maior das dificuldades, ao se tomar a existéncia das coisas a parte
das formas em si mesmas, reside no fato de que, se assim é, havendo dois mundos em
separado, o das formas e o das coisas sensiveis, havera igualmente uma ciéncia especifica
para os objetos de cada um destes mundos, de modo que, enquanto as formas existirem em
si mesmas, ndo existirdo em nos. Logo, ndo podemos conhecé-las. Além disso, o que é mais
grave ainda, a divindade, por sua propria natureza, detera apenas o conhecimento do em si,
visto ndo haver interligagdes entre os dois mundos nem entre as ciéncias especificas que em
cada um deles atuam, resultando, dai, que Deus nfio conheceria os negécios humanos, o que

seria um absurdo.

Conviria, entdo, em face desta gama de dificuldades, negar a existéncia do em si?

Ora, se assim se proceder, a Filosofia, que ndo trata senfo do que permanece, seria
destruida e do mesmo modo a dialética, caso se admita o em si sem a participagio. Diante

deste quadro, pergunta Parménides a Sdcrates: “Para onde te voliards na ignordncia de

167 PLATAQ. Parménides, 132 ¢ - 133a.
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fodas essas coisas?”. Ao que Socrates, perplexo, retruca: “Por enguanto, ndo vejo

saida 6%

Parménides diz, entdo, a Socrates que o afi com que este Gltimo tinha se atirado as
discussdes fora digno do entusiasmo da juventude, mas que ele deve, se quiser no futuro
tornar-se um filosofo, se exercitar no método que Zendo havia proposto no inicio do
didlogo. Tal método consistiria em ndo somente supor a existéncia de algo e considerar suas
conseqiiéncias, mas seria necessario ainda se admitir sua ndo-existéncia e examinar no que

isto resulta. Sdcrates, entdo, pede-lhe, face & incompreensdo da juventude, que Parménides

aplique tal método num caso concreto para que se torne acessivel a ele, Socrates.

Tomando Aristoteles, enquanto o mais jovem dentre eles, por interlocutor,
Parménides analisa quatro hipoteses gerais em nove hipoteses especificas. A primeira
hipotese geral inicia-se com a admissdo de que o Uno existe e pretende investigar as
conseqiiéncias que decorrem de tal hipétese para o Uno em si e em relagdo com as outras
coisas. A segunda hipotese geral admite igualmente que o Uno existe, mas pretende
examinar que conseqiiéncias que dali resultam para as outras coisas. Ja a terceira hipotese
geral, supondo que o Uno ndo existe, visa suscitar as conseqiiéncias que dai decorrem para
o proprio Uno. Por fim, a quarta hipdtese geral que se propde a pesquisar, supondo que o

Uno ndo existe, que conseqiiéncias resultam dai para as outras coisas.

A primeira hip6tese geral, por sua vez, é subdividida em (a) se 0 Uno é de modo
absoluto; (b) se € um ente, (c) se ¢ mutavel. Se (a) o que é que dai decorre? Nio serd
multiplo; ndo tera partes nem o todo; pois, o todo ¢ aquilo em que nada falta, e a parte terd
de ser parte de um todo; ndo constituido de partes, ndo tera comego, fim ou meio; sera,

entdo, illimitado, sendo ilimitado, ndo terd forma, e, em conseqiiéncia, ndo estari nem em si

168 PLATAQ. Parménides. 135 .
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mesmo nem em outro, pois precisaria estar envolto por si mesmo ou por outro, logo, nio
estard em parte alguma, ndo estando em parte alguma, ndo pode sofrer movimento ou
movimentar-se a si mesmo, pois ou se alteraria, deixando de ser Uno em si mesmo, ou se
deslocaria, contradizendo a hipotese de que ndo estara em parte alguma; ndo estando em si
mesmo, nunca poderd estar sempre no mesmo lugar, por conseguinte, nunca estard em
repouso nem ficara estacionado. E mais, o Uno ndio poderd ser idéntico nem diferente a si
mesmo nem a outra coisa; se fosse diferente de si mesmo, seria outro; se fosse idéntico a
outro, seria este outro, se fosse diferente de outro, nfo existiria em si mesmo, ndo seria
Uno, pois s0 os diferentes podem diferir entre si; se fosse idéntico a si mesmo, nio seria
Uno consigo mesmo, pois quando algo se torna idéntico € porque houve uma relagdo com
outro. Nio podera também ser semelhante ou dessemelhante a st mesmo ou a outro; nio
podera ser semelhante porque a nogdo de semelhanga inclui & de identidade, que ja foi
descartada; ndo podera ser dessemelhante, porque o dessemelhante pressupde o diferente,
que destréi 0 Uno. Do mesmo modo, nio podera ser nem igual nem desigual em si mesmo
ou em relagiio a outro. Nao podera ainda ser mais novo ou mais vetho do que algo nem ter
a mesma idade; se tivesse a mesma idade que ele mesmo ou que outro, deveria participar do
semelhante e do igual, fato que ndo ocorre; se fosse mais novo ou mais velho teria que
participar do dessemelhante e do desigual, o que nio ocorre; logo, estara fora do tempo.
Mas se o Uno estiver fora do tempo, ele ndo foi, ndo é nem sera. Logo, ele ndo é de modo

algum. Nao sendo, ndo podera ser conhecido, ndo sendo conhecido, ndo sera predicavel.

Se se admitir (b), o que ocorrera? Ora, (b) diz: “se 0 Uno €, participa do ser”,
Neste caso, o Uno sera duplo: ser ¢ Uno, pois “Uno” e “ser” tém significado diferente.
Mas, sendo o todo constituido de partes, havera tanto Unos e seres quantas partes houver.
O ser e o Uno diferem entre si pelo outro;, mas o ser, o Uno ¢ o outro, combinados dois a
dois, formam trés pares e, prosseguindo a combinacdo, pode-se mostrar que o nimero de

seres ¢ infinito. Mas, se o Uno for composto de partes, sera limitado, tera inicio, meio e fim;



148

terd uma forma; estaré contido em si e no outro, em si porque cada parte estara no todo e
fora dele nada havera; no outro, porque o todo ndo estara nas partes, nem em todas nem em
qualquer uma delas, pois se estivesse em todas estaria em alguma e, se estivesse em uma,
ndo estaria no todo, ndo estando no todo nem nas partes, estara no outro. Estara em
movimento, por existir no outro;, em repouso, por existir em si mesmo, sera idéntico a si
mesmo por ser diferente do outro; serd diferente de si mesmo por estar contido no outro;
sera diferente do outro, porque ¢ Uno, serd idéntico ao outro porque, nio existindo algo
que ndo seja Uno, sera 0 mesmo em relagdo ao outro. Serd semelhante e dessemelhante em
relagdo a si e ao outro; sera semnelhante ao outro porque difere do outro & medida em que

este difere dele; sera dessemelhante ao outro, pois tendo sido diferente, fator de

semelhanga, o idéntico sera o fator que os tornard dessemelhantes; sera semelhante a si
mesmo, por ser o mesmo que ele proprio; serd dessemelhante a si mesmo, por ser diferente
de si proprio. Estara em contato e ndo estara em relagdo a si e a0 outro; estard em contato
Consigo mesmo e com o outro por estar contido em si € no outro; nio estard em contato
consigo mesmo, caso contrario seria dois, nem estara em contato com os outros, pois este,
por ser diferente do Uno, ndo participa do numero, nfio havendo dualidade e, por
conseguinte, contato. Sera, também, igual e desigual a si e ao outro; sera igual a si e ao
outro, porque, nio participando da pequenez nem da grandeza, nfio podera ser menor ou
maior do que ele mesmo ou do que o outro; serd desigual a si mesmo e ao outro por estar
contido e por conter a si ¢ a0 outro; sera, ainda, numericamente superior e inferior a si e aos
outros, por ser desigual, contendo medidas mais numerosas e menos numerosas a si e ao
outro. Participando do ser, participara do tempo; tornar-se-4 mais velho, mais mogo e de
idade igual a si e a0 outro; tera a mesma idade que si porque entre o antes e o depois
coloca-se 0 agora, durante o qual terd a mesma idade que si proprio; o outro, enquanto
outro, tera que ser em nimero superior a um, posto que o Uno € um, logo, o Uno, por ser
0 menor, sera 0 primeiro a nascer, mas o dois que vird apos o um nascera depois e, por

conseguinte, sera mais mogo do que aquele; logo, o Uno sera mais velho do que os outros;
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mas, sendo constituido de partes, tera inicio, meio € fim, ora, o fim seré a dltima parte a ser
concluida, completando o Uno, logo, o Uno sera o Gltimo a ser formado e, por conseguinte,
sera mais novo; porém, o Uno nascera também a cada momento que uma parte sua nascer,
logo, ele terd a mesma idade que todo o resto. Uma vez que participa do tempo, do Uno
poder-se-a dizer que existiu, existe e existird, podendo, portanto, ser conhecido e

predicado.

O que acontecera se se admitir (¢)? Ora, (¢} diz que 0 Uno é mutavel. Se assim &,
o Uno existirda e ndo existira, serd multiplo e nio o sera, participard e ndo do ser,
participando, nascerd, ndo participando, morrerd. Quando vier a ser Uno, combinar-se-a;
quando vier a ser multiplo, dividir-se-4. Quando vier a ser semelhante e dessemelhante,
assemelhar-se-a ¢ dissemelhar-se-4. Quando vier a ser maior, menor ou igual, crescera,
decrescera e igualar-se-4. Quando passar do movimento ao repouso ou deste ao
movimento, a mudanga ocorrera fora do tempo, naquilo que denominamos de instante; do
mesmo modo, quando passar da existéncia para a morte ou, inversamente, ndo sera ser nem
ndo-ser, logo, ndo nascera nem morrerd, quando passar do miltiplo a0 Uno ou
inversamente, ndo serad Uno nem multiplo, no se dividira nem se combinara. Quando passar
do semethante ao dessemelhante, ou inversamente, nio se assemelhara nem se dissemelhara.
E ainda, quando passar do menor, do maior ¢ do desigual ao igual, ou inversamente, nio
crescerd, ndo decrescera nem se igualara!®® . Aqui, esgota-se o exame da primeira hipotese

geral.

A segunda hipotese geral, por sua vez, ¢ dividida em: (a) supondo que o Uno seja, as
outras coisas, ndo sendo o Uno, participam dele, (b} admitindo-se que o Uno exista, como

este ndo admite partes, as outras coisas ndo sdo o Uno, nio participam dele no todo nem

169 Talvez seja interessante observar que, aqui. nesta hipdtese especifica, ocorrem os dois movimentos do
método dialético, um ascendente, que vai do inicio 4 constatacdio do que seja o “instante”, e o movimento
descendente, que da passagem da existéncia para a morte(157 a) & passagem do pequeno para o grande ¢ o
igual(157 b), onde a negaco do que fora afirmado no movimento ascendente é desenvolvida.
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nas partes. O que ocorrera se se admitir (a)? Se as outras coisas participam do Uno, serdo
partes reunidas num todo e cada parte sera, por seu turno, una € o todo sera Uno. Serdo,
porém, as partes € o todo Uno de modo diferente; fogo, serdo multiplas. Tal multiplicidade
sera infinita, pois qualquer de suas partes, por menor que seja, enquanto ndo participar do
Uno, sera multipla. Sendo infinitas, serdo ilimitadas em si mesmas, mas, enquanto partes de
um todo que se limitam umas as outras ¢ pelo todo sero limitadas e, de igual modo o todo,
que sera limitado por suas partes. Serdo ainda semelhantes ¢ dessemethantes entre si; serdo
dessemethantes, enquanto forem limitadas e ilimitadas, do mesmo modo, serdo
dessemelhantes, por possuirem qualidades contrarias entre si. De modo anélogo, enquanto

admitirem todas as qualidades contrarias, serdo idénticas e diferentes, estardo em

movimento e em repouso e assim por diante.

O que sucedera se se admitir (b)? (b) diz que as outras coisas ndo sdo ¢ Uno, e,
como o Uno verdadeiro ndo admite partes, as outras coisas no poderdo participar dele nem
em parte nem no todo. Se assim é ndo serdo miltiplas, pois, caso fossem, seriam
constituidas de unidades repetidas ¢ participariam do Uno. Nio serdo semelhantes nem
dessemelhantes, pois, se formassem uma so dessas coisas, participariam do Uno; e, se
fossem duas, participariam do dois, 0 que seria impossivel, posto que de nada participam.
De modo analogo, ndo serdo nem idénticas nem diferentes; nem moveis nem imoveis, ndo
nasceriio mem morrerdo, nio serdo maiores, menores ou iguais. Logo, “se 0 Uno é, terd de
ser tudo, como também serd nada, tanto em referéncia a ele mesmo como as outras

coisas” 70

Uma vez esgotada a segunda hipdtese geral, deve-se iniciar o exame acerca da
terceira hipotese geral Esta é subdividida em: (a) se o Uno ndo existe, temos certa nogao

dele; (b) se o Uno niio existe, ndo participa do ser, ndo podendo perdé-lo ou recebé-lo. O

170 PLATAOQ. Parménides, 160 b.
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que ocorrerd, entdo, ao se examinar (a)? O Uno sera conhecivel, sera diferente dos outros e,
por isso mesmo, distinguivel, por ser caracterizavel, participara “de alguma coisa”,
“daquele”, “deste”, “a estes”, sera dessemelhante aos outros, porque estes sdo diferentes
dele; ser4 semelhante, porque, sendo dessemelhante aos outros, sera semethante a §1 mesmo,
sendo dessemelhante aos outros, participara da desigualdade, participara também da
igualdade, posto que, no seio da desigualdade, ha a grandeza e a pequenez e, entre estas, a
igualdade; participara do ser sob a égide do néo-ser, pois 0 ser participa do nfo-ser e este
do ser; ao passar de um lugar ao outro, mudar-se-4 e mover-se-a e, por conseguinte,
MorTera e nascerd, mas, nio existindo, niio podera se mover, girar ou alterar-se, ficando,

pois, em repouso; estando em repouso, permanecera constante, nao nascendo nem

morrendo.

O que ocorrera se se tomar (b) para exame? Nio participando do ser, ndo nascera
nem morrerd; nio se alterara nem estard parado nem em movimento; ndo tera grandeza,
pequenez nem igualdade; ndo sera semelhante nem diferente em relacdo a st e aos outros,
nio sera ainda nem igual nem desigual, nem idéntico nem diferente dos outros; ndo podera

ser conhecido nem predicado.

J4 a quarta e (iltima hipotese geral é subdividida em: (a) se o Uno ndo existe, ndo
pode haver relagio com os outros, sendo estes em si mesmos apenas no plural e néo na
unidade; (b) se o Uno ndio existe, ndo ha a unidade e, sem ela, ndo havera a pluralidade. O
que resultara quando se aborda (a)? Os outros terdo que ser 0s outros, sob pena de nada se
poder dizer a respeito deles; havendo outros com que os outros se relacionam, havera a
multiplicidade, visto que o Uno ndo é; havera, pois, um grande nimero de massas que,
individualmente, serdo multiplas, uma vez que o Uno nfo existe; por conseguinte, parecerao
ser pares e impares, sem sé-los; parecerfio ser também limitados e ilimitados, semelhantes e

dessemelhantes, idénticos e diferentes, em contato e separados, em movimento € em
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repouso, nascendo e morrendo, ndo nascendo nem morrendo e assim por diante, visto que

nio havendo o Uno no havera igualdade nem multiplicidade.

E quais serfio as conseqiéncias se se admitir (b)? N&o havendo o Uno, néo havera
nem unidade nem multiplicidade; nio havera a unidade, porque ndo existe o Uno, ndo
havera a multiplicidade, porque n3o ha unidade. Do mesmo modo, ndo podera haver
semelhanca nem dessemelhanca, identidade nem diferenca etc., posto que os outros nao
“poderdo ter relagdo de qualquer natureza com o que ndo existe”'7! . Portanto, se o Uno

ndo existe, nada mais pode existir.

Em face disso, deve-se concluir, pois, “quer o Uno exista quer ndo exista, tanto
ele como as outras coisas, [...] todos eles de toda a maneira sdo tudo e ndo sdo nada,
parecem ser tudo e ndo parecem ser nada™'™ . Eis, pois, o arremate final deste Dialogo que
almejara oferecer um panorama das dificuldades que circundam uma teoria das formas que
esteja apoiada no pressuposto de que as formas sdo paradigmas ¢ subsistem na natureza ¢ a

parte do mundo sensivel. Com isto, porém,

Platdo superava o imobilismo da argumentacdo zenoniana, e
conseguia diminuir, transferindo o problema da participagdo para o
relacionamento dos géneros e das calegorias, a superagdo
(khorismos) entre o sensivel e o inteligivel'™ .

Ja o Teeteto!™ pretender cumprir a segunda etapa de que fora prometido no

Critilo. No Parménides, como vimos acima, o exame do dualismo no ambito da doutrina

171 PLATAQ, Parménides, 166 a.

172 PLATAOQ. Parménides, 166 c.

173 Benedito NUNES. Introducdo ao Parménides. In: PLATAO. Didlogos. Trad. Carlos Alberto Nunes,
Pard, UFPA, 1974, vol. viii, p. 16,

174 Trasilos o coloca apds o Critile, o Sofista e o Politico, embora a critica moderna o desloque, em face
de uma mencio que nele reside de um encontro do jovem Socrates com Parménides em idade avangada, tal
como o pintara Platdo no Parménides, para imediatamente depois deste Gltimo. Portanto, para depois do
Criatilo.
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do ser imovel e Uno, levado a Gltimas conseqiiéncias, terminara mostrando que, por esta
via, ndo podera haver superagio do dualismo. Ndo obstante isto, porém, a investigagdo
tornou mais nitida a fronteira que separa o sensivel do inteligivel. No Teeteto, a abordagem
focalizara as dificuldades da superagfio do dualismo no seio da doutrina do vir-a-ser e de
suas variantes. Aqui, na segunda e na terceira tentativas de definigio do que seja
conhecimento, cuja discussao nos interessa mais de perto, Platdo introduzira, de quebra,
uma solugdo ao paradoxo do Menio, mediante a explicitagio do que seja reminiscéncia, em

nome de um certo apriorismo.

Como ja ocorrera no Parménides, Platdo coloca um tema delicado em discussao

entre um filosofo ja experiente e um jovem com inclinagdes filosoficas, mas que ainda ndo
atingira a idade adequada para se iniciar nos canones da Filosofia. Isto facilitaria o
desenvolvimento do tema em quest3o, uma vez que 0 jovem encontra-se ainda no estadio
em que se sente ardor pelas disputas retOricas, embora ndo chegue a compreender as
dificuldades subjacentes a cada uma das questdes postas. Assim € que Parménides se recusa,
alegando o cansago imposto pelo peso dos anos, a travar 0 embate senio com o jovem
Aristoteles!”, e Teodoro, no Teeteto, temendo ficar embaragado, recusa-se,
repetidamente!”®, a tomar parte da discussdo, embora termine por fazé-lo num pequeno
trecho, ante a continua insisténcia de Soécrates. Com efeito, esta atitude de Platdo
caracteriza a necessidade de rever os fundamentos das filosofias de sua época e de suscitar

as varias dificuldades que se encontram inerentes a cada uma delas.

“Que é conhecimento e em que ele se difere da sabedona”” Eis as perguntas
provocativas que norteario toda a discussdo do Didlogo. Agqui, encontraremos quatro

tentativas de definiches de “conhecimento”. Na primeira e na mais vulgar, Teeteto

simplesmente se limita a enumerar o que se entende por conhecimento: harmonia,

175 Ver PLATAQ. Parménides, 137b-c.
176 PLATAQ. Teeteto, 146 b, 162 2; 165a-b; 184 a-b.
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Geometria, Aritmética, Astronomia e as artes dos artesios. Socrates explica-lhe que sua

pergunta visava o conhecimento em si, sem o qual nem mesmo as artes seriam possiveis.

Na segunda, Teeteto identifica conhecimento com sensa¢do, mas Socrates o faz
ver que ha algumas dificuldades no caminho de tal definigdo, pois ela ndo s6 professa o vir-
a-ser como também suas variantes, dentre outras, a de Protagoras, que proferira que o
homem ¢ a medida de todas as coisas, uma vez que as sensa¢Bes individuais se converteriam

na medida de cada um.

Ademais, os argumentos que apelam aos sonhos, s doengas, a loucura e as

alteragdes das sensagdes podem, voltando & resposta de Teeteto, colocar em maus lengois a
tese de que algo possa existir tal como nos aparece, posto que a lucidez de alguns sonhos se
equivale, muitas vezes, a da vigilia, de modo que ¢ mesmo dificil de se estabelecer uma
fronteira estanque entre sonhar ¢ estar acordado. A doenga torna o vinho doce em amargo.
Os loucos, tal como os sonhadores, podem formar juizos falsos quando se imaginam deuses
ou um ser alado. E passivel de acontecer, ainda, que, ao se ver um conjunto de simbolos,
niio se tenha a compreensdo deles, de modo que a sensagdo parece pressupor o conhecer.
Além disso, a simples admissio da existéncia da memoria ja coloca em dificuldades a
identificagio do conhecer com a sensagdo, posto que, fechando-se os olhos, a boca ou os

ouvidos ainda é possivel se lembrar do que ja se viu, saboreou ou ouviu,

Todavia, se acatado que, de fato, o homem ¢é a medida de todas as coisas, como
podera ocorrer tal mensuragio, se tanto aquilo com que se mede quanto o que se mede nao
permanecem como sdo nem como estdo? Mas ndo € so isso. Com efeito, se cada um fosse a
medida de se sua propria sabedoria, ficaria sem sentido o ensinar e o aprender, muito menos
pagar por isto. Além disso, se a opinido de cada um for, de fato, como pretende que seja

Protagoras, sua propria verdade, quem lhe contrapuser uma tese que seja contraditoria a
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sua nio estara so exprimindo sua opinido, que sera verdadeira por forga de ser “o homem a
medida de todas as coisas”, mas também estara refutando a proposi¢io de Protagoras, em
virtude de se estar apresentando uma “opinido” contraditoria aquela. Logo, Protagoras sera
forado a confessar “que sua opinido é falsa, uma vez que declara verdadeira a dos que
afirmam estar ele em erro”\7 . Portanto, “4 verdade de Protdgoras ndo é verdade para
ninguém, nem para ele préprio™’8 . Nio obstante isso, se ainda persistisse a possibilidade
de se sustentar que o homem ¢ a medida de todas as coisas, uma vez que ha homens menos
ignorantes que outros e como Os ignorantes encontram-se mais inclinados a profertr
opinides falsas do que verdadeiras, a tese de Protagoras dever-se-ia restringir a um universo

que contivesse somente sabios.

Mas, retornando-se 4 doutrina do vir-a-ser, segundo a qual tudo se acha sujeito
tanto a0 movimento intrinseco como ao movimento extrinseco, podem-se fazer as seguintes
observagbes Se tudo muda, como podera haver o nomear? As sensagOes, no instante em
que sdo sentidas, mudam ou permanecem? Se mudam, como podera haver o ouvir ou o ver?
Se tudo se move, como determinar o certo e o incerto? Ademais, se conhecimento €, de
fato, sensacdio, como afirma Teeteto nesta altura do Dialogo, como, entéo, obtemos a
sensacdo? Por outras palavras, vemos e ouvimos com ou por meio dos drgdos? Havera um
principio em nos que nos leva a perceber as coisas? Na tentativa de apresentar respostas a
estas perguntas, Platdo ira, gradativamente, abordar, partindo do pressuposto corrente e
aceito em seu tempo de que o pensamento ¢ a medida do ser, o dualismo, ao mesmo tempo

em que introduz um primeiro passo para o advento de seu apriorismo.

Os orglos sensitivos sdo de natureza corporea e cada um deles néio pode nos dar
senfio uma Gnica qualidade especifica do objeto percebido, de modo que o olho nos da a

forma e a cor; a pele, a dureza e a moleza; a lingua, o sabor. Mas, se € assim, que 6rgio ou

177 PLATAOQ. Teeteto, 171a-b.
178 PLATAOQ. Teeteto, 171 c.
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faculdade nos faz conhecedor do que é comum a todas as coisas” Ora, a via pela qual temos
acesso ao que é comum ndo pode ser outra sendo a alma, ou melhor, a mente. S3o as
categorias de ser e nio-ser, semelhanga e dessemelhanca, identidade e diferenca e de
unidade, que residem na mente, que nos possibilitam o exame do ser ¢ suas relagdes com as
demais categorias, a qualidade obtida dos objetos pelas sensagdes e as esséncias das coisas,
numa a¢io em que a mente pondera, pesa e discerne'” . E, uma vez que homens e animais
em geral, desde o nascer, partilham das mesmas faculdades sensiveis, mas s o trabalho e o
estudo fazem a alma algar vdo A esséncia, e, sem esta 0ltima, nio poderad alguém falar da
verdade, as sensagdes, por ndo conduzirem as esséncias, nfo poderdo atingir a verdade. Por

conseguinte, nas impressdes sensiveis ndo reside o conhecimento, mas no raciocinio sobre

elasi®0.

Em face disso, a pergunta ainda persiste: o que é, Teeteto, conhecimento? Conhe-
cimento é opiniio verdadeira, visto também haver opinifio falsa!®! . Platdo faz Socrates
propor a Teeteto, antes de se deter no que viria a ser opinido verdadeira, o exame do modo
como ocorre a opinido falsa. Ora, a opinido falsa coincide com o erro, o engano. Com efeito,
como podera o pensamento errar se ele € a medida do ser? Porém, visto que as opinides sdo
emitidas sempre a respeito do que se sabe ou do que ndo se sabe, convém verificar,
primeiramente, se este caminho pode ou ndo esclarecer esta questio. E fato que entre o ser ¢
o ndo-ser se acha o aprender e o esquecer, mas estes dois Gltimos sdo irrelevantes para a

questdo ora posta.

O que se sabe ndo é possivel de ser tomado por outra coisa que se sabe.

Igualmente, nfo se pode tomar o que se sabe pelo que no se sabe, nem algo que ndo se

sabe por outro que também ndo se sabe; tampouco o que n#o se sabe pelo que se sabe. O

17% Eis, em Platio, uma passagem na qual se vistlumbra um certo apriorismo, antecedendo, assim, i

proposta de Kant.
180 ver PLATAQ. Teeteto. 186 b.

181 ¢f PLATAO. Teeteto, 187 b,
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mesmo de da se se abordar a questdo em fungdo do que existe e do que ndo existe, isto €, do
ser e do ndo-ser, uma vez que ndo ¢ possivel se pensar o ndo-ser. Logo, por estas duas vias

a origem da opinido falsa ndo pode ser determinada.

Contudo, se se conceber 0 pensamento como um discurso que a mente trava
consigo mesma, isto implica que ao se formar um opinido falsa, momento em que se toma
uma coisa por outra, a mente ou a alma diria para si mesma que uma coisa € outra. O que
seria impossivel. Mas, entdo, como ocorre a opinido falsa, algo que sabemos que, de fato,
ocorre? Pode ocorrer, contra ao que ficou estabelecido anteriormente, que, de algum modo,
alguém pode tomar o que sabe pelo que ndo sabe, como, por exemplo, conhecendo
Socrates, tomar outra pessoa por ele. Isto, porém, ja ndo foi rejeitado antes? De fato, foi
rejeitado quando se considerou irrelevante o aprender e o esquecer, mas, agora, na altura
desta discussio, quando parece nfio haver mais esperanga para se explicar a origem da

opinido falsa, inclui-los, talvez, viabilize uma saida a questéo.

Com efeito, o aprender é possivel e consiste na impressio das sensa¢Bes numa
massa, semelhante a cera, que se encontra na mente, de tal modo que o lembrar e o conhecer
sejam possiveis quando se tem acesso a estas impressdes; enquanto O esquecer € o ignorar
ocorrem quando ndo se tem mais Ou nunca se teve acesso a tais impressdes. E fato, também,
que ¢ possivel se saber algo, tendo-se ou néio, naquele instante, a sensagio deste objeto. O
mesmo pode ser dito com relagdo ao que ndo se sabe. Isto implica que se se conhece A e B,
mas, naquele momento, nio se tem nenhuma sensagio de A nem de B, mesmo assim ndo ¢
possivel tomar A por B nem B por A, se se conhece apenas A, sem se ter sensagio de A
nem de B, jamais poderd tomar o conhecido pelo desconhecido, ndo percebendo nem
conhecendo A nem B, ndo podera tomar A por B nem B por A. O mesmo se aplica ao que

apenas se percebe, ao que se sabe ¢ se percebe, e, também, ao que se sabe, se percebe e se
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tem ainda a impressdo!®? . Eis os casos, incluindo ai as sensagdes, em que ndo podem

ocorrer a opinido falsa.

Resta examinar se a opinido ocorre na hipotese de se conhecer A e B e ter-se a
impressdo de A e de B na massa de cera. E, ainda, na hipotese de se conhecer A e B e ter-se
a percepgdo de apenas um. Neste Gltimo caso, a percepgio coincide com o conhecimento,
tornando o erro impossivel. Ao que parece, pois, a opinido falsa ndo tem origem no que
nunca se soube nem naquilo que nunca se percebeu, mas naquilo que se sabe e se percebe.
Em conseqiiéncia, “as opinides falsas ndo se originam nem nas relagdes reciprocas das

sensacbes nem dos pensamentos enfre si, mas no ajustamento entre a sensagio e o

pensamento”™ 83 Todavia, se isto fosse assim mesmo, como se explicaria a existéncia do
erro no Ambito das matematicas, onde nfio ha ingeréncia de impressdes sensiveis? Logo, é-se
forgado a se fazer a distingio entre opinido falsa e desajuste entre pensamento € sensagdo:
“De duas, um terd que ser por forga: ou nio hd opinido falsa, ou é possivel ndo se saber o

que se sabe” 184

Mas, ignorando-se o que ¢ conhecimento, como € possivel demonstrar o que é
saber? E corrente encontrar alguém dizendo que saber é ter conhecimento. Contudo, deve-
se ter cuidado e cfistinguiruse “ter conhecimento” de “possuir conhecimento”, pois “se
alguém compra uma roupa e, na qualidade de dono dessa roupa, nio a usa, nédo diremos
que ele a tem, mas que a possui”™'%5 . Assim € que, a semelhanga de um criador de pombos
que 0s mantém presos nuIn aviario e os apanha quando bem quer e entende, a mente, que na

infincia se compara a uma gaiola vazia, que vai sendo preenchida 4 medida que vai

182 Cf PLATAQ. Teeteto, 192 2 - c.
183 pLATAO. Teeteto, 195 d.
184 pp ATAQ. Teeteto, 196 C.
185 P ATAQ, Teeteto, 197 b.
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adquirindo conhecimento, aprisiona aquilo que ela aprendeu para recorrer a ele quando dele

precisari®6

Esta comparagiio que Platdo faz entre a estrutura da mente e a estrutura de uma
gaiola assenta, definitivamente, o apriorismo neste filosofo. Ora, a gaiola ¢ uma armagdo ou
estrutura capaz de aprisionar pombos € outros passaros, a mente, que na infancia encontra-
se vazia de conhecimento, é uma estrutura suscetivel de armazenar conhecimento. No passo
seguinte Platdo ir4 explicitar ndo de modo verossimil, mas de modo rigorosamente racional,

em que consiste € o que ele entende por reminiscéncia.

Com efeito, a mente, quando empreende uma cagada em busca de conhecimento, o
faz duplamente: “wma, antes da aquisi¢do, com o fim preciso de adquirir; outra, levada a
cabo pelo préprio adquirente, quando aparha e segura nas mdos o que ele, ha muito, ja
possuia”'¥" No primeiro caso pode, facilmente, ser identificado o processo investigativo

auténtico. O segundo caso retrata a reminiscéncia, pois

quem possui certos conhecimentos, por jd os ter adquirido e por sabé-
los de antemdo, podera aprendé-los de novo, tomando e segurando o
conhecimento do qual ja era dono desde muito, mas que ndo tinha
ainda a mdo no pensamento'®?

Isto implica, porém, que um gramatico ou um aritmeético, ao lerem algo ou fazerem
um calculo, é como sabedores que eles voltam a considerar o assunto a fim de aprenderem
outra vez o que ja sabem. O que é, diga-se de passagem, estranho. Além disso, dizer que se
1 ou se calcula o que ndo se sabe, quando conhecem todos os niimeros e todas as letras, ¢
ilogico. Assim, parece que a opinido falsa tem origem quando se toma o que néo se sabe

imaginando ser algo que se sabe. Mas, quando se apanha o que tencionava, ndo se engana e

186 f PLATAOQ. Teeteto, 197b- 198 b.
187 PLATAO. Teeteto, 198 d.
182 pL ATAO. Teeteto, 198 d.
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julga acertadamente. Com isto livra-se do nfio saber o que se sabe, posto que ndo ¢ possivel

se nfo POssuir 0 que se possul.

Com efeito, ainda restam dois casos em que a opinifio falsa pode ocorrer, quando:
(a) se possui conhecimento, mas se ndo o tem a mao; (b) se confundem, mutuamente, duas

coisas distintas, Porém, isto é admitir que o conhecimento pode levar alguém 4 ignorancia.

Pode ocorrer, contudo, que no aviario da mente haja conhecimento e ndo-

conhecimento de modo que se pode pegar tanto um quanto outro, julgando certo ou
erroneamente, conforme se tome um ou outro. Mas, se assim for, quem apanhar o ndo-

conhecimento tomara o falso pelo verdadeiro, sem ter consciéncia do erro de seu

julgamento, continuara acreditando estar de posse da mais cristalina verdade.

Em consegiiéncia, se retorna ao ponto inicial, pois, como poderé alguém tomar o
conhecimento pelo ndo-conhecimento, sendo sabedor de ambos, uma vez que se encontram
na mente? Ou, entdo, ignorando o conhecimento e o ndo-conhecimento, tomar um por
outro? Ou, conhecendo apenas um deles, tomar o que conhece pelo que ndo conhece ou 0
que ndo conhece pelo que conhece? Em face disso, Socrates sugere, entdo, que o erro da

discussio reside em se ter tomado a opinifio falsa e ndo o conhecimento para exame.

Mas conhecimento, segundo afirmara Teeteto, é opinido verdadeira. Socrates
objeta-lhe, porém, que a arte sofistica estar a demonstrar que conhecimento ndo ¢ opinido

verdadeira, pois, embora esta funcione brilhantemente nos tribunais e nas assembléias, no

plano epistemologico ndo se sustenta.

Teeteto, meio desanimado, tenta, repetindo o que ouvira alguém alhures dizer, uma

quarta definigio de conhecimento: conhecimento € opinifio verdadeira acompanhada de
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explicagio racional. As coisas para as quais nio encontra explicagio ndo podem ser
conhecidas, mas as que sdo objeto do conhecimento, podem, todas elas, ser explicadas!® .
Contando que também ouvira alguém dizer, Socrates objeta-the, servindo-se de um certo
formalismo nos moldes matematicos, que os elementos que constituem os compostos sio,
por natureza, inexpliciveis e indefiniveis. Contudo, apds mostrar que o todo ndo difere do
total, Socrates faz Teeteto ver que, uma vez que na aprendizagem se aprende primeiro as
letras e, s0 depois, as silabas, as palavras e as oragdes, ¢ for¢oso que os elementos sejam

mais conhecidos do que seus compostos.

Apbs isso, entdo, volta a tratar da definicdo apresentada por Teeteto e procura

investigar o que vem a ser “explicagio racional”. Se for o que torna claro o pensamento por
meio da voz, poderia haver alguma opinifio verdadeira sem que houvesse conhecimento? Se
for a mera descri¢do de algo pela enumerag@o dos elementos que o compdem, podera ser
considerado conhecimento o fato de alguém, no inicio da escrita, aprender a formar silabas e
palavras, juntando, em ordem adequada, as letras que as compdem? Se “explicagiio
racional”, porém, nfo diz respeito a0 que € comum, mas ao que ¢ diferente, de modo que
faca distingfio, caracterizando pela diferenca, entre dois ou mais objetos, como evitar, entéo,
o circulo ao se proferir que conhecimento € opinifio verdadeira aliada ao conhecimento da
diferenca? Em face disso tudo que foi dito até aqui, conhecimento ndo pode ser sensago,
opinido verdadeira tampouco explicagdo racional acrescentada a opinido verdadeira!®?.

Logo, tal como no Parménides, o Teeteto termina em aporia.

Com isto, entretanto, Platdo explicita as dificuldades inerentes a superagdo do

dualismo no seio do ser Uno e imovel e do vir-a-ser, aplainando o caminho para o advento

189 Cf PLATAOQ. Teeteto, 201 ¢ - d. Esta iltima passagem apdia-se num vetho principio matematico, que
era corrente dos dias de Platfo aos resultados da incompletude obtidos por Godel, segundo o qual tudo o que
¢ racional ¢ suscetivel de prova ¢ o que € suscetivel de prova é racional.

196 Cf PLATAQ. Teeteto, 2102 -b.
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do Sofista. Assim é que o Sofista!®! se apresenta, sob este aspecto, como 0 momento em
q
que Platdo ir convergir, comparativamente, colocando nos pratos de uma mesma balanga as

dificuldades inerentes ao dualismo no seio de cada uma das doutrinas em particular e em

geral.

191 Trasilos coloca o Sofista na segunda posicBo da segunda tetralogia, sob a égide de Iogico, depois do
Crétilo ¢ antes do Pelitico ¢ do Teeteto, A critica moderna o desloca para depois do Parménides e do
Teeteto e, consexiientemente, apds o Critilo, mas do Politico.
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3.2. O Sofista: a superagio no plano metafisico.

Convém, aqui, por amor & concisio, determo-nos apenas nas passagens que nos
interessam de perto nesta segio. Espelhando-se na ilustragdo inicial, j& mostrada no capitulo
primeiro, de como se obter uma definiglo, oferecida pelo estrangeiro da Eléia, pertencente
ao circulo de Parménides e de Zendo, mediante a arte do pescador com anzol, Platio faz o
estrangeiro debater-se com Teeteto, o mais jovem do grupo, em busca de uma defini¢do de
“sofista”. Apos apresentar, sem sucesso, cinco definigdes de sofista, a saber, “cagador

LI 43

interesseiro de j jovens !"ICBS

b B 14

negociante, por atacado, das ciéncias”, “negociante varejista

das ciéncias”, “negociante eristico mercenario” e “refutador”, na recapitulagio, o
. E)

estrangeiro, tal como os matematicos, extrai como corolario da quinta, uma sexta definigdo
de sofista; “purificador das opinides”. A respeito desta, porém, logo ocorre uma certa

hesitagfio, pois, alega ele, seria muita honra para o sofista.

Contudo, niio obstante este leque de definigdes do sofista, este, revelando-se muito
escorregadio, ndo se deixa aprisionar-se. Em face disso, Platdo faz o estrangeiro trilhar uma
rota, contra o pai Parménides, nunca dantes navegada: mostrar a possibilidade do ser ndo ser
e do nfio-ser ser, isto é, do ser participar do ndo-ser e do ndo-ser participar do ser. Ora,
Platdo, no Parménides, ja havia, aderindo a impossibilidade de se atribuir algo ao ser ou ao
ndo-ser, como recomendara Parménides, examinado as dificuldades inerentes a cada uma
destas instancias e, no Teeteto, as dificuldades no vir-a-ser. Qual, entdo, a atitude do

filésofo frente deste impasse?

Recusar a doutrina da imobilidade universal que professam os
defensores ou do Uno ou das formas multiplas, bem como ndo owvir
aos que fazem o ser mover-se em todos os sentidos. E que preciso que
imite as criangas que querem ambos ao mesmo tempo, admitindo tudo
o que é imovel e tudo o que se move, o ser e o Todo, ao mesmo
tempo'??.

192 pLATAQ. Sofista, 249d-¢.
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Contudo, para dar encaminhamento a estas pretensdes, € necessario se examinar a
possibilidade da predicagio. Ora, se se admite o principio parmenidesiano de que “o ser é e
fora dele nada €7, entdio, além de nfio se poder dizer de algo particular que ele “¢”, ndo se
podera, igualmente, predicar. Assim, dizer “o homem €~ ¢ dizer que o homem ¢ diferente do
ser. Nio se podera predicar, pois se “homem” difere de “bom”, como €, entio, possivel -
dizer de duas coisas distintas que elas sio a mesma coisa: “homem ¢ bom”? Em face disso,
o estrangeiro propde que se examine em trés hipoteses, a saber, (I) Ndo se pode predicar

algo de coisa alguma, (II) Todas as coisas s3o sujeitas a predicagfio; (IlI) Apenas algumas

coisas sdo suscetiveis de predicacio.

A primeira reflete o imobilismo do ser no moldes da Eléia, o qual Platdo pretende
superar. A segunda ¢ insustentavel, pois como afirmar, por exemplo, que “movimento ¢
repouso” ou que “repouso € movimento”? Resta, entdo, a terceira alternativa. Mas, saberd
um novato distinguir ¢ fazer as combinagdes adequadas ou precisard de uma arte? Ora,
assim como a gramatica é a arte que permite as combinagdes adequadas das letras ¢ das
palavras, a dialética, enquanto ciéncia das ciéncias, € o meio pelo qual as combinagdes dos
géneros entre si se ajustam. Logo, € por intermédio da dialética que os géneros e suas

relagdes se déo.

Convém, para evitar uma possivel confusfio, se se tomasse para exame uma grande
variedade de géneros, restringir 0 exame apenas, em principio, ao ser, a0 repouso € ao
movimento. Contudo, ndo obstante o repouso e 0 movimento ndo poderem se associar, 0
ser pode se associar tanto a0 repouso quanto ac movimento, uma vez que estes dois sio.

“Assim, cada um é outro com relagdo aos dois que restam, e 0 mesmo que ele proprio”™??

193 PLATAOQ. Sofista, 254 d.
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Em conseqiiéncia, € necessario se examinar se 0 mesmo e o outro podem ser tomados como

géneros distintos dos trés primeiros.

Com efeito, movimento e repouso ndo podem participar, simultaneamente, do
mesmo nem do outro, sob a pena do movimento se tornar imovel e o repouso, mobil.
Ambos, porém, participam ou do mesmo ou do outro. O ser, por sua vez, difere do mesmo,
pois, caso contrario, o movimento e 0 repouso que participam do ser seriam o mesmo; mas,
por outro lado, em relagdo consigo, participa do mesmo. Logo, o mesmo se converte no

quarto género. Ja no que diz respeito ao outro, enquanto relagio que se trava com outra

coisa, deve ser tomado como um quinto género, visto que se estende as demais formas.

Ora, o movimento participa do outro em relagdo ao repouso; do ser, porque é; do mesmo,
porque tudo participa do mesmo. Logo, o movimento participa do mesmo e do outro, isto

€,

Estrangeiro: — O movimento ¢ o mesmo ¢ ndo é 0 mesmo: é necessario
convir neste ponto sem nos afligirmos, pois, quando dizemos o mesmo
e ndo 0 mesmo, ndo nos referimos as mesmas relagbes. (Quando
afirmamos que ele é o mesmo é porque, em si mesmo, ele participa do
mesmo, e quando dizemos que ele ndo é o mesmo, é consegiiéncia de
sua comunidade com “o outro”, comunidade esta que o separa do
“mesmo” e o torna ndo-mesmo, e sim outrot®*

[

Estrangeiro: — E, pois, sem lemor que sustentamos esta afirmacdo: o
movimenio é outro que ndo o ser'®
(]

Estrangeiro: - Quando falamos no ndo-ser isso ndo significa, ao que
parece, qualquer coisa contrdria ao ser, mas dpenas outra coisa
qualquer que ndo o ser'¥

[]

Estrangeiro: — Assim, o outro participando do ser, é, pelo fato dessa
participagdo, sem, entretanto, ser aquilo de que participa, mas o
outro, ¢ por ser 0 oulro que ndo o ser, é, por manifesta necessidade,
ndo-ser. O ser, por sua vez, participando do outro, serd pois outro
que ndo o resto dos géneros. Sendo outro que ndo eles todos, ndo é,

194 PLATAO. Sofista, 256 a - b.
195 pLATAOQ. Sofista, 256 d.
196 PLATAO. Sofista, 257 b.



166

pois, nenhum deles tomado a parte, nem a totalidade dos outros, mas
somente ele mesmo'7.

Uma vez tendo superado o dualismo no plano metafisico!® | resta, agora, examinar
se 0 ndo-ser, no modo que foi aqui definido, se relaciona com a opinido e com o discurso,
pois, se isto puder ser demonstrado, ficaré patente a origem do engano. Ora, o discurso nio
pode ser formado sendo quando se junta um verbo a um nome, como, por exemplo,
“homem aprende”. Todavia, “Teeteto esta sentado” e “Teeteto, com quem agora converso,
voa” sio duas formas simples de discurso sobre uma mesma pessoa, Teeteto. Elas diferem,

porém, quanto a qualidade, pois enquanto a primeira forma retrata o que é, a segunda

retrata 0 que ndo é. Logo, a primeira ¢ verdadeira ¢ a segunda, falsa. Portanto, o discurso

pode ser verdadeiro ou falso.

Mas, o pensamento, como ja fora definido no Teeteto, nada mais é do que o
discurso silencioso que a alma trava consigo mesma. No momento em que a alma, em
pensamento, faz uma afirmagdo ou negac¢do ela emite uma opiniio. Quando, porém, a
opiniio vem mediada pela sensagio ocorre 0 que se costuma chamar de imaginagio. Em
conseqiléncia, “o pensamento, a opinido e a imaginago sdo géneros suscetiveis, em
nossas almas, tanto de falsidade como verdade™? . Apds isto, o estrangeiro retorna a
definicdo de sofista, desta feita, servindo-se como das vezes anteriores do procedimento da
divisio, enquanto imitador do sabio e cultuador da arte do simulacro. E quando, mais uma
vez, o método aplicado torna-se explicito. Mas ja vimos isto na tltima parte do capitulo

primeiro. Aqui, pois, ocorre a superagdo do dualismo ndo s6 no plano do ser, mas também

na esfera do discurso.

197 PLATAQ. Sofista, 259 a - b.

198 Em verdade, Platdo j4 havia compreendido isto desde o Banquete, quando afirmou, por exemplo, que
entre 0 mortal ¢ o imortal havia o demdnio, e que ser destituido de beleza ndo significava necessariamente
ser feio.

199 PLATAO. Sofista, 263 d.
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3.3. O Timeu e a Superac¢iio Cosmolégica.

No Politico, Platdio, visando ilustrar as falhas contidas na primeira tentativa de
definigio do politico, introduz uma explicagdo de cunho mitolégico do movimento
cosmologico aparente, conhecido como retrogrado. No tempo do império de Crono, o
Universo, entidade corporea e, por isso mesmo, sujeito a mudancas, seguindo sempre o
movimento circular, passou a girar, em torno de um pequeno eixo, no sentido inverso do
que segue hoje. De repente, uma série de transformagBes passou a operar nos seres vivos
aqui na Terra. Como o Universo estava retroagindo fisicamente, os seres vivos

sobreviventes passaram a retroagir no tempo, de modo que “os cabelos brancos dos velhos

se tornaram pretos. Naqueles em que a barba ja era crescida as faces se alisaram e cada
um retornou a flor da mocidade™ . As criangas foram diminuindo até desaparecerem por
completo. Como nfio poderia haver procriagdo, os seres vivos provinham da terra. Nio
havia animais selvagens, nem guerras nem intrigas e a terra de tudo a todos nutria. “£ra o
proprio Deus que pasioreava os homens e os dirigia tal como hoje, os homens (a raga
mais divina) pastoreiam as outras racgas de animais que lhes sdo inferiores™  Nesta
época, ndo havia qualquer tipo de posse, quer de as mulheres, escravos, criangas ou de

terras; ndo havia cidade nem necessidade alguma.

Quando se cumpriu um certo tempo, a divindade suprema, seguida por seu séquito
celestial, abandona o Universo & propria sorte. Este, deixando de sofrer a forca que o
impulsionava naquela dire¢do, primeiro para e depois passa a se mover no sentido contrario,
trazendo, mais uma vez, uma série de catastrofes e de transformagies nos seres vivos.
Assim, o curso normal do Universo ¢ restaurado, os seres sobreviventes iniciam o processo
de envelhecimento, surgem as guerras, as intrigas, grandes terremotos, crescem os males e

diminuem os bens. Mas, Deus, que o organizou, temendo seu desaparecimento, retoma “o

200 PLATAO. Politico, 270 e.
201 pPLATAOQ. Politico, 271 ¢.
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leme e recompondo as partes que [...] tombaram, ele o ordena e restaura de maneira a

torna-lo imortal e imperecivel”0%

Mas, se o Universo voltou a ter a prote¢do divina, o homem ficou 4 mercé das
feras, e teve que buscar alimento e abrigo, pois, até entdo, a necessidade ndo o havia
obrigado a isso. Vendo-o assim reduzido, alguns deuses, contra a vontade da divindade

suprema, forneceram ao homem o fogo, as artes, as sementes e as plantas.

Esta imagem do Pelitico, ilustrando que o0 que ocorre no cosmos provoca

influéncias na vida humana aqui na Terra, abre espago para o advento do Timeu. Aqui, a

narrativa da origem e da formagdo do universo servira, de um lado, para superar o dualismo
no plano cosmologico-geométrico, posto que a Cosmologia fundar-se-2 na Geometria, na
figura sublime do Demiurgo, e, do outro, para anunciar o nascimento de uma nova cidade,

calcada, agora, numa Cosmologia.

O Timeu?? talvez seja a obra de Platdo que mereceu maijor nimero de
comentarios. A razdo disto parece repousar no fato ndo so de que na Antigiiidade fora a
obra mais acessivel e conhecida de Platio, mas também porque nela Platio esboga sua
concepgdo geral de universo e de como este teria sido formado. Todavia, o que nos
interessa aqui é como Platdo ira, dando continuidade ao que foi esbogado no Politico,
superar o dualismo, mundo inteligivel mundo sensivel, e preparar o caminho a formagio da

nova concepgio de cidade.

No final do Livro IX da Repitblica, Platdo pde na boca de seu irmdo Glaucon o

carater utopico da cidade que acabara de descrever. Em resposta, Sdcrates diz que talvez

202 PLATAO. Politico, 273 d -¢.

203 Na arvore tetralogica de Trasilos, o Timeu vem em ultimo lugar, logo apos a Repiiblica, na oitava
tetralogia. Sua posigio atualmente ¢ algo controvertido, mas inclina-se por colocado apds o Pelitice ¢ antes
do Filebo, obra que antecede as Leis.



169

no céu haja um modelo que alguém poderia contemplar e, espelhando-se em tal modelo,
fundar para si a cidade. No inicio do Timen, logo apés tragcar um curto resumo da
discussdo que teria sido travada no dia anterior, que, pela descri¢dio, parece se referir
claramente 2 Repiiblica, Platio faz Socrates confessar sua insatisfagdo em face do fato de
que a cidade “ontem” descrita ndo passa hoje de algo estatico e que desejaria vé-la num
movimento que se aproximasse do ideal, mas que observasse sua propria constituigio e
limite. Mais adiante Critias comenta: “Vamos transferir para a realidade dos fatos os
cidaddos e a cidade que ontem nos descreveste”% . Nenhuma descrigio de cidade, porém,
¢ encontrada ao longo desta obra, sugerindo que, de fato, ela € um veiculo a nova cidade.

Nio obstante isso, na insatisfagio de Socrates, Platdo nos coloca a par das principais

criticas dirigidas a cidade descrita na Repiiblica.

O Timeu pode ser divido em duas grandes partes. Na primeira, Platdo faz Critias
tracar algumas afinidades entre a cultura grega e a egipcia. Ora, a cidade pintada na
Repiublica se aproximava, segundo os criticos de Platdo e por isso ele foi censurado, do
modelo existente no Egito e, para afastar tais censuras, Platdo pde na boca de Critias, o
mais velho dos personagens do Timeu, o relato de que a cultura grega teria bebido na fonte

da cultura egipcia. Eis 0 que a primeira parte do Didlogo almeja alcangar.

A segunda parte, a maior e a mais importante, Imcia-s¢ com a intervengio de
Timeu, astrénomo renomado e natural da Italia, que através da verossimilhanga, esforga-se
por nos apresentar a histéria do universo, desde sua origem & formagdo do homem?s.
Platdio nos coloca a par das principais descobertas astronOmicas, matematicas e fisiologicas
de seu tempo. E bem verdade que em relagdo a Astronomia algumas descobertas ficaram,
em principio, meio que esquecidas por Platdo, como € o caso, por exemplo, de alguns

pitagoricos ja terem concebido que a Terra nfo se encontrava no centro do universo, lugar

204 ppL ATAO. Timen, 26 c.
205 Cf PLATAO. Timeu, 90 e,
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reservado, alias, a um fogo invisivel. Voltaremos a este assunto mais adiante. Por ora,
vamos a um tosco esbogo do Timeun, visando unicamente ilustrar o carater

metodologicamente propedéutico deste Didlogo.

A primeira questdo que se impde, almejando introduzir os principios onde se
assentara a concep¢o de universo do autor, busca uma resposta a respeito da natureza do
que sempre € e do que devém. Timeu, que coloca a questiio, argumenta que o que sempre ¢
s6 pode ser apreendido pela intelig€ncia com o auxilio da razdo, enquanto o que devém ¢

objeto da opinido, que tudo o que devém tem uma causa e que a obra construida a luz do

que sempre € € bela.

Postos estes principtos, convém aplica-los ao universo: o universo € da natureza
do que devém ou da do que sempre €7 Se for da natureza do que devém, quem o gerou, por
que e como foi formado? Ora, uma vez que o universo ¢ sensivel, ele nasceu. Mas, se
nasceu tem uma causa. A causa ou autor do universo ¢ Belo e Bom e fé-lo a sua propria
semelhanga, espethando-se no modelo eterno, ja que, dentre as coisas nascidas, nenhuma se
compara em beleza ao universo, e suscetivel de ser apreendido pela razio e pela
inteligéneia. Se o universo ¢ a imagem do modelo mediado pela agio de seu criador e este é
Bom por natureza, entdo o universo € bom. Ordenado, porque a ordem € melhor do que a
desordem. Esférico, porque esta € a forma do Belo e do Perfeito. Sendo esférico, nada ha
fora dele e, por isso mesmo, € tnico. Por ter sido feito 4 imagem do eterno, possui
inteligéncia. Ndo podendo haver inteligéncia sem haver alma, tem uma alma?® . Tudo o que
foi feito tera de ser corporal, visivel e tangivel. Ora, isto 56 € possivel se houver o fogo,
para fazé-lo visivel, e a terra, para torna-lo solido. Se o universo fosse plano, constituido,

pois, de duas dimensGes, bastaria um meio para ligar seus extremos, porém, como ele é

206 Para Platdo. “alma” significa, genericamente falando, vida, capacidade auténoma de locomover-se.
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solido, possui trés dimensdes, necessitard de dois meios para ligar seus extremos, fogo e

terra, a saber, da 4gua € do ar.

O formador ou ordenador, uma vez que se utilizara de matéria j4 preexistente, sem
criar do nada, ao dar forma ao universo visivel com todo o ar, toda agua, toda terra e todo
fogo existente e disponivel, evitou que algo de fora viesse interferir nesta estrutura,
tornado-a isenta de doencas e de velhice. Escolhendo um movimento concernente a
natureza perfeitamente esférica e inteligente do universo, imprimiu-lhe a divindade o
movimento circular, fazendo-o girar uniformemente em torno de st mesmo. No centro do

universo colocou a alma. A alma, por ser anterior ao corpo, foi colocada no comando deste.

Uma vez respondidas duas das trés questdes iniciais, a saber, quem teria gerado o
universo e por qué, passemos, agora, & terceira e ultima questdo: “como ele foi gerado?”.
Primeiramente, a divindade trabalha s6 no plano da confecgdo das esséncias e sO depois
passa a construir os corpos. Em face disso, a primeira coisa que deve ser formada ¢ a “alma

do mundo”, aquilo que o torna mobil.

Tomando a substancia indivisivel e a divisivel, misturou-as e obteve uma terceira
substincia que trazia em si 0 Mesmo e o Outro. Misturando, pois, estas trés substncias,
obteve, forgando a natureza do Mesmo se conciliar com a do Outro, uma substéncia Unica.
Dividiu esta, por sua vez, em sete partes de modo que cada uma delas levava em si o Outro
e 0 Mesmo. Primeiro, separou uma parte do conjunto ¢ a elegeu como medida padrio,
obtendo, assim, a parte-1 com uma unidade; a parte-2, duas unidades, a parte-3 com trés
unidades; a parte-4, quatro unidades; a parte-5, nove unidades; a parte-6, oito unidades; ¢ a
sétima e Gltima parte com vinte e sete unidades. Em seguida preencheu os intervalos duplos

[1,2,4,8] e triplos [1,3,9,27] com porgdes extraidas da mistura original, de modo que

. i o s soma dos extremos
houvesse em cada intervalo duas médias, uma antmeética x = 5 € uma




172

2ab

harménica x = W7 Como ainda restassem intervalos de 3/2, 4/3 e 8/9, o Demiurgo

a+x
preencheu todos os intervalos de 4/3 com 8/9, deixando em todos eles intervalos
representados pela fracdo 256/243. Apos isso, dividiu toda esta composicio em duas
metades, no sentido do comprimento, como se fossem tiras, € as cruzou ao meio na forma
da letra “x”; curvando-as, uniu cada uma de suas respectivas extremidades, de modo que
obteve dois circulos, um externo, ligado ao Mesmo, e outro interno, ligado ao Qutro ¢ os
colocou em movimento uniformemente circular sobre si mesmo. O circulo externo move-se

do Este para o Oeste e o interno, do Oeste para o Este.

Dividindo apenas o circulo do Outro em sete partes, obteve, o Demiurgo, sete

circulos internos desiguais onde depositou a Lua, o Sol, Vénus, Mercurio e os demais
planetas entido conhecidos: Marte, Ipiter e Saturno?®® e os dispds da seguinte maneira. A
Terra, esférica?® | ocupa o centro, e, tomando a distdncia desta 2 Lua por unidade de
medida astrondmica, faz coincidir as sete divisGes da mistura com as sete Orbitas de cada
planeta: Lua 1, Mercirio 2, Vénus 3, Sol 4, Marte 8, Japiter 9 e Saturno 27. Deste modo,
Platio expressa sua suspeita de que os astros ou deuses errantes ou planetas eram
suscetiveis de ordenagfo, embora restrito a poucos homens: “O curso dos planetas nio é
do conhecimento dos homens, excetuando uns poucos numa infinidade™0 . Alias, o
modelo de Eudoxo, proveniente do seio da Academia, é produto da crenca em tal

ordenagdo?!! .

7 Preferimos introduzir em notacfo moderna para facilitar a compreensdo. A descrigio que Platdo nos
lega ¢ a seguinte: média aritmética, aquela que ultrapassa cada extremo de mimero igual do que €
ultrapassado pelo outro; média harmonica, aquela que ultrapassa um dos extremos ¢ ¢ ultrapassada por outro
de igual fragdo dos extremos. Cf. PLATAO. Timen, 36 2.

208 Platdo, embora prometa, Timeu, 38 d - ¢, nada nos diz a respeito deste trés iltimos corpos celestes.

209 A luz dos escritos anteriores de Platio podem-sc levantar dividas sobre este fato, mas, no Timeu, Platdo
ndo sd afirma a esfericidade do mundo em seu conjunto, como também, implicitamente, a da Terra, ao
considerd-la como imagem do Todo.

219 PLATAO. Timen, 39 c.

211 Burnet nos assegura que, ndo obstante o modelo planetdrio de Eudoxo, que mais tarde terminara dando
origem 30 sistema de Ptolomeu, seja uma resposta as preocupagbes de Platdo. este jamais se satisfez de todo
com 1al sistema, considerando-0 apenas enquanto “salvador das aparéncias™. Burnet garante-nos. ainda,
bascando-s¢ numa passagem de Prutarco (Quaest. Plat., 1006 ¢), onde este relata o testemunho de
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Determinou, ainda, que cada circulo planetario executasse seu movimento no
sentido contrario um do outro de modo que trés acabaram por ter velocidades iguais e
quatro, desiguais. Concluida a “alma do mundo”, organizou dentro dela o universo
corporeo e 0s uniu pelos respectivos centros. Assim, formaram-se o corpo visivel do céu e a

alma invistvel que participa da harmonia e da razdo.

Contudo, posto que o engendrado ndo poderia receber plenamente o eterno, o
Demiurgo compds uma imagem movel da eternidade e fez, da eternidade que perdura na

unidade, o tempo. O tempo nasce, pois, com a formagdo do céu. Assim, a esséncia eterna

(2] (194 ]

¢” mas o que foi engendrado “foi”, “é” e “serd”. Logo, o modelo “¢” desde toda
eternidade, enquanto o céu “foi”, “€” e “serd” perpetuamente na duragdo do tempo. Para
que houvesse uma medida visivel do tempo, a divindade colocou um luzeiro no Sol,
surgindo, dai, o dia, a noite, o més, o ano. Até o nascimento do tempo, o mundo ja havia
sido construido a semethanca do modelo, mas ndo tinha ainda todos os viventes. O
Demiurgo decidiu, entdio, que o mundo deveria ter todas as formas que habitam na mente
daquele que sempre é Assim, faltava ainda formar a raga dos deuses celestes, a raga dos

que voam, a aquatica e a terrestre. Platio, porém, detém-se mais detalhadamente na geragio

das ragas dos deuses e na raga terrestre. As demais ele passa por alto.

Da raga dos deuses, ha os errantes e os ndo-errantes. Os deuses ndo-errantes

foram gerados a partir da Terra e do Céu, ou seja, a partir dos errantes, na seguinte

Teofrastos, que antes de ser alUno de Aristételes o fora de Platio; de que Platfio, em idade avangada, ji ndo
aceitava a Terra imdvel no centro do universo, mas ali colocava o Sol, ¢ que, em face do problema da seccdo
do cone, chegara 4 conclusdo de que as orbitas dos planetas nfio poderiam ser circulares, porém elipticas.
Aristoteles, continua Burnet, ao incluir mais circulos no sistema de Eudoxo, para que pudesse dar conta de
certas anomalias que este sistema ndo contemplava e por afio ter dado ouvidos ao que Platio obscrvara
proximo ao final da vida, foi o grande responsével pelo atraso da Astronomia. Basta notar que, quando na
Renascenca Aristoteles é substituido por Platdo, surgiu a ciéncia moderna. Ademais, sabe-se, hoje, que
Copérnico, Kepler e Galileu consideravam-se continuadores das obras dos pitagoricos ¢ de Platdo que
Aristoteles havia interrompido. J. BURNET. Platonism, 96 ~ 112
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seqiiéncia; a Terra e 0 Céu geraram Oceano e Tétis; destes nasceram Forcides, Crono, Réia
todo o seu bando, de Crono e Réia nasceram Zeus, Hera com seus irmdos e descendentes.
Uma vez tendo criado esta raga de deuses, o Demiurgo discursou, entre outras coisas, o
seguinte: as obras das quais eu sou pai sdo indissoliveis sem o meu consentimento. Mas,
somente um espinto maldoso pretenderia dissolvé-las. Por haverdes sido gerados, vos ndo
sois eternos nem absolutamente indissoluveis, mas ndo sereis sujeitos a morte. Ainda
haverdo de nascer trés racas mortais. Caso fosse eu quem lhes desse a vida, eles seriam
idénticos a vos. Assim, para que eles sejam mortais, langai mao de vossa argicia para que

sejam formados tais seres e completadas as ragas viventes do mundo. Uma parte de tais

seres convém que seja divina e eu mesmo fornecerei tal semente.

Com os resquictos dos primeiros ingredientes, mas ja sem a pureza original, o
Demiurgo fez uma mistura, dividindo-a em tantas almas quantos astros havia, designou uma
para cada um deles, imprimindo-lhes movimento. Apds, por necessidade, implantar corpos,
estes adquiriram sensibilidade e dai ao amor, a colera, ao temor ¢ a todas as outras paixdes
foi 50 um passo. Os que dominassem tais paixdes viveriam na justi¢a e os que se deixassem
dominar por elas, na injustiga. Para eximir-se de todas as responsabilidades, fé-los
conhecedores de todos esses preceitos. Apos isto, retira-se e deixa seus fithos cumprirem

suas determinagdes.

A partir dai, Platdo passa a descrever, com certas minucias, a constitui¢io
fisiologica dos homens pelos deuses criados pelo Demiurgo. Apos esta descri¢io verossimil,
Platdo faz Timeu dizer que, até esta altura da exposigio, tudo o que foi gerado foi obra da

inteligéncia, devendo discorrer, a partir de agora, sobre as obras criadas pela necessidade.

Ora, a génesis do universo € o resultado da agdo combinada entre a necessidade e

a inteligéneia, pois, pelo dominio persuasivo da inteligéncia sobre a necessidade, a maior
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parte das coisas nascidas foi dirigida para o bem. Por outras palavras, resta examinar a
natureza do que devém e é por isso que se entra no reino da necessidade. Todavia, para dar

continuidade a narrativa, agora no plano da necessidade, convém que se acrescente mais um

género, o receptaculo, aos dois j& existentes, o que devém e o modelo. O receptaculo, a
matriz de tudo o que devém, recebe todas as coisas sem nunca assumir, de maneira
nenhuma, o carater do que entra nele, movimenta-se e diversifica-se pelo que entra nele,
razdo de parecer diferente, conforme as circunstincias. Logo, o receptaculo nfo podera ser
sendo sem caracteristica. As coisas ai contidas devem ser consideradas copias da substincia

eterna.

Quanto ao modelo ou o em si, convém que seja investigado posto que ele é
imprescindivel para distinguir a opinido verdadeira da verdade ou inteligéncia. Mas, a
opinido verdadeira difere da inteligéncia, pois a primeira se produz em nds pela persuasio e
a segunda, pela instrugio; esta sempre da razdo verdadeira a si mesma, a primeira ndo; a
segunda € inabalavel, a primeira ¢é facilmente dobrada. Se assim for, entdo primeiramente ha
a forma imutavel que n3o nasce nem perecera, nada recebe do exterior nem entra em nada,
ndo ¢ visivel nem perceptivel, mas acessivel apenas ao intelecto, a outra se parece com a
primeira, mas é engendrada, estd sempre em movimento, € apreendida pela opinido com a
ajuda da sensago; o terceiro género, o espago, por ser eterno, enseja lugar para tudo em si
e para tudo que nasce, “ndo é apreendido pelos sentidos, mas por um raciocinio
bastardo™* . Portanto, ser, espago e geragio sdo trés principios distintos desde a formagio

do céu.

Vamos agora nos deter na formagdo dos corpos a luz de uma geometria que serve

de linguagem para traduzir o que o Demiurgo contempla no modelo. Ora, sabe-se que o

212 PLATAQ. Timeu, 52 a - b. Esta passagem lembra-nos a natureza do espaco em Kant, onde o espago
seria ¢ infinito pelo qual percebemos as coisas simultaneamente. O espago kantiano nio cai sob a percepgio,
pois ja percebemos as coisas no espaco. Logo, ele € anterior & percepgdo. Portanto, € uma forma a priori.
Aqui, com outras palavras, Platio chega a uma formulagio semelhante de espago.
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fogo, a agua, a terra e o ar, os quatro elementos, sdo corpos, que todos 0s corpos sio
volumosos, que os volumes se acham encerrados nas superficies, que toda superficie
retilinea € composta de tridngulos e que todo tridngulo eqtilatero € composto de dois
tridngulos retdngulos, sendo um escaleno e outro isosceles. Dos dois tridngulos, o isosceles
¢ 50 de um tipo, mas os escalenos s&o em numero infinito. Mas, dentre o niimero infinito de
tridngulos, o tridngulo equildtero é o mais belo, embora o elemento fundamental seja um
tridngulo retingulo em que a hipotenusa seja igual ao dobro de seu menor cateto. Juntando-
se pela diagonal tais elementos dois a dois, trés vezes, obtém-se o tridngulo equilatero.
Unindo-se quatro destes tridngulos, formam-se trés ingulos planos, equivalentes a um
angulo solido. Com quatro destes Gltimos unidos gera-se a pirdmide que, por sua natureza
cortante e instavel, representa a forma do fogo. O segundo corpo, o octoedro, € composto
de oito tridngulos eqiilateros e é atribuido a forma do ar. O terceiro corpo, icosaedro, é
constituido de sessenta tridngulos eqiiilateros e atribuido a forma da agua. O quarto corpo,
o cubo, por sua estabilidade, representa a forma do elemento terra € ¢ composto de vinte e
quatro tridngulos isosceles. Ja o quinto corpo, o duodecaedro, por se assemelhar a uma

esfera, foi usado para configurar o universo.

Tais elementos, porém, sdo de tamanhos tdo reduzidos que ndo podem ser visto
individualmente pelo olho humano, mas s6 percebidos quando em aglomeragdes. Por
exemplo, a agua quando dividida pelo fogo ou pelo ar, ao recompor-se pode tornar-se uma
particula de fogo e duas de ar?’® . O fogo, quando envolvido por uma grande massa de ar,
terra ou agua, fragmenta-se em duas particulas de fogo?!* Sendo o ar fragmentado, duas
particulas e meia se condensam numa particula completa de agua®>. A variedade da matéria

se explica mediante as dimensdes variadas dos tridngulos. Neste universo nio ha vazio, pois

213 Observe que, se representarmos o fogo, por sua combustdio na presenga de oxigénio, por O ¢ o ar pelo
primeiro gas que ¢ também o primeiro elemento quimico, H, teremos H,O.

214 Seguindo a notagdo da nota anterior, teremos O,
215 No mesmo caminho das duas notas imediatamente acima, teremos: Hy+H/2.
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o fogo, que tudo habita, e o ar evitam deixar lacunas na tecedura como deixariam a terrae a

agua.

Daqui por diante, Platdo passa a descrever e explicar as variedades de cada
elemento e os resultados de suas combinagdes, os tipos de sensagdes, as fungdes dos 6rgios
humanos, da respiragdo, a formagio do corpo humano e outras coisas menores. Contudo,

Cremos que, para 0 que nos propomos aqui, o que ja foi dito basta.
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3.4. A Superacfio na Esfera Humana.

No Livro IX da Repiiblica, Platdo distinguiu na alma trés poténcias. A poténcia

mais elevada representava a esfera da razfo; a intermediaria, a do desejo; e, por fim, a
terceira poténcia, a instdncia da ira. A alma humana, porém, encontrar-se-ia sob constante
conflito, onde cada uma destas poténcias buscaria domina-la, de modo que ora dominaria a
razdo, ora o desejo € ora a ira. A razdo tornaria a alma prudente, justa e amiga da sabedoria,
cuja figura paradigamatica seria a vida e a atitude do fildsofo. A ira, por se colocar no outro
extremo, em oposigdo visivel a razfio, seria a instdncia da qual toda alma procurana se

afastar. Mas, quais as implicagdes de uma alma dominada pelo desejo? Respaldar-nos-emos

no Banquete, no Fedro e no Filebo para responder a esta questio.

O desejo pelos prazeres se traduze, simplesmente, porém, na busca avida dos
prazeres sexuais ou hd um outro tipo de prazer que possa ser considerado superior? Se
houver, em qde se apoiaria? Ora, no Banquete, Platdo faz Socrates dizer que o desejo €
sempre desejo por algo. Nio por algo que se tem naquele dado momento, mas por algo de
que se € carente. E, se alguém vier, porventura, desejar algo que ja tem, serd por temer
perdé-lo no futuro que o desejara. Logo, n3o o desejara para aquele momento, visto que ja
o tem, mas para o futuro. Fica, pois, assentado que o desejo € sempre um sentimento de
caréncia por algo que nfo se possui ou, na pior das hipoteses, por algo de que se é

suscetivel de se ser carente.

Alguém que deseja sexualmente o outro, deseja-0 porque nele viu algum resquicio
de beleza. E, pois, por se sentir carente deste tipo de beleza que o desejante deseja o
desejado. Mas, se € assim, 0 que ele deseja, de fato, ndo € o outro, mas o Belo, do qual a

beleza contida no desejado participa. Ora, tudo que € bom necessariamente também ¢ belo.
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Logo, se alguém ¢ carente do que é belo e o que ¢ belo € bom, entdo também do que ¢ bom

é ele carente.

Ninguém de plena consciéncia, alias, deseja o mal para si e, se em algum momento
ele chegou a desejar algo que, no futuro, se The revelou nocivo, foi por pura ignorancia de
que, desejando o benéfico, cotheu o nocivo. Se ele, porém, pudesse voltar atras e escolher,
ja conhecendo de antemdo para onde iria levar tal escolha, optaria pelo caminho que o
levasse a0 Bem. Mas o caminho que leva ao Bem, como nos alerta Platio no Fedro, ao

contrario do que leva aos desejos pelos prazeres, que € inato, € adquirido?!6.

Nio obstante o desejo pelos prazeres seja inato, o que representa aquele impeto
primeiro e natural pela fuga do doloroso e pela busca da aproximagdo do prazeroso, ele
pode ser canalizado, por meio de uma série de exercicios adequados, para a procura do

Belo, da Verdade e do Bem. Eis por que o desejo pelo Bem ¢ adquirido.

O filésofo, por se encontrar numa posi¢o intermediaria ao sabio, Deus, e o
ignorante, o comum dos homens, pretendendo fugir da ignordncia e aproximar-se da
sabedoria, deseja prazerosamente ter o conhecimento. Este, porém, ¢ um tipo de desejo, o
humanamente mais elevado, que s6 quem dedicou sua vida toda a esta empresa podera dele
usufruir. E que este tipo de desejo pelos prazeres nio esta s0, mas acompanhado da razdo.
Mas, quais sdo os tipos de desejo, sua posi¢do na hierarquia doé valores humanos e quais
sdo seus beneficios, se ha algum, para a humanidade? E, entretanto, no Filebo, que Platdo

faz Socrates, retomando sua posigio costumeira, abordar estas questdes.

Filebo defende a tese de que o prazer é o maior bem que a vida humana deve

almejar, Platio faz Socrates contrapor-lhe a sabedoria. Socrates propde-lhe, entdo, que,

216 pLATAQ. Fedro, 237 d.
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tomando Protarco por interlocutor, se deve investigar ambas vias ¢ verificar qual delas tera
a primazia na escala dos valores das ciéncias e na escala dos valores dos prazeres e, se se
revelar, no final, que tal lugar deva ser atribuido a uma terceira via, cuja possibilidade o
Banquete ja havia sido ventilado, verificar se é a sabedoria ou o prazer que deve assumir o
segundo lugar. Em face disso, o problema central do Dialogo se converte em se saber se 0

prazer ¢ um bem e, se o for, que lugar ocupa na escala total dos bens.

Ora, a principal caracteristica do bem ¢ bastar-se a si mesmo, estatuto que néo

alcanga nem a filosofia nem o prazer considerados isoladamente em relacéo 2 vida humana,

posto que nfo é possivel que alguém viva desprovido dos sentidos e dos prazeres €
tampouco da razio. Assim, pois, surge a necessidade de uma terceira postura: a da vida
mista. Mas, para se adotar esta vida mista, deve-se antes caracteriza-la e isto pressupGe a
construgo de uma hierarquia total de valores, onde a ciéncia, enquanto representante da

razio, e o prazer deverdo ser pesados e classificados.

E fato que tanto o prazer quanto a razao ndo constituem, cada um deles, apenas
uma unidade, mas multiplicidades tamanhas que podem ser consideradas infinitas. Deste
modo, generalizando-se, pode-se dizer “que Deus revelou nas coisas existentes um
elemento finito e outro infinito™?'7 . Se cada um destes elementos ver representado numa
classe, ter-se-80 duas classes, a do finito € a do infinito, e uma terceira formada pela mistura
de ambas. A estas trés classes ou géneros podera ser acrescido mais um, a saber, o da causa

da mistura, obtendo-se, assim, quatro géneros. Apos isto, resta examinar se o segundo lugar

cabera ao prazer ou a sabedonia.

Com efeito, o que rege o Universo rege o mundo dos homens e ndo o contrario

como, alias, j indicaram o Politico e o Timeu. Ora, a natureza € ordenada e isto pressupde

217 pLATAQ. Filebo, 23 c.
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uma inteligéncia ¢ uma sabedoria. Logo, a sabedoria e a inteligéncia cosmica regem o
mundo dos homens. Portanto, uma vez que a inteligéncia se acha aparentada com a causa,
fica estabelecido que inteligéncia ¢ o nome da causa da mistura. Deste modo, fica assentado
que a razio assume mesmo o segundo lugar. O prazer e a dor, talvez, diz Socrates, tenham
origem na vida mista. Protarco reluta em aceitar isto, mas Socrates explica-lhe, recorrendo
4 concepgio corrente e ao que fora professado no Fédon, 60 b - d, que quando a harmonia
natural é dissolvida surge a dor € quando ela é restaurada surge o prazer, de modo que se

ndo ocorre a dissolugio do estado natural, ninguém perceberé que vive na dor ou no prazer.

Ora, o homem ¢ dotado de corpo e alma. Embora a alma seja o elemento

suscetivel de sentir prazer e dor, estes tém origem apenas no corpo. Mas se € verdade que
se sente através do corpo, algumas afecgdes se extinguem no proprio corpo, sem chegarem
a alma, e outras chegam 4 alma. Assim ¢ que ha prazeres e dores provenientes so do corpo
e prazeres ¢ dores que advém so da alma ou da mente. A sede e a fome, por exemplo, sdo
dores que assolam o corpo. Em ambos os casos o corpo esta vazio e a alma sente um
intenso desejo de ser enchida de liquido ou de comida e, do atendimento de tais desejos
surge o prazer. JA os prazeres e as dores que provém da mente residem na memoria. A
memdria nada mais é do que a conservagio da sensagio, entendida esta Ultima como a
afecgiio que perpassa o corpo e atinge a mente. Neste sentido, alids, a memoria difere da
reminiscéncia, pois, na reminiscéncia, a mente recebe a impressdo juntamente com o COfpo €
depois recorre a ela sem precisar do corpo. Ha ainda outro modo de a reminiscéncia
ocorrer: é quando, apos o esquecimento ou parada da memonia, surge a lembranga. Eis,
pois, reforgando, mais uma vez, o que ficara assentado no Teeteto, o que Platdo entende

por reminiscéncia.

Se o esfor¢o de todo animal, quando sob os efeitos da dissolugdo, € sempre se

aproximar do contrario daquilo que o corpo experimenta, entdo ¢ porque ele detém na
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meméria o conhecimento deste contrario. Todavia, o que ocorreria com alguém que se
encontrasse num estado em que ndo sentisse prazer nem dor? Por outras palavras, estando
vazio, oscilasse entre a esperanga de atingir seu desejado e o desespero ante a auséncia da
concretude de tal desejo? Alegrar-se-ia SO COm a esperanca, mas entristecer-se-ia pelo fato
de nfio ver seu desejo contemplado. Logo, sentiria, simultaneamente, prazer e dor. Mas, no
caso de estar sofrendo e niio deter nem ao menos a esperanga de ver seu sofrimento cessar,
sofrer4 duplamente e sera invadido pelo desespero. Em face disso, a auséncia da dorndo € a
mesma coisa que o sentimento de prazer nem, vice-versa, a auséncia do prazer € a presenga
da dor. Com isto Platdo supera o dualismo defendido no Fédon, proferido na passagem

acima mencionada.

Espelhando-se no que ficara assentado no Sofista a respeito da existéncia da
opinifio falsa, Socrates, repetidamente, propde a Protarco que h4 também prazeres falsos,
mas este reluta em aceitar tal coisa, pois a enunciados nio-declarativos no se pode atribuir

valores de verdade.

Socrates: — () mesmo se passa com os prazeres, segundo penso: é por
serem falsos que os consideramos ruins.

Protarco: — Ndo, Socrates; é justamente o contrdrio. Dificilmente
alguém afirmard que as dores e os prazeres Sdo ruins por serem
falsos, mas por implicarem grandes e numerosos vicios*® .

Contudo, o sentido de verdadeiro e falso atribuido aos prazeres por Socrates, que
Protarco nio chega a entender, diz respeito ao fato de que, assim como pode ocorrer uma
relagio falsa entre um juizo e um certo objeto, também pode ocorrer uma relagdo falsa entre
um prazer € seu objeto, como, por exemplo, no caso de alguém que sente extremo prazer
num ato moralmente condenavel ou que o leva ao vicio. Sob este aspecto € que se pode

falar de prazeres falsos e prazeres verdadeiros.

218 PLATAOQ. Filebo. 40 ¢ - 41 a.
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Com efeito, ha trés tipos de vidas: a prazerosa, a dolorosa ¢ a vida mista. Mas,
uma vez que nem sempre os seres vivos tém consciéncia do que se passa com eles, ficando
restritos apenas ao que lhes ocorre sob grande intensidade, nfo tendo, por conseguinte,
consciéncia do que lhes ocorre sob intensidade mediana ou pequena, convém se deter
somente naquele tipo de sentimento, se se quiser methor caracterizar os trés tipos de vida ja
aludidos. Ora, a maioria dos homens, no que diz respeito aos prazeres exclusivamente
corporeos, acha que quanto mais prazer sentir e quanto mais ele for duradouro, mais feliz
sera quem dele gozar, Quanto aos prazeres em que alma e corpo se opdem, contrapondo

dores a prazeres ¢ prazeres a dores, como no caso de alguém que sedento que deseja estar

cheio de liquido e alegra-se com esta esperanga e sofre com a nio concretizagdo de seu
desejo, ocorre uma mistura singular de dor e prazer. Ha também, como ja foi dito, misturas
de prazer e de dor que residem apenas na alma, tais como a clera, a inveja, 0 temor, 0
desejo e a tristeza, que ¢ ilustrada apelando-se ao que ocorria nas apresentagOes das

tragédias ou nas das comédias.

Quantos aos prazeres puros, contrapondo-se aos impuros, violentos por natureza,
sdo equilibrados em tudo e podem ser enumerados em prazeres das belezas das formas
geométricas, os prazeres dos sons suaves e claros e os prazeres do conhecimento, isentos de
dores e acessiveis a pouca gente, uma vez que “De regra, escapa aos homens que eles ndo

conhecem a esséncia das coisas; porém, [andam] convencidos de que a conhecen™1? .

Contudo, como cada geragdo se da em vista a uma esséncia, resta examinar se 0
prazer ¢ ou nio uma geragdo. Ora, 0 que se faz sempre em vista de alguma coisa fixa
pertence a classe do Bem, caso contrario, a uma classe diferente. Mas, o prazer esta sujeito

4 geragio. Logo, ele deve ser posto numa classe diferente da do Bem. Por outro lado, se se

219 pp ATAO. Fedre, 237 ¢.
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admitisse que o prazer fosse o bem supremo, decorreria dai que o individuo que sentisse
dor, por melhor que fosse de carater, teria de ser considerado mau. O que seria um contra-

Senso.

Expirado o exame acerca do prazer, convém verifica-lo no plano do conhecimento.
Este pode ser dividido em duas classes: na das artes mecénicas e na da educagio e da
cultura. Iniciando-se pelo exame das artes mecanicas, depara-se com as artes de contar, de
medir, de pesar, de adivinhar, da musica, da agricultura, da medicina, da pilotagem e da
estratégia que estio repletas de empirismos, tornando-se obscuras. A Arquitetura ¢ a mais
cientifica das artes, por, recorrendo a instrumentos de medidas, tais como compassos,
réguas e tornos, ser a que atinge mais alto grau de precisdo. Ha uma Aritmética filosofica e
outra popular; a popular é empregada na Arquitetura € no comércio, enquanto a filosofica
na Geometria e no calculo puro. Eis, pois, os conhecimentos mais exatos. Néo obstante
isso, a Dialética, por aspirar 4 clareza, & precisdo e a verdade deve ter a primazia das

ciéncias e artes.

Contudo, a mistura ideal parece s6 ser suscetivel quando se unir toda sabedoria a
todas as espécies de prazer, posto que alguém que apenas conhecesse as coisas divinas
como o em si e desconhecesse o que diz respeito ao circulo humano seria incapaz de levar
uma vida humanamente verdadeira. Na construgio da vida mista é permitida, pois, a entrada
de todo tipo de conhecimento, mas, em relagdo aos prazeres, somente 0s que vierem
acompanhados da sabedoria. Mas, qual o elemento mais precioso de tal mistura e qual a
medida e a proporgio adequadas? Ora, a beleza e a virtude sempre se encontram na medida
e na proporgio; adicionado-se as duas primeiras a verdade, deve-se examinar suas relagdes
com o prazer ¢ a sabedoria. Dai decorre que prazer néo ocupa o primeiro, o segundo ou o
terceiro lugar, mas o quinto € o sexto, pois o primeiro bem humano ¢ ocupado pela medida

e pelo que for moderado; o segundo, pela proporgio, pelo belo, pelo perfeito e por tudo
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que thes for aparentado; o terceiro, pela inteligéncia, pela sabedoria, pela razdo, o quarto,
pelo conhecimento, pelas artes e pela opinido verdadeira; o quinto, pelos prazeres puros da

alma; o sexto, pelos prazeres impuros.

Assim, uma vez assentada a vida mista, calcada na justa medida, que estabelece a
proporgdo que dosa a sabedoria e os desejos, afastando estes Gltimos de suas impurezas,
resta examinarmos como isto ocorrerd no seio da cidade. Mas, isto € assunto para a

préxima se¢fo.
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3.5. As Leis ou a Politica I1.

Apbés se percorrerem as trés primeiras instincias descendentemente, atinge-se o
4mbito da segunda cidade. Contudo, antes de se debrugar sobre ela, convém situar a ciéncia
Politica, distinguindo-a nio s6 das demais ciéncias, mas também das artes e dos oficios em

geral. Eis o papel que o Pelitico ir, aqui, desempenhar.

Apos varias tentativas infrutiferas de definir a ciéncia Politica, Platdo faz o
Estrangeiro da Eléia eleger uma justa medida, enquanto algo independente que se encontra
entre a pequenez ¢ a grandeza, aconsethando que o pequeno e o grande ndo devem ser

avaliados unicamente pelas rela¢Ges reciprocas, mas também pela medida justa.

Uma vez tendo enunciado a justa medida, convém, agora, retomar a discussio e
procurar determinar quem sio os concorrentes do rei. Ora, ja fora estabelecida a separagiio
do rei de todas outras artes, em particular da que trata do rebanho. Resta, ainda, no seio da
cidade, separar as artes auxiliares das artes produtoras. “Sendo impossivel a divisdo em

duas, temos que dividi-las membro a membro como a uma vitima. Pois é necessdrio

sempre se dividir no menor_numero de partes possiveis ™

As artes auxiliares, enquanto confeccionadoras de instrumentos que facilitam ou
viabilizam a producdo, sio extremamente relevantes na cidade de modo que, sem elas, nio
poderia haver cidade nem politica. Entretanto, dentre os objetos produzidos na cidade, ha o
vasithame que é feito, sob a agio do uso do fogo ou ndo, nflo para auxiliar na fabricagdo de
algum outro objeto, mas para preservagio de objetos. O vasilhame, porém, ndo pertence a
ciéncia politica. Outro objeto que também ndo pertence  politica, mas a carpintaria, € 0

veiculo; o abrigo, tomado no sentido geral, incluindo os vestuarios, as casas-matas e as

220 pLATAQ. Politico, 287 ¢. Compare-se a passagem por nos grifada & segunda regra do método
cartesiano.
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moradias, seria muito mais objeto da tecedura e da Arquitetura do que da ciéncia politica,
as formas de distragdo, por sua propria natureza, por ndo levarem nada a sério, podem ser
denominadas genericamente de divertimento, ndo pertencendo, portanto, a ciéncia politica.
J4 as artes que extraem metais das minas, as que cortam ¢ seccionam a madeira, fornecendo
matéria-prima a carpintaria, as que cuidam do couro, da planta, da cortiga, do papiro ou das
ataduras formam um conjunto que pode ser denominado de primeira aquisi¢do do homem,
mas, ndo obstante isso, nfo sdo obras da ciéncia politica. A alimentagdo, que abrange tudo
que fornece o sustento do corpo, sera melhor atribuida & Agricultura, & caga, a ginastica, a

Medicina e a cozinha do que a ciéncia politica.

A esta altura, o eleata faz uma pausa para dizer que das muitas artes que foram até
aqui enunciadas, muita coisa foi omitida, tal como a cunhagem de moedas e selos, a criagdo
de animais domésticos, mas que podem ser incluidas nas artes ja citadas. Retomando a
digressio, afirma que os escravos ndo tém participagdo na politica e, por conseguinte, na
arte real. O mesmo ocorre com os negociantes, ndo obstante sejam homens livres e
voluntariamente tenham se dedicado ao comércio. Quanto aos arautos e servidores pablicos
em geral, embora participem da administragio da cidade, ndo o fazem sendo sob a égide de
servidores, Ja os adivinhos e sacerdotes, praticantes de artes Uteis e detentores de grande
prestigio, por alguns deles ja terem se tornado reis, convertem-se nos primeiros rivais do

rei. Contudo, o maior deles, por se revestir de varias roupagens, chama-se sofista.

Agora, j4 determinados os concorrentes do rei, convém se definir o rei € a ciéncia
politica para se distinguir o falso do auténtico politico. Em face disso, a primeira questao
que se impde ¢ em que forma de constituigio encontra-se a ciéncia politica? Ora, sabe-se
que a monarquia, 0 governo de um pequeno numero € a democracia sdo formas primitivas
de governo. A monarquia, por ser o governo de um s6, pode ocorrer tanto sob a forma da

tirania como sob a da realeza. O governo de uns poucos também pode ocorrer sob duas
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formas: a da oligarquia e a da aristocracia. Em conseqiiéncia, dispde-se, agora, ndo de trés,
mas de cinco formas de governo. Na@o obstante isso, ndo € a liberdade ou repressdo, a
pobreza ou a riqueza, muitos ou poucos que irdo fazer a distingfio entre uma constituigio e
outra, mas a ciéncia. E esta ndo se encontra nas mios das multiddes, nem nas de um ter¢o
ou um quinto ou mesmo nas de um décimo da multiddo, mas nas de um e, quando muito,

nas de dois ou trés.

Quem detém tal ciéncia, estando a frente de um governo, nio deve se preocupar se
suas medidas sdo ou ndo do agrado do povo, se se inspira ou nio em leis, mas administrar

competentemente ¢ de modo justo, visando sempre o bem-comum da cidade. Mas, se ¢

assim, j& que nos negocios humanos é impossivel de se estabelecer leis gerais e definitivas,
convém que os mais esclarecidos corrijam as leis existentes, visando o bem-estar dos
cidaddos. Ora, se ocorresse o contrario, se a multiddo, ignorante como ela €, resolvesse
legislar, nfo permitindo qualquer transgressdo legal ou aos costumes, punindo os infratores
com os maiores suplicios, de mode que as leis se tornassem imutaveis e vetadas a
mudangas, n3o haveria possibilidade de melhoria para esta cidade, uma vez que a lei nio
havia sido redigida pela arte, mas pela ignorancia ou pela sorte. Um outro perigo ainda
maior adviria da possibilidade de um chefe de Estado, desprovido de conhecimento, que
ndo observasse as leis prescritas. Em conseqiiéncia, se as massas agem contra a lei,
acreditando agirem melhor, por fazé-lo sem a ciéncia politica, erram; enquanto o individuo

que conhece a ciéncia politica e, & luz desta, age contra a lei, acerta.

Com efeito, quem nfio detém a ciéncia politica, mas apenas seu simulacro,
procurara manter as leis por temer se afastar do paradigma Assim é que quando os
imitadores s30 ricos a constitui¢io se chamara aristocracia, quando nio observarem as leis,
oligarquia; quando quem governa € um chefe tnico, guiado pela opinido verdadeira ou pela

ciéncia, dar-se-4 o nome de rei. Deve-se, porém, distinguir dentre estes ultimos o chefe
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Gnico que possul a ciéncia, o rei propriamente dito, do que viola a lei escrita nfio por deter a

ciéncia, mas por cobiga, o tirano,

A esta altura, surge mais uma questdo. em qual destas formas de governo,
imperfeitas por natureza e, por conseguinte, desagradaveis, a vida € mais suportavel?
Convém, para responder esta a questdo, utilizando-se do critério da legalidade, cingir a
democracia em duas: as que observam as leis e as que ndo as observam. Assim, das trés
formas iniciais de governo, tem-se, agora, sete, a saber, a aristocracia; a oligarquia; a

democracia que observa as leis; a democracia que nfo observa as leis, ou seja, a anarquia;, a

monarquia cujo chefe, por cobiga, ndo observa as leis, a tirania, a monarquia cujo chefe,
detentor da ciéncia politica ou ndo, governa sob leis inadequadas, e, por fim, a monarquia
que € regida por leis calcadas na ciéncia politica e cujo chefe detém esta ciéncia. Esta
ultima, usando-se o critério da observincia as leis, ¢ a melhor das sete, mas se ndo se
observar as lei ¢ a pior. Porém, se nfo se observar as leis, a democracia € a methor forma de

governo??!  mas se se observar as leis, a pior.

Ora, é crenga corrente que jamais alguém possa vir a administrar uma cidade com
justiga e com ciéncia, posto que os imitadores e os charlatdes, “criadores das piores ilusdes
[...] e, por isso, os maiores sofistas entre fodos os sofistas™? | ja iludiram tanto os

cidaddos que estes ja perderam a esperanga de que um dia 1sto possa vir a acontecer.

Todavia, ndo obstante todo este processo de purgagio, ainda residem alguns
residuos que precisam ser extraidos se se quiser ter claro o que seja a natureza da ciéncia
politica. De fato, a retorica, enquanto arte de persuasdo, deve estar subjulgada & ciéncia que

sabe determinar 0 momento em que deve usar a persuasio ou a for¢a. Do mesmo modo, a

221 | Fica justificado, agora, o porqué de Platiio, na Republica, 557 ¢, ter considerado a democracia como a
mais bela forma de governo e, no entanto. t-la rejeitado.
222 PLATAQ. Politico. 303 c.
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ciéncia que decide se € o qué é necessario ou ndo aprender, encontra-se acima da ciéncia da
educagio. O mesmo se aplica tanto as artes bélicas quanto as juridicas. Logo, “4
verdadeira ciéncia real ndo possui, com efeito, obrigagdes prdticas: dirige, ao contrario,
aquelas que existem para realizar suas obrigagdes™ . A esta ciéncia diretora, que cuida

das leis ¢ dos assuntos referentes a pélis, ndo € outra sendo a ciéncia politica.

Mas, para melhor vislumbra-la em sua pureza, convém se langar mio do
paradigma da tecedura. Nio obstante seja crenga corrente gue as virtudes individuais néo se
opdem, ¢ necessario que se esclarega que isto de fato ndo ocorre. Ora, a prudéncia e a
coragem sdo virtudes, mas se alguém ou um grupo de pessoas € somente prudente e outrem

ou um outro grupo de pessoas ¢ apenas corajoso, cumpre confessar que estes ultimos
estardo propensos a ter menos respeito & justica, a sabedoria e 4 prudéncia, e mais
espontaneidade no agir, enquanto os primeiros, desprézando a coragem, terfio um carater
bastante moderado, preferindo sempre a paz & guerra. Em conseqiiéncia, os corajosos
tenderdio a buscar, para seus acasalamentos, pessoas de indole semelhante a sua; por outro
lado, os de temperamento moderado tenderdo, igualmente, a buscar alguém que se lhes
assemelhem. A ciéncia politica, selecionando unicamente os bons e os colocando sob os
efeitos benéficos de uma educa¢do adequada, terd, entdo, que tecer a mistura justa,
traduzida no mais belo tecido ja construido, unindo as pessoas de indoles contréarias, de
modo que a prudéncia, a sabedoria, a coragem e a justica estejam presentes ndo so na
unidade formada pela unido destas pessoas, mas em cada um dos filhos que procriarem. Eis,
pois, a natureza e o papel da ciéncia Politica; resta, agora, ento, abordarmos a segunda

cidade, pintada nas Leis.

Se dermos ouvido a Didgenes Laércio?®* | Platdo deixara as Leis em plaquetas

enceradas e coube a Felipe de Opus, ou de Opuncia, ou Oponte, discipulo ¢ secretario do

223 PLATAO. Politico, 305 d.
224 DIOGENES LAERCIO. Vidas, iii, 37.
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filosofo, a tarefa de edita-las. Se isto for factual, Felipe foi escrupuloso em seu trabalho,
pois as Leis apresentam uma série de falhas, a saber, passagens repetidas, referéncias

inexistentes, contradicdes, falta de ordem na exposigdo, sugerindo fortemente que o

trabalho do editor restringiu-se apenas em publicar o texto na forma em que foi encontrado.

As Leis podem ser divididas em trés grandes blocos. No primeiro, abrangendo os
trés primeiros Livros, Platdo nos apresenta uma longa introdugdo, numa suma do que ficara
posto em obras anteriores, particularmente na Repiiblica. O segundo grande bloco aglutina
dos Livro IV a primeira metade do Livro VII e visa fornecer, num grande predmbulo, a
organizagio que uma cidade deve ter, necessaria, na visdo de Platdo, para o advento da
formulagiio do codigo legal, objeto do terceiro e ultimo grande bloco, que se estende da
segunda metade do Livro VII ao final do Livro XH. Nao nos deteremos, pois, tal como
fizemos na Repiblica, em Livro por Livro das Leis, mas trataremos, por alto, do conteudo
geral de cada um destes trés blocos. Ali, a ilustragio do método necessitou da visdo geral
de toda aquela obra; aqui, de varias obras. Além disso, por seu estado de obra inacabada, as
Leis dificilmente permitiriam tal coisa, embora, em algumas passagens, isto possa ser visivel
como, por exemplo, no Livro I, quando se tomam os bens divinos para investigagio € 0

exame se inicia pela coragem, o mais baixo bem, e eleva-se a sabedoria, o mais elevado.

Platdo imagina um didlogo entre um ateniense, provavelmente ele mesmo, um
espartano, Megilo, e um cretense, Clinias, a quem fora incumbida, junto com mais nove
companheiros, a elaboragdo das leis da cidade dos Magnetas que estava se formando. Alias,
na época da elaboragio das Leis, aproximadamente de 360 a 347 aC., estavam se
formando, em numero cada vez mais crescente, novas cidades e eram recrutados
legistadores de varias partes da Grécia, inclusive da Academia. O proprio Platdo, como nos

assegura Didgenes Laércio®? | fora convidado para ser legislador da cidade de Megalopolis

225 DIOGENES LAERCIO. Vidas, iii, 23.
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e ele mesmo confessa que participara na elaboragio do preimbulo das leis de Siracusa?¢.

Em face disso, parece que as Leis visam subsidiar os possiveis legisladores daquele tempo.

O ateniense, 0 cretense ¢ 0 espartano estdo em Cnosso e pretendem iniciar uma
jornada a pé de doze dias rumo ao templo de Zeus. E proposto, entdo, para se amenizar as
vicissitudes da viagem, que discorram acerca das leis??’. Os doze Livros da obra
corresponderiam, pois, ao que serd discutido nestes doze dias. Neles, Platdo ira tratar da
constru¢io da segunda cidade, uma vez que a descrita na Repiiblica serd mantida e
considerada como a primeira. Esta segunda cidade, esforgar-se-a para ser, humanamente, a
mais perfeita possivel, e fundird, numa mistura que observa a justa medida, os beneficios
que podem ser extraidos da monarquia e da democracia, dando origem a uma monarquia

legal.

A obra se abre atribuindo-se aos deuses a existéncia das leis. A partir dai, tomam-
se os trés modelos de legislagio vigente mais famosos: o de Esparta ¢ o de Creta em
primeiro plano e, s6 depois, alude-se a antiga legislagio de Atenas. Mas, as legislacdo de
Esparta e de Creta tém muito em comum, de modo que muito do que se disser a respeito de
uma valerd igualmente para a outra. Com efeito, ambas se voltam para a guerra e fazem
dela seu objetivo final. Isto, porém, tem uma razio de ser: tanto no plano do individuo,
quanto no da familia, no da aldeia ou da cidade ha sempre um conflito intrinseco, de tal
modo que a maior virtude é obter-se o autocontrole e a maior vergonha nio conseguir
controlar a si proprio. Foi compreendendo isso que os legisladores destas duas cidades se
esforgaram para manté-las sempre em situagiio de alerta, prontos para repelirem quaisquer
ataques, tanto internos quanto externos. Foi, entdo, que, visando este estado de prontiddo
permanente, tendo a coragem no mais alto aprego, o legislador instituiu as refeigbes e os

exercicios fisicos em comum entre os jovens. O Ateniense faz ver, porém, a seus dois

226 PLATAO. Cartas, iii, 316 a.
227 «Agsim, entretidos com a conversa, encurtaremos o caminho”. PLATAOQ. Leis, 632 ¢,
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companheiros de viagem, filhos de Esparta e de Creta, que a vida na pdlis deve antes visar a
paz e a amizade do que a criagio de um ambiente hostil e de constante conflito nas suas
mais variadas instdncias. E que, sem as conciliagdes interna e externa, sendo a primeira
superior a segunda, a organizagio da cidade, primeiro requisito para a implantagio do

codigo legal, ndio podera ocorrer.

Uma vez que a legislagdo ¢ a via pela qual se busca o viver sempre bem da ¢ na
cidade, o legislador deve ter clara a classificagio hierarquica tanto dos bens humanos

quanto dos bens divinos, devendo espelhar-se nestes ultimos para a implantagdo adequada

dos primeiros, mediante um sistema nacional de educagdo apropriado. Na hierarquia dos
bens humanos tem-se, em primeiro lugar, a salide; a seguir, a beleza, depois, o vigor, e, por
fim, a riqueza. Ja a ordem descendente dos bens divinos inicia-se com a sabedoria, segue-lhe
a temperanga aliada a inteligéncia; a justiga aliada & coragem; e, em Gltimo lugar, a propna
coragem. Ora, isto significa, diz 0 Ateniense, que os renomados legisladores de Esparta e de
Creta, respectivamente, Licurgo e Minos, ndo fizeram sendo eleger o mais baixo bem
divino, a saber, a coragem, ao mais alto posto, seguida pelas refeigdes e exercicios fisicos
em comum;, e puseram, depois, em terceiro lugar, a caga; e, em quarto Jugar, a necessidade
de resisténcia a dor e a abstinéncia total aos prazeres do vinho e dos banquetes privados.
Em conseqliéncia disso, a educagio convertera-se em algo essencialmente voltado a guerra,
de modo que a cidade transformara-se num eterno acampamento militar, e a pederastria e 0
lesbianismo, contra a ordem natural das praticas sexuais, tomaram conta da cidade. Além
disso, a0 vetarem o acesso aos grandes prazeres, por temerem que o simples experimento
levasse os cidaddos ao vicio, os legisladores instituiram legislagdes mancas, pois mais
virtuoso do que aprender a resistir as dores é aprender a resistir aos grandes prazeres, tendo

acesso a eles, ou seja, aprender a ser temperante.
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Contra este estado de coisas e pretendendo supera-lo, o Ateniense propde que 0
sabio legislador deve, tendo sempre em mente a classificagdo acima dos bens humanos e dos
bens divinos, introduzir, por meio da educagio, mecanismos legais que visem formar ndo s6
o homem para a guerra, mas, principalmente, para o exercicio consciente da cidadania, sem
se descuidar, porém, daquela. Os banquetes, por exemplo, se fossem bem regrados, sob a
batuta de um presidente sabio e sobrio, que controlasse a quantidade de vinho que cada
conviva pudesse ingerir, poderiam contribuir para com a aquisigdo da temperanga. E que a
embriaguez deplora a alma e destroi o corpo, desonrando quem assim se encontrar. E, pois,
sendo colocado sob o risco da impudéncia que o cidaddo ou a cidade buscardo vencer ¢

controlar suas voligdes, tornando-se, por conseguinte, temperante. Foi isto, alids, que

ocorreu a Atenas, quando regida pela antiga constitui¢io, ante o ataque persa, preferiu
morrer lutando & vergonha de se recusar a defender-se segundo as leis vigentes, obtendo,

em conseqiiéncia, a vitoria.

A educagiio, enquanto harmonizag¢do racional dos sentimentos de prazer e de dor,
sentimentos que precisam ser cuidados desde a mais tenra idade da crianga, antes mesmo do
advento da razio, quando, portanto, a crianga se encontra ainda na fase de aderir ao
agradavel e repelir o desagradavel, deve vir através da participagdo nos coros e nas dangas,
onde os enredos e os ritmos devem expressar e exaltar os atos virtuosos dos deuses e dos
heréis, para que elas aprendem a amar o que deve ser amado e a odiar o que deve ser
odiado. Para isso ¢ necessario que haja uma vigildncia rigorosa e constante ndo sd a respeito
da poesia, mas também da arte expressiva em geral. Em face desta exigéncia, o legislador
deve conhecer profundamente as artes das Musas. Assim € que os brinquedos e as
brincadeiras devem procurar representar os instrumentos de trabalho das mais variadas
profissdes, de modo que, brincando, aprendam e, desde pequeninos, ja se sintam inclinados
ndo s6 a uma profissdo, a gpyov, mas também ao cumprimento da moralidade que a vida

regrada pela razio pode oferecer. Mas, para serem amanhd cidaddos virtuosos, devem
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aprender a resistir aos prazeres que levam aos vicios, sendo, pois, introduzidas,
gradativamente, neles até que, j& adultos, tenham obtido adequado controle sobre eles e

tenham pleno acesso ao coro dedicado a Dioniso.

Platdo faz, ainda, uma incursdo a Historia, apoiando-se, particularmente em
Homero, testemunho confidvel quando se trata do vir-a-ser, para enfrentar o problema de
como surgiu o governo das cidades. Houve um grande dilivio que arrasou as cidades e
dizimou seus habitantes, levando a destruicio instrumentos e as artes, inclusive a que diz
respeito a administragio da cidade. Os poucos sobreviventes, pastores que cuidavam de

seus rebanhos bovinos e caprinos nas montanhas, tiveram a incumbéncia de reiniciar tudo

outra vez. Isto, porém, nfo se deu da noite para o dia, mas lentamente, pois, desprovidos do
conhecimento de que os cidaddos dispunham e temendo uma outra inundagZo, demoraram-
se a descer a planicie e a edificar novas moradas. Os pastores, porém, como € corrente,
viviam sob regime patriarcal, onde a obediéncia ao chefe de familia ¢ famosa. Quando
desceram das montanhas, construiram, primeiro, no sopé desta, uma casa grande e Unica,
onde todos habitariam e, para se defenderem dos animais selvagens, edificaram em sua volta

uma cerca de espinhos.

Nesta comunidade, nio tendo caréncia de alimentos, pois leite e carne nunca
faltavam, tampouco vendo necessidade de se talhar os metais, ndo havia ricos nem pobres,
ndo havia cobica nem ambigio; ingénuos, acreditavam em tudo que the diziam; seguindo o
mais vetho, viviam segundo seus costumes, sem necessidade de legislagio alguma. Apés
passarem a habitar as planicies, fundaram varias cidades que, por serem aglomerados de
familias que tinham costumes e cresgas distintas, viram a necessidade de leis, de legislador e
de um chefe comum. Tréia foi uma destas cidades. Sitiada pelos aqueus, sucumbiu apos dez
anos. Contudo, em sua volta as cidades de origem, os aqueus se depararam com as

indisposigBes dos jovens que la ficaram e ndo os viam com bons olhos. Isto provocou
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duradouros conflitos, gerando mortes e exilios. O exilados, sob o comando de Dério,
voltaram sob o nome de dorios. Dividiram, ento, o reino em trés outros: o de Esparta, o de
Creta e o de Atenas. Elaboraram leis € firmaram o compromisso de ajuda mitua em caso de
ataque externo. Ora, tendo Esparta e Creta promulgado leis que primavam apenas pela
coragem em detrimento das demais virtudes, quando Atenas se viu atacada pela Pérsia e
pediu socorro aquelas cidades, elas estavam em guerra e a ajuda de Esparta s0 chegou um

dia apos a grande batalha de Maratona.

A destruigio daquele acordo ocorreu pelo fato de os legisladores de Esparta e de

Creta ignorarem ndo os negocios bélicos, mas os da administracdo da cidade. Ora, s

aqueles que detém o conhecimento é a quem se deve confiar a guarda ¢ a autoridade da
cidade. De fato, se se espethar outra vez na Histéria, particularmente no Império persa, ver-
se-4 como Ciro, ao deixar seus filhos aos cuidados das mulheres, recebendo educagio
inadequada, vindo um deles, inclusive, mais tarde, com a morte do pai, a matar, por inveja,
seu proprio irmdo, colocou todo seu Império a perder. Do mesmo modo Dario, apés
reconstruir todo o Império, por ter negligenciado a educagdo de seu filho, Xerxes, quando

este assumiu o poder, levou o Império & destrui¢do.

O Livro I termina com Clinias, o cretense, falando de sua nomeag@o para
elaborar, junto com mais nove companheiros, as leis de uma nova cidade que estaria se
formando em terreno cretense. Platdo faz, entio, o ateniense indagar sobre a localizacio, o
tipo de terreno, a distdncia do mar, as dimensdes territoriais, se ha florestas ou nfo e que
tipo de madeira lhe € mais comum, qual a populagio que ira habita-la e que forma de

governo pretendem eles ali instalar. E que todas estas perguntas visam caracterizar a cidade,
preparando-a para o advento da legislagio apropriada. Com efeito, se a populagdo for
constituida de elementos de uma mesma raga, as grandes vantagens serdo a lingua comum,

os cultos e as cerimdnias semelhantes, mas tera como desvantagem o fato de que, estando
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habituadas a uma legislagio comum, oferecera resisténcia a implantagfio de leis ¢ forma de
governo diferentes da do seu pais de origem. Se, por outro lado, a populagio ¢ constituida
por elementos de varias ragas, terd como vantagem a predisposigio em acatar as novas leis
e como desvantagem a dificuldade de torna-los unissonos. A cidade ndo dispora de
muralhas, pois estas prejudicam a vigilincia que a cidade deve exerce a medida que
transmitem um sentimento de seguranga. Se se achar conveniente, poder-se-& construir as
casas dos particulares alinhadas e unidas, uma a uma, tal qual um muro continuo. Os
templos, por sua vez, deverdo estar localizados em torno da praga do mercado e em todo
perimetro da cidade. Ao lado deles serdio erigidos os edificios para os magistrados ¢ 0s

tribunais, onde os casos de pena de morte serdo julgados. Os astinomos inspecionardo as

construgdes e cuidarfio para que a cidade se apresente sempre limpa. Por outras palavras, as
leis, para que possam durar, dependem das condi¢des materiais de onde serdo aphcadas.
Portanto, o legislador sensato devera, antes de elaborar as leis de uma cidade, tragar um

quadro, caracterizando-a, que sirva de um proémio ou preladio aquelas.

Mas, um preliidio as leis nada mais € do que a organizagdo tedrica da cidade. Este
expediente, porém, seréd melhor elaborado se o legislador se espelhar num modelo ideal
Com efeito, o que fora tragado na Repiiblica sera tomado como tal. Ora, a riqueza ¢ a
pobreza excessivas sio, para Platdo, dois fatores que degeneram e arruinam a vida na
cidade. Pretendendo evitar isto, Platdo propde que as terras sejam divididas em lotes iguais,
para o assentamento de uma familia em cada um deles. Tal divisio deve observar a cifra
5040, pois este é 0 numero que admite o maior nimero de divisores, 49 para ser exato, e,
dentre eles, todos os nimeros compreendidos entre 1 e 10, facilitando, assim, a divisdo.
Cada pai de familia deve deixar, para nio quebrar a harmonia assentada pela cifra, um unico
filho como herdeiro, e, se ndo tiver filho, escolher um deserdado no seio de outras familias,
Quando, porém, ocorrer o aumento da populagio, de tal modo que 5040 ndo seja mais

suficiente para implantar as divisdes e os assentamentos, os filhos deserdados da cidade
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devem se unir e partir para a fundagio de uma nova cidade, tornando-se, esta, coloma da

primeira.

Uma vez feita a partilha das terras, resta a partilha das riquezas, mas esta ndo
obedece a uma igualdade como ocorre com a primeira. De fato, a populagdo ¢ dividida em
quatro classes e a mais baixa delas detém apenas a posse do lote, enquanto a primeira
contard com um valor quatro vezes maior da cota familiar; a segunda, com o triplo, e a
terceira com o dobro. A riqueza e a pobreza ndio poderdo ultrapassar estes patamares
extremos. Caso a riqueza, que crescera segundo a habilidade e o dom de cada um, venha

ultrapassar tal limite, a quantia excedente deverd ser distribuida com o Estado ¢ com as

divindades protetoras da cidade. Quem denunciar o infrator desta lei recebera a metade da

quantia excedente.

No plano da representatividade politica, Platdo propora um Grande Conselho, que
ser4 constituido de 360 membros, sendo 90 de cada classe. O processo eleitoral durara sete
dias, ficando obrigado as duas primeiras classes a participagdo em todo processo e
facultativo as demais classes, pois estas, por disporem de menor riqueza, precisardo
trabathar mais. O mesmo se aplica ao que diz respeito & participagdo na Assembléia, que
sempre serd convocada pelo Conselho, embora so a Assembléia caiba fazer emendas na
Constituigdo, sob os auspicios da unanimidade. Além disso, varios funcionarios
administrativos e magistrados, tais como inspetores da cidade ¢ do mercado, sacerdotes de
um modo geral, inspetores rurais, censores, autoridades educacionais € 0s guardides das

leis, ajudardo a exercer o cumprimento legal do Conselho e da Assembléia.

No plano econdmico, como dizemos hoje, a cidade deve evitar, 0 maximo
possivel, a especulagio comercial e restringir-se a um regime agropecuario, com visivel

primazia do agricola. O ouro e a prata serdo vetados ao cidaddo, ¢ a moeda a que terd
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acesso sO valera internamente e nada terd destes metais preciosos que atigam a cobiga e
estimulam a discordia. As viagens a passeio ao exterior serdo vetadas e s0 as em missdes
oficiais terdo acesso a uma certa cota de dinheiro aceito no exterior, que, em caso de nfio
ser usada completamente, terd que ser trocada pela moeda equivalente na cidade. Quando
alguém retornar com dinheiro externo e ndo fizer a troca de cdmbio, sofrer confisco e, em
caso de ocultamento, recebera multa, Contudo, qualquer cidaddo podera visitar o
estrangeiro, se pretender observar e estudar os costumes e habitos daquele povo. E que
uma cidade que se pretenda virtuosa ndo deve privar seus cidaddos de terem experiéncia do

bem ¢ do mal.

A organizagio juridica da cidade e os processos que nela ocorrerem obedecerdo a
seguinte seqiiéncia: um primeiro tribunal, composto de juizes escolhidos e aceitos por
ambas partes, julgard, em primeira instdncia, as questdes leves e relativas ao local. Se
alguém recorrer as decisdes deste tribunal, a proxima instdncia serd o segundo tribunal,
composto de juizes da aldeia e das tribos. Se alguém recorrer mais uma vez, desta feita as
decisdes do segundo tribunal, a questdo sera levada ao terceiro tribunal, composto pelos
juizes eleitorais, onde ela serd, em Gltima instdncia, decidida. Todos estes tribunais e seus
respectivos juizes estario, perenemente, sob a vigilincia atenta dos inspetores das leis e de
seus auxiliares, os censores. Os inspetores serio os trés primeiros, tal como ocorre nas
competigdes esportivas, de uma acirrada eleigio e de uma rigorosa bateria de testes.
Havera, ainda, embaixadores no estrangeiro que observario os costumes daquele povo e, de
volta 4 cidade, relatar-los-30 ao Conselho Noturno que, por sua vez, além de se encontrar
acima das demais institui¢des juridicas, procurara o que de melhor ali pode ser encontrado e
o adaptara a cidade. Para isso, os membros deste Conselho, constituido dos dez mais velhos
juizes, acrescido dos mais ilustres cidaddos, que, em reunides sempre noturnas, sendo cada
um acompanhado por um cidaddo mais jovem, de trinta a quarenta anos, discutirdo a

melhor forma de fazerem as leis serem observadas, preservando-se a virtuosa forma da
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administragdo da cidade. Sera este Consetho o responsavel pelo funcionamento das leis.

Sera ele, pois, que “tudo salvard™?* ¢ a ele sera confiado “a guarda da cidade™ .

O processo eleitoral € tratado especialmente no Livro VI. A importéncia deste
processo se revela quando se olha uma cidade que, mesmo contando com leis que
transbordam em exceléncias, elege um magistrado inapto, levando a cidade a maior
ignominia. Em face disso, ¢ for¢oso que os eleitores sejam também instruidos para saberem
escolher bem seus magistrados. A primeira eleicio na nova cidade tera que ser
regulamentada e dirigida por gente de préstimo proveniente da cidade-mée ou metrépole, a

qual retornard e deixard as leis, apos o pleito, sob os cuidados dos magistrados recém-

eleitos. A eleicdo, que serd um meio-termo do que ocorre na monarquia e na democracia,
tera lugar no templo mais veneravel, onde cada cidaddo depositara a tabuinha contendo o
nome de seu candidato, o de seu pai, o da tribo e do demo a que pertence, além de seu
proprio nome. A eleicdo, primeiro, escolhe trinta e sete magistrados, em trés turnos: no
primeiro, serdo escolhidos os trezentos mais votados; no segundo turno, cem; e no terceiro,
finalmente, os trinta ¢ sete. Os magistrados eleitos vigiardo as leis e verificarfio as
declaracdes de renda de cada um dos cidaddos, sendo-lhes vetada a permanéncia no cargo
por mais de vinte anos e ndo sendo permitido assumi-lo antes de terem completado
cinqiienta anos. Os generais, que terio os nomes propostos pelos magistrados, como
também seus auxiliares, doze coordenadores da cavalaria, os taxiarcas, os diretores dos dez
corpos da cavalaria das respectivas tribos, os filarcos, e os comandantes da infantaria, os
hiparcos, serdo todos eleitos por aclamagio. Os senadores, eleitos em numero de trezentos

e sessenta, num pleito de cinco dias e cinco turnos, assumirdo O carge por um ano e

receberio os votos de todos os cidaddos. Os astinomos ou diretores da cidade e o0s

agoranomos ou diretores do mercado serdo eleitos por todos e cuidardo das ruas da cidade

228 PLATAQ. Leis, 961 a.
229 PLATAQ. Leis, 969 b. Neste poder imenso atribuido ao Conselho Noturno, mais tarde, segundo alguns
especialista, sera inspirado o da Santa Inquisicdo.
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e dos edificios piblicos. Os sacerdotes, cidaddos com no minimo sessenta anos, serdo
eleitos por um ano de mandato e zelario os templos. Havera um intérprete, de fungfio
vitalicia, eleito em trés turnos, em cada tribo. Os inspetores da instrugio, encarregados de
supervisionar o ensino da musica e da ginastica, cuidardo que os jovens, de ambos os sexos,
fregilentem regularmente a escola e sejam bem alojados. Havera, ainda, um diretor geral
para a educagdio, de no minimo cinqiienta anos de idade e tendo experiéncia como pai, que,
eleito pelo voto secreto dos magistrados, por cinco anos serd responséavel pelo cargo mais
importante da cidade. A todos eles, pois, seré entregue a guarda da cidade e de suas leis. Ja
no campo, 0§ agronomos, juizes campestres e eleitos pelos camponeses, em nimero de

sessenta, cuidardio de fortificar o terreno contra possiveis invasdes inimigas, fardo barreiras

e fossos para evitar a inundagdo dos vales, regularfio a agua para tornar os campos e
regides, antes secas, dotados de irrigagio e de fontes cristalinas, cavando, se for o caso, ate
o solo em busca de agua. Apéds a escolha, os juizes eleitos ainda serdio examinados pelos
eleitores e, caso algum deles tenha seu nome vetado, outro serd eleito nas mesmas
condigdes. Se um dos juizes eleitos vier a morrer a mais trinta dias antes do término de seu
mandato, outro sera escolhido para o substituir; caso contrario, esperar-se-a o proximo
pleito. Todos que exercerem cargos publicos deverdo prestar contas do que fizeram no
exercicio de suas fungdes. Os juizes corruptos sofrerfio punigdes, sempre diante de todos,
conforme a gravidade do crime praticado. E que nos crimes contra o poder ou o tesouro
publico, é necessario que todo o povo se manifeste no seu julgamento, uma vez que todos
sio igualmente vitimas quando a cidade é lesada. O casamento, embora ndo seja regrado,
devera, preferencialmente, ocorrer entre uma pessoa rica e outra modesta para que haja
menos desigualdade no que diz respeito a distribuigio de riquezas. Haverd, ainda, para
estimular a vida em familia, punigdes e até mesmo perda da cidadania para o homem que

ndo casar e, mesmo casando, ndo procriar,
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Quanto ao exercicio de cada ocupagio que a cidade exige, observar-se-a o

seguinte;

A idade de casar é fixada para as mulheres entre dezesseis e vinte
anos, [...] para os rapazes ¢ de trinta a trinta e cinco anos, para
exercer cargos publicos é de quarenta anos para as mulheres e
trinta para os homens; o servigo militar para os homens vai de vinte
até sessenta anos, para as mulheres, dentro das possibilidades de
prestarem servigo militar em tempo de guerra, so depois de terem
parado de procriar é que serdo aproveitadas, [...] até a idade de
cingiienta anos>¢ .

Entretanto, ¢ a partir da segunda metade do Livro VIIT que tem inicio o “codigo
legal” de Platdo. Ndo obstante seja deprimente se deter nas penas que se devem imputar em
cada caso, visto que se esta tratando de uma cidade que tem a virtude em mais aprego, por
se estar, porém, legislando para homens e ndo para deuses, convém que as leis sejam
assentadas, visando punir exemplarmente apenas aquela pequena parcela que insiste em
transgredi-las. Assim € que a lei deve sempre visar educar o cidaddo e s6 em fdltima
instdncia puni-lo severamente, de modo que, em muitos casos, a pena ¢ gradativa. Sendo
assim, a lei sera a via pela qual a cidade se tornara harmoniosa e, em conseqiéncia, feliz. E
que, sem elas, os homens seriam como animais selvagens. Para isto, porém, o legislador
devera ter sempre em mente os interesses da cidade como um todo. Em face disto, os
preceitos legais estardo acompanhados ndo so das penas devidas, mas também das honrarias
que receberdo aqueles que cumprirem as leis da cidade. Uma variedade imensa de leis®! €
prescrita, procurando-se abranger, a0 maximo, 0s casos mais comuns € 0s que estdo em
sintonia com a natureza virtuosa da cidade. As primeiras leis visardo regrar a atividade
agricola e dizem respeito & vida no e do campo. As questdes sobre limites de terras, usos

dos pastos alheios, furtos pequenos como, por exemplo, os das frutas nobres, uva e figo,

30 PLATAO. Leis, 785 b,

231 Convém lembrar que nomos se aplica a costumes, a normas religiosas. a obrigagdes morais, tanto na
ordem natural quanto na ordem da prescrigdo legislativa. Assim, s6 muito imperfeitamente o substituimos
por “lei”.
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danos causados aos vizinhos quer no que diz respeito as plantagdes, colheitas, matas ou
agua serfio julgadas por juizes do proprio campo, os agronomos. SO 0s casos mais graves

serdo levados aos juizes supenores.

Em seguida, particularmente no Livro IX, Platdo faz o ateniense detalhar os crimes
contra a pessoa. Assim ¢ que os casos de morte, suicidio, ferimentos, mutilagdes e
maltratos, sob ou nio o acesso de colera, distinguindo, assim, os atos premeditados dos
involuntarios, serdo abordados. Eis alguns casos previstos na lei, primeiramente se se tiver
sob acesso de furia: se um homem livre tira a vida de um escravo, se for seu senhor-, apos

passar por uma cerimdnia purificadora, serd perdoado, se ndo for seu senhor, indenizara o

dono do escravo, se tira a vida de um outro homem livre, apos purificado, sera solto; se o
morto for um estrangeiro, o cidaddo sera exilado por um ano; se um estrangeiro matar um
estrangeiro, o exilio definitivo sera a pena; se irmdo matar irmdo ou irmd, ou irmd matar
irmdo ou irmi, se mulher matar marido ou vice-versa, em todos estes casos a pena sera de
trés anos de exilio. Se o filho ou filha matar um dos pais, a pena ¢ de morte, salvo se este 0s
perdoar antes de morrer, vindo a ser igualmente perdoado; se alguém for encontrado morto,
sem se descobrir a identidade do assassino, o arauto, em praca publica, anunciard que o
assassino, por se encontrar impuro, ndo podera tomar parte das festas religiosas tampouco
entrar no templo; o mandante, sendo considerado tio culpado quanto o assassino e, por ter
premeditado o crime, sera condenado & morte. Assim é que a pena de morte se aplica
também a todos os casos de homicidio premeditado, aos casos de estupro a mulheres e
meninos livres, aos casos de adultério e de roubo. Quem se suicidar sera sepultado a parte.
Quem ferir alguém premeditadamente, visando mata-lo, ou se o mando ferir a muther ou
vice-versa, a pena sera de exilio perpétuo; se um cidaddo fere outro sob acesso de furia, se
o ferimento for curdvel, pagara o dobro das despesas da medicagdo; se o ferimento for
incuravel, o valor sera quadruplicado, além de assumir as obrigagdes do invalido, inclusive

na guerra, se um escravo fere um homem livre, ou serd entregue a este ou seu dono
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indenizara o agredido. Quanto aos maltratos, geralmente praticados contra os velhos,
escravos e criancas, a puni¢do sera, em regra, acoites pﬁblicos, Os escravos, que fazem
parte do patrimonio do cidaddo, ndo devem também ser maliratados, pois, sem perder o
carater de autoridade, o cidaddo devera ser menos injusto com eles do que com os seus
pares; eis a trilha capaz de introduzir neles os germes da virtude. As criangas, por sua vez,
deverdo ser tratadas em pé de igualdade, qualquer que seja a classe a que pertengam, se 530

orfas ou ndo.

No Livro X, os crimes contra a religifo e contra Deus sfo abordados. As

blasfémias contra os deuses e os saques nos templos, contudo, sdo provenientes das

descrencas propagadas, segundo as quais 0s deuses nio existiriam; admitindo-se, porém,
que eles existem, ndo interferiam nos neg6eios humanos; e, por fim, seriam suscetiveis de
dobramentos, mediante preces e sacrificios. Em face disso, convém, antes de se promulgar
as leis e penas a respeito de tais sacrilégios, rebater estas crengas, apresentado provas da
existéncia dos deuses, de que eles intervém nos negocios humanos, sejam estes grandes ou
pequenos, e de que ndo sdo moldados por oferendas. Com efeito, a alma € aquilo que, nio
detectavel pelos olhos, mas s6 pela inteligéncia, move a si mesmo ¢ ao outro. Neste caso, ¢
forgoso que 0 que a i mesmo move e Move a outro seja anterior a este ltimo, que a 51
mesmo ndo move, mas & movido por outro. Mas, se assim €, € necessario que aquele que
move seja anterior a0 movido, caso contrario ndo haveria nascimento. Ora, 0 corpo nido
move a si mesmo, como o prova a morte. Logo, a alma ¢ anterior ao corpo. Mas, o que €
anterior é superior ao que vem depois. Portanto, a alma ¢ mais elevada do que o corpo.
Todavia, no céu hé o movimento dos astros e do que se chamou de “planetas”, por crer-se
ndic serem suscetiveis de ordenagdo. Mas, seria uma calamidade se o movimento do céu
fosse desregrado. Ora, ele é ordenado. Logo, pressupde uma inteligéncia superior, a dos
deuses. Portanto, os deuses existem. Entretanto, se os deuses sdo os grandes e supremos

chefes de tudo o quanto existe e repudiam a injustiga, por serem em tudo virtuosos, resta
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concluir que humanidade ¢ propriedade dos deuses e que eles zelam por ela. Logo, os
deuses cuidam dos negocios humanos. Os deuses, porém, como ja foi dito acima, sdio em

tudo virtuosos; sendo assim, nio se deixardo corromper por oferendas e sacrificios,

Feito isto, resta tratar das leis que isto rege. Se alguém, por atos ou palavras,
cometer impiedade deverd ser denunciado aos magistrados e, se estes nao tomarem
imediatamente as medidas cabiveis, sera indiciado por impiedoso. SZo dois, porém, os tipos
de impiedade punivel o dissimulado, que se pratica as ocultas, e o que se pratica
abertamente; ao primeiro, a pena de morte ainda € pouco, enquanto ao segundo bastard a
cadeia. Para combater isto, sera instituido que ninguém podera fazer sacrificios nem ter
templo particular em casa. Ao que for condenado a prisdo, ficara vetado receber visitas,
salvo dos membros do Consetho Noturno que irdo tentar converté-lo e recupera-lo. Caso
consigam reeducé-lo, o condenado retornara a polis; caso o condenado venha a ser
considerado irrecuperavel, sera executado. A cidade, alids, tera trés prisdes: uma na praga
publica, onde ficardo quase todos os delinqiientes; outra no local de reunifio do Conselho
Noturno, que sera conhecida como “casa de corregio”; e a terceira, no centro do territério,

em regido desértica e rustica, que tera fungio punitiva

Os danos causados sobre os bens alheios, a violéncia praticada contra outrem, as
questdes juridicas sobre a heranga, sobre os loucos, os 6rfaos, a puni¢do dos magistrados
corruptos, regramento do comércio, particularmente do varejista, por exigir mais de uma
atividade, dentre outras, constituiram toda uma preocupacdo que Platdo tentou

regulamentar nas Leis. Contudo, para nossos objetivos aqui, pensamos que o que ja

retratamos basta.

Convém, ainda, antes de terminarmos este ligeiro esbogo das Leis, dedicarmos

algumas linhas & concepgio de Deus em nosso filosofo. Platéo, a primetra vista, parece ndo
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se referir a um Deus tinico, mas a uma Jegido deles. Todavia, uma leitura um pouco mais
atenta pode revelar que, ao falar de “deuses”, Platdo estava apenas se utilizando das
expressdes correntes no seu tempo, onde a concepgdo politeista vigente na religio popular
e oficial do Estado grego era apregoada abertamente, do mesmo modo que nos falamos do
“nascer do Sol”. Com efeito, se observarmos o sentido da Forma do Bem na Repiiblica,
que ndo ¢é esséncia e se encontra acima desta, a inaceitagdo de Parménides de que Deus ndo
poderia deter apenas o conhecimento do mundo das formas, no Parménides®? | o Modelo,
enquanto Vivente Inteligivel e Plenitude do Ser, contemplando o qual o Demiurgo constroi
os proprios deuses olimpicos, no Timeu; a incorruptibilidade de Deus, ante as oragdes e

oferendas, nas Leis?#*?, iremos compreender néo s6 porque Platdo, corrigindo Protagoras,

professara, nas Leis, que “Deus ¢ a medida de todas as coisas"%, como ainda
conceberemos que, para ele, Deus é necessariamente tnico. Com isto damos por encerrada

nossa abordagem sobre a segunda tentativa da fundamentagdo da politica em Platio.

Em suma, procuramos mostrar, aqui, como o método € aplicado para fundar a
Politica ndo no imbito de uma obra unica, como ocorreu com a Repuiblica, mas como ele
se processou, perpassando e abrangendo vérias obras, em busca do assentamento de uma
cidade justa, observando, porém, a falibilidade e os limites da natureza humana. Aqui,
devemos confessar, nio nos foi possivel mostrar a fundaggo da nova cidade sob a égide do
método, mas isto ocorreu pelas peculiaridades que circundam as Leis, enquanto obra
inacabada. Entretanto, reconheciamos esta impossibilidade desde o inicio deste trabalho e,
por conseguinte, isto ja ndo fazia parte de nossas pretensdes aqui. Em resumo, pois, nossos

passos aqui foram os seguintes.

32 Cf PLATAQ. Parménides, 134d-¢
233 ¢f PLATAQ. Leis. 904 ¢ - 905 b,
234 PLATAO. Leis, 716 ¢.
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A cidade da Republica se esforgou por se nos manifestar apoiada na Dialética.
Todavia, as criticas a ela dirigidas mostraram as dificuldades de sua concretizagdo. O
problema que se revelou mais agudo dizia respeito a participagdo das coisas nas formas. No
Sofista, transitando na esfera da Dialética, cujo objeto € o Ser, o em si, Platdo nos
apresenta a superagdo no plano metafisico. Ora, uma vez que ali ja ocorrera 0 movimento
ascendente, restava, entdo, descer. Mas, observando-se a classificagdo das ciéncias que ©
Livro VII da Repiiblica nos notifica, o proximo passo, no sentido descendente, deve se
dirigir a instdncia da Astronomia. A Astronomia, por sua Vez, porém, ndo pode ser
assentada sendo sob o auxilio valorosissimo das matematicas, da Geometria, em primeiro

plano, e da Aritmética, em segundo plano.

Esta descida ainda nio bastava. Era necessario executar mais um passo
descendente para se atingir o individuo humano, no qual a mescla de duas das trés poténcias
da alma iriam permitir o advento da vida mista, uma vez que sO de razao ou s6 de desejos

ndo é constituida a natureza humana. Esquematicamente, pois, temos:

Instancia do Ser
{Sofista)

™~

Esfera Cosmologica e

Matematica
{Timeu)

S

Vida Mista

(Filebo)

A Segunda Cidade
(Leis)
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Assim é que, neste capitulo, nossa problematica, anunciada no Critile, ¢
radicalizada no Parménides, onde a analise revelou a impossibilidade de uma solugdo a esta
questdo no seio do ser imével e Uno, e no Teeteto, quando a impossibilidade bateu & porta
do vir-a-ser. No Sofista, porém, iniciam-se os estadios das superagdes, inaugurando, aqui, a
superagio do dualismo no plano metafisico. O Timeu, cumprindo o que anunciara o
Politico, apresenta a superagio do mundo visivel e do mundo inteligivel no plano
cosmolodgico-matematico, que foi concretizada na agdo do Demiurgo. O Filebe, apos o
terreno aplainado pelo sucesso obtido no Sefista e no Timeu, versou sobre a vida mista no
plano do individuo, apoiada na justa medida, a partir das trés poténcias da alma ja
professada no Gltimo Livro IX da Repiiblica. As Leis, por fim, mesmo inacabadas, trataram
da vida mista, porque mediada pelas leis, no plano do coletivo, acenando, assim, a
viabilidade de uma cidade humanamente perfeita, enquanto meio-termo entre a cidade ideal
pintada na Repiblica e a cidade corrupta existente no tempo de Platdio. A cidade das Leis
é. de fato, a segunda cidade n3o porque foi a primeira a ser concebida apos a da Republica,
mas porque ela se encontra apoiada numa ciéncia que se coloca imediatamente abaixo da

ciéncia que fundou a cidade primeira: na Astronomia.
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3.6. Politica ¢ Educac¢fo nas Leis.

As Leis, mesmo inacabadas, retratam-nos, como procuramos apresentar acima,
as linhas gerais de uma segunda cidade, fundada néo no plano metafisico, mas no de uma
Astronomia geométrica. Esta segunda cidade, por sua propria natureza, se comparada a
primeira, conta com uma proposta educativa semelhante a primeira parte da educagdo
proposta na Repéiblica, calcada apenas na ginastica e nas artes das Musas. Entretanto, o
papel que esta etapa da proposta educativa pretende desempenhar na Repiblica difere das

pretensdes que he sio reservadas nas Leis. De fato, na Republica, a educagdo calcada nas

artes das Musas e na ginastica visava, sobretudo, preparar a alma e 0 corpo ¢ selecionar os
melhores para receberem a educagdo superior que os Livios VI e Vil daquela obra
retratam. Nas Leis, a educacio, via artes das Musas e ginastica, pretende orientar, preparar
e tornar o cidaddo suscetivel de acatar o carater divino da lei, mesmo humana, tendo-a,

portanto, como superior a ele.

Nas Leis, a educagiio é tratada substancialmente nos Livros 11 e VII. Todavia, isto
nio nos impede de buscarmos preceitos educativos nos demais Livros. Com efeito, no Livro
1, Platdo faz o Ateniense chamar a atengdo para o fato de que, sem se experimentar O
virtuoso e o vicioso, ndo podera haver homens comedidos. Ora, se se regrar os banquetes,
considerados como um momento onde os convivas dio, sob o impulso do vinho, asas a suas
fantasias, eles poderdo vir a contribuir na formagdo de homens temperantes. Mas, uma vez
que os banquetes sdo festas que tém sua origem nas artes das Musas, torna-se conveniente

estudé-las, enquanto plasmadoras de almas, em primeiro lugar,

O prazer e a dor sdo as primeiras percepgdes que a crianga apreende do mundo e €
por intermédio delas que a verdade e o vicio se lhe apresentam inicialmente ao espirito. Se

orientada em bons habitos, desde a mais tenra idade, no futuro essa crianga se tornara
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virtuosa. Assim é que a crianga deve receber as primeiras orientagdes a fim de, desde cedo,
aprender a repudiar o que deve ser repudiado e a almejar o que deve ser almejado. Em face
disso, educagio se converte na via pela qual se cultiva os sentimentos, regrando-os a uma
atitude comedida ante a dor e o prazer. Mas isto tem, freqiientemente, sido negligenciado e

esquecido pelos homens.

Foi, entdo, que os deuses, tomados de compaixdo, ofereceram os remedios
capazes de corrigirem tais descuidos para com a educagdio: as Musas ofertaram suas artes,
Apolo, suas festas; Dioniso, a sua bebida, o vinho. O mais certo sera introduzir cada um nos

coros conforme a idade que se tiver: as criangas compordo o coro das Musas, aqueles que

tiverem até trinta anos, tomardo parte do coro referente a Apolo; os que se encontrarem na
faixa etaria de trinta a sessenta anos, participardo do coro a Dioniso, e 0s que tiverem mais

de sessenta anos contarao fabulas com apoio dos oraculos.

As artes das Musas, porém, sofreram variadas mudangas. E que os poetas, aqueles
que sio capazes de lhes ouvir e transmitir suas artes, por serem inferiores a elas, ndo
souberam captar adequadamente seus ensinamentos e mesclaram varios géneros, que, em
sua origem, quedavam separados. Em face disso, sendo as artes das Musas as artes
apropriadas & educagao das criangas, devem ser submetidas a um sério exame, visando-se
recuperar suas caracteristicas originais. Mas surge uma dificuldade: quem ira empreender tal
exame? Por outros termos, quem, entre os humanos habitantes da cidade, esta apto para
levar adiante tal empresa? De fato, se se fizesse um concurso geral e livre, os
prestidigitadores ganhariam a confianga das criangas; os cOmicos, dos meninos mais velhos;
os tragicos, do publico em geral; os rapsodos, dos velhos. Ora, uma vez que o julgamento
da maioria ndo garante a justeza deste e ndo sendo os compositores e 0s poetas, por nao
passarem de imitadores, capazes de julgarem suas proprias artes, o dever do julgamento

recai sobre os ombros dos mais velhos. E que a sabedoria ndo é companheira dos jovens,
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mas daqueles que, tendo sido educados adequadamente, atingi%ain a idade minima de
cingiienta anos e sio capazes de conhecer o em si. Este requisito ¢ imprescindivel, uma vez
que no julgamento sobre as artes das Musas deve-se conhecer, “primeiro, o que seja o
objeto imitado; depois, se foi reproduzido correlamente; e, em lerceiro lugar, se a
imitagdo estd bem feita”S . Além de sabio e virtuoso, o juiz devera ser também COTajoso,
para se dispor contra a multiddo, quando esta estiver errada, pois o juiz ndo é discipulo

desta, mas seu instrutor,

O legisiador sensato, conhecedor das artes das Musas, compreendendo gue estas

sd0 suscetiveis de plasmar as almas, deve langar os preceitos legais capazes de dosa-las,

preceitos estes reguladores do que os poetas podem cantar ou declamar, tornando-as
adequadas para nelas introduzir as criangas e, a medida que Isto se da, ludicamente,
mediante brinquedos que imitam ferramentas, vai desenvolvendo nelas o gosto por uma
ocupagio util a cidade e que, futuramente, elas irdo desempenhar. Assim é que, ouvindo e
aprendendo a cantar, desde a mais tenra idade, através dos poetas regrados, que, para 0s

deuses, a vida mais agradavel é a mais justa, as criangas tornar-se-ao praticantes da justica.

Mas, o encantamento produzido pelas artes das Musas, que torna a alma maleavel,
podera também ser obtido pela agdo do vinho. De fato, no inicio da bebedeira ¢ natural que
todos fiquem tomados de alegria, sintam-se leves e comecem a falar com liberdade, nio
acatando a posi¢io do vizinho, convencidos de que sdo capazes de governar-se e de dirigir
os outros. E deste modo que a alma dos beberrdes torna-se ductil nas mios de um bom
legislador, que, visando a virtude, promulgara leis para os banquetes. Com efeito, contando
sempre com um presidente sabio e sobrio para dosar a quantidade de bebida que cada um
pode ingerir, os banquetes, sem deixarem de ser um meio de divertir-se, tornar-se-30 um

veiculo capaz de forjar almas temperantes, por proporcionarem a oportunidade de,

35 PLATAOQ. Leis, 669 b,



experimentando, controlar-se o excesso de prazer e de vicio. Assim é que o vinho sera
vetado a quem nio tiver ainda dezoito anos, até os trinta sera permitido bebé-lo
moderadamente e, s6 a partir dos quarenta, ter-se-a acesso as festas e as refeicbes em

comum, celebradas em nome de Dioniso.

A gindstica, que teve origem a partir do observar os filhotes de animais a saltitar
judicamente e visa a formagdo robustica dos corpos, pode ser concebida como o movimento
que vem de fora para promover o dominio sobre 0 medo interno e produzir o cultivo da
coragem. Com efeito, isto é facilmente observavel no ninar a crian¢a ao balanga-la e cantar

para ela, o temor interno € dominado, vindo, em seguida, 0 sono tranqiilo. Assim € que 0s

exercicios ginasticos contribuem para a aquisigdo da coragem e devem ser iniciados desde
cedo. No sentido aqui empregado, alias, “gindstica” inclui também todos os trabathos

corporeos relacionados com a guerra.

Em verdade, os bons habitos e costumes deverdo comegar no proprio seio da
familia, embora o legislador sensato, temendo regrar em demasia a vida do cidadéo,
prescreverd, a este respeito, apenas conselhos que, observados corretamente, gerarao um
conjunto de habitos sadios e benéficos a cidade. Com efeito, até os trés anos as criangas
deverdo ser conduzidas a passeios, em visitas aos templos € casas de parentes, carregadas
com cuidado pelas amas ou pelas maes, para se familiarizarem com pessoas € ambientes.
Até os seis anos, a crianga devera brincar, movimentando-se bastante, vigiada por doze

mulheres, eleitas anualmente pelos magistrados para este fim. Apds os seis anos, 08 meninos
serfio separados das meninas e aprenderfio a montar a cavalo, a manejar 0 arco, & funda e a

langa, embora as meninas ndo estejam impedidas de aprender tudo isto. E que, para um
legislador sabio, vetar as mulheres o aprendizado de tais artes ¢ ndo s6 restringir a cidade a
metade de seu poderio, quer em tempo de paz, quer em tempo guerra, mas também abnir a

necessidade de elaborar duas constituigdes para uma mesma cidade, uma para o que diria
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respeito as mulheres e outra que trataria dos negécios dos homens Em face disso, o que for
dito para os homens valera igualmente para as mulheres. Além disso, aprendendo a executar
os exercicios tanto com a mio direita quanto com a esquerda, quer nas lutas com armas,
quer sem armas, como o pugilato, serdo, no futuro, eximios e temidos guerreiros, pois as
técnicas de luta com armas sdo Uteis na guerra, enquanto as sem armas, ndo, embora
proporcionem excelentes exercicios fisicos. As mulheres, quando solteiras, deverdo
aprender a dangar e a combater e, quando casadas, ja conhecerdo bem a formagio ¢ a
evolugiio das tropas. O legislador devera cuidar, ainda, para ndo deixar o cidadao livre de
atividades fisicas, por ter seu sustento assegurado pelo trabatho escravo, vivendo, tal qual
animal de corte, somente para a engorda. Assim ¢ que prescrevera a necessidade moral para
“que os donos da casa, homem e mulher, ndo se levantem jamais, para darem exemplo,
depois de qualquer escravo, e as criangas, assim que o Sol raiar, deverdo ser encaminhadas

as escolas.

No que diz respeito as dangas, que tém origem na tentativa de irnitar as palavras
por gestos, enquanto exercicio ginastico e contribuinte na formagao do corpo, poderdo ser
divididas em trés tipos: as dangas guerreiras, as dangas pacificas, legitimas ou sabias, € as
dangas duvidosas ou baquicas. Estas tltimas, por imitarem pessoas embriagadas no ato das
purificagdes, ndio poderdo ser admitidas na cidade. Quanto as duas primeiras, ambas serdo
benvindas a cidade: as primeiras, porque € no tempo de paz que se prepara para a guerra e,
as segundas, porque elas constituem-se nas dangas das Musas, em homenagem aos deuses e
aos filhos dos deuses. Estas tltimas poderdo ser divididas em dangas em agradecimento aos
deuses, quando se conseguiu escapar de um perigo, e dangas decorrentes de uma felicidade

preexistente.

No que concerne as competigdes esportivas, dando prionidade aos combates com

armas, os Gnicos, alids, suscetiveis de premiagéo, deverao, pelo menos uma vez por més, ser
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praticadas por toda a cidade As competi¢des serdo programadas, tanto para 0 sexo
masculino quanto para o sexo feminino, em trés categorias' a dos meninos € meninas, as dos
mogos ¢ mogas e as dos adultos Os primeiros deverdo enfrentar um desafio que
corresponde a um tergo do dos adultos e os segundos, a metade. Sendo, por meio da
educacdo, de natureza comedida, 0s meninos € as meninas, 0S MOCOS € a5 Mogas poderdo
viver e divertir-se juntos, de modo que as relagdes sexuais ndo deverdo ser regradas.
Contudo, jaz uma dificuldade: a historia de Creta e a de Esparta tém mostrado que 2 vida
em comum, onde as refeicbes e os exercicios fisicos s3o feitos juntos, leva ao
homossexualismo masculino e feminino e é preciso que se evite isto nesta nova cidade que

esta se fundando. Deve-se, entdo, persuadir os cidaddos que eles ndo sdo piores que 0s

passaros nem que os outros animais que sO mantém relagdes sexuais para fins da
procriagdo, acasalando sempre macﬁo com fémea e fémea com macho, sem jamais ocorrer o
acasalamento do macho com o macho ou da fémea com a fémea. Se houver na cidade,
porém, alguém que insista nestas praticas sexuais contra a natureza, convém que perca a

cidadania e seja considerado estrangeiro.

Os festivais serfio regrados por magistrados que tenham pleno conhecimento das
artes das Musas e tenham mais de cinqgiienta anos de idade. Eles se opordo a todo tipo de
novidade, quer no canto, quer na danga, quer no discurso, quer nas representagoes teatrais.
E que as inovagbes na infincia serio levadas para a vida publica, quando adulto,
introduzindo modificagdes nas leis e nos costumes, arrastando a cidade a destruigdo. Assim,
eles escolherfo os hinos que serdo entoados aos deuses, dirigirdo os sacrificios,
inspecionardo os cantos piblicos e sagrados, vetardo as blasfémias contra as vitimas
sacrificadas, vigiario o5 poetas para que ndo introduzam novidades nem blasfémias contra
os deuses, examinando previamente suas composigdes antes de serem elas apresentadas a

publico. Em resumo, os cantos deverdo unicamente consistir em votos de felicidade; as

oragbes deverdo ser adequadas para cada sacrificio e para cada divindade; e os poetas serdo
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através de suas composiqﬁes; Em face disso, os cdmicos, que apreseniam macaquices €
provocam risos, através de gestos ou palavras, serdo permitidos na cidade, pois € preciso se
conhecer o ridiculo para melhor saber distingui-lo do sério. J4 os tragicos, como ja disse
acima, sO serdo permitidos se suas composigdes forem aprovadas pela censura que os

guardas das leis lhes imputardo.

A educagio sera gerenciada por uma magistratura especifica que, por sua
relevincia, deve ser considerada uma das mais elevadas magistraturas da cidade. Como a

educagio pressupde a familia e a paternidade, s6 podera exercer alguma magistratura €

tornar-se cidaddo de fato e de di}eito aquele que possui uma familia, composta de mulher e
filhos, e tenha demonstrado que soube educar bem seus filhos. Em conseqiéncia, a
educagio devera ser obrigatoria, sem distingdo entre homens e mulheres, gratuita e
gerenciada pelo Estado. Eis, pois, pela primeira vez, 0 anincio explicito do anseio de uma
educagdo obrigatéria, universal, gratuita, publica e popular. E que, aliando-se no homem
uma boa educagio com uma natureza igualmnte boa, este sera “o mais tratavel e divino dos
seres; porém, o mais feroz do quanto a terra ja produziu, sempre que a educagdo for
insuficiente ou mal orientada™®$. Eis por que ndo se deve considerar a educagio,

particularmente a das criangas, como algo acessorio ou de pouca monta.

Com efeito, o Estado, tomando para si os encargos da educagfio, construira
escolas, recrutara professores no estrangeiro, exigira que eles morem na propria escola e
efetuard o pagamento de seus soldos. A razdo de se buscar professores no estrangeiro
reside no fato de que os cidadios devam estar sempre aplicados aos negocios da cidade ou
ao seu aperfeigoamento corporeo € espiritual e, uma vez que 0s castigos na aprendizagem

serdo permitidos, para evitar que os cidaddos sujem suas méos com 0 sangue das criangas

¢ pLATAO. Leis. 766 a.
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de sua propria cidade. Ndo obstante este ultimo aspecto, o legislador sabio e bom, para
alcangar seus objetivos, pode langar mio de uma mentira justa que tera por fungio estimular
voluntariamente o agir bem. Em conseqiéncia, a legalidade deve ser introduzida e

inculcada, preferencialmente, por via persuasiva e $6, em Gltima instincia, repressivamente.

Aos dez anos de idade, a crianga devera ser introduzida no ensino das primeiras
letras, aprendendo a ler e a escrever. Este primeiro momento de instrucio devera se
prolongar por trés anos. Ao atingir os treze anos de idade, a crianga passara, durante trés
anos, a estudar a lira e seus acordes. Nem a crianga nem seu pai podera vir a alterar tais
prazos. Com efeito, por exemplo, se, apos trés anos no estudo das primeiras letras, a
crianca ndo houver aprendido a ler e a escrever com desenvoltura, devera desistir. No
estudo da hra, alias, seguindo o exemplo dos sons simples extraidos da citara, dever-se-do
evitar os sons variados e discrepantes que a lira produz, \{isto ser o objetivo deste estudo

apenas oferecer atrativos & crianga.

Qaanto aos estudos das ciéncias superiores, Platdo, nas Leis, prescreve que os
cidadaos livres deverdo apenas obter nogdes delas, embora fosse maravilhoso que todos os
cidaddos pudessem conhecé-las a fundo, mas, infelizmente, elas terminario sendo
dominadas s0 por um nimero reduzido de pessoas. Como o indispensavel nio podera ser
ignorado pelos cidadios, estes deverdo aprender nogdes basicas sobre a arte de calcular que
a Aritmética proporciona, partindo de exemplos concretos, tais como as divisdes de uma
magd ou o numero de competidores numa dada modalidade esportiva. Com isto todos

aprenderdo como dispor convenientemente um exército e como conduzir uma expedigio

militar. J& no &mbito da Geometria, aprenderdo a medir a largura, o comprimento e a
profundidade dos corpos: através da largura e comprimento, aprenderio a calcular a
superficie, unindo a estas duas grandezas a profundidade, aprenderiio as nogdes basicas

sobre a Estereometria. Quanto a Astronomia, embora sobre ela fale pouco, Platdo propde,
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de inicio, que os cidaddos aprendam, contra a crenga corrente e ja estabelecida de que os
planetas, astros errantes, ndo poderiam vir a ter suas orbitas detérménadas, a partir de 821 b,
que aqueles astros ndo sdo errantes, mas seguem, cada um deles, sempre uma tinica rota
que lhe é propria. Além disso, o erro que se comete ao julgar as velocidades de tais astros,
assemelha-se aos erros cometidos quando se julga que um cavalo que passa correndo ao
longe esteja lento e o que passa correndo proximo do observador seja mais veloz que o
outro. Quando, pois, os cidaddos aprenderem um pouco de Astronomia, deixario de

blasfemar contra os céus.

Ora, segundo Platdo, todo ateismo tem lugar quando se assume a primazia da

natureza sobre a alma e, em conseqiiéneia, no melhor dos casos, a alma nio passa de uma
matéria sutil. Assim concebendo o ateismo, ele constitui um grande perigo real para o agir
bem na polis, posto que o ateu, por ndo se preocupar com a salvagio de sua alma, pelo
simples fato de ndo crer na imortalidade desta e, por conseguinte, numa puni¢io apos a
morte, podera levar a cidade a degeneragdo. Eis, pois, que surge a necessidade de um
conseiho, que se reunira periodicamente a noite, composto pelos mais eminentes cidadios,
em sua grande maioria ancidos. Tal conselho, conhecido como Conselho Noturno, deve
zelar pela boa ordem persuasivamente, quando possivel, e buscara a conversio do infrator
das leis da cidade, particularmente o ateu, e, uma vez atingido isto, reintroduzir-lo-4 no seio
da polis. Mas, quando ndo for possivel, a persuasio, o julgamento, o ocultamento, e, em
casos extremos, a execugdo do infrator serdo praticados. Deste modo, em primeira
instancia, o Consetho NortUno é também um instrumento educativo, embora possa vir, em

segundo plano, ao executar um infrator tido como irrecuperavel, a ser considerado um

instrumento de coago, repressdo e punigio.

Em resumo, a proposta educativa contida nas Leis encontra-se enfaticamente

voltada a formagho do cidaddo respeitador da lei e & necessidade de inicia-la desde a
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infancia, quando a criénq,a ainda se encontra numa face bastante receptiva aos valores que se
pretende fomentar. Nio tem outro objetivo, sendo este ultimo, a incursio que Platdo faz a |
Historia, apoiando-se no que ocorrera aos filhos de Ciro e a Xerxes, filho de Dario, que
receberam de seus respectivos pais um império imenso, o imperio pérsa, e, por ndo terem
desde a infancia recebido uma educagio adequada, levaram-no a bancarrota. Ora, se isto foi
motivo suficiente para derrubar um grande império, imagine, entdo, o que podera fazer a
uma cidade. Além disso, as proprias leis prescritas buscaram sempre, em primeiro plano,
alcangar o educativo. Alids, mesmo quando ocorreram as puni¢des que as leis determinar a
cada caso, quer tenham sido cumpridas pelos tribunais, pelo Conselho Noturno ou por
outra via punitiva, o carater educativo nunca deixou de estar presente. Por outro lado, os
cidaddos cumpridores das leis foram sempre compensados com uma forma de elogio ou de
consideragdo. Isto ndo deixou, também, de conter, embutido neste tipo recompensa, um
mecanismo ao estimulo de um certo comportamento desejavel e desejado. Assim ¢ que.,
mais uma vez, desta feita nas Leis, a educagio exerce um papel predominantemente
politico, posto que, sem ela, o cidaddo nfo seria temente & lei, tampouco a cidade legal

poderia vir a ser assentada.
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Repetidamente, ao longo deste trabalho, insistimos no carater politico do
pensamento de Platdo e chegamos mesmo a dar-lhe a palavra para que ele proprio, através
da Carta VI, pudesse se exprimir liviemente. Com efeito, pela sua estepe familiar e pela
educagio recebida, Platdo sempre visou exercer a chamada arte politica. Ao contrario de
muitos ou, talvez, de todos os outros jovens, quer predecessores seus ou contemporaneos,
teve a compreensdo de que sem a Moral a politica nfio passaria de uma arte dentre tantas
outras. Mas isto ele nfio aprendeu sozinho. E que ele teve a feliz sorte de encontrar Socrates

e de ter sua alma plasmada pelo discurso deste.

Feliz ndo ¢ aquele que se esconde na roupa do justo, praticando a injustiga

ocultamente, sem ser apanhado, e sendo venerado como justo. Ora, se alguém é venerado
como justo, mesmo sem sé-lo, é porque ser justo vale mais do que ser injusto. Pode-se,
porém, eventualmente, contra-argumentar que o que vale mesmo nfo ¢ ser ou aparentar ser
justo, mas saber tirar proveito para si do que o aparentar justo podera proporcionar.
Contudo, este tipo de vantagem poderé enganar sempre aos homens, mas nunca aos deuses.
Ora, uma vez que estes, por sua natureza perfeita ¢ ndo pela natureza a eles atribuida pelos
poetas. repudiam todo e qualquer tipo de engodo, desprezam todos os homens que assim
pensam e agem. Além disso, admitindo-se a possibilidade de que a alma nfio perece com o
corpo, a alma dos justos néo poderia habitar o mesmo lugar que a alma dos injustos, pois se
a alma perecesse com o corpo, quando 0s perversos morressem, ndo poderiam mais sofrer
0s castigos merecidos por seus atos aqui praticados, tendo usufruido de todos os bens que a
injustica poderia proporcionar, mas conseguindo fugir dos castigos dos homens. Eis a razio
por que se deve crer na alma ndo perecivel ao corpo: a necessidade moral imperiosa de ser

justo em toda e qualquer situagdo.

Platao, contudo, por sua genialidade, ndo poderia ficar preso apenas aos preceitos

legados pelo mestre. De fato, ndo obstante jamais abandonasse tais principios, ousou buscar
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outros argumentos, fazer novas investidas, observar a cultura de outros povos ¢ apoiar-se
na propria Historia para fundar tal necessidade. Nio obstante possamos encontrar em todos
0s seus escritos resquicios disto, é, com certeza, na Republica e nas Leis, suas duas obras
mais expressivamente politicas, que eles se manifestaram mais nitidamente. Platio
compreendeu, entdo, que a politica, de arte deveria ser elevada ao estatuto de ciéncia, mas,
para que isto viesse a ocorrer, era necessario que ela recebesse os fundamentos. Ora,
ninguém nem nada podera vir a langar os fundamentos de algo qué ndo the seja sendo
inferior. Mas, ele havia aprendido de Socrates que a verdade é superior a opinifo e é um

dos objetos da Filosofia, juntamente com o Belo e o Bem. Em face disso, a Politica, para
ser chamada de ciéncia e ser escrita com o “P” mailsculo, teria que ser erigida em cima de

uma concepgo filosofica de mundo. Uma vez fundada, porém, sua viabilidade pratica

dependeu diretamente de uma educagiio adequada 2 cidade previamente visada.

Goldschmidt nos alertara para as dificuldades inerentes a uma pretensdo de
sistematizar o pensamento deste filosofo, embora terminara por aconselhar que a melhor
maneira de abordar uma obra filosofica fosse buscar o seu fio condutor: o método de que o
autor se serviu. Seguindo, entdo, esta orientagdo, detemo-nos, inicialmente, no primeiro
capitulo deste escrito, antes de abordarmos as questdes politicas e educacionais por Platio
levantadas, no que entendemos ser o método dialético. Contudo, como o proprio Platio
aconselhou em varios momentos, a Dialética ndo poderia ser devidamente compreendida se
antes nao se passasse pelos cénones da Geometria. Entretanto, nio era toda a Geometria
que interessava em primeira instincia, mas apenas seu método de resolugdo: um método

secreto, partilhado por poucos, 0 método de analise-sintese.

Com efeito, num momento em que nio havia ainda a sistematizagio axiomatica
que Euclides, mais tarde, iria emprestar a Geometria, 0 modo mais econdmico e eficaz de

resolver problemas era através de um método. A eficiéncia de tal método ja havia sido
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comprovada em demasia no mbito da Geometria. Platio compreendeu que, talvez, este
‘mesmo método pudesse ser empregado, com sucesso, no seio da Filosofia Todavia, na
esfera da Filosofia o método deveria ser capaz de atingir os primeiros principios, requisito
que ndo se fazia necessario quando se tratava da Geometria. Nio obstante isto, o
- movimento ascendente ou andlise, que caracterizava o procedimento heuristico do método,
e o movimento descendente ou sintese, partindo do que por tltimo alcangara a analise, e
caracterizando o caminho da razio ou da prova propriamente dita, constituindo dois
momentos de um mesmo método, estavam contemplados naquilo que Platio chamou de

“Dialética”.

Vejamos mais uma ilustragdo deste método Convém, porém, para facilitar a
compreensao de um leitor contemporaneo a nos, utilizarmos de uma notagdo comumente
conhecida e adotada no &mbito da Matematica Elementar ou da Logica Moderna. Tomando
emprestado a regra de Modus Ponens os dois primeiros esquemas de axiomas do sistema de
Kleene acima ja exposto e, para exame, a proposi¢do “A -> A” do Calculo Proposicional,
temos o seguinte:

(1) A->/@B-> ) ax. |
Q) 17 A->@B) > A > B->C) ->7 A->C) ax.2
B) ({->B) A /B MP

Vamos, entdo, a construgdo da prova da proposicao escolhida. Observemos, de
inicio, como primeiro passo, que se quer provar que “4 implica A” e que se dispde de um
conjunto de esquemas de axiomas e ndo de um conjunto de axiomas propriamente dito. Isto
significa que, por exemplo, o esquema de axioma um poderia vir a ter a cara, sem perder a
forma, de (4->A)->(((A->4)->A)->(4->4)), onde . { seria (4->A) e @, ((A->A)--4). O
passo seguinte € compreender que o que se pretende provar, no caso 4->4, nio ¢ o ponto

de partida, mas o ponto de chegada, devendo, portanto, ser colocado na Gltima linha da
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demonstragdo. Contudo, para ser obtida unicamente por Modus Poﬁens, ele devera vir na
ltima parte de uma formula anteriormente inserida na prova Esta formula nio pode,
porém, ser uma férmula qualquer ela deve ser um teorema, um axioma ou um principio
comumente aceito. Com efeito, tomando-se 0 esquema de axioma 2 acima, poderemos dar
inicio a construgdo, de tras para frente, da linha em questdo, que, aqui, coincide com a
primeira.

i (A-> B )->((A->(58 -»A))->(A->A}), onde .{ fora substituido por 4 e 0 mesmo
ocorrendo com &, para que se obtivesse “4->4 " no final da formula Para completa-la,
entretanto, € necessario que se substitua @8, por algo que s6 contenha “4 ", visto que se

quer provar que “4-~A4". A substituigio de &, porém, deve observar que, por Modus

Ponens, se tivermos o antecedente, obteremos o conseqiiente. Assim, nossa atencio devera
repousar no esquema de axioma 1 e dingir nossos “olhos da alma” para a linha /. Dai,
poderemos conceber, de modo relativamente facil, que se substituirmos @& por 4->4 em i,
obteremos, entdo, !. como segue:

V(A4 (A->A)) - (A= (A 4) A)) - (A->4) ax.]

O passo seguinte sera construir a linha 2. Ora, se os olhos da alma se dirigirem ao
esquema de axioma 1, a linha 1 da prova, sem perderem de vista o que prescreve a regra de
derivagio, no caso, MP, a linha dois sera assim constitujda:

2 (A->(4->4)) ax.2

O procedimento seguinte sera obter, na linha 3, o consequente da linha 1, mediante

a linha 2, por Modus Ponens:

3. ((A->((A->A) ->4)) -> (A-~A4) de I ¢ 2, por MP.
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A linha 4, por sua vez, serd construida seguindo procedimentos semelhantes aos
que foram observados na obtengdo da linha 2: olhando para o esquema de axioma 1, para a
linha anterior, no caso a linha 3, sem perder de vista o que prescreve Modus Ponens:

4. (A->((4->A4) ->4)) ax. ]

Finalmente, a quinta e Gltima linha sera obtida de 3 e 4, por Modus Ponens,
~ atingindo-se, assim, o que se propusera demonstrar:

5 A->4 de 3 e 4, por MP,

Assim € que a prova completa, aglomerando-se os passos acima obtidos, assumira;
L (d-= ((4->4) -»4) -> ((A-> ((A-> A) ->4))) -~ (A->4)) ax.2
2. A= ((A-4) > 4) ax.]
3. (4-> (A->4) ->A4)) => (A->4) 1,2MP
4 A-> ((A->4) -~ A) ax.]
5. 4->4 34 MP

Esta pequena ilustragfio exemplifica bem o esfor¢o que o raciocinio heuristico
empreende, ascendentemente, na busca dos passos que levardo 4 construcio da prova
propriamente dita Esta, uma vez apresentada sem o esforgo empreendido, da a impressdo, a
quem olhar de fora, que fora obtida sem nenhuma heuristica, envolvendo seu executor numa
nuvem misteriosa de saber, de modo que ele, muitas vezes, era considerado um ser divino,
que, pelos seus poderes secretos, deveria ser venerado. Todavia, a origem de tal método se
perdeu no tunel do tempo, embora seja provavel que Platdo o tivesse aprendido de algum
pitagorico, talvez, Filolau, ou do gedmetra Teodoro de Mégara, ou mesmo dos sacerdotes
egipcios. Entretanto, a mais completa descrigio de que dispomos, hoje, deste método foi

aquela que transcrevemos acima, na segunda parte do primeiro capitulo, e que nos foi
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legada por Pappus de Alexandria. Contudo, por amor a concisdio € para n3o nos tornarmos

repetitivos, convém que ndo nos detenhamos mais aqui e que passemos a parte seguinte??’.

Com efeito, a parte seguinte € a tercewra parte do capitulo primeiro, onde
procuramos tragar algumas consideragdes entre o método geomeétrico e 0 método dialético
em Platdo. Ali, procuramos ilustrar a semelhanga que existe entre os dois métodos,
langando mdo de exemplos empregados pelo proprio Platdo. Entre outras coisas,
destacamos que o précedimemo metodologico descrito no Sefista, erroneamente chamado
de método da divisdo, por ndo ser método algum, mas apenas um dos dois procedimentos

de um mesmo método, longe de ser, como se pretendeu até hoje, descendente, é

genuinamente ascendente, como ilustram bem, alids, a quarta e a uUltima definigdes do
sofista, e as revisbes das respectivas definigdes. Em face disso, ¢ que podemos
compreender aquela famosa inscrigiio de adverténcia colocada a entrada da Academia: “Se

for ndo gedmetra, ndo entre”

No capitulo segundo, onde a primeira grande tentativa de fundar a Politica como
ciéncia foi abordada, ndo sem antes considerarmos a dificuldade que o Paradoxo do Men#o

levantava contra esta empresa, a Repdablica foi tomada como obra central. Com efeito, o

337 Poderemos, de modo relativamente facil, encontrar indicios claros deste método em filosofos medievais,
como ¢ o caso do Ente ¢ Esséncia de Santo Tomas de Aquino; modernos, nas Meditationes de prima
philosophia de Descartes ou na Etica de Espinoza; ou entre os chamados filosofos contemporineos, como ¢
0 caso, por exemplo, de Marx: de fato, numa carta escrita originalmente em francés. datada em 18 de MArgo
de 1872, dirigida a Lachétre, editor da primeira edigio francesa do Livro T de O Capital. Marx, na segunda
frase do scgundo paragrafo. assim se expressa: “La methode d’analyse que j'ai employée et qui n'avait pas
encore éte appliquée aux sujets économiques ... Contudo, as tradugdes desta carta, inexplicavelmente.
suprimiram a expressdo “d'analyse”. Além disso. sem querermos estender a discussdo. até porque aqui ndo é

0 lugar nem o momento apropriado para tal coisa, na Iniroducho Para a Critica da Economia Politica.
quando ele trata do método ali empregado. encontramos: “Assim, s¢ comegdssemos pela populagdo, teriamos
uma representacdo cadtica do tode. [...] ¢ através de uma andlise, chegariamos a um conceito cada vez mais
simples. do concreto idealizado passariamos a abstragBes cada vez mais ténues até atingirmos determinagdes
as mais simples. Chegado a este ponto, teriamos que voltar a fazer a viagem de modo inverso, aié dar de
nove com a populagio”. Alias. no final do Posfacio a segunda edig3o de O Capital. datado de 24 de janeiro
de 1873, temos; “E. sem divida. necessario distinguir o método de exposicio, formalmente, do método de
pesquisa. A pesquisa tem de captar a matéria. analisar as suas varias formas de evolucio e rastrear sua
conexdo intima. 5¢ depois do concluido este trabatho ¢ que se pode expor adequadamente 0 movimento
real”. Paremos por aqui. pois isto ja seria lema para uma outra pesquisa.
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Paradoxo acima aludido abria um fosso na trilha do pesquisar. “como ¢ possivel alguém
procurar ¢ identificar o que ainda ndo conhece?”. De fato, a resolugdo deste problema ja
pressupunha o ato do pesquisar, 0 que, no momento, estava em xeque. Nao obstante isto,
havia duas vias de resolugdo do problema: uma na admissdo de que a alma ¢ imortal e que
tudo conhecera antes de se aliar a um corpo, e, 2 outra, através da pressuposi¢do que ha na
mente de todos um principio a priori, uma espécie de prenogio que identificaria 0 objeto
procurado, no momento em que o mirasse. No Mendio e no Fédon apenas foram ensaiadas
tentativas de obtengio da primeira via, mas foi, para nos, somente no Fedro que ela recebeu
uma solugfo satisfatoria. No que diz respeito a segunda via, embora na Repiblica ja fosse

possivel encontrar indicios dela, pensamos que ela s6 foi claramente obtida no Teeteto.

(Quanto a Repiiblica, procurando tragar o caminho que teria percorrido o método,
recebeu uma roupagem rigorosa e, se Platdo usou mitos ou linguagem figurada em algumas
passagens, isto ocorreu pela dificuldade que a propria linguagem impde, tal qual um
gedmetra ndo pode falar do tridngulo pensado sendo sob uma forma muito rudimentar;

através do tridngulo escrito num papel

O tema tratado na Republica ¢ o da justica, de que esta ¢ sempre melhor e
superior do que a injustica e de quem a pratica sempre €, igualmente, melhor e superior a
quem, mesmo uma vez, ja tenha praticado, ocultamente ou ndo, a injustica, O Livro |
terminou em aporia e, do Livro Il ao inicio do Livro IV, Platio tratou da fundagio da
cidade. Esta foi concebida a partir da compreensdo da fragilidade da natureza humana e da
necessidade de ver superada esta fragilidade no contar com o outro. A cidade foi erigida em
cima da divisio social das ocupagdes, devendo cada cidaddo desempenhar apenas uma
atividade, posto que, por natureza, o humano nfio seria capaz de executar bem todas as
artes. Coerente com este principio, Platdo definiu a justiga como cada um se preocupando

apenas com aquilo que lhe diz respeito. O Livro V tratou da vida comunitaria que os
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guardides deveniam levar e de como estes seriam felizes, por ndo se verem assolados por
preocupacdes como a busca do alimento nem pela avidez da busca de riquezas. O Livro
terminou prescrevendo que a cidade so seria feliz no dia em que pudesse contar com um
filosofo na frente de seu governo. O Livro VI discutiu a quem de fato deveria se chamar de
filosofo, posto que o simples desejo de conhecer poderia ser atribuido adequadamente a
qualquer pessoa, seja sofista, artesdo ou politico. Isto, alias, acabou preparando o caminho
para o advento do Livro VII que, por sua vez, expds a educagiio superior e rigorosa a que
os candidatos a filosofo deveriam se submeter; Aritmética, Geometria, Estereometria e
Astronomia seriam as chamadas ciéncias propedéuticas a Dialética, a ciéncia por exceléncia.

Nos Livros VIII e IX, Platdo analisou e comparou as formas de constituigdes vigentes com

a constituigdo aristocratica que o fildsofo escolheu para sua cidade. O Livro X, fechando a
obra, tratou de um tema ja abordado anteriormente, no Livro II em particular,
caracterizando toda forma de poesia como uma arte de imitagdo de terceira médo e, por isso
mesmo, poderia ser nociva a cidade, salvo se se evitassem as blasfémias contra os deuses e

heréis, ficando sempre sujeita &s consideragdes do fildsofo.

Ja a proposta educativa contida na Repiblica foi detectada, particularmente, nos
Livros H, HI, IV, VI, VIl e X, ndo obstante toda obra se vir imiscuida de preceitos
educativos. Nos Livros 11, ITI, 1V e X, Platdo abordou a educagio das multiddes, calcada no
plasmar que as artes das Musas propiciariam a alma e na ginastica, destinada ao
fortalecimento adequado do corpo. Ora, um humano de corpo e alma sdos seria um ser
harmonioso e alguém desejavel a cidade, pois, por ser temperante, sua coragem seria
temperada, traduzida em atos sensatos tanto na vida privada quanto na vida politica. Mas
ndo seria sO isto que visaria, aqui, este tipo de educagfio. De fato, ela seria os passos
preparatorios a um caminhar mais loﬁgoj, mats arduo e mais elevado: a instrugo superior.
Esta foi detectada nos Livros VI e VII, enquanto instincias em que o filosofo foi

caracterizado e os passos de sua educagiio superior foi detalhada Ora, o filosofo ndo
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pretendeu ser apenas o arquiteto de tal cidade, mas também seu governante, aquele que,
uma vez assentado a frente deste, tornar-se-ia o melhor bem para toda a cidade. Eis, pois,
que a educagfo, ao visar a formagio do cidaddo e dos dirigentes da cidade, transformara-se

num nstrumento politico imprescindivel a possibilidade de assentamento desta

Sem sombra de divida, a Repiblica ¢ a grande obra de todo o corpo platénico ¢
foi, talvez, por isso mesmo, que a ela foi dirigida a imensa maioria de criticas que se fez a
Platdo. Uma destas criticas dizia respeito ao carater utdpico da construgio, no mundo
fisico, da cidade rigorosa ali pintada. Por outras palavras, como seria ;ﬁessive! a realizagfio

desta cidade perfeita num mundo onde a imperfeigdo ¢ sua marca essencial? Ou melhor,

qual seria a medida de pa&icipagéo entre o que se encontra elaborado no mundo perfeito e a
concretizagdo disto no mundo imperfeito? Ou ainda, como as coisas poderiam participar das
formas, possibilitando a transposi¢do do discurso para o perecivel? Em face disso, Platio
viu a necessidade de voltar e abordar este problema em sua propria raiz. Assim foi que o
Critilo anuncia a problematica e Platdo, servindo-se da analise, dividiu-a na abordagem no
seio do ser imovel, no Parménides, e no dmbito do vir-a-ser, no Teeteto. Entretanto, ndo
obstante todo o esforgo empreendido, ambas vias revelaram-se incapazes de resolver o

problema.

No Sofista, investindo contra o que ensinara o pai Parménides, Platio investiga,
no plano metafisico e, portanto, na esfera da Dialética, a possibilidade do ser ndo ser e do
ndo-ser ser. Se isto pudesse ocorrer, entdo o problema da participagio estaria resolvido
pelo menos no dmbito da metafisica. Ora, entre o ser e o ndo-ser havia algo que sob alguns
aspectos poderia vir a ser e sob outros aspectos nfo viria a ser: a multiplicidade e tudo
aquilo que pudesse ser alcangado por ela. De fato, o mundo perecivel seria constituido de

coisas instaveis, sendo agora e néo sendo no tempo seguinte e vice-versa de modo que ndo
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podem ser consideradas como ndo-ser tampouco como ser. Deste modo, a possibilidade da

multiplicidade é admitida.

Uma vez assentada a possibilidade da multiplicidade, coﬂvinha, a seguir, examinaf,
num movimento descendente, sua probabilidade. Ora, onde a multiplicidade se revelaria em
sua forma mais estdvel, mais préxima, portanto, da perfeicio, sem, porém, tocé-la, seria sob
a mascara de corpos celestes. Mas, como sugere 0 mito da era de Crono, contido no
Politico, 0 que ocorre nos corpos celestes, sujeitos a mudangas por serem corpos, embora
em menor escala do que nos negdcios humanos, atingiria e influenciaria ndo 80 a vida do

homem individual como também a vida do homem inserido numa polis. Em face disso,

fazia-se necessario um estudo astronémico, o que foi feito, alias, no Timeu.

O estudo dos corpos solidos em movimento revelou que o Universo foi formado
por um ordenador de carater divino, o Demiurgo. A partir de matéria preexistente e
observando as formas perfeitas, utilizou-se ele de uma geometria que, dentro de seus
limites, pudesse transpor aquelas formas para o mundo dos corpos. Foi, pois, na figura e na
acdo do Demiurgo que se assentou a probabilidade da existéncia da multiplicidade,
traduzida no mundo corpéreo superior, o dos corpos celestes. O mundo corpéreo inferior,
por seu turno, onde se encontraria e atuana o homem, ndo foi formado pelo Ordenador do
Universo, mas pelas maos dos deuses olimpicos que ele havia forjado. Com efeito, o homem
€ todos os seus negdcios seriam de uma categoria bastante inferior & dos corpos celestes.
Por conseguinte, a certeza da existéncia da multiplicidade, porque ela se daria nesta
instancia em largos passos, fica assentada. Todavia, se a respeito do mundo dos COrpos
celestes s0 se poderia falar em termos de probabilidade, o grau de probabilidade do mundo
dos homens e de seus negdcios seria muito mais fraco do que o daquele. E que o grau de

probabilidade de acerto estimado seria inversamente proporcional a certeza da existéncia da
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multiplicidade. Dele, pois, s6 seria possivel falar em termos de mBavdine, de forca

persuasiva.

Uma vez tendo assentado a certeza da multiplicidade, enquanto reduto do agir e
do viver humano, caracterizando, assim, o local e as coisas proprias do homem, Platdo viu,
antes de passar ao exame do homem na nova pélis, a necessidade de retratar o homem,
enquanto individuo dotado de razdo, ira e desejo e de estabelecer o tipo de vida que lhe

seria mais adequada. Eis a que se propde, em principio, o Filebo.

Ainda na Republica, Platfo ja havia identificado trés poténcias na alma do homem

€ prescrito que a poténcia racional era a superior, sendo a inferior a poténcia irascivel. Nio
obstante a poténcia erodtica da alma ja houvesse sido ventilada no Banquete e no Fedro,
traduzida em forma de desejo que visava, sobretudo, elevar-se ao Belo em si, foi no Filebo
que esta poténcia mereceu um exame mais detalhado, no que concerne aos males e

beneficios que poderia proporcionar a uma vida temperante humanamente possivel.

Com efeito, nem a vida regrada somente pela razdo nem a vida puramente de
prazeres seria humanamente possivel, posto que nfo seria possivel ao humano viver
desprovido dos sentidos e dos prazeres nem da razio. Em face disto, surgiu a necessidade
de se buscar uma vida mista que, por natureza, fosse mesclada destes dois elementos e fosse
a melhor que o humano pudesse viver. Contudo, a determinagio desta vida mista
pressupunha toda uma hierarquia de valores, pois nela todo os niveis e tipos de
conhecimento seriam permitidos, embora os prazeres admitidos s6 seriam aqueles que
fossem acompanhados da sabedoria. Em conseqiiéncia, apenas os prazeres puros seriam
admitidos nela. Mas, foi a justa medida, enquanto primeiro bem humano, a responsavel pela

dosagem adequada da razio e do prazer na concep¢do da vida mista procurada,
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Nas Leis, a lei, enquanto algo de carater divino e, portanto, superior ao homem,
exerceu, no dmbito da segunda cidade, o papel da justa medida que tornou o homem um ser
especial, um vivente da polis. Antes, porém, da promulgagio da lei foi necessaria a
exposicdo, numa forma de conjunto de motivos, das intengdes do legislador. Este, sem
perder de vista as constituigdes histéricas de seu tempo, particularmente as que se
encontravam vigentes em Esparta, em Creta e em Atenas, estabeleceu, entre outras Co1sas,
que a cidade deveria ser voltada a paz, mas niio em excesso, sabendo defender-se quando
atacada. E que a lei nfo poderia ser duradoura se viesse a ser promulgada numa cidade em
que o conflito e a mudanga constante fossem sua marca essencial. Assim, para que a lei

fosse duradoura, a cidade precisou ter uma estrutura préxima da estabilidade.

A promulgacio da lei pressupds a caracterizagio geral da cidade, em forma de
preludio ao codigo legal. Qual sua localizagho, sua distincia do mar e do porto mais
proximo, sua extensio territorial e com quem se limita, que tipo de terreno, fauna e flora
dispunha, qual seria sua populagio, a divisdo das terras, a organizagdo juridica, escolar,
econdmica e os niveis € tipos de eleigdes foram algumas das questdes respondidas em busca
desta caracterizagdo. E que as condigdes materiais determinavam o tipo de lei que a ¢idade

iria receber.

De fato, foi 56 apos isto que o codigo legal de Platio veio a ser prescrito,
Preceitos sobre o casamento, a procriagdo, o tipo e a disposigdo das moradias, a
participagdo comum das mulheres e dos homens nos negécios da poélis, os maltratos aos
escravos, criangas ¢ velhos, a protegdio aos 6rfios, as questdes vinculadas as herangas e as
concernentes as blasfémias contra os deuses, o regramento dos banquetes, do acesso ao
vinho, dos festejos religiosos todos tomaram parte da preocupacgio de Platio na formagdo

da segunda cidade.
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Uma vez abordadas as Leis, passamos, a seguir, a considerar os aspectos
educativos ali inseridos. A necessidade imperante de educar as criangas desde sua mais tenra
idade foi a primeira condigiio imposta 3 formagdo do cidaddo temente aos deuses e
obediente as leis, copiadores apenas das atitudes virtuosas e dignas de cidadios honestos. A
educacdo € tdo imprescindivel que foi por descuidar dela que os herdeiros de Ciro e Dario
Jevaram, cada um no seu tempo, & derrocada do imenso império persa. Em face disso, a
educagio ficou sob a tutela do Estado, que estabeleceu sua obrigatoriedade e gratuidade,
sendo, pois, fomentadora de uma mentalidade civica e politica para meninos ¢ meninas, para
cidaddos e cidadds. As leis para os cidaddos educados tornaram-se supérfluas, embora

necessarias, visto que, no &mbito dos negocios humanos, o desvio sempre lhes esteve

inerente. Mas a lei s6 pdde ser aplicada apos se esgotarem os meios persuasivos. Assim é
que as leis serviram para reeducar aqueles que se desviaram do reto caminho: eis o que
visaram cumprir, ali, os mecanismos de coercitivos, particularmente os tribunais ¢ o

Conselho Noturno.

Feito este apanhado geral do que desenvolvemos neste trabaltho e antes de encerra-
lo, convém dedicarmos algumas palavras ao papel do mito em Platio. E bem verdade que,
ao deixarmos para falar do mito s6 no final de nosso trabalho, ndo estamos fazendo jus ao
grande papel que ele desempenha no pensamento deste filosofo. Contudo, sio muitos os
mitos empregados por Platio. Uns ele toma emp:estado a tradigio poética e molda-os  sua
maneira; outros, ele mesmo os inventa. Uns sio alegdricos, outros, conjecturais, outros,
ainda, expressam uma convicgdo. Quanto ao conteido, porém, Droz, em quem nos
apoiaremos aqui®®®, classifica-os em quatro temas: os que retratam o devir do mundo, os
que ilustram a condigdo humana, os que ilustram a possibilidade da libertagio e ascensio

espiritual do homem e os que retratar: o destino da alma.

3% Genevieve DROZ. Os mitos platénicos.



233

Conforme esta classificagdo, os que retratam o devir do mundo sio: o mito do
Demiurgo, no Timeu, 29 ¢ - 30 ¢, que busca mostrar que o mundo do devir s6 exiéte por
uma dadiva divina, pois, sendo Deus bom, por natureza, quis Ele que as coisas fossem boas
e, em conseqiiéncia, ordenou o mundo; o mito do ciclos invertidos, no Politico, 268 d - 273
€, que procura mostrar como 0 que ocorre na instancia das esferas celestes influencia na
vida do homem, quer habitante da pdlis ou ndo, o mito da Atlantida, no Critias, 108 e -
121 ¢, e no Timeu, 24 ¢ - 25 d, que almeja descrever que mesmo a ci{f&de mais
perfeitamente ordenada, por simplesmente existir no mundo do devir, é suscetivel &
corrupgdo. Ja os que caem sob o segundo titulo, os que retratam a condigio humana,

temos: o mito de Epimeteu e de Prometeu, no Protdgoras, 320 d -322 d, que tenta mostrar

que a inteligéncia, a T€xvn em geral e a ciéneia politica sio dadivas que os deuses
ofertaram aos homens e que estes Ultimos devem thes ser eternamente gratos; o mito do
androgino, no Banquete, 189 d - 193 a, que ilustra a natureza dividida do humano e sua
tentativa de restaurar sua antiga unidade; o mito do nascimento de Eros, Banguete, 203 a -
204 a, que exemplifica como a natureza carente do homem o coloca sob o estatuto de
perene pesquisador, € o mito da parelha alada, no Fedre, 246 a - 249 a, esforca-se por
pintar a luta interna que o humano trava consigo mesmo na tentativa de nio se afastar do
caminho reto que leva ao Bem Quanto aos que transmitem a possibilidade de libertagdo e
de ascensdo espiritual, temos: o mito da reminiscéncia, no Ménon, 81 a - ¢, e no Fedro,
249 ¢ - 250 ¢, que ilustra a possibilidade de ascensdo do humano, sem perder sua condigio
de humano e através do conhecimento, atingir o estatuto de “deménio”; a alegoria da
caverna, na Repiblica, vii, 514 d - 517 a, que retrata nfo s6 as fases que se deve cumprir
na ascensdo ao Bem e o compromisso ético-politico que se deve assumir em auxiliar &
ascensdo dos outros, mas também os passos gradativos e penosos que esta ascensio exige
e cobra como prego; e o mito do mistério de Eros, Banquete, 210 a - 212 ¢, que ilustra
como € possivel a natureza carente do homem elevar-se gradativamente até atingir o Belo.

Ja no Gltimo grupo inclui-se: o mito da sentenga final, Gérgias, 523 a - 524 a, que sugeie a
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necessidade de o homem se desprender das aparéncias e dos beneficios que as riquezas
podem propiciar, posto que a alma estara despida ante seus juizes no momento em for a
julgamento, o mito da distribuigdo das sangbes, Fédon, 113 d - 114 ¢, que ilustra que cada
um recebera o que merece, segundo o que praticou nesta vida, o mito do Er, na Repiiblica,
X, 617 d - 621 d, que sugere que os deuses ndo sdo culpados pelo que faz o homem,
tampouco s3o responsaveis pelas tribulagdes que ele sofre, visto que estas 14 sdo inerentes

ao tipo de vida que o proprio homem previamente escolheu.

Todavia, o mito, em Platdo, embora ndo perca seu carater de mito e seja expresso
mediante linguagem alegorica, uma vez aceita sua mensagem, converte-se num /ogos. Sob

este aspecto ele ja foi, alids, abordado por vérios autores, em especial Goldschmidt. Eis por

que nao o consideramos, sob este aspecto, aqui.

O que nos interessa, neste momento, ¢ o carater educativo que 0 mito desempenha
no pensamento politico de Platdo. Com efeito, ndo obstante o leque de interpretagdes,
sempre crescente alias, acerca das fungBes que o mito almejaria alcancar e do conteudo que
ele pretenderia transmitir, ndo ha divida, porém, que ele exerce um papel eminentemente
politico ao propor preceitos e crengas morais ou religiosas aos viventes da polis. E que
estas crencas, uma vez arraigadas n3o sO na alma dos cidaddos considerados
individualmente, mas também tomados como um todo, que ¢ a polis, forjardo atitudes
desejavels e comportamentos virtuosos. Sob este aspecto, o mito transforma-se em e ilustra
o que Platdo, em varios momentos, chamou de “mentira com nobreza”, de que deve lancar
mao o rei-filosofo ou o legislador-educador sempre que pretender forjar atos e
comportamentos excelentes nos cidadios, mas que, naquele momento, a linguagem
argumentativa se revelar falha ou um caminho mais longo a ser percornido. Assim € que o
mito converte-se num recurso educativo extremamente valioso, mas, ainda em nossos dias,

ndo foi devidamente explorado em nossas experiéncias em sala de aula, enquanto caminho
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sedutor traduzido na atragio que exerce sobre agueles que o estdo a ouvir, tampouco num
meio de forjar mentalidades. Isto, porém, ja seria tema para um outro momento, um outro

lugar e um outro trabatho.
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