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SUMARIO

Esta € uma tese sobre o fildsofo francés Paul Ricoeur (1913 - ), mais
precisamente sobre sua hermenéutica e sua visdo de psicanalise no periodo que vai
de 1960 a 1969, quando produz trés livros da maior importancia: La Symboligue du

Mal (1960), De LU'Interprétation: Essai sur Freud (1965) e Le Conflit des Interprétations.

Essais D'herméneutique (1969).

O propodsito da tese é estudar e dar a conhecer o pensamento de Ricoeur,
mostrar o que ele possui de mais distintivo em hermenéutica e psicandlise. E
sobretudo propdsito da tese mostrar como hermenéutica e psicanalise se
interrelacionam no seu pensamento. Ricoeur possui uma das mais criativas
hermenéuticas da atualidade. E um arguto e competente leitor de Freud. O

relacionamento que prop&e entre as duas disciplinas € inédito.

A tese esta dividida em 6 capitulos. O primeiro capitulo introduz a tese e o
segundo o pensamento de Ricoeur. O terceiro capitulo trata da sua hermenéutica, o
quarto de sua visdo de psicandlise. O quinto versa sobre o encontro entre
hermenéutica e psicanalise. O Uitimo capitulo séo as consideracbes finais do autor da

tese.



ABSTRACT

This is a thesis on the French philosopher Paul Ricoeur { 1913 - ), more
precisely the thesis is on his hermeneutics and on his view of psychoanalysis during
the period of 1960 to 1969, when he produced three books of major importance: La
Symbolique du Mal (1960), De L'Interprétation: Essai sur Freud (1965) and Le Confiit

des Interprétations. Essais D'herméneutique (1969).

The purpose of the thesis is to study and to disclose the thought of Ricoeur, it

aims to show what is more distinctive in his hermeneutics and in his view of
psychoanalysis. The special purpose of the thesis is to show the relationship of
hermeneutics and psychoanalysis in his thought. Ricoeur owns one of the most
creative hermeneutics at the present time. He is a sharp and competent reader of
Freud. The relationship between hermeneutics and psychoanalysis that he proposes is

inedited.

The thesis is divided into six chapters. The first chapter is an introduction of the
thesis itself and the second of the thought of Ricoeur. The third chapter deals with his
hermeneutics and the fourth with his view of psychoanalysis. The fifth is about the
encounter of hermeneutics and psychoanalysis. The last chapter brings to light the final

considerations of the author of thesis.
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CAPITULO 1: INTRODUGAO

1. INTRODUGCAQ

Interpretar e psicanalisar senao este ser que ndo cessa de buscar sentido e

de lutar por realizacéo. Este ser da transcendéncia, que instigado pela morte se
revolta e reafirma o primado da vida. Ser do sentido e da realizag@o, ser do

constrangimento e da necessidade. A vida afirmada e a vida ferida: nesta dialética
é que nos encontramos! Vida, mas vida que sofre o aguilhdo da natureza, do
involuntario, do adversario. RealizagBo e constrangimento, desejo e frustragio,
alegria e morte... Todos estes signos que se fazem presentes na fala humana.
Signos que estdo ai, a espera de uma interpretacdo. Interpretacao e psicanélis&

dos signos ambiguos da fala humana.

Os signos ambiguos da fala humana... Nao é assim t&o facil interpreta-los.
As palavras estdo carregadas de sentido, mas como abrir as portas e janelas que
levam ao coracdo das palavras? Como descobrir 0s sentidos que estas palavras
fazem para os mortais? Estes simbolos que mostram e escondem © homem< que
somos. Compreendidos talvez nos revelem algo de fundamental. Assim & que as
palavras e os simbolos s&o interpretados e psicanalisados, sG para nos socorrer
nesta tarefa de nos compreendermos, nesta tarefa tdo dramaticamente importante

de aprendermos algo sobre quem somos.

Compreender-se para possuir-se, para n3o ser terra de outro. Compreender-

se para transformar-se, para ultrapassar-se, para libertar-se. O si como tarefa do



eu, eu mesmo como a primeira frente de trabalho. A urgéncia de compreender-se
em um mundo fragmentado e fragmentador... Todos somos testemunhas da

dificuldade de ser homem e de ser mulher nesta virada de século.

A hermenéutica de Ricoeur, que mantém viva comunicacdo com a
psicanalise, se nos apresenta como um recurso a nossa atual auto-compreensao.
Nao aparece no horizonte como uma panaceia. Antes seu pensamento traz a marca

do provisorio e do mortal, sua "ontologia € quebrada'3, como ele mesmo quer se
expressar. Mas Ricoeur pensa profundo e luta pela emancipagao humana. Vale a

pena estuda-lo.

2. PROPOSITO DA TESE

Estamos aqui diante de uma tese sobre Paul Ricoeur, uma tese sobre a
filosofia de Paul Ricoeur. Mais precisamente, estamos diante de uma tese sobre a
hermenéutica € a visdo de psicanalise de Paul Ricoeur. Ricoeur e este fildsofo
francés impressionantemente reievante, exatamente por ter uma hermenéutica das
expressOes simbolicas, exatamente por ter permitido que seu pensamento fosse

influenciado pela psicanalise.

A obra de Ricoeur admite trés divisdes4. A primeira parte de sua obra é uma
fenomenologia de corte idealista. A Ultima € uma hermenéutica com forte
preocupacdo linguistica. A segunda parte é feita da preocupagdo com a
interpretagcdo dos simbolos. O foco da tese se fecha sobre esta segunda fase.

Neste periodo, dois sdo os temas eleitos para estudo:




1. o trabalho hermenéutico de Ricoeur, mais precisamente o seu trabalho de

decifrac@o dos simbolos humanos, e

2. sua visdo da psicandlise e 0 modo como ele percebe a contribuigdo que esta

oferece a compreensdo do humano.

Entdo, é objetivo da tese elucidar, esclarecer e amplificar a contribuigdo de
Ricoeur, no que se refere aos topicos da hermenéutica dos simbolos e da

psicandlise. A idéia é dar destaque aos temas, arranca-los do restante da obra de

Ricoeur, fazé-los aparecer ampliados. A tese estuda um periodo especifico da obra
de Ricoeur. Neste periodo se preocupa com os dois temas ja delimitados: a
hermenéutica dos simbolos e a psicandlise. Trés s&o os livros que compreendem

este perfodo: 1._La Symboligue du Mal®, 2. De L'interprétation: Essai sur Freud® e

3. _Le Conflit des Interprétations. Essais D'herméneutig_ggf Especiaimente De

L'Interprétation; Essai sur Freud sera objeto de consideracéo da tese, jaqueele éo

Jocus privilegiado do encontro da hermenéutica dos simbolos e da psicanalise na

obra de Ricoeur.

Para ser claro listo agora os propoésitos da tese:

« E proposito da tese esclarecer quem é este pensador contempordneo Paul
Ricoeur. Como ele ocupa o cenario filoséfico? Como se distingue de outros

pensadores? Qual é sua contribuic&o propria?

« E proposito da tese compreender o que Ricoeur tem a acrescentar sobre a
questao hermenéutica. Como enxerga o campo? E bom dizer que Ricoeur é um

dos mais notaveis hermenéutas da atualidade. E s6 para adiantar um pouco o




contetido de seu trabalho, dizer que para ele toda reflexdo ja e interpretaco.
Toda interpretacéo implica em uma interpretagdo do proprio homem. Ricoeur
ndo & daqueles pensadores que fogem da responsabilidade. Pelo contrario, ele
sustenta claramente pontos fundamentais sobre quem seja o ser humano. Seu
trabalho testa hipéteses sobre o homem em campos tdo diversos quanto a
psicanalise, a filosofia da religido, a histéria e a teoria dos textos. E escopo da
tese elucidar sua hermenéutica que se manifesta nestes varios dominios,
especialmente sua hermenéutica dos simbolos. O que caracteriza a

hermenéutica de Ricoeur? Como ele a desenvolve? Quais sao seus

desdobramentos? O que ele oferece para melhor compreender o ser humano?

E proposito da tese também esclarecer a visdo que Ricoeur tem da psicanalise.
Como a psicandlise entra nesta discussdo sobre a experiéncia humana? De
fato, Ricoeur possui uma leitura precisa da obra de Freud, que se caracteriza
por ver na fala da psicanalise uma dualidade de discurso: Freud se referiria ao
humano em termos de sentido e forca. Para Ricoeur, a forga da psicanalise
reside exatamente ai: por sua recusa em optar entre uma analise do homem
somente em termos de forcas, ou somente em termos de sentido. Para Ricoeur,
a psicanalise é tanto uma hermenéutica que compreende os sentidos, quanto
uma energética que explica as for¢as em jogo na mente humana. A tese trata de
esclarecer esta visdo de Ricoeur e em certa medida checar a validade das suas

afirmacdes.

E proposito da tese ainda mostrar como hermenéutica e psicandlise se
interrelacionam em Ricoeur. Como Ricoeur da um enquadre filosofico a
psicanalise? Em que medida ele pensa que a psicanalise necessita ou

pressupde este enquadre? Nao ha davida que a filosofia de Ricoeur sustenta a




psicandlise e a psicanélise por sua vez da gosto humano a filosofia de Ricoeur.

Em Da Interpretacéo héa uma proposta de associar uma arqueologia do sujeito
em moldes freudianos, com uma teteologia do tipo da fenomenologia do espirito
de Hegel. O trabalho quer esclarecer esta e toda proposta de relacionamento
entre filosofia e psicandlise em Ricoeur, sua forga e limites. Como suas
propostas se distinguem de outros possiveis modos de encontro da filosofia e da

psicanalise?

« A tese tem também um propésito pratico. Ha uma visdo de homem que emerge

deste imbricamento de hermenéutica e psicandlise. A tese se pergunta: como
estd compreensdo mais profunda do homem e da vida pode socorrer o ser
humano em sua luta por emancipagao, por realizacdo e liberdade? Neste
sentido a tese & uma contribuicdo indireta a uma filosofia da educagéo. A tese
nao ¢ filosofia da educacgéo propriamente dita, mas oferece subsidios filosoficos

para tanto.

Acabamos de enunciar os propositos da tese. Talvez enunciar o propoésito da
tese ndo seja suficiente. Para saber a que veio a tese, qual 0 seu escopo e alcance
talvez seja necessario mais que isto. Talvez seja necessario ficar claro ndo s qual
& o propésito da tese mas qual ndg € seu proposito tambem. Talvez precise ficar
claro ndo s6 o que a tese pretende estudar, como o que ela néo pretende estudar
também. Ou por outras palavras, a clareza pede que se compreenda ndo s6 0 que
fica dentro do dominio da tese, como o que fica fora dele. Alias pesquisar € mesmo

eleger um dominio de preocupagéo, € definir contornos de um universo de estudo.

A pesquisa é sempre limitada e ndo poderia ser de outra forma.




E particularmente interessante identificar o material que fica fora do dominio
da tese, mas que poderia parecer que fica dentro. Assim & que € preciso esclarecer
que nao é proposito da tese produzir uma nova hermenéutica, ndo de textos, nao
da cultura, ndo da fala humana nem do inconsciente. Ndo atingimos esta pretenséo.
Nem tampouco é propésito da tese proceder um estudo direto na obra de Freud,
nem de qualquer outro autor da psicanalise. N&o se trata de uma tese sobre Freud.
Freud aparece aqui de modo indireto, é Freud através de Ricoeur. A ideia da tese &

esclarecer a hermenéutica e a visdo da psicandlise de Ricoeur. Esclarecer e criticar

a relacdes entre os dois topicos. Mas ndo & proposito da tese propor outra

hermenéutica ou outra visdo da psicanalise.

E preciso ainda deixar claro que Ricoeur ndo e um filésofo da educagéo. Ele
é simplesmente um filésofo. O propdsito da tese é estudar o fildsofo Ricoeur, sem
qualquer intenc&o de transforma-lo em um fildsofo da educagéo. Tal intengéo, alias,
é simplesmente irrealizavel. Transformar Ricoeur em um fildsofoc da educac&o seria
simplesmente desfigura-lo. O que a tese se propbe € estudar o pensamento de
Ricoeur e trazer os resultados deste estudo ao ambiente onde se produz e se
reflete sobre uma filosofia da educacédo. Um departamento de filosofia da educacéo
precisa estudar as correntes filoséficas importantes de seu tempo. E a isto que se
presta a tese. Mas a tese néo tenta extrair diretamente de Ricoeur uma filosofia da
educacdo - 0 que talvez nem seja possivel. O que é possivel € uma filosofia da
educacgdo, organizada a partir deste proposito, se apropriar do legado
fenomenoldgico, hermenéutico e psicanalitico. Assim € que Ricoeur e a tese sdo

Gteis. S@o Uteis para uma filosofia da educagdo que busque subsidios na:

fenomenologia e na psicandlise, mas uma filosofia da educacio que desde de

sempre se constitua como tal.



Ainda uma Gltima palavra. Estudar Ricoeur esconde intenges préticas. Em

Ricoeur se busca e em Ricoeur se encontra uma filosofia/sabedoria, uma filosofia

voltada para a vida, preocupada com a promog¢do humana. A tese se volta
especialmente & esta condigdo do pensamento de Ricoeur. E por isso que tal
filosofia se compatibiliza bem com uma filosofia da educago, serve de subsidio
para ela porgue possui intengdes claramente emancipatorias. Para Ricoeur e para
a tese, uma filosofia presa apenas no formal fica fora do campo de interesse.

Talvez seja esta a raz&o porgue a tese privilegie o estudo dos simbolos. E que o

simpbolo guarda dentro de si um mistério, um mistério a ser desvelado e a ser

anunciado. Dentro do simbolo se esconde uma palavra de conhecimento e
sabedoria. Acompanhando o movimento do préprio Ricoeur, a tese busca trazer a

tona esta sabedoria latente e aparentemente esquecida.

3. JUSTIFICATIVAS DA TESE

A primeira razdo que poderia alinhar para justificar uma tese sobre Paul
Ricoeur é o préprio Paul Ricoeur. Ele pertence ao que se poderia denominar de "a
elite intelectual da humanidade”, ainda que a expressdo soe algo pedante. De
qualquer forma, o que precisa ser dito, o que realmente interessa, € que Ricoeur &
sem duvida um dos homens com maior visibilidade, um dos que melhor enxerga o
que esta acontecendo. Ele tem algo a dizer sobre a condigdo humana neste final de

século XX. Sua capacidade intelectual é aguda, sua sensibilidade € grande. Sua

obra merece ser lida, estudada e divulgada. A tese se sustenta tambem na medida

em que o pensamento de Ricoeur é ainda muito pouco conhecido no Brasil.



Divulga-lo aqui é abrir o pais para um dos mais importantes pensadores da

atualidade.

Uma outra razao para o estudo de Ricoeur &€ que ele possui uma das mais
criativas hermenéuticas da atualidade. Pouca gente tem podido reunir um feixe tao
largo de tradigbes para compor uma hermenéutica. Ele se apodera da exegese e
hermenéutica da teologia cristd - uma das mais tradicionais hermenéuticas que se

tem noticia. Ele enfeixa toda a antiga, moderna e contemporanea tradigo filoséfica
hermenéutica, de Aristoteles a Gadamer. Conhece a hermenéutica advinda da

interpretacao dos textos, da teoria da historia e da psicanalise. Acaba produzindo
uma hermenéutica prépria que procura recolher as vantagens tanto dos estudos
objetivizantes, quanto dos estudos subjetivizantes. Entdo uma tese sobre a sua

hermenéutica se justifica pela pertinéncia e atualidade desta hermeneutica,

No que se refere & psicandiise, seu livro sobre Freud tem sido nao
injustamente aclamado e festejado em todo mundo. De fato, sua leitura de Freud é
rigorosa e apurada. Seu cuidado se manifesta até por ele mesmo ter traduzido
longas se¢des de Freud para o francés. O cuidado n&o é exagerado ja que em
inicios da década de 60, as tradugbes de Freud ainda ndo tinham passado
suficientemente pelo crivo de uma revisdo critica. A leitura é rigorosa, mas a
reflexdo sobre Freud é criativa. De fato ele chega a oferecer um real socorro a
psicandlise em sua soliddo conceptual e filosofica. E inegavel a sua contribuicéo a
compreensdo e organizagdo do campo psicanalitico. A tese sobre sua vis&o da

psicanalise se fundamenta nesta indiscutivel contribuigao.

A tese se justifica também ante a necessidade de se aprofundar conceitos

tedricos/praticos para socorrer a reflexdo sobre educagdo no Brasil. SO uma



verdadeira filosofia. com uma visdo clara de homem, suas potencialidades, os seus
modos emancipatérios, pode livrar a educacgéo da superficialidade, do imediatismo
e da desorientacdo. A tese se justifica na medida em que oferece subsidios a uma

filosofia da educacéo.

A escolha de um periodo e dois temas em Ricoeur se sustenta na medida em
que sua obra & extensa e continua em expans&o. Limitar o campo € condicdo do
aprofundamento do estudo. A selegdo de parte de sua obra, 0 destaque de temas

com a lupa da atencdo, é condicdo de melhor compreensdo do autor. Assim,

consegue-se compreender ndo s6 o que ele claramente diz, como o que fica
apenas implicito e indicado em sua obra. Dentro de um espaco mais limitado os

conceitos podem ser methor trabalhados.

No que se refere a escolha do segundo periodo da obra de Ricoeur, pode se
dizer que qualquer um dos trés periodos poderia ter sido escolhido. A escolha da
segunda fase, no entanto, pode ser justificada na medida em que a primeira ja tem
sido mais estudada e a terceira fase esta ainda em curso. Mas mais que isto, a
escolha da segunda fase de Ricoeur se justifica por uma convicgao da relevancia
deste periodo. Trata-se de uma eleicdo, de uma escolha, mas uma escolha
consciente. Trata-se da convicgdo de que o estudo da hermenéutica dos simbolos e
da psicanalise em Ricoeur tem o que acrescentar a nossa realidade pessoal e

social.

Secundariamente a tese se justifica pelo grande interesse e identificacac do
autor da tese com o pensador francés. Seus temas, seus objetivos, tudo empoiga o
autor da tese. Isto garante uma leitura interessada, atenta. Garante uma leitura feita

com "bom coraclo". A tese se justifica, assim, também por razdes pessoais. Alguém



poderia perguntar, no entanto, se uma leitura interessada néo prejudica a pesquisa.
N#o seria melhor uma leitura, digamos, neutra? Esta pergunta nos remete entéo a
uma questdo mais geral, a uma questdo metodolégica. Qual é a melhor maneira de
se ler uma obra? Deste modo vamos entrando no tema da préxima secio. Alias,
vamos caminhando bem na direcio das preocupacdes hermenéuticas de Ricoeur.

J& que é assim, vamos |a...

4. METODOLOGIA

Uma leitura neutra de uma obra... A coisa & que para uma abordagem
fenomenolégica ndo ha aigo como uma consciéncia desinteressada, neutra no
sentido de vazia. Toda consciéncia esté dirigida, interessada por um objetc que
elegeu. Ndo ha consciéncia que nao esteja diante de um objeto. Por outro lado,
todo objeto & um objeto frente a um sujeito. O objeto s6 adquire seu status de objeto
diante de uma consciéncia, que o elegeu como objeto e que portanto ndo elegeu
outros possiveis objetos. £ isto que se chama de principio da intencionalidade em

fenomenologia. Assim, é o espirito que da sentido aos objetos do mundo.

Meu interesse por Ricoeur ao contrario de ser uri empecilho, uma
dificuldade epistemologica, é de fato um pressuposto metodoldgico. (Qualquer
professor sabe que para o aluno aprender ele precisa estar interessado.) E que
Ricoeur se transformou em um objeto de estudo para mim. Lembro aqui palavras de

Rubem Alves que diz:
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O objeto que provocou meu interesse se torna o ponto
focal de meus olhos e inteligéncia, enquanto que o resto
do mundo passa a ter importancia secundaria. Foi a
emocao que fez com que o objeto se constituisse, em
meio & multiplicidade indefinida de objetos possiveis,

como o objeto de meu conhecimento8.

Isto em absoluto significa um abandono do rigor. O que isto significa e que a

fenomenologia vai descartar tanto o realismo metodologico, por considerar que ele
padece de uma ingenuidade cronica, quanto 0 idealismo, que por colocar o acento
somente no sujeito também se desvia do ponto crucial. O acento para a
fenomenologia deve ficar na relagdo, na relagéo entre sujeito e objeto. A tarefa
realmente efetiva & exatamente estudar esta relagdo. Nao se pode colocar a énfase
no objeto (realismo), nem no sujeito (idealismo), porque simplesmente nao existe
um sem outro; ndo ha objeto sem consciéncia, nem consciéncia sem objeto, mas
eles aparecem sempre juntos, em relacdo. Logo a tarefa é estudar a
intencionalidade da consciéncia, para verificar ai como se produz o sentido dos

fendbmenos.

Agora, no momento em que vamos tratar do problema metodologico do
estudo de Paul Ricoeur, podemos nos apropriar do préprio Ricoeur para alimentar a
discussdo. Claro que ha a possibilidade de tentar tratar o texto somente na sua

objetividade, como uma cole¢do de meros sinais. Ai o termo que se usaria seria

explicar o texto. Vérias leituras estruturalistas procuram exatamente isto. Em geral,
a semiologia caminha nesta mesma diregdo: procura tratar o texto de modo

parecido ao modo que as ciéncias naturais tratam seus objetos de estudo.
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Do outro lado do leque metodologico, no outro extremo, encontramos um
estilo que procura compreender o texto, em oposigao a explica-lo e se mantém na
linha de uma interpretacdo romantica. A idéia seria recuperar a matriz emocional e
existencial que gerou o texto e tentar trazé-la a realidade presente, recria-la e
atualiza-la. Para os adeptos da metodologia da explicacéo, o texto € visto como se
fora uma maquina com relagbes somente internas. As questdes da inteng@o do
autor, a recepgao do leitor e o sentido da mensagem do texto ficam desprezadas.

Para os adeptos da metodologia da compreensdo o caso € O inverso, buscam

restaurar a comunicagdo, quase uma comunh&o, entre o autor e o leitor, e

desprezam qualquer analise mais objetiva.

Bem o que Ricoeur tem a oferecer® diante desta disjuntiva ¢ uma

metodologia dialética que inclui explicacao e compreensio. A compreensao carece

da explicagdo no exato momento em que surge a dificuldade de comunicagéo,
explica Ricoeur. Em um dialogo, quando néo se compreende algo, entéo se pede
uma explicacdo. A explicagdo facilita a compreenséo. No caso de um texto escrito a
coisa & certamente mais complexa. E que o texto escrito possui uma certa
autonomia em relacdo & intencdo do autor e em relagdo a acolhida da audiéncia
original. O texto tem entdo sua objetividade, que € regulada pelos codigos
gramaticais. Conforme Ricoeur, a explicagdo ndo é destrutiva da compreens&o,
antes & mediacdo necesséria exigida pela prépria condigdo faiha do discurso

humano. Assim, a compreensao passa pela explicagao.

Por outro lado, a explicagdo € coroada pela compreensdo. Uma simples
analise estrutural, por exemplo, reduz o texto a um sistema de variaveis vazias, sem
significado presente. E s6 o esforgo de compreenséo que pode fazer reviver o texto,

trazé-lo a condi¢&o de texto vivo, com capacidade de comunicagao atual, E preciso
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entender que Ricoeur ndo propde aqui nenhum tipo de psicologismo. N&o & que
entre em circulacdo algo como um esfor¢o por compreender a psicologia do outro
escondida no texto. O que ele reaimente propde é ver que mundo se abre diante
daquele texto. Quais os sentidos possiveis para o texto? Qual é o mundo que o
texto supde ou cria, aponta ou sugere para o leitor atuai? O texto n&o permanece
fechado em si mesmo, mas lé-lo significa exatamente permitir que o texto

reinterprete o mundo do leitor.

Deixando a discussdo teérica sobre metodologia e indo para a questéo

especifica da tese... Procuro seguir Ricoeur e trato de reconhecer tanto a dimenséo
objetiva quanto a dimensdo subjetiva da leitura da obra de Ricoeur. O que me
proponho primeiramente ¢ uma leitura cuidada dos seus textos, uma leitura com
rigor. Trato de me submeter ao texto como ele & em sua singularidade. Busco
escutar o que ali esta sendo dito. Como € usual em teses em filosofia, o trabalho é
entrar em um verdadeiro corpo-a-corpo com o autor em estudo. E preciso iniciar-se
nos seus temas, no seu guadro de referéncia, mergulhar no seu pensamento. De
fato, nada mais poderoso do que levar até as Ultimas conseqiéncias os conceitos
de um autor. Ricoeur merece ser lido e levado a sério. E preciso estudé-lo sem

preconceitos.

Estudar um texto sem preconceitos significa uma abertura para o texto como
um outro meu, como um diferente meu, como um texto que pode dizer algo que néo
sei, algo que ndo conhecgo e até algo que me incomode, provoque e desconcerte.
Ou por outras palavras, ler o texto com objetividade significa superar, ou buscar
superar o narcisismo que me impede de enxerga-lo como é, como texto que
mantém uma certa independéncia de mim. Caso contrarioc 0 que se da € uma

verdadeira relagdo simbiética, onde o texto se reduz &s minhas fantasias sobre ele.
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Tudo fica preso ac meu imaginario. A alteridade se acaba e tudo se confunde
comigo mesmo. Vejo no texto, como Narciso nas aguas, minha propria imagem
refletida, nem sequer percebo que sou eu que estou vendo la. E assim que fico
condenado a permanecer s@, sO com minhas experiéncias e meu passado,
condenado a ser prisioneiro de mim mesmo, nenhuma contribuicao chega a minha

vida.

Agora, neste corpo-a-corpo com Ricoeur € obvio que tenho preferéncias, que

seleciono temas, que destaco pontos. O texto tem uma certa objetividade, mas €

certo que ele esta sendo lido por mim. O texto abre um mundo de indagagdes,
inquietacbes e respostas para mim. E mais, apos ter lido o texto, ou mesmo
enguanto leio o texto, busco encontrar nele o que diz respeitc a minha condigao
humana e pessoal e também o que diz respeito & minha realidade social. Assim,
nao ha texto sem leitura. Leitura marcada pela biografia e pelas tradigbes do leitor,
leitura marcada pelos enviesamentos proprios da cultura. Esta e a raz&o de uma
leitura totalmente objetiva ser por um lado impossivel - ja que o leitor interfere
decisivamente na leitura, a objetividade absoluta seria, por outro lado, indesejavel
porque uma leitura que ndo tem nenhuma rela¢do comigo, que ndo me "pega” de

algum modo nao tem nenhum valor.

Procuro ser fiel a metodologia de Ricoeur para ler Ricoeur. Rigor e
profundidade. Objetividade e subjetividade. Exegese e aplicagdo a realidade do
leitor. Inteligéncia, dedicag&o e esforgo, mas também envolvimento e busca de

sentido. Por um lado ir ao texto, por outro trazer o texto até aqui onde estou. O
primeiro momento é o de submetimento ac texto como um outro. O segundo

momento é de trazé-lo a realidade presente. E fazé-lo falar a esta realidade pela
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critica, pelo distanciamento, pelas ilagbes, reflexGes, sentimentos e agOes que o

texto sugere.

Este trabalho de estudo em Ricoeur se da, como ja foi mencionado,

especialmente nos seguintes trés livros: 1. La Symboliqgue du Mal, 2. De

U'lnterprétation: Essai sur Freud e 3. Le Conflit des Interprétations. Essais

D'herméneutigue. Ricoeur é a fonte primaria. Estes 3 livros sdo o focus privilegiado

da pesquisa, especialmente De L'Interprétation: Essai sur Freud. O restante de sua

obra funciona como auxilio & compreensdo dos temas eleitos, sdo subsidios

passado ou futuro para compreender os temas e o periodo escolhidos. Considero
ainda os comentadores de Ricoeur, 0s escritos de Freud e os trabalhos de outros

hermenéutas contemporaneos fontes secundarias da tese.

5. DIVISOES DA TESE

A tese esta dividida em seis capitulos. O capitulo ndmero 2 introduz Ricoeur.
Procura localiza-lo no cenario da filosofia contemporanea, mostra as divisbes de
sua obra e oferece alguns dados de sua biografia. O capitulo procura, ainda,
caracterizar seu estilo e as influéncias de outros autores em seu pensamento.
Enfim, o capitulo quer localizar Ricoeur para melhor interpretar a grandeza de seu

pensamento dialético.

Com os capitulos 3 e 4 entra-se nos temas especificos da tese. O capitulo 3
trata da questdo hermenéutica. Estuda o avango da visdo de hermenéutica ao

longo da obra de Ricoeur. Mas o cerne do capitulo é a explicitagdo da
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hermenéutica nos trés livios em estudo. O capitulo se encerra com uma
comparagdo da hermenéutica de Ricoeur com a de outros hermenéutas
contemporaneos. O capitulo 4 estuda a visdo de Ricoeur da psicanalise. O centro

do capitulo € o estudo do livro De L'interprétation; Essai sur Freud, onde se vé o

tema da psicanalise de modo mais elaborado.

O capitulo 5 é o capitulo que estuda a relacéo entre filosofia e psicanalise
em Ricoeur. Como ele propbe esta relagdo? De gque modo hermenéutica e

psicanalise se imbricam, se influenciam e se complementam em seu pensamento?

No capitulo 6 aparecem as consideracdes finais sobre a obra de Ricoeur.
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CAPITULO 2: O PENSADOR PAUL RICOEUR

1. INTRODUGAO

Paul Ricoeur &, sem davida, uma das mais ricas e profundas figuras do

pensamento francés atual. E autor de uma filosofia que se orienta na diregéo

fenomenoléogica. Seu pensamento em alguns aspectos se assemelha ao de

Merleau-Ponty. Mas ele é mais que um fenomendlogo, ele é sobretudo um
hermenéuta. O problema proprio a Ricoeur € o da hermenéutica, ou seja, o
problema da interpretaco e do sentido. Mas sejamos claros: Ricoeur n&o aceita um
enquadre simples. Seu pensamento tem as marcas da originalidade. Nao é tanto
alguém que siga submisso a este ou aquele sentimento filosdfico, quanto alguem

que inaugura um estilo de fazer filosofia. Ele abre o caminho.

O objetivo de sua obra é interpretar nada menos que o proprio homem: quem
& este homem contemporaneo? Para tanto esta pronto a buscar recursos onde eles
estiverem. Sua originalidade se manifesta, em grande medida, exatamente por
buscar recursos onde outros fildsofos ndo buscariam: ele vai atras de material em
fontes pré-filosdficas. Para ele o simbolo, o mito, a linguagem poética, 0s sinais
inconscientes na fala humana, tudo isto é fonte para a filosofia. O homem s6 se
conhece indiretamente: por meio daquilo que deixa impregnado em sua producéo,
ndo necessariamente de modo consciente. Sua maxima - /e symbole donne a

pensermi ou em portugués, ¢ simbolo dé o gue pensar, expressa bem este estilo

de fazer filosofia: o simbolo é material para a reflexao filoséfica. A filosofia se nutre

de fontes pré-filosdficas.
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A originalidade de Ricoeur se expressa tambem por seu baixo nivel de
preconceito filoséfico. E capaz de reunir tradigdes filosoficas até entdo dissociadas.
Visita culturas que entre si mantém poucas afinidades. Trata temas que sé outras
vertentes filoséficas diferentes da sua querem tratar. E firme em suas convicgdes,
mas aberto a outras correntes de pensamento que ndo a sua, e até as correntes
filoséficas tradicionalmente hostis a sua. Isto tudo faz de Ricoeur um pensador

amplo e dialético, mas que n&o se perde no ecletismo.

Impressiona também no pensamento de Ricoeur a sintese dificil e rara entre

rigor e paixao. E rigoroso para ler, para escrever e para pensar. Nao faz
transigéncias intelectuais, nio facilita o caminho para uma concluséo. Existencial,
ndo concede a um apelo romantico facil. E existencial mas seu método é exato e
rigoroso, seguindo a melhor tradicdo filosdfica francesa, alema, ou anglo-
americana. Inteligéncia e rigor se unem em sua obra a sabedoriz e relevancia. Nao
para em um rigor meramente formal. Seu pensamento é apaixonado e apaixonante.
Esta comprometido ndo sdé com o rigor mas com a vida, Em resumo, seu
pensamento pode ser exatamente identificado com este esfor¢o intelectual sério

que busca socorrer, homem e muiher, a melhor viver neste dificil fim de seculo XX.

A obra de Ricoeur chama a atengdo também peia extensdo e abrangéncia.
Pouca gente escreveu tanto e sobre temas tao diversos. Frans D. Vansina, que tem
se notabilizado pela publicaco e atualizacdo da bibliografia de Ricoeur, compilou
entradas que resuitam em mais de 40 paginas. Impressionante ndo e so o volume,
mas a abrangéncia dos seus temas. Como dissemos, escreve sobre os temas da
fenomenologia e do existencialismo. Escreve sobre simbolos e religifio, sobre
linguagem, psicanalise e politica. Mais especificamente pode-se mencionar sua

penetrante andlise da vontade humana e da quest&o da liberdade, seu longo e
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detalhado estudo sobre os simbolos do mal, seu extenso e profundo estudo sobre

Freud. Além disto, produziu uma grande quantidade de ensaios sobre linguagem.

Neste capitulo 2 ofereco uma introdug@o a Paul Ricoeur, a sua vida e a sua
obra. De fato, trata-se de uma intreducéo ao pensamento de Ricoeur. O capitulo
compreende as seguintes divisGes. Temos uma segéo sobre a sua vida (secado 2) e
outra sobre a sua obra (secdo 3). Segue uma sec¢do sobre as influéncias formativas

de seu pensamento (secio 4) e um estudo das etapas evolutivas de sua obra

(secdo 5). Finalmente na seg&o 6 apresento algumas marcas distintivas do seu

pensamento.

2. PAUL RICOEUR: DADOS BIOGRAFICOS

Paul Ricoeur nasceu em Valenca, a sudoeste da Franga, em 27 de fevereiro
de 1913, seis meses antes da Alemanha invadir a Fran¢a nos inicios da | Guerra
Mundial. Orfao de pai e mae, foi criado pelos avos dentro da tradigdo calvinista.
Durante seus estudos secundarios na Faculté des Lettres de Rennes, desenvolveu
um profundo interesse por filosofia. E por conta deste interesse que vai para a

Universidade de Sorbonne estudar metafisica, graduando-se em 1935

Durante os anos 30 o pensamento europeu esteve dominado pelas idéias de
Husserl, Heidegger, Jaspers e Marcel. Ricoeur ndo deixou de se influenciar por
estes pensadores. Mas na Universidade de Sorbonne ele sofreu especial influéncia
de seu professor, o existencialista Gabriel Marcel. Durante seu tempo na Sorbonne,

Ricoeur freqlentou os seminarios que o professor Marcel promovia em sua casa.
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Nestes seminarios Ricoeur entrou em contacto com os paradoxos do pensamento

existencialista e desenvolveu um profundo aprego & grandeza e a tragedia da

condicdo humana.

De 1935 até 1939, quando vai para a guerra, Ricoeur leciona filosofia em
escolas secundarias. Em 1935 casa-se com Simone Lejas. Neste mesmo ano

participa da fundacéo da revista Terre Nouvelle. Mas no pds-guerra, Esprit fundada

por Emmanuel Mounier em 1932 é a unica revista cristd importante que sobrevive

na Franca. Ricoeur se torna entdo um de seus mais importantes colaboradores.

Sua identificacado intelectual com Mounier é grande, a ponto de aderir juntamente
com sua familia & comunidade "personalista” fundada por Mounier. A familia de

Ricoeur era a Unica protestante em um grupo de seis ou sete familias catdlicas.

Esteve preso durante quase toda a ll Grande Guerra em um campo de
concentracao alemao, de 1940 até ao fim da guerra. Durante este periodo se
dedicou ao estudo do fenomendlogo Edmund Husserl e também ao estudo de
Heidegger e Jaspers. A Cruz Vermelha estava autorizada a oferecer-lhe livros de
filosofia de autores alemédes, que passou a estudar com dedicagdo. Durante este
periodo organizou um curso de filosofia para os companheiros de prisao. A
qualidade do curso era tao boa que o governo francés chegou a reconhecer como

oficiais 0s cursos ministrados no campo de concentracao.

Apos a guerra, Ricoeur retorna para Paris e de 1945 a 1948 trabalha como

pesquisador do Centre National de la Recherche Scientifique. Obtém o titulo de

doutor em letras pela Universidade de Paris em 1949. Sua dissertagdo € o volume |

de sua Filosofia da Vontade (veja abaixo). Em 1948 foi indicado para a cadeira de

historia da filosofia na Universidade de Strasbourg. Durante o periodo que lecionou
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nesta Universidade (1948 a 1956), ele se comprometeu a cada ano ler as obras
completas de um dos grandes pensadores: Platéo, Aristoteles, Kant, Hegel,

Nietzsche, entre outros.

Em 1957 foi indicado para uma cadeira de filosofia geral na Universidade de
Sorbonne. Em Paris, o ambiente intelectual estd mudando rapidamente: Freud e o
estruturalismo s3o agora as maiores influéncias. Ricoeur logo esta pronto para

responder aos novos desafios intelectuais. Durante 1958, passa o ano lecionando

na qualidade de professor convidado no famoso Union Theological Seminar de

Nova York. Em 1963 ministra palestras na Universidade de Yale que s&o o germe

de seu importante livro sobre Freud. Em 1966 ensina na Universidade de Columbia.

Em 1967 gracas ao movimento de descentralizacdo da Universidade
francesa, Ricoeur prefere deixar a Sorbonne para ir ensinar em Paris-Nanterre. Em
1969 foi indicado para decano da Faculdade de Letras e Ciéncias Humanas. Por
dois anos ele se vé obrigado a administrar os conflitos entre estudantes e a policia
naqueles anos agitados. Em seguida, Ricoeur deixa sua posicdo em Nanterre e
passa a ensinar na Universidade de Louvain. Dois anos depois, em 1973 volta a
Paris-Nanterre. Em 1967 recebe o titulo de doutor honorario pela Universidade de
Chicago. Desde 1970, Ricoeur divide seu tempo entre as universidades europeias e
a Universidade de Chicago, EUA, onde como professor visitante, ocupa a cadeira
de filosofia anteriormente ocupada por Paul Tillich. Assumiu também a direcéo do

Centre d'Ftudes Phénoménologiques et Herméneutigues de Paris. Recebeu o

prémio Hegel em 1985, prémio alemdo outorgado de trés em trés anos, sendo

Ricoeur o primeiro francés a recebé-lo.
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3. A OBRA DE RICOEUR

Dirk Vansina, como dissemos, é o estudioso de Paul Ricoeur!l que se
notabilizou por publicar sua bibliografia. Bibliografia que em 1962 tinha 16 paginas
e hoje, atualizada, chega a cerca de 40 péginas12, E verdade que nesta bibliografia
ha artigos que entram na lista mais de uma vez, por terem aparecido em mais de
uma publicagao. De qualquer forma, a obra de Ricoeur é certamente muito extensa.

Comecgou a publicar com 23 anos e continua a publicar até hoje com 80 anos. Nesta
secao, portanto, ndo ha qualquer pretensdo a exausto, antes o que se pretende €

oferecer uma vis&o panoramica da obra de Ricoeur; quer se ajudar a compreender
a dimensdo de seu trabalho, o que ndo se obtém pela simples leitura de sua
bibliografia. Eu me limitarei nesta secdo a mencionar os livros de Ricoeur em
francés e inglés e as tradugbes para o portugués, sem referéncia aos seus

inGmeros artigos, palestras, prefacios a livros e sermdes.

O primeiro livro de Ricoeur foi escrito em parceria com Mikel Dufrenne,

amigo e ex-companheiro de prisdo, publicado em 1947 Karl Jaspers et La

Philosophie de L'Existence!2. No mesmo ano Ricoeur publica o seu proprio estudo

de Marcel e Jaspers: Gabriel Marcel et Karl Jaspers. Philosophie du Mystere et

Philosophie du_Paradoxel4. Em 1950, Ricoeur traduz para o francés o classico

Ideen | de Edmund Husserl. Publica o livro sob o titulo |deés Directrices Pour Une

Phénoménologie’d, com introducéo e notas de sua lavra. Em 1956, traduz também

o tivro de R. Guardini Der Tod des Sokrates, que aparece em francés sob o titulo La

Mort de Socrate 16

Para alguns comentadores a obra-prima de Ricoeur € sua Philosophie de la

Volonté, que compreende trés livros publicados, e a promessa até agora n&o
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cumprida de um quarto e um quinto livro. O primeiro livro apareceu em 1950 sob o

titulo Le Volontaire et L’!nvoiontairew, na traducéo inglesa de 1966 recebe o titulo

um tanto diferente de Freedom and Nature: The Voluntary and the Invquntam’B.

Os demais dois livros apareceram juntos em francés, sob o titulo de Finitude et

Culpabilité1? em 1960. O primeiro deles é L'Homme Faillible, traduzido para o

inglés em 1965. O segundo é La Symbolique du Mal, traduzido para o inglés em

1967. Segundo o projeto original de_Philosophie de la Volonté, um terceiro livro na

segunda parte de sua obra - Finitude et Culpabilité, deveria aparecer: um livro de

pura antropologia filosofica, com base empirica, sobre a vontade humana. A
terceira e dltima parte desta obra sobre a vontade humana deveria ser sobre a

poética da vontade humana. O fato de Ricoeur n&o ter publicado estas
continuagbes indica uma alteracdo de percurso. De fato, ele rescive dar
continuidade a sua obra de outra maneira. Ate o presente momento, nenhum dos

livros mencionados tem tradugaoc para o portugués.

Ricoeur publicou uma grande gquantidade de artigos e resenhas, em varios
periddicos. Merecem destaque, no entanto, os artigos que escreveu para a ja
mencionada revista Esprit. A publicacdo cristd demonstrou possuir uma grande
preocupacdo social, sob a direcdo do catdlico Emmanuel Mounier. Merecem

mencdo também as revistas Christianisme Social e Foi-Education. Nos artigos

publicados nestas publicagbes aparece a preocupacdo ndo so6 com a situagio do
cristianismo no mundo atual, como tambéem artigos scobre o marxismo, sobre a
violéncia, sobre a universidade, e outros tantos temas da pauta politico-social.
Nestes textos emerge o Ricoeur com preocupacdes contemporaneas e
circunstanciais fazendo contraponto com o Ricoeur mais académico. A maior parte
destes artigos, os de maior relevancia, foram posteriormente publicados em forma

de fivro. Muitos deles aparecem em Historie et Veérité20 publicado em 1955 e
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republicado em 1964 com acréscimo de novos artigos. O livro foi traduzido para o
inglés em 1965, e para o portugués em 1868. Em 1967, apareceu para o leitcr em

inglés Husserl; An Analysis of His Phenomenotogym, uma coletédnea de seus

artigos sobre Husserl e sobre a fenomenoiogia em geral. Em 1969, Ricoeur publica

o majestoso Le Conflit des Interpretations?2, com seus artigos mais recentes sobre

hermenéutica e linguagem. O livro aparece em inglés em 1974 e em portugués em
1978. Em 1974, apareceu mais uma coletdnea de ensaios traduzidos para o inglés:

Political and Social Essais?3. Em 1986 publica Du_Texte a L'Action, Essais

D'Herméneutique24, uma coletanea que procura reunir 0s mais importantes ensaios

e artigos que produziu desde a publicago do Le Conflit des Interpretations. 25

Em 1965 Ricoeur publica ¢ seu bem armade livro sobre Freud: De

L'Interprétation: Essai sur Freud26. com tradugdo para o inglés em 1970, e para o

portugués em 1977. Em 1968 chega as livrarias o livro Entretiens, Paul Ricoeur et

Gabrie! Marcel?’, uma simples entrevista com Gabriel Marcel conduzida por

Ricoeur, com traducdo para o inglés em 1973. Em 1975 aparece La Métaphore

Vive28 um extenso livro na area da linguagem, traduzido para o inglés sob o titulo

The Rule of Metaphor em 1977, e para o portugués em uma edi¢do portuguesa de

1983. Em 1976 & lancado em inglés Interpretation Theory: Discourse and the

Surplus of Meaning2®, com traducdo para o portugués em edigdo portuguesa de

1987. E em 1977, Le Discours de L'Action30, traduzido para o portugués em edicao

portuguesa de 1988. Em seguida Ricoeur produz outra monumental obra: Temps et
Récit3!, em trés volumes. O primeiro volume aparece em 1983, o0 segundo em

1984, e o terceiro em 1985, com traducbes em inglés de 1984, 1986 e 1988,

respectivamente. O Ultimo livio de Ricoeur & Soi-Méme Comme un Autre3?2 de

1990, ja traduzido para o portugués em 1991.
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Ha ainda mais algumas obras que gostaria de mencionar para encerrar esta
secdo sobre a producdo de Ricoeur. Primeiramente gostaria de mencionar o

monumental trabatho Main Trends in Phiiosoohv33, de 1979. O livro é o resuitado

do trabalho de coordenacéo de Ricoeur, em busca do estado da arte da filosofia em
todo o mundo. Destaca-se por reunir artigos que representam uma consulta das
principais correntes do pensamento filoséfico contemporéneoc. Resta ainda
mencionar algumas publicacbes em portugués de artigos ou coleténeas de artigos

de Ricoeur. Em 1975, apareceu a coletdnea As Culturas e o Tempo. Estudos

Reunidos pela UNESCQ34, de varios autores, com um artigo de Ricoeur. Hilton

Japiassu publica uma cole¢do de seus ensaios em 18977: Interpretacdo e

Ideologiag3®. Aparece também um opusculo com o titulo O Mal - Um Desafio a

Filosofia e & Teoioqia36, publicado em 1988. E um artigo de Ricoeur sobre mitos foi

publicado em uma coletanea de varios autores - Grécia e Mito37, também em 1988.

4. INFLUENCIAS FORMATIVAS DO PENSAMENTO DE RICOEUR

Gostaria de apontar agora algumas influéncias formativas do pensamento de
Paul Ricoeur. O primeiro destaque de importancia vai para seu eminente professor
na Universidade de Sorbonne, o pensador catdlico Gabriel Marcel (1889 - 1973). O
primeiro livro de Ricoeur é produzido em parceria com Mikei Dufrenne. Mas o
primeiro livro que produz s6, sem co-parceria, ndo por acaso e exatamente sobre
Gabrie! Marcel e também sobre Karl Jaspers, langado em 1947. Os primeiros
artigos de Ricoeur demostram uma real dependéncia de seu antigo mestre. Se
algumas influéncias se mostraram efémeras, apenas passageiras, outras no

entanto, sdo influéncias definitivas em seu pensamento. Destaco trés influéncias.
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Ricoeur, seguindo Marce!, mantém em sua obra uma profunda reveréncia para com
o mistério da vida. Ricoeur aprende com Marcel a rejeitar os reducionismos que

querem completamente explicar o homem e a cultura:

A esta altura devemos fazer um ataque direto a certos
tipos de formulacBes gerais do tipo, "isto é somente
isso..., ou isto ndo passa disto”, ou coisas do género.

Cada reducionismo depreciatdrio desta natureza esta
baseado no ressentimento, ou seja, em uma paixao que

tem por base um violento atague diretamente contra a

toda integridade do real.38

Para Marcel, ha problema e ha mistério, os problemas sdo para serem resolvidos,
os mistérios sdo para serem respeitados. A complexa metodologia dialética de
Ricoeur é exatamente derivada desta compreensdo. Trata-se ce um esforgo para
nac cair prisioneiro de um pensamento reducionista, que acabe privilegiando um s6

lado da realidade.

Ricoeur também acompanha a Marcel no que se refere ao seu ensino sobre

o corpo. A existéncia humana é uma existéncia encarnada, do tipo "eu sou meu

corpo”. Toda a discuss&o sobre o corpo em Le Volontaire et L'Involontaire, um dos

primeiros livros de Ricoeur, revela uma clara divida a estrutura do pensamento de
Marcel. A tens8o no modo como Marcel compreende o co'po reaparece em
Ricoeur. "Eu sou meu corpo, ele & o centro vivo de minha existéncia" Mas ao
mesmo tempo, 6 meu corpo € um objeto, uma coisa entre as demais coisas deste

mundo. Assim, o corpo admite uma leitura tanto subjetiva, como objetiva. Alias, para
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Marcel este € mais um dos mistérios da vida: o corpo em seu duplo estatuto objetivo

e subjetivo.

Uma terceira caracteristica do pensamento de Ricoeur que revela
dependéncia de Marcel, ¢ a esperanga que cultiva em relag&o 2 filosofia. Seguindo
Marcel, Ricoeur busca um propodsito unificador e reconciliador na filosofia. Mas alto!
Nao se trata aqui de uma filosofia com propésitos totalizantes, antes pelo contrario.

Para Ricoeur, seu pensamento &€ uma ontologia guebrada3®, como j& dissemos,
uma reflexdo em aberto, uma reflexdo a caminho. E € bom que seja assim. A

unidade que anuncia ndo é uma unidade para ser apropriada intelectualmente.
Trata-se de uma unidade para ser vislumbrada, vislumbrada como Moises
vislumbrou a Terra Prometida, mas jamais entrou nela. Trata-se de uma unidade
como horizonte e como limite. Mais que isto, na verdade. Enquanto filésofos, somos

chamados a viver dentro desta totalidade. E aceitar esta totalidade como um

mistério. O fildsofo ndo é chamado a postular uma totalidade absoluta, uma
totalidade final. Todos os que fizeram isto, acabaram se colocando no lugar mesmo
desta totalidade e se tornaram autoritarios. Assim, viver dentro da totalidade
significa ndo criar um pensamento totalizante, mas sim comegcar desde dentro da
totalidade da experiéncia, reconhecendo toda a experiéncia. Significa permitir que
os varios aspectos desta plenitude aparegam, ainda que nao seja possivel
reconcilia-los todos intelectuaimente. Esta atitude, portanto, ndo nega os aspectos
contraditorios da realidade, mas antes os aceita, compreendendo que a realidade
sempre nos ultrapassa. Para expressar esta sua postura, Ricoeur fala de si mesmo
e de sua filosofia, usando uma expressdo que resume o problema de forma
delicada. Trata-se de uma formula gue exatamente tomou emprestado do proprio
Gabriel Marcel: "Eu espero estar na verdade".40 Sim, ele espera estar dentro da

verdade.

27



Uma segunda influéncia formativa importante para o pensamento de Ricoeur
& a de Edmund Husserl {1859-1938), o assim chamado pai da fenomenologia.
Certamente que o estilo de Husserl é muito diferente do de Marcel. Com o estilo
existencial de Marcel, Ricoeur haveria de aprender a filosofar na primeira pessoa, a
levar em conta a propria experiéncia. Mas em Husserl, Ricoeur busca o rigor que vé
faltar em Marcel. Aqui vemos a marca distintiva do pensamento de Ricoeur a qual
nos referimos: paix@o e rigor. Alias, se o fildsofo se movimenta com a mesma
seguranga tanto no mundo anglo-americano quanto no mundo continental, isto em

grande medida se deve a este seu duplo compromisso com uma filosofia rigorosa e

ao mesmo tempo apaixonada e apaixonante.

A oportunidade para estudar Husserl mais profundamente chegou durante a
l Grande Guerra. Presc em um campo de concentragdo, Ricoeur passa a guerra
estudando o pensamento alemao. A tradugdo que faz neste periodo do |deen | de
Husserl para o francés consagra Ricoeur como um dos mais importantes
conhecedores de Husserl na Franga. Mais que conhecedor, Ricoeur haveria de
seguir Husserl de perto em muitas de suas abordagem fenomenoldgicas. E se
tornaria um definitivo adepto do rigor metodologico, adesdo ao rigor que aprendera

com o mestre alemao.

Uma terceira influéncia formativa importante sobre Ricoeur é a do
pensamento filosofico classico em geral. Durante um periodo razoaveimente longo
de cerca de 10 anos, Ricoeur da aulas de historia da filosofia em Strasbourg. Neste

periodo, em contacto profundo com os grandes pensadores, ele chega a ter uma

apreciacdo mais favoravel do pensamento classico. Vai beber em fontes bem mais
antigas que Marcel e Husserl, pensadores pouco mais veilhos do que ele. Deste

modo é que Ricoeur chega a atenuar sua simpatia pelo existencialismo e outras
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correntes filosoficas contemporéaneas. E certo que ele quer manter uma filosofia
concreta, ligada a experiéncia humana real. Agora, no entanto, ele quer fazer isto
sem desprezar a longa tradicdo de racionalidade do pensamento ocidental. Passa a

atribuir muito valor a Descartes, Kant e Hegel.

Nomeamos aqui somente as influéncias formativas mais importantes do
pensamento de Ricoeur. Na maturidade de seu pensamento, Freud e Heidegger
sao influéncias fundamentais, bem como o estruturalismo, 0s estudos linguisticos

contemporéneos, a semiotica e a semiologia. O seu pensamento maturo €

exatamente o objeto de estudo desta tese. E claro que, como pensador profissional,

Ricoeur se relaciona virtualmente com tudo que ha de importante em filosofia.

5. DIVISOES NO PENSAMENTO DE RICOEUR
5.1 INTRODUGAO
A filosofia de Ricoeur esta dividida em ao menos dois momentos. O primeiro

momento é o que podemos chamar de uma fenomenolog%a‘” estrutural, que

aparece em Le Volontaire et L'involontaire e L'Homme Faillible. A investigacdo é

antropologica, mas abstrata. Trata-se de determinar quais sdo as possibilidades
fundamentais do ser humano. A abordagem é racional, mas certas experiéncias sdo
colocadas entre parénteses, em particular Ricoeur coloca entre parénteses o que
ele chama de falta (Ja faute). Falta, para ele, sugere ao mesmo tempo uma

descontinuidade interior do homem, a semelhanga da falta geoldgica e sugere
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também uma certa culpa, falta é vista como erro. Ricoeur procura manter as duas

acepcdes da palavra quando se refere ao ser humano.

A segunda fase do pensamento de Ricoeur & hermenéutica??, inaugurada

em La Symboligue du Mal e De L'interprétation. Essai sur Freud. Aqui se vai direto

ao dominio das experiéncias concretas, cristalizadas nos simbolos e mitos. E neste
planc que ele reintroduz o conceito de falta para dentro de suas consideragdes.
Para Ricoeur, o ser humano tem a sua vida marcada pela falta. A ontologia do

humano vira entdo existencial. Uma vis@o de uma fenomenologia estrutural pode

até enxergar a falta como limite, como descontinuidade, mas ndo se da conta da
culpa que perpassa a vida humana. Assim o tema da vontade e da liberdade séo
tratados em leituras sucessivas cada vez mais profundas e mais concretas. Passa-

se de uma antropologia idealista, para uma antropologia existencial.

Os comentadores de Ricoeur disputam entre si se a fase fenomenoldgica
estrutural e a fase hermenéutica mantém entre si relagbes de continuidade ou de
descontinuidade. Nao ha divida que os desenvolvimentos co pensamento de
Ricoeur sdo um aprofundamento de uma questdo deixada em aberta em fase
anterior. Sua obra faz sentido histérico. Retrospectivamente a obra tem
continuidade. Mas para quem enxerga a sua obra prospectivamente, ela € marcada
por pontos de inflexdo, por mudangas de interesses e énfases. Os
desenvolvimentos posteriores ndo podem ser antecipados a partir do ponto de

partida.

Os Ultimos desenvolvimentos da obra de Ricoeur permitem que se fale em
um desdobramento da fase hermenéutica em duas. Ha uma primeira parte da fase

hermenéutica regida pela questao do mito e do simbolo. E exatamente esta porgado
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da obra de Ricoeur que é o nucleo de interesse desta tese, centrado nos livros La

Symboligue _du_ Mal, De LU'interprétation. Essai sur Freud e Le Conflit des

Interprétations. A segunda parte da fase hermenéutica é dominada por

preocupacdes propriamente linguisticas. Esta segunda parte da fase hermenéutica,

de corte linguistico, inaugura-se com o livro La Métaphore Vive Assim, para esta

tese a obra de Ricoeur fica divida em trés fases: a fase fenomenolgica estrutural, a
fase da hermenéutica dos simbolos e por fim a fase da hermenéutica linguistica. O

secdo que segue procura mosfrar um pouco da dinamica e da evoluggo do

pensamento de Ricoeur. O que se procura mostrar € o movimento que fez surgir

estas trés fases do seu pensamento. A proxima segdo &, portanto, mais uma
preparacdo para o tratamento dos temas propriamente especificos da tese nos

capitulos subsequentes.

5.2 RICOEUR, FENOMENOLOGO ESTRUTURAL

Ricoeur é sobretudo um hermenéuta. Mas a hermenéutica de Ricoeur ndo é
primaria. Antes pelo contrério, seus escritos iniciais s&o marcadamente uma
fenomenologia estrutural, eidéticad3. E gracas a um longo percurso de muitos anos
que ele chega ao que poderiamos chamar de uma hermenéutica fenomenoldgica,
ou se preferirmos, uma fenomenologia de corte hermenéutico. Comecemos
analisando esta fase inicial, fenomenoldgica estrutural, que aparece sobretudo em

Le Volontaire et | 'Involontaire e em L'Homme Faillible.

Le Volontaire et L'Involontaire é uma leitura husserliana do tema da vontade

humana. Trata-se de uma abordagem fenomenoldgica transcendental. Trés
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momentos da vontade humana s&o particularmente tratados: 1. a deciséo humana,

2. a acdo que esta decisdo exige, € 3. o consentimento as condigOes

necessariamente adversas da realidade. Decidir implica em idealizar um mundo. O
resultado da decisdo € um projeto para o mundo, um projeto de transformagé&o da
realidade. Agir & compreender as condicdes reais deste mundo. A acio implica na
aceitagéo do mundo, ja que a acéo humana é sempre feita mediante o corpo - corpo
material, participante do mundo. E consentir é aquiescer a necessidade, aos
elementos involuntarios da realidade, & aceitar aquilo que é contra a vontade e que

ndo pode ser alterado.

O trabalho comeca estritamente tematico. Comega com o epoche
husserliano, quando se suspende a crenga em todas as teorias que explicam a
vontade. E passa-se a uma descricdo da vontade, a partir da vontade como
consciéncia. Em seguida Ricoeur passa a tratar a vontade como inten¢éo. Para ele,
nos moldes da fenomenologia husserliana, o estudo da inten¢&o precede a reflexao
sobre o assunto. E exatamente esta analise das intengdes que livra Ricoeur de uma

mera introspeccd@o. Em Le Volontaire et L'Involontaire, este primeiro momento da

intencdo, no entanto, aparece interrompido pelo involuntario.

A caracteristica distintiva de Le Volontaire et L'Involontaire € exatamente o

tratamento dialético, considerando uma reciprocidade entre o voluntario e o
involuntario. A vontade voluntaria se encontra e € limitada por forgas involuntarias.
A questio passa a ser como lidar com este involuntério que humilha a vontade

humana.

A abordagem de Ricoeur tende a ser existencial e limitar a sua analise ao
dominio da experiéncia. Assim ele vai abandonar uma analise estritamente eidética

do tema do involuntario. Ecoando o tema da encarnagao de Gabriel Marcei, Ricoeur
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concentra-se no corpo para pensar o involuntario. De fato, quando ele trata do
consentimento, pensa o involuntario nos limites do carater, do inconsciente e do
bicloégico, langandoe as bases de uma arqueologia do sujeito. A limitago dada pela

natureza € a limitagdo dada pela natureza do sujeito encarnado.

O que surpreende no pensamento de Ricoeur € que ele possa reconhecer
outras fontes de estudo do corpo e ouvi-las com respeito, mesmo que estas fontes
estejam tao distante da fenomenologia quanto o behaviorismo, ou a genética. O
corpo como objeto, ndo como sujeito, pode ser adequadamente estudado por tais
ciéncias empiricas, pensa ele. Estes estudos objetivos séo até importantes para
ajudar a delimitar o campo da fenomenologia. E funcionam como um verdadeiro

indice, como indicadores mesmo desta experiéncia obscura do involuntario.

Em resumo, Le Volontaire et i'Involontaire comeca com uma abordagem

husserliana do tema da vontade, procura estabelecer a estrutura da vontade. Para
a decisdo, acdo e consentimento, Ricoeur procura estabelecer a intengéo da
experiéncia no mundo. Ainda nos moldes fenomenolbgicos, a reflexao se volta para
o corpo. Mas neste ponto mesmo a reflexéo extravasa os limites fenomenologicos:
o corpo € visto n&o s6 como o lugar do voluntario, mas também como o lugar do
involuntario. Aqui Ricoeur surpreende aceitando o contacto com as ciéncias
empiricas que estudam o corpo. Para ele, este contacto serve para clarificar os
limites do estudo do corpo quer como objeto, quer como sujeito. Além disto, estes
estudos objetivos oferecem indicagbes para se compreender o corpo também como

subjetividade humana44.

Para Ricoeur, o ser humano, a vida, a reflexdo possuem limites firmes, no

sentido kantiano do termo. Nada alcanca a plenitude, o total. Assim Ricoeur aceita
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uma limitacdo auto-imposta a sua fenomenologia. Esta limitagao é fundamental
para ele. Ricoeur quer conter a pretensdo transcendental do pensamento,
pretensdo que ainda ele encontra em Husserl. Ricoeur quer evitar o puro idealismo,
quer evitar a absolutizagdo do cogito da reflexdo. Para ele, loda intengéo esta

impossibilitada de alcanc¢ar a realizagdo total.

Quando chegamos em L'Homme Faillible encontramos claramente estes

limites kantianos. Ha aqui uma dialética entre o finito e o infinito. Trata-se de uma

desproporgéo caracteristica do proprio homem. Trata-se da “dialetica originaria da

estrutura humana que & posicionamento infinito, negacéo pela finitude,
timitagéo“45. Ricoeur ndo possui uma visdo somente da finitude do homem. Para
ele o homem nado & s6 finitude, mas finitude e infinitude. Possui uma visdo
dialetizada do ser humano: finito e infinito, mediado por uma posicdo intermediaria.
A sintese humana & esta posicdo intermediédria. A sintese e sempre fragil. A
esséncia da experiéncia humana ¢é esta dialética, este conflito entre o finito e o

infinito.

Em L'Homme Faillible, a possibilidade do mal & vista néio s6 na finitude. A

miséria humana abre também entrada para o mal. A fonte da fziibilidade reside em
uma certa ndo-coincidéncia do homem consigo mesmo. A miséria é exatamente
esta: o homem n&o coincide consigo mesmo. O papel do fildsofc consiste em refletir
sobre esta desproporcéo humana. Neste livro, Ricoeur comeca a remover a falta do
entre parénteses onde ele a colocara. Nao chega a mostrar realmente as condi¢des
adversas da experiéncia humana, mas j& € possivel ao menos visiumbra-las.
Ricoeur se aproveita do esquema kantiano de homem: conhecimento, vontade e
sentimento, e procura mostrar como a falta se manifesta em cada um destes

dominios.
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5.3 DE UMA FENOMENOLOGIA ESTRUTURAL PARA UMA FENOMENOLOGIA
HERMENEUTICA

Quem comecasse a ler La Symboliqgue du Mal depois de ter lido Le

Volontaire et L'Involontaire e L'Homme Faillible estaria fadado a um choque ante a

inesperada mudanga de enfoque. O estudo abstrato das estruturas da vontade
humana é deixado para tréas. O estudo das possibilidades de experiéncia da
vontade humana é substituido pela preocupagdo com mitos reais, com confissdes

religiosas também bem reais. O livro € uma investigacao linguistica e histérica dos

mitos e dos simbolos da cultura ocidental. Enfim, hd uma passagem do dominio das
hipbteses tedricas para o dominio das experiéncias concretas. Ricoeur entra
definitivamente no campo da hermenéutica e inaugura aqui uma preocupagao

efetiva com a linguagem e com sua interpretacao.

Com La Symboligue du Mal assistimos, portanto, a uma mudanga radical:

uma fenomenologia preocupada com as estruturas da experiéncia humana €
substituida por uma fenomenologia hermenéutica preocupada com as expressoes
humanas. Esta mudanca tem implicacbes. N3o se trata mais de laborar dentro de
uma certa pretensa neutralidade, mas no dominio da existéncia humana real, sob
os dramaticos signos do mal e do sofrimento humano. N&o s&o mais abstrages,
mas expressées reais de confissdo. A metodologia aqui substitui uma analise
transcendental por um estudo hermenéutico de textos e linguagem simbdlica.
Assim, tanto do ponto de vista do método quanto do conteudo, ha uma mudanca

fundamental: de uma fenomenologia abstrata e estrutural para uma fenomenologia

existencial, concreta e hermenéutica.
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Ricoeur ja fazia o que poderiamos chamar de uma filosofia da existéncia,
mas agora ele chega aos proprios significados existenciais e faz uma reflexdo sobre
estes significados. E muito importante notar, porém, que Ricoeur n&o se transforma
em um existencialista. Seu tema & existencial, mas sua metodologia ndo é

existencialista. E hermenéutica. Ele interpreta as expressdes existenciais, ao invés

de diretamente analisar a experiéncia humana.

Esta radical mudanga metodologica e de conteudo provoca, no pensamento

de Ricoeur, o surgimento da nogédo de texto. As expressbes humanas, no caso 0s

mitos e os simbolos, tornam-se para ele um texto a ser interpretado. A nogéo de
texto fica entdo ampliada. E para aqui convergem ao menos duas maneiras
tradicionais e antigas de compreender a hermenéutica: a hermenéutica como uma
técnica de fraduzir expressdes gbscuras em expressdes claras e a hermenéutica

como exegese, que procura trazer as claras sentidos ocultos do texto.

Este € o caminho de entrada de Ricoeur na problemética da filosofia da
linguagem. O filésofo escolheu, ainda, uma porta relativamente estreita: o estudo
das expressdes simbolicas do mal. Sua abordagem, no entanto, € um verdadeiro
refrigério para quem conviva com as abordagens formalistas da linguistica e da
filosofia da linguagem ocidental. Ricoeur rejeita uma abordagem apenas idealista
da linguagem. Para ele s6é se pode pensar a linguagem dentro da

intersubjetividade, dentro da comunidade dos falantes.

O primeiro exercicio séric de hermenéutica de Ricoeur € feito em La

Symboligue du Mal, um estudo das confissdes do mal presente na consciéncia do

homem ocidental desde tempos imemoraveis. Cinco anos apés a publicagio deste
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livro, Ricoeur publica seu trabalho sobre Freud - De L'interprétation. Essai sur

Freud, um segundo exercicio em hermenéutica.

Em La Symbolique du Mal, Ricoeur descobre que os simbolos podem ser

classificados em trés tipos basicos: 1. cosmicos, 2. psiquices, e 3. e os relativos as
expressdes criativas, como as expressbes poéticas. A énfase do livro, no entanto,
se restringe aos simbolos de natureza cdsmica. Ricoeur procura mostrar a
cosmovisdo sustentada por cada tipo de mito. O mito aparece como uma expressao
da relagdo vital do homem com o Ser. Mas no seu ensaio sobre Freud, Ricoeur vai
trabalhar a dimensdo psiquica do simbolo. O desejo aparece como "vontade de
dizer", o inconsciente se manifesta simbolicamente, o nao dito comecando a ser
dito... Assim. uma outra dimens&o do simbolo é tratada. O tratamento mais profundo
deste temas da hermenéutica dos simbolos e da psicandlise fica para os proximos

capitulos da tese.

5.4 DESENVOLVIMENTOS POSTERIORES: INFLUENCIAS LINGUISTICAS

A esta altura estamos em condigcdo de mencionar o ultimo desenvoivimento

do pensamento de Ricoeur. Em La Symbolique du Mal e De Linterprétation. Essai

sur Freud, Ricoeur pensa o simbolo como polissémico, esta é a sua caracteristica.
E no simbolo que reside todoc o mistério. Em estudos mais recentes ele chega a
concluir que o mistério, a polissemia, reside na linguagem como um todo. Ele
relativiza o simbolo. Na verdade, Ricoeur esta ultrapassando suas referéncias
tedricas da fase de estudo dos simbolos, quais sejam a antropologia da religiao e a

psicanalise. Passa a trabalhar em contacto como uma nova série de disciplinas: a
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linguistica estruturalista, a linguistica generativa de Chomsky e a filosofia linguistica

anglo-americana.

E importante notar que a aproximacéo de Ricoeur com a linguistica surge em
um momento em que ele reafirma alguns pontos de vista husserlianos. Para
Husserl, a linguagem € um termo meédio, entre dois extremos. Ricoeur adota esta
concepcgao de Husserl também. Para Ricoeur a linguagem € uma mediagdo entre
uma idealidade nunca atingida e uma base obscura ligada & experiéncia. Ela tanto

se refere a racionalidade e ao felos, quanto a realidade singular de cada

experiéneia. Assim para Ricoeur, tanto a linguistica esta equivocada por sua
exclusiva referéncia ideal e abstrata. Quantc a fenomenologia existencial se
engana por ver na linguagem uma manifestagcdo somente do contetdo de uma
experiéncia individual pré-linguistica. Para colocar de outro mcdo, na questdo da
linguagem, Ricoeur é capaz novamente de valorizar tanto a d mensao objetiva e

impessoal, quanto a dimensio subjetiva e pessoal.

Com isso, logo se vé que a aproximagdo de Ricoeur das ciéncias da
linguagem nao é feita acriticamente. Ele & critico em relagéo & linguistica estrutural
pela auséncia de referéncias reais ao sujeito que fala. Njo aceita que a linguagem
seja considerada como um sistema fechado, sem qualquer contacto com o usuario
real da lingua. Ricoeur reconhece o valor destas disciplinas semiolégicas, mas
estabelece limites claros para a sua validade. Para ele, além da ciéncia da
linguagem, deve haver também uma fenomenclogia da fala. Ricoeur propde entdo o
que chama de uma dialética entre a estrutura e o evento. A estrutura estuda as
relacbes internas a linguagem, excluindo o que fala. O evento, ou seja, 0 momento

em que alguém fala, implica na escolha de certas palavras e cerios sentidos das
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palavras, 0 que provoca a exclusdo de outras palavras e outros sentidos. Assim, o

evento € um momento singular.

E em contacto com as ciéncias semioldgicas que Ricoeur conclui que ndo
somente os simbolos, mas todas as palavras sdo polissémicas. E gragas &
influéncia destas disciplinas que sua hermenéutica passa de uma hermenéutica do
simbolo, para uma hermenéutica da linguagem em geral, especiaimente da

linguagem poética e das metaforas.

6. MARCAS DO PENSAMENTO DE RICOEUR

6.1 INTRODUGAO

Para encerrar este capitulo 2, gostaria ainda de explorar algumas
caracteristicas gerais do pensamento de Ricoeur que perpassam as varias fases de
sua obra. Primeiro, trato de localizar Ricoeur no cenario geral da fenomenologia
(seco 6.2). Mostro como Ricoeur inaugura um novo estilo fenomenologico
marcado pela interpretacdo. Mostro também que esta interpretacdo & basicamente
uma interpretacdo da linguagem. Por isso dedico uma subse¢ao ao lugar da palavra
no seu pensamento (secdo 6.3). Por fim, discuto um pouco o seu método filosdfico
dialético (sec@o 6.4), que expressa também uma marca do seu pensamento. Ha
dialética em Ricoeur porque ele sempre reconhece como importante um outro polo.

Particularmente ele reconhece como vélido o polo objetivo, como antitético do polo

subjetivo.
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6.2 RICOEUR, O FENOMENOLOGO ENTRE QUTROS FENOMENOLOGOS

Alguns estudiosos da fenomenologia costumam se referir a dois
desenvolvimentos  distintos desta importante corrente do  pensamento
contemporaneo. Por um lado é possivel se falar em uma fenomenologia do tipo

transcendental, que guardaria todo uma relagdo de intimidade com a tradic&o

filosofica que vem de Descartes, passa por Kant e chega a Hegel. O centro desta

preocupacao filosofica é exatamente o sujeito pensante. Seria uma fenomenologia
ligada ao idealismo. Certamente que o expoente desta vertente da fenomenologia
seria nada menos que o proprio fundador da fenomenologia, Edmund Husserl. Esta

fenomenologia transcendental de Husserl preserva as preocupagdes do idealismo

nos conceitos de eqologia, intencionalidade e estruturas de consciéncia.

Mais recentemente, especialmente na Franca, os métodos de Husserl tem
sido aplicados as condigbes concretas da existéncia, 0 que faz surgir uma
fenomenologia do tipo existencial. Firma-se uma preocupagéo com 0s problemas do

corpo tanto em Gabriel Marcel, com seu conceito de existéncia encarnada, como

em Merleau-Ponty, com o conceito de corpo vivente, para so citar dois dos mais

importantes representantes deste tipo de fenomenologia. Toda uma quantidade de
conceitos que se preocupam com as condigcbes reais da vida humana entdo

aparecem: 0 corpo, a intersubjetividade, a liberdade humana.

Na verdade, ambas as versfes da fenomenologia mantem énfases comuns.
Sao somente versdes diferentes da mesma fenomenologia. Além do destague da
experiéncia concreta do sujeito, as duas versdes possuem uma epistemologia muito
ligada & uma filosofia da percepgéo. Husserl fala de uma volta as coisas mesmas.

Merleau-Ponty mantém também a primazia da percepgdo. Ou seja, a
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fenomenologia, nas suas duas versdes, valoriza a percepgéo em detrimento de uma
construcdo tedrica abstrata. Paul Ricoeur é exatamente o pensador que vem
colocar em questdo ambas as versdes da fenomenologia procurando construir um
terceiro caminho, uma fenomenologia hermenéutica. Ele muda o eixo da

fenomenologia, que sai da percepgao e vai para a linguistica.

E interessante observar o modo como Ricoeur critica ambas as correntes da

fenomenologia, transcendental e existencial. Merleau-Ponty cerlamente vai
valorizar 0 assim chamado segundo Husserl. E do conceito de Lebenswelf de

Husserl, que Merleau-Ponty deriva varios de seus conceitos existenciais. Ricoeur
nao tem davidas de criticar esta apropriacdo de Husserl. Chama Merleau-Ponty de
apressado, de estar desejando uma sintese rapida demais. Para Ricoeur a
fenomenologia precisa mesmo comegar com a dimens&o estrutural. Mas se Ricoeur
procura chamar a atencdo sobre as dimensdes transcendentais da obra de Husserl,
ndo é para sustentar o argumento de Husserl pura e simplesmente. Ele também
ndo poupa o idealismo husserliano. Ndo aceita o carater universal que Husserl
atribui & percepg&o. Ricoeur relativiza a percepgdo. A fenomenologia deve sim
comegar com a percepgdo, mas deve aos poucos ir colocando limites a esta
percepcdo. Para Ricoeur o método é dialético. Ele permanece centrado no sujeito
cognoscente, mas sempre e de novo aparece em seu pensamento o polo objetivo,
como o contraponto dialético. Em Ricoeur ndo se vé o desprezo pela ciéncia e
pelos estudos empiricos como se vé em Merleau-Ponty ou Jean-Paul Sartre. Assim,

a filosofia de Ricoeur ndo € monista, mas dialética.

Ndo se deve, porém, pensar que Ricoeur deixou a fenomenologia. Seu
interesse pela subjetividade concreta humana permanece. Sua filosofia é em

grande medida uma antropologia filoséfica. E se a hermenéutica vai desempenhar
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um papel primordial em seu pensamento, sera dentro de uma referéncia
fenomenolagica. O que se pade dizer é que pelo fato de Ricoeur ter optado por uma
abordagem indireta de seus objetos é que ele acabou escolhendo o caminho

hermenéutico, ou seja interpretativo.

Alias, esta é uma das marcas distintivas de seu pensar. Para ele ndo se
pode acessar, ndo se pode atingir o ser humano diretamente. Ricoeur trabalha o

homem por meio de seus simbolos e mitos. E pela via da interpretagcéo que ele
busca 0 humano. O homem ndo pode ser conhecido pela introspecgéo. E através

das mediacbes que o ser humano pode se compreender. Ricoeur, tanto o
fenomendlogo estrutural, quanto o hermenéuta, acredita que o homem s6 se
conhece indiretamente. Assim é que Ricoeur entra pelo caminho da analise indireta
do ser humano na historia e na cultura. O ser humano pode ser conhecido por meio
de sua linguagem. Ai estd um eixo fundamental do pensamento de Ricoeur:
linguagemfinterpretacdo, assim se conhece algo do homem. Com este tipo de
indiretividade no conhecimento humano, Ricoeur pensa ser possivel liberar o
homem da ilusdo de absolutizar a consciéncia. Este erro de se deixar fascinar pela
subjetividade é da mesma natureza que o fascinio pelo objetc em certas teorias
pré-fenomenologicas. Se Kant promove uma revolugdo voltando as condi¢des do
sujeito que conhece, Ricoeur cré na necessidade de uma segunda revolucac que

liberte a subjetividade da ilusdo de si mesma.
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6.3 LINGUAGEM E PALAVRA

Se para Ricoeur o ser humano pode ser conhecido em profundidade por

meio de sua linguagem, deve-se concluir entdo que o estudo da linguagem vai

ocupar um lugar central nas suas pesquisas. Em De L'interprétation. Essai sur

Freud, ele escreve:

Estamos hoje em dia a busca de uma grande filosofia da
linguagem capaz de explicar as muitiplas fungbes do
significar humano e suas relagbes mutuas. Como a
linguagem € suscetivel de usos tao diversos quanto a
matematica, a fisica e a arte? ... A unidade do falar
humano constitui hoje problema. Eis o horizonte mais
vasto sobre o qual se divide nossa pesquisa. Este
estudo de forma alguma pretende fornecer essa grande
filosofia da linguagem gue esperamos... Talvez nos seja
possivel explorar certas articulagbes-chaves entre as
disciplinas da linguagem. E a essa investigagio que o

presente ensaio pretende dar sua contribuigéo. 46

E através da linguagem que Ricoeur faz sua entrada na hermenéutica. Para

ele 0 homem é linguagem. E através da linguagem que o ser humano expressa sua

curta consciéncia e sua visao critica do mundo. Para ele, o simbolo e o mito s&o um
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meio para a compreenso da situacdo e das possibilidades humanas. Ricoeur cré
que o tratamento filosofico deste simboios e mitos permite superar a ingenuidade
das linguagens primitivas. Este é o caminho para se obter informagGes
fundamentais sobre a auto-percep¢do humana. Ainda assim, ndoc € o caso de
pensar que Ricoeur proponha um retorno a uma inocéncia primeira. Nao, para ele
ndo ha isto; mitos e simbolos ja pertencem a um mundoc sem inocéncia, $éo
primitivos mas nao ingénuos. De qualquer forma, o mito como uma intengéo
primitiva revela o homem. Hoje se assiste um verdadeiro esvaziamento do sentido

da linguagem mediante a critica € a modernidade. Mas ao mesmo tempo hoje se

nos apresenta novamente a possibilidade do reenchimento do sentido da linguagem
para além de um pensamento estritamente critico. Desse modo, mediante o
simbolo, ha a possibilidade de ver um retrato humano: no simbolo ha uma palavra

escondida.

Para Ricoeur a linguagem €& um texto, carrega uma palavra que precisa ser
ouvida, porque reveladora. Para ele como filésofo, professor e crente a palavra e

fundamental. Ela é o que sustenta e transforma o "corag&o" do homem:

Creio na qualidade de universitario, na eficacia da
palavra docente; como alguém que analisa a histéria da
filosofia, creio na forca esclarecedora, mesmo para a

politica, duma palavra consagrada a elaborago de

nossa memoria filoséfica; como membro do grupo Esprit,
creio na eficacia da palavra gue retoma reflexivo os

temas geradores de uma civilizag&o em marcha; como
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ouvinte da pregac8o cristd, creio que a palavra pode
transformar o "coracdo”, isto é, o nucleo de onde brotam

nossas preferéncias e nossas atitudes decisivas.47

6.4 A QUESTAOQ DO METODO

E certo que Ricoeur usa um estilo dialético, estilo no sentido forte da palavra.
Trata-se na verdade de uma questdo metodoldgica. Ele discorre longamente sobre
posiches antagbnicas e finaimente encontra um caminho de mediagao entre os dois

polos. Em De L'interprétation. Essai sur Freud ha giros dialéticos cada vez mais

amplos, que vao incorporando em si cada vez mais conteudos e oposi¢bes. Isto

impede que se faca uma leitura parcial deste livro € em geral de sua obra:

O que proponho ndo & uma interpretagao em um unico e
mesmo nivel, mas uma série de cortes em que cada
leitura ndo somente é completada, mas corrigida pela
seguinte. Encontraremos mesmo, entre a primeira e as
ultimas leituras, tal distancia, que a interpretagéo inicial
podera aparecer como sendo renegada. No entanto, ndo

& nada disso. Cada leitura ¢ essencial e deve ser

conservada.48
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Em geral, esta dialética pode ser posta da maneira que segue. Ele comeca
afirmando uma dimensao subjetiva, ou uma abordagem fenomenologica do assunto
em questdo. Esta abordagem fenomenolégica pode tanto ser a abordagem
intencional de Husserl, ou seja, fenomenologia strictu senso. Ou, ainda, ser uma
abordagem fenomenologica /ato senso, Ricoeur pode se referir a Kant como um dos
precursores dos temas fenomenoldgicos. Aiém de Kant, a fenomenologia hegeliana
ocupa, sem dlvida, um lugar importante em seu pensamento. Entdo, Ricoeur

comeca do lugar do sujeito existente, da revolugdo epistemolégica kantiana que

coloca 0 acento no sujeito e se livra de qualquer estreiteza objetivista.

O segundo momento de sua dialética é reconhecer uma oposigdo, um
contrapolo. A fungdo desta oposic8o é basicamente estabelecer limites ao método
privilegiado no primeiro momento. Mas descobrir os limites de um método, de uma
abordagem, sempre significa discutir as possibilidades que ultrapassam este
método. Assim se chega a um terceiro momento em seu pensamento, um momento
mediativo, 0 momento do terceiro termo. Agora em Ricoeur, a sintese € sempre
adiada, aparece apenas como horizonte, aparece apenas como uma idéia limite.
Prevalece nele como marca o conflito, a luta pela mediacao e a arbitragem entre as

interpretacdes concorrentes.

Esta dialética de Ricoeur nasce, na verdade, de uma percep¢ao importante.
Por um lado, ele defende com todos os fenomendlogos que é possivel sair da
estreiteza objetivista. O olhar do sujeito, sua intencdo, determina a realidade. Mas

Ricoeur reconhece também que ha algo nos chamados fatos objetivos da ciéncia. O

que ele busca, sem voltar a um objetivismo pré-fenomenolégico, € uma critica do

que ele pensa ser uma ilusdo subjetiva, onde o ego se prende em uma certa
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circularidade consigo mesmo. O ego precisa reconhecer e se inspirar nos polos

objetivos para poder sair fora de si.

E importante compreender a raz&o dos escritos de Ricoeur, apesar de tao
rigorosos e ensaisticos, possuirem um carater tdo exploratorio. Eles s&o
pensamento & caminho. E que o paraiso da integragdo total é s um horizonte para
ele. Ele é subjetivista, mas s6 indiretamente: a introspeccdo é uma falacia. Ele é
fenomendlogo, mas reconhece o valor das ciéncias empiricas como um interlocutor

apropriado. Para Ricoeur, € fundamental estar aberto para o contraponto, para o

outro polo. E a arqueologia freudiana que é colocada em didlogo com a teleologia

de Hegel. E o reconhecimento do outro, quer ele seja o cosmos, 0 bigs ou a psigue.

NZo é por acaso que ele privilegia o simbolo, o mito, a metafora, a narrativa.
Porque para ele estes elementos sdo exatamente os elementos que nio se
esgotam, que nao podem ser completamente apropriados. Subsiste entdo o

mistério. Mas obviamente pode-se repetir sua maxima: o_simbolo provoca o

pensamento.-Ou entédo parafraseando, o mistério estimula a vida e a filosofia...

7. CONCLUSAO

Encerramos aqui o capitulo 2 da tese e terminamos com ele a introdugéo do
pensamento de Ricoeur. O propésito do capitulo fica assim cumprido. Vimos como
Ricoeur comeca como um fenomendlogo estrutural preocupado com uma analise
rigorosa da vontade humana. Vimos também como Ricoeur atinge uma teoria da
interpretagdo do ser, do homem e da existéncia. E se transforma em um

fenomendlogo hermenéutico e dialético. Sua tarefa passa a ser a elucidagio do
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sentido. Assim, chegamos naquilo que € mais préprio de Ricoeur, ou seja, sua

hermenéutica.

Hermenéutica & exatamente a busca do sentido pela via da interpretacdo.
Ricoeur se da conta que toda a cultura carece de interpretag&o. E que a cultura
contemporanea esta constituida em falsidade. A cultura camufla, disfarca, esconde
aquilo que realmente é O problema ndo é primeiramente epistemologico, mas
antes de superacdo da ilusdo. O projeto de Ricoeur se torna exatamente este:

redescobrir a autenticidade do sentido mediante um vigoroso esforgo hermenéutico.

Marx, Freud e Nietzsche, os trés mestres da suspeita segundo Ricoeur, nos
ensinam gue a realidade esta oculta. E preciso duvidar das aparéncias, mais do
que isto, é preciso duvidar da propria consciéncia e linguagem humana. Estes séo
os temas que vao dominar o nosso proximo capitulo. A hermenéutica de Ricoeur vai

aparecer entre a dialética da desmistificacéo e a da restauragao do sentido.
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CAPITULO 3: A HERMENEUTICA DO SIMBOLO DE PAUL RICOEUR

3.1 INTRODUGCAO

Finda a introducdo a vida e ao pensamento de Paul Ricoeur no capitulo

anterior, chegamaos neste capitulo 3 as questdes propriamente centrais da tese. A

inteng&o do capitulo é estudar a hermenéutica de Ricoeur. Mais precisamente, o

objetivo aqui é estudar a hermenéutica dos simbolos de Ricoeur, conforme

expressa nos livros La Symboligue du Mal (1960), De_L'Interpretation: Essai sur

Freud (1965) e Le Conflit des Interprétations (1969). Os livros cobrem um periodo

central, verdadeiro né gordio do seu pensamento. Para tras fica a preocupacdo algo
abstrata de sua fenomenologia estrutural. Aqui o conceito de simbolo é espesso,
rico e estimulante. Da o que pensar. Ja& no ultimo periodo de sua obra, apés o
periodo aqui em estudo, o conceito de hermenéutica sofre uma verdadeira dilatagao
em contacto com as ciéncias linguisticas. A hermenéutica do simbolo vai sendo
substituida por uma hermenéutica da linguagem em geral: ganha-se em

abrangéncia, mas perde-se em especificidade.

Saimos neste capitulo, entdo, atras da contribuigdo de Ricoeur sobre
hermenéutica e sobre os simbolos. Queremos ver o que é que ele pensa sobre 0s
temas, como é que se distingue de outros autores e 0 que € gue ele acrescenta de

proprio. O percurse do capitulo é o seguinte. Estudamos, livro a livro, os trés livros

acima citados, procurando mostrar qual a visdo de simbolo e hermenéutica que
emerge em cada um deles. Na seg¢do final do capitulo, fazemos uma pequena

andlise da evolugao dos conceitos e algumas consideractes de ordem mais geral.
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O capitulo se encerra tragando determinados paralelos entre Ricoeur e alguns dos

hermenéutas contemporaneos mais importantes.

3.2 HERMENEUTICA EM LA SYMBOLIQUE DU MAL

3.2.1 INTRODUGAO

Passemos, entdo, ao estudo dos livros e do periodo que elegemos neste

trabalho. Vamos comecar com o livro La Symbolique du Mal de 1960, o primeiro

deles cronologicamente. Os passos a serem dados s&o:

1. Inicialmente gueremos mostrar a natureza simbdlica da hermenéutica de

Ricoeur, que aparece neste periodo e particularmente neste livro;

2. Em seguida vamos esclarecer como € que Ricoeur interpreta os simbolos;

3. Para nao ficar em uma discussao apenas tedrica, vamos mostrar também como
Ricoeur trata alguns simbolos especificos. Examinamos, ainda que de modo

seletivo e resumido, o tratamento de trés simbolos do mal muito importantes

para o livro, os simbolos da mancha, do pecado e da culpabilidade;

4. Finalmente, vamos mostrar a natureza da interpretacdo dos mitos proposta por

Ricoeur.
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Deste modo cumprimos o propodsito de estudar hermenéutica e simbolo em La

Symbolique du Mal.

3.2.2 A NATUREZA SIMBOLICA DA HERMENEUTICA DE RICOEUR

3.2.2.1 RICOEUR COMEGA COM OS SiMBOLOS

A hermenéutica de Paul Ricoeur é certamente uma hermenéutica do simbolo.

E também, secundariamente, uma hermenéutica do mito. Isto é verdade para os

trés livros que estamos estudando. Nbés nos aproveitamos aqui, entdo, das

discussbes inaugurais de La Symboligue du Mal sobre os simbolos, para

estabelecer este carater simbodlico da hermenéutica de nosso autor.

Ricoeur usa o simbolo como um recurso fundamental a sua reflexo.
Estudando o simbolo, investiga o préprio homem e desvela sua intimidade. Para
ele, o simbolo & focus privilegiado para iniciar a reflexdo filosofica. Eie se serve

desta fonte pré-filoséfica sem nenhum constrangimento.

Nenhuma filosofia comega do nada. Futeis sdo as tentativas de se chegar a
um lugar primeiro, de onde uma filosofia "pura” poderia surgir. Ndo ha este inicio do
inicio. Sempre se parte de algum lugar. A filosofia sempre se serve da linguagem
como instrumento. Mas a linguagem ela propria ja é resultado, é resultado de todo
um processo dentro da cultura. A filosofia, assim, & sempre uma elaboracéo

posterior. E uma sofisticacdo da consciéncia que de certa forma j& estava dada
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como possibilidade dentro da cultura. A filosofia nasce dentro de um contexto

determinado.

Para Ricoeur, a relatividade do marco inicial da filosofia ndo € motivo de
constrangimento. Antes pelo contrario, ele assume sua situagao e seu contexto.
Assume todo o peso e toda a riqueza da heranga preservada pela linguagem. Nao
ha um inicio absoluto, puro, radical. Mas isto importa pouco. Ricoeur exatamente
fala de onde esta e com o que tem. A filosofia ndo é um trabalho desde fora da

cultura. Se o comego de Ricoeur ndo € absoluto, isto ndo quer dizer que ele ndo

tenha um comego certo. Ele exatamente comega com o0s simbolos! Se alguem
perguntasse se 0s simbolos s&o anteriores a linguagem, a resposta so poderia ser
uma: certamente que n&c. Quem comeca com os simbolos ndo comega em um
lugar magico anterior a linguagem. Mas quem comega com 0s simbolos comega ja

levando em conta todo o processo registrado na prépria linguagem.

3.2.2.2 ZONAS DE EMERGENCIA DOS SIMBOLOS

Para trabalhar os simbolos, Ricoeur logo estabelece o que se poderia
chamar de uma criteriologia dos simbolos. Ele identifica trés regides da cultura de
onde eles aparecem. As trés zonas de emergéncia do simbolo s&o: 1. as
manifestacbes do sagrado no cosmos; 2. as manifestagdes psiquicas nos sonhos; e
3. a poesia. Primeiramente temos a experiéncia do sagrado. Uma parte do universo
vira simbolo. A coisa ganha um significado especial e se toma um simbolo do
sagrado: o céu, o mar, um punhado de pedras. O simbolo manifesta a ligagéo do

homem com o todo. A fenomenologia da religido esta al para nos ajudar a entender
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este fendmeno. Depois temos os sonhos. Saltamos do cosmos para a psique. Mas
Ricoeur trata de n&o opor estes dois pdlos. Para ele ndo ha oposicéo radical entre
o simbolo de encontro do homem consigo mesmo e o simbolo de encontro com o

sagrado.

Eu me expresso ao expressar o mundo; eu exploro

minha propria sacralidade ao tentar decifrar o mundo4®,

A poesia, por fim, é o simbolo da propria linguagem. E a expressividade em estado

nascente. E simbolo transformando linguagem. Se a poesia tem a ver com a criagéo
de imagens. Se a imagem é uma funcio da auséncia. Entdo, a imagem poética, ou,
seja 0 simbolo poético, promove uma reabsor¢éo do real no irreal figurado, por

meio de uma representacio.

Para Ricoeur, € preciso esclarecer, as trés zonas de emergéncia naoc
implicam em trés formas distintas do simbolo. O simbolo é um 56. Emerge em trés
zonas diferentes, isto é certo, mas o simbolo é mesmo um s6. Talvez, ¢ melhor
seria dizer que o verdadeiro simbolo retine em si estas trés dimensbes: cosmica,
psiquica e poética. E a hermenéutica que cabe decifrar este carater multifacetado
do simbolo. Trazer a tona toda a sua vocagao multiforme. Ascim, para Ricoeur o
simbolo possui uma estrutura precisa e Unica. Que estrutura é esta? A resposta de

Ricoeur é de natureza fenomenoldgica.
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3.2.2.3 A ESTRUTURA DO SIMBOLO

3.2.2.3.1 DEFINICAO DE SIMBOLO

Os simbolos sdo primeiramente signos, ou seja, eles transmitem uma
mensagem, uma mensagem verbal. O simbolo carrega dentro de si uma palavra.
Mas os simbolos s&o um tipo especial de signo. O signo aponta para algo fora de si
mesmo, que ele representa e substitui. O simbolo, por sua vez, € duplamente

intencional, ele tem uma intengdo primeira, mais préxima e literal, mas possui

também uma intencdo segunda, posterior e distante. A relagdo entre o sentido
literal e o sentido propriamente simbglico, secundéario, € mais do que uma relagéo

analbgica. A relacao € interna e dificil.

Simbolizar é enfeixar em um ramalhete de presencas
uma massa de intengbes significativas de realidades

ausentes>0.

3.2.2.3.2 SIMBOLO E ALEGORIA

A esta altura é interessante distinguir o simbolo da alegoria, para
compreender melhor o que seja simbolo. A alegoria € um signo que também possui
uma dupla intencionalidade, exatamente como o simbolo. Mas ha uma diferenca
fundamental. A alegoria € uma comparagdo, uma comparagéo que se estabelece

mediante um cadigo fixo. Quando se clarifica este "tradutor”, quando se mostra o
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mecanismo de transposicdo, a interpretagdo resulta Sbvia. A alegoria reclama por
uma tradugdo, porque estamos diante de uma linguagem cifrada. Quanto aos
simbolos, a situacdo & bem outra. O simbolo sugere, apenas sugere a relacao entre
a primeira e a segunda intencionalidade. O simbolo evoca, evoca 0 segundo
conteudo. Al reside, ai é que estéd sua riqueza. Ele evoca uma multiplicidade de
coisas, todas elas de grande significado. O simbolo é praticamente inesgotavel.
Seu falar enigmatico tem uma razéo, € que o simbolo produz mundos. Por isso e

que ele ndo admite uma simples tradugao.

Entdo, é preciso deixar claro que a interpretagdo alegorica tem natureza
diferente da interpretacdo simbdlica. Durante o periodo chamado da patristica, a
hermenéutica alegdrica da Biblia foi largamente utilizada. O resultado deste tipo de
abordagem foi uma interpretacdo arbitraria e fantasistica, onde o texto
frequentemente se tornava um mero pretexto. Durante a Reforma protestante do
século XVI e em tempos mais modernos a interpretagéo alegoérica foi duramente

condenada. A interpretacdo simbdlica, no entanto, tem outra natureza.

3.2.2.3.3 SIMBOLO E LOGICA SIMBOLICA

Outra distingdo elucidativa é a diferenga do modo como usamos o termo

simbolo aqui € o modo como ele aparece na expressao |6gica simbdlica. Oras, o

termo quer dizer coisas muito distintas nestas duas situagGes. A logica simbdlica
esta ligada & filosofia analitica inglesa, onde h& uma clara preocupagao em definir
quais sejam as declaracdes sintaticamente possiveis. Ha uma rigorosa analise de

termos e de suas relagdes. Este estudo, portanto, admite que boa parte da reflexao
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filosofica consiste em problemas formais de linguagem. E preciso extirpar as
afirmacbes que sejam inconsistentes ou pretensiosas. A filosofia se resume a

afirmagBes modestas mas possivels.

Neste trabalho e no pensamento de Ricoeur, no entanto, simbolo & outra
coisa. N&o se refere a questdes de uma formalizaglo correta, pelo contrario, refere-
se a um conteudo nao formalizado, mas intuido. A tarefa da filosofia € concebida
ndo tanto como uma rejeicdo do material intuitivo, impreciso e pretensioso. A tarefa

da filosofia & antes refletir sobre 0s sentidos e os significados deste material. Cre-

se que todo este material gimbdlico, ainda que né&o passe pelo crivo do rigor logico,
tem sentido, tem muito sentido. Toda a produgdo humana faz sentido. Alias, aquilo
que é mais confuso pode ser mais significativo e ndo menos significativo. O que se
esta dizendo aqui € que langar fora todo material impreciso como se faz na logica
simbélica é na verdade lancar fora um material fundamental para compreender o
ser humano. Este material sem a "edicdc" do racional, sem racionalizagbes, sai
bem do nucleo central da experiéncia humana. Portanto, ele é muito importante

para ser desprezado.
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3.2.2.3.4 SIMBOLO E MITO

Uma Ultima distinc@o ainda vale a penar ser feita: a distinggo entre mito e
simbolo. O simbolo para Ricoeur, vamos dizendo logo, € mais radical que o mito. E
mais condensado. O mito & o simbolo desenvolvido. Ricoeur compreende 0 mito
como ele é compreendido na histéria das religides. O mito n&c & uma falsa

explicacdo expressa por meio de imagens e fabulas. O mito e

um relato tradicional referente a acontecimentos

ocorridos na origem dos tempos, e destinado a
estabelecer as acfes rituais dos homens daqueles dias,
e em geral, destinado a instituir aquelas correntes de
acdo e de pensamento que levam o homem a

compreender a si mesmo dentro de seu mundo®1.

O mito, portanto, ndo deve mais ser tomado com um sentido explicativo, deve estar

separado da historia enquanto ciéncia. O mito tem sim uma fungdo de

compreensdo, tem uma fung&o simbdlica; ou por outras palavras, tem a forga de
expressar a ligagdo do homem com o sagrado. E deste modo gue o mito recupera
seu status no pensamento moderno. Assim, pode-se dizer que Ricoeur toma o mito
como um simbolo desenvolvido em forma de relato, articulaco em um tempo e

espago imaginarios.
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3.2.3 0 PROJETO DE LA SYMBOLIQUE DU MAL

3.2.3.1 O PROJETO PROPRIAMENTE DITO

Ai esta a definicdo de simbolo de Ricoeur. Uma definicdo muito importante
para ele, que atravessa todo o nosso periodo de estudo. Mesmo mais tarde,
quando Ricoeur quer ampliar seu campo de acgdo, esta definicdo permanece como
um marco definitivo com o qual ele sempre se relaciona e se referéncia. O simbolo

é o lugar da dupla ou da mdltipla intencionalidade na cultura. Esta definicdo € um

lugar-tenente em seu pensamento.

Uma vez demostrada a natureza simbélica da hermenéutica de Ricoeur,
vamos ver agora qual é a especificidade do livro La Symboligue du Mal. Qual é o
seu projeto? Bem, o projeto é exatamente considerar simbolos e mitos do homem
ocidental. Mais especificamente Ricoeur vai estudar neste livio uma das zonas da
emergéncia dos simbolos: os simbolos do sagrado. Ele vai estudar os simbolos do

cosmos. No seu proximo livro, De L'interprétation, ele estuda os simbolos que

aparecem na segunda zona de emergéncia, os simbolos da psigue. Os simbolos
poéticos deveriam ter sido estudados em um outro livro de sua série Philosophie de

ia Volonté que jamais foi produzido.

Em La Symboligue du Mal Ricoeur elege uma categoria especifica de

simbolos. Estuda os simbolos e mitos do mal. E por esta porta, algo estreita, que

ele inicia sua hermenéutica simbolica. Mais precisamente, o projeto em La

Symbolique du Mal é considerar os simbolos do mal por meio da linguagem da
confissdo e estudar os mitos do inicio e do fim. O estudo do mal em La Symbolique

du Mal certamente é um estudo do sentido do sagrade para o ser humano. Porque
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o mal radical, pensa Ricoeur, é exatamente o perigo de desligar o homem daquiio

que lhe é mais sagrado.

3.2.3.2 A CONFISSAO E O SiMBOLO PRIMARIO DO SAGRADO

Ricoeur inicia a sua pesquisa procurando as confissfes ocidentais do mal,

confisstes do mal feito ou sofrido. Nao sai atras de elaboragbes doutrinarias, mas

busca a fala espontanea, originaria e elementar. Evita, ac menos no inicio, a todo
esforco, a intervengdo racionalizante, sistematizante e especulativa. Atras do
pensamento especulativo ele procura o mito. E atrés do mito procura recuperar a
dimensao original da experiéncia que gerou aquele mito. Assim, o mito e a
especulacdo sdo vistas por ele como linguagem de segundo e terceiro grau,
respectivamente, em relagdo a primariedade da confissdo. Portanto, o primeiro

passo € analisar a confissdo ela mesma.

A confissdo € um momento de riqueza quando o homem se transforma em
palavra, em palavra absurda, sofrida e angustiada. A confiss@o envolve sentimentos

de cegueira, de perplexidade, de confusdo e de escandalo. A confissao é também

confissdo de pecado diante de Deus. Ha o sentimento de distanciamento do gy de
si mesmo. O mito aparece exatamente para explicar a origem do mal ali to patente
na confissdo. A linguagem, portanto, é um efeito da experiéncia. O simbolo surge
no calor da confissdo balbuciante. E assim se conclui que a consciéncia do eu se
forma, na profundidade, na dependéncia do simbdlico. 86 secundariamente a
linguagem abstrata aparece. Mas isto ndo quer dizer que se va atras do inefavel. A

hermenéutica sempre opera dentro da linguagem. Atras da linguagem encontra
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outra vez a linguagem. No caso, ha todo um vocabulario engendrado pela

experiéncia do mal. Este vocabulario é objeto de pesquisa para Ricoeur.

Como a filosofia trabaiha a confissdo? Para Ricoeur, "o simbolo da o que
pensar’. Ricoeur aceita a realidade dos simbolos. Toma os simbolos como dados
da cultura e passa a refletir sobre eles. Na verdade, resoive privilegiar os simbolos
helénicos e hebraicos, o primeiro estrato de nossa memoéria filosofica. Argumenta
que querer tratar tanto os simbolos ocidentais e orientais seria se langar em tarefa

pretensiosa demais. Entdo se detém na cultura helénica e hebraica, esteio de

nossa cultura ocidental. Ele trabalha basicamente trés simbolos do mal: a nogéo de
mancha, de pecado e de culpabilidade. Entdo, para sairmos de uma discussao
muito abstrata e entramos em um campo mais real, vamos ver como € que Ricoeur
trabalha estes simbolos concretos. Comecemos com o simbolo da mancha, com o

simbolo da impureza...

3.2.4 A MANCHA

Em todos os textos gregos e hebraicos que tratam do tema do mal aparece a
nocdo de mancha. Esta nogdo é que é a base para posteriores sentimentos de
culpa. O que Ricoeur descobre € que o sentimento de culpa se apoia sobre um
sentimento muito mais primitivo: o medo do impuro. Antes que qualquer sentimento
de culpa frente a uma divindade apareca, ha este sentimento de horror, este
sentimento de ser penetrado, de ser contaminado pelo mal. Os rituais de
purificacdo sdo uma tentativa de eliminar esta possibilidade. Podemos dizer entéo,

que o sentimento de impureza é muito enraizado na cultura ocidental. Que o
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homem se sente "sujo" e porque "sujo" tem medo. S&0 sentimentos atavicos de

nossa cultura.

O que precisa ser destacado é que o medo da sujeira, que deve ser
interpretado como o medo de perder algo muito importante, esta associado a um
sofrimento muito forte. Ha um sofrimento digamos moral. De alguma forma, sempre
aparece uma represdlia. Uma represdlia anterior mesmo a qualquer idéia de um

deus vingador. Ha uma célera andnima. O sofrimento ja esta la. Um sofrimento ja
com aspectos de um sofrimento causado pela culpa. E que se esta vivendo um

momento no desenvolvimento da humanidade, anterior mesmo a divisdo entre fisico
e é&tico Se a mancha traz mal fisico traz mal moral também. O mal fisico e mental
aparecem juntos. Mas sejamos claros, ndo ha uma relagao causal. E sé bem mais
tarde que aparece a racionalizacdo: "se sofres & porque tu pecastes." Aqui o
sofrimento fisico e mental andam juntos, porque o fisico e o mental nio estao

devidamente separados.

Veja entdo o leitor, que o substrato que aparece para a vida ética ¢ este
sentimento de horror, e até este sentimento de acusagéo. Aparece a idéia de
castigo e fixa-se o conceito de retribuicdo. Talvez fosse melhor falar em retaliacéo.
O tabu é exatamente isto: mais do que uma proibicdo, & o temor da retaliagéo. O
sagrado fica contaminado por este sentimento de horror 2 retaliagdo. Fica
associado a esta forca aniquiladora do homem. Posteriormente, quando Deus
aparece ele aparece associado & idéia de vingador. O caminhc e este: a idéia da

mancha que infecta e que gera medo, a possibilidade de retaliacéo ante ao sujo,

ante ao vedado, e posteriormente as racionaliza¢des (gregas e hebraicas) do mal

que sdo desenvolvidas para dar conta tedrica do problema.
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Mas é preciso notar que a mancha, a impureza, tem uma dimensao
simbdlica. A prova disto é que a purificagdo da mancha n&o ¢ sé limpeza fisica, mas
ritual. Estamos aqui diante de um simbolo mesmo, um simbolo do mal. E por isto
que é necessario a concorréncia do verbal, da palavra. Assim €& que surge a
instituicdo do tabu e a proibicdo passa a ser expressa verbalmente. Os rituais de
purificago sdo acompanhados de palavras. Surge um vocabulario do puro e do
impuro. Poderiamos até dizer, sofisticando o conceito, que a mancha vira impureza

mediante uma palavra que separa o puro do impuro.

A impureza chega ao mundo da palavra ndo so pela proibigdo, mas também
pela confissdo. O mal gera auto-reflexdo. A confisséo também tem uma forca
simbolica e ritual: expulsa o mal. A logica é a seguinte. O medo da vinganga e a
confissdo. Depois, o castigo restaura a ordem e o homem impuro. E por fim, cessa
a espera e o medo do castigo. E, com isso, ja estamos no limiar do conceito de

pecado. Passemos entéo a ele.

3.2.5 O PECADO

3.2.5.1 A PASSAGEM DA MANCHA PARA O PECADO

Ha uma diferenga importante entre o conceito de mancha e o conceito de
pecado. A passagem do conceito de mancha para o conceito de pecado se da
mediante uma referéncia a um ser divino mais ou menos personalizado. Na
confissdo de pecados ha um claro sentimento de desamparo da parte do pecador,

que se sente abandonado pela divindade. Isto mostra que o conceito de pecado
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esta ligado a um ante Deus. O conceito de pecado pressupbe o conceito previo de
encontro e didlogo com Deus. O pecado é uma experiéncia posterior de ausencia e
siléncio. Ou por outras palavras, o pecado é uma quebra de alianga Entdo, o
pecado & sobretudo um conceito religioso e ndo ético. Nao € tanto um rompimento
de uma norma, quanto ¢ um rompimento de um relacionamento. Ha uma presenga
que é agredida. A lei enquanto norma é posterior € quer so expressar esta vontade
pessoal que ndo deve ser violada. Entdo, o locus privilegiado para estudar o

pecado é a confissdo, ndo a lei.

Assim como o conceito de impureza se sustenta por meic de uma palavra,
também o conceito de pecado precisa dela. Os profetas € que sao os porta-vozes
desta palavra e desta consciéncia de Deus que gera o conceito de pecado. Eles
n&o refletem sobre o pecado, mas profetizam contra ele. O profetismo biblico fala
de um dia especial onde havera um acerto de contas com os pecadores. Por isso,
ser pecador é ter que se haver com esta colera divina. Deus esta indignado contra
o pecado. Mais do que uma vis&o ritualista, o que esta em jogo é uma exigéncia
infinita de Deus para com o homem. Por meio desta demanda radical fica revelado
o coracdo perverso do ser humano. A exigéncia infinita de Deus mostra que ha algo
enraizado e profundo no homem que é mal. O pecado € simbolo de um mal radical.
Esta é a razdo de um arrependimento parcial ser insuficiente. Os profetas reclamam
por uma conversio completa. O homem pecador experimenta uma sensacio de
abandono, inseguranga e angustia. A fé é a antipoda do pecado: trata-se de uma

entrega obediente e desarmada a Deus.

A passagem do conceito de sujeira para o conceito de pecado nao elimina o
medo e a angustia, mas certamente muda a sua qualidade. O medo aparece agora

dentro do contexto da relagdo do homem com Deus. O terror expressa a situagéo
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do homem pecador ante Deus. A célera ndo e que Deus € mau, mas sim que ele
rejeita 0 pecado humano. Toda a denuncia profética do pecado, mostra também
aue o pecado ndo destrbe a alianga. Ndo se trata de uma vinganga de um tabu
quebrado, nem a volta a um caos primitivo. O mesmo profeta que anuncia a
catastrofe do dia do Senhor contra os pecadores, anuncia a libertagdo. Dentro da
colera contra o pecado se encontra o amar de Deus pelo pecador. Entao, podemos
dizer que a partir do conceito de pecado, a angustia humana é percebida dentro de

um quadro de referéncia pessoal. Ndo ha uma angustia sartreana de total solidao e

auséncia de sentido. O medo, a angustia, a culpa tem sentido e tem solug&o.

3.2.5.2 O VOCABULARIO DO PECADO

Fiel & proposta de estudar o vocabulério produzido pelo mal, é interessante
se perguntar quais s30 as criagbes linguisticas para descrever o pecado. Primeiro
ha uma série de expressdes que falam do pecado como nada. O pecado aparece
nas raizes hebraicas chaftat e ‘awon que juntas indicam o conceito de desvio, de
torcido e de anomalc. No grego apapmpe (‘amartema), de onde surge o latim

peccatum, o conceito & semelhante: a idéia é de extravio, efréncia e de perder o

caminho

Também ha o hebraico pesha que significa rebelido e cerviz dura, ou seja,

nuca dura. Este termo tematiza a rebelido, a ruptura como uma iniciativa contra

Deus. E a vontade humana contra a vontade divina. Entdo a idéia de pecado

aparece como infidelidade, adultério, ndo querer escutar nem querer ouvir, a dureza
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de ouvido e a rigidez de nuca. Ha também o forte termo grego vBpig ('Ubris) que

significa arrogéncia, orgulho e ofensa.

O hebraico shagah também significa extravio e perdigdo. Todos estes termos
querem mostrar a situagdo de alienacdo e desamparo, a condi¢&o de estrangeiro
em que se encontra o pecador. O siléncio e auséncia de Deus s&o a contrapartida

do exiravio.

Assim, através da analise dos simbolos do pecado pode-se dizer que pecado

é falta, infracdo, desvio, rebelido, extravio. O pecado é uma relagio quebrada, uma
relacdo rota. Ele € um nada. Dentro desta dtica & que aparece a vida humana como
um sopro, como vaidade e um correr atrés do vento. A vida é vacuidade. O idolo €
vazio. Para os profetas os idolos n&o s&o nada e representam nada. Ai aparece o
pecado como ilus&o, como um simples sopro, vazio e passageird. Deus aparece no
horizonte como ¢ ndo contra a ilusdo e ¢ vazio. Deus é o termo da vaidade. E o ser

que mostra ao homem que ele esta tocando o abismo. Aparece entéo o perdao.

O perd&o é o esquecimento da colera. Deus toma a iniciativa da reabilitacao,
ao invés da retaliacdo. O perddo ndo suprime o sofrimento, mas concede uma
trégua. Ele é um resquicio de luz aberto nas trevas. Pela paciéncia se aprende
através do sofrimento. O perdao transforma o obstaculo em uma provacao, ou seja,
em um instrumento de tomada de consciéncia, que se atualiza na confisséo. E uma
retomada da alianca. E um retorno. O arrependimento € um retorno. E a volta ao

caminho.

Acabamos de tratar o pecado como uma negatividade, como uma auséncia.

O conceito de pecado, no entanto, ndo se esgota ai, nesta oposigéo entre o nada
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do pecado e a coisificagdo da impureza. Os simbolos apontam também para o
pecado como uma posicdo. Ha também um conceito de pecado mais realista, mais
substantivo. O pecado pode ser visto como associado a falta e culpa, como vimos
até agora. Mas o conceito hebraico de pecado distingue bem o mal objetivo da
consciéncia e o arrependimento deste mal. O pecado néo se reduz a sua medida

subjetiva e nem tampouco se reduz & sua medida individual.

Ha, entdo, uma positividade do pecado como mal, como enfermidade, como
inclinacdo do coragdo humano. O coragdo humano aparece como de pedra. O

pecado passa a ser percebido e representado como inevitavel. E uma realidade da
qual ndo se pode escapar. Neste sentido, 0 conceito de pecado acaba combinando
atividade (o pecado como negatividade) e passividade (o pecado como

positividade) simultaneamente.

O pecado como positividade aparece entdo com substancia, como a sujeira.
O homem precisa ser resgatado do pecado, precisa ser liberto do pecado. A idéia
de libertacdo toma como referéncia a idéia de libertacdo do Egito, que e um
episodio fundamental no pensamento hebraico. O pecador esta preso ao pecado,
como o povo estava preso no Egito. As idéias biblicas de salvagéo nascem deste

conceito de pecado.

3.2.6 A CULPABILIDADE

Passemos agora ao estudo do ultimo simbolo do sagrado destacado por

Ricoeur: o simbolo da culpabilidade. E bom entender que culpabilidade pode ter
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varios significados. De acordo com Ricoeur, culpabilidade pode ser ao menos trés
coisas. Primeiramente ela pode ser uma racionalizagéo penal, ao estilo grego; em
segundo lugar, pode ser uma interiorizacao e refinamento ético a estilo hebraico; e
por Gltimo, pode ser uma sensagé@o de miséria frente a lei, como em Paulo. De
quaiquer forma, em termos biblicos, ha uma clara distingdo entre culpabilidade
como o momento subjetivo, o momento de tomada de consciéncia do pecado e o
pecado propriamente dito, como o momento ontoldgico, 0 momento real do homem

perante Deus. Passemos ao estudo destes sentimentos subjetivos.

O estudo dos simbolos da culpa apontam na direcdo de um castigo
antecipado e interiorizado. A culpa aparece como uma opressdo da consciéncia.
Ela é a disposicdo de ser o agente da propria punicao. E o reconhecimento do
préprio mal uso da liberdade, implicando em uma diminuicdo do valor do eu. O
instrumental penal aparece posteriormente para confirmar e eventuaimente retificar

a consciéncia religiosa do pecado.

Outra observacgéo importante a ser feita € que a culpa, via de regra, aparece
associada a sentimentos de escrupulo. Parece que culpa gera escrupulo. No
entanto, quanto se fala em escrapulo é dificil ndo pensar no farisaismo judaico. O
farisaismo é algo como um modelo desta consciéncia escrupulosa. Compreender o
farisaismo & compreender muito da emergéncia destes sentimentos. Mas para
compreender o farisaismo, & preciso ndo ir rapido demais a negativizagdo dos
fariseus. Primeiro @ necessario ver suas origens legitimas, para depois poder

perceber a dimensao da degeneragao envolvida.

De fato, o farisaismo possui origens histéricas auténticas na religiao de

Israel. O espirito legalista que o alimenta é antigo. Foi Moisés que o estabeleceu.
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Em muitos momentos da historia do povo, este espirito da lei refloresceu: durante
as reformas de Josias, durante a saida do povo do cativeiro do Egito e em tanto
outros momentos. Os profetas ndo se cansavam de clamar para que a lei fosse
cumprida. Durante o desterro babildnico, eles anunciavam que s6 mediante a volta
3 lei poderia haver a reabilitacio da identidade do povo. Finalmente quando o povo
retorna a Palestina, o desejo de retornar também & lei é t&o forte que se organiza
em um verdadeiro movimento nacional. O farisaismo € um filho deste movimento de

restauracdo da identidade judaica. Os fariseus nao devem, portanto, ser

imediatamente vistos de modo negativo.

O problema da moral farisaica € que ela e reducionista. E um completo mal
uso da nocdo de lei. Reduz a ética ao detalhe e ao pormenor. Trata-se de uma
degeneragdo, de uma degenerago que produz escripulo e mais que isto, produz
um verdadeiro sistema de escripulo. A ligagio pessoal do homem com Deus quase
que desaparece do cenario. E substituida pela obediéncia mecénica, que
rapidamente degenera em uma moral radicaimente heteronomica. Pior do que isto:
o farisaismo comeca a alimentar sentimentos de mérito pessoal e de recompensa.
Se o pecado produz sentimentos de culpa e de desvalorizag&o, na ética farisaica, o

cumprimento da lei produz sentimentos de merecimento.

Resumindo, podemos dizer que o farisaismo tem um passado nobre com o
methor da vida moral. Infelizmente, encontramos nele também tudo aquilo que é o
pior da consciéncia moral. Ele ritualiza a vida, produzindo escrupulo e
particularismo. Aprisiona a consciéncia no passadc e gera uma verdadeira
grandilogiéncia de pequenos atos. Finalmente é do farisaismo que nasce uma
terrivel filha, a triste hipocrisia. Deste modo é que se chega a um total fracasso de

uma justica baseada na lei.
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O farisaismo, finaimente, associa-se irremediavelmente ao atoleiro da culpa.
Contra ele falou Cristo e Paulo, Santo Agostinho e Lutero. O farisaismo e a
maldicdo da lei. Como é impossivel cumprir toda a lei, explica Paulo; como néo
basta cumprir s6 uma parte, entdo, ninguém se justifica perante ela. Mais que isto, a
lei suscita, desperta, o mal. A lei, portanto, é insuficiente e contraproducente para a

redencao humana.

Para o farisaismo ndo ha saida. Ele atomiza a lei em multiplos

mandamentos, tornando a prética da lei impossivel. A lei se torna maldiggo. A

acusacdo do homem se torna impessoal e juridica. 0 homem experimenta
sentimentos de alienagdo. Condenado pela lei, passa a desprezar a si mesmo. Sua
consciéncia culpada se fecha em uma logica sem saida. Surge o desespero e o
desejo de morte. Paulo - que trabalhou muito o tema -, mostra que dentro desta
logica do merecimento ndo ha mesmo saida. Para ele, a saida desta loucura é a
justificagdo heterondmica. O homem ndo precisa ser justo, basta ser declarado
justo, graciosamente declarado justo. Ai, ao invés de gloriar-se de suas obras, o

homem passa simplesmente a desfrutar da generosidade da gra¢a.

Para encerrar a secdo podemos ainda dizer que a culpa se expressa em
termos de cativeiro. Trata-se, porém, de uma prisdo interna e simbolica. Este
cativeiro, no entanto, pode se transformar em liberdade. O cativiziro no Egito que é
primeiramente simbolo de prisdo se transforma depois em simbolo de libertaggo. O
cativeiro vira anti-cativeiro. Isto ocorre quando € possivel percebear que o cativeiro é

auto-cativeiro, pois pelo arrependimento e confianga em Deus penetra-se, enté@o, no

ciclo da graca.

69



3.2.7 A FUNCAO SIMBOLICA DOS MITOS

Fncerramos assim o estudo dos simbolos do mal e dos mecanismos
interpretantes destes simbolos que emprega Paul Ricoeur. Uma coisa é bom dizer:
em nossa pesquisa sobre mal foi sempre por meio da linguagem gue se atingiu a
experiéncia. Mais especificamente, foi por meio da linguagem dos simbolos que se
atingiu a experiéncia do mal. Nao h& aqui um acesso direto a experiéncia nem ao

inefavel. Sem os simbolos, a experiéncia fica na escuriddo. Foi por meio dos
simbolos primérios - mancha, pecado e culpabilidade - que nos aproximamos da

experiéncia do mal. Mas além dos simbolos primérios, ha também o que Ricoeur
chama de simbolos secundarios. Os simbolos secundarios sdo exatamente o tema

desta subsecao.

Os mitos sdo o que Ricoeur chama de simbolos secundarios. O que primeiro
precisa ser dito acerca deles é que ndo sdo histdria. Ao menos & assim que s30
tratados no pensamento moderno: mito ndo tem a natureza causal explicativa da
historia. Mas & preciso ir devagar nesta distingcdo entre mito e histéria. Ela ndo pode
nos levar até ao ponto de desprezar os mitos. O que Ricoeur propde € ver o mito
como mito, sem pretensdo de historia. Mas isto néo significa para ele que o mito
ndo tenha um enorme poder elucidativo. Antes pelo contrario. Por isso & que
propde o estudo do mito e sua compreensdo como linguagem simbodlica. O mito €
uma narrativa, ndo uma explicagdo, argumenta Ricoeur. Assim, para ser

compreendido, o mito precisa ser interpretado.

O que mais sobre a visdo de mito de Ricoeur? Ele pensa o mito,
primeiramente, como um relato englobando toda a humanidade em uma histaria

exemplar. Pensa o mito também com movimento. O mito tem principio e tem fim.

70



Para Ricoeur, no entanto, o essencial é que o mito lida com o enigma da existéncia.
Lida com a distancia entre o homem idealizado e o homem real. Lida com a
distancia entre a vida como se gostaria que fosse e a vida como realmente e. O
mito, enfim, € uma narrativa com uma universalidade concreta, gue possui

orientagao temporal e procede uma exploragdo ontolégicad2.

Uma outra distingdo interessante é entre mito e gnose®3. O mito sobrevive &
critica racional, mas a gnose no. A gnose é somente um simulacro de razao. Uma

vez desmascarado 0 seu ndo fundamento, a gnose desaparece. Com 0 mito ndo é

assim. O que pode desaparecer no mito é somente a sua visio etiolégica. Esta sim
pode ser descartada. Mas o mito permanece como descobrimento e manifestacao.
E que ele é um simbolo de segunda ordem. E como tal revela tudo aquilo que nao
pode ser dito de forma nao simbdlica. Os simbolos s&o o jeito que a humanidade
arranjou para se dizer o que ndo poderia ser dito de outra forma, porque muito

complexo, muito enigmatico, ou muito traumatico e existencial.

A fenomenologia da religido cré que o mito € a expresséo verbal de uma
experiéncia comunitaria muito forte. Atras do mito ela vé a experiéncia. Mitos e
também ritos sdo mimese da experiéncia comunitaria. Que experiéncia e esta? A
resposta & que o mito aponta para um momento de unidade e harmonia atavicas.
Um momento nao temporal de articulagio e unidade primevas. Mas é preciso deixar
claro que se trata de uma unidade intencional, uma unidade apenas desejada. Uma
unidade que o homem primitivo realmente ndo possuia. O mito aponta para a
plenitude, mas se baseia em uma experiéncia dramatica real de auséncia desta

plenitude.
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Assim, os mitos do mal tem a fungdo simbdlica de nos dizer o drama da
existénecia humana. Em todas as suas muitas formas: os mitos do inicio e do fim, os
mitos da criacdo, os mitos tragicos, os mitos da alma desterrada, e até a tragédia
grega. Todos estes mitos tratam deste sentimento de alienag&o na vida humana. Os
mitos do mal, enfim, tratam de modo simbdlico com toda a experiéncia de dor que a

vida carrega.

3.3 HERMENEUTICA EM DE L'INTERPRETATION

3.3.1 O PROPOSITO DO LIVRO

Passemos agora ao estudo do livro De L'Interprétation: Essai sur Freud de

1965, livro fundamental para esta tese. Neste livro hermenéutica e psicanalise se
encontram frontalmente. A tese & exatamente sobre este encontro. Passemos,
entdo, sem mais demora, ao estudo do livro. Gostariamos de comegar mostrando o

proposito de De L'Interprétation. Comegar mostrando como € que Ricoeur vé esta

tarefa de fazer encontrar hermenéutica e psicanalise. Por que este encontro?
Como? A partir dai € que passamos as nogdes de hermenéutica que do livro

emergem.

Os estudos filosoficos atuais, quase todos se encontram na preocupacdo
com a linguagem. As mais diversas correntes se debrugam hoje sobre a linguagem
como uma questdo central. Ricoeur também elege o tema como um tema
privilegiado. Ele se admira da diversidade da linguagem humana. Como pode ser

que a mesma linguagem se preste a falar mundos tao diversos, cientifico, humano,
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religioso, poético? N3o seria o caso, ele se pergunta, de se pensar o
remembramento da linguagem humana, trabalhar a sua unidade, ou ela estara
irremediavelmente condenada & fragmentaco atual? Nao que Ricoeur se sinta em
condi¢gdes de construir uma teoria da linguagem assim t&o geral, que desse conta
de tudo. Mas o que ele pretende, bem mais modesto, & explorar algumas

articulagbes entre as disciplinas que estudam a linguagem. Esta € exatamente a

razao de De L'Interprétation. Neste livro Ricoeur quer trabalhar estas articulagbes,
chamando especial aten¢do a contribuicdo que a psicanalise da a questdo da

linguagem.

Ricoeur se socorre na psicandlise porque reconhece a importancia de sua
contribuicdo a compreensdo da linguagem humana. Mais do que isto, ele
reconhece que a psicanalise tem uma contribuicdo & interpretacdo da propria
cultura. Freud se dedica no fim de sua vida explicitamente aos grandes temas da
cultura®® Mas a cultura é mais do que um simples acidente nc arcabougo de seu
pensamento. E elemento central no seu edificio tedrico. Para a osicandlise, um e 0

mesmo & o palco onde pisa o individuo e onde se forma a cultura.

A psicandlise, no entanto, entra neste debate sobre a linguagem néo sé
porque seja uma interprete da cultura. Ela é convidada para a discussao porque
apresenta um modelo definido de interpretagdo. A psicanalise € um estilo de
hermenéutica. Ela propde compreender o homem a partir de seu desejo. E oferece
subsidios para estudar a articulagdo entre desejo e linguagem. A psicanalise néo
lida com o desejo diretamente, mas com a linguagem do desejo. Ela lida com as
aparicdes linguisticas do desejo. Mesmo o sonho n&o € seu objeto de estudo,

sendo o sonho relatado, o sonho contado, ou seja, o sonho feito linguagem. Enfim,
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a psicandlise tem uma contribuicdo sobre a questio da linguagem exatamente

porque tem algo a dizer sobre a relagéo entre palavra e desejo.

Ja no seu primeiro grande livro, A Interpretacéo dos Sonhos, Freud cria o

que Ricoeur chama de uma semantica do desejo. O homem € o homem do desejo,

do desejo que se mascara e que se dissimula. Do desejo que, ainda que
dissimulado, insiste em aparecer na fala humana. Oras, se ha dissimulacdo, entdo

a linguagem humana & uma linguagem distorcida. O que € dito freqUentemente quer
dizer uma outra coisa. Podemos dizer que a linguagem humana € simbdlica. Como

em todo simbolo, na linguagem humana se oculta e se revela um outro sentido.
Retomando A Interpretacdo dos Sonhos, o sonho € simbélico e mais o sonho é
visto como um paradigma de interpretacio da cultura. Donde se conclui que a
cultura tem um carater simbélico. Ao menos ha uma regido da cuitura que pede
uma inteligéncia do simbolo, uma inteligéncia do duplo sentido. A psicanalise
aparece entdo como portadora de um esquema de interpretagdo do duplo sentido
da linguagem humana. Ela se insere em uma regido da cultura que deve ser

chamada de hermenéutica porque reclama por uma interpretacao.

3.3.2 CONCEITOS DE INTERPRETAGAOQ

Hermenéutica € a teoria que preside a interpretacdo de um texto.
Originalmente, o conceito de texto se prendia a nogdo de escritura, escritura
sagrada. Hoje em dia ha um conceito de texto ampliado. O texto passa a ser todo
conjunto coerente de signos suscetivel de ser lido e interpretado. Pela visdo de

Ricoeur, o dominio hermenéutico é o da interpretagio simbdlica. Ele preserva aqui

74



neste livio a mesma nogéo de simbolo de La Symbolique du Mal. O simbolo é a

expressao linguistica de duplo sentido que requer uma interpretagdo. E a
interpretacdo é o trabalho de compreens&o visando a decifrar 0 simbolo. Assim
temos dominios que se contém. O dominio mais amplo € o da teoria da linguagem.
A teoria da linguagem contém o campo hermenéutico da dupla significagdo. O

campo hermenéutico, por sua vez, contém a interpretacéo psicanalitica.

Em_De L'Interprétation, Ricoeur define simbolo em oposi¢do a duas visdes

diferentes da sua, visGes que definem o simbolo de modo ou muito largo, ou muito

estreito. Ele opbe primeiramente sua compreenséo de simbolo a visao muito aberta
de Cassirer, que acaba confundindo o simbolo com a propria fungéo significante.
Por outro lado, Ricoeur n&o quer uma conceituagdo de simbolo excessivamente
estreita. Lamenta quem perceba o simbolo somente com relagdes analdgicas entre

o primeiro e o segundo sentido.

Quando Ricoeur vai tratar do conceito de interpretacéo, logo da noticia da
multiplicidade de abordagens. Historicamente, conta ele, interpretagdo tem duas
origens: o conceito de interpretagdo de Aristételes e o conceito que se deriva da
exegese biblica. O conceito que Ricoeur vé emergir do segundo tratado do

Organon - Da_Interpretacdo, & genérico. Interpretagdo confunde-se com a

significagdo do discurso. Trata-se de um conceito amplo com uma clara analogia a

definicdo ampla de simbolo proposta por Cassirer.

A segunda tradicdo que lida com o conceito de interpretacéo € a exegese
biblica. Esta rica tradicBo tem uma conceituacdo estreita de interpretacdo. A
limitagdo aqui refere-se a nogéo de texto. Texto é a Escritura. Mas Ricoeur ndo

quer ficar preso a uma defini¢do tdo apertada. Os proprios tedlogos medievais ja

75



tratavam a natureza como um texto a ser lido, argumenta. Freud certamente usa
uma no¢do expandida de texto, que Ricoeur quer compartilhar. Em Freud texto
passa a ser qualquer conjunto de signos passiveis de interpretacdo: o sonho, o

sintoma neurdtico, a obra de arte, a crenga religiosa.

A definicdo de interpretaco de Ricoeur € entdo a de compreender mais gque
um texto escrituristico, mas ele ndo quer ampliar a sua definicdo até ao ponto de

confundir interpretacdo com teoria geral das significagdes.

Isto posto, o que é muito interessante em Ricoeur e que ele n&o cré em uma
hermenéutica geral, que presida a exegese de qualquer texto. Para ele, o que ha
s0 teorias concorrentes e até opostas de interpretacdo. Ha muitos estilos de
interpretar. Mas a partir das zonas de emergéncia dos simbolos, Ricoeur identifica
dois estilos radicalmente opostos de interpretacéo. Ele se propbe a estudar estes

dois estilos antagdnicos:

1. A partir do estudo dos simbolos do sagrado, & possivel constatar um estilo
hermenéutico que fala em manifestagdo e restauragdo de sentido e aceita a

realidade de uma mensagem,
2. A partir do estudo dos simbolos da psique, é possivel constatar um estilo

hermenéutico presidido pelo conceito de desmistificag@o e redugéo de ilusdes.

O conflito destas duas interpretacbes & um retrato vivo de nossa
modernidade. Nossa cultura moderna, ou talvez seja melhor dizer pds-moderna,

ndo se resolve sobre este contraditorio. Vivemos entre o desejo irresistivel de
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derribar e destruir, acabar com as fontes anteriores de autoridade e o desejo de
fazer nascer algum sinal de sentido e seguranga no horizonte, ante o horror do
nada e da angustia por ele gerado. O primeiro movimento € o iconosclasmo, a
destruicdo das autoridades. E o levantamento e balango de nossa pobreza e
miséria. O segundo movimento é a superacgéo do niilismo, para deixar algo falar e
permitir a fixacdo de um sentido. Enfim, nossa cultura vive entre a vontade de

suspeita e a vontade de ouvir.

3.3.3 INTERPRETAGAQ COMO RECOLHIMENTO DE SENTIDO

Vamos tratar de elucidar estes dois estilos hermenéuticos. Iniciemos ©
estudo pela interpretacdo como recolhimento de sentido. Se ha uma "escola" da
suspeita, 0 que seria o contrario desta suspeita sen&o a confianga, a crenga, a fé.

Como entdo é esta abordagem que converte a analise em escuta?

A primeira marca que chama a atengao neste estilo de interpretagéo é o que
se poderia chamar de preocupacdo com o objeto. Ha um respeito pelo objeto. A
fenomenologia, por exemplo, quer descrever e ndo reduzir. A recucéo se da sempre

que ha uma explicagdo pelas causas, psicoldgicas, sociais, ou de outra natureza,

explicacdo pela génese individual, histdrica, etc, explicacdo pela funcdo afetiva,
ideoldgica, etc. Toda explicacdo reduz e mutila o fendmeno. A descrigdo
fenomenolégica, por sua vez, visa 0 objeto como tal. A fenomenologia da religido
visa seu objeto no rito, na palavra mistica, na crenga e no sentimento mistico.
Procura trazer a luz o objeto, no caso o objeto sagrado. A epoché husseriiana exige

que o fenomendlogo olhe a crenga como se fosse crente, ainda que ndo exija que
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ele reconheca o objeto como verdadeiro. A fenomenologia n&o se pergunta sobre a

validade uitima do seu objeto, ela s6 0 olha, o observa, o visa.

A fenomenologia da religido enquanto tal se recusa a se perguntar pela
validade ultima do seu objeto. Mas o fildsofo hermenéuta ndo pode permanecer
assim. Quanto ele adota esta postura hermenéutica de recolthimento de sentido, fica
claro que ele espera "algo”, que cré que algo se dirige a ele através da linguagem.
Os simbolos sdo vistos como manifestagbes de sentido. Esta abordagem do

simbolico inclui, portanto, uma espera, uma confianga, uma crenga. O que Ricoeur

esta dizendo é que em um determinado momento € preciso romper com esta
suposta neutralidade cientifica e assumir uma postura clara. Para ele, o simbolo é
mesmo portador de uma mensagem. Mas é exatamente isto que toda a corrente da
hermenéutica da suspeita questiona. Ndo ha este objeto. A hermenéutica ndo é
uma desimplicac@o de um objeto, mas a retirada de uma mascara, uma denincia da
dissimulacéo. Passemos entdo a este outro modo hermenéutico: a hermenéutica

como © exercicio da suspeita.

3.3.4 INTERPRETAGAO COMO EXERCICIO DA SUSPEITA

Aqui, o que temos é todo um estilo que trata de reduzir ilusdes. E o que
Ricoeur chama de "a escola da suspeita”. Embora ele chame de escola, o estilo ndo
possui uma unidade na afirmagdo. Ha somente uma unanimidade na negago: néo
ha nenhum primado do objeto. Ha uma definicdo em oposi¢éo a qualquer revelacao
de um objeto no simbolc. A intencdo comum aos trés grandes mestres da suspeita,

como denominados por Ricoeur - Marx, Freud e Nietzsche, € reconhecer uma
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consciéncia falsa. Mais que Descartes que tinha uma ddvida metodolégica, eles
apresentam uma duvida radical. Duvidam da propria consciéncia. A consciéncia

n&o é o que aparenta ser.

O interessante é que os trés mestres da suspeita ndo sdo mestres do
ceticismo. S&o destruidores, mas que mantém um ideal de reconstrugéo. Querem
limpar o panorama para uma palavra mais auténtica. Se falam em uma consciéncia
falsa, advogam uma interpretacdo que corrija esta falsidade. Ha, portanto, uma

superacao da davida. Propdem uma metodologia, uma técnica que, em ultima

instancia, & construtiva. Comecam pela suspeita quanto as ilusGes da conscieéncia,

mas continuam pela astucia da decifracdo até chegarem a um sentido.

Entdo se vé que a oposico entre os dois estilos hermenéuticos ndo se da
propriamente na ddvida sobre se ha um depois do iconoclasmo. Ambos afirmam
que ha. A divida é se este depois é construido somente com o esforgo do
destruidor dos icones e idolos, ou se a construcdo se da exatamente porque mortos
os idolos aparece o verdadeiro sentido. S6 ha esforgco e necessidade, ou ha
também graca e visitaggo? Mas esta concorréncia entre os estilos hermenéuticos

fica aberta no pensamento de Ricoeur e s6 encontra solugdo bem mais tarde. ..

3.3.5 0 RECURSO DO SiMBOLO A REFLEXAO

Uma questdo filosofica importante a ser levantada agora € sobre a validade
da articulacdo da interpretacéo dos simbolos e da reflexdo filoséfica. A questéo é

grave para Ricoeur. A hermenéutica de Ricoeur exatamente se apoia sobre esta
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articulacdo. Se a articulagdo for considerada falsa, cai toda a sua filosofia.
Consciente da dificuldade, Ricoeur se propde a estudar a questdo. Os dois
elementos, interpretacdo simbdlica e reflexdo filoséfica, ao menos aparentemente
sdo contraditérios. Os simbolos como material pré-filosofico tem forte contetdo nao
racional. A reflexao filosdfica, por sua vez, estd ligada a uma extensa tradi¢do de
racionalidade. Poderdo os simbolos ser comida para a reflex&o? Ricoeur diz que

sim.

A questdo, no entanto, ndo é facil. A filosofia nasce na Grécia exatamente

mediante a separagdo entre ciéncia e mito. E gue a linguagem simbdlica padece de
uma série de limitagdes. O simbolo, logo de inicio, esta irremediaveimente ligado a
uma dada cultura: babilénica, hebraica, grega, etc. Portanto, o simbolo é particular,
ndo pode ter a pretensdo da universalidade. Em segundo lugar, a reflexdo filoséfica
como ciéncia rigorosa exige univocidade. A filosofia ndo pode cultivar o equivoco.
Mas o simbolo a partir da propria definicdo de Ricoeur & multivoco. Em terceiro
lugar ha um obstaculo ainda mais forte. A interpretacdo dos simbolos néo é uma
ciéncia, por isso mesmo € contestavel, revogavel e aiteravel. O simples fato de
haver estilos, no piural, de interpretacéo, como viemos apontando, denuncia o

problema. Como justificar filosoficamente a guerra das hermenéuticas?

Para tratar destas objecOes Ricoeur propde o caminho inverso. Ao invés de
partir do simbolo rumo 3 reflexdo, comeca na reflex&o filoséfica para ver se ha

alguma possibilidade de incorporar o simbolo dentro dela.

Diz-se que a filosofia é reflexdo, ou seja € uma meditacdo sobre si mesmo.
Mas que "si" é este? Abstrato, vazio, vdo? Descartes, depois Kant e Fichte tomam

este si como um dado. Um dado que ndo pode ser verificado como um fato e que
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ndo pode ser deduzido como uma conclusdo. A reflex&o aparece porque se toma

como evidente a consciéncia imediata.

No instante em que a consciéncia passa a ser problema, depois de Freud,
Nietzsche e Marx, entdo as coisas mudam. A consciéncia passa a ser tarefa e so
pode ser indiretamente alcangada. A reflex8o ndo pode ser uma intuig@o sobre si. A
consciéncia precisa ser reapropriada. Ela esta perdida, extraviada. Ela esta fora do

11

centro da experiéncia e dos objetos de minha posse. " - N&0 possuo aguilo que

sou". Com a claridade que nos chega do pensamento moderno, podemos dizer que

Descartes confundiu o sentimento de existir com o conhecimento de si. Embora
haja a intuigdo de existir, 0 conhecimento de si ndo ¢ intuitivo. Portanto, a reflexéo
pressupbe todo um trabalho, todo um trabalho de reapropriacdo. A reflexdo so
acontece quanto ha uma certa superagdo da alienagdo de si mesmo. Ha uma
necessidade de uma interpretacdo para se chegar ao si. O si s6 é reapropriado nos
signos e obras humanas. A hermenéutica se torna necessaria. A reflexdo precisa da
interpretagdo para ndo ser ingénua e poder recuperar o si pelos signos esparsos na

cultura.

Quanto a dificuldade com o particularismo do simbolo e a universalidade da
reflexdo, Ricoeur contra-argumenta gue toda filosofia esta orientada por um
contexto e memoria. Ndo ha outro caminho sendo assumir a coniingéncia. Mais que
isto, se ha o desejo por uma reflexdo concreta, entdo a concretude demanda a

particularidade, ao menos uma particularidade inicial.

Resta ainda tratar a objecdo quanto a equivocidade dos simbolos. Sera
possivel trabalhar filosoficamente o conceito de simbolo que é intencionalmente

equivoco? Sera possivel valorizar uma légica simbdlica frente a univocidade de

81



uma légica formal? O que esta mesmo em jogo aqui € o rompimento que a logica
simbdlica patrocina da unicidade da linguagem. A logica formal usualmente
utilizada na filosofia substitui a linguagem ordinaria exatamente por sua imprecisao.
O que exprime emogdes ou solicita atitudes & desprezado. A linguagem passa a ser
informativa. Deve ser precisa, uma coisa significa uma sé coisa. Luta-se contra a

ambiglidade.

Na verdade, a univocidade é necessaria, mas ndo é sempre necesséaria. A

univocidade realmente é necessaria na construgdo de um argumento. Mas o que se

propbe aqui é a utilizagdo do simbolo de duplo sentido n&o como argumento
dedutivo ou indutivo. Eles aparecem aqui como material para ser trabathado. O fato
é que os simbolos sdo portadores de uma tematica universal. Por isso ajudam a

compreender ¢ homem. Sao a aurora da reflexdo.

Mais do que isto pode se dizer a favor do uso do simbolo como material para
a filosofia. E que a equivocidade do simbolo € uma expressdo muito mais
fundamental do que uma simples imprecisdo linguistica. O proprio ser, objeto da
filosofia, se diz de muitas formas € ndo € univoco. O simbolismo logico, com toda a
sua precisdo, & bom para descrever e ordenar. Mas € pobre para compreender,
sondar e criar. O simbolismo formal, por seu lado, & preciso mas raso. Nao ha nele
a abundancia de sentido que ha no proprio ser. Portanto, uma reflexdo que se
utilize de uma hermenéutica dos simbolos pode perfeitamente ser rigorosa e
profunda: rigorosa como a boa filosofia ocidental, profunda como o simbolo que

tematiza toda a complexidade e diversidade da experiéncia humana.

Ha ainda uma dltima batalha a ser vencida. Como os conflifos de

interpretacdo podem conviver com a filosofia? Ao que Ricoeur responde: as duvidas
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e 0s conflitos da hermenéutica dos simbolos ndo sdo duvidas da hermenéutica,
mas da propria reflexdo. Uma e a mesma é a crise da linguagem, da interpretagao e
da reflexdo. O conflito de abordagem esta por toda parte. A solucio satisfatoria a
esta questdo sd pode ser encontrada mediante o proprio desenvolvimento e
escotha de um caminho e estilo filoséficos. No caso, um caminho filoséfico auxiliado
pela interpretagdo dos simbolos. Mas Ricoeur explora muitc o conflito das
interpretacbes. Ele propde uma verdadeira dialética entre as abordagens

hermenéuticas, vamos ver como € isto...

3.3.6 A DIALETICA DAS INTERPRETAGOES

O modo como Ricoeur trata do conflito das varias interpretagoes é dialético.
O principio de sua solucio, para logo ir dizendo, € este: ele propGe uma dialética
entre uma arqueologia iconoclasta do sujeito e uma teleologia restauradora de
sentido. O modo concreto onde se inscreve tanto a arqueologia quanto a teleologia
é o simbolo. Para Ricoeur o que a psicanalise chama de sobredeterminacéo deve
ter seu conceito ampliado. O simbolo é sobredeterminado arqueoldgica e
teleologicamente. Para frente e para tras. Tanto o passado determina o simboio

como a antecipagé&o do futuro.

Ricoeur propde uma real dialetica interpretativa, entdo vamos examinar cada
um de seus passos. Primeiro ele fala em se desapossar da consciéncia. Ou seja, é
preciso aceitar que a consciéncia nao € o lugar da origem do sentido. O discurso

filosofico baseado em um consciente desde sempre dado entra em crise. Caminha-
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se na direcdo do inconsciente e se procede todo o trabalho da arqueologia do

sujeito.

Depois, ao invés de se ir para tras, vai-se para frente. A abordagem no e
argueolbgica, mas progressiva. Ricoeur propde uma investigagao das figuras que
podem emergir do simbolo presente. O sentido da figura anterior & encontrado na
figura posterior. £ a sobredeterminacéo pelo futuro. Se Freud € o modelo para a
interpretacéo arqueoldgica, a fenomenologia do espiritc de Hegel € o modelo da

investigacao futura.

Hegel serve ainda para mais. Ele é o paradigma para se estabelecer a
dialética entre a arqueologia e a teleclogia. Ricoeur seguindo Hegel, propée
descobrir uma arqueologia implicita na teleciogia e uma teleclogia implicita na

arqueologia. E assim que é possivel uma dialética néo artificial.

O simbolo se apresenta como o concreto desta dialética. Ndo se trata de
uma dialética facil. Pelo contrario, ha toda uma disciplina de desapossamento, de
antitética e de dialética. Deste modo € que se recupera o simbolo em toda a sua
forca e plenitude e também em todo o seu movimento que n&o aponta somente para

tras mas para a frente também.
A tese de Ricoeur € a seguinte. A ambigtidade do simbolo longe de ser uma

deficiéncia e uma falta é de fato a sua capacidade de suportar e engendrar

interpretacGes adversas mas coerentes cada uma em si mesmas.

As duas hermenéuticas voltadas, uma para o

ressurgimento de significagdes arcaicas pertencentes a
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infancia da humanidade e do individuo, a outra para a
emergéncia de figuras antecipadoras de nossa aventura
espiritual, outra coisa ndo fazem que desdobrar em
direcbes opostas os esbogos de sentido contidos na
linguagem rica e cheia de enigmas que os homens, ao
mesmo tempo, inventaram e receberam para dizer sua

angustia e sua esperanga®,

O simbolo, entdo, de um lado repete nossa infancia, de outro lado explora nossa

vida adulta. Mas estas duas func¢des ndo s&o absolutamente exteriores uma a outra.
Flas constituem a sobredeterminacio dos simbolos auténticos. Esses simbolos
verdadeiros sdo regressivos e progressivos. S3o reminiscéncia e antecipagéo,

arcaismo e profecia.

Este carater dialético do simbolo explicita a textura paradjoxal que podemos
exprimir peio jogo ocultar/mostrar. O simbolo, é isto mesmo, disfarce e revelagéo. O
simbolo remete para tras e para frente. A sublimacéo freudiana é exatamente isto,
ela é a funcdo simbdlica por exceléncia na medida em que nela coincidem o
desvelamento e o disfarce. A psicanalise isola o disfarce, revela intengbes secretas.

Mas falta uma fenomenologia do espirito para salvar a dimenséo futura.

Assim para Ricoeur ha uma superagdo entre a disputa entre regressdo e

progressdo. Ainda que certos simbolos sejam mais regressivos como 0s sonhos e
sintomas neuréticos, e certos simbolos sejam mais progressivos, como as obras de

arte. Na verdade n&o se trata de dois processos hermenéuticos, mas um € um so

processo com dois polos. O sonho pode ser menos arcaizante na medida em que
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for menos neurdtico. A obra de arte certamente & também regressiva na medida

que sempre expressa o passado do artista, do escritor, do pensador.

S& um estudo dessa relagbes concretas, dessas
mudangas de énfase e dessas inversfes de papeis,
entre a fungéo de disfarce e a funcac de desvelamento,
poderia superar 0 que permanece abstrato na propria
oposicdo entre regressdo e progressdo. Pelo menos
deixamos patente que, de agora em diante, € "a partir”
da linguagem e "a partir" da fungdo simbdlica que esta

dialética concreta deve ser elaboradad®.

3.4 HERMENEUTICA EM LE CONFLIT DES INTERPRETATIONS

3.4.1 INTRODUGAO

Vamos agora trabalhar o livio Le Conflit des Interprétations, em busca das

suas contribuicoes sobre o tema da hermenéutica. Para ser preciso, & bom dizer

que Le Conflit des Interprétations ndao é realmente um livro como sdo La

Symbolique du Mal, e De L'interprétation: Essai sur Freud. Trata-se de uma

republicacdo de ensaios sobre hermenéutica e linguagem que nao foram
originaimente concebidos como um livro. Portanto ndo se deve buscar aqui uma
unidade que realmente ndo existe. Isto, no entanto, ndo nos deve fazer duvidar da

forca e poténcia desta coletdnea. Obviamente o livro tem coeréncia e vigor. Nédo
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tem um desenvolvimento tdo sofisticadc como o tdo bem armado De

L'Interprétation; Essai sur Freud, aqui as unidades de coeréncia s&o menores, sem

uma ligacéo claramente estabelecida. Mas basta comecar a ler para verificar que se
esta diante de uma arguta e penetrante reflexdo. Vamos, entdo, tratar de traduzir
aqui os principais momentos do livro que tocam a questao da interpretagdo: o

ensaio Existéncia e Hermenéutica, os estudos sobre Hermenéutica e Estruturalismo

e os estudos sobre Hermenéutica e Fenomenologia®’. Outras secdes do livro serdo

estudadas em outros capitulos da tese.

3.4.2 EXISTENCIA E HERMENEUTICA

Este fantastico ensaio - Existéncia e Hermeneutica, o ensaio inaugural do

livro, comeca discutindo as origens da hermenéutica. A primeira origem € a que
provém da exegese de um texto sagrado. A interpretacao neste contexto é
necessaria porque a exegese e sempre feita dentro de uma determinada tradigo e
dentro de uma comunidade especifica. A hermenéutica € que harmoniza a exegese
a tradicdo e a comunidade. Isto é muito importante para uma reflexao filosofica
porgue a interpretac&o aqui é presidida por toda uma teoria do signo e da
significagdo. A interpretacdo aparece para superar uma distancia, um afastamento
cultural: 0 que se pretende & equiparar o leitor hoje a um texto que se tormou
estranho. Entram em circulag&o portanto todos os recursos disponiveis aquela
tradicdo e comunidade para compreender o texto. Entdo, interpretac@o tem a ver
com compreensdo dos signos e esta ligada aos problemas mais gerais da

significacéo e da linguagem.
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Ha um segundo desenvolvimento da hermenéutica que é mencionado no
ensaio. A filologia classica do sécuio XVII e inicio do século XiX transformou o
problema hermenéutico em problema filoséfico por meio dos trabalhos de
Schieiermacher e Dilthey. Dilthey tenta dar cores cientificas a interpretagdo, quer
seja da historia quer seja de um texto. Mas ele logo esbarra no problema subjetivo
da interpretag&o: compreender & transportar-se para outra vida. E assim que ele
acaba introduzindo nas discussdes hermenéuticas toda uma série de problemas de
superacdo da distancia e de "entrada" no mundo do outro (histérico, cultural ou

psiquico).

Agora, Ricoeur percebe que ha ao menos duas maneiras de introduzir a
hermenéutica para dentro da fenomenologia. Ha o que ele chama de uma vig_curia
proposta por Heidegger. Mas ele mesmo quer propor uma via longa para proceder o

"enxerto hermenéutico na fenomenclogia”, para usar a expresséo de Ricoeur.

Heidegger substitui o debate metodoldgico sobre o conhecimento pela
discussdo sobre a natureza do ser humano, como o ser da compreensdo. Ha uma
radical inversdo da problematica. A pergunta ndo € mais "em que condiges o
sujeito pode compreender o texto ou a histéria?". A pergunta passa a ser "que ser é
este que se constitui essencialmente na compreensdo?". O Dasein st existe
compreendendo. Vence a ontologia da compreensdo sobre uma epistemologia da

interpretagao.

Assim em Heidegger ha uma renuncia da idéia de que a hermenéutica seja

uma ciéncia, no sentido das ciéncias naturais, no sentido buscado por Diithey. Sai-
se do circuito sujeito/objeto do conhecimento para se investigar o ser humano que

sO é, compreendendo. Esta questdo pode ser interessantemente vista a luz do
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segundo Husserl. E que Husserl, por um lado, questiona a pretensdo da
epistemologia das ciéncias naturais de ser a unica metodologia valida. Por outro
lado, ele critica a pretenséo de transformar a hermenéutica em um método objetivo.
E deste modo que Husserl é um antecessor do pensamento de Heidegger. Seu
conceito de Lebenswelt, 0 mundo da vida, que fala de uma camada de experiéncia
anterior a divis&o sujeito/objeto sem duvida € um conceito que langa bases para

Heidegger.

A proposta de Heidegger acaba com muitos problemas insoliveis dentro de

uma otica anterior a ele. O historiador, por exemplo, ndo precisa mais ficar perplexo
ante ao fato de ele mesmo pertencer ao seu objeto de estudo. Para Heidegger o
fato de se ser historico é anterior a qualquer questdo metodologica, trata-se de uma

questao ontologica.

Mas Heidegger ndo vem sé para resolver problemas. Ricoeur pensa que ha
questdes gue ndo ficam bem tratadas em seu pensamento. Heidegger teria de fato
dissolvido a quest&o que inspira seu pensamento, sem de fato propor uma solugdo
para ela: como arbitrar o conflito das interpretacdes rivais? O que Ricoeur esta
dizendo & que a inversdo heideggeriana nao pode ser imediata, mas tem que ser
mediada por analises sucessivas da linguagem. Ele propde um método exegético
para se chegar a este ontologia de Heidegger, que passa a ser um horizonte.
Vamos seguir o caminho proposto por Ricoeur: o plano semantico, o plano reflexivo

e a etapa existencial.

A exegese nos ensina que o texto tem vérios sentidos. Schleiermacher e
Dilthey nos ensinam que o texto € a fixagdo escrita de uma expressdo humana viva:

interpretar é recuperar esta matriz vivencial. Nietzsche quer ver a forca e a fraqueza
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da vontade humana atras do texto que queremos interpretar. Freud fala de um
sentido oculto no sentido manifesto. O que é que une todos estes estilos
interpretativos? Parece que da exegese a psicandlise o que ha em comum é um
esforgo de ir do aparente até ao oculto. Como Ricoeur chama de simbolo o signo

das expressées de varios sentidos, temos aqui uma interpretac&o simbdlica.

Claro que cada um destes estilos tem sua especificidade. Agora o que
Ricoeur chama de plano semantico € exatamente a pesquisa destes estilos

hermenéuticos. Qual é a grelha teorica de cada destes procedimentos

interpretativos, como é que o simbolo fica recortado? A etapa consiste em mapear
os estilos hermenéuticos, confronta-los e por fim lutar contra a pretenséo totalizante

de qualquer um deles, mostrando 0s seus limites.

A semantica das expressdes de multiplos sentidos ndo basta. E preciso
ultrapassar o dominio da linguagem, ela precisa ser referida a existéncia. Aqui se
reencontra Heidegger: sera a reflexdo que nos levard da semantica a ontologia.
Quando o exegeta transforma o texto estranho, distante, em texto préprio, seu, o
que ele esta fazendo por meio da exegese € a ampliagdo da propria compreensao
de si mesmo. Toda hermenéutica é compreensdo de si mesmo mediante a

compreensao do outro.

Descartes esta limitado quando propde seu cogito, porque dele nada se

pode tirar diretamente. E s6 através de uma critica aplicada as obras e aos atos
que é possivel se apropriar do conhecimento de si. A reflexao portanto tem que ser

critica. Depois de Marx, Freud e Nietzsche, o que se tem é mesmo um falso cogito.

E preciso subscrever uma critica de uma consciéncia falsa.
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E por meio desta critica da consciéncia que se recupera a intengéo
heideggeriana de construir uma ontologia, ainda que aqui ela aparega somente

como um horizonte. A ontologia esta sempre ligada a interpretacao:

& somente no movimento da interpretacdo que

percebemos o ser interpretadoSS.

Temos entdo uma ontologia quebrada. Se aceitamos a contribuigao psicanalitica,
descobrimos o desejo na raiz do sentido e da reflexdo. Se aceitamos a contribuicao
da fenomenologia da religido o sentido pode estar dado pelo futuro, por aquilo que
estd a frente. Assim, as mais diversas hermenéuticas, cada uma apontard em
direcao as raizes ontologicas da compreensao: esta é a etapa existencial. N&o se
trata aqui de uma ontologia triunfante, cientifica, mas uma ontologia sempre

baseada na interpretacéo.

3.4.3 HERMENEUTICA E ESTRUTURALISMO

3.4.3.1 ESTRUTURA E HERMENEUTICA

Trés sdo os estudos sobre a relacdo entre hermenéutica e estruturalismo:

Estrutura e Hermenéutica, O Problema do Duplo Sentido _como_Problema

Hermengutico e Problema Semantico e A Estrutura, a Palavra, o Acontecimento®®.

Comecemos pelo primeiro estudo.
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A hermenéutica e a tradigdo tratam de modos diversos o tempo. Para a
hermenéutica ha um tempo de interpretacdo, portanto de renovagdo. Para a
tradic&o ha um tempo de transmissédo, portanto de conservagdo. Mas a divisdo nao
pode ser levada muito longe. Os termos estdo interrelacionados e os tempos
imbricados: interpretamos para manter viva a tradicdo. Assim € que Ricoeur fala de

um tempo do simbolo, esteio para o encontro destas duas temporalidades.

Ricoeur propde o uso das nogdes de diacronia e sincronia do estruturalismo
para o estudo destas questdes da temporalidade. Mas logo adverte que o contacto

aqui da hermenéutica, disciplina filostfica, com o estruturalismo, disciplina
cientifica, deve ser cuidadoso. O estruturalismo se distancia, objetiviza. A
hermenéutica se envolve para compreender. A idéia de Ricoeur, no entanto, e fazer
passar a hermenéutica por esta ciéncia para amadurecé-la, neste seu projeto de
por etapas, por mediagbes, ir se aproximandce de uma ontologia, ainda que

quebrada.

O nucleo central linguistico do estruturalismo € sem duvida valido, afirma
Ricoeur. As generalizacbes posteriores é que sdo mais duvidosas. Vamos nos ater

inicialmente ao metodo em seu nucieo forte.

O estruturalismo é a aplicagdo de um modelo linguistico a antropologia (e as
ciéncias humanas em geral, posteriormente). Na origem do estruturalismo ha o
trabalho de linglistas como Saussure, Jakobson, Martinet e outros, que promovem
uma inversdo importante entre sistema e historia. O historicismo se propbe
compreender pela génese. O estruturalismo procura compreender a partir das
organizagdes sistémicas. Saussure propde a importante distingdo entre lingua e

palavra. Lingua é o conjunto de convengdes adotadas por um corpo social para o
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exercicio da linguagem. Palavra é a propria operag@o dos sujeitos falantes. As

consequéncias desta divisdo sdo muito importantes. ..

Primeiro pode se dizer que nesta concep¢do ha um sistema separado do
sujeito falante, que & a prépria lingua. Portanto, o que realmente conta neste
sistema sdo as diferencas internas a lingua em termos de som e sentido. Um
sistema se constitui pela relacdo interna do seus termos. Agora a conseqiéncia
disto € muito importante para nossas preocupacdes com a temporalidade. S6 é

possivel falar em um sistema se nds tornarmos todos os elementos deste sistema

contemporaneos uns aos outros. Ou por outras palavras, para haver sistema tem
que haver uma sincronia. Assim em um sistema linguistico, a histdria da evolugéo
dos termos e a propria histéria da evolugéo do sistema é considerada secundaria. A
diacronia se submete & sincronia. A histéria & vista como uma perturbacgéo e
disfuncdo do sistema. A terceira e Ultima consequéncia importante & que as leis

lingliisticas sdo um padrio nfo consciente, ndo-reflexivo que orianta os homens.

Agora este modelo linguistico € transposto para uma antropologia estrutural,

especiaimente no livro Antropologia Estrutural de Levi-Strauss. Levi-Strauss aplicou

o principic linguistico aos sistemas de parentesco com sucesso. 530 sistemas que
se estabelecem no estagio inconsciente do espirito. O que realmente vale ¢ a
relagdo entre os termos, por exemplo paiffitho. E o estudo se da no nivel sincronico.

O sistema de parentesco é visto pelo modelo da lingua.

Se Levi-Strauss € cauteloso nas primeiras analogias das relacbes de

parentesco com a linguagem, as generalizagdes posteriores para religiao e arte séo

mais duvidosas. Fm Q Pensamento Selvagem, a generalizag&o & classificada por

Ricoeur de ousada. Todo um tipo de pensamento, o pensamento selvagem recai
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sobre 0 modelo linguistico. O estruturalisma padece neste momento de uma falta de
reflexdo sobre os limites de validade de seu modelo. Para Ricoeur, 0s exemplos
todos s&o tomados em um ambiente limitado e favoravel a tese, no ambiente da
ilusdo totémica. Enfim, a generalizagdo a uma filosofia estrutural é inconsistente.
Paul Ricoeur aponta a necessidade de acrescentar ac modelo estruturalista a

inteligéncia hermenéutica.

O estruturalismo privilegia a sintaxe em detrimento da semantica. Mas n&o e

s6 a sintaxe que importa, o0 conteudo em si também importa. O fendémeno

antropolégico demanda também uma leitura historica. Portanto, soma-se a
temporalidade sincrénica, a necessidade de uma temporalidade diacronica. 0O
modelo estrutural aponta para um sistema estavel que diante de uma perturbagéo
se reorganiza. O modelo hermenéutico fala de uma experiéncia regulada pela
retomada continua do sentido numa tradicéo interpretante. Os fendmenos reais sao

complexos e admitem a experiéncia de ambas as coisas.

3.4.3.2 O PROBLEMA DO DUPLO SENTIDO

Neste segundo estudo sobre a relagdo entre hermenéutica e o
estruturalismo, Ricoeur vai continuar sua discussdo sobre o duplo sentido, um tema

que lhe & muito caro. O ensaio QO_Problema do Duplo Sentido como Problema

Hermenéutico e Problema Semantico procura lidar com os simbolos como

portadores de duplo sentido em dois niveis estratégicos: do texto e da palavra.
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O nivel do texto & o nivel propriamente hermenéutico. Para o hermenéuta é o
texto que possui 0 sentido multiplo. Mas o que é o texto? A nogéo de texto tem um
historia precisa, que o relaciona & escrita, & uma forma fixada estavel e duravel.
Mas a nocdo de texto evoluiu de tal forma que hoje se admite que texto é todo
conjunto de significantes que admita um grau de complexidade maior que a frase.
Esta nogéo de texto emerge da fenomenologia da religido, da psicanalise e de
Jung. Em cada uma destas disciplinas surge um estilo diferente de decifragio de

texto.

O que é interessante agregar & este ponto € que para o hermenéuta o
simbolo aponta para um mundo extra-linguistico. Ricoeur procurar mostrar que néo
se pode falar em texto sem considerar o referente néo linguistico. O tratamento da
linguagem como "sem exterior”, somente com relagdes internas, s6 € possivel em
niveis mais baixos. Ao nivel do texto isto & inadmissivel. A tarefa do hermenéuta é
exatamente promover a articulagio do linguistico e do ndo-linguistico, da linguagem
e da experiéncia vivida, ao nivel do texto. Para descermos a exemplos, podemos
dizer que para a psicanélise o0 seu texto é sempre referido ao desejo, a puls&o. Para
a religio, o simbolo sempre esta referido a uma experiéncia. A hermenéutica,
entdo, exatamente ocorre quando ha uma explosdo do linglistico, um

transbordamento que exige algo mais que a linguagem.

Agora mudando de nivel e nos voltando para as unidades lexicas, ou seja, as
palavras... Logo o estudioso se depara com a polissemia das palavras. Ou seja com
a possibilidade de um nome ter mais de um sentido. Mas se Saussure esta certo, a
polissemia da palavra ndo deve surpreender. Aqui a polissemia é funcional e
pertence ao proprio funcionamento da linguagem. Sem a polissemia da palavra o

léxico teria que ser muito mais extenso, impraticavelmente mais extenso.
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Agora guanto se trabalha a linguagem sob o enfoque estrutural ha o
fechamento do universo linguistico. Os signos sdo traduzidos sempre em outros
signos. E a metodologia é a mudanca do nivel estratégico das palavras para o das
estruturas subjacentes. O que se busca é uma unidade inferior ao Iéxico, o que se
busca é a relacdo entre os termos. Ha um outro plano, mais profundo que o das

palavras.

O que Ricoeur estad mostrando € que o duplo sentido, ou multiplo sentido,
pode ser trabalhado em dois niveis diferentes. Ao nivel da palavra ha uma

imprecisao intencional. O contexto é que define o sentido que se esta empregando.
O problema é da semantica léxica. Pode ser também um problema da semantica
estrutural, entdo é o nivel estrutural que produz efeitos de sentido no nivel das

palavras.

Mas a multiplicidade de sentido pode se dar n&o ao nivel das palavras, mas
ao nivel do discurso, ao nivel do texto. E para o texto, o contexto nao consegue
definir tudo. Sempre sobra um excesso de sentido, sempre sobra uma ambiguidade.
Os varios sentidos podem ser expressos em séries semanticas diferentes e néo
raro contraditérias. Este é o nivel propriamente hermenéutico, o nivel das
interpretagdes contraditorias. Ent&o o que se constata é que o simbolo como abjeto
de estudo da hermenéutica pertence a uma classe mais ampla de objetos que
expressam a ambiguidade. O surpreendente do simbolo hermenéutico néo esta em
sua estrutura, mas naquilo que o simbolo expressa de modo tdo multiplo e téo

diverso. E que esta multiplicidade e diversidade fala da propria natureza multipla e

diversa da vida e do ser.
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3.4.3.3 AESTRUTURA, A PALAVRA, O ACONTECIMENTO

Neste Uitimo ensaio sobre a relacéo entre a hermenéutica e o estruturalismo,
Ricoeur explora a divergéncia entre o enfoque estruturaiista e o enfoque
hermenéutico da linguagem. Explora também possiveis pontos de encontro destas

duas abordagens.

O estruturalismo precisa ser analisado a !uz de seu modelo linguistico. E

assim que é possivel ver a validade e o limite de validade de seu enfoque, afirma

Ricoeur. Para ele, o estruturalismo é valido quando esta operando sobre um corpo
de estudo fechado, estavel, talvez se pudesse dizer morto. Ele é valido quando o
que se deseja estudar sdo elementos e unidades. Ele é valido quando for possivel
colocar estes elementos em situacdo de oposicdo. E finalmente, ele é valido

quando 0 que se procura é uma algebra com estes elementos.

A lingua é a parte da linguagem que se presta a este tipo de analise. A
semiologia estd ai para oferecer uma metodologia de estudo da lingua. Mas a
linguagem n&o € so lingua, é discurso também. O estruturalismo acaba aceitando a
reducdo da linguagem a lingua, como propde Saussure. Mas esta redugao tem um
custo. Se a linguagem se transforma em lingua, um objeto cientifico, entdo muito
coisa fica de fora. Até a propria fungao da linguagem, seu carater designativo, fica
excluido. A lingua ja nado e vista como um testemunho viva da experiéncia humana
da construcdo da cuitura. Os avan¢os alcancados pelo estrituralismo nao nos

devem confundir e nos fazer pensar que ele dé conta de tudo. O estruturalismo

deixa muito do fendOmeno da linguagem de fora. Algo como o comportamentatismo
que para transformar seu objeto em ciéncia deixa quase toda a psicologia humana

para fora de suas consideragdes. A linguagem nao pode ser vista somente como
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significante e significado. Ela tem um referente. Ela sempre tem o intuito de dizer

algo sobre alguma coisa a alguém.

Ricoeur procura reequilibrar a balancga valorizando o discurso. Ele lembra
que o discurso & um ato, o sistema & simplesmente virtual. O discurso é uma
escolha, escolha que produz combinagdes novas. E na instancia do discurso que a
linguagem possui referéncia e com isto concordam Frege e Husserl. E assim gue se
recupera a pessoalidade do sistema contra o anonimato do estruturalismo. Renasce

a lingua como comunicagao.

A esta altura fica a antinomia. Parece que o proprio estruturalismo leva a ela.
E diante disto que Ricoeur propde a revisdo da divisdo de Saussure da linguagem
em lingua e fala. Ele admite que a antinomia possa ter um papel positivo, como um
momento na dialética entre sistema e histéria. Mas em um segundo momento &
necessario explorar novos caminhos, tentar novos modelos de inteligibilidade,
buscar a sintese. Como seria um modelo que néo fizesse tanta oposicdo entre as
duas abordagens, que fosse capaz de converter uma abordagem em outra? Ricoeur
cita com esperanga o trabatho de Chomsky como um modelo n&o antinbmico, com
potencial para explorar as articulagbes entre a estrutura da linguagem - a lingua, e

0 acontecimento da faia.

Ricoeur termina o artigo esbogando uma semantica que € um
ultrapassamento dessa antinomia. Se se toma a palavra como base de estudo,
entdo & possivel dizer que ela € mais e menos que a frase, ao mesmo tempo. Este
seu carater de mais e menos do que a frase € a base para a superagio da

antinomia. A palavra € menos que a frase porque a rigor ndo ha palavra antes da

frase. S0 ha palavra com sentido definido onde concorre o contexto da frase. Entéo,
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a palavra € um permutador entre o sistema e o ato de falar, entre estrutura e

acontecimento.

Mas a palavra é mais que a frase também. Ela e mais porque a palavra
sobrevive a frase. A palavra ndo € tdo transitoria. Apds o seu uso na fala ela

retorna ao dicionario para futuros empregos.

3.4.4 HERMENEUTICA E FENOMENOLOGIA

3.4.4.1 HEIDEGGER E A QUESTAO DO SUJEITO

No estudo da relagdo da hermenéutica com a fenomenologia vamos

selecionar dois artigos para nossa apreciacio: Heidegger e a Questdo do Sujeito e

A Questado do Sujeito: o Desafio da Semiologigsq Dois artigos fundamentais para

sustentar a necessidade da hermenéutica frente a realidade da falsa consciéncia.

Comecemos com ¢ artigo sobre o Heidegger.

E preciso inicialmente notar o alcance da critica do cogito cartesiano em
Heidegger. A ontologia de Heidegger de fato lanca as bases para aquilo que
Ricoeur chama de uma "hermenéutica do existo". Ricoeur ndo quer parar no
negativo, simplesmente desmontar o cogito, ele quer mais, quer substitui-lo. Ele

propde o estudo do tema em Heidegger, como subsidio importante. Sua proposta

de estudo comeca na introducio de O Ser e o Tempo (1927). Depois passa para o

ensaio A Fpoca das Concepcdes do Mundo (1949). Neste ensaio fica claro que a

critica de Heidegger & mais ao subsidio metafisico do cogito, que ao cogito
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propriamente dito. Em seguida, Ricoeur busca o caminho da reconstrucdo a partir

dos paragrafos 9, 12 e 25 de Q Ser e o Tempo, paragrafos nos quais Heidegger

explora o conceito de si. O dltimo passo do roteiro de Ricoeur é mostrar que
embora o centro desta discussdo seja o primeiro Heidegger, os termos da

discuss@o s6 se confirmam em Q Ser e o Dasein. Entdo vamos acompanhar o

raciocinio de Ricoeur.

Heidegger em O Ser e o Tempo propGe desde logo a retomada da questao

do ser, esquecida na meditacéo sobre o cogito. A propria guestdo do cogito fica

reformulada. Se impde uma guestdo sobre o ser. A objegdo contra o cogifo
cartesiano baseia-se em seu modelo de certeza que o torna referéncia e parédmetro.
Mas o fato € que nao se esta assim tdo certo sobre o cogito. Entao, como langar um

pergunta baseada no cogito?

O que propde Heidegger € gue 0 ego auténtico se constitui ndo como
sistema de certeza e verificacdo mas sempre como questdo. O ego € o ego
guestionante, guestionante por sua prépria condigdo. A questdo se desloca do
penso para o sou da investigacdo. E assim que se chega ao Dasein, que é este
ente que somos, um ente que se caracteriza exatamente por sua capacidade de
guestionar. Esta posic@o é preciso ficar claro é ontolégica e n&o antropoldgica, em
Heidegger.

2

Em A Epoca das Concepces do Mundo, Heidegger procura mostrar que o

cogito ndo é um enunciado inocente. Atras dele ha uma metafisica. Uma metafisica
que privilegia os entes e se esquece do ser. Heidegger afirma que esta metafisica

tem a ver com a ciéncia emergente.
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O homem que calcula pode estar seguro do ente e de

sua representaco, comenta Ricoeur1.

Assim emerge uma certa objetividade e com ela sobrevem também uma
subjetividade: & certeza do objeto corresponde & certeza do sujeito. Temos o sujeito
e a proposicio da representagdo. O carater de representacio que se prende ao
ente & o correlato da emergéncia do homem como sujeito. Este ponto € importante:
em Descartes 0 homem olha para o mundo. Para os gregos € 0 homem que &

olhado pelo ente. Enfim, o cogito ndo deve ser tomado como um absoluto porque

pertence a uma certa idade do desenvolvimento humano. Trata-se da idade do
mundo como representacdo. O cogito nada mais é que a representagao que o

homem faz de si mesmo.

Passemos agora ao terceiro passo de nosso roteiro. E bor compreender que
este argumento contra ¢ cogifo ndo implica uma destrui¢do total do si. De certa
forma o Dasein é uma recuperacdo do si. Mas um si de outro tipo, gue se
estabelece como questdo. Mas ha também uma outra definicdo do Dasein. Ele é
definido como aquele que tem que ser seu ser enquanto seu. Aqui € que se chega
a um ponto interessante. O "existo" nédo é sé problema para uma fenomenologia. E
problema também para uma hermenéutica, porque o "existo” & esquecido e precisa
ser reconquistado. Donde aparecem todos os temas existenciais em Heidegger. O
quotidiano passa a ser questionado como alienagdo. O ego passa a ser também
questionado. A dissimulacdo do ego reclama por uma hermenéutica. E surge a
analise do cotidiano, do conhecimento de si, da relagéo com o outro, e por fim
aparece a questio da morte. E na face da morte que o homem descobre sua

finitude e reencontra um aspecto importante de sua existéncia.
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A Ultima questdo que se propde Ricoeur é sobre o segundo Heidegger. Serd
que a hermenéutica do existo ao menos esbogada no primeiro, sobrevive ao
segundo Heidegger? Ricoeur diz que sim, os problemas propostos no primeiro
Heidegger reaparecem agora no campo da linguagem. O Dasein passa a ser visto
como o criador da linguagem. O ser emerge ao nivel da linguagem. Sai-se de
“frente a morte" para a "criagéo da linguagem”. Mas a hermenéutica do existo fica

preservada.

3.4.4.2 A QUESTAO DO SUJEITO: O DESAFIO DA SEMIOLOGIA

A filosofia do sujeito estd ameacada de desaparecer em nossos dias, afirma
Ricoeur. O proéprio cogito de Descartes, mas ndo so ele. Ha também um cogito
socratico, um cogito agostiniano, kantiano, ha um eu fichteano e ha uma egologia
de Husserl. Toda esta tradicdo reflexiva estd questionada especialmente pela
psicanalise e pela semiologia. Ndo é mais possivel tomar como valida a reflex&o do
sujeito sobre si mesmo. Nem é facil sustentar a posigdo do sujeito como um ato

original e fundador. Vamos as criticas. ..

Comecemos pela contestagcdo psicanalitica. A psicanadlise exatamente
questiona o solo firme da certeza cartesiana. Freud cava além dos efeitos de
sentido que constituem o campo da consciéncia. Desmascara ilusdes para desvelar
0 desejo mascarado. A contestagdo € ainda mais radical porque a topica freudiana
institui uma série de lugares sem qualquer percepgao interna do sujeito. Portanto,
ha uma suspensao geral das propriedades da consciéncia. Trata-se de uma anti-

fenomenologia que acaba com a consciéncia como tal. A inteligibilidade da
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consciéncia imediata esta vedada & propria consciéncia por aqguilo gque se chama
de recalque. A consciéncia ndo tem acesso a inconsciéncia nem ao mecanismo de
recalque. Logo a consciéncia é somente um sintoma. Ela deve ser vista dentro de
esquema mais amplo. A consciéncia € o sistema perceptivo que regula o acesso &

realidade. Mas n&o é um principio, nem juiz, nem medida de todas as coisas.

Com o advento da segunda topica a situagao fica ainda mais dificil para uma
filosofia da consciéncia. O ego tem uma parte inconsciente "para baixo" na diregé&o

do id, e uma parte inconsciente "para cima" na direcdo do superego. Assim 0 ego €

representado por um campo de forgas, sujeito a senhores que o dominam. Tornar-
se sujeito assume o duplo aspecto de um tornar-se consciente e de um tornar-se
ego. Por outras palavras é tornar-se vigia na fronteira do principio do prazer e da

realidade e tornar-se senhor em uma encruzilhada de um complexo jogo de forgas.

Mas é preciso notar que o freudismo ndo veio para eliminar a nogdo de
consciéncia e de ego. O sujeito ficou sim deslocado. O deslocamento da
problematica consiste em que nem a consciéncia nem © ego estao mais na posigao
de principio ou de origem. Freud substitui o ser consciente pelo tornar-se
consciente. O que era origem passa a ser tarefa, meta. Descartes esta certo ao
afirmar que eu existo. O que faltou afirmar foi que o que sou n&o é liquido e certo.
Na verdade o que sou € t30 problematico quanto é certo que existo. O sentido do

que sou ndo & um dado, mas esta oculto.

Para além de qualquer argumentacdo tedrica 0 que € necessario €
desconstruir o falso cogito. Ac nivel da vida, é preciso dar inicio a ruina dos idolos
do cogito. E o narcisismo que induz & confus@o de acreditar que sou tal como creio

que sou. E preciso perder a consciéncia para encontrar o sujeito.
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Todos os procedimentos tedricos provem da estratégia de eliminar o cogifo
ilusario. A filosofia do sujeito recebe entdo esta retificag@o critica. Agora, esta
dissolugéo dos idolos do consciente pode implicar em tarefa positiva. Anterior ao
consciente e ao voluntario, o sujeito estd posto no ser ao nivel puisional. Ou por
outras palavras ha uma prioridade do existo sobre o penso. Ha uma reconquista da
verdade do sujeito concreto. A perda das ilusées da consciéncia € a condigdo de
toda reapropriagdo do sujeito verdadeiro. Esta reapropriagéo se da pela via do luto
que constitui o trabalho da filosofia reflexiva de agora em diante. A dialética da

teleologia e da arqueologia livvam o cogifo da abstragdo, do idealismo, do

solipsismo e de todas demais formas da patologia do subjetivo.

Agrega-se a critica da psicanalise a filosofia do sujeito, a critica proveniente
da linguistica. Se quisermos ser mais precisos, a linguistica tem uma critica a fazer
contra a fenomenologia husserliana e pés-husserliana. A critica linguistica se ocupa
da fenomenoclogia por varias razdes. Primeiro a fenomenologia tem na significagéo
a sua mais englobante categoria de descrigdo. Em segundo lugar, o sujeito € que é
o portador da significacdo. E por fim, a reducdo husserliana, 0 epoché, € o ato
filosofico que torna possivel o nascimento de um ser para a significagdo. Por este
modelo fenomenoldgico, a linguagem € o meio significante total, a matha dos signos
lancada como uma rede sobre o campo da percepcéo, da agdo e da vida. Mas toda

esta concepcao coloca a fenomenologia em completa oposicdo a linguistica.

Para a linguistica a nogdo de significago é colocada em um campo diferente
do das visadas intencionais do sujeito. O deslocamento é tao importante quanto o
deslocamento provocado pela psicanalise quando fala do inconsciente. Aqui temos
uma significacdo sem sujeito. O sistema de signos ndo tem mais um "fora", tudo

esta dentro. Para a linguistica estrutural, a lingua basta-se a si mesma. Trata-se de
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um sistema que precede o sujeito falante. Poderia-se falar até em um "inconsciente"

estrutural.

Entdo, de que forma a filosofia poderia responder a esses desafios? A
observacao de Ricoeur € que a fenomenologia n&o pode se contentar em descrever
a fala e se negar a reconhecer o estatuto tedrico da linguistica. Ou seja, Ricoeur
sugere que se inclua o aspecto semantico ¢ o aspecto semiolégico. E preciso

passar pela lingua para se chegar a fala. Assim se evita o empobrecimento

psicologizante das nogdes de intencionalidade, de visada e de expressao. Por outro

lado, fora dos recursos semanticos os sistemas semiologicos perdem
inteligibilidade. E a referéncia visada pela significagdo que mantém unidos o

significante e o significado.

A ordem semiologica € por definigdo a do sistema sem sujeito. Mas a
linguagem € mais que semiologia. A linguagem sempre implica em uma visada do
real. Ha uma pretenséo a verdade. O sujeito se determina e se engaja em seu dizer.
Esta é a volta ao sujeito pretendida por Ricoeur. A reduclo oroposta é esta. O
sujeito instaurado pela redug@o nada mais &€ que o comeco de uma vida

significante. A reducao identifica-se a origem da fung&o simbdlica.

Agora chegou o momento de aproximar as duas analises deste ensaio. Mas
talvez esta aproximac¢do seja um tanto artificial. Como juntar duas criticas téo
diversas: do realismo do id e do realismo das estruturas da lingua. Que havera de

comum entre 0s conceitos topicos, econdmicos, genéticos da psicanalise e as

no¢bes de estrutura e de sistema da semiologia?
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De qualquer forma, a filosofia do sujeito que tem futuro precisa se colocar a
prova da critica psicanalitica e da critica da linguistica. E neste ponto que as
criticas psicanalitica e da linguistica se encontram. Elas se encontram no projeto de
reformulac&o que inspiram para a filosofia do sujeito. Ricoeur ousa esbogar uma

direc@o para esta reformulagao.

O que propde inicialmente Ricoeur € que a reflexdo filosofica sobre a
psicanalise se aproxime dos temas da semiologia. Se o sujeito € por exceléncia

sujeito falante, entdo toda reflexdo sobre o sujeito feita pela psicanalise se da na

ordem do significado e do significante. Esta releitura da psicandlise a luz da
semiologia é a primeira tarefa que se impde a uma antropologia filosofica que
queira se valer dos vdrios resultados atuais das ciéncias humanas. Freud sempre
fala dentro de um campo expressivo. E esta pertinéncia & ordem dos signos que
legitima n&o somente a comunicabilidade da experiéncia analitica, mas que garante
que esta experiéncia seja homogénea a totalidade da experiéncia humana. Istc ndo
quer dizer que a psicandlise ndo tem a sua especificidade, tem. Ricoeur procura
mostrar que o discurso psicanalitico exatamente se da em meioc a tensdo entre
relacbes de forca e de sentido. Em Freud ha uma linguagem de forga e uma

finguagem de sentido.

Reinterpretada a luz da semiologia, a psicandlise tem por tema a relagéo
entre a libido e o simbolo. Passamos assim a uma questdo hermenéutica. E através
desta hermenéutica que podemos ligar a psicanalise a uma filosofia reflexiva. E a
filosofia reflexiva sai de sua ctausura abstrata. O desejo e 0 esforgo por existir que
me constituem encontram na interpretacdo dos signos o caminho longe da tomada
de consciéncia. Compreender os signos é o modo de se compreender. O universo

simbdlico é o meio da auto-express@o. Negativamente, diz-se que a intuigéo de si
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estd vedada como caminho. O que Ricoeur propde é uma reflexdo concreta, uma

consciéncia mediatizada por todo o universo dos signos.

Por outro lado € preciso trazer a semiologia a instrugdo da psicanélise. Nada
mais perigoso que extrapolar as conclusdes da semiologia, generalizando dizer
"tudo é signo, tudo é linguagem”. O homem se transformaria em pura linguagem.
Mas ao ligar o simbolo a puls&o, a psicanalise obriga-nos a fazer o trajeto inverso e
a recolocar o significante no existente. A linguagem € primeira porque tudo é

significado por ela. Mas a linguagem & segunda quando quer dizer algo, isto e quer

mostrar algo. Para a psicanalise hd uma anterioridade, ha o arcaismo do desejo,

que permite que se fale de uma arqueoclogia do sujeito.

Antes que o sujeito se ponha consciente e
voluntariamente, ele ja estava posto no ser ao nivel
pulsional. Esta anterioridade da pulsdo com respeito a
tomada de consciéncia e a voligdo significa a
anterioridade do plano Ontico com relagac ao plano

reflexivo, a prioridade do existo sobre o penso®2.

Assim Ricoeur lanca as bases para a construgdo de uma hermeneéeutica do existo. E

encerramos comoe ele mesmo encerra ¢ ensaio;

Tal é minha resposta a quest&o inicial: o0 que, na filosofia
reflexiva, tem futuro? Respondo: uma filosofia reflexiva
que, tendo inteiramente assumido as corregdes e as
instrucbes da psicanalise e da semiologia, tome o

caminho longo e indireto de uma interpretacdc dos
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signos, privados e publicos, psiquicos e culturais, onde
vém se exprimir o desejo de ser e o esforgo para existir

gue nos constituemB3.

3.5 CONCLUSAO

3.5.1 A HERMENEUTICA DE RICOEUR

Chegamos agora ao fim do capitulo 3, sobre a hermenéutica de Paul
Ricoeur. Percorremos um longo trajeto que comegou com o estudo dos simbolos

sagrados em seu livro La Symboligue du Mal Verificamos com Ricoeur a

emergéncia de uma linguagem incomum, a linguagem simbdlica. Aprendemos que o
simbolo nos oferece "algo". O simbolo oferece algo para a refiexao filosdfica. Logo
ne inicio do capitulo, destacamos o estilo hermenéutico de Ricoeur que se propde a
meditar sobre e a compreender os simbolos. Um estilo hermenéutico atento a este

"algo” oferecido pelo simbolo.

Ricoeur cré que o simbolo ndo pertence somente ao dominio da linguagem.
Ele tem um suporte extra-linguistico. O simbolo e na verdade expresséo de algo
fundamental para o ser humano. E registro de uma experiéncia sacral, psiquica ou
poetica, de qualquer forma uma experiéncia existencial muito importante. O simbolo
sobrevive ao tempo exatamente porque tem uma base antropoldgica, Ricoeur diria,

uma base ontoldgica.

108



O simbolo & enigmatico, por isso mesmo, ele reclama por interpretacao. E
onde ha interpretacdo, a interpretacdo enriqguece os homens e langa luzes na
escuriddo humana. Desta forma, parece que onde surge o simbolo sempre surge
também a interpretacdo, para decifra-lo ou para ao menos tentar decifra-lo. A
hermenéutica de Ricoeur é o esforgo para organizar esta interpretacdo esponténea

e fazé-la ascender a condig@o de filosofia.

Para trazer o simbolo ao status de filosofia, Ricoeur propde um verdadeiro
trabalho de desmitologizagdo da linguagem simbolicaP4. Ele quer extirpar do

simbolo tudo aquilo que é inaceitavel a8 mentalidade moderna, mas quer ac mesmo
tempo recolher toda a sua forga reveladora. Propde, entdo, uma circulagao entre o
material que o simbolo oferece ao pensamento humano e a critica que recebe e
decifra este material. Uma circulagdo algo parecida com a circulag@o proposta pela
teologia medieval: "é preciso crer para compreender e compreender para crer'65. 0
que Ricoeur esta propondo é dar crédito ao simbolo (crer), para que todo seu
potencial se realize. Dar crédito ndo ingenuamente porque o que propde é fazer
passar o simbolo pelo crivo da critica (compreender). E desta forma que torna os

simbolos aceitaveis ao pensamento moderno.

Qutra caracteristica importante da hermenéutica de Ricoeur é seu carater
pessoal. Ricoeur se envolve, ele se arrisca com o material com que trabalha.
Mesmo correndo o risco do preconceito, ele deixa transparecer sua confianga no
sagrado que eventualmente aparece nos simbolos. Ricoeur € uma rara confluéncia
entre critica e fé. Ele ndo se limita ao trabalho do fenomendlogo. Trabalha,
interpreta, reflete, mas finalmente ele se decide sobre o material em questo. Nao

se esconde em uma duvida e neutralidade de intelectual. Toma partido e aposta.
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Mais a frente no capitulo, procuramos mostrar qual € a contribuicdo da
psicandlise ao estudo da linguagem. H& todo um modelo que ela propbe baseado
no paradigma dos sonhos. Dissemos também que seu estilo de interpretag&o é um
estilo compartilhado por outros autores, Marx, Nietzsche e ate Feuerbach que né&o
foi citado. Todos estes autores formam uma escola, que Ricoeur chama da escola
da suspeita. Mostramos como Ricoeur propde uma dialética entre a hermenéutica
da suspeita e a hermenéutica da afirmacdo do sentido. Uma dialética entre a
presenca do passado e a presenca do futuro. O arché e o teios®, a reminiscéncia

e a antecipacdo; uma compressdo da temporalidade mais extensa que a da

psicanalise, porque inclul a temporalidade futura, a imantagdo do que sera. O
simbolo humano, o corpo, © sonho, 0 sintoma: testemunhas vivas desta dialética,
desta sobredeterminacdo do passado e do futuro. O corpo treme ante o sofrimento
passado, o corpo treme ante ao sonho e a esperanga futura. QO corpo humano se

estrutura sobre o passado e sobre o futuro.

Em Le Conflit des Interprétations acompanhamos o0 contacto da

hermenéutica de Ricoeur com a fenomenologia e o estruturalismo. Ricoeur é
mesmo um hermeneuta: frente & multiplicidade de disciplinas intelectuais, ele se
preocupa com a interpretagdo. Particularmente interessante € o contacto de
Ricoeur com as ciéncias da linguagem. Ele se recusa a seguir o caminho de
Merleau-Ponty que toma a linguagem somente como fala, como pura express&o do
sujeito. Ricoeur reconhece a dimensdc social da linguagem. E |uta contra a
esquizofrenia entre a linguagem como cédigo € a linguagem como expressao

pessoal.

Frente ao estruturalismo, é claro que Ricoeur nutre admiragdo por Levi-

Strauss. Mas ao mesmo tempo ele o critica duramente. Valoriza a contribuicdo do
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estruturalismo como ciéncia, mas reclama que ele ndo tenha permanecido dentro
deste limite. O estruturalismo foi longe demais, diz Ricoeur, perdeu consciéncia de
seus limites. Ricoeur diz mais. Afirma que o estruturalismo precisa da
hermenéutica: a linguagem ndo € so lingua, é fala também. O livro demostra
também a admiracdo de Ricoeur por Heidegger. Mas Heidegger tampouco € aceito
sem reservas. O que estd em falta em Levi-Strauss aparece em excesso em
Heidegger. Por isso & que Ricoeur ndo tem medo de pensar uma dialética entre um
e outro. A hermenéutica € que deveria presidir a mediagdo: entre ciéncia e

fenomenologia, entre fala e ciéncias linguisticas.

3.5.2 CONTINUIDADE E DESCONTINUIDADE NO TRAJETO INTELECTUAL DE
RICOEUR

No capitulo 2 deste trabalho, procuramos mostrar as fases do pensamento
de Ricoeur. Bem por isso destacamos a descontinuidade entre os momentos de seu
pensamento. Uma coisa é a fenomenologia estrutural do inicio de sua obra, outra
coisa é a hermenéutica simbdlica que estamos estudando. Gostariamos agora de
nuancar um pouco estas divisdes. Destacar a continuidade entre os periodos. Até
mostrar que ja ha uma certa hermenéutica implicita no periodo da fenomenologia
estrutural. O préprio Ricoeur é quem diz que a compreensdo das estruturas ja é
interpretacdo. Insiste em uma dialética entre hermenéutica e estudos estruturais.

Néo ha compreensédo de fatos ou eventos sem interpretacdo, sem uma

hermenéutica implicita, ainda que inconsciente.
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Um segundo argumento que aponta na dire¢do de uma hermenéutica
implicita na primeira fase do pensamento de Ricoeur € ja uma certa influéncia de
Freud. Mesmo nos inicios de seu pensamento, Ricoeur trata das motivagbes
ocultas e até mesmo do desejo como base para a ac&o humana. E certo, que a esta
altura, pouco conhece da teoria motivacional freudiana. Mas seu estudo do
involuntario ao menos abre caminho para um trabalho posterior mais profundo. Em

Le Voluntaire et L'involuntaire, Ricoeur considera o campo motivacional levando em

conta a corporiedade humana. N&o chega & sofisticagdo posterior que procura

superar a ilusdo da consciéncia. Mas neste ponto de seu passado ele ja vé motivos

ocultos e considera a presenga do corpo. Assim € que langa bases para um

desenvolvimento posterior muito mais profundo, em real contacto com Freud.

Podemos dizer que realmente Ricoeur estendeu seu campo de visdo, mudou
posicdes importantes na passagem do primeiro para 0 segundo momento de seu
pensamento. E justo dividir Ricoeur em partes. Mas é conveniente observar também
que entre estes 0s dois momentos do seu pensamento n&o ha sé descontinuidade,
ha continuidade também. No periodo da fenomenologia estrutural j@ encontramos

uma hermenéutica implicita, uma hermenéutica embrionaria que depois floresce.

Quanto a passagem do periodo da hermenéutica simbdlica para o periodo
posterior, sabemos que esta passagem é feita mediante o crescimento da influéncia
da andlise linguistica. A hermenéutica passa de uma hermenéutica dos simbolos
para uma hermenéutica do texto, da linguagem em geral. A semiologia € muito
valorizada. Ricoeur cré que a sobrevivéncia da fenomenologia tem a ver com uma
profunda interacdo com estas ciéncias da linguagem. No ditimo pericdo do

pensamento de Ricoeur, vemos também que a filosofia da linguagem inglesa passa
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a ocupar um papel importante. Assim é que Ricoeur produz uma interacdo

interessante entre a filosofia inglesa e correntes fenomenoldgicas.

Agora, embora o pensamento de Ricoeur sO tenha se havido completamente
com a semidtica e com a filosofia inglesa na sua ultima fase, os temas néao sdo
estranhos a fase da hermenéutica simbdlica, especialmente os temas semiologicos.

Da Interprétation € filosofia da linguagem.

Le Conflit des Interprétations certamente trata muitos temas da relagéo entre

fenomenologia e ciéncias linguistica. De forma que o que realmente ocorre é um
aprofundamento nas guestdes semioldgicas e um contacto novo com a filosofia
analitica. Mas a reflexdo de Ricoeur sempre foi atravessada pelo problema da

linguagem, do comecgo ao fim.

3.5.3 RICOEUR E OUTROS HERMENEUTAS CONTEMPORANEOS

Gostariamos de encerrar este capitulo rapidamente comparando a
hermenéutica de Ricoeur com a de outros hermenéutas contemporineos
importantes. Hans-George Gadamer e Jacques Derrida, ainda que tenham em
comum uma preocupacdo com a linguagem herdada de Heidegger, podem ser
vistos como dois polos opostos no pensamento contemporédneo. Ambos concordam

com a importancia fundamental da linguagem. Repetem com Heidegger a maxima

"estamos a disposicdo da linguagem e ndo o inverso”. Mas se opdem quanto ao
sentido ultimo da experiéncia humana. Gadamer desenvolveu uma hermenéutica

filoséfica que fala da "fusdo dos horizontes” do autor e do leitor. Ainda que ele
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valorize e dé importancia a interpretacéo livre, ¢ impacto de seu pensamento vai na
direcdo da unidade de sentido e na continuidade da experiéncia e tradigdo
humanas. Derrida por sua vez tem uma hermenéutica da desconstrucdo. Para ele,
entre as varias opgbes interpretativas, nenhuma tem preferéncia ou ascendéncia
sobre as demais. O sentido € em ultima instancia indecidivel. De forma que temos

aqui um encontro e uma oposicao entre o pensador aleméao e o pensador francés.

Derrida se recusa a aceitar qualquer principio interpretativo geral. Para ele

ndo ha uma histéria-mestra, um nome-mestre ou uma fradigdo-mestra, a partir da

qual se possa ler o resto da experiéncia humana. O que temos sao histérias, nomes
e tradigbes. O sentido das coisas € mutavel e flui continuamente. Qualquer tentativa
de paralisar este fluxo constante da realidade é percebida por Derrida como
vicléncia. A histdria da testemunho de movimentos totalizantes que com um
principio na mao deixaram um rastro de sofrimento e dominacgdo. A filosofia de
Derrida, portanto, procura eliminar toda possibilidade de dominag&o. Trata de abrir
sempre 0 espago para o outro diferente. Ninguém é superior a ninguém. Sua luta
contra o totalitarismo é feita mediante uma radical desconstru¢do do pensamento,

uma critica a toda tradicio e a qualquer reivindicagao de verdade.

Jurgen Habermas se coloca ao lado de Derrida. O esforgo de reabilitagéo da
tradicdo em Gadamer é percebido por Habermas como inaceitavel. O que lhe
parece necessario € sim uma critica da tradicdo, uma critica que traga a luz os
motivos opressores e violentos escondidos no discurso oficial. Ricoeur aparece
neste cenario também lutando contra a opressdo. Faz a critica da violéncia
sistematica, da marginalizacéo, da opressdo do que ndo tem voz seja no cotidiano

seja ao longo da historia. Neste ponto ele é elogliente:
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Toda a histéria do sofrimento humana clama por

vinganca®’-

A luta contra a tirania das tradigbes e contra a opressao dos sistemas
metafisicos - luta legitima e justa, levou Derrida e seus seguidores ao ponto de
refutar toda tradicéo e descrer de qualquer verdade. A verdade nao passa de ficgéo
gtil de nosso tempo. Fica assim aberto o caminho para o nillismo e a

desesperanca...

O pensamento de Ricoeur representa, entretanto, uma alternativo a esta
polaridade Gadamer/Derrida. Se Gadamer esta em falta com o pensamento critico,
Derrida se langou em um espago que nio suporta quaiquer esperanga. Quando
Ricoeur aceita como valida a hermenéutica da suspeita de Nietzsche, Freud e Marx
estd concordando que ha violéncia escondida no discurso oficial. Quer
desmascarar seja uma moral falsa, seja uma ideologia, seja a represséo do material
pulsional. Mas para ele depois da suspeita ha o recolhimento do sentido. Morto o

idolo aparece o simbolo. A existéncia humana pode encontrar seu sentido.

Ricoeur concorda que a vida € instavel. As tradigBes humanas nao podem
nos livrar das tormentas da existéncia. Nossas cidadelas de certeza ndo passam de
castelos de areia. Uma hermenéutica do controle, do controle da verdade é
finalmente indtil. O lluminismo com seu projeto de construgdo humana sé pode
produzir auto-justificagdo, intolerancia e opressao. Ricoeur guestiona a pretensao
totalizante de toda e qualquer hermenéutica. E preciso se guardar de uma fala do
inicio radical - génese, ou do fim ultimo - escathosB8. A filosofia so pode falar de

um arché e de um telos, de um inicio e de um fim parciais. Toda interpretag@o esta
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sujeita a corre¢do. O escritos de Ricoeur sem duvida convidam a passar toda a
experiéncia de confianga e certeza pelo crivo dolorido da critica. Sem o frio do
iconociamo, sem a dureza da quebra dos idolos ndo ha verdadeira experiéncia com

a verdade.

A originalidade do pensamento de Ricoeur € que se ele luta contra a
pretensdo totalizante, ele rejeita também qualquer resignacdo e desespero.

Conclama com sua hermenéutica ndo uma volta ao Gtero materno, mas a dar um
passo mais, um passo de coragem afirmativa que avanga do frio da critica até a

coragem da fé&. Se Derrida estiver certo em seu pensamento, entdo a hermenéutica
é inutil. é desnecessaria. Ndo basta uma hermenéutica da suspeita, como propde
Ricoeur, & necessario a suspeita de toda hermenéutica. Ricoeur concorda que é
necessario lutar contra o autoritarismo e opress&o. Mas para ele a hermenéutica
continua valida. Ainda que quebrada ha uma ontologia. Em linguagem
heideggeriana se o Dasein se oculta e se revela, a hermenéutica ¢é a luta para fazé-
o aparecer. E o esforgo para fazer aparecer aquilo que Quer aparecer mas se
esconde na linguagem humana. Ricoeur em uUltima instancia rejeita a separagéo de
justica e verdade patrocinada por Derrrida. Para se ter justica ndo € necessario
abandonar qualquer expectativa de verdade. A hermenéutica, para Ricoeur, €
instrumento ndo sé da verdade mas da justica, porque a verdade finalmente produz

justica.
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CAPITULO 4: A VISAO DA PSICANALISE DE PAUL RICOEUR

4.1 INTRODUGAO

E & medida que a tese avanga, passo a passo, capitulo a capitulo, que uma
visdo cada vez mais profunda do pensamento de Paul Ricoeur vai surgindo. E s0

a0s poucos que se vai descortinando a criatividade, a pertinéncia e o valor de seus

ensinos. Trata-se de um mergutho lento, mas que nos conduz aos ricos
fundamentos de sua obra. Dada a sutileza, o espirito dialético e dada a
profundidade de Ricoeur, ele nfo pode ser apreendido de uma vez, de chofre. E
mesmo passo a passo, capitulo a capitulo, que o poder do seu pensamento

aparece.

Na verdade s6 & possivel recriar aqui, algo da forga do pensamento de
Ricoeur, porque a tese a si mesma se limita. Ela faz uma op¢ao por um recorte.
Estuda s6 uma parte da obra de Ricoeur. Estudando s6 uma parte da sua obra, a
beleza ao menos desta parte resplandece. Mas é preciso ndo esquecer que

Ricoeur é bem maior que a tese.

Neste capitulo 4 o que se estuda é a visdo de Ricosur da psicanalise.
Ricoeur possui uma leitura precisa da obra de Freud. Uma leitura que se
caracteriza por enxergar na fala psicanalitica uma dualidade de discurso: Freud se
referiria & experiéncia humana em termos de sentido e de forga. A forga da
psicanalise para Ricoeur se encontra exatamente nesta recusa em optar entre uma

analise do homem somente em termos de forcas, ou somente em termos de sentido.
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Para Ricoeur a psicanalise é tanto uma hermenéutica que compreende os sentidos,
quanto uma energética que explica as forgas em jogo na psique humana. O capitulo
4 procura esclarecer esta viséo de psicanalise. O capitulo funciona também como
esteio, juntamente com o capitulo anterior, para o estudo do encontro entre
hermenéutica e psicandlise na obra de Ricoeur, que sera feito no proximo capitulo

desta tese.

O centro do capitulo 4 € o estudo do livro De L'interpretation: Essai sur

Freud. N&o poderia ser de outra maneira, j& que o livio exatamente versa sobre a

psicanalise. Ha pouco de psicanalise na obra de Ricoeur anterior a este livro. E

com De L'Interprétation que ele se aprofunda no pensamento de Sigmund Freud.

Pode-se dizer que antes deste livro seu conhecimento da psicanalise e superficial e
até mesmo de segunda mao. Ainda que seja do escopo geral da tese estudar o livro

La Symbolique du Mal, seria um tanto artificial procurar nele o que nele nao ha, ou

seja uma visdo de psicanalise. Nao faz muito sentido portanto investigar La

Symbolique _du Mal neste capitulo. Quanto aos escritos posteriores a De

L'Interprétation, preferimos tratar a contribuicdo de Le Conflit des interprétations.

Essais D'herméneutique no proximo capitulo. E que em Le Conflit des

Interprétations Ricoeur ja da um tratamento filoséfico a psicanalise. Mas o encontro

da filosofia e da psicanalise ja é assunto para o capituio 5.
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4.2 A VISAO DE PSICANALISE EM DE L'INTERPRETATION

4,21 INTRODUCAO

Como acabamos de dizer o cerne deste capitulo 4 € o estudo do livro De

L'Interprétation: Essai sur Freud. E com ele que comegamos € terminamos nosso

trabalho. O que nos preocupa aqui € a segunda parte do livro: a leitura que Ricoeur
faz de Freud. A primeira parte do livro ja tratamos no capitulo anterior®® e a terceira

e Ultima parte trataremos no proximo capitulo. Na segunda parte, intitulada de

Analitica: Leitura de Freud’0 Ricoeur procura valorizar © que hé de proprio na
psicanalise. A psicandlise é vista pelo seu préprio viés e sistematica. E s6 no
préoximo capitulo deste trabalho que teremos oportunidade de examinar o modo
como Ricoeur aproxima e afasta a psicanalise de outras formas de interpretag&o do
homem e da cultura. O que vamos fazer agora € uma exposi¢éo desta leitura de

Freud empreendida por Ricoeur.

A Analitica de Ricoeur possui trés blocos de estudo. Vamos estuda-la
seguindo a sua propria dinamica, seguindo a seqléncia proposta pelo proprio
Ricoeur. Os assuntos serdo introduzidos aqui como sdo introduzidos na Analitica:
iniciamos com a primeira topica e depois passamos a segunda, associada na obra
de Ricoeur as questes da cultura e por fim chegamos aos ultimos escritos de

Freud, onde uma série de novos temas aparecem, em particular a pulsdo de morte.

E importante perceber que Ricoeur propde uma leitura em vérios niveis da

obra de Freud. S3o niveis cada vez mais profundos, que complementam e até
corrigem a leitura anterior. Bem por isso, uma avaliagao justa da leitura gue Ricoeur

faz de Freud sé pode ser feita ao fim da jornada. Por rigor intelectual e por estilo
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académico, Ricoeur se propde avangos paulatinos, explorando a riqueza de cada

passo e também os limites que exigem o passo seguinte.

No primeiro bloco da Analitica aparece o estudo da primeira topica e 0s
momentos iniciais do pensamento freudiano. Pouco a pouco Ricoeur leva seu leitor
a compreender a provisoriedade destes marcos iniciais. Embora eles ndo sejam
nunca abandonados s3o sim ultrapassados e ampliados. Este primeiro bloco de

estudo Ricoeur chama de Energeética e Hermenéutica’ 1. O titulo mostra o interesse

de Ricoeur de logo estabelecer o duplo carater que ele vé na psicanalise:

energético e hermenéutico. Ele quer estabelecer também neste bloco os conceitos
fundamentais da interpretacdo analitica. Ele se pergunta: o que significa interpretar

em psicanalise? E busca a resposta a questdo nos escritos Metapsicolégicos de

1914-1917. O bloco tem portanto um carater epistemolégico. Seu caminho € o da
constituicdo da primeira topica - inconsciente, pré-consciente, consciente, e 0 da

instalacdo progressiva da explicagdo econdmica.

O segundo bloco de estudo intitulado de A Interpretacio da Cultura’?2,

procura mostrar o ultrapassamento das questdes do individuo na dire¢do da cultura.
Esta passagem aos temas da cultura, no entanto, nac se da sem um
aprofundamento da teoria com a emergéncia da segunda topica - €go, id, superego.

O terceiro bloco, Eros, Tanatos e Ananké, trata de reformular a teoria das pulsdes a

partir do conceito de morte introduzido por Freud.
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4.2.2 O PRIMEIRO BLOCO: ENERGETICA E HERMENEUTICA

4.2.2.1 INTRODUCAO

A primeira constatacdo que Ricoeur faz sobre o discurso analitico € uma
ambiglidade que o caracteriza. Os escritos de Freud se apresentam como um
discurso misto. A psicandlise ora se apresenta como uma explicagao dos

fendmenos psiquicos por meio de um conflito de forgas, ora se apresenta como

uma leitura do sentido latente para além do sentido aparente. A tese de Ricoeur é

que esta ambigiiidade é s6 aparente. O discurso misto & a propria raz&o da

psicanalise e representa a sua maneira de compreender o fendmeno psiquico.

Nocdes como investimento, descarga, resisténcia implicam uma energeética,
um jogo de forgas. Por outro lado, quem duvidaria que a psicandlise e
interpretacdo? E interpretagdo de sonhos, alias € ai gue ela aparece. E
interpretacdo de sintomas e da fala do paciente. Na verdade, todo o material
analitico deve ser visto como representacdo. Entdo surge uma questao
epistemologica importante: explicagdo econémica ou interpretacdo de sentidos?
Escolher um estilo em detrimento do outro seria mais simples. A psicanalise se

constitui como ciéncia exatamente evitando tal escolha, diz Ricoeur.

O desenvolvimento cronolégico da teoria parece confirmar a tese de Ricoeur.
No Projeto de 1895 vemos o divércio dos dois enfoques. Aqui quase s ha uma

energética. Depois em A Interpretacdo de Sonhos, especiaimente no capituio Vi, a

teoria da espaco para integrar interpretacdo e energética. Por fim, nos artigos

Metapsicologicos de 1914-1917 a integrago amadurece: ha uma relagdo entre o

proprio conceito de pulsdo, um conceito energético e sua representacaéo, que pede
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uma interpretacdo. Neste bloco vamos acompanhar o desenvolvimento da teoria

nestes seus trés momentos importantes, Projeto, capitulo VIl de A Interpretacéo de

Sonhos e os escritos Metapsicoldgicos, para depois verificar a precisao da tese de

Ricoeur.

4.2.2.2 UMA ENERGETICA SEM HERMENEUTICA

O Projeto de 189573 é uma visao energética da psique humana, com pouco
espaco para uma abordagem hermenéutica. O ambiente que o livro respira tem um
carater quase fisico e um enfoque bem gualitativo. Mais que isto, Freud procura
estabelecer no Projeto uma base material para a sua teoria - uma base calcada nos

neurdnios. Este texto toma o principio da_constancia como 0 mecanismo que rege o

funcionamento da mente humana. O principio da consténcia, Freud o elabora a
partir do principio da inércia. O principio da inércia assevera que em um sistema
fechado prevalece a tendéncia de reduzir as tensbes internas a zero. Freud
sofistica um pouco o conceito para estabelecer o principio da consténcia: o sistema
psiquico tende a manter tdo baixo quanto possivel o nivel das tensdes internas.
Veja que Freud prefere n&o falar em tens&o zero. Para ele, o aparelho psiquico,
para usar a fraseologia de Freud, n3o consegue nunca eliminar todas as tensdes
internas. Ha demandas do proprio sistema que impedem a descarga de todas as
tensdes. O funcionamento do aparelho psiquico pode ent&o ser explicado por duas

funcbes. A fungio que Freud denomina de primaria, que busca reduzir ao minimo

as tensbes internas e a funcéo que ele denomina de secundaria que administra as

tensdes que ndo podem ser eliminadas.
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A medida que Freud vai. sofisticando seu trabalho no Projeto, uma série de
dificuldades vao aparecendo para seu modelo guantitativo/material. Seu modelo
fala basicamente em dois tipos de neurdnios: "ligados", "carregados”, ou n&o. Mas
quando ele é obrigado a falar em consciéncia, néo fica satisfeito em descrevé-la
ndo com um nem com o outro tipo de neurdnio e passa a supor um terceiro tipo de

neurdnio, 0s neurdnios perceptivos.

Qutra fragilidade que aparece no modelo é o tratamento do prazer e do

desprazer. Prazer é o rebaixamento da tensio e desprazer o aumento de tenséo.

Mas a passagem do nivel quantitativo (mais ou menos tensdo) para o nivel
qualitativo (prazer/desprazer) € mecénica e um tanto artificial. O modelo comega a
enfrentar dificuldades sérias quando Freud percebe que prazer e desprazer tem a
ver com o mundo exterior também: alimentagao, parceria sexual, etc. Assim, com 0
exterior aparece o outro e o funcionamento isolado do apareiho psiquico fica

questionado.

Freud ainda faz um esforgo para manter o principio da constancia,
imaginando que ele tenha que ser corrigido por uma passagem pela realidade. Mas
aos poucos, vai ficando claro que ha uma série de processos psiquicos que néo
podem ser explicados quantitativamente. A discriminagdo entre a alucinacdo do
desejo e a percepcdo sensorial da realidade € um exemplo contundente desta

impossibilidade. Vamos detalhar um pouco entdo este impasse.

Regido pela fungio priméria, a mente investe a imagem do objeto desejado.
Este investimento produz um andlogo de percepgdo, ou seja, uma alucinagao. A
discriminacéo do real e do imagindrio ocorre porque o desprezo pela realidade

produz sofrimento. E o ego que bloqueia a fungdo primaria alucinatoria. Ai Freud
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precisa explicar a estabilidade do ego e acaba imaginado mais um conjunto de
neurdnios novo, 0s neurdnios de carga constante. E 0 ego que aprende a nao
investir as representactes de objetos desejados. Mas Freud reconhece que ndo
sabe como a ameaca de sofrimento frente ao real pode regular o no-investimento
das quantidades acumuladas no ego. Assim, comegam a ingressar no sistema

funcdes cada vez menos atribuiveis a energias mensuraveis.

Agora, para compreender o Projeto é preciso destacar o meio cientifico em

que ele foi produzido. E bom lembrar que Freud estudara com os mestres de Viena

e Berlim, mestres que enxergavam a ciéncia como a unica disciplina que conduzia
ao conhecimento. Mais que isto, a énfase naturalista era tal que dominava todos os
campos. Freud, entéo, ao tempo do Projeto, deve ser visto como algueém que faz o
prolongamento deste modelo cientifico aoc campo da psique. O seu Prgjeto,
formulando uma verdadeira psicologia matematica, promovendo calculos de forgas
e de quantidades, pertence ac seu tempo e a sua época. O certo e que Freud
percebe que seu enorme esforgo intelectual ndo produz bons resultados. Levando
seu argumento ao extremo, ele percebe por absurdo a inviabilidade de seu projeto.
0O quadro quantitativo e o suporte neural se mostram insuficientes para dar conta

dos processos mentais.

A grandeza de Freud se descobre exatamente neste ponto, porque ele é
capaz de prosseguir a revelia de seu ambiente intelectual. Ao fim do Projeto, Freud
esta abandonando todas as tentativas de uma descricdo anatdmica do aparelho
psiquico. A topica que ele ird agora conceber ndo tera bases anatdmicas, mas

psiquicas. Emerge um Freud psicologico.
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Para terminar esta seco € interessante destacar que o Projeto nao € um
total fracasso. Muitos conceitos iniciados neste livro serdo posteriormente refinados
e mantidos. Muitas idéias que se mostraram inviaveis em bases neurais funcionaréo
bem em bases estritamente psicologicas. Quanto a hipdtese quantitativa, ela ainda
sera utilizada para lidar com os afetos, investimentos e angustia. Mais ainda, a
importantissima descoberta da etiologia sexual da neurose, feita ao tempo do
Projeto, ndo seré somente mantida como permanecera como uma das bases mais

estaveis da psicandlise freudiana.

O fracasso da hipbtese estritamente quantitativa do Projeto, fortalece a tese
de Ricoeur que a psicanalise ndo pode ser vista como uma energética. Nem pode
ser vista somente como uma hermenéutica. Ela € uma correlagao entre energética e
hermenéutica, entre forca e sentido. Ao menos isto pode-se dizer apos o Projeto,
Freud vai introduzir varios elementos na teoria que sdo decifragéo e interpretacdo.

Ele soma, assim, a sua visdo energética, elementos hermenéuticos.

4.2.2.3 ENERGETICA E HERMENEUTICA EM A INTERPRETACAQ DE SONHOS

4.2.2.3.1 INTERPRETAGAO E EXPLICAGAO ENERGETICA

A Interpretacido de Sonhos de 1900 é sem duvida o herdeiro do Proleto de

1985. Herdeiro modificado, certamente. Uma mudanga que chama logo a atengdo é

que o aparelho psiquico, de agora em diante, é concebido sem qualquer referéncia
anatdémica. O sonho, tema central do fivro, € uma idéia, um pensamento. A tese do

livio é que o sonho realiza um desejo e o desejo também é uma idéia. Entéo, aqui
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sdo as idéias que sfo investidas e ndo os neurdnios. Estas mudancas todas
introduzidas na passagem de um livro para o outro revelam uma alteragéo

fundamental. Em A Interpretacdo de Sonhos, a interpretacdo passa a ocupar um

papel central na teoria. Ndo é um elemento acessério como no Projeto. A
explicacdo topico-econdmica subordina-se agora ao processo clinico da

interpretacéo.

A tese basilar de A Interpretacio de Sonhos é que o sonho tem um sentido.

Trata-se de uma tese dificil para a sua época. Por um lado, a tese descarta a visdo

de que o sonho seja fortuito, construido a partir dos residuos do estado de alerta,
portanto sem uma significagdo maior. Por outro lado, a tese abandona uma viséo
organica do sonho e adota o que se poderia chamar de uma vis&o linguistica do
sonho. Visdo linguistica porque o texto do sonho relatado é substituido por um
outro texto mais claro, mais facil de ser compreendido. A interpretacéo € que faz
esta operacdo: ela justapde um texto obscuro a outro texto mais facil e mais claro.

Portanto, o sonho é signo com sentido e passivel de interpretacao.

Agora, o que surpreende o leitor de A Interpretacéo de Sonhos & que para

Freud a interpretacdo n&o pode permanecer somente ao nivel das relagbes de
sentido. A interpretacdo rapidamente se depara com conceitos ndo hermenéuticos e
propriamente energéticos. Nioc se pode descobrir o desejo que o sonho realiza
disfarcadamente, sem se considerar os mecanismos gque entram em jogo nesta
dissimulacdo. A descoberta da idéia subjacente s6 pode ser levada a cabo fazendo

o percurso inverso daquilo que Freud chama de o trabalho do sonho. Este trajeto &
feito estudando a forma como as idéias sdo distorcidas e dissimuladas. A forca

aparece nos mecanismos de dissimulagdo do sonho, mas a forga aparece também

no proprio conceito de proibido e de recalcado. O sonho enquanto expressao de um
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desejo tem a ver com a interpretacdo, mas enquanto express&o de um desejo

recaicado, proibido, tem a ver com a dindmica das forgas.

Freud enumera dois mecanismos basicos do trabalho do sonho no capitulo

VI de A Interpretacdo de Sonhos: o deslocamento e a condensaggo. Ricoeur diz

que estes dois mecanismos revelam o carater misto da experiéncia do sonho. Por
um lado ambos os fendmenos pertencem ao dominio do discurso, da expressio,
portanto do sentido e da hermenéutica. Mas obviamente deslocamento €

transferéncia de forgas e condensagéo é compress&o. Nestes mecanismos basicos

do sonho encontramos a relagdo entre sentido e forga.

Mas Freud fala ainda de um terceiro mecanismo fundamental no sonho: a
figuragdo. Deslocamento e condensac@o explicam a alteragdo do contetdo. A
figuracdo € algo como uma regresséo, ndo cronolégica, uma regresséo formal,
onde as idéias sdo substituidas por equivalentes figurados. No sonho ha uma
regressao a imagem. Ha uma transcrigéo, uma substituicdo forgada de um modo de
expressao por outro. Aqui também Ricoeur vé a dupla identidade da psicanalise.
Ela é transcrigdo portanto esta no dominio da interpretagdo. Ela é franscrigdo

forcada portanto esta no dominio da explicag@o energética.

4.2.2.3.2 FREUD E O SIMBOLO

Como a questdo do simbolo é fundamental para esta tese é interessante
verificar qual a compreensdo que Freud possui dos simbolos. Um lugar

particularmente interessante para se trabalhar o tema é em A Interpretacéo de
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Sonhos, porque aqui Freud opde a sua interpretagdo de sonhos a uma
interpretacdo simbodlica de sonhos. Além disto ele menciona um mecanismo de
simbolizagdo de que o sonho se apropria. E possivel perguntar, entdo, como é que
Freud compreende o simbolo? N&o é dificil perceber, pelo exame deste livro, que

ele possui uma vis&o muito restrita de simbolo.

Em A_Interpretacdo de Sonhos, Freud classifica as teorias sobre o sonho

anteriores a4 sua. Fala de um método de decifracdc popular que substitui o

conteudo do sonho como um todo por um contetido mais claro. A este estilo Freud

chama de estilo simbodlico. Depois ele fala de um método de decifragdo que
substitui signo a signo, termo a termo, os elementos dos sonhos mediante uma
chave fixa conhecida. Freud certamente descarta estes dois métodos interpretativos

como sem valor. A palavra simbolo € descartada portanto junto.

Mas ha ainda um outro uso de simbolo no vocabulario freudiano. Para ele, o
sonho se serve de simbolizacdes que ja se encontram prontas na cultura. Mas a
simbolizacdo propriamente dita ndo faz parte do trabalho de sonho. Trata-se de um
trabalho feito em outro tugar. O sonho somente se serve da simbolica, ele ndo as
elabora. Qs fragmentos simbélicos sdo como locugdes usuais caidas no dominio
publico. E por isso que a simbdlica geral ndo é propria do sonho, mas se encontra
nas representactes inconscientes dos povos, das lendas, nos mitos, nos contos,
nos ditos e provérbios populares. Entdo, simbolo para Freud tem um sentido bem
apertado. E um elemento que deve ser interpretado geneticamente dentro da
cultura. Donde Freud admitir um uso auxiliar e subordinado deste tipo de
interpretacdo genética. Mas para ele a via propria da interpretagdo dos sonhos
segue sendo a das associagbes do sonhador e ndo as ligagbes ja prontas no

proprio simbolo.
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Agora é preciso dizer que Freud usou a expressao simbolo em outro lugares

além de A Interpretacdo de Sonhos. Parece que a primeira nogéo freudiana de

simbolo aparece em Estudos sobre a Histeria de 1892. Ali Freud fala de um elo
simbolico que designa a relagéo oculta entre a causa determinante e o sintoma
histérico. Este elo simbolico se oporia a um elo manifesto. Freud também associa
neste texto simbolo e lembranca. O simbolo substitui a memoria da cena
traumatizante que é excluida da lembranca. E o meio pelo qual o trauma se

prolonga e finaimente se manifesta no sintoma. A simbolizagdo seria entéo todo
processo de distorcdo ligado ao recalque. Assim, este primeiro uso do termo

simbolo & mais vasto que o feito em A Interpretacdo de Sonhos. A simbolizacéo

corresponde a tudo que é chamado de transposig&o ou distorgao. Posteriormente

Freud preferiu um uso mais restrito do termo.

4.2.2.3.3 A PSICOLOGIA DO CAPITULO Vi

O capitulo Vi de A Interpretacdo de Sonhos € um momento muito importante

para a teoria freudiana. O capitulo oferece uma tdpica, ou seja uma teoria para a
compreensdo do funcionamento da mente humana. Aos poucos, Freud vai
introduzindo noc¢Bes como a de espacialidade, de temporalidade e finalmente de

forca e conflito em seu modelo da mente humana.

A nocdo de espacialidade é introduzida pela ideia de "niveis”, mais
profundos ou mais superficiais na mente humana. Como falar do desejo realizado
no sonho e o desejo de dormir, sendo apelando para a idéia de que estdo em niveis

diferentes? Para Freud o desejo de dormir esta no pré-consciente, mais superficial,
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O desejo, ou pensamento do sonho, esta no inconsciente, mais profundo. Assim, a
primeira fungéo da topica é a de repartir de modo figurado os graus de
profundidade do desejo: desde os mais superficiais, mais proximos da consciéncia

até aos mais profundos que tem origem na infancia.

Agora € bom lembrar que Freud tomou alguns cuidados para atenuar esta
nocdo de espacialidade, para evitar que ela fosse tomada fisicamente. Foi por isso

que valorizou o aspecto orientado da topica: para frente ou para tras, diregio

progressiva, ou regressiva.

Freud introduz também em sua tépica a nogéo de tempo. O sonho & um
fragmento da vida psiquica infantil. Ele expressa uma nostalgia de um estagio do
desenvolvimento humano quando o desejo é satisfeito alucinatoriamente. Por fim,
Freud introduz forga e conflito em sua tépica, por meio da nogdo de recalque. O
recalque é o evitamento da lembranga. Seu apareiho psiquico, portanto, possui

espacialidade, temporalidade e finalmente for¢a e conflito.

E importante lembrar que a tdpica do capitulo VIi de A Interpretaco de
Sonhos esta associada a teoria da sedugio real da crianca pelo adulto. Teoria que
seria posteriormente abandonada por Freud e substituida pelos conceitos do
complexo de Edipo. Segunda esta teoria da sedugdo infanti, ha uma cena
traumatica real, histérica, vivida pela crianga. Ela é realmente seduzida por um
adulto. Posteriormente Freud vai atribuir esta cena a imaginagdo da crianga. De
fato é a crianca que tenta seduzir o adulto na trama edipica. Quando Freud
percebeu seu erro, temeu pela sua tépica. Mas a topica estava fadada a sobreviver

ao fim da teoria da sedugéo reai da crianga.
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Uma observacao final interessante € que o Projeto tenha avangado mais na

descricao do assim chamado processo secunddrio que A Interpretacdo de Sonhos.

Parece que neste livro Freud esta mais preocupado com a regressac € com o
processo primario, mais afeitos ac estudo dos sonhos. Parece que o livio se
preocupa mais com a indestrutibilidade do sistema primario e constata que o ser
humano esta sempre as voltas com o infantil. Sé o recalque pode estancar estes
desejos infantis. Infelizmente o livro da testemunho da dificuldade de fazer o ser

humano passar da regulacao primaria pelo prazer/desprazer para a regulagéo pelo

principio da realidade.

4.2.2.4 PULSAO E REPRESENTAGAO NOS ESCRITOS DA METAPSICOLOGIA

4.2.2.4.1 INTRODUGAQ

Foi durante a | Grande Guerra que Freud escreveu quase a totalidade de
seus escritos metapsicolégicos’4, ou seja uma colegdo de  artigos
fundamentalmente orientados para a teoria. Nestes artigos, Ricoeur finalmente
encontra o gue procura no texto freudiano: o equilibrio entre a linguagem do sentido
que requer interpretagdo e a linguagem quase fisica da topica. Por um lado, a
topica se organiza. consciente, pré-consciente, inconsciente - a chamada primeira
tépica. Por outro, o sentido aparece na articulagdo enire pulséo (Trieb) e

representacéo (Vorstellung)’°. O estudo que propde Ricoeur agora ¢ a verificagdo

do encontro da linguagem da forga e da linguagem do sentido nos escritos

metapsicolégicos.
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Para sermos rigorosos € preciso admitir que em Q Inconsciente encontramos

uma situacdo ainda intermediaria entre o inconsciente como adjetivo e o
inconsciente como substantivoe. Temos aqui um inconsciente que poderia ser

denominado de dinamico.

O inconsciente € o modo de ser daquilo que, tendo sido
recalcado, ndo € suprimido nem aniquilado, diz

Ricoeur’ 7.

Ha uma toépica emergente, porque ja se fala em uma barra que exclui o acesso a
consciéncia. Mas para trazer o inconsciente da situacdo dinamica para a situagéo
topica falta ainda um passo. Se realmente consciente e inconsciente s&o sistemas
diferentes, diz Freud, entdo a passagem de um para outro implica em uma segunda
inscricdo em uma nova localidade psiquica e ndo uma simples mudanca de estado
na mesma localidade. Freud procura justificar esta dupla inscri¢do com base na
clinica. Se se comunica abruptamente a um paciente o sentido de seu disturbio,
contando-ihe a representagdo recalcada, o que é que ocorre, pergunta Freud? Ele
nao fica aliviado nem curado, assevera Freud. O paciente permanece separado
desta representacdo por suas resisténcias, ainda que ela tenha chegado a sua
consciéncia. Isto quer dizer que ha duas inscrigbes, uma superficial e outra no

inconsciente. Assim & que constroe Freud sua tépica como sistemas diferentes.

QOutro passo fundamental no desenvolvimento da teoria é o reconhecimento
da pulsdo (Trieb) como conceito fundamental para a psicanalise. Este
reconhecimento implica certamente mais um distanciamento do terreno meramente
descritivo para entrar no campo sistematico. Por outras palavras, a psicanalise vai

se firmando como uma teoria com convengdes e hipéteses proprias que ndo sdo
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totaimente verificaveis empiricamente. Se afasta de uma fenomenologia. Com o
advento tedrico da pulsdo, a topica passa a ser ndo s6 dinamica, mas também
econémica. A pulsio visa antes de mais nada a sua satisfago. Para usar a
linguagem de Freud, ela tem antes um gbjetivo do que um obieto. O objeto é sé o

meio para se chegar a este objetivo.

E interessante notar que a relativizacdo que Freud introduz no objeto da

pulsdo implica também uma relativizagdo do sujeito. O polo sujeito-objeto passa a
ser secundario e definido economicamente. No sado-masoquismo, por exemplo,

prevalece o objetivo - fazer sofrer, enquanto o objeto e o sujeito s&o mutaveis. O
mesmo & verdade para o par voyeurismo-exibicionismo. O objetivo permanece, mas
0 ego e o outro se permutam, mudando da posigac ativa para passiva, e vice-versa,
para satisfazer o objetivo de fazer sofrer ou de olhar o corpo. Esta dimenséo
econdmica da tépica deve nos levar até ao ponto de fazer compreender que ©

objeto € uma funcéo do objetivo da puls&o.

E dentro desta problematica do objeto e objetivo das pulsdes que se deve
compreender os possiveis "destinos da pulsdc" de que nos fala Freud. Para tratar
destes destinos, no entanto, € preciso compreender primeiro a distingdo que ele faz
entre as pulsdes do ego (pulsdes de conservacdo) e as pulsbes sexuais. E para as
pulsbes sexuais que ele sistematiza 4 destinos: recalque, invers&o da pulsdo em
seu contrario, volta contra a propria pessoa e a sublimagdo. O recalque é o
mecanismo tipico da neurose, que barra o acesso a consciéncia de idéias que
geram desprazer. A inversdo e a volta confra si 580 0s mecanismos que entram em
jogo no sado-masoquismo e no voyeurismo-exibicionismo, como mencionamos a
pouco. A sublimacio pode ser bem compreendida como o processo pelo qual a

libido se afasta do objetivo sexual para outro tipo de satisfac@o. A sublimagéo é um
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processo relativo a propria puls@o e ndo um engrandecimento do objeto como na

idealizacao.

4.2.2.4.3 PRESENTAGAO E REPRESENTAGAO

Freud abre seu ensaio Q Inconsciente com a pergunta; como é possivel

conhecer 0 inconsciente? A Unica maneira de responder a esta pergunta é dizer

que 0 inconsciente € conhecido por suas manifestacdes no consciente. Mas esta
resposta provoca outra pergunta: mas como é entdo que isto se da? E aqui
chegamos a um ponto nevralgico na compreensdo de Ricoeur dos escritos
metapsicolégicos. E exatamente neste ponto que Ricoeur enxerga mais claramente

o encontro entre forca e sentido no pensamento de Freud.

Para seguirmos no estudo da questdo apenas levantada, precisamos
estabelecer em portugués uma distincdo que € clara no original alem&o. Trata-se
de uma distingdo muito cara ao pensamento de Ricoeur. Freud fala em
Reprdsentanz psiquica da puisdo, que podemos traduzir para presentacio psiquica
da pulsé@o, seguinde Ricoeur. Como o conceito de pulsdo em Freud permanece na
interface entre o corpo e a mente, entre o somatico e o psiquico, a presentagéio é o
lado psiquico da pulsdo. A presentacdo vale pela pulsdo no dominio psiquico. E a
manifestacdo psiquica das excitagbes corporais. Mas Freud fala também em
Vorstellung da pulsdo, que podemos verter por representacdo da pulsdo, também
seguindo Ricoeur. A representacdo € a idéia de algo - corpo, mundo, etc, um

conceito derivado, segundo, em relagdo ao conceito mais originario de presentagdo
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da puls@o. Agora, a pulsdo possui ndo s6 representacdes (ideias) mas tambeéem

afetos associados a si.

Agui estamos lidando com um conceito t50 importante quanto complexo.
Freud, diz Ricoeur, tem a originalidade de localizar a relagdo entre uma forga e sua
representagdo no préprio inconsciente. E esta localizagdo que possibilita o contacto
do inconsciente com o consciente. As "tradugdes' ou "transposicGes” do
inconsciente para o consciente s6 sdo possiveis porque ha uma analogia entre os

dois sistemas. Muitos dos estados latentes inconscientes nao diferem dos estados

conscientes sendo porque nédo ha consciéncia. Assim, mediante um esforgo de
transposicdo € possivel tormar consciente os processos inconscientes. O
fundamento desta analogia reside na funcéo de presentacéo (Reprdsentanz). Ela é
que permite transcrever o inconsciente em consciente e manté-los como

modalidades psiquicas comparaveis.

Todos os destinos de puisdo que mencionamos sdo na verdade destinos da
presentagdo (Reprdsentanz) da pulsdo. Este ponto ndo pode ser enfatizado em
excesso porque € exatamente ele que garante que o inconsciente freudiano seja
psiguico e ndo meramente energético ou somatico. O inconsciente é feito de
presentacdes (Reprasentanz) psiquicas as quais se associam representacies
(Vorstellung) e afetos. Portanto, ainda que o recalque possa separar a pulsao da
consciéncia, ele ndo pode separar a pulsao da sua presentacdo (Reprasentanz).
Mas € o recalque que nos impede de entrar em contacto direto com a presentacao
(Reprasentanz) da pulsdo. E isto que Freud chama de recalque primério, porque s
nos €& possivel entrar em contato com uma fixagdo da pulsdo em alguma
representacdo (Vorstellung). A presentacdo (Reprdsentanz) nunca ascende ao

consciente, mas somente alguma das suas representacbes. E devemos
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compreender que a pulsdo pode, digamos assim, fluir de uma representagdo
(Vorstellung) a outra. Agora, € preciso ver este conceitc de presentagdo
(Reprdsentanz) como um postulado, porque ndo ha hipdtese de verifica-lo
clinicamente. Com o que temos contacto clinico € sempre com as representacdes
da pulsdo. O que chamamos de recalque propriamente dito se refere ao recalque
das representagdes da puisdo. A analise consiste exatamente no esforgo
interpretativo destas representacdes da puiséo que emergem no consciente, para ir
procurando as expressfes mais primitivas da pulsdo, menos afastadas ou

distorcidas.

E importante dizer que esta distingéo entre presentagio e representacéo das
pulsbes & muito cara a Ricoeur porque ela confirma sua tese basica sobre a
psicandlise. De fato Ricoeur se sente muito satisfeito de encontrar na nocéo de
pulsdo, mais precisamente na noc¢io de presentacdo da pulsao, um encontro
intimo, para dentro do préprio conceito, entre forga (energia) e sentido (presentacéo

psiquica).

Bem, a teoria freudiana se comporta bem quando trata somente das
representacbes das pulsfes e exclui os afetos derivados das pulsGes. Freud
colocou inicialmente entre parénteses os afetos, fazendo uma correspondéncia
simplificada entre presentacdo e representacdo das pulsbes. Mas quando ele

reintroduz os afetos, a teoria se complica.

A primeira dificuldade quanto aos afetos é que ndo se pode falar em afetos
inconscientes. Se eles sdo sentidos entdo s&c conscientes. Mas se sdo
conscientes, como emergiriam do inconsciente? Esta dificuldade se atenua um

pouco quando se prefere uma abordagem topica ao invés de descritiva. Do ponto
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de vista topico pode se imaginar algo meio fantastico como um afeto inibido, um
afeto recalcado. Este germe de afeto desenvolvido se tornaria impulso e afeto

plenamente vivido.

A outra dificuldade quanto aos afetos é que eles s&o aparentemente puras
quantidades. Parecem poder ser explicados economicamente e dispensdo qualquer
acao interpretativa. O afeto € descrito por Freud como "um fator quantitativo da
representagao da pulsdo” ou como "a energia pulsional ligada a representagéo“78.

Freud remete os afetos a uma explicagdo energética e reserva a interpretagéo as

representacdes. De qualquer forma, parece que este tratamento diferenciado que
Freud da a afetos e representagdes tem uma correspondéncia no proprioc modo
como o recalque discrimina os dois: deixa passar livie os afetos e retém as

representaces.

Agora, o destino dissociado do afeto n&o nos deve fazer esquecer que tode
afeto & afeto de uma representagéo. Qualquer afeto que se encontre dissociado €

apenas um afeto em busca de um suporte representativo.

A tese de Ricoeur sobre a psicanalise também passa por certa dificuldade
com esta reintrodugdc dos afetos na teoria. Como seria este retorno a uma
energética depois de toda a construgdo tépica? Ricoeur argumenta que este
retorno a energeética confirma a afirmacéo de que a linguagem do sentido ndo pode
substituir totalmente a linguagem de forca. Até porque o desejo € anterior a
linguagem e a cultura. Por outro lado, ndo se deve ir ao ponto de transformar o
desejo em aigo pré-psiquico. Freud mantém mesmo, diz Ricoeur, ambas as

linguagens de sentido e de forga.
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4.2.3 0 SEGUNDO BLOCO: A INTERPRETAGAO DA CULTURA

4.2.3.1 INTRODUGAO

Este segundo bloco de estudo é dedicado a interpretacdo da cultura. Dois
passos basicos sdo dados. Iniciaimente a interpretacéo da cultura € vista como uma
aplicacdo da psicanalise para além do seu dominio individual. Em um segundo

passo se compreende a interpretacéo da cultura como um fendmeno fundamental e

proprio da psicanalise.

Esta primeira abordagem da cultura é particularmente importante para definir
a validade e o limite de validade da interpretacéo psicanalitica da cuitura. Desde
logo é possivel dizer que a interpretac@o € valida, mas limitacla. Limitada n&o em
seu campo de aplicagdo ou objeto: a psicandlise pode ser aplicada a qualquer
fendmeno humano. A interpretacio é limitada em seu alcance. eu ponto de vista é
sempre 0 proporcionado por seu modelo topico-econémico. A psicanalise ndo se
indaga, por exemplo, scbre as origens Ultimas. Tudo que ela chama de primario ndo
& de fato o que justifica ou funda, mas simplesmente o mais antigo e o menos
distorcido. A psicandlise, portanto, ndo esta habilitada a resolver questdes sobre a
origem radical das coisas, guestdes de valores ou questdes sobre o sentido Ultimo
da vida. Além disto a interpretacac da cultura € uma generalizacdo da interpretacéo
do sonho e da neurose. Ou seja a interpretacéo é feita segundo a légica da
satisfacdo do desejo. A interpretacdo psicanalitica da cuitura é portanto duplamente

~ limitada, pelo seu modelo e pelo exemplo do sonho e da neurose.

Agora ndo se deve ver a interpretacdo da cultura como simples psicandlise

aplicada e analbgica. Uma segunda abordagem € necessaria. O encontro da
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psicanalise com a cultura provoca uma reformulacdo profunda na teoria
psicanalitica. Esta reformulacdo se da mediante a elaboracao da assim chamada
segunda topica - ego, id, superego. A interpretacdo da cultura ndo é um simples
subproduto da psicanaélise. Ela é tdo importante que esta definitivamente associada
ao aparecimento da segunda tépica. E a segunda topica ndo € uma simples
reformulacdo da primeira. Ela aparece do encontro da libido com a cultura,
enguanto na primeira topica a pulsdo € ainda considerada como um titulo intra-

sistémico.

4.2.3.2 A ANALOGIA DO SONHO

4.2.3.2.1 FORCAS E FRAQUEZAS DO MODELQ

Vamos comegar examinando as virtudes do sonho para ser paradigma e
modelo da interpretacdo psicanalitica da cultura. Ricoeur enumera varias

qualidades que autorizam esta transposicdo analogica:

» (O sonho tem um sentido, ainda que oculto; a cultura também:;

+ O sonho é a satisfagdo despistada de um desejo recalcado. Sendo assim, a
interpretac&o de sonhos produz uma hermenéutica de decodificacdo, uma arma
contra a astticia do desejo que se esconde, que pode ser aplicada a situacdo de

cultura;
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A interpretac&o do sonho trabalha complexos mecanismos de despistamento,
muito mais complexos que os reconhecidos em outras tradigdes hermenéuticas.
A interpretacdo da cultura pode se basear na interpretacdo do sonho porque
esta é paradigma dos mecanismos de despistamento como o deslocamento,

condensacéo, figuracao, elaboragdo secundaria;

O desejo representado pelo sonho é necessariamente infantil. Ele apresenta os

trés tipos de regresstes enumeradas por Freud: retorno & imagem (regresséo

formal), retorno & infancia (regressdo cronoldgica) e retorno ao processo

primario (regressio topica). Assim a analogia do sonho com a cuitura, faz com a
interpretagdo da cultura seja ndo decodificagdo, mas revelacdo de arcaismos de

qualquer espécie;

Enfim podemos dizer que o sonho permite elaborar uma teoria do desejo,
incluindo seus despistamentos e artimanhas € 0 modo como ele se expressa por
meio de simbolos. A sexualidade € como se sabe aquilo que alimenta esta

simbdlica.

Paul Ricoeur n&o pensa, no entanto, que a transposi¢do do modelo do sonho

para o dominio da cultura possa ser feita automaticamente. Para ele € necessario

extrair as particuiaridades noturnas do sonho para que se torne modelo geral da

interpretacdo da cultura. Ele enumera os seguintes pontos onde este

aperfeigoamento é necessario:

E preciso libertar o modelo das caracteristicas tipicas de sono para coloca-lo em

relacdo com 0 mundo;
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E preciso libertar o modelo do desejo de dormir que marca tdo fortemente o

sonho;

O trabalho do sonho lida com a fungéo de enganar a censura, que de fato ndo
tem um correspondente claro na cuitura. Um teoria da cuitura dificilmente
podera ser pensada segundo o modelo topico/econdmico, processo primario e

investimento alucinatorio do sistema perceptivo;

Também ha problemas com o infantilismo do sonho. Na cultura ndo sera

necessario pensar n&o apenas a regressao, mas também a progress&o?

A questdao dos simbolos na cultura, certamente nd&o pode ocupar 0 espago
limitado que ocupa na teoria freudiana dos sonhos. A simbolizagdo precisa ser
vista sobretudo geneticamente e menos tdpico/leconomicamente como nos

sonhos.

O sonho permanece modelo principaimente porque o homem & este ser do

desejo mascarado, do desejo que se realiza de modo despistado. Vamos agora

aplicar este modelo analdgico do sonho em um ponto da cultura muito caro a Freud:

a obra de arte.

4.2.3.2.2 A ANALOGIA DA OBRA DE ARTE

A arte é para Freud a forma nao obsessiva, ndo neurotica, de satisfagéo dos

desejos humanos. O charme da criagdo estética residiria no fato de ser uma
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producdo ndo baseada no retorno do recalcado. A admiragdo de Freud a obra de
arte sO se compara a sua aversao a religido. A questdo que se impde é que lugar

ocupa a obra de arte entre o principio de prazer e o principio de reaiidade?

E preciso logo dizer que a interpretacdo psicanalitica da obra de arte é
ltimitada em comparagdo com a interpretacao clinica, porque néo dispbe do método
das associagdes livres como um de seus recursos. Trata-se de uma interpretacio

fora do ambiente transferencial. O que Freud faz & um enorme esfor¢o para

reconstruir o contexto provavel da produgéo da obra de arte.

E interessante notar que Freud sabiamente interpreta obra de arte por obra
de arte, individualmente. Cada um de seus ensaios sobre obras de arte tem um
alcance deliberadamente limitado. E s6 o conjunto dos ensaios que permite
alcangar algo da visdo de Freud da cultura. Ele estabelece, por exemplo, um
interessante paralelo entre ¢ poeta e a crianga: ambos criam um mundo imaginario
que levam a sério. Investem muito afetivamente a sua produgdo, ainda que saibam
diferencia-la da realidade. As fantasias adultas também tem seu paralelismo com o

jogo poeético ou infantil.

Sonho e poesia sdo testemunhas da mesma insatisfacdo humana. Fantasias
adultas também. Entdo, pode se concluir que a obra de arte tem o propésito
psicodinamico de permitir que gozemos nossas préprias fantasias sem escripulos
ou vergonha. Assim, a obra de arte representa um prazer que descarrega

investimentos profundos.

Em O Moisés de Michelangelo, Freud faz uma interpretacéo da obra-prima a

partir do detalhe. Admite o paralelismo entre o trabalho do sonho e o trabalho da
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criacdo; e assim, superpbe a interpretacdo do sonho e a interpretagdo da obra de
arte. Ndo se aventura em uma teoria geral da arte. Pelo contrério, faz um trabalho
minucioso e paciente da obra que estd a sua frente, com todas as suas

singularidades e significagbes particulares.

Em seu ensaio sobre Leonardo da Vinci, Freud ultrapassa os limites que
usualmente se impde em andlises de obras de arte. Ele se arrisca para poder tratar
da prépria base pulsional que sustenta a obra. Diante deste risco de Freud, tailvez

seja bom estar atento as conclusdes da Metapsicologia. Seus estudos tedricos nos

protegem contra os exageros da aplicacdo da psicanalise a qualquer dominio.
Jamais temos acesso as pulsbes enquanto tais, mas somente as suas expressées
psiquicas, as representacdes e os afetos. A analise de Vinci ndo pode ser

absolutizada.

A psicandlise enxerga nas artes os rebentos psiquicos das representagdes
pulsionais. Mas s&o rebentos que viram cultura, isto é preciso ficar claro. As
fantasias da mae e os seus beijos podem ter movido Leornado. Mas a obra de arte
nao é simples lembranca da mae, é lembranca enquanto arte. E por isso que Freud
considera a arte como cura e ndao como sintoma. A arte € uma elaboragio

libertadora.

A psicanalise percebe claramente a permanéncia da obra de arte. O sonho é
fugaz mas a obra de arte entra na cultura. Esta diferenga € importante quando o
tema € sublimacdo. A obra de arte ndo & uma simples projecdo dos conflitos do
artista. E um esbogo de solucdo. O sonho vai para tras, mas a cbra de arte examina
possibilidades futuras. Assim, as obras de arte nos ajudam a compreender o dificil

tema da sublimagdo. A luz que langam € esta: a sublimagéo & a capacidade de
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liberar energias que estavam investidas em figuras arcaicas para serem investidas
agora em novas figuras. Mas a sublimagdo é tema da préxima seg&o, vamos entao

a ela.

4.2.3.3 DO ONIRICO DO SUBLIME

4.2.3.3.1 INTRODUGAO

Este capitulo de Ricoeur trata do tema da sublimag8o - este processo pelo
qual o desejo é transformado em ideal supremo, em ideal sublime. A entrada no
tema da sublimacgéo é feita mediante uma passagem, uma mudanga de énfase. Sai-
se do recalcado, tema privilegiado da primeira tdpica, para o do recalcador, tema
privilegiado da segunda tépica. Este deslocamento é que introduz as questbes da
cultura. E que a instancia recalcadora se manifesta como um fenémeno de
autoridade socialmente constituida: a familia, os costumes, a tradi¢ao, o ensino, o
poder politico, eclesiastico, a sangéo penal. O desejo portanto se defronta com o

recalcador.

Agora € preciso compreender que o desejo sempre teve seu outro na teoria
freudiana. Na primeira topica ja ha um recalcador interno. Mas na segunda tépica o
recalcador é verdadeiramente tematizado. Mas isto ndo quer dizer que seja
tematizado as custas do individuo. E preciso compreender que mesmo na segunda
topica a psicandlise nunca pensa a cultura em outro lugar sendo no balango dos
investimentos libidinais de um individuo. A psicandlise se debruga sobre a cultura

para compreender o individuo. Mas uma coisa € certa: este contacto com a cultura
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produz uma profunda reformulagdo na teoria psicanalitica. Ao menos é isto que

afirma Paul Ricoeur.

QOutra coisa para mencionar € que esta insergdo da psicanatlise no mundo da

cultura implica uma mudanga metodologica importante. De agora em diante a

psicandlise se servira da explicagdc genética, da explicagdo pela origem. O
recalcado ndo habita o mundo do tempo porgue o inconsciente desconhece o
tempo. Mas com o recalcador ndo € assim. O recalcador tem historia. Trata-se da

histéria do proprio homem. Entéo, além de um deslocamento tematico (do recalcado

para o recalcador), temos também um deslocamento metodologico. O estudo
genético & tanto da origem do recalcado no individuo (ontogénese), quanto na
espécie humana (filogénese). O modelo interpretativo deve coordenar a influéncia
do filogenético no ontogenético. A metodologia @ a da histéria do desejo e da
autoridade. E assim, na historia da luta do desejo frente a autoridade, que entra em

circulagdo a disputa entre o principio do prazer e o principio de realidade.
0 que Ricoeur esta dizendo é que esta mudanca tematica e metodoibgica
tem implicagdes profundas. O que esta em curso é uma verdadeira reformulagao

tedrica, que culmina na segunda tépica. A questdo da sublimagio ocupa neste

processo um papel importante.

4.2.3.3.2 0S ENFOQUES DESCRITIVOS E CLINICOS DA INTERPRETAGAQ

Enunciamos a passagem do recalcado ac recalcador como se fora uma

mudanca drastica. Isto ndo & verdade. O recalcador sempre existiu dentro da
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psicandlise, nasce com ela. As resisténcias estdo dentro do modelo tebrico desde o
comeco. Mas na passagem para a segunda tdpica o recalcador é tematizado de
outro modo. Quando se fala em ego, id e superego, esta-se falando em figuras

pessoais, portanto o que esta em jogo € a relacdo pessoal e interpessoal.

A questdo do ego ja ndo é a de tornar-se consciente, tema central da
primeira topica. Freud nao confunde as questdes. A guestdo para © ego se

aprofunda e se torna: dominar ou ser dominado, ser senhor ou ser escravo.

Portanto a questdo é a do ego frente ao impessoal (id) e o suprapessoal

(superego).

Na primeira tépica Freud se bate com a questdo da percepgao. Tornar-se
consciente € uma variedade de percepgio. A percepcgdo interna é vista como um
analogo da percepgdo externa. A consciéncia esta ligada as percepgdes mais
superficiais. Mas a tematica do ego é outra. O tema do perigo substitui o tema da
percepgdo. O ego estd ameacgado, precisa defender-se. Freud percebe que as
maiores ameacas sdo interiores e nao exteriores. Ele e atacado pela forga dos
instintos e pela culpa, além da realidade externa. E ndo se esta falando somente do
ego neurdtico. O homem moral também tem um ego subjuigado como 0 neurdtico.

De qualquer forma estes sdo temas para qualquer ego.
Agora néo se deve exagerar a distingdo entre a questio da consciéncia e a
questdo do ego. Elas recobrem campos muito proximos e a divisdo @ um tanto

esquematica.

Vamos introduzir agera o estudo do superego, porque este estudo € bem

importante para elucidar o desenvolvimento da segunda tépica. Vamos atacar o
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conceito nesta secio pelo enfoque clinico. Em O Ego e o Id, Freud fala em
superego, mas fala também em o ideal do ego. Os termos sdo proximos mas néo
exatamente sinbnimos. O ideal do ego na verdade € um conceito descritivo, o
superego € uma construcdo tedrica. Os conceitos aléem de terem niveis
epistemolégicos diferentes, possuem extensao diferente também. Em seu trabalho

Novas Conferéncias, Freud coloca o ideal do ego como uma entre as trés funcbes

do superego, ac lado da auto-observacdo e da consciéncia moral. A auto-

obsevacgio do superego é o conceito que sustenta o sentimento de ser observado,

vigiado, criticado e condenado. A consciéncia moral € o rigor e a crueldade dessa

instancia observadora. Ambas as instancias, auto-observacdo e consciéncia moral,

possuem uma base clinica.

O ideal do ego é o ideal atras do qual o ego sempre esta. Freud n&o toma
este modelo ideal, no entanto, como algo positivo. Ele se atem mais ao carater
constrangedor deste ideal, seu carater cerceador da espontaneidade do ego.
Agregando a este constrangimento as demais fungcdes do superego, este acaba
adquirindo um viés claramente patoldgico. Isto tudo mostra como Freud nutre um
preconceito contra a moralidade, que sempre aparece como humilhag&o do desejo,

como interdicd0 e nunca como aspiracao.

4.2.3.3.3 AS VIAS GENETICAS DA INTERPRETAGAO

Dissemos a pouco que na segunda topica, Freud introduz o estudo genetico
como um instrumento metodoldgico. Ou seja, Freud comeca a se utilizar do estudo

das fontes, das origens dos fenémenos. £ bom lembrar que o estudo das origens
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nunca corresponde em Freud a uma origem radical das coisas. Para retomarmos a
discussdo do conceito do superego, agora sob o enfoque genetico, podemos dizer
que para o superego isto também é verdade. Na verdade, o estudo genético do
superego ndo pode ser considerado inteiramente satisfatério. Ele remonta acs pais
como fonte de autoridade, como origem do superego. O gue diz Freud mais
precisamente € que 0 superego da crianca se forma a imagem do superego dos
pais. Os conteudos de autoridade e morais passam assim de geracdo em geracao.
Mas de fato Freud ndo examina a justeza dos valores morais que s&o transmitidos.

S6 os avalia no balango econdmico que impacta o ego.

Entdo, o que nos temos € uma explicagdo genética pressionada por um lado
pela explicagao clinica e por outro pela expiicacdo econdmica. Ante & insuficiéncia
da explicagdo ontogenética, Freud se vé obrigado a passar da ontogénese do
superego para a filogénese. Entdo € que a teoria se depara com o complexo de

Edipo ndo s6 a nivel pessoal mas também histérico.

O complexo de Edipo, pedra de toque da teoria freudiana, é apresentado
como uma impressionante coincidéncia entre o drama individual e o destino coletivo
da humanidade. Todo o esforgo etnolégico de Freud s6 pode ser compreendido
dentro da premissa da satisfagéo deste duplo destino do complexo. A etnologia que
usa Freud é claramente secundaria e francamente tendenciosa, sempre com o
intuito de sustentar o destino coletivo do Edipo que Freud descobriu no mundo
pessoal. Freud defende tdo vigorosamente um ponto dificil de sustentar porque é
neste ponto que se articulam a ontogénese e a filogénese. O Edipo se abre assim
para duas linhas de pesquisa em Freud: de um lado a génese psicolégica e do

outro a génese social e institucional. A primeira linha é inaugurada por A
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Interpretacdo dos Sonhos e Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, a

segunda por Totem e Tabu.

Em A Interpretacdo dos Sonhos, o complexo de Edipo aparece de modo um

tanto incidental, ndo fazendo justiga a importancia que Freud ja atribui a ele neste
momento do desenvolvimento de sua teoria. O Edipo é visto como um sonho tipico,
mas expressa um carater fundamental da experiéncia humana: o desejo daméae e a
morte do pai. Freud prefere tratar o complexo de Edipo dentro do plano pessoal e

ndo cultural, buscando seu substrato no sonho comum a neurdticos e normais. O

mito aqui ndo passa de uma fantasia, de um sonho. Mas uma fantasia universal
porque constitui uma matéria de sonho arcaico. O destino universal do complexo se

sustenta na descoberta do carater universal do impulso incestuoso.

Em Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade ja ha um passo fundamental

rumo a compreensao propriamente psicolégica do compiexo. Aqui se estabelece a
sexualidade infantil e o papel que o complexc desempenha na construgdo do
superego. Mais precisamente os Trés Ensaios estabelecem a estrutura da
sexualidade infantil e a historia de suas fases. A tese fundamental deste importante
livro € a importancia da pré-historia na histéria sexual humana. Neste ambiente pré-
histérico é que encontramos a sexualidade infantil capaz de todas as transgressdes
e perversdes. Freud chega a pensar a civilizagdo como dependente destas pulsdes
sexuais ndo plenamente utilizadas e como uma reag¢éo ao potencial de perversao

de que elas estdo carregadas.

As discussbes dos Trés_Ensaios trabatham temas fundamentais para a

psicologia do complexo de Edipo. Fala na existéncia da sexualidade infantil, sua
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estrutura polimorfa, sua constituicdo potencialmente perversa. O incesto infantil,

pressuposto pelo Edipo, ndo passaria de um caso particular deste tema geral.

A interpretacdo do Edipo deve ainda mais aos Trés Ensaios. E neles que

aparece a primeira elaboracdo do tema dos estadios ou organizagbes da libido.
Esta elaboragdo & fundamental a formulagdo estrutural do complexo de Edipo. E
bom lembrar, contudo, que nas primeiras edi¢des do livio Freud s6 concebe dois
estadios de organizacéo da sexualidade pré-genital: oral e sadico-anal. Mas desde

as edicbes iniciais ja se tem a distingdo fundamental entre sexual e genital. Na

edicdo de 1923, Freud ja vincula o complexo de Edipo a uma terceira organizacéo
pré-genital, o estadio falico: um estadio pds auto-erético onde a sexualidade j&a tem
um parceiro, mas ainda ndo estd suficientemente organizada. E sobre esta
organizacdo falica que se articula a ameaca de castragdo. £ s6 com esta

vinculacdo que sera possivel em 1924 explicar a dissolugdo do Edipo.

Entdo, os Trés Ensaios tem uma grande importancia na teoria freudiana. Nao
€ por acaso que Freud lhe dedica grande apreco. Veja, por exemplo, que se ele
valoriza a pré-histéria como determinag&o sobre a histéria, ele tem que ser
pessimista. Esse pessimismo j@ aparece na indestrutibilidade do desejo em A

Interpretac&o de Sonhos, aparece na intemporalidade do incorsciente nos ensaios

metapsicologicos. Mas nos Trés Ensaios aparece uma errancia basica na

sexualidade humana, quanto ac objeto e quanto ao objetivo. S0 a experiéncia social
pode levar a sexualidade humana a genitalidade heterossexuai. Mas a perversdo e
a neurose continuam como possibilidades inscritas na propria histéria da
sexualidade humana. Falamos em experiéncia social, talvez o methor seja falar em

experiéncia institucional. Mais precisamente talvez o methor seja falar em uma
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experiéncia institucional constrangedora, porque o homem é forgado a renunciar a

um exercicio arcaico, com objetos e objetivos arcaicos.

Uma pergunta interessante a esta altura é sobre o porqué Freud valoriza o
drama edipico acima de ouiros dramas do desenvolvimento humano. Ha o
desmame e toda a historia de escoiha e abandono de objetos. O que confere ao
complexo de Edipo estd posicdo de destague na escolarizacdo do desejo é

exatamente sua dimensdo cultural. A proibicdo do incesto aparece como uma

aquisicdo da civilizacao que cada individuo deve assimilar,

Passemos agora da ontogénese a filogénese estudando Totem e Tabu. A
leitura que Ricoeur propde do livro & de considerar como mito de aparéncia
cientifica o Edipo histérico dos selvagens. Entdo, ele valoriza os dois primeiros
capitulos do livro que estdo aguém do mito. E 0 que é que encontramos nestes
capitulos dedicados ao tabu? Psicandlise aplicada, transposicdo do sonho e da
neurose ao tabu. O mito etnoldgico teria exatamente a funcdo de fazer o livro ser

mais que psicanalise aplicada.

O estudo do tabu se caracteriza como psicanalise aplicada porque tem 2
pressupostos: o selvagem é testemunha de uma fase anterior do desenvolvimento
emocional humano e a ambivaléncia afetiva deste o aproxima do neurético. O livro
esconde uma intencdo claramente apologética. Trata-se de uma tentativa de
mostrar as provas experimentais da verdade psicanalitica. infelizmente, como
psicanalise aplicada Totem e Tabu ndo avanga muito além das explicagbes ja

desenvolvidas para a neurose e para o sonho.
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O argumento de Totem e Tabu esta calcado na lei da exogamia exposta por

Frazer em Totem and Exogamy: os membros de um unico € mesmo totem nao

devem ter relagles sexuais entre si, por isso ndo devem se casar. Veja que dada
esta base ao livro, é dificil querer tratar o tabu separadamente do totem (para
permanecer aquém do mito etnoldgico). Pois o tabu é sustentado pelo vinculo
totémico: uma clara substituicdo do parentesco real pelo parentesco totémico. O
conceito de incesto sofre uma expanséo. Os dois primeiros capitulos do livro nédo

avangam muito mais em etnologia do que isto.

O livro prossegue tratando o temor do incesto. E ai langa méo do seu nucleo
mitologico para afirmar que o que esté claro e patente nos selvagens esta ocuito no

inconsciente do neurdtico.

Totem e Tabu é portanto claramente psicanalise aplicada. Um exercicio de
interpretacdo analdgica, onde a etnologia € somente um acesséric que confirma a
teoria das neuroses. A analogia se da nas seguintes linhas: o tabu é a neurose
obsessiva coletiva enquanto a neurose é o tabu individual. O paralelismo pode ser
visto: na auséncia de motivos para as proibicbes, na fixagdo das proibicbes em
virtude de necessidades internas, facilidade de deslocamento das proibigdes e
contagio dos objetos proibidos, existéncia de ritos que nascem das proibigdes. Mas
o ponto mais importante de semethanca é a analise da ambivaléncia afetiva. O tabu

€ ao mesmo tempo o desejado atraente e o temido.
Depois de firmada a analogia entre selvagens e neurdticos, Freud passa a

se servir de seu conhecimento da neurose para prosseguir o argumento. Varios

elementos da neurose sdo transportados para os selvagens sem maiores
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explicacbes. O selvagem é visto como uma crianga grande, lugar privilegiado para

examinar a psigue humana em estado primitivo.

TJotem e Tabu se aproxima, mas realmente ndo lida com o tema do
aparecimento das instituigdes da interdicdo. Entdo, para preencher este vazio,
Freud situa na origem da humanidade um complexo de Edipo real, um parricidio
original, cuja cicatriz seré carregada por toda a historia posterior. O que ele
realmente esta fazendo € projetando sua teoria do complexo de Edipo sobre a pré-
histéria humana. Toma para isto elementos de Frazer, Wundt, Darwin, Atkinson e
Robertson Smith. Assim a interpretacgio do complexo de Edipo se reifica na histéria.

Estamos diante de um acontecimento real e ndo mais de fantasia.

E Ricoeur quem diz:

E dificil resistirmos a impressao de que foi o complexo
de Edipo, decifrado no sonho e na neurose, que
possibilitou a triagem, entre os materiais etnoldgicos
disponiveis, daqueles que permitiam reconstruir um
complexo de Edipo coletivo da humanidade e conjectura-
lo & maneira de um acontecimento real, ocorrido na

origem da historia’ 9.

Diante da fragilidade da base etnoldgica de Totem e Tabu, Ricoeur propbe
interpretar esta histéria como mitica. Obviamente ha uma semelhanca entre esta
reificacdc do complexo de Edipo e a reificagdo da cena primitiva na teoria da

seducdo. Agora, € bom dizer que este parricidio original ndo e suficiente para
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resolver plenamente o problema da instituicdo e da interdicdo. A proibicdo do
incesto permanece sem uma boa explicacdo. O parricidio pode criar uma interdigdo

do matar, mas s6 um pacto entre irmaos poderia impedir o incesto.

4.2.3.3.4 O PROBLEMA METAPSICOLOGICO: A NOGAO DE SUPEREGO

Depois desta passagem pelo complexo de Edipo, voltemos & construgdo do

conceito de superego, explorando agora o ponto de vista tépico. Como j& dissemos,
a primeira topica tem a ver com as localidades psiquicas e a segunda com 0s Varios
papeis internos da psique. A diferenca entre as topicas pode ser pensada pelo
modo diferente de tratar o problema econdmico. A primeira tdpica trata o
investimento do ponto de vista da sua exclusdo ou ndo da consciéncia. A segunda
topica trata dessas mudancgas de investimento do ponto de vista da forga ou
fraqueza do ego. E neste ambiente das batalhas do ego com forgas poderosas que

se constitui o problema do superego.

E a segunda topica que introduz aguilo que ficou fora, exterior, ao desejo. A

autoridade introjetada aparece agora na formulagio tedrica:
Todo o esforco da nova teoria das instancias é o de
inscrever a autoridade na histdria do desejo, de fazé-la

aparecer como uma diferenca do desejo80.

E esta diferenca que respondera pela instituicdo do superego. O lugar onde Freud

melhor formulou esta "diferenga do desejo" é no seu ensaic O Ego e o Id de 1923.
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Para chegar a sintese deste livro, Freud deu, no entanto, vérios passos

preparatorios.

Em 1920, Freud ja tinha escrito:

...todo ser se vé impor a tarefa de vencer em si o
complexo de Edipo. Se falha nesta tarefa sera

neuropata81.

Com esta observagdo Freud introduz o tema do declinio do Edipo, que substitui o
tema de sua formacgédo. Certamente é o declinio do Edipo que instaura o superego.

Em Sobre o Narcisismo. Uma Introducdo aparece a idealizag¢do como uma

diferenciagdo do narcisismo. O ego ideal € uma forma de preservar a perfeicéo
narcisica infantil, deslocando-a sobre uma nova figura. E este ego ideal que passa
a ser amado e a perfeigio infantil 6 de um certo modo preservada. E claro que a
idealizac&o aumenta as exigéncias do ego, portanto o recalque. E estamos aqui

diante de uma das formas, entre outras, da formacao do superego, a via narcisica.

Uma observagao interessante a ser agregada aqui € sobre esta instancia
que vigia a satisfagcdo narcisica. A forga desta instancia de observagao pode ser
bem constatada no chamado delirio de vigildncia. O que Freud esté dizendo é que
a energia narcisica se desloca para o ego idealizado em detrimento do ego real,
também porque possui um estimuio externo para isto. Concretamente falando, a
figura dos pais, as primeiras autoridades, fortalece o amor a esta idealizagio. A
idealizacdo portanto tem um componente de identificacéo e se forma também de
"fora para dentro". Sao fragmentos dos pais (dos outros genericamente) que se

enraizam no narcisismo formando o ideal do egoa2.
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Na teoria dos estadios da libido, Freud faz uma associacdo entre

identificagdo e a oralidade, que devora e incorpora. Em Luto e Melancolia, a

identificac&o é concebida como uma reagdo a um objeto perdido. Tudo indica que
na melancolia ha uma regresséo da libido objetal ac fundo narcisico. A identificacéo
na melancolia, narcisica e patologica, trata de identificar o ego com o objeto perdido
de tal forma que se reproduz dentro do psiquismo o conflito entre o ego e a pessoa
perdida. No luto a identificacdo tem um cardter muito mais positivo, quer manter

dentro de si 0 que de bom do outro foi perdido.

Um outro passo importante rumo ao Q Eqgo e o Id @ dado no livro Psicologia

de Grupo e a Analise do Fgo. Aqui pela primeira vez, o conceito de identificagdo é

aproximado do complexo de Edipo. O surpreendente é gue a identificacio precede
o complexo de Edipo ac mesmo tempo gque the sucede. Nas primeiras fases do
compliexo de Edipo, o pai representa para a crianga 0 que ela gostaria de ser
(identificac@o). A méde é objeto de desejo claramente sexual. No inicio do Edipo, nao
ha conflito entre os dois sentimentos. inevitavelmente, na medida que a crianga
amadurece, estes dois sentimentos entram em conflito. A identificagdo com o pai
vai sendo substituida pelo desejo de substitui-lo e portanto de mata-lo. Neste caso

a identificagdo com o pai passa a ser ja o resultado do complexo.

Em O Ego e o Id, Freud pretende um trabalho sistematico dos temas. O que

ele diz & que quanto a0s objetos sexuais perdidos, eles sdo incorporados no préprio
ego. Esta identificac@o e introje¢do € que permite que o id renuncie o seus objetos.
O ego portanto é uma formagao derivada dos objetos abandonados e testemunha a

historia dessas escolhas objetais. E como se o ego dissesse ao id:
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- Olha, vocé também pode me amar pois me assemelho

bastante ao objeto perdido, dramatiza Freud83.

Agora o abandono dos objetos sexuais para amar o ego implica em uma
dessexualizacdo, algo como uma sublimagdo. A pergunta que se impde é se o
caminho da sublimacéo ndo passa sempre pelo ego, que comuta uma libido sexual
objetal em libido narcisica, que por fim poderia se transferir a outro objeto diferente.

A titulo meramente didatico poderiamos dizer que a sublimacdo tem a ver com o

obietivo da pulsdo, a identificacdo com o método operativo (introjecdo) e a

regressag a0 narcisismo com a economia dos investimentos.

Desde Psicologia de Grupo e a Analise do Ego, Freud luta com o problema

da identificacdo gue precede todo investimento objetal. Segundo o modelo de Luto
e _Melancolia a identificacdo aparece apds a perda do objeto amado. Mas no
Complexo de Edipo ha identificacdo com pai anterior a qualquer perda. Além disto,

se 0 modelo de Luto e Melancolia fosse aplicado ao Edipo, a identificagdo deveria

ser com a méae e ndo com o pai, pois € a mae o objeto perdido. Freud s6 desiumbra
alguma solugéo para estes problemas tratando o que ele chama de o Complexo de
Edipo completo. Assim ele tematiza um conflitc de escolha de objeio e de
identificacdo anterior a qualquer escolha objetal. Aparece o tema da
bissexualidade, porque além da identificacdo com o pai e o amor com a mée, ha

também uma identificac@o reduzida com a mée e atragdo pelo pai.
O ego se aperfeicoa por suas propria escothas objetais

que se tornaram renuncias. Essas modificacdo do ego €,

ao mesmo tempo, uma perda para o id - o id se
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desgarra, se desprende de seus objetos para que
advenha o ego - e uma ampliagéo do id, pois essa nova
formacédo s6 pode ser adotada pelo id fazendo-se amar

como outrora o objeto perdido, explica Ricoeurd4.

O superego é uma derivacao dos primeiros investimentos objetais do id. Portanto, o
superego € um representante do id. O seu contacto com o id é que o afasta da

consciéncia muito mais do que o ego.

O superego é herdeiro do Edipo. Ele aparece na medida que o Edipo declina
e por outro lado ele sepulta e reprime o Edipo. Posteriormente, quando Freud

escreve o Declinio do Complexo de Edipo, o Edipo desaparece porque esta

baseado em uma organizacdo libidinal caduca - falica, que é substituida pela
organizacdo genital. Além disto Freud vincula o abandono do investimento edipico
com a ameaca da castragdo - puro narcisismo. O superego e 0 narcisismo

trabalham juntos contra o retorno do investimento libidinal objetal.

4.2.3.4 AILUSAO
4.2.3.4.1 INTRODUGCAO

Tratamos agora do tema da religido. O primeiro a dizer & que ndo é facil
distinguir o que € propriamente psicanalitico de que é apenas a posi¢ao pessoal de

Freud em matéria de religido. Ricoeur susienta a posicdo de que a psicandlise &

necessariamente iconoclasta, mas sustenta também que esta derrubada da religido
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pode produzir em contrapartida uma fé purificada, uma fé separada da idolatria. A
psicanalise, por sua prépria natureza, ndo deve ir além do ponto da critica religiosa.

A fé ou nao fé ndo lhe compete, € uma decisdo que Ihe escapa.

Procederemos no estudo da religido nesta segdo seguindo o mesmo
caminho percorrido no secdo anterior sobre o sublime. Primeiro enfocamos a
religido do ponto de vista descritivo e clinico, em seguida nés a examinamos pelos

caminhos genéticos da interpretacdo, e por fim o tema econdmico do retormo do

recaicado aparece.

4.2.3.4.2 AILUSAO E A ESTRATEGIA DO DESEJO

Freud trata a religido como se fora um analogo da neurose e do sonho. Dois
temas se repetem em seus trabalhos. O primeiro diz respeito a pratica da religido, o
segundo diz respeito a crenca religiosa em si. Quanto a pratica religiosa, ele a vé
semelhante as praticas neurtticas. Os temas mais tedricos invariavelmente igualam

religiao e ilusao.

O primeiro trabalho de Freud consagrado a religido, datado de 1907, versa

sobre a semelhanca entres Atos Obsessivos e Praticas Religiosas. Ou seja, trata-se

de estudo sobre a pratica religiosa. Neste trabalho de 1907 o que aparece é a
semelhancga, a comparacéo entre atos obsessivos e atos religiosos. E bom lembrar
que foi Freud quem demostrou que os atos obsessivos tem um sentido. Os mesmos

mecanismos que ele descobre na neurose obsessiva descobre atras dos atos
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religiosos também. O cerimonial tem valor preventivo em relagdo a uma punigao

antecipada e temida.

Infelizmente Freud procurou reduzir a religiao a estes atos obsessivos:

Diante dessas similaridades e dessas analises podemos
arriscar a considerar a neurose obsessiva como a

contrapartida de uma religido, a descrever essa neurose
como sistema um sistema religioso privado e a religido

cOomo uma neurose obsessiva universal85,

O que Ricoeur diz com muita oportunidade é que a religiao gue possui
semelhangas com a neurose nao € a religido sadia, mas a religido em vias de

degradacao, que ja esta deixandoc mesmo de ser religio.

0 segundo tema que Freud aborda pelo viés clinico, € o tema da ilusdo. Aqui
também é dificil separar Freud da sua teoria. Para Freud ética e religido possuem
uma origem comum no complexo paterno, que é de origem edipica. A ilusio,
portanto, tem a ver com os ideais, € uma producdo que tem uma contrapartida no
proibido. A bifurcacéo entre o ético e o religioso tem a ver com a distingo entre a

introjeca@o do ideal (ética) e a proje¢do da onipoténcia (religido).

E importante lembrar que Freud & filho do racionalismo de seu tempo, do
cientificismo de sua época. A linguagem que nao se associa a fatos comprovados
empiricamente € desprovida de sentido. "N&o ha recurso contra a razéo, afirma
Freud."86 Mas esta compreensdo ndo tem nada de propriamente psicanalitico. E

mera importagdo de racionalismo para o seio da teoria psicanalitica. O que é
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analitico mesmo sao as decifracbes ocultas entre o desejo e a crenca, o modo

como o desejo se oculta na religido.

O conceito de ilusdo para Freud fica bem caracterizado em seu livio O

Futuro de uma llusdo. A ilusdo nasce do desejo humano. E o desejo que cria a

ilusdo. Mas o que distingue mesmo a ilusdo € o seu desprezo pela realidade. A ela
pouco importa a confirmagao pelo real. A ilusdo, portanto, & a satisfagéo do desejo
sem verificacdo pela realidade. Uma forma mitigada de delirio. Este j& é um tipo de

aporte analitico. Mas € bom perceber que ela ndo trata de Deus, mas s6 dos

deuses dos homens.

O que esta em causa nao é a verdade do fundamento,
mas a fungao das representacdes religiosas no equilibrio
das renuncias e das satisfacbes pelas quais o homem

tenta tornar sua dura vida suportavel, lembra Ricoeur87.

4.2.3.4.3 A ETAPA GENETICA DA EXPLICAGAO: TOTEMISMO E MONOTEISMO

Agora € preciso compreender que a questdo religiosa requer uma
abordagem filogenética também. S6 um Edipo coletivo e histérico poderia explicar a
religido. A génese da religido ndo pode ser tratada como a génese da interdicdo. A
religidqo € um fendmeno social, uma afirmagdo sobre a realidade, ndo sobre uma
instituicdo psiquica. Embora para Freud ela se apoie na projecdo, € preciso

remontar a fatos histdricos para explicar seu aparecimento.
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Em Totem em Tabu, Freud aplica & historia das religides idéias que permitem

ver um paralelismo entre Freud e Augusto Comte. As fases animista, religiosa e
cientifica de Comte, Freud justapbe as fases da histéria do desejo: narcisismo,
escolha de objeto e principio de realidade. Embora a base etnoldgica seja fragil,

Freud trata de estabelecer o paralelismo.

A magia, considerada como primeira forma de conceber o mundo, é colocada
em paralelismo com o narcisismo. A aproximacdo é um tanto artificial, mas tem sua

razao porque a onipoténcia permeia os dois titulos. A medida que a onipoténcia é

mitigada na histéria das religides, entdo aparece o mecanismo de projecdo. A
projecdo é pensada segundo o modelo da parandia que projeta para o exterior os
processos psiquicos do ego. A realidade fica contaminada pelos processos
psiquicos, patentes ou latentes, conscientes ou inconscientes. Por fim, o principio

de realidade se justapée a concepeéo cientifica da realidade.

Agora o que se vé em Totem e Tabu é que a religifo ¢ uma tentativa para
resolver o problema afetivo, especificamente o problema da culpa posto pelo
assassinato patermo. E um esforgo para obter a reconciliagdo com o pai ofendido.
Mas o livro afirma que religi&io é mais que arrependimento, ela € a comemoragéo

despistada do triunfo sobre 0s pais.

Nao é dificil de ver que a leitura de Freud da religido é tal que pensa a
religido sempre marcada pela estagnagdo emocional. Sua matriz arcaica é
insuperavel. A religido nao tem histdria, € sempre atravessada pelos temas
arcaicos; onipoténcia do pensamento, projecdo paranocide, deslocamento do pai

sobre o animal, repeticao ritual do assassinato do pai e da revolta filial.
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Em Moisés e o Monoteismo vemos uma confirmacao da teoria elaborada em

Jotem e Tabu. Trata-se de um grande esforgo para combater o narcisismo do

homem Freud, que pertence a uma raga que gerou Moisés e transmitiu ao mundo o
monoteismo ético. O que Freud tenta sustentar € que o monoteismo judeu da
continuidade ao retomnoe do recalcado, que comega com o totemismo. A morte do
"pai” Moisés é o crime primitivo. Freud constrde uma histéria marcada por
acontecimentos traumaticos, porque sabe, a partir de sua experiéncia clinica, que

sO6 pode haver o retorno do recalcado se ha um acontecimento traumatizante

anterior. E fOTQOSO reconhecer que Freud ndo se interessa reaimente por uma
exegese séria dos textos em questdo. Sua hermenéutica para na psicologia do
crente, mais precisamente na psicologia do crente neurdtico. Sua vis&o da histéria

aparece para sustentar sua teoria.

4.2.3.4.4 A FUNGAO ECONOMICA DA RELIGIAO

Nos seus ultimos escritos, Freud introduz claramente o conceito de cuitura.
Através da elaboragdo do conceito de cultura, ele procura, entre outras coisas,
explicar a fun¢gdo econdmica da religido. Com efeito, para Freud, a passagem da
neurose obsessiva para a religido tem a ver com esta passagem do privado para o

publico. Portanto, se religido tem a ver com o publico tem a ver com a cultura.

A cultura para Freud ndo deve ser vista a parte da civilizagdo. Ele rejeita

qualquer viséo desinteressada e idealista de cultura, desfazendo assim a ja
classica distingdo entre civilizaggdo e culiura. Freud concebe a cultura

economicamente, passivel de uma interpretagac econdmica.

164



Em primeira aproximagao, a cultura se iguala em fungéo ao superego, ja que
ela é compreendida como a interdicdo dos desejos sexuais € agressivos
incompativeis com a ordem social. A aproximacéo destes dois termos, cultura e

superego, é exatamente o que permite o mecanismo de introjegao.

Mas Freud ndo para nesta primeira aproximagéo. A cultura do ponto de vista
econdmico € mais que o superego. A cultura tem, na verdade, a tarefa de proteger

os individuos contra a supremacia da natureza. Assim é que ela se esforga para

diminuir a carga de sacrificios instintivos impostos aos homens. Procura tambem

reconciliar os individuos com as rentncias inelutaveis e proporciona compensacoes

para os sacrificios necessarios a convivéncia social.

Esta nova compreens&o econdmica da cultura ndo & mais a da interdigao,
mas a de protecdo. A religido & um dos companentes dessa fisionomia benevolente
da cultura. A religido promete exatamente ¢ que a cultura se propbe a dar. A
religido oferece alivio do fardo instintual, reconciliagdo com o inelutavel e
recompensa pelos sacrificios. Os deuses, entdo, seriam forjados a imagem do
consolo do pai. Nesta construgéo tedrica € o desejo mais que o0 medo que forma a
religido. A religido realizaria a mais profunda aspira¢do humana de proteger o
homem da natureza e lhe garantir um destino feliz na histéria. Ela é produto,

portanto, da nostalgia do pai.
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4.2.4 O TERCEIRO BLOCO: EROS, TANATOS E ANANKE

4.2.4.1 INTRODUCAO

Este terceiro bloco de estudo do livro De L'interprétation se organiza entorno

do conceito de pulsdo de morte, introduzido pelo livro Além do Principio do Prazer

de 1920. Uma verdadeira revolucdo na teoria psicanalitica ocorre. O discurso, os

signos e a propria nocao de cultura se alteram profundamente.

A conceito de pulsdo de morte altera também a prépria compreensdo do
funcionamento da mente humana. A visdo de um apareiho psiquico regido pelo
principio da constéancia fica questionada. Embora a hipétese guantitativa de Freud
nao imperasse absoluta, ela resistia desaparecer. Mas agora, a nova teoria das
pulsbes se afasta significativamente desta hipétese. Agora o jue se tem é uma
especulacio sobre a vida e sobre a morte. Ha uma passagem do cientificismo para

o romantismo.

A luz da introdugdo da pulso de morte, nesta terceiro bloco sobre a obra de
Paul Ricoeur vamos estudar primeiramente a polaridade principio do prazer versus
principio de realidade. Como o principio de prazer tem grande aproxima¢ao com o
principic da constancia, vamos ver como € que a teoria ai se altera. Em segunda
lugar, vamos examinar justamente as grandes hipoteses sobre a vida e a morte.
Sera que neste novo momento da obra de Freud subsiste a vis8o forga/sentido de

Ricoeur sobre a psicandlise? Por fim, vamos tratar da reformuiac&o da nog@o de

cultura que aparece em Q Mal-Estar da Civilizacdo. A culiura passa a ser vista

como 0 palco das disputas entre eros e tanatos, a pulséo da vida e a pulséo da

morte. A psicanalise passa a ter uma cosmoviséo.
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4.2.4.2 PRINCIPIO DE PRAZER E PRINCIPIO DE REALIDADE

4.2.4.2.1 INTRODUGAQ

O livro Além do Principio de Prazer de 1920 introduz a puls&o de morte como

um além do principio do prazer, como um outro do prazer. E bom lembrar, contudo,
que muito antes da introdug&o da morte, a teoria sempre falou em outra oposicdo
ao prazer, qual seja a realidade. Mas ninguém deve se iludir pensando que o

conceito de realidade em Freud seja facil. E um conceito complexo que obedece

uma evolugédo no curso da teoria.

Em 1911, Freud fala em dois principios do funcionamento da mente humana,
o chamado processo primario e o processo secundario. Foi dentro deste contexto
clinico que o conceito foi primeiramente formulado. Entre 1914-1917, o conceito
comeca a ter uma dimensdo metapsicolégica: a realidade aparece associada a

fungéo de consciéncia.

Um enriquecimento do conceito de realidade surge na investigagcao que a
psicanalise faz sobre os objetos de investimentos do sujeito. A realidade se

aproxima entdo das pulsées do ego.

Um terceiro desenvolvimento do conceito de realidade se da pela introdugéo
da noc&o de narcisismo e pela passagem a sua tépica. O real ndo € apenas o
contrario da alienacéo, é a dura necessidade, como descoberta apds o abandono

do narcisismo.
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Estes trés passos na evolugao do conceito de realidade sdo o material agora
a ser trabalhado. Mas aqui o conceito de realidade aparece sempre no enquadre

anterior a introducao da pulsdo de morte.

4.2.4.2.2 A REALIDADE E O PROCESSO PRIMARIO

O primeiro enfoque que Freud faz da realidade é clinico em Formulagbes

sobre os Dois Principios do Funcionamento Mental de 1911. A realidade € aquilo a

gque o neurdtico voltou as costas porque lhe é insuportavel. A realidade é
insuportavel, mas ndoc constitui nenhum problema epistemoiogico. Ela é
considerada conhecida e conhecivel, apenas rejeitada por sua dureza. O principio
do prazer, portanto, tem um carater quase alucinatério do desejo, o chamado

processo primario. A realidade assim fica aproximada do processo secundario.

Veja que ja aqui a oposicao entre principio de prazer e principio de realidade
n&o é absoluta. Q principio de realidade n&o é verdadeiramente oposto ac principio

do prazer: € sO que a satisfag@o e atingida por um caminho mais longo.

O desprazer € a unica medida educativa, diz Freud. De forma que o
desprazer da ao proprio principio da realidade um sentido hedonista, revelando sua
condicdo de um prolongamento do principio do prazer. Se o principio de realidade

tem a ver com o processo secundario, entdo todo o psiquismo lhe obedece na

medida em que escapa a alienacao.
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E bom lembrar também que a mente humana nunca é regida inteiramente por

um dos principios, em total exclusao ao outro.

Que o principio do prazer nd@o possa reger absoluto a mente humana isto é
certo, porque as pulsdes internas rompem sempre o equilibrio e tornam a descarga
integral das tensdes impossivel. Alem disto, a vivéncia da satisfagdo coloca

inelutavelmente em jogo o outro, a relagéo objetal, a realidade.

Por outro lado em A Interpretacdo de Sonhos, Freud ja mostrava porque o

principio de prazer é insuperavel. O movimento do apareltho psiquico pode ser tanto
progressivo, na dire¢do da realidade, como regressivo, procurando restaurar a
satisfacdo alucinatéria do desejo. O principio do prazer continua mostrando o seu

poder na fantasia, nos sintomas neurdticos nos sonhos noturnos e diurmnos.

Entdo, diante da indestrutividade do principio de prazer, a concepgédo do
principio de realidade n&o pode se esgotar em aproxima-lo do processo secundario.
O principio de realidade é sobretudo uma direcdo de funcionamento da mente
humana. E a andlise ha sempre de mostrar quéo dificil € este caminho, quao
custoso & sair do curto-circuito do desejo e alucinagdo. Para Freud, sO O

pensamento aplicado ao trabatho cientifico pode se aproximar da realidade.

No ensaio O Inconsciente o principio de realidade € colocado como correlato

da consciéncia. O principio do prazer/desprazer aparece ao lado da auséncia de
contradigdo, da mobilidade dos investimentos e da auséncia da relagdo com o
tempo. Inversamente, o principic de realidade & colocado do lado da negacéao,

contradicdo e da relacio temporal. Em Suplemento Metapsicolégico & Teoria dos

Sonhos, Freud admite que no principio do prazer ha uma abolicdo da funcéo
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discriminante do juizo de percepgdo. A funcgéo discriminante a qual se refere Freud
se associa a consciéncia; o teste de realidade é solidario ao sistema consciente. E

gracas ao sistema consciente que a invaséo libidinal € barrada.

4.2.4.2.3 PRINCIPIO DE REALIDADE E ESCOLHA DE OBJETO

A concepgdo anterior de realidade é enriquecida pelo estudo dos

investimentos libidinais em oposicdo aos investimentos do ego - pulsdo sexual
versus pulsdo egoica. O que Freud diz € que o dominio da libido & por exceléncia
aquele onde a passagem para o regime do principio da realidade ¢ dificil. O auto-
erotismo permite que a pulso libidinal ndo se confronte com a frustragdo. De forma

que a sexualidade passa a ser a sede do arcaismo, fonte constante de fantasias.

Ponto central aqui € a questéo da escolha de objetos, como aparece em Trés

Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade. A pulsdo tem um fim determinado, mas

objetos variaveis. E esse devaneio originario do desejo que torna duravel o reinado
do principio do prazer. Colocado sob a perspectiva dos estadios libidinais, o
principio de realidade coincide com a instalagéo do estadio genital. Para seguirmos
Freud fielmente & preciso dizer mais, corresponde a subordina¢éo do amor objetal a

procriacao.

Assim, a realidade reside na relagac com o outro, nao

somente com um outro corpo como fonte exterior de
prazer, mas com um outro desejo e finalmente com o

destino da espécie, resume Ricoeur88.
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A contribuicdo importante aqui € que esta conquista da organizago mais complexa
é dificil e precéria, ndo por um problema de organizacdo, mas devido a propria

estrutura da psique humana.

Assim, o caminho da realidade é pontilhado por objetos perdidos. Cada novo
objeto de amor é de fato um reencontro com os objeto perdidos na infancia. Assim &
que ha uma determinacdo que empurra para a escotha de objetos a imagem do
proprioc corpo (escolha narcisica) ou do ser que cuidou do corpo (escolha

anaclitica). Mas a luz do complexo de Edipo, 0s objetos néo sdo apenas perdidos,

eles s&o também proibidos e recusados. Isto & mais que incidental é constitucional:

o desejo da crianga pela mae/pai é impossivel de ser realizado.

QOutra distincao que ajuda é entre o ego de prazer, que tem no prazer seu
maior motivo e 0 ego de realidade, que busca o util. O valor corretivo do Util torna-
se manifesto a partir do momento em gue se percebe que o desejo é fonte infinita
de fantasias e ilusdes. "O desejo mitifica”, assevera Ricoeur8®. O principio de
realidade é o desejo desmistificado. O principio de realidade, auxiliado pela nogéo

de Gtil, converte o desejo a finitude.

Ricoeur sintetiza a questéo da relacio entre principio de realidade e escolha

objetal:

O principio de realidade triunfa, pois, apenas quando o

adulto é capaz de renunciar ndo s6 aos objetos arcaicos

perdidos, de tipo narcisico ou anaclitico, ndo sé aos

objetos proibidos, de tipo incestuoso, mas aos objetos
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miticos, pelos quais o desejo busca a satisfagdo no

modo substituido da compensacio ou da consolagio®0,

4.2.4.2.4 O PRINCIPIO DE REALIDADE E A TAREFA ECONOMICA DO EGO

Pelo que foi dito até agora, parece certo que o principio de realidade esta

intimamente relacionado com o ego. Ego e realidade andam juntos. O ego é algo

como um representante interno do mundo exterior. Assim, néo é exagerado dizer
que todas as tarefas econémicas do ego tem a ver com o principio de realidade.
Dois momentos da teoria merecem aqui especial atencdo: a introdugdo do
narcisismo e a passagem & segunda tdépica. Com estes passos teoricos Freud

aprofundou a relagdo entre ego e realidade, vamos examina-los.

Quanto ao narcisismo, € claro que ele tem muito a ver com a realidade, ou
com a perda de contacto com a realidade. A atencéo a si significa a desatengéo do
outro, desatencdo do mundo exierno. Mas n&o vale a pena ver o narcisismo de
modo inteiramente negativo. E gracas a ele, por exemplo, que € possivel a
sublimagéo. De gualquer forma, o narcisismo & um empecilho para apreendermos o
mundo como ele é Como "a verdade € sempre humithagdo para o nosso

narcisismo", afirma Ricoeur®?, o narcisismo se interpde entre nds e a realidade.

O ego tem a ver com a realidade, dissemos a pouco. O ego participa da

ordem temporal. E ele quem faz o teste da realidade, inibi a alucinagdo do desejo e
regula os movimentos. Tudo isto aproxima o ego da realidade. Mas ego e realidade

embora se aproximem, também se opdem. "A realidade € o que faz face a um ego
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forte," escreve Ricoeur92 O ego é forte ndo tanto porque seja onipotente, mas por
sua capacidade de conciliagdo entre as instancias internas e a realidade. O ego
desenvolve uma certa prudéncia que atenua o idealismo e as pretensbes do
superego. O superego é implacavel nos seus ataques contra o ego. Espera muito
do homem e esconde em suas exigéncias uma motivagdo narcisica: ndo desiste de

fazer crer que este ego é melhor que outrem.

4.2.4.3 AS PULSOES DE MORTE: ESPECULACAO E INTERPRETAGAO

4.2.4.3.1 A ESPECULAGAO FREUDIANA SOBRE A VIDA E A MORTE

Vamos nos voltar agora a pulsdo de morte propriamente dita. A pergunta
inicial que se poderia fazer & quais sdo os representantes93 desta enigmatica
pulsdo de morte? Devemos nos lembrar que a puisdo de morte aparece
inicialmente como uma hipdtese especulativa para explicar o funcionamento da
mente humana, sobretudo para explicar a compulsdo a repeticdo. S6 depois € que
os temas culturais e a destrutividade sdo incorporadas a pulsdo. Vamos passar em
revista, entio, os passos dados por Freud para a introdugido do conceito de morte

em Além do Principio de Prazer.

Antes de mais nada é bom lembrar que estamos diante de um conceito
altamente especulativo e em grande medida problematico. O proprio titulo da obra
ja& & um tanto obscuro: refere-se ac que esta além do principio de prazer. A partir do
proprio titulo, ¢ livro vai colocar em guestdo a idéia de um aparelho psiquico

regulado pelo principic de prazer. Ou seja, a idéia de um aparetho que funciona a
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maneira de um sistema energético colocado em movimento por uma produgao de
tensbes e tendendo & reducdo geral dessas tensOes. O que poderia ser um
principio anterior ao principio do prazer, baseado no principio da constancia? O
que seria esta tendéncia que ndo obedece ao ciclo prazer/desprazer, nem pelo

desvio da realidade?

Um dos primeiros movimentos de Freud neste livro € o de mostrar que esta
falando de um além do principio do prazer que € outra coisa que o principio de

realidade. A polaridade prazer/realidade que perpassa a teoria até aqui, de fato,

ndo é uma superacdo do principio de prazer. A realidade € sé6 um caminho mais

longo ao prazer.

Freud esclarece também que a pulséo de morte ndo pode ser identificada
com o sofrimento neurdtico. O neurédtico sofre ndo porque esteja regido por outra
coisa que o principio de prazer. Na neurose, o sofrimento é decorréncia de uma
busca de prazer baseada em um estrutura arcaica da libido em claro conflito com a

realidade.

Depois de passar por aquilo que nao é a pulsao de morte, Freud finaimente
chega aos temas que sustentam a hipotese desta tendéncia mais primitiva que o
prazer. Freud apresenta temas patologicos e normais. Entre os temas patologicos,
Freud mostra que nas neuroses traumaticas ha uma repeticéo de temas oniricos do
trauma, uma fixac8o no trauma. O além do principio do prazer se expressa nesta
compulsdo de repeticido. Freud constata clinicamente que seus pacientes
neurdticos repetem o recalcado por meio de uma experiéncia contemporénea. Ao

invés de lembrar e elaborar, 0 paciente repete inconscientemente.
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O que o paciente repete s&o todas as situacbes de
angustia e de fracasso atravessada pela crianga

particularmente na época do Edip094.

Freud busca a linguagem de seu Projeto para explicar esta tendéncia
anterior ao principio do prazer. A mente tem mecanismos para dominar energias

gue rompem os diques, energias soltas. Esta tendéncia de controlar as energias

soltas seria anterior ao principio do prazer. O principio do prazer s¢ comeca a

operar depois que toda energia em estado livre seja dominada. A compulso de
repeticdo acha-se confirmada como exce¢&o ao principio do prazer na medida em
que a propria tarefa de ligar as impressdes traumaticas é anterior 4 tarefa de obter
prazer e de evitar desprazer. Isto porque em situa¢bes traumaticas aparentemente

ha uma grande liberacéo de energia que precisa ser contida.

O carater pulsionai desta repeticdo tem a ver, para Freud, com a tendéncia
generalizada de toda vida orgénica preservar o status quo. A vida orgénica procura
sempre restabelecer um estado de coisas anterior, que a psique foi obrigada a

abandonar sob press@o de forgas externas.

A partir deste ponto Freud radicaliza o argumento. o ser humano nao é
destruido sendo por forgas interiores. Ele vai para a morte gracas a um movimento
interior. A vida & um esforgo conservador, porque todo movimento conduz

finaimente a morte. A vida leva a morte, a unica exce¢do nesta marcha é a

sexualidade. Entdo é que Freud formula os dois impulsos basicos como tanatos e

eros.
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Ai Freud acrescenta uma nota social. Se cada ser humano é levado a morte
por um movimento interno, entdo s6 o encontro dos humanos € que pode atenuar
este movimento. O que luta contra a morte é produzido na conjungio dos mortais. O
ser humano sozinho esta ligado ao caminho de morte inexoravelmente, junto com

outros humanos é que encontra meios para resistir a morte.

4.2.4.3.2 A PULSAO DE MORTE E A DESTRUTIVIDADE DO SUPEREGO

Quando se passa de Além do Principio do Prazer para outros escritos

subsequientes, logo se observa uma dupla mudanga no tratamento da puisdo de
morte. A primeira mudanca & tematica, a énfase na repeticdo é substituida pelo
tema da destruicdo. A segunda mudanca é que os temas culturais s&o valorizados

em detrimento dos temas biologicos.

A compulsao a repeticéo introduz o conceito de puisao de morte. Mas parece
que € com o tema da agressividade que o conceito se firma. Duas figuras da
agressividade humana s&c especiaimente mencionadas: o sadismo e o©

masoquismo. A teoria do sadismo data dos Trés Ensaios. Desde aquela época o

sadismo € visto com trés aspectos: 1. ele € um componente em toda sexualidade
normal e integrada; 2. o sadismo sé se torna perversdo quando atinge dimensdes
exageradas, e 3. 0 sadismo esta especialmente ligado a um estagio de organizagéo

pré-genital. O sadismo é simplesmente incorporado a teoria da pulsdo de morte,

mas o masoguismo & completamente reinterpretado. O masoquismo deixa de ser

visto como uma inversdo do sadismo. Em O Problema Econémice do Masoquismo,
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Freud se interroga como pode alguém extrair prazer do sofrimento? Entdo ele

passa a supor um masogquismo original, primario, que associa amor e morte.

Os representantes da pulsdo de morte podem ser encontrados tanto no nivel
biologico quanto no nivel cultural. O masoquismo & exempio de manifestacéc no
domin.io bioloégico. Mas o estudo dos representantes da pulsdo de morte € bem
mais dificil que o estudo dos representantes da libido. Para Freud a morte trabalha

em siléncio, somente "partes” da pulsdo de morte se tormam manifestas em seus

representantes. Por isso, rigorosamente, a destrutividade € s6 um dos aspectos,

entre outros, da pulsdo de morte.

Em O Ego e o Id, Freud coloca as trés instancias da segunda tdpica - ego, id,

superego, frente a teoria da dupla pulsdo iniciada em Além do Principio do Prazer.

Freud comeca entdo a procurar os sinais da morte nas instancias da topologia. De
fato, ele enxerga a disputa entre as duas puisdes no id e pensa que esta disputa se

prolonga no superego e no ego também.

Mas € sobretudo a teoria do superego gue se beneficia com a introdugéo da
pulsdo de morte. A crueldade do superego é dificil de explicar antes da pulsdo de
morte. A resisténcia a cura € outro sinal da morte encontrado por Freud. A
resisténcia a cura pode ser explicada por um desejo de ser punido, desejo
produzido pelo sentimento de culpa. O superego estaria entdo carregado de raiva e
culpa. Esta tirania do superego poderia, segundo Freud, ser faciimente constatada

na neurose obsessiva, na melancolia e na propria consciéncia moral.

A luz destas elaboragdes, pode se dizer que o ego fica pressionado por um

id criminoso e uma consciéncia moral tirdnica. Sua resposta parece ser a de torturar
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os outros e a si mesmo. O conceito pode ser refinado um pouco aqui para distinguir
entre o sadismo do superego e o masoquismo do ego. Em O Ego e o |d aparece o
sadismo do superego. A aspirag¢io do ego de ser punido j& ndo é a mesma coisa, €
erotizagdo da moral. Embora estes elementos corram juntos - moralidade normal,
crueldade do superego e necessidade de ser punido, convém distingui-los. O que

chamamos de sentimento de culpa é uma combinagdo deste trés elementos.

4.2.4.3.3 A CULTURA ENTRE EROS E TANATOS

A introducdo da pulsdo de morte provoca um reformulacdo na teoria
psicanalitica que atinge o seu conceito de cultura também. A reformulacao do

conceito de cultura produzida pela morte aparece sobretudo Em O Futuro de uma

llusdo. O livro pode ser dividido em duas partes. A primeira parte € o que se
poderia dizer sobre cultura sem a concorréncia da morte; a segunda parte trata da

cultura com o apeio a puls@o de morte.

Na primeira parte do livro 0 que temos € o que poderiamos chamar de uma
erdtica geral. A cultura se explica pelo impulso erético, tomando o cuidado de néo
tomar a express&o eros de modo muito limitado, igualando-a a sexo. E eros que
mantém juntos os grupos sociais, também é eros que faz o individuo buscar o
prazer e fugir da dor. Além de eros, Freud enxerga também a necessidade e o

trabalho como ¢ modo de superar esta necessidade.

Agora, Freud sabe do "mal-estar da civilizagdo". Eros, a pulsdo da vida, ela

mesmo pode explicar as tensfes entre individuo e sociedade. A cuitura impde
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sacrificios ao gozo da sexualidade humana: proibicdo do incesto, censura da
sexualidade infantil, canalizagdo severa da sexualidade na monogamia e para a
procriacdo, etc. Mas o que eros nao explica é o carater tragico da cultura. Por que o
homem fracassa em ser feliz? E a pulsdo de morte que é trazida a cena para falar
da hostilidade primordial do homem contra o préprio homem. De onde conclui Freud

que a cultura néo é construida s6 com eros, mas com tanatos também.

E importante observar que a pulsdo de morte quando aplicada a cultura

deixa de ser muda. Ela se torna visivel no grande cenario da civilizag8o, na grande

disputa entre a vida e a morte. E bem por isso que a especulacio sobre a morte

transforma-se em uma decifracdo do 6dio e da guerra na civilizagéo.

A medida gue se passa do nivel bioldgico, para o psicologico e cultural, a
puls&o de morte vai ganhando contornos mais claros. E no nivel cuitural que esta
pulsdo se manifesta plenamente. Sua revelagéo ao nivel da cultura e t&o importante
que chega a influenciar as consideragdes feitas em outros niveis. A compressé&o do
sentimento de culpa, por exemplo, sofre alteragfies importantes. EmQ Egoeold, a

culpa aparece como uma patologia do superego. Mas em Q_Mal Estar da

Civilizac&o, a culpa aparece como uma fungdo da cultura. A culpa é instrumento da
cultura para deter nao mais a libido, mas a agressividade humana. Ou seja a cultura
estaria a servico de eros, lutando contra o egoismo que conduz cada um a morte. A
renincia que a vida social exige, portanto, ndo € a renuncia da libido, mas a

renuncia da agressividade.

A culpa é uma expresséo ao nivel da cultura do conflito entre eros e tanatos.
Este conflito & que produz, em ultima insténcia, o "mal-estar” da civilizagdo. O

sentimento de culpa é a interiorizagdo no individuo do conflito enraizado no
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dualismo pulsional. Mortificando o individuo com a culpa, a cultura detém a morte
expressa na agressividade social. Ela consegue assim colocar a morte a servigo da
vida. Usa a violéncia interiorizada para deter a violéncia exteriorizada. Este € o seu
ardil: usar a morte contra a propria morte. Mas isto tem um preco: reduz a felicidade
do individuo. O mal estar da civilizag&o é o sentimento de culpa engendrado pela

propria civilizacdo para deter a agressividade dos homens mortais.

4.3 CONCLUSAO

4.3.1 O VALOR DA LEITURA DE UMA OBRA

Chegamos ao fim de uma longa exposicdo, de uma longa exposi¢do que
objetivou mostrar a leitura de Freud feita por Paul Ricoeur. Mais que falar sobre o
pensamento de Ricoeur, o que se fez aqui foi mostrar, foi deixar patente, Ricoeur
ele mesmo. O seu pensamento € o foco. O autor da tese fez um exercicio de
abstinéncia, um esforgo para desaparecer. Comparece como interprete submisso
ao ideal de que Ricoeur € que deve ser conhecido. Na verdade como Ricoeur ele
mesmo faz um esforgo algo similar, quem |& a tese acaba entrando em contacto

com Freud. O Freud de Ricoeur. O Ricoeur do autor da tese.

Se entrarmos em um relativismo que chamaria de vulgar, poderiamos dizer

que nada se pode aprender de Ricoeur lendo uma tese. Que nada se pode

aprender de Freud lendo Ricoeur. Isto levado ao extremo significaria dizer que
nada se pode aprender de Freud lendo Freud. O que se estaria colocando em

questdo € a propria capacidade de apreensdo do ser humano. Capacidade que
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afirmo, ndo absoluta, mas real. Capacidade calcada na prépria condigdo
antropoldgica. H& comunicacio porque somos todos homens. Nenhuma experiéncia
humana me é radicalmente alheia. A comunicagio é uma possibilidade, ainda que a

descomunicacao também o seja.

Irmanados na comunidade, falha, dos falantes, falamos e ouvimos,
escrevemos e lemos. Falar para ser ouvido, escrever para ser entendido. Escutar

para entender, ler para compreender. Ai um ideal importante em um mundo

marcado por um narcisismo que fala para néo ser entendido, que ouve para mal

entender. O pseudo-ideal de falar dificil confunde profundidade com aguas
barrentas. O hermetismo intelectual, ndo sera ele um esforgo para ao invés de
comunicar idéias comunicar aquele que fala como sabio, como potente e falico? Se
o ouvinte nada entende do que digo, se nenhuma idéia minha fica em sua mente,
pode ser que fique a impressdo que sou um ser especial, que sei o que ele ndo

sabe nem podera saber. Mistificagdo, desejo de aparecer.

Falar para ser ouvido, escrever para ser entendido. Escutar para entender,
ler para compreender. Ai um ideal importante em um mundo marcado pelo
narcisismo. Qual o valor de Ricoeur gastar paginas e paginas expondo Freud? Qual
o valor de ler no original alem&o, traduzir ele mesmo para o francés quando nio
havia edicdes criticas? Qual o valor de ler e reler, longas e longas péaginas de
Freud? Pensar o que quis dizer, escutar para depois falar? Nao é esta mesma a
tarefa do analista: escutar para depois falar. A passividade ativa, a passividade

como tarefa. Como se ndo houvesse nobreza e trabalho no esforco por

compreender. Como se nao houvesse virtude de dizer depois 0 que se
compreendeu. Expor o pensamento do outro: valoriza-lo, na compreensao e na

comunicagao.
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E certo que quem quer conhecer Freud deve ler Freud, quem quer conhecer
Ricoeur ler Ricoeur. Isto ndo quer dizer que cada um comeca do nada, que cada
cientista reinventa a roda. Caso contrario estariamos condenados a saber muito
pouco. Saber somente o que podemos pesquisar e construir com as proprias maos.
Mas a vida € muito curta para esta limitacdo. Ha uma dimensdo cumulativa na
cultura. A interpretacdo de uma obra é um processo social, feito & varias méos.
Quem quer compreender Freud deve ler Freud, mas pode se aproveitar sim do
trabalho de Laplanche e de Ernst Jones. Suas leituras de Freud representam um

legado fundamental que foi construido por toda uma vida de dedicacdo. Ler

Laplanche e Jones significa se aproveitar de um grande esfor¢o que evita uma

infinidade de mas interpretages.

Quando se fala em ler Freud e também quando se fala em ler Ricoeur, a
colaboracdo dos interpretes vale a pena ja que as obras sdo complexas e ricas,
densas e extensas. Se o interprete & bom, entramos na posse d2 uma compreensio
gue s6 nos chegaria sem eles com um esforgo incomparavelmente maior. Agora, a
acuidade e o valor da interpretacdo ha de ser testada na comunidade dos que
interpretam uma mesma obra. A interpretagdo que mais tem a ver com a verdade da
obra, com a verdade de seu texto, é esta que tende a permanecer. Ainda que uma
interpretacdo falsa, uma interpretagdo ideolégica, seja possivel, ela rapidamente

desaparece quando o poder coercitivo que a sustenta cessa de existir.

Alguém poderia dizer: se ha a possibilidade de um irtérprete ideologico,
prefiro ler eu mesmo a obra. O raciocinio € justo. Mas ndo completamente justo,
porque & a propria psicandlise que vai nos dizer que a falsa percep¢do pode ser
interna tambem, psiquica. Meu narcisismo s sera rompido se aceitar 0 que o outro

esta dizendo. De forma que ndo ha nenhum lugar totaimente seguro e isento de
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riscos para a interpretacao. A interpretacdo € um processo, um processo social, um
processo social arriscado. O caminho é mesmoe circular e repleto de corregdes; a

interpretagéo é feita de leituras que se aperfeicoam.

4.3.2 A LEITURA QUE RICOEUR FAZ DE FREUD

Uma vez admitida a validade epistemolégica e o valor académico da

exposicio de um autor, vamos dar um passo mais agora. Como &€ mesmo que

Ricoeur & Freud?

A primeira observagio a fazer é que Ricoeur 1& Freud como quem & um
pensador. Faz filosofia, nfo psicologia. Nao dispde da experiéncia analitica, n&o
como terapeuta, nem como paciente. Cré na condicéo de discurso comunicavel da
producéo escrita da psicandlise. Trabalha a consisténcia do discurso freudiana. Lé
Freud como quem & um classico. Mas para entender a leitura que Ricoeur faz de
Freud é preciso compreender também que esta leitura esta circundada por um
projeto filoséfico. Ainda que estudar Freud seja um objetivo em si, Ricoeur estuda
Freud para testar hipéteses e enriquecer sua condicéo de interprete dos simbolos e
filbsofo da reflexdo. E que a psicanélise tem toda uma maneira propria de ler e
interpretar os simbolos e a fala humana. Além disto propde dificeis questbes a

filosofia a partir de sua descoberta do inconsciente.

Uma das grandezas de Ricoeur em De |'Interprétation é trabalhar Freud em

duas etapas. Faz uma clara distingdo entre a leitura e a interpretacdo filoséfica de

Freud. Primeiro Ricoeur enxerga a psicanalise pelo seu proprio viés e sistematica.
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Depois & que propde o seu enquadre filosofico. A interpretacdo alcanga entdo um
outro nivel, onde Freud ndo é visto sO em seus proprics termos mas postc em
relagdo com a tradigio filosdfica ocidental. Primeiro Ricoeur 1€ e investiga, depois
dialoga e questiona. Faz um movimento de desaparecer e reaparecer como
interlocutor da psicandlise. Este expediente tem a grande vantagem de separar,
quanto isto & possivel, o pensamento de Freud do pensamento de Ricoeur. Ele €
expositor, mas também critico de Freud. A leitura e a interpretac@o filosofica

mantém no livro uma certa autonomia e se sustentam separadamente. Neste

capitulo tratamos da leitura de Freud.

A leitura de Freud, mesmo separada de sua interpretacéo filosofica,
absolutamente nao é facil. Uma obra rica e densa como a de Freud, mesmo quando
tratada em submissdo a um ideal de objetividade, uma obra destas admite varias
leituras. Como analisar suas idéias? Como reconstruir o movimento interno de seu
pensamento? E inevitavel a interpretagdo. A interpretagdo como a de um texto,

como a de um autor.

A intervencio de Ricoeur na leitura de Freud aparece de vérias maneiras.
Aparece na escolha dos textos a serem analisados, nas divisdes que propde da
obra de Freud, nos conceitos chaves que propde para a leitura, nas associagbes de
idéias, nas articulagbes gque descobre em seu pensamento, nas tradugbes que

produz, enfim em todo o processo.

E da escolha de Ricoeur néo tratar o Freud pré-psicanalitico. Toda o periodo

formativo da psicanalise, Ricoeur n8o o considera. O Freud neuroldgico ndo
aparece, menos ainda o Freud da anatomia e da fisiologia. Seus destacados

estudos sobre afasia e paralisia cerebral de criancas n&o s&o mencionados pois
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pertencem & fase neurolégica. Nem mesmo o importante estudo sobre histeria
escrito em parceria com Breuer € mencionado, j& que se trata de um estudo ainda
formativo da psicandlise. Ricoeur comega onde comeca a psicandlise. Também ¢
da escolha de Ricoeur ndo se aproveitar do conhecimento gue se possui da
biografia de Freud. Ele ndo se utiliza da importantissima correspondéncia que
Freud mantém com Fliess, nem com outros interlocutores. Ainda que esta
correspondéncia seja frequentemente de grande valor para a compreensao de
varios conceitos freudianos. Ricoeur ndo se aproveita dela por uma questdo de

escolha. Ele estuda Freud, mas o Freud psicanalitico e sempre a partir de seus

proprios livros e artigos.

Como acabamos de mostrar em nossa exposicdo de Ricoeur, ele divide a
obra de Freud em trés partes. A primeira divisdo tem a ver com a chamada primeira
tépica - consciente, pré-consciente e inconsciente. A segunda com os problemas da
cultura e a segunda tépica e a terceira com os problemas decorrentes da introdugéo

do conceito de pulsao de morte.

Na primeira divisdo, Ricoeur escolhe trés momentos luminares da obra

Freud: O Projeto, o capitulo VIl de A Interpretacdo de Sonhos e os escritos

metapsicolégicos. E interessante que Ricoeur tenha incluido em seus estudos o
Projeto de 1895. Em um certo sentido esta inclusdo é uma exce¢do do que acaba
de ser dito: o Projeto ainda habita 0 mundo neurolégico, ou pelo menos o mundo
neuropsicologico, € um momento de passagem para a psicanalise. A maioria dos

autores concorda que a psicanalise comega mesmo com A Interpretacdo de Sonhos

de 1900. Muitos consideram o Projeto um texto sem maior interesse, um trabaiho de
valor somente historico. Mas Ricoeur enxerga nele um embri&o de muitos conceitos

que Freud desenvolveria posteriormente. Esta valorizag&o do Projeto encontra hoje
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ressonancia em varios estudiosos de Freud, especialmente entre os que possuem
maior preocupacéo filosofica. Ricoeur valoriza o suficiente o Projeto a ponto de
inciui-to neste bloco. Isto no quer dizer que Ricoeur ndo perceba a diferenga entre

o Projeto e A Interpretacdo de Sonhos. Percebe e exatamente quer estudar esta

diferenca. O que € que foi mantido e o que é que foi alterado na passagem de um
livro para o outro? O que & necessério deixar para tras para constituir o campo
psicanalitico? Certamente a base neural e anatOmica precisam ser deixadas para

que apareca a psicanalise.

Com o paragrafo anterior fica explicada a escolha do Projeto e de A

Interpretacéo de Sonhos nesta primeira divisdo de estudo da obra de Freud. Talvez

nem seja necessario justificar a incluséo também dos escritos metapsicologicos.
Esta série de artigos é tdo fundamental para o desenvolvimento da psicanalise!
Representa um dos momentos de maior maturidade da teoria freudiana, um grande

esforgo de sistematizacgo.

Chama a atencéo neste bloco também a distingdo que Ricoeur faz entre

presentacio e representacdo da pulsdo. A distingdo é baseada em termos do

alem&o do proprio Freud, mas ndo ha divida que agui encontramos um momento
de originalidade do proprio Ricoeur. A presentagéo da pulsdo € a face psiquica da
pulsdo. Ja que a pulsdo € um conceito limitrofe entre o somatico e psiquico, a
pulsdo deve ter um componente psiquico € um componente somatico. Ricoeur usa
este conceito para garantir que o inconsciente freudiano seja reaimente psiquico. O
inconsciente possui afetos e representagdes, sentimentos e idéias, forga e sentido,
mas tudo operando dentro do dominio do psiquico. O inconsciente tem uma

similitude com o consciente porque ambos s80 psicoldgicos.
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A separac¢do do restante da obra de Freud em dois grandes blocos de estudo
& também bem interessante. Ricoeur separa ¢ material relativo & segunda tdpica -
ego, id e superego, do material relativo a revolugdo provocada pela introdugio da
pulsdo de morte. A distingdo, no entanto, ndo é tdc dbvia do ponto de vista

cronolégico. O texto fundamental da segunda topica é Q Ego e o ld de 1923, e 0

conceito de pulsdo de morte aparece em Alem do Principio do Prazer de 1920. Mas

Ricoeur percebe a condig@o diversa destas duas obras. O Ego e o Id é uma sintese

desenvolvida a partir de toda uma série de trabalhos da década anterior. Enquanto

Além do Principio do Prazer € o inicio da reflexdo sobre o conceito de morte. A

pulsdo de morte é introduzida aqui sem nenhum aviso na obra anterior. Nao
estamos diante de uma sintese, mas do inicio de um processo. Uma verdadeira
revolucdo que aqui comecga e se manifesta na obra posterior. Portanto a separagio
destes blocos é justa. Também é justo tratar primeirc a segunda topica depois as

questoes relativas a pulsdo de morte.

Ha ainda uma razao importante para tratar separadamente a segunda tépica
e o conceito de morte. E que os dois conceitos possuem status muito diferentes na
avaliagdo da maioria dos estudiosos de Freud. A segunda tépica é acatada como
um desenvolvimento importante, ainda que se possa discutir a sua relagdo com a
primeira topica. Quanto a pulsdo de morte a situagéo & bem outra. A puisido de
morte, ndo rara, € considerada um conceito duvidoso, especulativo, controverso e
até contraditério. Justo portanto separar 0 gue é bem recebido do gque tem

dificuldade de ser aceito.
Ricoeur trata a segunda tdpica junto com a cultura. Afirma que a primeira

tépica € solipsista, que ndo leva em conta a condi¢&o social humana. O aparelho

psiquico so estaria em condig&o social na segunda topica. Talvez a primeira topica
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ndo tematize a condicdo social do aparetho psiquico. Mas a psicanalise leva em
conta o outro e a cultura desde sempre. A situacéo transferencial da terapia e a
trama edipica, marcos tdo fortes da psicanalise, ndo podem ser pensados desde um
enfoque solipsista e nem tampouco nasceram com a segunda topica. De fato, a
psicanalise aparece para exatamente colocar em cheque a nogéo de "interior” e de
"exterior” da psique tdo comum em psicologia. S uma visdo superficial oporia a
condic&o social e uma sociologia para estuda-la a uma condigao "interna"” da psique
estudada pela psicandlise. O ganho tedrico da psicanalise é exatamente este: falar

de uma psique sempre em situagdo social. A cultura & decisiva no funcionamento

da mente humana. Talvez o que Ricoeur esteja dizendo é que este estatuto
psicanalitico so se faz representar plenamente na teoria a partir da segunda topica.
De qualquer forma, a psicanalise € interpretagdo da cuitura, ainda que a cultura
seja vista como um elemento no balango energético do aparelho psiquico do

individuo.

Muito importantes as observagbes de Ricoeur sobre a validade e o limite de
validade da interpretacdo psicanalitica. A psicanélise pode ser aplicada a qualquer
fendbmeno humano, pessoal ou social, mas sua interpretacio ainda que penetrante
é reducionista na exata medida de sua teoria. S6 considera seus objetos pelo
modelo tépico-econdmico. Os fendmenos sao sempre visto dentro o6tica da
satisfacdo do desejo, como no paradigma do sonho. Entdo, esta certo Ricoeur de
perceber a psicanalise como uma dentre outras correntes de interpretagdo da
cultura. Também esta certo de desmascarar qualquer pretensao totalizante do

discurso psicanalitico.

Interessante como Ricoeur destaca 0 amor de Freud pelas artes e seu

preconceito contra a religido. Também interessante & como mostra qual o papel que

188



a pesquisa filogenética e ontogenética ocupa na teoria. Fundamental a distingdo
que faz entre a dimensao descritiva e a dimenséo tedrica da psicanalise. Quando

analisa Totem e Tabu e o complexo de Edipo histdrico, fica claro que a psicanalise

tem um fundamento que ndo se apoia na filogenética. Na verdade a circularidade
do discurso analitico que Ricoeur aponta claramente € menos uma fraqueza da
psicanalise que um recurso quase retorico. Ricoeur sabe disso. Sabe também que a
psicanalise tem um estatuto epistemologico que ndo & o mesmo das chamadas
ciéncias sociais. Ela se apoia sobre si mesma, fazendo passagens do descritivo e

do filogenético para o dominio da teoria que se justificam pela prépria teoria que

funda.

O dltimo bloco de estudo € sobre a puls@o de morte. De grande valor é o
estudo que Ricoeur oferece sobre o principio da realidade, como um além do
principio do prazer anterior a introducdo da pulsdo de morte. Trata-se de uma
verdadeira resenha das idéias presentes no principio de prazer e no principio de
realidade, uma resenha que recapitula a obra toda de Freud. Vale a pena notar que
Ricoeur apresenta o conceito de pulsdo de morte aqui sem nenhuma pretenséo de
escamotear seu carater especulativo e até problematico. De qualquer forma,
Ricoeur procura mostrar também como este conceito de pulsdo de morte ajuda a
pensar a compuiséo a repeticdo, a destrutividade e a violéncia humana. Violéncia
que aparece em Freud como uma caracteristica do proprio ser humano e de dificil
superacdo. O meihor que se pode fazer & procurar dirigi-la a alvos que atingidos
ndo implicam em maiores consequéncias. De qualguer maneira, para Freud, dada a

violéncia humana, a convivéncia social & difici.

Uma das conquistas deste ultimo bloco € mostrar que no fim da obra de

Freud, a psicanalise passa a sustentar uma cosmovisdo. Ricoeur mostra que para
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Freud a vida passa a ser uma disputa entre eros e tanatos. A experiéncia de viver &
marcada pela resignagdo frente ao tragico, a necessidade e a propria morte. O
Freud pessimista aparece. Talvez Ricoeur devesse deixar mais clara a relagéo

entre o ceticismo e o pessimismo de Freud.

Impressionante é a varredura que Ricoeur faz da obra de Freud,
sistematizando e organizando conceitos. Ele é tanto capaz de examinar o detalhe
como as linhas mestras do pensamento freudiano. Reconhe importantes passagens

em Freud, como a passagem da teoria da seducdo para teorias mais sofisticadas

que valorizam a fantasia e finalmente compde os conceitos do Edipo. Também
reconhece a passagem da primeira para a segunda tépica. Tema intrincado para o
qual Ricoeur oferece sua opini@o: a segunda tépica ultrapassa. supera, mas nunca

substitui completamente a primeira.

Ainda que Ricoeur nao trate da pré-histéria da psicanalise, da mostras de
conhecé-la quando menciona incidentalimente Helmholz, Fechner, Bruckner,
Charcot... Mais interessantes sdo os constantes ainda que curtos paralelos que
estabelece entre Freud e o apdstolo Paulo, Santo Agostinho, Platao, Hobbes,
Rousseau, Hegel, Kierkegaard e Nietzsche. Ainda que Freud n&o tenha a formagéo
de filosofo, muitos de seus conceitos podem ser comparados com a tradigdo
reflexiva ocidental. Ricoeur tem o conhecimento e o treino necessério para

promover esta comparacao.
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4.3.3 A PSICANALISE COMO FORGA E SENTIDO

Dissemos desde a introducao deste capitulo 4 que Ricoeur possui uma
leitura precisa da obra de Freud. Uma leitura que se caracteriza por enxergar na
fala psicanalitica uma dualidade de discurso: Freud se refereria ao funcionamento
de seu aparetho psiguico em termos de sentido e em termos de forga. O que
Ricoeur afirma é que a psicanalise vai se constituir como disciplina cientifica

exatamente recusando optar entre estas duas linguagens. A psicanalise € tanto

uma hermenéutica que compreende 0s sentidos, quanto uma energética que

explica as forgas em jogo na psique humana. Esta é a tese de Ricoeur.

Esta tese de Ricoeur, na verdade, representa uma solucdo para uma disputa
entre duas leituras concorrentes da obra de Freud. Ha quem veja Freud como um
naturalista. Sua metodologia de trabalho deveria ser comparada a da biologia ou da
fisica. O homem freudiano, segundo esta corrente, € em esséncia um complexo
pulsional, um produto passivo dos impulsos que vem do corpo. Nesta visdo de viés
positivista, o psiqguismo seria "infiltrado" e determinado pelo corpo. Assim, a
linguagem mecanicista de Freud & que deve ser privilegiada. O homem deve ser

compreendido a partir de um jogo de forgas cegas.

Os criticos desta visdo naturalista de homem, hdo de dizer que esta
concepsao deixa de fora exatamente o que ha de mais essencial € mais humano no
homem, reducionista, esta visdo ndo trabalha o sentido da existéncia humana. O
ponto aqui ndo € sé que esteja faltando algo na visdo naturalista. De fato, outros
tantos leitores de Freud v8o dizer que sua obra € uma pesquisa constante do
sentido, uma busca de significa¢cbes ocultas. A prépria relacdo terapéutica na

psicanalise sé pode ser pensada como uma producéo de sentidos. O sentido dos
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sintomas esta oculto aos pacientes, as significagbes que a sesséo produz tratam
exatamente de devolver o sentido ao paciente. Esta ouira corrente entdo quer
privilegiar a decifracdo de sentido na obra de Freud. E assim fica instaurado o
conflito, sera Freud um naturalista ou serd um hermenéuta? A psicanalise deve ser

compreendida como um jogo de forcas ou como uma decifragcao de sentidos?

Penso que ndo ha muita duvida de que e possivel encontrar elementos tanto
de uma metodologia de decifragdo, quanto de uma doutrina mecanicista em Freud.

Diante destes dois padrbes de discurso, as correntes acima mencionadas tem

tentado separar um Freud de outro. Quem quisesse fazer uma leitura seletiva de
Freud ndo tera muita dificuldade para sustentar uma ou outra destas visdes. Pode
se justificar a selec@o dos textos segundo um critério cientificista. Assim e que se
procura trazer Freud a condicdo de ciéncia positiva, retirando dele qualquer
meditacdo existencial e filosofica. Por outro lado, € possivel tentar extirpar qual
elemento energético de Freud, alegando que este material deva ser considerado
um rango positivista herdado do século passado. A psicanalise se toraria entdo um

trabaiho sobre o sentido e a ocultac@o do sentido na vida humana.

A dificuldade destas proposta de separar os "dois" Freuds é que esta
separacao representa uma enorme violéncia ao texto freudiano. As duas linguagens
estdo ali, o tempo todo. Nem mesmo se pode dizer que haja uma direcdo ou um
movimento onde uma linguagem va superando a outra. Ha sim momentos mais
energéticos e momentos mais hermenéuticos. Mas os momentos energéticos séo
seguidos por momentos hermenéuticos, e vice-versa. O texto freudiano néo
recomenda a separacdo nem a exclusdo de uma das linguagens. Pelo contrario,

Freud parece se sentir muito & vontade com os seus dois estilos de falar. Parece
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que para ele ndo ha contradicdo entre decifracéo e explicagdo energética. A tese

de Ricoeur parece estar certa.

O que esta implicado na tese de Ricoeur &€ que nao foi por uma espécie de
inércia filoséfica que Freud manteve a fala de forga em seu discurso. Nem Freud
seria um mau cientista que por descuido ou falta de rigor tivesse permitido a
introducdo de elementos ndo quantificaveis em seu discurso. Para Ricoeur, Freud

sabia 0 que estava fazendo. Ricoeur ndo cré que Freud estivesse construindo este

enorme arcabougo tedrico imerso em uma grande ingenuidade epistemoldgica.

Prefere crer que Freud deliberadamente reuniu duas ordens de discurso diversas: a
linguagem da forca e a linguagem do sentido. Neste termos, o problema n&o se
localiza na escolha de uma linguagem em detrimento da outra. O problema € que
Freud néo teve as condigbes necessarias para demostrar a articulag&o destas duas

linguagens, deixando o problema em aberto.

Assim podemos diz que Ricoeur esta certo em defender a presenga das duas
linguagens no discurso freudiano. E legitimo o esforgo para combater a tentativa de
extirpar um dos Freuds para ficar com o outro. Parece que Freud estava consciente
mesmo do que fazia. Ainda que nao tivesse todos 0s recursos necessarios para
demostrar como se articulam as linguagens da forca e do sentido. Mas isto nao
quer dizer que Ricoeur tenha conseguido preencher ele mesmo as lacunas
deixadas por Freud. Nem que ele tenha tido total sucesso para mostrar como estas

linguagens tao dispares de forca e sentido se articulam.

0O que Ricoeur oferece € uma dialética entre for¢ga e sentido, em seu primeiro
bloco de estudo scbre Freud. Quando estuda o Projeto ele fala de um estado

energético da teoria, um estado onde ndo comparece uma hermenéutica. A antitese
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seria dada em A Interpretacdo de Sonhos, onde a interpretacdo, a hermenéutica

floresce. Por fim, a sintese, ou o equilibrio entre forca e sentido para usar a
expressdo do proprio Ricoeur, seria finaimente encontrado nos escritos
metapsicologicos. Deste modo, Ricoeur procura mostrar de um modo bastante
convincente a irredutibilidade do discurso freudiano a linguagem quer do sentido

quer da forga.

Para mostrar como estas duas ordens se articulam Ricoeur se refere ao

processo de interpretacdo dos sonhos criado pela psicanalise. Conclui que é a

interpretacdo que revela os processos de distorgdo dos sonhos. A explicagéo
topico-econdmica é feita a posteriori se servindo dos resultados obtidos pela
interpretacdo. Entdo, o que Ricoeur diz é que é a leitura de sentido que comanda a
estruturacdo da teoria. E submete assim a explicacdo pela forga a compreensao

dos sentidos.

Ricoeur cré que finalmente ndo ha conflito entre as duas ordens de
linguagem. E aponta o conceito de pulsdo em Freud como urn lugar privilegiado
desta harmonia. No conceito de pulsdo freudiano ele vé reunido tanto o sentido
guanto a forga. De qualguer forma, diante da extensdo e complexidade da obra de
Freud e diante da dificuldade para articular as linguagens de sentido e forga, talvez
ainda reste mais trabaiho do que o empreendido por Ricoeur. Talvez reste mostrar
que a articulagcdo de sentido e forca na obra de Freud é sempre esta mesma

proposta por Ricoeur9S.

Agora, para compreender a for¢a da tese de Ricoeur é preciso ndo se ater
somente a psicanalise. De fato, como dissemos acima, o estudo que Ricoeur

empreende da psicanalise € um passo a mais em seu grande projeto filoséfico.
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Como afirma Charles Taylor98, a indissolubilidade da explicagéo causal por forcas
de uma interpretac@o de sentidos n&o caracteriza somente a psicanalise mas toda
ciéncia do homem que aspire explicar efetivamente o comportamento humano. Para
Ricoeur isto € claro. Quando ele estuda a historia, quando ele analisa um texto ou
quando trabalha o inconsciente, sempre pensa o0 homem como um misto de busca

de sentido e conStrang%mento de forgas.

Em seu artigo Expliguer et Comprendre®’ Ricoeur rejeita a distingio

cldssica que associa explicacdo as ciéncias naturais e associa compreensdo as

ciéncias humanas. Para ele explicagdo e compreensao sao dois modos irredutiveis
de compreender a realidade. Por isso, propde uma dialetica entre os dois termos.
Agqui ha ao menos duas implicagbes importantes, uma epistemologica e uma
ontologica. O ponto epistemoldgico € que entre as ciéncias humanas e as ciéncias
naturais ndo ha somente descontinuidade, ha também continuidade. E por isso que
mesmo em ciéncias humanas é justo falar-se em jogo de forgas. A diferenca entre
as ciéncias humanas e as ciéncias naturais é de grau, nao de qualidade. O ponto
aqui & que é preciso rejeitar um dualismo ontoldgico que se associa a um dualismo

metodolégico.

E dentro deste esforco de juntar explicacdo e compreensdo que Ricoeur
reapresenta o problema da acdo humana em termos de motivo e causa neste
mesmo artigo. Fala dos que querem estudar o homem como causalidade sem
motivagdo ou inversamente motivacdo sem causalidade. A explicacdo causal, diz
ele, & pertinente em muitos casos. Toda vez que ha constrangimento e forga, o
comportamento humano deve ser explicado casualmente. Mesmo quando o
constrangimento € interno, ha casos que o meihor tratamento é o causal. Os

motivos inconscientes freudianos, que séo interpretados pelo modelo energético,
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estdo muito proximos da causalidade constrangedora. Especialmente em casos
patolégicos, a compuisdo pode ser de tal ordem, que o sujeito se sente passivo,
uma vitima de seus impulsos internos. Por outro lado, é possivel encontrar
comportamentos humanos que n&o s&o regidos deste modo. Toda vez que surge
um legitimo projeto humano, ndo ha uma relagdo de causa e efeito, mas motivagéo
que é uma outra coisa. Todo comportamento baseado em uma estrategia € da
ordem do motivacional. Mas no dia-a-dia, o fendmeno humano se situa em um
espago intermediario, entre a causalidade e a motivagdo, entre a explicagao de

causas e a compressao de motives. Em outras palavras, o ser humano se move por

desejo e por necessidade. Ele é membro da cultura e da natureza. Tem um corpo
que o une ao natural, tem uma experiéncia existencial que gera pensamento e

amor.

Entdc é que se compreende que a visdo de Ricoeur da psicanalise esta
baseada em uma hipdtese antropolégica muito mais abrangente em sua obra.
Também, talvez fique claro neste ponto como muitos temas freudianos tocam
profundos problemas filosoficos. Nao que seja necessario substituir o discurso
freudiano por um discurso filosofico, supostamente mais consistente. O que é certo
é que o legado de Freud, um dos mais importantes pensadores deste seculo, esta
al como um veio ainda ndo inteiramente explorado. Ha muita garimpagem possivel
que permitiria ndo s6 organizar melhor questbes mal resolvidas do seu texto, n&o
sO esclarecer o estatuto epistemologico da psicanalise, mas também demostrar
como os achados freudianos se relacionam e contribuem para o debate histérico

que procura desvelar na filosofia e na ciéncia os mistérios da vida humana.

E o préprio Ricoeur que termina a sua Analitica levantando questdes que vao

além do texto freudiano. Instigado pela psicanélise, ele se pergunta pelo significado
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do prazer e deste jogo da morte e vida que aparece na teoria freudiana. Sera
possivel pensar o prazer somente em termos quantitativos? No ha tensdes vividas
como prazer e relaxamentos vividos como desprazer? E depois, n&o havera uma
certa liberdade em aceitar a prépria morte? E por fim, a aceitac@o da morte pode se
associar ao amor a vida? Todos estas questdes de Ricoeur nos levam muito longe.
Todas estas questdes de Freud nos levam muito longe. E por isso que, ainda que a
psicanalise ndo seja nem deva ser filosofia, 0 encontro da psicanalise e da filosofia
é tao proficuo. Muitas maneiras de promover este encontro tem sido tentadas, mas

este tema ja é material para o préximo capitulo.
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CAPITULO 5: HERMENEUTICA E PSICANALISE EM PAUL RICOEUR

5.1 INTRODUGAO

Chegamos agora, neste capitulo 5, ao ponto onde hermenéutica®® e
psicanalise se encontram na obra de Paul Ricceur. O capitulo j& nao trata

diretamente da leitura que Ricoeur faz de Freud (capitulo 4), nem de seus estudos

hermenéuticos mais gerais (capitulo 3). O que o capitulo faz é colocar face a face
hermenéutica e psicanalise. Explora o encontro dos termos. Verifica como os dois
nomes se relacionam. A relacdo mais que os termos isolados fica valorizada. Se se
trata da relacéo, imediatamente podemos dizer que hermené utica e psicanalise
podem se relacionar de varias maneiras. Primeiramente h& uma hermenéutica da
psicanalise, a hermenéutica embutida e oriunda na psicanalise: o modo peio qual a
psicanalise interpreta 0 homem e o mundo. Também e possivel falar de uma
hermenéutica para a psicanalise, uma hermenéutica que ndo se origina na
disciplina psicanalitica, mas que se aproxima dela para interpreta-la. Apesar de

justa e boa a composi¢do hermenéutica da psicanalise e a composicao

hermenéutica para a psicanalise, preferimos como titulo do capitulo e da tese a

agiutinacdo hermenéutica e psicanalise. Ao invés de privilegiarmos a relacdo

ablativa ou dativa99, preferimos unir as palavras pela simples conjungaa.
Certamente que a relago se torna assim mais vaga, mais difusa. mas também mais
abrangente. A simples adigdo dos termos valoriza a abrangéncia. Fica aberto um
espaco que permite nac sO as relagbes ablativa e dativa, como permite a
construg&o de uma relagio dialética entre os termos. Podemos até pensar de modo

invertido: podemos falar em uma psicanalise da hermenéutica, ou seja em uma
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elucidacéo de uma possivel base puisional nas disciplinas interpretativas. Mesmo
assim nao impedimos as outras possibilidades de sentido ja mencionadas. Esta
relacdo dialética entre hermenéutica e psicanalise compreende que ha uma certa
autonomia entre os termos, pensa e valoriza as variadas formas de relacionamento
entre eles. O mais importante é. Ricoeur explora a influéncia que a psicandlise
exerce sobre a hermenéutica e vice-versa. Verifica como se ampliam os dominios
de especificidade de cada uma destas disciplinas a partir deste contacto. Entéo,
este & exatamente o tema e trabalho do capitulo. explorar 0 encontro da

hermenéutica e da psicanalise na obra de Ricoeur, expiorar em suas vérias

possibilidades e em sua mutua influéncia.

O material mais importante para este capitulo 5 vem do livio De

L'Interprétation: Essai sur Freud - o nosso livro fundamental, nossa pedra base. O

livro certamente constrée uma articulagéo clara entre hermenéutica e psicanalise.
Esta articulag&o, vamos estuda-la. La Symboligue du Mal tem pouco ou nada o que

coniribuir com o assunto do capitulo. Le Conflit des Interprétations. Essais

D'Herméneutique possui uma contribuicdo para o tema, mas & bom logo

compreender que esta contribuicdo é bastante dependente do material de De

L'Interprétation. Portanto, mais uma vez De L'Interpretation revela sua forca e

grandeza no pensamento de Ricoeur. Mais uma vez se verifica que este é o livro

esteio do periodo.
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5.2 HERMENEUTICA E PSICANALISE EM DE L'INTERPRETATION

5.2.1 INTRODUGAO

Em De L'interpretation: Essai sur Freud, vamos estudar a sua terceira parte,

a secdo que Ricoeur intitula de Dialética; Uma Interpretacdo Filoséfica de

Freud100. As duas primeiras partes deste livro estudamos em capitulos anteriores:

a Problematica e a Analitica. As divisbes do livro - Problematica, Analitica e

Dialética, possuem uma dindmica propria, uma dindmica que até lembra o

pensamento de Kant. Se a Problematica formula a questéo, se a Analitica investiga
Freud, na Dialética Ricoeur procura solucionar os problemas levantados apés uma
passagem por Freud. A Dialética se constitui de quatro capitulos, que vamos

trabalhar um a um: Epistemologia: entre Psicologia ¢ Fenomenociogia, Reflexdo:

uma_Arqueologia do Sujeito, Dialética. Argueoclogia e Teleologia e por fim,

Hermenéutica: as Abordagens do Simbolo101.

Uma boa maneira de entrarmos de fato na discusséo do capitulo 5 é
formulando uma questdo. Podemos inicialmenie perguntar o que € Ricoeur
realmente espera deste encontro entre hermenéutica e psicandlise em De

Linterprétation. A resposta que podemos dar € que ele espera ao menos duas

coisas. Primeiro espera que a filosofia arbitre a disputa entre as hermenéuticas
concorrentes que disputam espago na cultura. E claro que a expressédo
"hermenéuticas concorrentes” tem um sentido preciso no pensamento de Ricoeur.
Como ja tivemos oportunidade de mostrar, Ricoeur enxerga uma oposi¢io basica
na cultura. Para ele ha uma hermenéutica da suspeita assim como ha uma
hermenéutica da restauracdc do sentido. A psicandlise € o paradigma da

hermenéutica da suspeita, embora ele mencione o pensamento de Marx, Nietzsche
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e Feuerbach também. A religido € o paradigma da hermenéutica da restauragdo do
sentido. Ricoeur estd cansado da antitese entre estas duas hermenéuticas: espera
de algum modo supera-la. Quer sair da posi¢cdo de sempre ter que deixar exterior,
para fora, partes que lhe s3o caras. Como abandonar a critica da
institucionalizacdo, da burocratizagdo, da ilusdo e da mentira presente na
hermenéutica da suspeita? Como ficar sem o sentido e a esperanc¢a anunciados na
hermenéutica da restaurag&o? Por que ficar s6 com uma parte e perder a outra,
pressionado pelas hipdteses restritivas deste ou daquele estilo hermenéutico?

Ricoeur espera uma superagao.

Em segundo lugar Ricoeur espera que a filosofia seja capaz de integrar todo
e qualquer processo de interpreta¢&o dentro da propria reflexdo filoséfica. Ele
espera que a interpretacédo ascenda ao status filoséfico. Mas isto sem nunca perder
sua concretude. A hermenéutica filosofica ndo pode ser uma reflex@o abstrata, tem
que ser uma reflexdo concreta. Ricoeur vai procurar no simbolo o locus desta
concretude. Para ele, o simbolo além de revelar as experiéncias reais do ser
humano, possui uma textura tal que tanto remete a uma base pulsional quanto a
possibilidades futuras. Portanto, com o simbolo a reflexac permanece concreta.
Mas mais que isto, com o simbolo ha uma superagdo de uma hermenéutica
exclusiva que remeta para traz como a interpretacdo analitica. No simbolo ha uma
remissdc para frente e para tras, abrindo espago para a integracdo entre a

hermenéutica critica e a hermenéutica afirmadora do sentido da vida.

Na Dialética de De L'Interprétation temos 4 capitulos. O primeiro estuda o
dossié epistemolégico do freudismo. Trata de estabelecer quais s&o os limites de
validade da psicanalise. De fato Ricoeur se propde a comparar a psicanalise tanto

com a psicologia cientifica quanto com fenomenologia. Procura assim tracar os
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limites de validade do freudismo a partir de comparagbes. No segundo capitulo,

Ricoeur constréi o conceito de arqueologia do sujeito, como o conceito proposto por

uma filosofia reflexiva para proporcionar uma base filosofica ao discurso analitico.
No terceiro capituio, a arqueologia do sujeito se acrescenta uma teleologia de corte
hegeliano. E assim que se estabelece uma dialética entre a regresséo e a

progressdo. Por fim, no quarto capitulo - Hermenéutica - As Abordagens do

Simbolo, Ricoeur ainda que ndo pretenda estabelecer uma hermenéutica geral,
onde as interpretagbes adversas estariam reconciliadas, pretende dar alguma

contribui¢do para a sua construgéo. Quer oferecer subsidios para solucionar alguns

impasses da interpretagdo analitica. Quer também oferecer indicagbes de uma
solucéo para o encontro de uma hermenéutica da suspeita e desmistificadora com

uma hermenéutica do sentido e do sentido transcendente.

5.2.2 EPISTEMOLOGIA, ENTRE A PSICOLOGIA E A FENOMENOLOGIA

5.2.2.1 INTRODUGAO

Passemos entdo ao capitulo Epistemologia, entre a Psicologia e a

Fenomenologia. O que temos aqui € o que poderiamos chamar de uma

hermenéutica para a psicanalise, ou seja uma avaliagdo, uma interpretagao
filosofica da psicanalise. Ricoeur procura aqui inserir o problema epistemolégica da
psicanalise em um panorama mais amplo. Trata de estabelecer uma comparacado
entre a psicanalise e outras disciplinas congéneres que tratem também da
experiéncia humana enquanto tal. Ele opde a psicanalise & psicologia cientifica e

também a fenomenologia. Ndo que queira pensar a psicanalise como um equilibrio
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entre estes dois pdlos. Mas entende que a comparag&o auxilia na determinacao do

campo propriamente psicanalitico.

5.2.2.2 O PROCESSO EPISTEMOLOGICO DA PSICANALISE

E bom lembrar que a psicandlise tem sido submetida a um intenso

questionamento quanto ac seu carater cientifico, especialmente nos paises de

cultura inglesa e norte-americana. O resultado deste tipo de investigacao em geral
ndo tem sido nada favoravel & psicandlise. Falta a ela os minimos requisitos de
uma teoria cientifica, dizem os estudiosos. A critica dos l6gicos € de tal ordem que
aproxima a psicanalise da historia e a afasta de qualiquer ciéncia da observagéo

como a psicologia cientifica.

Para explorarmos um pouco a critica dos logicos podemos nos referir aos
trabalhos de Ernst Nagel102. Sua critica & psicanalise pode ser considerada
devastadora. Ele firma que se a psicanalise tem a pretenséo de ser teoria cientifica,
que sistematiza, explica e prevé certos fendmenos, entdo ela deve seguir aos
critérios logicos que todas as ciéncias da natureza ou ciéncias sociais seguem.

Quais s&o este critérios?, Nagel enumera:

« Primeiro ele afirma que toda teoria cientifica deve ter uma validag&o empirica.
Para que isso seja possivel € preciso deduzir consequéncias bem definidas de
suas proposicbes tetricas. Além disto, é necessario definir quais sado os
processos que ligam a teoria a esses fatos empiricos. Talvez nem seja

necessario dizer que a psicanalise ndo esta em condigbes de atender estas
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exigéncias. As nogdes psicanaliticas s&o vagas e ndo podem ser empiricamente
validades. Se agregarmos aqui a critica de Popper, a situagdo € ainda mais
embaragosa para a psicandlise. Popper afirma que n&o se sabe em que
condicbes a teoria psicanalitica poderia ser refutada empiricamente. Ou por
outras palavras, a psicandlise ndo se expde a nenhum tipo de verificagdo

empirica.

+ Em segundo lugar, Nagel diz que a teoria cientifica deve satisfazer uma
logica da prova. Em psicandlise, a interpretagéo - o elemento principal de seu

método, precisaria ter critérios objetivos de validade. Em que condigbes uma
interpretagdo deve ser considerada correta? Ela € correta porque € coerente, ou
talvez porque a interpretagao é aceita pelo paciente, ou ainda porqgue o paciente
melhora? Mas para que fosse possivel usar tais critérios de validade seria
necessario definir processos objetivos de escolha entre as possiveis
interpretacdes. Além disso a interpretagcdo deveria ser capaz de produzir
previsdes verificaveis empiricamente. Mas Ricoeur reconhece que nada disto
estd ao alcance da psicanalise: "Ora, a psicanalise ndo esta em condigbes de
satisfazer a essas exigéncias”103. Toda producdo analitica se da na relagdo
analista/analisando. A interpretacdo é portanto dependente do analista que
oferece as interpretacbes. Dificimente se poderia instituir um meio de se
produzir interpretacées independentes de um analista. Além disto, alegagdes de

melhora em psicanalise ndo s3o passiveis de rigorosa investigagao.

Os ataques encetados pelos i6gicos parecem mesmo sem resposta. Diante

deles, alguns psicanalistas envidaram esforgcos no sentido de promover uma
reformulacio da psicandlise, que a tornasse aceitavel frente as exigéncias de uma

epistemologia cientifica. Este tipo de esforgo tratou de aproximar a psicanalise da
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psicologia cientifica. Rapaport, um dos lideres desta reformulacdo da psicanalise,
afirma que a psicanalise atende sim as demandas do rigor cientifico. Ele enumera
trés pontos que apontam na diregdo de que a psicanalise € mesmo uma ciéncia,

uma ciéncia do mesmo modo que a psicologia cientifica’04;

1. O objeto da psicandlise € a conduta, da mesma maneira que a psicologia

cientifica, ainda que a psicanalise trate também de uma psicologia latente;

2. A psicanalise compartilha o ponto de vista gestaltista, assim os sistemas ou

instituicbes da psique ndo séo entidades, mas aspetos da conduta; e

3. Para a psicanalise toda conduta € conduta da personalidade integral. Assim a
psicandlise satisfaz uma visdo orgénica do ser humano, j& que estabelece

interconexdes entre os sistemas e instituigdes do sujeito.

Segundo autores como Rapaport, ainda que seja necessario varios esforgos
de reformulacdo, finalmente seria possivel integrar a psicanalise a psicologia
cientifica. A psicandlise passaria a ser vista como mais uma entre outras "escolas"
psicologicas. Neste caso seria necessario enfatizar temas como adaptacéo,
estruturagéo e evolugdo no discurso analitico. A psicanalise inclusive traria uma
contribuicdo para a psicologia em geral, gragas a sua énfase nos efeitos da pulsdo
relacionados a0 processo primario. De fato, o que estes autores estariam
patrocinando € um dupio movimento. Por um lado, a psicologia académica estaria
aceitando um campo motivacional maior que a consciéncia, indo na direcdo da
psicanalise. Por outro, a psicanalise estaria sendo reformulada em termos de
adaptacd@o genética e de estruturacdo progressiva para se aproximar dos ditames

da psicologia cientifica. Este tipo de desenvolvimento da psicanalise passou a ser
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conhecido como ego psychology e alcangou bastante proeminéncia nos USA, tendo
ganhado particular impuiso com os trabalhos de Hartmann105. Dentro desta

compreensdo o ego passaria a ter essencialmente fungdes de adaptagéo.

A questdo com estas reformulagdes produzidas no interior da psicanalise
que por um lado produzem um resultado que ndo satisfaz inteiramente as
exigéncias da epistemologia cientifica e por outro, n&o respeitam as contribuigbes
préprias da psicanalise. S6 uma reformulagdo radical da psicanalise seria capaz de

coloca-la em condicbes de satisfazer os critérios e exigéncia de uma psicologia

cientifica. Para ser rigoroso s6 o behaviorismo de Skinner esta em condigbes de
responder afirmativamente a todas as exigéncias da demanda metodoldgica da
ciéncia. Aos olhos do positivismo logico, a teoria psicanalitica ndo passa de um

conjunto de metéforas fugidias sem nenhum rigor. Para Skinner:

o esquema explicativo de Freud segue o modelo
tradicional que convida a buscar uma causa do

comportamento humano no interior do organismo 106,

Ou por outras palavras, a explicacdo psicanalitica aponta para uma causa nao
observavel, ndo manipulavel, portanto, néo cientifical07. Assim, qualquer hipotese
mais abstrata deveria ser abandonada como ¢ id, a libido, etc. caso se desejasse
transformar a psicanalise em teoria cientifica. Se esta reformulacao fosse possivel,
entdo a psicanalise precisaria ser reconhecida em bases inteiramente observaveis.
Agora € preciso reconhecer que este trabalho ¢ muito dificil sendo impossivel.
Como reconstruir a psicanadlise em termos de estimulofresposta? De fato seu
material € clinico, ndo um material observado no sentido da psicologia cientifica.

Trata-se de um material que aparece como fruto da interpretacio, uma
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interpretagdo que ocorre em um ambiente intersubjetivo como a situacdo

transferencial108.

5.2.2.3 A PSICANALISE NAO E UMA CIENCIA DA OBSERVAGAO

Apds termos feito este percurso epistemoldgico bastante critico a
psicanalise, podemos passar agora a um ftratamento mais positivo da ciéncia

freudiana. Neste ponto a radicalizacdo € necessaria: ou se estabelece uma
diferenca basica, fundamental, entre psicanalise e psicologia cientifica, ou entéo a
psicanalise sempre estara na defensiva, sempre sera vista como uma teoria com

bases atrasadas e equivocas. Ricoeur sustenta a diferenca:

a psicologia € uma ciéncia da observagao, que versa
sobre os fatos da conduta; a psicanalise, uma ciéncia
exegética, que versa sobre as relagbes de sentido entre
os objetos substituidos e o objetos originarios (e

perdidos) da g:;ulséo109 110

As tentativas de reformulag&o da psicanalise além de serem ineficientes em
seu propdsito de tornar a psicanalise aceitavel frente as demandas de uma
epistemoiogia cientifica, simplesmente desconhecem o carater da experiéncia
analitica. A aproximagao que procuram com a psicologia cientifica é feita as custas
da propria psicanalise. Para dar um exemplo: o que o psicologo analisa e estuda

como variavel observavel do meio ambiente possui um carater muito diverso para o
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psicanalista. O psicanalista ndo se preocupa com os fatos em si, somente com o
sentido que estes fatos fazem para o paciente. O que importa € o modo pelo qual o
paciente conhece, vive, seu ambiente, mesmo que ele o perceba de modo
distorcido comparado a uma observacéo objetiva. Entdo, o meio ambiente significa

coisas diversas para a psicanalise e para a psicologia cientifica.

Também a conduta para a psicanalise tem um outro carater, diferente que

para a psicologia da observagido. A mudanca de conduta sé importa enquanto

mudanca de sentido na historia do sujeito. A conduta n&o € para ser observada,

mas para ser interpretada. E um significante na histéria do desejo. O ponto aqui é:
caso se aceite que a psicanalise deva ser enquadrada como um estudo da conduta
observavel, entdo é claro que ela é insuficiente. As reformulagbes mendigam a
aceitacéo e deformam o seu conteudo. A possibilidade de resposta da psicanalise
as criticas da epistemologia cientifica s6 se da mediante o esclarecimento de que a

nsicanalise opera em outro dominio, mais precisamente no dominio da linguagem.

Pode ser que se encontre na psicanalise pontos de vistas empiricos. De fato
eles estdo 14, mas reduzir a psicandlise a eles @ brutaimente distorcé-la. A
psicanalise s6 pode subsistir como ciéncia caso se leve em conta a questdo do
sentido. A satisfacéo de um desejo oculto, os sonhos, 0s sintomas, os delirios, as
ilusbes, tudo depende de uma fungo de sentido. Portanto, querer conduzir a
psicanalise a um local onde n&o se leva em conta o sentido & simplesmente destrui-
la. E principalmente pela auséncia do objeto que o problema do sentido se impde. A

linguagem exatamente opera neste dominio do ausente e do presente. Para a

psicanalise a auséncia ndo é um elemento qualquer, secundario, é exatamente o

local onde ela se organiza.
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Assim e isto é muito importante, é preciso perceber que a psicandlise é um
trabalho de palavra com o paciente. O que a psicologia cientifica ndo é. E na
palavra e s6 pela palavra que a histdria do paciente emerge. Quando Freud faz
seus estudos genéticos é preciso lembrar que a histéria real € apenas um indicio da
histéria figurada por meio da qual um sujeito se compreende. E isto que distancia a

psicanalise de outros estudos genéticos.

O conceito de principio de realidade em psicandlise se distingue também de

conceitos como estimulo ou meio ambiente em psicologia. Aqui realidade se refere

a histoéria pessoal de um sujeito em uma situagao concreta:

A realidade ndo &, como em psicologia, a ordem dos
estimulos tais como sdc conhecidos pelo
experimentador, mas o© sentido verdadeiro que o
paciente deve atingir atraves do obscuro labirinto das

fantasias11?.

Também processo secunddrio em psicanalise ndo € adaptagdo social como
em psicologia. Na relagdo analitica tudo que aparece € sempre subjetivo. A
transferéncia se da exatamente ante a condig&o intersubjetiva do desejo. Ai é que
se da o secundario e 0 social na psicanalise, o desejo pode ser recusado,
interditado, frustado. O processo secundario tem a ver com este processo de
simbolizag&o, onde 0 desejo & desconhecido. O Edipo é a situagio exemplar onde
isto ocorre. Este processo todo de verdade para o individuo ndo tem nada a ver

com adaptag&o social. A adaptagdo tem a ver com a aceitagcdo de idealizagGes
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patrocinadas pela sociedade, a despeito da condicdo real afetiva do sujeito. Em

psicanalise nada € "a despeito da condi¢do real afetiva do sujeito”.

Agora, caso se admita que a psicanalise ndo pertenca ao dominio das
ciéncias da observacdo, entdo €& preciso procurar um outro contexto para
estabelecer sua pertenca. Isto ndo € meramente uma questdo académica. O que
estda em jogo sdo os critérios pelos quais se pode trabalhar a validade das
afirmacdes psicanaliticas. Se ndo ha critérios certos, entdo nao se trata de ciéncia.

A teoria em psicanalise estrutura, ordena e sistematiza a experiéncia analitica.

Seus conceitos sdo a condicdo de possibilidade da experiéncia analitica. E nesta
condigdo de suporte & clinica que a teoria psicanalitica deve ser inicialmente
criticada, aperfeicoada e mesmo recusada, mas ndo enguanto conceito tedrico de

uma ciéncia da observacdo que ela nao 6112,

5.2.2.4 ENFOQUE FENOMENOLOGICO DO CAMPO PSICANALITICO

O arrazoado acima afastou definitivamente as ciéncias naturais como modelo
epistemoldgico para a psicanédlise. Mas como o argumento valoriza a questdo do
sentido, entdo, psicanalise e fenomenologia foram aproximadas, 4 que a
fenomenologia € a reflexdo sobre o sentido. Esta aproximacdo da psicanélise e da
fenomenoclogia, no entanto, ndo deve ser feita na expectativa de uma total
harmonia. Ricoeur sabe bem disto. Quando ele promove uma aproximacdo deste
tipo, ele o faz ndo sé reconhecendo as diferengas entre as duas disciplinas, mas

também sem qualquer pretenséo de fazer desaparecer estas diferengas. O que ele
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propbe é somente agregar conceitos do instrumental filosdfico da fenomenologia

para ajudar a pensar a experiéncia analitica.

QO que Ricoeur procura destacar € que nenhuma filosofia reflexiva se
aproximou tanto do inconsciente freudiano como a fenomenologia de Husser! e de
alguns de seus seguidores como Merleau-Ponty e Waelhens. E por isto que a
aproximacdo das duas disciplinas vale a pena. Mas Ricoeur néo se ilude sobre os

limites desta aproximacdo. O inconsciente freudiano ndo pode ser totalmente

"apanhado" pela fenomenologia. A aproximag&o tem um sentido, digamos assim,

didatico: é possivel aprender algo com ela. Trata-se de um procedimento de
aproximacdo e de reconhecimento de diferengas que ajuda a determinar a

especificidade do conceito de inconsciente e de outros conceitos freudianos.

Vamos comecar destacando o que € gue psicanalise e fenomenologia tém
em comum. Inicialmente podemos dizer que a fenomenologia e a psicanalise se
aproximam em seu procedimento metodologico. O que a fenomenologia chama de

reduc&o é um descentramento em relagio a consciéncia.

E pois por uma humilhagéo, uma ofensa a esse saber da

consciéncia imediata, que a fenomenologia comegal13.

A fenomenoiogia torna manifesto o desconhecimento do si inerente & consciéncia
imediata. Neste ponto ela se aproxima da psicanalise que totaimente descré da
verdade da consciéncia imediata. Agora se ha uma reducdo metodologica, um
epoché na linguagem de Husserl, é porque a fenomenoclogia pressupbe um nucleo
vivido ndo consciente. A reducdo metodoldgica nada mais € que a busca, que a

recuperagao deste nucleo experimental nio consciente. Portanto, a possibilidade
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da ilus&o sobre si mesmo fica implicada. No limite é o conceito de inconsciente que

se apresenta.

O conceito freudiano de inconsciente também pode ser aproximado pela
no¢do de intencionalidade da fenomenologia. A nogdo de intencionalidade afirma
que a consciéncia € sempre consciéncia de algo, algo além da propria consciéncia.
A consciéncia estad voltada para fora. Ela ndo se conhece a si mesma em sua

condicdo visante. Portanto, estamos ai claramente diante de um irrefletido. A

reflexdo & sempre impotente para desvelar tudo que esté presente na consciéncia

em ato. Portanto, todo saber & parcial e toda reflexdo limitada. O exercicio da
intencionalidade sempre implica em elementos ndo alcancaveis pela reflexdo. A
consciéncia ndo se vé completamente, a intencionalidade supera a reflexdo. O que
se est& concluindo, a partir da propria fenomenologia, € que o sentido em acéo &
dinémico enquanto gue o sentido representado tem uma inércia que sempre o deixa

atrasado em relagao ao sentido dinémico.

Merleau-Ponty trata deste sentido ndo consciente sob a nogdo de corpo
proprio. O corpo fala desta inconsciéncia devido ao seu carater ambiguo: ele é eu
mas ele é coisa do mundo também. Merleau-Ponty ndo afirma que o inconsciente
freudiano seja corpo, diz apenas que o corpo devido & sua ambiglidade, é modelo
ontico para todo inconsciente concebivel. O modo de ser do corpo € que estd em
questdo. O corpo possui ambigtidade exemplar: é eu, mas ndo é. Deste modo a
fenomenologia se aproxima do inconsciente freudiano e até oferece um certo

subsidio filosofico para pensar o conceito de inconsciente da psicanalise.

Um outro ponto interessante de encontro entre a fenomenclogia e a

psicanalise se da na linguagem. O homem é linguagem, diz a fenomenologia. Bem
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por isso ela procura transportar as aquisi¢bes que conguistou no dominio da
percepcdo para o dominio da linguagem. Esta extensdo a linguagem, no entanto,
traz & luz novos elementos. Com a linguagem a fenomenologia se da conta daquilo

que Ricoeur chama de uma dialética da auséncia e da presenca.

O jogo da auséncia e da presenga dos signos da linguagem ocupa um lugar
importante também na psicanalise. Para a psicanalise € pela linguagem que se
pode dominar a privacdo. A auséncia do objeto vira visada do objeto perdido. Freud

cré que ha um luto que produz uma relacdo com o objeto perdido que néo é uma

simples repeticio do arcaico.

Ainda ha um ultimo ponto que devemos destacar. Para a fenomenologia

todas as relagdes com o mundo tém uma constituicdo intersubjetiva.

Todo sentido tem finalmente dimensdes intersubjetivas,

toda "objetividade” é intersubjetivall4,

Este ponto é interessante porque mostra como € v3o pensar 0 inconsciente a parte
das relagbes intersubjetivas. O desejo nada mais € que o mode de ser junto de
outros. Neste ponto ha uma coincidéncia da fenomenologia e da psicanalise. A
constituigdo intersubjetiva do desejo € a verdade profunda da teoria freudiana da

libido.

O complexo de Edipo significa fundamentalmente que o

desejo humano é uma histéria, que o desejo se educa na
realidade pelo desprazer especifico que the inflige um

outro desejo que se recusal1d
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Na verdade, dizer que o sujeito se constitui na palavra € o mesmo que dizer que o

desejo se constitui na intersubjetividade.

5.2.2.5 A PSICANALISE NAO E FENOMENOLOGIA

A secao anterior tratou de aproximar fenomenologia e psicanalise. Aproximar

a fenomenologia da psicandlise ndo equivale dizer, no entanto, que a

fenomenologia seja psicandlise. Ndo é, isto precisa ficar claro. Apontamos na secédo
anterior algo do que ha em comum entre as duas disciplinas. De forma que resta
agora mostrar um pouco a diferenca entre elas, indicar onde é que elas se

distanciam.

O primeiro a dizer € que a fenomenologia € uma disciplira reflexiva, o que a
psicandlise ndo é. O inconsciente freudiano ndo surge a partir de uma reflexdo mas
a partir de uma técnica, mais precisamente a técnica analitica. Nenhum instrumento
da reflexao fenomenolégica pode construir ¢ inconsciente freudiano. A
fenomenologia é uma reflexdo critica da existéncia, mas a psicandlise é uma
disciplina que surge com a nega¢aoc da autonomia da consciéncia. Esta distancia

entre reflex&o e técnica separa drasticamente as duas disciplinas.

Dissemos na sec@o anterior que a fenomenologia aponta para um
inconsciente. Isto é verdade, mas o inconsciente para ¢ qual ela aponta é um
inconsciente sem barra. Talvez pudéssemos dizer que ela trata do que Freud
chamou de pré-consciente e n&c do inconsciente propriamente dito. A

inconsciéncia fenomenolégica & meramente descritiva. Na psicandlise o
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inconsciente & tépico, nao pode ser faciimente acessado. Ou colocando em outras
palavras, para a psicanalise ha uma luta feroz que se trava. O recalcado ndo deixa
de ser percebido por falta de uma visada, por falta de atenc¢do. Ele néo é percebido
porque ha forcas poderosas que se opdem ac seu reconhecimento. Falta a
fenomenologia uma viséo energetica. Ela percebe o excesso de sentido, a sobra de
sentido que ndo pode ser representado. Mas n&o se da conta das forcas que estdo
em jogo, por isso € que ela & cega para alguns fendmenos relatados pela

psicandlise. Ela ndo percebe a distor¢do do sentido. Ricoeur insiste: a psicanalise é

um discurso intencional, mas & um discurso energético também. A fenomenologia

56 reconhece a dimensao intencional.

Ha uma outra diferenga entre fenomenciogia e psicanalise que merece
destaque. A psicanalise & técnica, & trabalho. Sem o trabatho a intersubjetividade
analitica ndo aparece. Trata-se de um triplo trabatho: do analista, do paciente e da
neurose. O analista trabalha interpretando e manejando a transferéncia. O paciente
sofre um doloroso processo de tomada de consciéncia; entra com o tempo, o
dinheiro e a sinceridade. Por fim, ha o trabalho da neurose. O trabalho do analista e
do paciente sG existem porque houve um trabalho anterior e inconsciente que
mascarou o sentido. O trabalho no sentido inverso precisa agora ser feito, o

{rabaiho de desvelar o sentido.

A psicandlise € essenciaimente um trabalho porque ela é basicamente uma
luta com as resisténcias do paciente. O problema em psicandlise ndo é de
conhecimento: ndc se trata de substituir a ignorédncia do paciente pelo
conhecimento. A questdo & vencer as suas resisténcias. E por iss0 que a

psicandlise é mais que a fenomenologia. E s6 mediante um grande esforco do
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analista e do paciente que se consegue descobrir as emoc¢des recalcadas que

alimentam a resisténcia.

Ora, ndo € a ignorancia em si que constitui o fator
patogénico; essa ignorancia tem seu fundamento nas

resisténcias interiores que inicialmente a provocaram e

que continuam a manté-la. Cabe pois a terapéutica
combater essas resisténcias. A revelacdo ao doente do

que ele ndo sabe, porque recalcou, constitui apenas uma

das preliminares indispensaveis do tratamento, ensina

Freud116.

A luta terapéutica é grande porque © paciente aprende a tirar certas
vantagens de sua doenca. O desejo ativo de se curar sO aparece nele quando ha
consciéncia do sofrimento que a doenga causa. Ent3o assim se vé que ha uma luta,
uma disputa de forgas que trabalham em sentidos opostos. A psicandlise é
exatamente uma técnica que interfere neste equilibrio de forgas. Ela se aproveita da
relacdo analista/paciente para desequilibrar a equacgao e vencer as resisténcias do
paciente. Usando a linguagem psicanalitica pode se dizer que o analista usa a
forga transferencial contra as resisténcias do paciente. Trata-se de uma sutileza
técnica que a um s6 tempo sustenta a transferéncia, e neste mesmo tempo nunca a

satisfaz. Mas isto tudo ndo tem nenhum paralelo na fenomenologia.
Falamos de como a fenomenologia se aproxima da psicanadlise. Estamos

mostrando agora como é que ela se distancia da psicanalise. Assim o que

descobrimos é uma dupla articulagdo que aproxima e afasta fenomenologia e
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psicandlise. De qualquer forma € interessante explorar um pouco esta dupla

articulac@o, um lugar interessante para fazé-lo é o pensamento de Lacan.

A compreensdo do inconsciente como linguagem, difundida por Jacques
Lacan e seus seguidores, pode ser vista em um primeiro momento como um
movimento que aproxima definitivamente a psicanalise da fenomenologia. Lacan
estaria negando a dimensao econdmica da psicanalise com seu enfogue linguistico.

Tome-se 0s resultados do pensamento de Merleau-Ponty ou de Waelhens, que

afirmam que 0 sentido se expressa mas ultrapassa a linguagem. Entdo Lacan e os

fenomendlogos parecem estar juntos. Mas realmente esta &€ uma compreenséo
superficial do pensamento de Lacan. O uso do arsenal linguistico nele ndo exclui o
problema econdmico. Quando ele diz que o recalque é metéafora, isto tem que ser
compreendido de modo a preservar as nogdes de distorgdo, portanto a dimenséo

econbmica.

A psicanalise pode se dizer linguistica se com isto se quer dizer que a
experiéncia analitica se dé exclusivamente no campo linguistico, que o paciente é
tratado a partir do que fala. Agora isto ndo pode querer dizer que o analista
descobre no inconsciente do paciente uma lingua no sentido de Saussure. Seria
bem dificil extrair uma lingua da auséncia logica dos sonhos, uma lingua que
desconhecesse 0 ndo. Na verdade a peculiaridade do recaique, enguanto um
processo que ndo permite o0 acesso a consciéncia de certas idéias, ndo pode ser

expresso linguisticamente,

Se formos remontar ate Freud, entdo temos ainda mais argumentos para n&o
tratar o inconsciente como linguagem. O significante que Freud encontra no

inconsciente € da ordem da imagem. Ele exaustivamente trabalha a pulséo
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vinculada a fantasia, a imagem, n&o a palavra. Portanto o poder significante aqui
em jogo permanece aquém da linguagem. Neste sentido mais estrito de linguistico,
deve-se dizer que 0 simbolismo inconsciente ndo é um fendmeno linguistico. Para
recuperar a famosa frase de Lacan - "o inconsciente se estrutura como linguagem”,
& preciso destacar o como da frase. O que entra em jogo no inconsciente humano
sao fendmenos parecidos, assemelhados, com o0s que ocorrem na lingua, mas nao
sdo propriamente fenfmenos linguisticos. Ricoeur preferiria dizer que o

inconsciente deve ser tratado como uma quase-linguagem.

5.2.3 REFLEXAO: UMA ARQUEOLOGIA DO SUJEITO

5.2.3.1 INTRODUGAO

Passemos agora ao segundo capitulo de De L'Interpiétation, o capitulo

Reflexfo: uma_Argueologia do Sujeito. O que encontramos nele ja ndo é uma

hermenéutica para a psicanalise, uma avaliagao filosofica da psicanalise como no
capitulo anterior. A questdo agora € como inserir as descobertas freudianas em
uma filosofia deliberadamente reflexiva. Estamos diante do que se poderia chamar
de uma hermenéutica da psicanalise, ou seja uma reflexao filosbfica que se inspira
na psicanatise, uma reflexdo que procura elevar ao nivel propriamente filoséfico os
resuitados analiticos. Ricoeur procura aqui uma idéia guia para pensar o discurso
analitico e propde o conceito de arqueologia do sujeito como esta idéia. Sejamos
claro, é o filésofo Ricoeur que propde, néo se trata de um conceito que se possa
diretamente encontrar em Freud. Ele propde a idéia ndo como uma imposicéo a

leitura de Freud, mas como um conceito que ajude a trabalhar o legado freudiano.
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Esta reflexdo de Ricoeur se da em vérias etapas, vamos acompanhar 0 seu

desenvoivimento.

5.2.3.2 FREUD E A QUESTAO DO SUJEITO

O freudismo apresenta uma dificil questdo para o filésofo. O freudismo

questiona o sujeito pensante. O sujeito jamais & aquilo que se cré que ele seja. A

critica é tao radical que pde em duvida a propria continuidade da tarefa filoséfica. O

filbsofo fica impressionado, perplexo mesmo, com esta auséncia do sujeito que

pensa e vive. O desapossamento do cogifo cartesiano é radical:

0O cogito... é aquilo mesmo que se futa a
conceptualizacdo analitica. Noés o procuramos na
consciéncia? A consciéncia se anuncia como
representante do mundo exterior, como funcdo
superficial, como uma simples sigla na férmula
desenvolvida consciente/pré-consciente. Procuramos o
ego? € o id que se anuncia. Recorremos do id &
instancia dominadora? E o superego que se apresenta.
Buscamos o ego em sua funcdo de afirmagéo, de defesa
e de expansdoc? E o narcisismo que se descobre,
supremo anteparo entre si € si mesmo. O circulo tornou

a se fechar e 0 ego do cogito sum escapou a cada
vez“?.
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Ricoeur reconhece a justeza da critica psicanalitica. Ndo pensa que seja
possivel continuar fazendo filosofia como antes. Mas ele ndo pensa que seja
necessario encerrar a reflexao filoséfica. Ele ainda cré na filosofia, cré em uma
reflexdo poés-psicanalitica. O que ele pensa & que depois do advento da
psicanalise, a reflexdo filoséfica precisa incorporar os recursos do préprio freudismo
como instrumento da reflexdo e da critica da consciéncia imediata. O freudismo
passa a ser uma disciplina, uma ascese, para o pensador. A reflexac pos-
psicanalitica se ndo passa pela clinica, ac menos passa pelos conceitos

psicanaliticos. Trata-se de uma filosofia com um filésofo que abandonou a

ingenuidade e seguranga da consciéncia imediata.

E claro que esta perda da consciéncia desorienta o fildsofo, ao menos
inicialmente. Ele obrigado a passar um momento de escuridio anti-fenomenolégica,
que questiona a apodicticidade da refiexdo e a imediaticidade da consciéncia. O
que Ricoeur esta querendo € que a reflexdo siga o mesmo caminho proposto na
metapsicologia freudiana. Primeiro a reflexd8o deve abandonar o dominio
meramente descritivo e chegar ac ponto de vista topico/econdmico. A consciéncia

passaria a ser vista como uma_enire outras localidades psiquicas. Em segundo

lugar a reflexdo deveria se apropriar do instrumental interpretativo oferecido pela
metapsicologia. A interpretacdo do desejo passaria a ser um dos instrumentos da

reflexdo.

A primeira etapa, entdo, € a etapa do desapossamento da consciéncia.

Nesta etapa, além de reconhecer o inconsciente como localidade psiquica, além de

questionar os objetos de amor do sujeito, também seria necessario reconhecer a
presenca do narcisismo. Com a introdugao do narcisismo ¢ ego deixaria de ser o

sujeito do cogifo e passaria a ser objeto do desejo. O narcisismo surgiria como uma
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verdadeira grandeza metafisica, como um verdadeiro mau génio que resiste
profundamente a verdade. Uma destas verdades que o narcisismo nos impede de
ver € a de gue nao conhecemos nada a cerca de ndés mesmos e também de que
ndo somos senhores de nossa propria psique. Assim se descobre que €& so
mediante um processo de humilhagdo que o ego aprende alguma coisa sobre si

mesmao.

Agora, ainda que o freudismo seja decepcionante para a construgéo de um

ego reflexivo e filosdfico, precisamos reconhecer que ha nele um certo

reapossamento do sentido. Esta € a segunda etapa proposta por Ricoeur: um
reapossamento pela via da interpretagdo. Ha um vai metodoldgico que primeiro
remete ao inconsciente, questiona a consciéncia. Mas ha também um vem segundo
que promove uma retomada da consciéncia mediante a interpretacéo dos rebentos
do inconsciente que na consciéncia aparecem. Por mais afastados que estejam os
representantes da pulsdo, por mais distorcidos que sejam seus rebentos, ainda
assim eles podem ser traduzidos em termos de psiquismo consciente. A psicanalise
cré na homologia entre 0 consciente e o inconsciente, 0 que garante gue 0s
pensamentos inconscientes possam, ao menos teoricamente, ser transmutados em
pensamentos conscientes. A consciéncia imediata & falsa, mas uma consciéncia,

segunda, auténtica, ndo é s6 possivel como passa ser uma tarefa.

5.2.3.3 REALIDADE DO ID, IDEALIDADE DO SENTIDO

Para dar continuidade ao processo de construcdo do conceito de

"arqueologia do sujeito” precisamos compreender que o freudismo sustenta um
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realismo_do inconsciente. Ricoeur chama a atencéo, todavia, para que o conceito

ndo seja tomada de modo grosseiro. Ndo se deve imaginar, por exemplo, que a
psicanalise desvalorize toda e gualquer consciéncia. Os escritos metapsicologicos
contemplam uma consciéncia constituida pelo trabatho da interpretacéo, ainda que
para isto a psicanalise seja forgada a supor uma consciéncia digamos cientifica no

analista que produz a interpretacéo.

Para evitar extremos na interpretacéo do realismo freudiano do inconsciente,

Ricoeur propde ligar definitivamente o tema ao campo hermenéutico. O realismo do

inconsciente representa um desapossamento da certeza imediata, um recuo e uma
humithac&o ao narcisismo. O que importa é a suspensdo do sentido imediato e a
busca de um sentido latente para além do aparente. E a tdpica que permite esta
suspensdo do sentido imediato. Portanto a critica de eventuais desvios na

compreensaoc do realismo inconsciente passa por uma critica da topica.

Ricoeur vai buscar em Kant subsidios para sua critica do realismo do
inconsciente. Em Kant, o realismo empirico e o idealismo transcendental ndo séo
incompativeis. Ricoeur se propfe a trazer para a psicanalise exatamente esta
critica kantiana da constituicdo do real. Entdo ele se pergunta: o que é gue em
psicanalise poderia ser tratado como realismo empirico? A resposta comporta

varios itens que ele enumera:

1. A metapsicologia ndo ¢ uma mera especulacio apartada da experiéncia. Ela é a
condicgdo da experiéncia analitica. Ela € aquilo que Kant chama de juizos

determinantes da experiéncia. E a metapsicologia que permite a interpretacéo.
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2. A analise ao fim de seu processo de decifracdo atinge um determinado
substrato, um determinado e ndo outro. Qu por outras palavras, o inconsciente é

finito e os significantes encontrados séo estes e ndo outros.

3. Ha realismo também porque as combinagbes destes significantes acima
referidos € limitada. Mais limitada que o0 seu campo matematico de
possibilidades. £ que certas combinagdes sdo digamos assim especiais, s&0
determinantes, a trama edipica € um exemplo delas. O inconsciente, portanto,

possui uma estrutura determinada, uma estrutura tipica.

4. Por fim, o realismo do inconsciente se manifesta nas leis proprias do sistema

inconsciente: ignoréncia da negagao, auséncia de relagao com o tempo, efc.

Vemos assim que ha elementos que estdo no proprio inconsciente. E
necessario aceitar uma certa dose de naturalismo na teoria sem 0 qual logo se voita

ao primado da consciéncia imediata.

Agora todo o realismo psicanalitico ndo € biolégico ou somatico. Na
psicanalise sO se entra em contacto com a pulsdo psiquica, mais que isto somente
com 0s representantes e afetos ligados a puisdo. Portanto, sé se lida com o
fendmeno cognicivel, para seguir o pensamento de Kant. A coisa em si, a pulséo,
fica ocuita. Entdo o realismo é mitigado por um idealismo. A realidade na
psicanalise € uma realidade diagnosticada. A realidade do inconsciente é correlata
as operagbes que lhe ddo sentido. O idealismo transcendental!18 aplicado 2

psicanalise resulta nos seguintes pontos:
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1. O inconsciente se constitui a partir de regras psicanaliticas. E no movimento da
escalada do rebento consciente até a sua origem inconsciente que o©

inconsciente toma consisténcia.

2. Mas além da relatividade as regras mesmas da analise, pode-se falar da

relatividade aog outro;

Os fatos referidos ao inconsciente pela interpretagao

analitica s8o em primeiro lugar significantes para o

outro119

O inconsciente aparece mediante uma consciéncia testemunha. O analista
ainda neste nivel € s6 um lugar onde a relacdo dual se estabelece. A
consciéncia do paciente vai aparecendo na consciéncia do analista. Mas esta
relagdo dual significa também que o analista ndo deve tratar o paciente como

objeto de analise, mas como parceirc no processo de tornar-se-consciente.

3. Por fim é preciso falar da relatividade a este analista com quem a transferéncia

se constitui. N&o é possivel apagar a singularidade do analista.

Estas observacbes todas nos liviam de aceitar um realismo ingénuo, calcado
em uma epistemologia das coisas em si mesmas. Embora o inconsciente tenha a
sua realidade, esta realidade, no entanto, é relativa as regras mesmas da
psicanalise, a situag&o intersubjetiva da andlise e & situacéo transferencial. Sim o id
tem uma realidade, uma realidade que coloca o analista a pensar nos sentidos

desta realidade bruta.
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5.2.3.4 O CONCEITO DE ARQUEOLOGIA

0O que dissemos nas sec¢bes anteriores foi que a metapsicologia freudiana
recomendaria a filosofia o desapossamento da consciéncia como caminho e o
tornar-se consciente como tarefa. Caso este projeto seja aceito pela filosofia, entdo
O unico cogito possivel € um cogito que ndo se possui, que aceita ndo compreender
a sua propria verdade origindria, um cogito que lute contra a ilusdo e a mentira da
consciéncia atual. Agora, Ricoeur ndo quer ficar s6 na negatividade, néo quer sé

anunciar a inadequacao da consciéncia imediata. Quer mais, por isso ele faz uma

afirmacéo: o cogito é sempre um cogito colocado, dirigido, colocado pelo desejo
que o sustenta. A reflexdo filosofica que emerge do encontro com a psicanalise ndo
precisa passar somente pela ascese topica: o abandono da consciéncia imediata.
Precisa passar também pela econdmica freudiana, diz Ricoeur. O caminho
econdmico € o que leva a regressdo, a voita, ao reconhecimento da forga do
passado na vida humana. E por isso que Ricoeur propde seu conceito “arqueologia

do sujeito”.

No capitulo VIl de A Interpretacdo de Sonhos encontramos uma base clara

para este conceito de "arqueologia do sujeito” de Ricoeur. O capitulo enfatiza que o
aparetho psiquico obedece uma tendéncia regressiva, seja formal a imagem, seja
cronologica a infancia, seja topica ao inconsciente. A tese subjacente ao livro é que
nenhum desejo é eficaz a n&o ser que se associe a desejos indestrutiveis infantis
que habitam o inconsciente humano. O ser humano é atavico. Entdo, esta marca
fundamental do freudismo precisa desempenhar um papel preponderante,

constituinte mesmo, na reflexdo filoséfica de inspiracéo analitica, diz Ricoeur.
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O arcaismo da teoria freudiana suscita muitas questdes interessantes para a
filosofia. A conexdo de uma consciéncia temporal com um inconsciente intemporal é
uma delas. O inconsciente € 0 dominio daquile que ndo passa. Entdo, que impacto
existencial tera este constante contacto com ¢ passado que sempre se presentifica?
Qutra questao é a relagdo do ego com o id. O termo id Freud o tomou de Groddeck.
O termo acentua o neutro, o impessoal, mas um impessocal carregado de
representacdes. Um neutro que ndo chega a ser um "eu penso”, mas que tem
producbes linguisticas. O passado do inconsciente, a impessoalidade do id, tudo

isto mostra a impoténcia humana para completamente abandonar o processo

primario e ascender a realidade. Uma outra forma de arcaismo expresso no
freudismo é o narcisismo, que & um arcaismo do ego. O narcisismo expressa os
desejos mais originais do ego. Mas a retragdo do ego no narcisismo significa
praticamente uma incapacidade de amar, trata-se de um esconderijo de onde o ego

nao deseja sair para se arriscar no jogo do amor.

A arqueologia que Ricoeur propde como conceito ndo se limita ao individuo.
Ha uma arqueologia da cultura também. Uma das farefas de uma analise é mostrar
0 carater novo, presente, do antigo, mostrar a arqueologia do sujeito. Mas Freud
enxerga na cultura o que enxerga no individuo também, trata-se do mesmo
arcaismo. Ele especialmente fala do arcaismo cultural presente na religido e na
moral. Para ele, a religiao e a moral tém uma base pulsional atrasada. Tanto o
homem quanto a cultura sao sempre "puxados para tras”. O que temos aqui sdo
duas temporalidades que se degladiam. O consciente enfrenta um contraponto
intemporal. A existéncia humana pode, entdo, ser pensada como uma luta entre
duas maneiras de lidar com o tempo, uma luta que finalmente expressa a terrivel,

decisiva e feroz juta entre eros e tanatos.
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5.2.3.5 ARQUEOLOGIA E FILOSOFIA REFLEXIVA

Bem, até aqui anunciamos o conceito de "arqueologia do sujeito”. Mostramos
como o ser humano tem sempre que lutar com uma base arcaica, antiga. Este
atavismo afeta toda reflexdo e toda existéncia. Mas uma vez que se aceite 0
conceito como um conceito filoséfico ainda permanece um guestdo. Como podemos
pensar este conceito dentro de um quadro filoséfico mais amplo? Como inseri-lo na

historia da filosofia?

Procuramos mostrar como o inconsciente ndo é essencialmente linguagem,
ao menos é esta a posicdo de Ricoeur. O inconsciente é antes impulso para a
linguagem. O que é suscetivel de ser falado no inconsciente, portanto de ser
representado, sempre remete a um fundo ndo simbolizavel o desejo como desejo
em seu estado originario. Portanto atras da linguagem esta o desejo. Agora, esta
funcao do desejo na origem da linguagem n&o é em absoluto uma quest&o estranha
a tradicao filosdfica. Muitos autores tentaram articular o conhecimento a partir de
um desejo ou de um esforgo originario. Nietzsche, por exemplo, reconhece que 0s
valores morais nascem ou do ressentimento ou do poder auténtico. Portanto, os
valores tem uma base afetiva. Schopenhauer também sustenta uma problematica
aparentada com a de Freud. Spinoza e Leibniz idem. Spinoza trabalha a relagéo
entre a idéia e o esforco. Leibniz compreende que a representagdo, além de ser
uma pretensdo de verdade, jA que exatamente representa algo, € também

expressao de vida, expresséo do esforgo ou do apetite.

O problema colocado pela pulsdo e sua representacdo, portanto, uitrapassa
Freud. Spinoza e Leibniz ja conheciam, ainda que em outros termo, o mesmo

problema. Mas em Freud ha originalidade, uma originalidade que reside no papel
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desempenhado pela barra que ele estabelece entre os sistemas consciente e
inconsciente. Spinoza e Leibniz sabiam que o esforgo e a idéia, a apeticdo e a
percepcdo estavam ligados em algum local fora da consciéncia. Mas ndo sabiam
nada sobre esta barra que dificulta o acesso a consciéncia. O inconsciente
freudiano é um misto de desejo de falar e de dificuldade de falar, do ndo-dito e do
querer dizer. De novo nos batemos com a questdo econdmica, com o jogo de
forcas. Entre a pulsdo e a sua representacdo consciente ndo ha sé a intencéo ha

também um jogo de forcas que dificulta e distorce a representacéo.

Entao este conceito do argueologia do sujeito implica em uma antropologia,
em um modo especifico de ver o homem. O que esta implicito aqui € que a
representacdo humana ndo obedece somente a uma intencionalidade, mas a uma
lei da manifestacéo da vida, de um desejo e de um esforgo. E esta outra fungdo que
produz distorcdes nas representa¢des. As expressdes humanas obedecem a duplo
critério e s&o suscetiveis de uma dupla analise. De um lado, por meio de uma
gnosiclogia, procura-se ver o que ali se manifesta intencionalmente. Por outro lado,
seguindo o caminho exegético, busca-se nas expressdes humanas o desejo que ali
se expressa. Trata-se de um trabalho dialético entre uma teoria do conhecimento
redutora, aplicada a percep¢ao, e uma hermenéutica também redutora que busca o

desejo oculto.

Tudo isto acaba mostrando a ndg_autonomia do conhecimentc humano, o

seu enraizamento na existéncia, existéncia entendida como desejo e esforgo.

Com isto se descobre ndo somente o carater

inuitrapassavel da vida, mas a interferéncia do desejo
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com a intencionalidade a qual ele inflige uma invisivel

obscuridade, uma irrecusavel parcialidade120,
Assim, a verdade passa a ser tarefa, porque o desejo e o esforco, ou em uma
linguagem mais freudiana o narcisismo é inevitavel. A liberdade humana, portanto,

é sempre humana, ou seja condicionada, limitada e marcada pelo involuntario, uma

liberdade encarnada, motivada e contingente.

5.2.4 DIALETICA: ARQUEOLOGIA E TELEOLOGIA

5.2.4.1 INTRODUGAO

Chegamos com este terceiro capitulo de De L'Interprétation, Dialética:

Arqueologia e Teleologia, & relagdo dialética entre hermenéutica e psicanalise a
qual nos referimos na introducdo deste capitulo da tese. O que temos aqui j& ndo é
uma hermenéutica para a psicanalise, nem uma hermenéutica da psicanalise. O
que temos é uma mutua influéncia entre hermenéutica e psicandlise. Trata-se do

encontro das duas disciplinas explorado com ousadia.

Ricoeur se pergunta se o conceito de arqueologia do sujeito & suficiente para
compreender Freud. Propde que se introduza um outro conceito, complementar e
dialético em relacao ao conceito de arqueologia do sujeito - o conceito de teleoiogia
do sujeito. Ricoeur chega a afirmar que sé tem arché quem tem telos. Para ele, a
reflexdo s¢ supera a abstracdo tedrica e participa da concretude da vida caso seja

capaz de se referir & esta dialética entre o inicio e o fim. N&o basta reconhecer que
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0 sujeito ndo é aquilo que se acredita ser, que se descubra a inadequacéo da
consciéncia, que se descubra a forca do desejo. E preciso reconhecer também que
este tornar-se consciente se da mediante a agdo de um sentido, um sentido que
ultrapassa esta tomada de consciéncia. O que Ricoeur estd propondo é um outro
descentramento. Além do descentramento em relacdo ao passado, € necessario um

descentramento em relacéo ao futuro e aos sentidos que ele guarda.

Caso se aceite esta dialética de Ricoeur, entdo finalmente pode se antever a

dissolugac da oposicio entre uma hermenéutica da suspeita, desmistificante, e uma

hermenéutica restauradora do sentido, que faca uma mediagdo do sagrado. Em
uma primeira abordagem, a psicanalise € uma hermenéutica da suspeita que se
opGe & uma interpretacdo restauradora do sentido. Mas neste jogo dialético entre o
fim e o comego aparece um solo filosofico para se trabalhar a complementaridade

destes dois estilos hermenéuticos.

Qualquer pessoa que conheca a psicanalise vai logo se dar conta que esta
dialética de Ricoeur representa um afastamento da problematica psicanaiitica. A
psicanalise @ uma analise ndo uma sintese, ndo faz qualquer sentido tentar
complementar a psicanalise com uma psicossintese. Mas nao é isto que propde
Ricoeur. O que ele propbe & uma mediacdo filoséfica. A dialética entre a
arqueologia e a teleologia s6 opera no dominio filoséfico, ndo no dominio
psicanalitico. De fato Ricoeur possui ainda um outro argumento para se defender
desta critica. O que ele afirma & que o préprio Freud possui uma teleologia, uma

teleologia oculta e latente, mas ainda assim uma teleologia. Se isto for verdade,

entdo, ao conirario de complementar Freud, do que se trata é de compreendé-lo
melhor. O freudismo teria assim além de uma arqueologia tematizada e explicita,

teria também uma teleologia implicita e latente.
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Para construir sua dialética entre arché e telos, Ricoeur precisa trabalhar
também o conceito teleologico. Se a arqueologia é referida & Freud, Ricoeur vai
buscar na fenomenologia hegeliana o modelo para trabalhar a teleologia. Em
Hegel, Ricoeur propSe um problema invertido do problema proposto em Freud.
Hegel teria, inversamente comparado ao caso de Freud, uma teleclogia explicita e
uma arqueologia implicita. O trabalho aqui seria entdo o de desvelar esta
arqueologia implicita, enguanto que em Freud o trabalho é desvelar uma teleologia

implicita. N&o que se queira traduzir Freud em Hegel, ou vice-versa. Isto precisa

ficar claro. O que se pretende é estabelecer uma homologia entre os dois autores

que permita a construgo da dialética entre a arqueologia e a teleologia do sujeito.

5.2.4.2 UM MODELO TELEOLOGICO DE CONSCIENCIA: FENOMENOLOGIA
HEGELIANA

Comecemos com a teleologia e Hegel. O que Hegel oferece ndo €
propriamente uma fenomenologia da consciéncia, mas uma fenomenologia do
espirito, o que é uma outra coisa. Sua filosofia trabalha um movimento, uma
sucesséo de figuras que conduzem a uma sintese progressiva. Esta hermenéutica
teleolégica também opera um desceniramento do sentido, assim como a
psicanalise. Ndo é na consciéncia que nasce o sentido, antes & necessario
abandona-la para alcancgar o sentido. Ha um movimento exterior a consciéncia que
conduz & verdade. A consciéncia € apenas a interiorizagdo desse movimento, que
ndo pode ser captado pela introspecgao. E pela anlise das estruturas objetivas,
pela analise das instituicdes, dos monumentos e das obras de arte que se pode

compreender este movimento dialético rumo a verdade.
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Ricoeur quer aproveitar ao menos dois elementos desta dialetica hegeliana.

O primeiro elemento é a propria dialética, o movimento progressivo e sintético.

Na fenomenologia hegeliana, cada figura recebe seu
sentido daquela que vem em seguida... A verdade de um
movimento reside no momento seguinie, o sentido

procede sempre do fim para o comego 121,

Mas se o sentido é s6 desvelado por figuras posteriores, isto significa que o sentido

que ja estava la, oculto. O sentido € imanente mas néo consciente. Entdo a
fenomenologia de Hegel ndo pode ser confundida com uma fenomenologia da
consciéncia, simplesmente porque nao ha consciéncia do sentido que ja esta 1a. Do
que se trata & de uma fenomenologia do espirito. E como ja dissemos, isto € uma

outra coisa.

0O segundo elemento de Hegel que Ricoeur quer preservar tem a ver com o
préprio conteudo do pensamento hegeliano. Quando a dialética entra em
funcionamento produz uma consciéncia de si mesmo. E esta consciéncia de si
produzida por uma dialética que Ricoeur quer preservar. Neste ponto Hegel e Freud
s&o opostos. O espirito de Hegel é aquilo que tem seu sentido ern figuras ulteriores.
O movimento sempre aniquila seu ponto de partida e ruma para o fim. O
inconsciente freudiano, por sua vez, sO pode ter sua inteligibilidade trabalhada

mediante figuras anteriores. Aqui a oposi¢ao do terminal e do primordial.

Mas Ricoeur ndo quer uma simples antitese entre Hegel e Freud. Se
simplesmente justapusermos os dois autores estabelecemos o ecletismo, mas néo

construimos a dialética. O que Ricoeur se propde para construir uma dialética é
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descobrir em Hegel uma arqueologia implicita. Seria o caso de encontrar em Hegel
a posicédo do desejo no proprio Amago do movimento dialético. De fato € possivel

encontrar em Fenomenologia do Espirito uma passagem da vida e do desejo a

consciéncia de si, diz Ricoeur. O que se vé também neste livro € que a vida é um
insuperavel. Ela esta Ia também, bem no meio do movimento do espirito. Avidae o
desejo podem ser encontrados em todos os niveis da dialética hegeliana, afirma
Ricoeur. Se para Hegel a dialética avanga por meio de uma iuta, a luta do

reconhecimento, entao a vida e o desejo la estdo.

5.2.4.3 A TELEOLOGIA IMPLICITA DO FREUDISMO

Voltando & psicanalise, precisamos ver agora o que € que Ricoeur tem a
dizer sobre a teleologia implicita em Freud. Ricoeur reconhece esta teleologia em
ao menos trés lugares: nos conceitos operatdrios da psicanalise, no conceito de

identificacao e na questao da sublimacgéo.

Comecemos com 0s conceitos operatorios, ou seja agueles conceitos que
Freud usa mas néo tematiza. A teleologia pode ser vista no processo de tomada de
consciéncia que se desdobra na relacéo analitica. De fato, este processo apresenta
uma certa homologia estrutural com a dialética hegeliana. Toda a relaggo analitica
poderia ser pensada como uma dialética da consciéncia, como um esforco de

elevar-se da vida a consciéncia de si.

Como o episédio decisivo da transferéncia nos ensina, a

tomada de consciéncia ndo somente passa pela
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consciéncia do outro, a do analista, como também
comporta uma fase de luta que nao deixa de lembrar a
iuta pelo reconhecimento. E com efeito uma relagdo nao
igualitaria em que o paciente, como 0 escravo da
dialética hegeliana, vé& alternadamente a outra
consciéncia como 0 essencial e o ndo essencial. Ele
também tem iniciaimente sua verdade no outro, antes de
tornar-se senhor por um “trabalho” comparavel ao

trabalho do escravo, o proprio trabalho da analise122,

Ricoeur lembra também gue a forma dicotdmica do pensamento de Freud
(pulsbes sexuais x pulsdes do ego, iibido do objeto x libido do ego, pulsdes de vida
x pulsbes de morte) ja implica em uma dialética insipiente. A oposigao entre sistema
primario e sistema secundario também compreende uma certa dialética. Na primeira
topica, a oposicdo ente o0 consciente e o inconsciente aponta na mesma diregdo. Na
segunda tdpica, a dialética é ainda mais clara na oposi¢ao dos papeis e no conflito
intrapsiquico. Entdo, ha toda uma familia de conceitos operatorios em Freud que

podem ser vistos como homélogos aos da fenomenologia hegeliana.

Se considerarmos a génese do superego no freudismo, aqui também
encontramos uma teleologia ndo tematizada. Mais especificamente é o conceito de
identificagdo na génese do superego que vai nesta direcdo. Neste caso o conceito

& mais que um conceito operatério, € um conceito claramente elaborado na teoria.

A fonte de autoridade no freudismo permanece exterior ao desejo. Ela

aparece na historia do desejo como uma diferenca que se apresenta pelos ideais.
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Entdo, o que Ricoeur esta dizendo € que esta diferenciagdo constitui uma
dialetizac@o de consciéncias, homoéloga ao pensamento de Hegel. A consciéncia
encontra uma outra consciéncia. O proprio embaraco de Freud diante do problema

da identificacdo revela esta situacdo dialética de uma consciéncia frente a outra.

O que Ricoeur esta mostrando é que em Freud o desejo sempre aparece em
uma situacao intersubjetiva. Trata-se de uma dialética do proprio desejo. Nesta

dialética do desejo encontramos inclusive o momento da negatividade como no luto,

para depois reencontrarmos a identificag&o e finalmente a simbolizagao.

Ricoeur ndo esta dizendo que Freud tenha tematizado esta dialética, nem
mesmo que esta dialética seja 0 mais importante em Freud. Ele simplesmente diz
gue esta dialética esta presente. Diz mais, afirma que esta dialética é necessaria

para n&o deixar a teoria entregue a uma tendéncia solipsista.

Ha ainda um ultimo conceito que precisa ser aqui mencionado, o conceito de
sublimacdo. Este € um tema ao mesmo tempo fundamental e episddico na obra de
Freud. A sublimacgdo é apresentada como um destino da pulsé@o, mas Freud nao

produz nenhum trabatho sistematico sobre ela?23,

O trabalho de Freud com o conceito de sublimagdo deixa enormes buracos
na teoria. Todos o0s procedimentos ou mecanismos colocados em jogo na
constituicdo do sublime (idealizaco, identificacdo, sublimacao) parecem estranhos
a uma econdmica, ao menos esta € aposicdo de Ricoeur. Do ponto de vista
energético tudo procede do id. Mas para que o superego se diferencie do id &
necessario introduzir a autoridade da figura paterna. Assim Freud sustenta uma

solucéo de compromisso: 0 superego é adquirido de fora para dentro, mas por outro
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lado tem origem nas puisdes do id. Portanto entra em jogo a sublimagéo que faz a
interiorizacéo da autoridade paterna e diferencia um impulso libidinal. Para Ricoeur

aqui estd uma dialética que ndo estd inteiramente explicita na teoria.

5.2.5 HERMENEUTICA: AS ABORDAGEM DO SIMBOLO

5.2.5.1 INTRODUGAQO

Em Hermenéutica: As Abordagem do Simbolo o ultimo capitulo de De

L'Interprétation, Ricoeur se propde a construir uma dialética entre hermenéuticas

concorrentes; a hermenéutica de inspiracdo analitica e a hermenéutica de
inspiracdo religiosa. Ele quer de alguma forma superar a 000si¢do entre uma
hermenéutica céptica e critica e uma hermenéutica que cré na possibilidade do
sentido. A dialética que ele vai propor se monta no jogo da argueologia e teleologia
do sujeito que vem construindo. Para alcangar a concretude ele vai recorrer a

concretude do simbolo.

Ricoeur anuncia o simbolo como sobredeterminado. Expandindc o uso da

expressdo psicanalitica, ele fala de um determinacao tanto arqueologica quanto

uma determinacéo teieoldgica. Ele se propde encontrar na
textura significante do simboio o entrecruzamento das

duas linhas de interpretagdo cuja conciliagdo pensamos

abstratamente124.
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Ricoeur se propde a "escutar" o simbolo. Ele busca uma segunda
ingenuidade, ou seja um retorno & capacidade de crer depois de ter passado pela
critica. O simbolo aparece como um desafio a interpreta¢éo dada a sua estrutura
significante. A explicagdo do simbolo, entdo, deve passar por uma disciplina
intelectual. Primeiro é o desapossamento da consciéncia, depois a antitética da
reflexdo e por fim uma dialética do simbolo. N&o se pense que com isto Ricoeur
esteja propondo um retorno ao irracional. Nao, o que ele propde € uma reflexao,

uma hermenéutica do simbolo. A segunda ingenuidade ndoc é a primeira

ingenuidade, pré-critica. Trata-se de uma escuta, mas uma escuta instruida.

5.2.5.2 A SOBREDETERMINAGAO DO SENTIDO

A tese que sustenta Ricoeur & que ha uma sobredeterminacg@o dialética, mas
no simbolo ha uma unidade concreta. O simbolo suporta em si condigdes que sdo
passiveis de interpretagdo multipias e diversas. Ha uma hermenéutica voitada para
o passado do individuo e da humanidade e outra voiltada para a emergéncia de
figuras que antecipem nossa experiéncia humana. Para Ricoeur, os simbolos
possuem dois vetores, mas estas duas funcdes j& ndo s&o completamente

exteriores uma a outra.

E mergulhando em nossa infancia e fazendo-a reviver

oniricamente, que eles [os simbolos] representam a

projecao de nossas possibilidades préprias no registro

do imaginario125
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Os simbolos auténticos para Ricoeur s30 regressivos/progressivos, reminiscéncia e
antecipacdo, arcaismo e profecia. No real do simbolo n&o ha separagdo mas uma

s6 realidade simbdlica.

Para Ricoeur esta funcdo progressiva/regressiva do simbolo corresponde a
outra fungéo prdpria do simbolo, a funcdo de ocultago/revelacdo. Ricoeur sustenta
também que a funcdo de sublimacdo expressa esta simbolica de desvelamento e
disfarce. A reflexao parece separar estas funcdes, isola o disfarce daquilo que

revela. Mas Ricoeur quer ultrapassar esta dicotomia, ainda que ndo seja possivel

fazé-lo inteiramente. Ele cré que o onirismo humano marcado pela regressao e
ocultamento pode passar por um processo de sublimagio que o leve a posicéo de

descoberta e projecao.

Ricoeur reconhece que sua compreensio de "sobredeterminacao” se afasta
sensivelmente da doutrina freudiana. A questdo ndo é t&o severa, pensa ele, ja que
Freud possui uma visdo muito parcial dos simbolos. O mais importante que Freud
tem a dizer sobre os simbolos € que eles representam o corpo. Mas a tematica
freudiana do simbolo & mondtona, o simbolo representa as mesmas coisas: 0S
orgdo sexuais € as relagfes sexuais. Por outro lado, as representacbes sdo
inumeras: qualquer coisa pode representar sempre as mesmas coisas. O simbolo
no sonho € sempre um simbolo tomado de empréstimo. N&o ha simbolizag@o no
trabalho de sonho. Por isso é que a simbolizagdo pode ser decifrada em outra parte

cOmo Nos contos, nos mitos e no folclore.

Agora Freud descobre algo perplexo que os simbolos nos mitos nao sado
exclusivamente sexuais. Para defender sua teoria desenvolve a hipdtese um tanto

fantastica que todos os simbolos eram originaimente sexuais, depois ¢ interesse
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sexual teria se deslocado para o trabalho. Ricoeur rejeita estas especulagbes coma
simples expediente. Afirma que o simbolo tem uma dimens&o maior, a dimensio
onirica & somente uma dimens&o. Ricoeur diz que Freud ndo se da conta que o
simbolo nos sonhos estao em fim de carreira, j& viraram um lugar comum como uma
simples locucdo linguistica. Ha, no entanto, simbolos vivos, criativos e criadores,
que inclusive abrem novas portas de sentido além das até o momento presentes na

cultura.

5.2.5.3 A ORDEM HIERARQUICA DO SiMBOLO

Para deixarmos ¢ dominio apenas teérico e entrarmos no dominic aplicado,
vamos estudar agora um simbolo onde se possa descobrir este misto de
interpretagdo progressivalregressiva. Ricoeur propée estudar a trilogia kantiana do
ter, do poder e do valer sob este duplo enfoque hermenéutico. Quer considerar
estes trés dominios basicos como dominios da praxis humana e submeté-los a uma
leitura feita tanto pela fenomenologia hegeliana quanto pela erdtica freudiana. O
que Ricoeur diz é que este trindmio pode ser estudado ndo s6 a partir de seu
investimento libidinai. Ele reconhece uma especificidade do econdmico, do politico

e do cultural.

Vamos comegar analisando as relagbes do ter. as relagbes que se
estabelecem por ocasido da apropriacéo e do trabalho em um situagdo de penuria.
Destas relacbes surgem sentimentos que procedem ndo da esfera bioldgica
propriamente dita, mas tem objetividade propria econdmica. Aqui inclusive se

desenvolve uma alienacéo nao libidinal, aquela descrita por Marx em sua teoria do
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fetiche do dinheiro. Semelhantemente, ha sentimentos e alienacGes engendradas
na esfera do poder, na esfera das relagdes de comando e obediéncia. Aqui também
surgem uma série de sentimentos e quereres relacionados a esta esfera. Estamos
falando de sentimentos como a intriga, a ambicdo, a submissdo e a3
responsabilidade, também de experiéncias de alienacdo como as produzidas pela
tirania. Por fim ha a esfera do valer. A constituicdo do si nao se esgota na economia

e na politica, mas tem prosseguimento na regido da cultura.

Ricoeur ndo quer ficar meramente em uma psicologia da consciéncia. Ele

pretende operar uma fenomenologia hegeliana. Ha uma objetividade, na esfera do
ter ha o dinheiro, na esfera do poder sdo as instituicdes, nas esfera do valer os
monumentos do direito, da arte e da literatura. Neste nivel aparecem sentimentos
de estima, aprovacic e reconhecimento. Entdo este seria um 2xemplo rapido de
como seria possivel aplicar uma reflexdo fenomenoldgica para explicar a

consciéncia humana.

Mas Ricoeur reconhece que estes dominios todos ainda que tenham sua
especificidade, tem uma base libidinal como a descrita por Freud. Podemos refazer

o caminho destas trés esferas comegando com a questdo do ter.

Freud propSe uma interpretacdo libidinal do ter que para Ricoeur é
compativel com a interpretacdo propriamente econdmica. Freud fala de uma
convers&o para designar essa transposicdo das emogdes pulsionais de certas
zonas erogenas para objetos aparentemente estranhos. Freud menciona até uma
equagao que comega com excrementos, passa por dinheiro, chega em presente e
finalmente em uma crianga. A sexualidade anal fica particularmente voltada a

ordem, a economia e & obstinacao.
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Este tipo de analise mostra que o amor ao dinheiro € da mesma natureza
que o amor infantil pelos excrementos. Mas é certo que descobrir esta estrutura
desejante debaixo do econdmico ndc substitui a analise do fendmeno propriamente

econdmico. Para Ricoeur

a génese regressiva de nossos amores n&o substitui
uma génese progressiva que incide sobre as

significactes, os valores, 0s simbolos 126,

O mesmo é verdade para o dominio politico. Em seu importante Psicologia

de Grupo e a Analise do Ego de 1921, Freud procura mostrar que € eros que

mantém a coesdo social de tudo. As analises produzidas neste livro que falam das
ligagGes concretas com o chefe ndo explicam a constituigéo fundamental do vinculo

social, mas n&o deixam de ser extraordinariamente penetrantes.

5.2.54 RETOMADA DIALETICA DO PROBLEMA DA SUBLIMAGAO E DO
OBJETO CULTURAL

Nesta secéo Ricoeur pretende atacar de modo mais delongado a terceira
esfera de Kant, a esfera cultural. Toma um exemplo que ocorre no dominio estético

e pretende mostrar como a hermenéutica regressiva e progressiva se harmonizam.

Ricoeur se propde estudar o Edipo Rei de Soéfocles.
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A tragédia de Séfocles obviamente ofereceu o material para que Freud
constituisse o seu complexo de Edipo. Freud descarta a trama prépria do drama: a
onipoténcia dos deuses e a vaidade do esforco humano quebrantado pelos
infortunios. Para Freud a historia tem for¢a porque realiza um desejo infantil
universal: matar o pai, para desposar a mae. Mas para Ricoeur a visdo de Freud da
histéria de Edipo é reducionista. Afirma que o proprio simbolo edipico €

sobredeterminado no sentido teleoclégico e arqueolégico.

Certamente que Sofocles ndo pretendia recriar o complexo de Edipo em seus

espectadores. O que ele queria criar era a culpa gue se exprime na arrogancia e na
céiera do herdi. Toda a trama da historia tem a ver com o orguiho do Rei, com sua
pretensdo de nunca ser o amaldigoado. Assim, Edipo torna-se culpado através de
sua prépria pretensdo de se desculpar de um crime que em um sentido ético néo é

culpado.

Assim é possivel aplicar ao drama de Séfocles esta antitética de reflexio.
Um é o drama da alcada psicanalitica, relacionado a infancia e aos enigmas do
nascimento e da sexualidade. Qutro é o drama expresso na propria tragédia, ndo
inconsciente mas consciente. O drama é uma luta contra a verdade, a resisténcia

contra a verdade que finalmente se impde.

Mas é preciso dar um passo mais. E preciso superar, aoc menos em parte,
esta oposicao entre as duas leituras. O proprio Freud assevera que a peca de
Sofocles tem um paralelismo com a acdo analitica de trazer a baila a verdade. A
psicanalise enquanto luta pelo reconhecimento e luta pela verdade tem um

paralelismo com este outro drama o da cdélera do protagonista e sua resisténcia a
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verdade. Freud reconhece que ha no drama edipico uma adverténcia contra o

orguiho adulto de que nos tornamos séabios e poderosos depois da infancia.

Se vamos considerar Edipo do ponto de vista de Séfocies descobrimos que é
notavel que esta histéria se desenvolva sobre o mistério do nascimento. A simbdlica
envolve todas as questdes concementes a geragdo, a génese, a origem, ao
surgimento. O que se quer dizer & que este efeito espiritual que pretende Soéfocles
é montado sobre o material mesmo do freudismo. O que Ricoeur esta dizendo é

que no mito edipico, é possivel ver ndo s6 a dupla possibilidade hermenéutica, mas

sua unidade que a um tempo disfarga e desvela os contetidos em jogo.

O que Ricoeur sustenta € que o poeético e 0 onirico pertencem a uma mesma
estrutura simbdlica. Certas produgcdes s&o mais oniricas, outras mais poéticas,
representando duas extremidades nesta mesma escala, conforme predomine o

disfarce ou desvelamento.

Compreendemos, assim, em que sentido € verdade e em
que sentido ndo é verdade que a obra de arte criagéo
duravel e memoravel de nossos dias, e 0 sonho, produto
fugaz e estérii de nossas noites, sao expressdes

psiquicas da mesma naturezal27.

O gue Ricoeur pretende mostrar é que ha uma unidade intencional no simbolo que

carretamente supera esta distancia entre o regressivo e 0 progressivo.
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5.2.5.5 FE E RELIGIAO: A AMBIGUIDADE DO SAGRADO

Ricoeur termina seu livro tratando a questéo da fé. Para ele a questéo ndo é
estranha & sua problematica. De fato, em oposigéo a hermenéutica da suspeita que
enxerga em Freud, Marx, Nietzsche e Feuerbach, Ricoeur vé na cultura também a
possibilidade de uma hermenéutica da restauracdo do sentido. Embora ele queira
deixar este titulo intencionaimente vago, € certo que ele estd se referindo
primeiramente a uma hermenéutica ligada a experiéncia religiosa. Neste fim de seu

livro trata o assunto abertamente. Agora seria injusto acusar Ricoeur de uma

criptoteologia, de um uso indevido da filosofia para fins apologéticos. Ele cré, mas
permanece o tempo todo dentro do dominio estrito da filosofia. Decididamente nao
pretende extrapolar a teleologia para chegar a Deus ou a uma escatologia. Nem

guer remontar através de uma arqueologia filosofica ou psiquica a criagdo.

Além de ser um filosofo cioso de seu oficio, a visdo que Ricoeur possui de
Deus néo deixa que ele construa a idéia de Deus a partir da culiura. Bom kantiano,
ou teologicamente bom bartiano, para Ricoeur 0 querigméti:cma aparece no
horizonte da cultura como um Outro, como um radicalmente diferente, como um
estranho. A revelagao de Deus & um escandalo como ensina Paulo129. Nao pode
ser extrapolada a partir de dados culturais. Nada se poderia saber deste Outro-
Absoluto simplesmente observando a cultura. E o Qutro que se aproxima anulando
sua alteridade. E s6 apds sua manifestagdo que ele produz cultura e cria objetos
querigmaticos. E por isso que crer é escutar, é aceitar a interpelagdo que se
apresenta. Como a revelagdo produz objetos culturais entdo, sé entdo, estes
objetos se tornam objetos de interpretag@o e hermenéutica. Comce se dizia ha muito
tempo: "crer para compreender, compreender para crer’, o circulo hermenéutico

proposto por Santo Anseimo.
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Assim que o querigma revelado entra na cultura ele passa a funcionar como
horizonte e limite para a reflexdo humana. A criac&o € o horizonte que nunca se
deve atingir. Nenhuma arqueologia deve se transformar em criacdo, ou por outras
palavras, nenhuma reflexdo que remonte as origens deve se insinuar pelos
caminhos da origem radical, da causa primaria e definitiva. Toda explicagao
argueoldgica, genética, & explicacdo de causa proxima, contigencial e limitada. De
modo equivalente a teleologia ndo pode se transformar em escatologia. A reflexdo

ndo atinge os inicios e fins Ultimos. A criagédo e a escatologia permanecem portanto
no horizonte como guardids a evitar que a reflexdo humana queira ser mais que

humana, queira se transformar em totalizante, com explicactes completas sobre a
experiéncia humana. Em seu nivel sua competéncia, fora dele a pretensdo. A

competéncia do fim e do inicio ultimos pertence a Deus.

Entdo, como foi dito a pouco, a fenomenoclogia do espirito de Hegel néo
conduz ao eschatos. O que esta teleologia visa € um saber absoluto, ndo a feé.
Portanto, para se poder introduzir uma fenomenologia do sagrado & necessario
guestionar o saber absoluto. Quando a reflexado percebe seu limite e percebe o mal,
entdo abre-se o espaco para o sagrado. Mas é certo que ao fim do trajeto
teleolégico ndo se encontra a gnose130. Os simbolos do mal estdo ai para nos
mostrar a realidade ndo somente limitada, mas também deficiente da experiéncia
humana. Se ha mal, ha necessidade de uma salvagéo que se refira & destinacéo
ultima do homem. Ao fim do trajeto a fé, n&o a gnose. Ao fim se descobre que o
conhecimento racional nunca € completo. O saber absoluto fracassa. Ha sempre

mais nos simbolos e mitos que nossa filosofia possa retirar. O mal nos mostra que a
filosofia tem limite: o mal é inescrutavel, irrecuperavel em uma especulagio - diante

dele a filosofia se cala. O mal permanece ai dizendo e dizendo do fracasso de
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nossas existéncias e de nosso poder, questionando o saber absoluto que

finalmente € impossivel.

Entdo, a simbdlica do mal aponta para uma salvacdo que se anuncia no
horizonte a despeito do mal. Ha um grande "apesar de" que implanta a esperanga,
a boa nova oferecida pelo querigma. Ha também um “"gracas a..." um principio do
bem que o proprio mal aponta e ultrapassa o mal. O que temos aqui ndo € uma

teodicéia ou um saber, mas uma inteligéncia da esperanca. Estamos diante do
sagrado, do mistério, que sempre se apresenta como um horizonte que ndo se

compreende totalmente, que se busca e se recebe com humildade & fé.

E certo que ha uma critica psicanalitica da fé que é legitima. Esta critica é

um exemplo do que chamamos de psicanaiise da hermenéutica na introdugao deste

capitulo da tese. De fato a proxima e ultima secdo de De L'interprétation, que

estudaremos em seguida, é exatamente isto, um estudo das bases pulsionais da
religido. Mas, em defesa da religido € necessario dizer aqui que 0 esvaziamento
humane na fé, descritc por Feuerbach, tem a ver com ¢ esfor¢go humano de se
apoderar do Todo-Outro para retifica-lo e dele dispor. O Poderoso ndo se deixa
aprisionar, de forma que séo os idolos que se tornam manipulaveis e submissos ao
capricho humano. A tentativa de controlar Deus é uma atitude oposta a da fé, que
corresponde no ser humano a entrega, a confianga e a experiéncia de liberdade.
Portanto é necessario distinguir fé de religido, sendo a religido a perverséo da fé, a
refficacéo e a alienacdo da fé. A metafisica, a religido, assim é que se entra na

esfera da ilus&o, assim € que se fica em uma posigac débil diante de uma critica

psicanalitica. A critica da psicanalise, ainda que seja filha de uma hermenéutica
redutora, desempenha neste caso uma funcio licita. Combate insistentemente a

formacéo dos idolos, figuras religiosas ilusérias. Mas Deus ndo se domestica, o
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sagrado ndc se aprisiona, fé n&o é controle nem manipula¢do. Por isso € que se

diz:

Tal é a razdo porque & necessario sempre que morra o
idolo a fim de que viva o simbolo... Se o Todo-Outro se

aproxima, é nos signos do sagrado que o faz131,

5.2.5.6 VALOR E LIMITE DE UMA PSICANALISE DA RELIGIAO

Nesta ultima secdo de De L'Interprétation, Ricoeur se propde a verificar os

limites de validade de uma psicandlise da religido. Ele inicia seu trabalho
perscrutando o fundo puisional da religidio. Tudo o que diz Freud comparando
religido a neurose se situa neste nivel pulsional. A religiao tem a ver com a
gratificag@o substitutiva que produz sintomas. Os primeiros estudos de Freud nesta
direcdo datam de 1908 e procuram estabelecer um paralelismo entre a pratica
religiosa e a neurose obsessiva. Desde os primeiros estudos até os ultimos132 a
analogia so fez intensificar. A religido também é analisada por Freud segundo o

modelo da parandia, como em Totem e Tabu. Neste caso a religido é vista como o

reflugio para expressar desejos reprimidos como o odio, a inveja, a necessidade de
destruir, que encontra um caminho de expressdo aceitavel nos inimigos do grupo

religioso.

Talvez seja bom logo admitir que o ser humano é capaz tanto de religido

quanto da neurose. A dureza da vida produz o cerimonial neurético quanto o
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cerimonial religioso. Os resultados parecem também comparavels enquanto
formacao de compromisso, beneficio secundario, descarga de culpa e satisfag&o
substitutiva. Agora a psicanalise ndo esta em condigdes de dizer se a fé é apenas
isto, se esta baseada em um modelo de base infantil. A psicanalise pode mostrar a
caricatura da fé, mas ndo pode decidir sobre seu sentido uitimo. Pelo lado da
religido, precisamos perguntar se a religiao esta em condigbes de superar 0 seu
proprio arcaismo? Para Freud, a religido € a monétona repeticdo de suas proprias
origens. Por isso & que ela @ sempre arcaismo. Freud n&o considera, por exemplo,

qualquer possibilidade real de converséo desta base puisional. Sua incredulidade

pessoal o impede disto.

Em alguns momentos de sua obra, Freud chega a se aproximar de uma
religiazo da vida, uma religidqo do amor. Mas logo ele descarta esta possibilidade.
Isto aparece por exempio quando em seu estudo sobre Leonardo da Vinci ele
aproxima a fantasia do abutre a deusa egipcia Mut. Freud percebe por um instante
a riqueza de sentido dessa representagado, mas logo trata de reduzi-la a situagéo de
Leonardo. Quando ele trabalha a origem da religiio ele poderia unir a fé a
conciliagdo entre os irmaos, permitindo uma reconciliagdo com a imagem paterna.

Mas Freud prefere ver na religi&o a perpétua renovacgio do parricidio.

Especialmente na ultima teoria das pulsbes poderia ter havido uma nova
investigacdo do fendbmeno religioso. Freud fala em um eros que se opde & morte.
Eros é a poténcia que mantém a coeso de todos as coisas. Mas Freud nem sequer
levanta a possibilidade de aproximar o Deus joanino de eros, nem o Deus do

Deuterondmio, ou Deus de Oséias.
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Parece-me que Freud exclui sem razio, sem razéo
psicanalitica, a possibilidade de que a fé seja uma
participacdo na fonte de eros e gque assim ela diga
respeito, ndo a consolagdo da crianga em nds, mas a
poténcia de amar, de que a fé vise a tornar adulta essa
poténcia, em face do 6dio em nds e fora de nés - em

face da morte133,

Freud nao trabalha somente a base pulsional da religido. Ele trabalha
também o nucleo representativo que pensa ter encontrado: a fantasia do
assassinato do pai. Freud admite que tenha havido um assassinato no passado e
que tenha produzido uma lembranca real que entrou no patriménio cultural da
humanidade. A verdade da religido é a lembranca desta morte. E muito interessante
observar que Freud mantém em relagdo a religido uma concepgdo que abandonou
no plano da neurcse. A teoria da sedu¢doc real da crianga pelo adulto foi

abandonada, mas para a religido Freud mantém uma cena primitiva real.

Para Ricoeur o que da forga a um simbolo religiosc é que ainda que possa
ser uma retomada de uma cena primitiva, ele € um instrumento de descoberta e
exploragdo das origens. Freud destaca muito que Deus seja uma transfiguracéo, um
deslocamento do pai humano. Isto tem verdade, o carater projetivo de imagem de
Deus n&o pode ser facilmente negado. Agora € preciso ver se a figura do pai ndo

esta ai superada, do mesmo modo que a figura da méae esta superada na Mona
Lisa de Leonardo. Entdo, 0 pai da representagdo divina € um pai mitico, que n&o

pertence a nossa historia individual ou coletiva. O que Ricoeur esta dizendo é que
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segundo um modelo do préprio Freud, o pai que d4 origem a imagem de Deus é

fantasioso. Portanto € uma auséncia de objeto que gera a imagem de Deus.

Ha ainda um Gitimo dominic a ser trabalhado, o dominio da propria
linguagem. Infelizmente a concepcdo freudiana de linguagem € muito pobre. A
linguagem ndéo passa de uma revivéncia das imagens acusticas. Esta insuficiéncia
da filosofia freudiana da linguagem talvez explique o que ha de mais débil na teoria
freudiana da religido. Freud pensou ser possivel estudar a religido estudando o
superego, estudando a crenga do crente sem nunca se remeter aos textos
fundantes da religido. Um trabalho mais sério sobre a religido precisaria passar por
uma interpretagdo das obras que fundam o sagrado. De fato n&o e possivel
compreender o sentido da fé fora dos sentido dos textos. Se alguem n&o valoriza a
linguagem, entdo n&o ha muita razdo para se volitar & ela para estudar o que se

registra nela da experiéncia humana.

Moisés e o Monoteismo ndo €& definitivamente um estudo no Velho

Testamento, ndo segue nem de longe os principios minimos de uma interpretagdo

de um texto. Mas no que se refere a arte, O Moisés de Michelangelo é o estudo da

obra mesma, analisada fragmento a fragmento, sem concess&o a uma psicologia da
criac@o ou do criador. Mas as obras da religido ndo s&o tratadas nem com a mesma
simpatia nem com o mesmo rigor. Freud decide o que Deus &: um ser poderoso gque
comanda a natureza como um império, que anula a morte € que repara as dores
deste mundo. Deus é isto e ele ndo se detém no texto para verificar se eles falam

de outra coisa. A verdadeira religido é a popular.

O tema da culpa, por exemplo, é tratado somente em sua versdo popular.

N&o se trabalha uma culpa adulta, normal e ética. A culpa como fendmeno que
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decorre da injustica no sentido dos profetas hebreus ou no sentido platénico é
desprezada pelo freudismo. Mas o temor de ser injusto n&o pode ser reduzido ao
temor do tabu. Ha uma lesdoc real que se pode fazer ao oufro. a sua
instrumentalizacdo. Isto tem uma objetividade que néo se reduz ao temor da
castracdo. Isto ndo quer dizer que n&o haja um "sentimento de culpa” que perpassa
toda a experiéncia humana. Este sentimento denuncia a fragilidade do humano
diante do mal, ou em linguagem teoldgica a condi¢do caida da raga humana. Este

sentimento de culpa se cultivado vira patologia e morte. A culpa se transforma em
armaditha. Entdo a culpa precisa sofrer uma interpretacdo desmistificadora que por

um lado denuncie seu arcaismo e por oufro aponte o mal objetivo.

QOutro tema importante para a andlise da religido € o tema do consoio. A
culpa e o temor sdo um dos motores da religido. Mas Freud apontou também um
outro motor: o desejo de prote¢do & consolo. Ricoeur afirma que este tema precisa
ser referido ao conflito entre fé e religido. "E a fé de Jo e ndo a religido de seus
amigos que merece ser confrontada ao iconoclasmo freudiano“134, diz ele.
Estamos aqui diante de uma fé que renuncia a uma imagem infantil de Deus. J6 n&o
encontra uma explicacdo para a sua dor, mas experimenta uma visdo mas ampla
das coisas. E uma reconciliago ndo narcisica, que inclui uma rentncia ao ponto de
vista proprio. A consolagdo ndo é narcisica. O Deus pai ndo € um pai que se pode
possuir. Assim se aprende gue renunciar ao desejo ndo significa a morte, mas pode

ser antes uma experiéncia de amor. A consolagao encontrada € de um outro nivel.

Para Ricoeur duas atitudes devem ser evitadas. Em primeiro fugar a apologia

que rejeita in totum a critica freudiana da religido. Em segunde lugar o ecletismo
que associa o iconoclasmo da religido e a simbdlica da fé. Ricoeur cré em uma

consolagéo pela fé que ainda é resignagdo ante o inevitavel. Propfe um caminho
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arduo que trabaiha o conceito de realidade. Se é necessario renunciar a um pai
infatilizante, é necessario também questionar o cientificismo de Freud. A realidade
ndo & somente a realidade cientifica. Ela ndo pode também ser reduzida a

necessidade ou a natureza. Sem este questionamento devolvido a Freud, corre-se

0 risco descrito por Ricoeur:
Néo sera essa a razao pelo qual os destruidores de
imagens, de ideais e de idolos acabem por mitificar a

realidade que opde a religio?135

Isto sugere que a realidade é ampla, seus limites devem permanecer abertos,

inclusive para ¢ amor, para criatividade e para a graca.

5.3 HERMENEUTICA E PSICANALISE EM LE CONFLIT DES INTERPRETATIONS

5.3.1 INTRODUGCAO

A secdo de Le Conflit des Interprétations. Essais D'Herméneutique que

particularmente interessa a este capitulo 5 € a se¢do Hermenéutica e

Psicanalise136. Esta secdo é composta por 5 ensaios, a saber: O Consciente e o

Inconsciente, A Psicanalise e o Movimento da Cuitura Contemporanea, Uma

Interpretacao Filosofica de Freud, Técnica e Nao-Tecnica na Interpretacdo e por

ultimo A Arte e a Sistematica Freudiana?37. Uma leitura atenta destes ensaios

mostra que o material ndo é realmente inédito. Eles nascem no mesmo espaco

reflexivo de De L'Interprétation. O que ha de novo € o modo como o material é
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arranjiado, ndo o conteudo. Assim para evitar a reproducdo aqui de material
repetitivo vamos tratar agora somente de partes dos dois primeiros ensaios: Q

Consciente e o Inconsciente e A Psicandlise e o Movimento da Cultura

Contemporanea. Assim recriamos um pouce 0 ambiente dos ensaios, mas evitamos

0 cansago no leitor pela concisao.

5.3.2 O CONSCIENTE E O INCONSCIENTE

O advento da psicandlise cria uma grande dificuldade para o filésofo. E que
para a psicandlise a consciéncia é mentira, é farsa e é alienac@o. A perturbacgéo e
mesmo importante porque ¢ que fica atingido é a reflex&o enquanto tal. A reflexao
em si € questionada. Depois da psicandlise ja ndo se sabe 0 que € a consciéncia,
do mesmo modo que nao se sabe 0 que e a inconsciencia. Ricoeur enfrenta a

dificuldade em etapas.

Primeiro Ricoeur fala em uma "crise da nogdo de consciéncia”. Esta crise
tem a ver com a constatagdo de que a consciéncia imediata € um falso saber. Tem
a ver também com a constatacdo de que toda reflexdo tem um irrefletido que a
acompanha. A infelicidade é que este irrefletido ndo é um saber verdadeiro do
inconsciente. O irrefletido é simpiesmente aquilo que ndo mereceu a atengio
filosdfica. Estas duas constatagbes acabam se tornando a confissGo mesma do
fracasso da fenomenclogia diante da realidade do inconsciente. O irrefletido da
fenomenologia pode se tornar consciente mediante uma visada, mas o inconsciente
freudiano ndc se alcanga tdo faciimente. Entdo se conclui que irrefletido em

fenomenologia e inconsciente em psicanélise ndo saoc a mesma coisa.
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Assim & que nenhuma critica séria do freudismo pode ser feita pelo viés
fenomenolégico. Uma critica deste tipo certamente correria o risco de recuar para
aquém do ponto que nos levou o freudismo e seu modelo naturalista de
inconsciente. A critica que propde Ricoeur néo é deste tipo. Ele fala em uma critica
kantiana dos conceitos de Freud. Qu seja, uma critica dos limites de validade da
psicanélise. O modelo de Kant nos ensina a vincular um realismo empirico a um

idealismo transcendental.

Do lado do realismo empirico deve-se dizer que ha uma realidade no

inconsciente, uma realidade que pode ser conhecida. A psicanalise jamais se perde
em investigacdes do incogniscivel. Ela renuncia a pretenséo de atingir a puls&o em
si e investiga as representacdes e afetos a ela associados. O que se pode dizer e

que ha mesmo um objeto cogniscivel, matéria do estudo da psicanélise.

A este realismo empirico corresponde, no pensamento de Kant, a um
idealismo transcendental. Aplicando este ponto a psicanalise, podemos dizer que o
inconsciente & inconsciente diagnosticado. O inconsciente freudiano € relativo ao
sistema de decifragdo que lhe da substancia. Isto n&o significa nenhum
psicologismo ou projecio. Significa que a passagem dos rebentos do consciente ao
inconsciente se da mediante um instrumental hermenéutico propric da teoria,

incluindo a nogéo de sintoma, o método analitico e os modelos interpretativos.

Uma segunda relatividade, ainda pode ser apontada, a relatividade
intersubjetiva. O inconsciente se constitui ante a presenga do analista: os fatos do
inconsciente sdo significantes para um outro. O papel do analista ndo é acidental,
mas essencial. E ele que elabora o inconsciente sobre e para o paciente e s6 em

um segundo momento que retormna para o paciente as significagées que elaborou.
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Ha ainda uma terceiro elemento no idealismo transcendental da psicanalise: trata-
se de uma relatividade subjetiva, a relatividade a propria pessoa do analista.
Inevitavelmente toda analise se da com uma pessoa real, uma pessoa com historia.
Toda analise corre o risco de se tornar uma ma analise na medida em que néo ha

suficiente isengao do analista.

Estas criticas objetivas fazem com que o conceitoc de inconsciente

permaneca dentro de determinados limites. O inconsciente € um objeto constituido

em uma hermenéutica, assim como o objeto fisico & constituido pelo método

cientifico. 86 uma dialética entre um realismo empirico e um idealismo
transcendental pode nos livrar de conceber o inconsciente de modo ingénuo.
Alguém que ingenuamente quisesse valorizar o realismo do inconsciente poderia
achar que o inconsciente pensa. Mas é claro que ele n&o pensa. Ele € uma coisa
(id). A elaboragcéo do inconsciente & uma tarefa executada na transferéncia, suas

representagfes precisam ser interpretadas para serem compreendidas.
Entdo conclui Ricoeur que depois de Freud, o que se deve dizer sobre a

consciéncia é que a consciéncia é uma tarefa. A questao pratica e filoséfica é o que

significa o inconsciente para um ser que tem como tarefa o tornar-se consciéncia?

5.3.3 A PSICANALISE E O MOVIMENTO DA CULTURA CONTEMPORANEA

Os escritos de Freud nos levam a concluir que a psicandlise é
essencialmente uma hermenéutica da cuitura. Quando compreendemos que a

psicanalise € uma interpretacéo da cultura, devemos dizer que ela é também um
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movimento da cultura contemporanea. Interpretando a cultura ela se torna um
movimento da cultura. interpretando o mundo ela o transforma. Entdo podemos
perguntar como a psicandlise interpreta a cultura e que lugar fica a ela destinado na

cultura contemporanea?

A psicanalise tem uma abordagem a um s0 tempo limitada e reveladora da
cultura. Limitada guanto aos instrumentos de sua abordagem, reveladora quanto a

profundidade de seu enfoque. A psicandlise interpreta a cultura em seu conjunto,
mas Nac possui uma explicagdo exaustiva dela. Seu enfoque é limitado pelo seu
ponto de vista. Freud sabia perfeitamente bem que sua visdo era particular e

limitada, mas sabia também que sua relevancia nascia exatamente de sua

fidelidade a esta visdo estreita.

Seria compreender mal a psicanalise pensar que ela estende seus dominios
de uma psicologia individual a uma psicologia social. Os textos que fratam
especificamente temas cuiturais sdo contemporédneos aocs textos que fratam da
psique do individuo. A verdade é que a psicanalise questiona a divisdo entre
psicologia e sociologia. Seu modelo tépico, econdmico, genetico, recobre os dois
dominios aproximando-os. Freud sempre aplicou 0S mMesmos mecanismos no

individual e no coletivo.

0O imbricamento do individual e do coletivo em Freud pode ser visto desde a

sua obra inaugural A Interpretacdo de Sonhos. Freud afirma ali a unidade da

criacao literaria, do mito e da expresséo onirica. Em A Criacao Literaria e 0 Sonho
Acordado reafirma esta tese ampliando-a, 0 sonho, o humor, a fantasia, o sonho

acordado, o folclore, as lendas, as obras de arte verdadeiras, tudo isto esta debaixo
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das mesmas regras e do mesmo dinamismo da criatividade que pode ser explicado

pelo mesmo modelo econdmico usado para explicar o sonho e a neurose,

Quanto a0 modo como a psicandlise interpreta a cultura, iniciaimente
precisamos dizer que a psicanalise rejeita a distingdo entre cultura e civilizagao.
Ndo ha por um lado um empreendimento utilitario de dominagdo das forgas da
natureza (a civilizacho) e por outro uma tarefa desinteressada, idealista, de
realizac&o de valores (a cultura). A psicandlise interpreta a cultura sob o ponto de

vista econdmico e néo ha este lugar sem a dimensao econdmica.

Assim o primeiro fendmeno a ser considerado, desse ponto de vista
econbmico, € o da coercdo imposta pela cultura. A cultura comega exatamente
onde comecga a interdicdo de desejos antigos como o incesto, o canibalismo e o
assassinato. Mas a cuitura n&o é sé interdigéo, ela é consolo frente a necessidade
de diminuir a carga puisional, diante do inelutavel, diante do sacrificio. Aqui temos
uma outra interpretac@o econdmica da cultura, onde o individual e 0 social se

enraizam em uma Unica e mesma teoria.

Em Mal Estar da Civilizacéo os objetivos perseguidos pelo individuo e os que

animam a cultura aparecem ora como convergentes ora como divergentes. Parece
que é 0 mesmo eros que anima a busca da felicidade individual e que pretende unir

os individuos em um unico corpo social.

A cultura imp6e limitacdes a sexualidade humana. Ela milita contra o incesto,

censura a sexualidade infantil e direciona a sexualidade para uma relagdo
monogamica. A cultura impde limitagbes também a agressividade. O homem é o ser

da hostilidade e da agressividade, expressGes do que Freud chama de puls&o de
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morte. Para conter esta agressividade humana, a cuitura langa mdo do sentimento
de cuipa como meio para frustar a agressividade do individuo. Entdo, é possivel ver
que a reflexfo de Freud sobre a cultura nos leva de volta & psicologia do
individuo.(O inverso também é verdadeiro.) Do ponto de vista de uma psicologia do
individuo, o sentimento de culpa parece ser apenas o efeito de uma agressividade
interiorizada. E s6 desde uma perspectiva cultural que a culpa aparece como

instrumento de contencao da agressividade humana.

E gracas a este modelo econémico que a religido é vista como iluséo. Freud

nunca coloca a questdo de Deus enquanto tal. Somente coloca a questdo da
fungo econdmica do investimento religioso: como ele entra no balango das
renuncias pulsionais e nas satisfacbes substitutivas. O religioso aparece como um
modo de compensar o sofrimento humano, um modo de tornar a vida suportavel. S6
se pode compreender a ilus@o a partir da dureza da vida. A religifo, assim como
outros elementos da cultura, cumpre ¢ seu papel quando ajuda a exorcisar 0 medo,

reconciliar a crueldade do destino & compensar o sofrimento humano.

O que distingue a religido de outros elementos da cultura € a ilusdo. Para
Freud a religido contém um nucleo de afirmagdes inverificaveis sobre a realidade.
Freud se depara, entdo, com o problema de uma representacéo que ele considera
sem objeto. Para explicar isto ele apela para a explicagdo genética. A iluséo nasce
do desejo de seguranga, um desejo que a realidade nao pode atender. A realidade
é indiferente a necessidade humana, pensa Freud. Em Totem e Tabu e QO
Monoteismo o esquema genético aparece. Ha um contetdo verdadeiro que esta na
origem da ilusdo religiosa. Assim Freud insiste em um nucleo histérico que constitui

a origem filogenética da religido. E a explicagéio genética que nos oferecera a base
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para falar de um retorno do recaicado na génese da iluso religiosa. Dai € possivel

comparar a religido a neurose obsessiva.

Para encerar o artigo vamos retomar a questdo da repercussao da
hermenéutica freudiana na cultura. Vamos examinar um pouco o lugar reservado a

psicanalise na cultura. Segundo o seu proprio modelo, a psicanalise pode prever a
dificuldade que tem para encontrar seu lugar na cultura. A psicanalise € instrumento

de tomada de consciéncia, mas a consciéncia, diz a propria psicanalise, resiste a
compreender-se. Assim é compreensivel que a psicanalise seja rejeitada na cultura

juntamente com material que desvela.

Ocorre que a partir do proprio Freud houve uma divulgagdo da psicanalise
para além do quadro terapéutico, o que resultou em uma vulgarizacdo da
psicanalise e de seus achados. Como resuitado desta vulgarizagéo, comegou-se a
tirar da psicanalise implicagbes éticas imediatas. Ela passou a ser utilizada como
sistema de justificacdo de posigbes morais. Mas isto € uma violéncia & indole da
psicanalise que € basicamente um sistema que desmascara qualquer justificacio.
Como ela pode desmascarar justificativas tanto de uma ética conservadora guanto
de uma ética liberal, a psicanalise passou a ser utilizada como esteio para uma
ética e uma educagdo sem constrangimentos e ao mesmo tempo esteio para a
moral tradicional. Mas o que precisa ser recuperado ante este processo de

vulgarizacdo € a condigéo revolucionaria do freudismo. A psicanalise é sobretudo a
psicandiise do diagndstico, da frieza lucida. Ela nao prega nenhuma moral. De fato

ela ndo prega nada. A influéncia que Freud pode exercer em nossa ética néo é e

n&o pode ser direta, pois ele ndo deve ser transformado em um moralista.
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Um elemento que a psicanélise desvela e acaba sendo vulgarizado também
€ exatamente 0 da dureza da vida. Ha um tragico na vida humana devido aos
enormes sacrificios e rentncias que ela impde. Mas ndo se deve retirar
apressadamente conciusbes éticas desta dimensdo fragica anunciada peia
psicanalise. O ser humano € marcado pelo tragico porque ele & infantil. Mais que
histérico ele € pré-historico. Ha o fragico da repeticdo imposto por esta pré-histéria.
Ha o tragico da propria desorganizagdo da sexualidade. A vida é dura porque é

dificil amar e levar a bom termo o amor.

Podemos dizer, entdo, que a psicanalise precisa ser reconduzida sempre a
este caminho de transformacéo que leva & consciéncia de si. Onde esfe longo
caminho nos conduzird ndc sabemos. A psicanalise n&o tem um destino certo para
o ser humano. O que ela faz € mudar a tonalidade, a qualidade do olhar que o
homem lanca sobe si mesmo. Sua principal contribuigo ao jogo ético é seu radical

compromisso com a verdade.

Finalmente seria necessario dizer que o homem, por sua propria condigéo, é
um ser da frustracdo. Mais: os conflitos sac constituintes do ser humano. A
sabedoria dai decorrente € uma reconciliagdo com o inevitavel. Um pré-requisito
constituido pela orientagdo fundamentaimente ndo ética da psicandlise. A tomada
de consciéncia que a psicanalise oferece ac homem é dificil e dolorosa porque e
humithagdo ao narcisismo. Qualquer construgdo ética de inspiragdo psicanalitica
deve ser um resultado posterior a esta passagem, uma passagem que nunca
termina, que € permanente. A etica na psicanalise € entdo somente fimiar e

emergente.
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5.4 CONCLUSAO
5.4.1 HERMENEUTICA E ECONOMICA

Chegamos ao fim do capitulo, quase ao fim da tese. Capitulo que tratamos
do encontro entre a reflexdo hermenéutica de Ricoeur e sua reflex&o sobre a
psicandlise. O que significa mesmo este encontro da hermenéutica e da psicanalise
em Ricoeur? E claro que nic vamos repetir agora tudo o que ja foi dito no curso do

capitulo. Mas podemos destacar um ou dois pontos...

Uma contribuicdo muito importante a ser destacada é que a hermenéutica
oriunda, de inspiracdo psicanalitica, ndo € uma hermenéutica sé. Ela € uma
hermenéutica acompanhada. Isto Ricoeur destaca bem: a hermenéutica
psicanalitica € hermenéutica mais econémica. Ou por outras palavras, a questéo
nunca é s6 de compreensio, ndo se trata de uma questéo tedrica. Trata-se de uma
questdo econdémica ou politica. Ou se preferirmos colocar em outros termos: a
compreensdo é uma questdo de forca e contra-forca. O sentido ou a auséncia de
sentido tem uma dimensdo de poder. £ por isto que a psicandlise é uma praxis
também. A questdo ndo se resolve somente academicamente, a verdade e a
liberdade s&o construidas mediante uma pratica, uma pratica que se opde a

determinadas forgas e se alia a outras.

Esta € uma conclus&o importante para a filosofia. A reflexo filoséfica que
néo leva em conta, que N0 se engaja em uma praxis corre o risco da ingenuidade

e da ineficiéncia. Compreende mal o homem e 0 mundo quem ¢ descreve e

sobretudo quem atua sobre ele de modo apenas tedrico. A prisdo é psiquica, é
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politico-social, € espiritual, & cultural. O futuro ndo se abre somente com palavras e

idéias. A teoria pode ser iluséo. O frabalho intelectual pode ser fuga.

A psicanalise "ensina" a filosofia que o caminho da verdade é o caminho da
futa e do trabalho. O pensamento distanciado do afeto e da agio pode ser somente
uma simples racionalizacdo, para usar um termo de Jung. O pensamento adulto,
maturo, muito distante da simples especulacao inconsequente, trabalha dentro do
limite do real, em contacto direto com os limites do corpo, da mente e da condicao

social e espiritual humana. Isto ndo significa que a filosofia esteja condenada a se

reduzir a uma pratica, politica, psiquica ou cultural. A filosofia possui a sua
especificidade. Tal especificidade, no entanto, ndo € a da "torre de marfim". A
filosofia ha de compreender as forgas que militam contra a verdade e a experiéncia

de liberdade na raga humana. Compreender as forgas e optar.

5.4.2 DESCONFIANGA E FE

N&o mencs importante é a concluséo de que é melhor dialetizar do que opor
os estilos hermenéuticos concorrentes. Hermenéutica da desconfianga mais
hermenéutica da fé. Construcdo dialética, antes isto do que se limitar a destruir ou

se limitar a credulidade acritica. Desconfianca mais fé. .

Que vivemos em situacdo de dissimulagdo e mentira, quanto a isto ndo deve
haver duvida. Os trés mestres da suspeita apontados por Ricoeur nos falam disto -
Marx, Freud e Nietzsche. Para eles estamos em uma situagdo cultural que camufia,

disfarca e esconde. E certo que cada mestre possui sua especificidade. Marx fala
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da dissimulaco social: a divisdo da sociedade em classes sociais, a alienacdc no
trabalho. Para Nietzsche sdo os valores morais que se erguem sobre uma base
enganosa. Atras das belas normas, elevadas e limpas, ele encontra ¢ édio e o
ressentimento. Freud enxerga para tras da faia ascética do paciente, verdadeira
superficie de um lago, espelho gue esconde a escuriddo das aguas, o0s sinais e as

intencdes latentes do inconsciente.

Mais do que uma duvida metodologica como em Descartes, Marx, Freud e

Nietzsche ensinam a desconfiar da fala humana, da pratica humana, mais

especificamente ensinam a desconfiar da consciéncia humana como tal. Descartes
duvida de seu objeto de estudo. E preciso duvidar do objeto para chegar a
conhecé-lo. Mas com os trés mestres a coisa & diferente, € mais radical, a

consciéncia mesma esta sob suspeita.

Quem duvidaria da agudeza e relevancia da analise dos mestres? A
consciéncia como mascara, para falar como Nietzsche, a consciéncia como
alienacdo ou ilusdo, para falar como Marx ou Freud. E por isto que é necessaria a
interpretaca@o, diz Ricoeur. A hermenéutica tem seu lugar porque a realidade é
fugidia, porque a verdade se esconde, porque a fala humana é escorregadia. Onde
ha duvida e faita de clareza é preciso interpretar. Se tudo estivesse patente, a
interpretac@o seria supeérflua. A interpretacéo € recurso conira o enredamento das

aparéncias falsas. Se ha a astucia do desejo, asticia e meia para procura-lo.

A peculiaridade do pensamento de Ricoeur é que para ele a situacdo ngo é
desesperada. Acrescenta a sua desconfianca a fé. Se ha engano, ha também a
possibilidade do acerto. Para ele ha sempre um sentido profundo que pode ser

encontrado. Quem estiver atento, equipado com a técnica certa, quem estiver com a
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atitude interpretativa correta ha de descobrir a verdade, ha de descobrir aquilo que
o ser humano esta tentado se dizer em linguagem cifrada. Para Ricoeur Freud,
Marx e Nietzsche, especialmente Freud, véo se tornar instrumentos para interpretar

o homem e a cultura.

5.4.3 PASSADO E FUTURO

Também muito interessante € ¢ modo como Ricoeur (& 0 presente ndo so a
partir do passado, mas também a partir do futuro. O ser humano € memoria e
projeto, arcaismo e expectancia. Comecemos pelo passado... Quando se olha o
frontispicio do presente & preciso se perguntar: o que atras dele? Que trajetéria
conduz a este lugar? Qual o suporte historico para esta construcéo presente? Nada
a fazer sendo olhar para tras. O ser humano ndo se compreende sem compreender
sua histéria, sem compreender sua biografia. A neurose é exatamente este
estranhamento do presente em relacéo ao passado. O passado se transforma em
bagagem que desconhec¢o, quase uma "coisa’ que ainda assim insiste em se

insinuar.

Agora, esta relacdo do presente com o passado ndo € nenhum pouco
simples. O ser humano € o ser do passado, seu presente esta referido ao passado.
Mas devemos dizer também, compiexificando o conceito, que o passado se

presentifica. O passado sempre esta presente. Na secéo de analise propriamente

nao se trata do passado, mas do passado presente, do passado que se presentifica
e emerge agora. Esta é a contribuicdo da psicanalise: o que realmente importa para

compreender o individuo ndo & o passado fatual & o passado que se presentifica e
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que se manifesta. O passado que naoc quer ficar no passado, este € 0 que adoece.
Este arcaismo do sujeito e da cuitura, Ricoeur quer investigar com seu conceito
arqueolégico. Nao se trata meramente de um trabalho documental, mas de uma
investigacao digamos assim existencial, vital, uma investigacdo que trata dos

motores verdadeiros da vida presente.

Na verdade, passado e presente mantém uma relacgéo dialética. A histéria se

faz assim: marcha a ré, olhando para tras. Trata-se do esforgo para compreender,

para organizar e significar o que se viveu. Entdo, ndo e s6 0 passado que da

sentido ao presente, mas o presente da sentido ao passado. Ou por outras
palavras, o passado é significado pelo presente. Historia é isto. A luz do que sei
hoje compreendo o gue vivi. H& memoria, ha lembrang¢a, mas esta meméria, esta

tembranga ja sao interpretagdo, interpretacao do que foi vivido.

Esta dialética do presente e do passado esta presente em Freud. Ao
contrario do que comumente se diz, para Freud o que antecede ndo determina
mecanicamente 0 que vem depois. Em varios de seus relatos clinicos, Freud
demostra que certos acontecimentos permanecem parcialmente ou até totaimente
sem significado para o paciente. E apenas retrospectivamente, a luz de novas
experiéncias, que o paciente compreende o que viveu e da sentido aos fatos. Ha
uma inversdo no tempo: o presente influéncia o passado. Se nao fosse assim a
experiéncia analitica teria pouco sentido. Ela é exatamente o lugar onde o passado
é revivido e ressignificado. O passado passa a ser experimentado de um modo tao

novo que nao € exagero dizer que ele foi alterado.

Entdo, o ser humano é passado, & meméria, € memorial. E uma meditacso

sobre a sua propria vida. Quando ele fracassa em dar alguma coeréncia a sua
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histéria, ele falece ou enlouquece. Podemos descrever a experiéncia humana
exatamente como este esforgo para falar de modo coerente a propria histéria. Neste
sentido a vida é uma narrativa. Uma narrativa que contamos para nés mesmos e
para as pessoas que nos sdc importantes. Se ha a fragmentagéo da narrativa, se
ela perde todo e qualguer fio condutor, & esta fragmentagéo chamamos loucura.
Somos contadores da nossa propria historia. Guardamos no intimo a razéo dos

fatos, a l6gica que rege a narrativa.

Somos passado, mas somos futuro também, diz Ricoeur. A neurose severa &

isto: & quando o passado se apresenta de modo tdo brutal, tdo carente de
significago que o futuro desaparece. Neste sentido a neurose ndo € somente uma
doenga do passado, do passado mal resolvido, ela é uma doenga do futuro
também, do futuro que se apaga e se fecha. O que se almeja do ponto de vista
terapéutico, € que o passado se integre abrindo espago para cue a esperanga no

futuro renasg¢a no coragao do paciente.

Escrevemos acima a palavra projeto: "o ser humano é memdria e projeto,
arcaismo e expectancia’. A palavra projeto € bem sugestiva. Projeto e irma de
projétil, ou seja daquilo que se lancga para frente. O projeto tem a ver com o futuro.
Sempre somos um projeto. Sempre projetamos um amanha. Vivemos hoje com
vistas ao tempo que vira, a partir da expectativa do futuro. Se o enxergamos negro,
o impacto no presente € inevitavel. Quem planeja a propria morte para manhé,
como isto ndo influenciara o seu presente? O planejamento, a expectativa, a
esperanga no amor, no trabalho, no estudo, tudo isto determina fortemente como
vivemos hoje. Quando ndo ha esperanga, entdo a situagdo é mesmo desesperada;

isto € mais do que um simples jogo de palavras.

266



Agora a palavra projeto carrega ainda outras significagdes. S6 ha projeto
propriamente dito quando ha uma viséo ativa em relagdo ao futuro. Se ha somente
expectativa, ndo ha realmente um projeto. Mas ainda assim somos determinados
por esta expectativa. O futuro nos marca quer 0 esperemos bom ou ruim, quer o
pensemos de modo ativo ou passivamente. Passivo e ruim ele é o futuro fatalista.
Na cuitura oriental e na frase brasileira "Deus quer assim" encontramos este
fatalismo. Passivo e bom é o futuro como graca. E o prisioneiro que aguarda o

indulto de libertacao.

A chamada teologia da esperanca de Moltmann138 e em seguida a teologia
da libertacao latino-americana139, ambas exploram com profundidade as varias
atitudes humanas em relacdo ao futuro. QO que almejam € a passagem de uma
atitude passiva para uma atitude ativa na esperanca de um mundo melhor. O

tratamento é t&o criativo que vale a pena explorar um pouco este iegado.

No contexto da teologia da libertacdo, o homem oprimido n&o possui
esperanca porque nao esta em condi¢cdo nem de escolher nem de controlar seu
futuro. Falta a ele o poder suficiente para intervir no processo historico. De fato ele
nem sequer esta em condi¢cdes de compreender as relagdes sociais que o oprimem.
Para ele ndo ha futuro. O processo de libertacdo se inicia quando o homem
oprimido comegca a falar de si e do mundo a0 seu redor de modo novo. Esta visdo
critica da realidade & que comeca a produzir esperanca. O processo segue em
frente quando ha uma determinacdo de conseguir libertagcdo. O futuro ainda
permanece fechado mas a consciéncia € nova. Quando alguém cré na
possibilidade de um mundo melhor para si, entdo a possibilidade de uma agéo
transformadora aparece no horizonte. Do pontc de vista histérico, objetivo, sé

havera libertag@o se houver poder suficiente para mudar a realidade. Mas do ponto
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de vista psiquico, o processo de libertacdo sé se inicia caso se creia na

possibilidade de mudanca. A esperanca entdo € motor da histéria também.

O que distingue as teologias da esperanca e da libertacdo de outras
reflexdes libertadoras é a importancia que atribuem a esperanca e até a imaginacao
no processce de emancipagdc humana. Os marxistas se prendem as condigbes
objetivas da realidade. Os tedlogos da libertagdo, seguindo uma tradicdo

inaugurada por Ernst Bloch, um marxista de corte heterodoxo, questionam o sfatus

de realidade da presente ordem social. A realidade & uma construgao social, dizem

eles. De forma que o que é possivel e 0 que ndo & possivel ndo pode ser
estabelecido objetivamente. A imagina¢éo acaba ocupando lugar de importancia na
construcdo de uma nova realidade social. Para os tedlogos Deus é fiador deste

processo de libertagdo humana.

Entdo o que os tedlogos estao querendo parir € um projeto de libertacéo nas
classes oprimidas. Como diziamos acima, sO ha projeto quandc ha uma viséo ativa
em relacdo ao futuro. Se ha somente expectativa, ndo ha realimente um projeto. O
projeto € algo como uma decisdo para o tempo que ainda vira. Trata-se de uma
determinacéo sobre o que deve ser. O projeto para ser projeto ndo pode ser
meramente tedrico, abstrato. Ele tem que carregar uma intencionalidade concreta,
real. Para que o futuro seja como eu o idealizo, é preciso que eu faga que a
realidade se submeta ao meu projeto. Projetar significa projetar uma agdo, uma
agéo no presente com propositos transformadores para o futuro. Por isto que um

projeto € muito diferente de um simples sonho. Um projeto tem a ver com o

possivel, permanece dentro do campo de minhas possibilidades, ainda que o
projeto estique a linha do pessivel, que empurre a linha do possivel para bem longe

explorando o seu limite radical. Mas de qualquer forma o projeto tem a ver com a
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poténcia do meu corpo, nao se assenta somente sobre meu desejo, mas sobre
minha forca também. O projeto tem uma densidade quase fisica. E projeto de meu
corpo, de meu corpo encarnado neste instante da histéria. Se o projeto ultrapassa a

forga do meu corpo ele € sonho ou delirio.

Entdo, o ser humano &€ memoria e projeto, arcaismo e expectancia, passado
e futuro. Ainda que haja varias formas de se relacionar com o futuro, muitas formas

de se relacionar com o passado, o ser humano é determinado por um e por outro. O

passado o determina, o futuro orienta sua agdo. Justa e a soma de Ricoeur:

arqueologia e teleologia. Sabedoria é ndo querer transformar a psicandlise em
teleologia. Ele somente quer aduzir experiéncias que vem de dominios diferentes

em uma reflexdo filosdfica unica.

5.4.4 A RELIGIAO QUE MERECE SOBREVIVER

Um outro tema importante deste capitulo é a religido. E certo que Ricoeur
valoriza a critica da religido, mas ele cré também que ha uma religido que merece
sobreviver. Falamos nos trés mestres da suspeita e & claro que eles sdo também
trés fortes criticos da religifo. Para eles a religido estaria a servico da falsa
consciéncia na linguagem marxista, a servige da ilusdo na linguagem freudiana,
sustentaria o mascaramento no termo nietzscheano. Portanto para Marx, Freud e

Nietzsche a religido faz parte deste apareiho despistatorio da opresséo, do odio e

do desejo inconsciente.
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Agora, penso que seria compreender mal estes trés nomes pensa-los
somente como criticos da realidade aparente. N&o cultivam a suspeita pela
suspeita, a desconfianga pela desconfianca. Para mim ele buscam a vida auténtica
atras da ilusdo. Destroem o falso para construir o justo, desmascaram a ilus&o para
que aparega a verdade. O jovem Marx tematiza 0 homem e seu sonhos. O velho
Marx sonha com o fim da ideologia, com a passagem da necessidade para a
liberdade. Nietzsche trabalha o conceito de Uberman: o homem que se uitrapassa,
gue firma a vida sobre si mesmo, homem pleno de forga e liberdade. Mesmo Freud,

0 mais céptico dos trés, sonha com um homem gue aceite a realidade como ela é.

Néo faria a ingenuidade de transformar Freud, Marx e Nietzsche em
companheiros de fé. Reconheco o ateismo deles e reconhec¢o também a validade
da critica da religifo que patrocinam dentro de certos limites. Qualquer fé mais
articulada deve levar em conta esta critica. O que estamos dizendo & que a critica
da religido ndo esgota sua significagdo na negacéo e na destruicdo da religido, mas
liberta 0 homem para o novo, inclusive para uma experiéncia auténtica de fé. Que
morram os idolos, como diz Ricoeur, para que uma fé auténtica em o Deus

verdadeiro possa surgir.

Quando se 1&é o dramatico trecho do louco com uma lenterna em A Gaia
Ciéncia de Nietzsche140, varias perguntas podem ser feitas. Diante do contundente
texto podemos perguntar: que Deus teria morrido? quem o teria matado? e ainda,

qual a autoridade desta voz que o declara morto?

Que Deus morreu? N&o pode haver duvida que foi o Deus da filosofia, o
Deus de Kant, o Deus de Hegel. O Deus sustentado pela metafisica, por uma

teodicéia, este Deus morreu. Para este Deus ndo ha mais lugar, j& que Freud e
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Nietzsche encontraram nao razdes, mais medos e desejos atras da religido. Mas o
que dizer do Deus da experiéncia de homens e mulheres ao longo dos séculos? E
esta histéria toda de vidas mudadas ante a experiéncia com o proprio Deus? O que

dizer sobre isto?

Agora, pensando no texto de Nietzsche podemos perguntar também: quem
diz que Deus morreu? Sera o louco? Zaratrusta? Quem? O que temos aqui é sb

uma proclamagéo, pura e solta.. Nao ha provas, sé um anuncio. Talvez

devéssemos nos voltar para o proprio Nietzsche como fonte da autoridade para

este anuncio. Entdo sejamos francos: o anuncio da morte de Deus ndo é feito com
qualquer tom de alegria. O texto & angustiado. Ha confusdo e desorientacéo,
incerteza e perda de referéncia. Nietzsche bem sabe que sem espago para Deus, o
espago para o homem também fica comprometido. O anuncio de um homem que
vive bem completamente sem Deus é apenas hipotético. Nietzsche sabe que este
homem néo existe. Ele mesmo, em sua vida, ndo cumpre a promessa desta vida
dionisica. Sua acusag&o da religido segue marcada pelo ressentimento. Permanece

aquém de seu proprio padrdo de uma pura afirmagéo vital.

Entdo permanece a questdo sobre uma manifestacéo auténtica de Deus. Um
manifestagdo auténtica, ndo uma projecao feurbachiana, ndo uma construcdo
humana. O testemunho milenar de homens e mutheres na histéria da Igreja atesta
esta manifestacdo. A mensagem cristd afirma que o homem n&o pode cumprir sua
vocacgao sobre a face da terra sem a concorréncia desta manifestacdo. Afirma que
ha um Deus que n&o é dissimulagdo do 6dio, do medo e de desejos inconscientes.
E preciso se posicionar diante deste testemunho. Se ha uma fé auténtica em um

Deus auténtico e vital, entdo ha uma religido gue merece sobreviver a critica.

27



5.4.5 CRITICAS

Tratamos o texto de Ricoeur com respeito, seu argumento e sua pesquisa
com seriedade. Isto ndo significa, entretanto, que n&o possamos perceber onde ele
é mais vulneravel, onde a critica se faz mais facil. Se tratamos Ricoeur com respeito
em toda parte, expressamos aqui alguns dos pontos onde se torna mais facilmente
criticavel. Critica que nem sempre partilhamos, pelo contrario, critica que reputamos

n&o rara fruto mais do preconceito do que do juizo isento.

Ricoeur se defende bem, preventivamente, de uma critica dos filésofos por
buscar recursos em fontes simbdlicas e miticas. O recurso ao simbolo € bem
explicado. Semelhantemente o recurso a psicanalise € bem fundado. Ele se

preserva como fildsofo que é. Mais vuineravel fica como estudioso da psicandiise...

Alguém podera dizer que a psicanalise ndo passa de um defour no
pensamento de Ricoeur. Ele é fildsofo, mas mal entenderia a psicanalise. Entéo,
cabe aqui algumas observagdes. Primeiramente Ricoeur nao € mesmo um clinico,
nem possui uma extensa experiéncia pessoal de analise. Neste sentido falta algo a
ele. Mas tratar a psicanalise com desrespeito ndo trata, antes impressiona pela
capacidade de absorver o espirito analitico. Ndo faz uma filosofia da psicanalise
que seja uma violéncia a indole psicanalitica. Nao olha a psicanélise como um
epistemélogo que queira retalhar seus achados. A psicandlise € mais gue um

simples abjeto de investigacio para ele. Ele se compromete com ela.

O que é certo dizer & que Ricoeur é filésofo, quando fala da psicanalise
segue sendo fildsofo. Diga-se de passagem, bom filésofo. isto pode ser visto como

ruim, ou como bom... Significa por exemplo gue ele preserva o rigor intelectual.
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Quem ja navegou pelas aguas turvas da reflexdo sobre a psique talvez ache isto
um enorme conforto. Por ai "tedricos”" que sdo verdadeiros senhores da confusdo.
"Mestres” a misturar metodologias diversas e pontos de vistas antagénicos. O que
mais se vé na clinica terapéutica e na reflexdo sobre ela é a pretenséo eclética. O
ecletismo @ um vicio que Ricoeur ndo tem e gue seria bom ver extirpado do
ambiente psicologico. Qualquer um se sente na liberdade de "inovar’ na pratica e

na teoria sem o0 menor critério tedrico.

Freud, o mestre sem aspas do irracional humano, ndo foi e néo deve ser

confundido com um mestre da irracionaiidade. Todo o seu esforco tedrico e clinico
pode ser compreendido como uma grande empreitada racional de entender e se
possivel de minimizar o irracional humano. De forma que € um alento encontrar um
filosofo que n&o confunda metodologias de trabalho e técnicas clinicas, que ndo
misture intuigdo subjetiva com ciéncia, nem misticismo com psicologia. Freud além
de valorizar e preservar o racional diante do irracional tratou de ser fiel a seus
pressupostos teoricos. Nao saiu por ai confundindo metodologias, produzindo uma
coicha de retalhos teorica. Este limite auto-imposto Ricoeur também tras, para o

bem da clareza da ciéncia ele tem um eixo tedrico.

Como dissemos Ricoeur é fildsofo. Isto significa que ele tem uma intencéo
tedrica. Falta mesmo a ele uma intengao clinica. Mas € um fildsofo apaixonado, sua
reflexdo é rigorosa mas é vital e existencial. Sua reflexdo é vida. Quando fala da
psicanalise, fala como um filésofo com &nimo favoravel a psicanalise. Ele se

aproxima da psicanalise com a intengéo de aprender, aprender para a vida. Alias,

todo o esforgo filosofico de Ricoeur pode ser pensado como uma sabedoria para a
vida, como um recurso colocado a disposicdo de uma vida melhor neste final de

seéculo XX. Ricoeur n&o pensa a clinica propriamente dita, como um psicanalista
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pensa. Mas Ricoeur pensa o homem e a mulher. Ele pensa o homem e a mulher

real, sofrente. Sofrimento que elucida inclusive por meic da psicanalise.

Esta bem, o ambiente do pensamento de Ricoeur ndo e terapéutico. Mas a
critica de que Ricoeur é filésofo sé seria insuperavel se a psicanalise tivesse
destruido a filosofia. Algum psicanalista, especiaimente entre os lacanianos, talvez
defenda esta tese. Concordo que as descobertas de Freud tenha causado grandes

dificuldades para a filosofia. O cogito filosdfico fica questionado. Mas sigo com

Ricoeur pensando ainda uma filosofia pos-psicanalitica.

Algum lacaniano pode crer que toda reflexdo perdeu seu esteio depois do
advento da psicanalise. Incorre no erro de transformar a osicanalise em uma
totalidade que tudo abrange, tudo compreende, tudo resolve. A psicanalise se torna
em si suficiente. Neste caso a psicanalise torna obsoleta a filoscfia e 0 pensamento
de Ricoeur ndo faz mesmo muito sentido. Diante desta "verdade" total da
psicanalise, qual a razdo para uma reflexdo que ndo seja psicanalise? Alguma
resisténcia a Ricoeur nasce ai mesmo, da crenga de que a psicandlise tornou a

filosofia indtil,

Alguma outra critica a Ricoeur nasce do ndo reconhecimento da natureza de
seu frabalho. O que Ricoeur faz € construir uma filosofia pds-psicanalitica. O seu
trabalho ndo deve ser confundido com a reflexdo psicanalitica propriamente dita.
Ele ndo pensa a clinica diretamente. Repetimos ele € fildosofo. O conceito de

"arqueologia do sujeitd” e o de "teleologia", por exemplo, ndo sdo conceitos

psicanaliticos, mas filosoficos. S&o conceitos filoséficos de inspiracdo analitica,
mas ndo sdo conceitos primeiramente voltados para a clinica. Nao enxerga isto

quem Nao guer.
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Por fim, a obra de Ricoeur s6 faz sentido em um ambiente de respeito a
psicanalise e a filosofia, ou por outro lado & filosofia e a psicanalise. Para o
psicanalista que despreza a filosofia, para o filésofo que despreza a psicanalise, a
obra de Ricoeur ndo tem valor. Tem valor se se cré que 0 encontro entre estas
duas disciplinas, feito com respeito e cuidado, onde uma ndo devora a oufra,
encontro dialético onde cada uma preserva identidade mas ao mesmo tempo se

enriquece no encontro, entdo Ricoeur tem razo de ser141,

Uma critica mais insidiosa é dizer que ndo so a psicanalise é detour para

Ricoeur, mas também a propria filosofia. Filosofia e psicanalise seriam um desvio
para a intengéo religiosa do discurso de Ricoeur. O preconceito chega ai as raias
do absurdo: guerer invalidar seu trabalho filosofico e psicanalitico, construido com o
rigor agora mesmo criticado, apenas por sua op¢ao religiosa. Se sua opc¢éo fosse
anti-religiosa, se fosse indiferente, a critica ndo seria levantada. O trabalho
filosofico e psicanalitico de Ricoeur hdo de ser verificados dentro de critérios

proprios da filosofia e da psicanalise.

E certo que Ricoeur cré, ele ndo esconde isto. Pelo contrario, ele expbe isto.
Mas de modo aigum faz um uso utilitéario da filosofia ou da psicanalise para
sustentar sua fé. Ricoeur tem um compromisso religioso, como tem um
compromissc com a filosofia e com a psicanalise. Alguém podera ter um
compromisso anti-religioso e ser bom filésofo. Ser marcado por compromissos e
opghes, esta n&o é so a contingéncia humana, como a contingéncia do pensador.
Negar estes compromissos é tratar de um filésofo idealizado, caricatura do reai.

Ricoeur n&o esconde, n&o transforma em ideologia sua fé. Ele a expde.
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O que Ricoeur faz é tratar o tema filosdfico e o tema psicanalitico em seus
dominios de especificidade. O religioso também tem o seu dominio. Ele aproxima o
religioso do psicanalitico e do filoséfico, mas nédo o deriva deles. A aproximacéo 6
poderia ser completamente condenada caso fosse possivel descartar como falsa
toda e qualquer idéia de Deus. Desde de Kant se sabe que & filosofia resta uma
posicao discreta no que se refere a Deus. O aparelho cognitivo humano tem
dificuidade de atingir tema tdo elevado. Assim, discordar religiosamente de Ricoeur
nao implica em uma n&o aceitacdo automatica de seus resultados filoséficos ou

psicanaliticos.

Descartar o Ricoeur filoséfico ou o Ricoeur psicanalitico por conta de suas
opgdes religiosas equivale ao crente que despreza Freud por causa de seu
ateismo. De fato Freud era ateu e mais precisamente sua critica se voltava contra o
cristianismo. Com relagdo ao judaismo, a religido de seus antepassados, Freud
manifestava sentimentos bem mais cordiais. Apesar de ateu, Freud levou uma vida
social bem judaica. Entdo, apesar de se basear em uma antropologia superada
quanto aocs inicios da religido, ndo se pode desprezar o freudismo por causa disto.
Nem tampouco se pode desprezar a psicanalise porque Freud tinha uma opgéo

pessoal ndo inteiramente consistente em relac&o a religido142,

Entéo, ser bom ou mau filésofo, ser bom ou mau psicanalista ndo pode ser
avaliado pelo fato do filésofo ou do psicanalista ser cristdo ou ndo. Embora os trés
dominios - filosofia, psicandlise e religido, tenham interrelacdes, eles tem
especificidade e autonomia também. Aqui o ndo-preconceito e a tolerancia sao
meihores conselheiros que o dogmatismo; dogmatismo que j& foi muito criticado

entre os religiosos mas que aparece entre fildsofos e psicanalistas também.
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Uma critica bem mais produtiva do que as mencionadas acima é a critica que
aparece na disputa entre Ricoeur e os lacanianos. De fato Ricoeur e Lacan
representam aproximacdes diversas a psicanalise. lLacan se aproxima da
psicanalise com o estruturalismo, Ricoeur com a fenomenclogia. Ambos respeitam
a psicanalise e procuram ndo violenta-la com uma filosofia estranha. Mas ambos
intfroduzem um quantidade de conceitos de outros dominios para melhor
compreender e operar a psicanalise. A disputa e as criticas derivam do fato de

buscarem estes recursos em fontes diferentes.

Lacan e seus discipulos tratam de promover uma investigacao linguistica da
psique. Trabalham o inconsciente como uma estrutura, tomando o conceito de
estrutura do estruturalismo. Para lacanianos, 0 processo psiquico é visto de modo
independente do interesse para com as motivacdes do sujeito. Nado faz sentido
procurar "compreender” o sujeito. O enfoque estrutural € um abordagem rigorosa
que procura se ater aos signos do inconsciente. A decisdo fundamental é a de
tratar os atos da vida psiquica como se fossem regidos por leis, leis estruturais.
Leis gue se aplicam as representacfes da pulsdo, que lacanianos preferem chamar
de significantes. A preocupagdo passa a ser a determinacdo da natureza destas

leis. O modelo linguistico € amplamente utilizado para a elucidagio destas leis.

Ricoeur trabatha a psicanalise de outro modo. Para ele a consciéncia deve
descobrir que vive em ilusdo, descobrir que ela ndo dispde de si mesma. A
consciéncia € movida por motivacdes profundas, inconscientes. O inconsciente
analitico, portanto, € um centro de intengbes, de orientacdes na direcéo de, em
suma o inconsciente € um sentido. Isto é atestado pelas relagdes de sentido que os
rebentos do inconsciente guardam entre si € com sua origem mais radical. Mas

Ricoeur ultrapassa a fenomenologia (assim como Lacan ultrapassa a linguistica).
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Para Ricoeur o sentido & separado da consciéncia por uma for¢a. O psiquismo se

define pelo sentido e ndo necessariamente pela consciéncia. Mas este sentido é
barrado por uma energética. Portanto ha uma disjuncdo, uma distorcdo mesma
entre um sentido de uma representacao e o sentido de outra representagdo. Assim,
para Ricoeur ha uma costura da linguagem econdmica e da linguagem intencional.
Para ele ha o "natural" (energética) e o significante (hermenéutica), ha forca e

sentido na psique.

Logc se vé a possibilidade de conflito entre estas duas maneiras de

conceber o inconsciente. E conhecida a frase de Jacques Lacan: "o inconsciente
esta estruturado como linguagem”. Ricoeur vai questionar a frase. Ele concorda
que 0 analista e interprete de uma "linguagem"”, com regras. sintaxe e simbolos
proprio: a linguagem do inconsciente que transparece na fala do paciente. Mas ele
questiona que esta "linguagem” do inconsciente seja regida por leis linguisticas.
Saussure cria a oposicdo entre fala e lingua, sendo que a iingua possui uma
fonematica, uma semantica e uma sintaxe. Mas esta "linguagem’ inconsciente n&o

possui estas caracteristicas de lingua, diz Ricoeur.

Primeiramente Ricoeur diz que a ldgica dos sonhos exclui 0 "n&o". Entao
como construir uma lingua real sem a idéia da negacéo? Alguérn paderia dizer que
ha uma negacéo caracteristica do psiquismo, o Verneinung, o termo empregado por

Freud que estd traduzido para o portugués no Vocabulario de Psicandlise de

Laplanche e Pontalis143 por negacdc ou denegacdo. Trata-ss do fendmenc do

recalque: certo conteudo € reconhecido intelectuaimente na consciéncia, mas ao

mesmo tempo é excluido dela. Contudo, o fendmeno do recalque néo é linguistico
mas econdmico. A negacdo aqui é uma repugnancia que recusa a identificacdo com

certo conteudo.
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Ricoeur apela para Freud para contrariar Lacan. Freud havia reservado a
linguagem ao pré-consciente e ao consciente. O significante que Freud encontra no
inconsciente é da ordem da imagem, ndo da linguagem. A pulsdo acende ac
inconsciente como um significante n&o linguistico e a representagdo da pulsdo
como uma representagdo de uma coisa ou de um termo. Enfim, os rebentos do
inconsciente sé&o sempre relacionados em Freud a fantasia, a imagem e ndo a
palavra. Freud destaca um poder significante que fica aguém da palavra. Entéo se
tomarmos o conceito de linguistica de um modo preciso, ent&o o simbolismo do

inconsciente ndoc pode ser considerado como linguistico. Fendmenos como o

deslocamento e a condensacéo operam em um dominio bem mais ampio que o da

lingua, inclusive no dominio da imagem que € o dominio do sonho

Ricoeur procura mostrar também que os sonhos sdo aparentados com
unidades do discurso maiores que a palavra. Lembra uma observacdo do proprio
Freud que assevera que o sonho é irmé&o dos proveérbios, ditados, folclores e mitos.
Assim, sugere Ricoeur, a comparac¢ao deve ser feita nao ao nivel linguistico mas ac
nivel da retorica. As metaforas, metonimias, sinedogues, eufemismos, etc, sdo o
dominio da comparacéo. Mas todos estes fendmenos retéricos ndo sdo fendmenos

propriamente da lingua, mas manifestagées da subjetividade humana no discurso.

Agora Ricoeur ndo nega que o inconsciente tenha fendmenos aparentados
com a linguagem. O inconsciente tem uma similitude € uma homologia com o
discurso consciente. Poderiamos até dizer, precisando um pouco o conceito, que o

inconsciente possui uma linguagem gue € um caso particular da linguagem

consciente. Mas o0 que pode escapar em uma abordagem linguistica é a razdo da
separacdo dos dois sistemas. O inconsciente esté separado do consciente por uma

razdo econdmica, por uma barra, por uma forga. Entdo consciente e inconsciente
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ndo estdo separados somente por fatores significantes e significados, mas por uma

forca dindmica de exciusa@o dos sistemas.

Os lacanianos reagem a argumentacéo de Paul Ricoeur dizendo gue em
Freud ndo ha uma clara oposicéo entre palavra e imagem. Nos sonhos o fenédmeno
de condensacéo e deslocamento ocorre em palavras, nomes e coisas. Entdo a
ordem verbal e a imagem andam juntas em muitos casos. O estudo de Freud dos
chistes comprova a importancia de utilizar as leis da linguistica par localizar as leis

dos significantes inconscientes. Em muitos casos entdo n&o ¢ justo opor imagem e

linguagem. Quando Lacan afirma que o inconsciente se estrutura como linguagem,
o que quer dizer é simplesmente que o dominio todo do inconsciente, inciuindo o
imaginario visual, obedece a leis formais analogas as que a linguistica extrai de

seus significantes particulares.

A imagem nos sonhos se apresenta de varias formas, podendo ate ser nada
mais que palavras visualizadas. De qualquer forma o sentido da imagem so pode
ser verificado a partir de um discurso informulado mas sempre presente. Entéo a
imagem supde integralmente a linguagem para receber seu sentido. Ha uma
correspondéncia dos significantes de imagem com os significantes de linguagem. A
imagem chega até a exercer um papel na articulagéo do sentido que se constrée no
discurso. Também, afirmam os lacanianos, hé tentativas como a de Roland Barthes
de construir uma ciéncia da imagem que se utiliza de conceitos da linguistica. O
que atesta a estruturacdo semelhante de linguagem e imagem. Por fim, criticam

Ricoeur por assimilar linguistico ao plano da palavra’44,

O debate continua..., as criticas surgem de parte a parte..., mas assim se faz

avancar a psicanalise. De fato Ricoeur e Lacan, em que pese a preocupacio de
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ambos com a linguistica, tem seguido roteiros filoséficos diversos. Como dissemos,
ao estruturalismo de Lacan, corresponde a fenomenologia de Ricoeur. A op¢éo
filosofica que Ricoeur representa deve ser avaliada com seriedade. Uma avaliacéo
completa de sua contribuicdo ao debate psicanalitico, no entanto, haverd de
considerar ainda sua obra mais recente, onde conceitos como os de metafora,
narrativa e retérica s&o aprofundados145. Mas este ja é um trabalho para uma outra

tese. ..

5.4.6 CONCLUSAO

Uma ciéncia classica, uma filosofia classica buscam o inicio radical. A partir
deste pretendem construir seus edificios tedricos. Almejam o ponto original e
originario, ponto sem determinagdo, somente determinador. Hoje sabemos que tal
ponto e inatingivel. Sempre comecamos de um lugar, um lugar relativamente
avangado na carreira. Tomamos consciéncia ja em uma estrada. Quando nos
damos conta ja temos uma vida orientada. Ricoeur propde entdo comecar do
presente. Comecamos a onde estamos, com tudo o que somos e com tudo que
sabemos. Comegamos com 0 presente que se liga ao passado e com o presente
que se liga ao futuro: meu corpo treme ante a memoria infantil, meu corpo se

fortalece, meus olhos se iluminam ante a antecipag@o do encontro e da realizac&o.

Entao podemos dizer. aqui estou eu, com meus compromissos e desejos,

com minha forga @ medos, com minhas capacidades e limitagbes, aqui estou eu
com minha morte. Uma hermenéutica desmistificadora pode me deixar no presente

com pouco, com muito pouco mesmo depois que quebra os meus idolos. Uma outra
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hermenéutica pode restaurar minha esperanca. A forga iconoclasta corre o risco ser
mitificada. O instrumento que destroe idolos pode se tornar ele mesmo um idolo. A
realidade sob a dtica da desmistificacdo pode se tornar estreita e apertada. Se
cessaram as possibilidades, entdo é chegada a hora da graga e da imaginacdo. De
novo é preciso fazer a vida dangar frente a morte. Eros chamando o futuro,
brincando seu jogo diante de tanatos. E o sopro da vida em terra sedenta... A danca

comega de novo.
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CAPITULO 6: CONSIDERAGOES FINAIS

6.1 INTRODUGAO

Herbert Spiegelberg observou em seu livro The Phenomenological

Movement (1969) que entre os novos fildsofos, Paul Ricoeur & sem duvida o que

tem dado a contribuicdo mais notave! & fenomenologia, tanto pela extenséo guanto

pela originalidade de sua obra’46. Passados alguns anos ndo ha nenhuma razéo
para se discordar de Spiegelberg quanto a grandeza do pensamento filosdfico de

Ricoeur.

Dizer que Ricoeur & grande em 1969 e repetir o mesmo agora, algum tempo
depois, n&o significa exatamente a mesma coisa. O valor de uma obra s6 pode ser
bem aquilatado retrospectivamente. O tempo valoriza a afirmacdo, ainda que o
valor da afirmacéo dependa também de quem a fez. Como em uma histéria, é o fim
da obra que corretamente dimensiona os seus elementos constituintes. Durante a
construgdo, algum elemento pode parecer mais ou menos importante do que
finalmente demostre ser. Como em uma vida, enquanto ha acréscimos o sentido de
uma obra permanece aberto. O autor sempre pode patrocinar novas interpretacdes,
redirecionamentos, novas leituras e até contradicbes em sua obra. A cbra se

encerra com seu fim.

O sentido da obra de Ricoeur permanece aberto. Sua obra no chegou ao
fim, ainda que esteja muito mais perto do fim hoje do que em 1969. Ricoeur

continua produzindo. A avaliacdo que este tese pode fazer sobre sua obra,
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portanto, é limitada. A tese de fato sofre ainda uma outra limitago: a tese estuda
somente uma parte da obra de Ricoeur. Trata-se de uma parte crucial € bom
repetir, mas ainda assim a tese estuda somente uma parte da obra de Ricoeur.
Contudo, arrisca-se aqui neste ultimo capitulo produzir algumas consideracbes
finais sobre Ricoeur. O que o capitulo pretende ndo é fazer uma compilacdo de
todos os resultados obtidos nos capitulos anteriores. O que foi dito ja foi dito. O que
o capitulo pretende é colocar em perspectiva a obra de Ricoeur, ultrapassando um
pouco 08 limites do periodo estudado. Além disto o capitulo expressa as

considerages finais do autor da tese produzidas no contacto com este gigante

pensador.

6.2 RICOEUR SOB PERSPECTIVA

Desde do tempo de professor de seus companheiros de prisdo em um campo
de concentrac&o nazista, Ricoeur sempre se mostrou capaz de oferecer uma
interpretacdo criativa e inédita do pensamento filosdfico ocidental. Sua capacidade
intelectual construiu uma obra-ponte em muitos sentidos. Ele une a filosofia norte-
americana e a filosofia europeia. Providencia pontos de contacto entre correntes
tdo diversas quanto o estruturalismo, a fenomenologia, o desconstrutivismo, a
hermenéutica e a teoria critica kantiana. Como pensador religioso sua obra
patrocina uma aproximacao entre a compreensao tradicional e outras visbes mais

modernas dos textos sagrados.

O estilo de Ricoeur é um estilo dialogal, no sentido grego da palavra dialogo.

E o estilo da academia grega, vivo, encarnado, contextualizado, em um sentido
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pratico. Ricoeur sempre permaneceu fiel a questao do que significa ser homem e

ser mulher. Sua obra ndc é uma reflexao fria e distante como o planeta Plutéo. Pelo

contrario, seu trabalho mantém viva a relagdo entre pensamento e acdo, entre
pensamento e vida. E esta condigdo vital de sua obra que explica os inimeros
"desvios" que ele mesmo patrocinou em seu pensamento. Nao tem duvidas de
entrar em novos campos. estuda os simbolos religiosos, se envolve com a
psicanalise e com a linguistica, mudando o rumo original de sua fenomenologia
estrutural. Para ele, mais importante do que produzir uma obra retilinea é produzir

uma obra engajada, comprometida, humana.

A questdo do método € bem importante em Ricoeur. Ao contrario do
existencialismo que muito o influencia, Ricoeur elabora sobre os limites de toda
reflexdo. Aos poucos produz um método seu, proprio. Nao uma forma prescrita e
formal que se imponha sobre a reflexao. Seu método se ajusta ao objeto de estudo.
O primeiro passo & descobrir os limites do método e do conhecimento que ele
patrocina. Deste modo é que se descobre também ¢ que & que justifica e funda o
método. Uma questdo metodoldgica especial em Ricoeur € a que aparece quando o
objeto de estudo é a prépria estrutura essencial do ser humano: o homem
estudando a si mesmo. Neste casc o estudo ndo pode ser feito diretamente. O
homem sé se conhece estudando as marcas que deixa em sua obra, producéo e

linguagem.

Ricoeur comega sua obra reconhecendo a intera¢do do voluntario e do
involuntario na vida. Toda a vez gque se diz "eu quero”, “"eu decido”, "eu projeto” ai
estd o voluntario. O involuntario, por sua vez, se insinua pela presenga das
necessidades, dos motivos, dos habitos, das for¢as inconscientes e das

circunstancias objetivas da vida. Para onde quer apontar Ricoeur? Para esta
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liberdade que aparece na articulagédo entre voluntario e involuntario. A liberdade é
fragil, é limitada, mas ainda assim ¢ liberdade. O que ele quer € valorizar esta

capacidade de decisdo que aparece nos intersticios da experiéncia humana.

A questdo da liberdade produz em Ricoeur conciusbes sobre quem seja o
ser humano. Enquanto o existencialismo tende a confundir as experiéncias de
finitude e culpa, Ricoeur as distingue bem. £ assim que se capacita para tratar do

problema do mal e da fraqueza humana. Sua solugdo para a questdo do mal é
interessante. Uma analise da estrutura humana nao mostra 0 mal diretamente,
essencialmente no ser humano. Por outro lado, uma analise empirica mostra que o
mal ndo é transitério nem aleatdrio. Entdo ele conclui: o mal é histérico, mas nao

cosmico, e estavelmente presente mas nao essencial ao ser humano.

Utilizando os recursos de seu ponio de vista fenomenolégico estrutural,
Ricoeur ja tinha dito 0 que poderia ser dito sobre o mal. Entdo ele ndo hesita em
mudar de abordagem. Sai de uma descricdo fenomenocidgica para uma
interpretacéo fenomenoclégica da experiéncia humana. Ricoeur se volta para os
simbolos. S&o os simbolos que mostram que de fato o ser humano experimenta o
mal em sua vida, tanto o mal sofrido guanto o mal realizado. A interpretacdo se
torna necessaria porque o sentido do simbolo s6 pode ser conguistado
indiretamente. Ricoeur se debruca sobre as confissdes classicas da experiéncia do

mal. E conciui que o mal & desvio, transgresséo e culpa.

Em Ricoeur nem todo simbolo € religioso, mas sua simbolica do mal é sem

duvida religiosa. De fato, o religioso & uma preocupacéo permanente em seu
pensamento. Sua passagem a psicanalise pode ser compreendida também por este

viés. Vivemos em um mundo desencantado. Somos herdeiros do Huminismo e
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nascemos em uma era de suspeita. Algo se perdeu definitivamente para o homem
religioso. A fé ja ndo pode ser vivida em sua ingenuidade. Ricoeur busca entdo uma
experiéncia de fé que tenha passado pelo crivo da critica. A psicanalise aparece no

horizonte como um instrumento desta critica.

Ricoeur se volta para a psicanalise com todo o ardor e inteligéncia. Em
Freud Ricoeur descobre uma teoria da interpretacéo importante para seus estudos
hermenéuticos. A psicandlise oferece uma maneira de entender a fala humana que

muito lhe interessa. De tudo isto ele se aproveita. Wittgenstein repreende Freud por

"trapacear” seus pacientes descartando a intengdo consciente do seu discurso.
Ricoeur, pelo contrario, concorda com Freud que a linguagem esconde desejos

secretos € inconscientes.

Agora Ricoeur mantém em relagdo a Freud uma posicdo tanto de
apoiamento quanto de critica. Lamenta que Freud tenha sido utilizado mais para
justificar o ateismo do que para purificar a fé. Ndo quer deixar a psicanalise
entregue somente & suspeita. Por isso envida seus esforcos para atenuar o
pessimismo, o determinismo e o materialismo da psicanalise. E por esta razao que
a arqueologia freudiana do desejo soma uma teleclogia do desejo baseada em

Hegel.

Freud tem um pensamento basicamente anti-histérico. Sua énfase no natural
é tal que os processos sociais podem ser explicados a partir de leis da natureza.

Seu fatalismo € um que parece que para ele quanto mais as coisas mudam, mais

permanecem como sempre foram. E claro que para Hegel, e para Marx também, a
histéria avanga. Os processos sociais sédo feitos de mudancas. Por isso quando

Ricoeur se socorre em Hegel o que ele quer & combater este fatalismo freudiano.
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Hegel entra na histdria para deixar a porta do futuro aberta, para mitigar o
pessimismo da psicanalise. Assim € que Ricoeur trabalha com duas hermenéuticas,
uma da desconfianga e outra da fé, com o passado e com o futuro, com Freud e

com Hegel.

Neste ponto Ricoeur esta certo: exclusivamente dentro do pensamento de
Freud n&o ha muita saida para o pessimismo. As consequéncias filosoficas de seu
pensamento, muitas delas o préprio Freud tirou em seus Ultimos escritos. Sua

concepgdo do tempo como basicamente repeticdo impede uma idéia real de

revolugdo e novidade. Por isso é que Hegel se torna necessario para Ricoeur. Pode
ser gue falte ainda muito trabalho para casar uma visdo de futuro impregnada pelo
passado (Freud) com uma visdo do passado impregnada pelo futuro (Hegel). Mas
Ricoeur deu sua contribuigdo mostrando que as raizes do pessimismo de Freud ndo
sdo superficiais nem s&o facilmente exorcizadas. Dentro das referéncias de Freud o

pessimismo permanece.

Uma outra maneira de compreender a analise prospectiva a /a Hegel, que
Ricoeur acrescenta a arqueologia freudiana, tem a ver com a critica da religi&io de
Feuerbach. Feuerbach € o grande inspirador de Marx, Freud e Nietzsche no que se

refere & religifo. Ele argumenta em seu classico A Esséncia do Cristianismo47

que a religido & a mera projegdo do desejo humano em um Deus inacessivel. Muita
gente ja mostrou a falta de rigor lbgico de Feuerbach: o fato de um objeto ser
projetado pela imaginagdo humana ndo diz rigorosamente nada sobre a sua
realidade. Um objeto imaginado pode ou n&o ser real. Mas Ricoeur vai mais longe.
Ele percebe que o maior problema de Feuerbach é sua visdo totalmente negativa
da imaginag&o. Por isso € que trata de mostrar o papel fundamental da imaginacdo

para a agdo e compreenséo do ser humano. Ele leva a sério a analise das origens
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de Freud, mas valoriza também o papel criativo da imaginagéo gue produz o futuro.

E ai que entra Hegel148.

Logo apos terminar seu livro sobre Freud, Ricoeur comega a introduzir novas
questdes em sua pauta de reflexdo. Perguntas que em sua hermenéutica dos
simbolos ndo podiam ser plenamente respondidas: em que sentido o simbolo é
linguistico?, ou a que se referem os objetos simbodlicos? Ele se volta para questbes
propriamente linguisticas. Desenvolve uma teoria sobre a metafora e sobre a

imaginagao e constréi uma hermenéutica baseada nestes novos elementos. Sua

visdo da metafora questiona uma teoria da verdade que faca corresponder
diretamente palavra e realidade. A metafora exatamente testemunha esta mudanca
na relagdo entre o sentido léxico e a realidade inacessivel a uma descrico direta.

De fato para Ricoeur, a metafora tem um poder de recriagéo da realidade.

A contribuic&o introduzida pelos novos desenvolvimentos do pensamento de
Ricoeur, para ser corretamente avaliada, deve ser trazida & luz da rica tradigdo
hermenéutica ocidental. O certo & que os trabalhos de Ricoeur sobre metafora e
interpretagcdo aumentam o rigor e ampliam o dominio da ciéncia cultivada por
Schieiermacher, Dilthey e mais recentemente por Gadamer. Ricoeur oferece uma
disting&o interessante entre as hermenéuticas regionais (por exemplo da arte, as
regras da exegese) e a hermenéutica geral que se preocupa com as estruturas da
interpretacéo em si. Schieiermacher se ocupou com o probiema da superacéo da
distancia no processo de interpretagdo de objetos estranhos. Dilthey, seu

contemporaneo do século XIX, se preocupou em formar um estilo interpretativo vital

e suficientemente rigoroso para ser capaz de concorrer com o estilo positivista das
ciéncias naturais. Gadamer, um contemporaneo de Ricoeur, procura por sua vez,

descrever experiéncias vitais que questionem o ideal iluminista do conhecimento. A
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contribuic@o de Ricoeur a esta tradicdo tem a ver com a liberacdo de uma bitola

romantica imposta a interpretacéo.

A primeira contribuicdo feita por Ricoeur tem a ver com a nogédo de texto.
Para os tedricos do século XIX, o objetivo da interpretacdo era adotar a mesma
postura emocional do autor do texto: "sentir como o autor sentiu”. Ricoeur considera
este objetivo inatingivel e mistificador. Ao invés de buscar o autor distante e perdido

no passado, ele se concentra no texto presente. Pelo menos em um primeiro
momento, Ricoeur aceita que a linguagem supera o evento que a produziu, que o

texto escrito supera a palavra falada e a intencdo original do autor e que a
audiéncia atual supera a audiéncia original. A segunda contribuicdo introduzida por
Ricoeur tem a ver com o poder produtive da imaginagéo. Schieiermacher e Dilthey
aceitavam que a imaginagéo é perceptiva. Nao estavam em condi¢do de questionar
Hume que asseverava que imaginar é reproduzir algum objeto ausente. Ricoeur, no
entanto, estabeleceu uma nova base para a imaginagéo, ao invéss de perceptiva ele
a considera linguistica. isto sé é possivel porque a linguistica de hoje ndo é mais
positivista, mas semiologica. Quando Ricoeur se volta para a linguistica ele lanca
uma hermenéutica que n2o se assenta sobre o afetivo ou sobre uma orientagdo
praxiolégica, ainda que estes elementos ndo estejam exciuidos. Sua hermenéutica
passa a ter uma base linguistica mesma. Por fim, Ricoeur supera a dicotomia
produzida no século XIX entre compreenséo e explicacdo. Ao invés de relegar a
explicag@o as ciéncias naturais, pensa a interpretagdo como uma relagéo dialética

entre compreenséo e explicagao.

Agora ndo se deve pensar que Ricoeur entra em contactc com a linguistica
de maneira acritica. Ele questiona o reducionismo linguistico. Afirma que ha uma

multiplicidade de interpretacbes, um verdadeiro "conflito das interpretacdes”.
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Nenhuma lingua é capaz de captar completamente o sentido e a verdade de
expressbes ndo-logicas como as metaforas. Mas com a linguistica aparecem muitos
novos elementos em seu pensamento. Chega inclusive a investigar a condicdo
hermenéutica das ciéncias humanas, j@ que seu objeto de estudo pode ser
considerado dentro de certos limites com um texto também. A teoria da acfo que
desenvolve apresenta elementos de uma forte critica ao poder, & opressdo e a
ideologia. Sua analise é baseada na compreens&o de que a linguagem participa e
forma o mundo. A linguagem revela o ser como é e aponta para o0 modo como o

mundo se organiza. O Ultimo desenvolvimento da obra de Ricoeur ganha uma

brilhante expressdo em sua analisa das relagBes entre tempo, narrativa e agdo. O
texto histérico ou ficcional é capaz de marcar, organizar e clarificar a experiéncia

humana no tempo.

Ricoeur € mais um filésofo do que um tedlogo. Nao ha duvida, no entanto,
que sua obra cria novas possibilidades de compreenséo da experiéncia religiosa
contemporanea. Ele elabora muito sobre a oposicao entre Barth e Bultmann. Com
Bultmann aprende o caminho da segunda compreenséo, da segunda ingenuidade
da fé que a hermenéutica pode produzir. Com Barth reafirma a autonomia e a
alteridade de Deus. Sua palavra n3o nasce na cultura (Barth), mas uma vez
revelada produz cultura (Bultmann). Ricoeur usa toda sua bagagem filoséfica para
a interpretagdo do texto sagrado. Neste sentido o texto religioso é mais um texto
para a sua hermenéutica. Por outro lado, reconhecendo a especificidade deste

texto, sua cultura filosofica € questionada pelo texto religioso.

Ricoeur trabalhou com vérios géneros das Escrituras hebraico-cristds: as
parabolas, os proverbios, a profecia, a lei e os hinos. Para ele todo texto religioso é

poesia porque se refere a um novo modo de ser em um mundo possivel.
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Expressbes chaves das Escrituras, no entanto, sdo tdo poderosas que ultrapassam
a forma religiosa: "o Reino de Deus", "a segunda vinda", "o conceito de alianga”,
etc. O texto neste acaso aponta para as condicbes de possibilidade desta nova
maneira de ser. De qualquer forma os textos religiosos apontam sempre de

diversas maneiras, de acordo com sua estrutura e género, para o Deus escondido.

O estilo filosdfico de Ricoeur € congruente com sua teoria hermenéutica.
Assim como toda interpretag@o precisa de um texto, sua filosofia € sempre uma

reflexédo sobre a realidade e sobre a experiéncia humana (o seu texto). Enquanto

Heidegger, por exemplo, invalida uma série de questSes sobre a interpretacdo
apelando as questdes do conhecimento e do ser, Ricoeur escolhe "um caminho
longo" para a ontologia. A quest&o do ser s6 aparece no fim e ndo no comego do
processo de interpretagdo. Deste modo € que ele consegue ser reflexivo e

interpretativo ao mesmo tempo. Sua filosofia é uma fenomenologia hermenéutica.

O pensamento ocidental passou por varias mudangas significativas desde de
que Ricoeur comegou a escrever ha mais de 50 anos. Ricoeur participou
praticamente de todos estes momentos significativos; sua contribuicdo & histéria do

pensamento humano permanecera.

6. 3 A CIRCULAGCAO AUTOR DA TESE, TESE E RICOEUR

A Ultima se¢do coloca Ricoeur e sua obra em perspectiva. De certa forma
desfoca um pouco a tese. A sec@o mostra que Ricoeur € bem mais que psicanalise

e interpretac@o de simbolos. Mostra a fenomenologia estrutural e a linguistica de
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Ricoeur que sdo regides do seu pensamento menos visitadas pela tese. A tese
permanece hermenéutica (dos simbolos) e psicanalise na obra de Ricoeur. O autor
da tese fica entdo inevitavelmente desvelado. E ele quem escolhe o que em
Ricoeur destacar. A tese nao € simplesmente sobre Ricoeur, € sobre um certo

Ricoeur, um Ricoeur recortado pelo autor da tese.

Quem busca psicandlise e interpretacidc de simbolos em Ricoeur encontra.
Se sacia com sua profundidade, se ilustra com sua erudigdo, se enriquece com a

extens8o de seu pensamento. Ricoeur ndo é um autor apertado. Ha muito espago

em sua obra, é bom interlocutor. Sua obra nasce da contradigfo, portanto crencas
diversas podem encontrar guarita em seu trabalho. Porque Ricoeur ndo é so
psicanalise, porque ndo € s interpretacdo do simbolo, o leitor interessado em
psicanalise e nos simbolos encontra nele um ambiente amplo, um verdadeiro
mundo onde as questbes da psicanalise podem ser discutidas com menos
constrangimentos. Quem se cansar de pensar a psicanalise com os psicologos,
com os psiquiatras, ambiente onde geralmente & pensada, em Ricoeur néo
encontra 0s enviesamentos préprios dos psicologos e dos psiquiatras. Certamente
encontra outros, mas néao estes. Ricoeur € um refrigério para quem deseje pensar

uma psicanalise ndo inteiramente dominada pela clinica.

"Uma psicanalise ndo inteiramente dominada pela clinica” talvez fosse
melhor dizer uma psicandlise ndo inteiramente dominada pelo estilo da clinica. A
clinica ndo pode estar voitada para o rigor intelectual. Alids, o rigor e a disciplina
intelectual n&o raro significam na clinica simplesmente um desvio resistente. O
paciente intelectualizado pode se esconder atrds das questdes intelectuais para
fugir da experiéncia consigo mesmo. Mas na reflexdo sobre a psicandlise o

argumento nao e valido. O que pode ser resisténcia na clinica pode ser uma
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questéo fundamental na reflexdo. Infelizmente nem sempre se percebe a passagem
de um dominio para outro. N&o raro questdes éticas, religiosas, epistemoldgicas, de
modo geral filosoficas, tem sido tratadas na reflexdo sobre a psicandlise com o
preconceito da clinica. De fato, mesmo o clinico deveria estar atento & diferenca
entre a resisténcia e a questao filosofica auténtica. A clinica é o espaco para lidar
com a resistencia mas a reflex&o sobre a psicandlise precisa lidar com as questdes
filoséficas levantadas pela teoria e pratica analiticas. Ricoeur tem o treinamento

necessario para trabalhar as questdes levantadas pela psicanalise.

Ricoeur se distancia do estilo clinico para pensar a psicandlise. isto é bom e
certo. A reflex&o sobre a psicanalise ndo pode ser feita somente em bases de "uma
atencao flutuante”, "em uma ateng¢édo sem memdria”, "com suspenséo do julgamento
moral", "uma comunicacao direta inconsciente-inconsciente”. E necessario um certo
distanciamento e disciplina intelectual. Caso contrario desaparsce o argumento, a
pesquisa, o trabalho arduo de checagem de hipdteses. A reflexdo vira livre
associacdo, 0 que ¢ téenica da clinica. E certo que Ricoeur, nem o autor da tese,
propdem uma reflexdo filosdfica que negue o autor da reflexfio e o seu
inconsciente. Ja vimos que ndo € este o caso. Nao & voltar a um estagio anterior 3
psicanalise. A filosofia precisa ser critica em relagdo aos seus condicionantes,
inclusive em relagéo as for¢cas do inconsciente. A filosofia faria muito bem de
buscar sua inspiracdo nas profundidades da alma humana. Mas ainda assim
qualquer teoria que tenha a pretensdo de teoria precisa manter alguns parametros
minimos de rigor e organizagdo. Isto significa que a teoria psicanalitica e a reflexdo
sobre ela precisam seguir um encaminhamento racional. A psicanalise lida com o
irracional racionalmente. Tudo isto se encontra em Ricoeur, ainda que o leitor

interessado em psicandlise se veja obrigado a lidar com o pensamento de Kant, de

Husseri, de Saussure.
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Agora, falar em "uma psicanalise nédo inteiramente dominada pela clinica”
pode ser tambem uma forma de criticar Ricoeur. Ele ndo desloca o estilo solto da
clinica para a reflexao sobre a psicanalise. A clinica exige um ambiente favoravel 3
manifestacéo do inconsciente, mas a reflexdo exige um procedimento l6gico, ainda
que esta logica ndo seja a Iégica convencional. Esta compreensdo encontramos
clara em Ricoeur, mas resta ainda uma critica a ser feita. A critica nao é que
Ricoeur seja um racionalista, frio, distante da vida. Isto ele ndo &. Mas quem respira
0 ambiente psicanalitico se ressente da faita de um passo final em seu

pensamento. Falta em Ricoeur o Ultimo passo na dialética clinicalteoria. Ricoeur

pensa a psicanalise, mas ndo traca as implicagdes de sua reflexdo para a clinica.
Seu pensamento ndo volta até ao nivel da clinica. Ele termina em uma reflexdo
sobre a psicanalise como ciéncia. Freud é um texto. Freud é um grande pensador,
inédito em muitos sentidos. Mas a psicandlise como pratica clinica desaparece. Nao
que Ricoeur ndo se refira a clinica, ndo que Ricoeur ndo se refira ao sofrimento
humano. Ele se refere, mas sempre se refere do ponto de vista filoséfico, ndo

clinico.

E interessante notar que Ricoeur chega muito perto do ponto de vista clinico
em muitos momentos. Ele fala em uma hermenéutica da desconfianca e de uma
hermenéutica da fé. Constréi uma dialética entre estes dois estilos hermenéuticos.
O primeiro é iconoclasta, derribador, 0 segundo vai na linha da construcéo e da
sintese. Ora, as implicagbes clinicas ficam ali mesmo, muito perto. A clinica tem
uma acé&o necessariamente desconstrutiva sobre a fala e vida do paciente. E a

psicanalise como uma esquizo-andlise, que problematiza e promove a separacéo,

que luta contra as defesas patologicas e produz o desmonte. Agora, ainda que
psicanalise ndo busque uma sintese diretamente, ela espera que esta sintese se

forme. Ela aguarda que uma nova organizacdo mais produtiva surja na vida do
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paciente. A psicanalise ndo € sintetizadora em si, mas também néo é niilista. Ela
nao quer derribar tudo e deixar o paciente sem nada. A clinica portanto pressup&e
um momento de construcdo ou de reconstrucdo. O proprio analista colabora com
este momento por meio de suas construcdes interpretativas. Ricoeur trabalha o
tema desconstrugdo/construcido filosoficamente, mas n&o oferece nenhuma
sugestdo sobre como se opera esta dindmica no nivel clinico. O processo

desconstrucdo/construcdo em Ricoeur permanece tedrico, ndo clinico, infelizmente.

Ricoeur se aproxima da clinica em ainda muitos outros pontos, mas sem

nunca realmente toca-la. Quando ele trata da questéo da formacdo de um projeto,
por exemplo, este € um tema interessante para a clinica. Como & que o paciente
readquirindo liberdade pode pensar um projeto pessoal, voluntariamente decidido?
Se a neurose se atenua e o paciente recupera a capacidade de decisdo, o ciinico
nao tem nada a contribuir para a construgéo deste projeto? Com referéncia a esta
questao da liberdade, uma série de questdes éticas se enunciam. Ricoeur com sua
enorme formacao intelectual e ética poderia ter enderegado estas perguntas com o
seu trabalho. Em que medida ha uma suspensdo do cargo moral e ético na
neurose? Até que ponto ¢ paciente pérmanece responsavel moralmente por sua
vida? Qual a responsabilidade do analista?. Até que ponto tem o direito de intervir?
Muitas questGes deste corte ético e também religioso poderiam ter sido exploradas,

mas Ricoeur ndo se envolve com elas.

Ricoeur poderia ter trabalhado clinicamente seu conceito de futuro, este

tema fabuloso que mobiliza expectativas. Ou entdo, tantos outros de seus conceitos

com implicagbes rapidas para a clinica como o conceito de corpo, de mistério, de
mal, de Deus, de espiritualidade e de esperanca. Ele nem sequer explora o papel

da imaginacao ou do simbolo clinicamente. Em resumo o que se pode dizer é que
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ele ndo tira as consegléncias clinicas de sua filosofia da psicandlise. Ele ndo se
preocupa com isto. Seu eixo de preocupacado é outro. O leitor interessado na clinica
se frusta e ndo encontra o que gostaria de encontrar. Mas & necessario reconhecer
e frisar: este ndo € um tema de Ricoeur. Ele ndo se propde isto. Sua reflexdo é
completa sem a abordagem clinica. Portanto a vontade de encontrar a dimenséo
clinica € do leitor da obra, mais precisamente do escritor da tese, ndo do autor

Ricoeur.

O fato € que para Ricoeur falta a experiéncia clinica. Pessoaimente ele ndo a

conhece: ndo foi paciente nem é analistal49. Certamente esta é uma das razdes
porque ele n&o liga diretamente sua reflexdo sobre a psicandlise a pratica clinica.
Parece que lhe falta uma imagem mais concreta do homem que sofre. Qu talvez
devéssemos dizer simplesmente que ele ndo elege para a si a tarefa de minimizar
diretamente o sofrimento humano. Mas o paciente e o analista conhecem o
sofrimento em toda a sua dureza e concretude. Ndo podem deixar de olhar o
sofrimento humano. Sempre € a pergunta: o que é que tudo isto tem a ver com este
sofrimento? Como instrumentalizar este conhecimento e sabedoria para minimiza-
l0? Ricoeur ndo faz perguntas com a intengédo clinica. N&o desce da reflexdo sobre
& técnica para a técnica propriamente dita. Nao sai do sofrimento visto, ouvido,
registrado e ate tratado no &mbito da filosofia para o &mbito do paciente que
precisa mais que conhecimento, precisa de ajuda. Ricoeur permanece um filésofo,

um professor, um palestrante, mas ndo um clinico.

Muito do que se disse sobre o modo como Ricoeur trata a psicandlise pode
se dizer também do modo como ele trata os simbolos religiosos e a religido.
Ricoeur trata da religifo e seus simbolos com isengdo. Nio faz dos simboios

religiosos um instrumento apologético ou eclesiastico. Ele os trata com a
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continéncia do filésofo. Isto ndo quer dizer que Ricoeur ndo assuma sua condigao
de cristdo. Assume, sem reservas. Mas Ricoeur permanece um fildsofo, distingue

sua tarefa da tarefa do tedlogo:

O filésofo, mesmo cristdo, possui uma tarefa diferente
[do tedlogo]. Néo estou de acordo para dizer que ele
coloca entre parénteses o que ouviu e 0 que cré.
Porque, como filosofar em tal estado de abstracao,

versando sobre o essencial? Também ndo estou de

acordo que ele deva subordinar sua filosofia a teologia,
numa relacéo servil. Entre a abstencéo e a capitulacéo,

hé o caminho auténomo... 150

Ricoeur permanece fildsofo, um fildsofo informado por suas conviccées religiosas,
mas fildsofo. Permanece dentro do enquadre da razdo, ndo mais do que da razao,
mas também de toda razdo. Isto quer dizer que ele luta pela integralidade do

pensar. Nao trata a filosofia fora desta condicio integral da experiéncia humana.

Quando se diz que ha um paralelismo entre o modo como Ricoeur trata por
um lado a psicanalise e por outro a religido, com isto se quer dizer que ele nao
instrumentaliza uma coisa nem outra, ainda que o fim pudesse ser justo: a clinica,
ou a pregacao. N&o, ele simplesmente pensa a psicanalise e pensa a religido, sem
uma intenc&o diretamente clinica ou diretamente anunciadora. Isto é sua forca, em

um sentido isto € sua fraqueza também. Este é o limite que ele se impbe. Agora é

preciso nao confundir, ndo estamos aqui diante de um filésofo ingénuo em relacdo
a valores. Ele pensa a psicanalise em termos ndo diretamente clinicos, mas nao

tenta pensar a psicandlise de modo isento de valores. Isto seria impossivel. Ele
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pensa a psicanalise com o0 compromisso humano, com o compromisso de socorrer o
homem real. Mas ele realmente permanece um fildsofo, ndo um clinico. QO mesmo
se pode dizer para a religido: € cristdo mas permanece filésofo e no se torna um

pregador.

Agora, assim como ele quase entra na sala onde ocorre a segéo analitica,
Ricoeur guase sobe ao pulpito da pregacdo. Toda a sua reflex8o sobre o mal tem

um conteudo religioso muito forte. Mas em nenhum momento ele procura justificar a

Deus. Considera esta tarefa desnecessaria por um lado e insuficiente por um outro.

Quem néo percebera o tom retdrico da apologética? Ricoeur cré que este tipo de
argumentaco triunfa sobre um inimigo fantasma, n&o sobre um mal real. Como em
Kierkegaard: "quanto mais ouco seus argumentos menos creio neles”. Para falar de
Deus hoje e preciso abandonar qualquer saber absoluto, qualquer modelo completo
de explicagdo e justificacdo da realidade. O mal sofrido ou o mal praticado
permanecem como uma constante adverténcia, um alerta mesmo contra a
pretensdo do saber absoluto. A vida permanece um mistério! Agora sempre é
preciso nuancar para compreender Ricoeur. Dizer que a vida & mistério nao
significa para ele abrir m&o da responsabilidade sobre o pensamento e sobre a
histéria. Significa simplesmente assumir no bojo da responsabilidade do pensar e

do agir os limites da propria condi¢do humana.

Ricoeur trata o mito e o simbolo religioso com a racionalidade que anima a

historia da filosofia ocidental. Nao é o caso para ele de ceder & uma intuigéo

imaginativa, mas de elaborar conceitos a partir destes mitos e simbolos. Seu

pensamento se caracteriza exatamente por isso: pelo rigor com que trata os
simbolos. Mas o interessante & que ele ndo para ai. Depois de pensar o material,

ele se permite o envolvimento. Ele se deixa questionar: sera que eu creio nisso? O
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que farei dessas significacdes simbélicas? Ao invés de se esconder em um
comparativismo interminavel entre as varias simbdlicas religiosas, ele aceita ser
desafiado pela singularidade dos simbolos. Finaimente é preciso dizer claramente,
Ricoeur cré. Ele ndo e daqueles que partilham um ateismo cristio, que degenera a
teologia em sociologia da religigo. O simboio o atinge também como pessoa. Como
crente Ricoeur tem convicgdes. Por exemplo ele se deixa influenciar pela teologia
da esperanga de Jurgen Moltmann151, E mais..., a partir de Moltmann chega a
tentar uma aproximagao filoséfica do tema da liberdade e da esperancal52. Este é

Ricoeur: crente e filésofo, ndo um incrédulo tedlogo.

Bem, assim chegamos ao que se poderia denominar de fundo semantico do
pensamento de Paul Ricoeur. Ao menos ao fundo semantico do periodo de seu
pensamento que estuda esta tese: 0 campo do desejo e o campo dos simbolos
religiosos. Ricoeur trata dialeticamente estes campos, sdo dois polos fundamentais
e fundantes de seu pensamento. Deles nascem o seu trabalho. Considero de ma
indole a critica de que em Ricoeur tudo ndo passa de uma criptoteologia. De fato
Ricoeur possui um polo religioso, que néo esconde, que ndo exclui outros pélos,
nem o torna menos filésofo. Ricoeur usa estes elementos primarios, desejo e

religiao, sexualidade e Deus, como solo de onde nasce seu pensamento.

O trabalho de Ricoeur pode ser visto como um esforgo para fazer surgir uma
espécie de analogia entre as organizagdes pulsionais e os simbolos da fé. Ele trata
de mostrar quais s&o 0s processos que engendram uma e outra coisa. Fsta é a

equidade que ele promove entre os dois campos. Mas certamente ele nédo resolve

todos os conflitos, pelo contrario seu pensamento é s6 um predmbulo a esta
discuss@o. De fato esta discussd@o é s6 um horizonte em seu pensamento, uma

dire¢&o para a qual aponta seu trabalho. Em verdade, o proprio religioso também
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aparece em Ricoeur quase sO como um horizonte. O seu campo de investigagao é
a fenomenologia e a filosofia do espirito. E sobre este campo que ele articula de um
lado a arqueologia e do outro a teleologia. A teologia propriamente dita, que para
ele é uma teologia basicamente da esperanca, fica somente implicada na
teleologia. Por isto que é certo dizer que Ricoeur é fildsofo e permanece filésofo até

ao fim.

Ricoeur acha que a psicanalise tem o direito de investigar a experiéncia

religiosa. £Em sentido contrario, ele acha que a psicandlise ndo tem o poder de

reduzir as significacbes da esfera religiosa aos seus investimentos pulsionais. Ao
invés de nos determos somente na entrada do complexo de Edipo, ele pensa que é
preciso parar também na saida dele. Como ha saidas neurdticas e ndo neuréticas,
ha saidas religiosas e n&o religiosas e estas coisas n&o se ligam assim tdo
mecanicamente. Agora ¢ preciso ficar claro que na obra de Ricoeur psicanalise e
religizo se tocam somente de leve. Ele sempre mediatiza o encontro com a
fenomenoclogia. £ por uma série de aproximacdes dificeis, arduas mesmo, que
estes dois campos se encontram. Para Ricoeur se se retira este plano
intermediario, a reflexdo corre o risco da ruina, os conflitos podem se acumular de
tal modo que se tornem insoluveis. Para quem considera Deus e o desejo como
muito importantes, como o lugar mesmo onde surge o homem, entdo uma certa
mediacdo filosofica se faz necessaria para que a sexualidade ndo destrua a

religiosidade, nem a religiosidade destrua a sexualidade.

Agora alguém que se interesse por religido talvez se ressinta da falta de um

registro mais direto das implicagdes religiosas do trabalho de Ricoeur. Assim como
ja apontamos, faltam as implicacdes diretamente clinicas. Nem ha nele uma filosofia

da educacéo, dissemos no primeiro capitulo. Talvez alguém lamente a falta de um
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esbogo de resolugdo mais claro da dualidade religido e clinica psicanalitica. Sao
demandas do leitor que Ricoeur ndo atende. E bom lembrar que ele ndo é
propriamente um tedlogo, um psicanalista, um educador. Ele & apenas quase tudo
isto. Mas mesmo no seu dominio propriamente filosofico, Ricoeur tem suas razdes
para deixar espagos vazios. Ele nos lembra Hegel para dizer que seria necessario
uma filosofia dialética capaz de assumir a diversidade dos véarios planos da
experiéncia e da realidade em uma unica sistematica. S6 uma filosofia assim tdo
completa poderia encadear o desejo, o espirito e Deus. Ele conclui: eis a tarefa,

mas quem pode assumi-la plenamente em nossos dias? 153

6.4 CONCLUSAO

Com a secdo anterior refocamos a tese. As questdes da hermenéutica dos
simbolos e da psicanalise reaparecem em sua forga. Fica fora a fenomenologia
estrutural e a semiologia, dimensdes do antes e do depois do oeriodo de Ricoeur
estudado pela tese. O autor da tese fica assim flagrado. E ele cuem escolheu e se
identificou com este periodo dos simbolos religiosos e da psicandlise. O fundo
semantico Deus/desejo da obra de Ricoeur faz eco em um fundo seméantico
existencial do autor da tese. Para este, Deus esta no fundamento de todas as
coisas, assim como o desejo estd no fundamento de tudo que é humano. Esta
identificaca@o entre autor da tese e Ricoeur explica ndo sé a escolha do periodo da

obra de Ricoeur, mas também a escolha do proprio Ricoeur e da maneira de

aborda-lo. Entdo, a tese conquanto seja um esforgo patente de trazer a lume o
pensamento de Ricoeur carrega também um sentido latente. E a fé cristd e a

experiéncia analitica do autor da tese que se somam, se entremeiam, finalmente
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fundam sua reflexdo filoséfica. A tese sobre Ricoeur evidencia também como um
horizonte © seu autor. Por isto é que o titulo da secido anterior tem certa sabedoria

em mencionar uma circulagdo entre o autor da tese, a tese e o objeto da tese

Ricoeur.
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NOTAS DO CAPITULO 1

LA expressdo psicandlise se refere nesta tese exclusivamente a obra de Freud. Autores posteriores a Freud,
mesmo scus discipulos mais fieis. tem mengdo nominal. Esta exclusividade de aplicagdo do termo a Freud
expressa uma opglo de estudo: o estudo da psicanalise limita-se a Freud. De fato quanto a este opgdio ¢ quanto
ao use do termo psicandlise, sigo o proprio Paul Ricoeur.

ZyUsoa palavra homem nesta tese para indicar s espécie humana genericamente: homem ¢ mulher inclusive.
Nio hd quatquer intengo de usar uma linguagem que sustente uma visfo discriminatoria contra a muther. Na
auséncia de uma palavra que me parega melhor continuo usando o termo homem,

3 A expressdo ontologia quebrada aparece em Ricoeur, Paul. O Conflito_das Interpretacdes. Ensaios de
Hermenéutica. Trad. Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Imago, 1978, p. 23.

+Algum comentador preferira dividir Ricoeur em apenas duas partes: Ricoeur o fenomendlogo idealista ¢
Ricoeur o hermenéuta. Preferimos dividir a segunda parte de sua obra em duas por questdes de sistematizagio.

5 Ricoeur. Paul. Philosophie de 1a Volonté: Finitude et Culpabilité. I. L'Homme Faillible. 1. La Symbolique du
Mal. Paris; Aubier, 1960.

6 Ricocur. Paul. De L'Interprétation: Essai sur Freud. Paris: Seuil. 1965,

7 Ricoeur. Paul. Le Conflit des Interprétations. Essais D'herménentique. Paris: Seuil. 1969

8 Alves. Rubem, Protestantismo e Repressdo. Ensaios niimero 35, Sdo Paulo: Atica, 1979, p. 15¢ 16, 0 grifo é
mei.

9 Reagan. Charels. E., Stewart. David.. eds. The Philosophy of Paut Ricoeur - An Anthology of his Work,
"Explanation and Understanding: On Some Remarkable Connections Among the Theory of the Text. Theory
of Action. and Theory of History". trad. C. E. Reagan e D. Stewart do francés "Expliquer et Comprendre”, em
Revue Philosophigue de Louvain 75 (1977): 126-147. Boston: Beacon. 1978, pp. 149-166.
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NOTAS DO CAPITULO 2

10 Ricoeur, Paul. Le Conflit dés Interprétations Essais D'herméneutique. Paris: Seuil, 1969. p. 284,

11 Ajguns dos principais estudiosos da obra de Paul Ricoeur sdo, além de Frans Dirk Vansina: Dohn Ihde.
Charles E. Reagan, David Stewart. Patrick Bourgeois. David Rasmussen (cf. bibliografia deste trabalho para
mais detalhes). Cf. também Lapointe, F. H. "Paul Ricoeur and His Critics: A Bibliographic Essav". em Reagan,
Charles E.. ed. Studies in the Philosophy of Paul Ricoeur. Athens, Ohio: Ohio University Press. 1979, pp. 164-
i77.

12 ¢f. bibliografia deste trabalho para a referéncia da bibliografia de Paul Ricoeur publicada por F. D,
Vansina. Cf. também Frans Vansina, "Bibliography of Paul Ricoeur” em Reagan, C. E., ed.. Studies, pp. 180-
194.

13 Dufrenne. Mikel e Ricoeur. Paul. Karl Jaspers et la Philosophic de L'Existence. Paris: Seuil, 1947. A
contribui¢io de Ricoeur corresponde as pp. 173-393.

4 Ricoeur. Paul. Gabriel Marcel et Karl Jaspers. Philosophie du Mystére et Philosophie du Paradoxe. Paris:
Temps Présent, 1947,

13 Husserl. Edmund. Ideés Directrices pour une Phénoménologie. Tradugio do alemio Ideen [ introducio ¢
notas de Paul Ricoeur. Paris: Gallimard. 1950.

16 Guardini. R. La Mort de Socrate traducio do alemio Der Tod des Sokrates de Paul Ricoeur. Paris: Seuil,
1956.

17 Ricoeur, Paul. Philosophie de la Volunté; [Le Volontaire et L'Involontaire. Paris: Aubier. 1950,

18 Ricoeur. Paul. Freedom and Namure. The Voluntary and the Involuntarv. Trad. E. V. Kohak. Evanston,

1llinois: Northwestern University Press, 1966.

19 Ricoeur, Paul. Philosophie de la Volunté: Finitude et Culpabilité. 1. L'Homme Faillible. I1. La Svmbolique
du Mal. Paris: Aubier. 1960.

20 Ricoeur, Paul. Historig et Vérité. Paris: Seuil. 1955.

21 Ricoeur. Paul. Hysserl, An Analysis of His Phenomenology. Trad. E. G. Ballard ¢ L. E. Embree. Evanston.
Hiinois: Northwestern University Press, 1967.

22 Ricoeur. Paul. Le Conilit des Interprétations. Essais D'hermeméneutique. Paris: Seuil, 1969.

23 Ricoeur. Paul. Political and Social Essays, Trad. D. Stewart and J. Bien. Athens: Ohio University Press.
1974,

24 Ricoeur, Paul. Du Texte 4 L'Action, Essais D'Herméneutique. Paris: Seuil. 1986,

23 Ha outras coletaneas de seus artigos traduzidos para o inglés que sdo de menor importincia. que prefiri ndo
mencionar agui.

26 Ricoeur. Paul. De L'nterprétation: Essai sur Freud. Paris: Seuil. 1965,

27 Ricoeur, Paul e Marcel, Gabriel. Entretiens Paul Ricoeur-Gabriel Marcel. Paris: Aubier. 1968,

28 Ricoeur. Paul. La Métaphore Vive. Paris: Seuil. 1975.
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29 Ricoeur. Paul. Interpretation Theory: Discourse and the Surplus of Meaning. Forth Worth: The Texas
Christian University Press, 1976

30 Ricoeur. Paul. Le Discours de L'Action. Paris: Scientifique, 1977,

31 Ricoeur, Paul. Temps et Récit. Vol I, Paris: Sewl, 1983, Vol II. Paris: Seunil. 1984. Vol 1. Paris: Seuil.
19835.

32 Ricoeur. Paul. Soi-Méme Comme un Autre. Paris: Seuil. 1990.

33 Ricoeur. Paul, coord. Main Trends in Philosophv. New York: Holmes & Meier Pu.. 1979,

34 Ricoeur. Paul et all. As Culturas ¢ o Tempo. Estudos Reunidos pela UNESCO. Trad. G. Titton. Petrépolis:
Vozes ¢ Sdo Paulo: EDUSP. 1975,

35 Ricoeur. Paul. Interpretacio e Ideologias. Org. e trad. Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: F. Alves, 1988,

36 Ricoeur. Paul. O Mal - Um Desafio 4 Filosofia ¢ 4 Teologia. Campinas: Papirus, 1988.

37 Ricoeur. Paul et all. Grécia e Mito. Lisboa: Gradiva. 1988,

38 Marcel. Gabriel. Man Against Mass Societv. Trad. G. S. Fraser, Chicago: Regnery. 1964, p. 156. minha
tradugio para o portugués.

3% A expressdo ontologia quebrada aparece em Ricoeur. Paul. Q_Conflito das Interpretacdes. Essaios de
Hermenéutica. Trad. Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Imago, 1978, p. 23.

40 Preficio de Ricoeur a Reagan. Studies, pagina final. sem numeracio.

41 Etimologicamente. a fenomenologia ¢ o estudo ou a ciéncia do fendémeno. Como tudo o que aparece ¢
fenbmeno, o dominio da fenomenologia seria praticamente ilimitado. A historia do termo pode ser entfio mais
utll que a sua mera etimologia. Claro que se pode comecar em Kant ¢ Hegel cuando se quer falar em
fenomenologia. Mas a fenomenologia como movimento filosofico esta ligada ao norre de Edmund Husserl. O
que ha de novo e surpreendente em Husserl ¢ a relagfio que estabelece entre fenomenologia e ontologia. Para
ele. a fenomenologia faz as vezes da ontologia: o sentido do ser ¢ do fendmeno nido podem ser dissociados.
Enfim, a fenomenologia dispensa a ontologia. Vejamos uma contribui¢do do proprio Ficoeur & compreensio da
fenomenoiogia;

No fundo, a fenomenologia nasceu no momento e¢m gue, colocando entre
paréntese - provisoria ou definitivamente - a questdo do ser, trata-se como
um problema autdnomo a maneira de aparecer das coisas. Hj
fenomenologia rigorosa a partir do momento em que esta dissociagio ¢
refletida por ela mesma qualquer que seja seu destino definitivo; ela recai
ao nivel de uma fenomenologia banal ¢ dilnida no momento em que o ato
de nascimento que faz surgir o aparecer as custas do ser ou tendo como
fundo o ser ndo ¢ de nenhum modo percebido nem tematizado. (Citado por
Dartigues, A. O qgue ¢ Fenomenologia? Trad. M. J. J. G. Almeida. RJ.:
Eldorado. 1973.)

42 A hermenéutica ¢ a ciéncia que preside a interpretacio de um texto. originalmente sagrado. Atnalmente a
nogio de texto se expandiu ¢ portanto a nogdo de hermenéutica também. Um tratamento mais aprofundado de
hermenéutica serd dado no proximo capitulo desta tese.
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43 Husserl chama seu trabalho de ciéncias eidéticas. que seria a doutrina da intuigdo das esséncias. As
esséncias, as quais se refere a ciéncia eidética. ndo podem ser derivadas a partir de fatos. Para se alcangar a
esséncia, nio se trata de comparar e concluir. mas de reduzir, isto ¢ de purificar o fendmeno de tudo que néo
lhe seja essencial.

A l¢) corpo ¢ tratado objetivamente quando € visto como um objeto entre outros no mundo. O corpo € tratado
subjetivamente quando ¢ visto de modo pessoal.

45 Ricoeur. Paul. "The Antinomy of Human Reality and the Problem of Philosophical Antropology” em
Reagan, Charles. E. ¢ Stewart. David, eds. The Philosophy of Paul Ricoeur - An Anthology of his Work.
Boston: Beacon Press, 1978, p. 21, minha {radugfo para o portugués.

46 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo: Ensaio sobre Freud. Trad. de Hilton Japiassu, Série Logoteca. Rio de
Janeiro: Imago. 1977. pp. 15 ¢ 16.

+7 Ricoeur, Paul. Historia ¢ Verdade. Trad. F. A. Ribeiro. RJ.; Forense, 1968. p. 9.

48 Ricoeur. Paul. Da Interpretacio. p 59.
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NOTAS DO CAPITULO 3

49 Ricoeur. Paul. Finitud y Culpabilidad. Livro II: La Simbolica del Mal, Tradugiio de C. S. Gil, Madrid:
Taurus. 1982, p. 176, minha tradugio para o portugués.

50 Ricoeur. Paul. La Simbolica del Mal. p. 174, minha tradugfo para o portugués,
31 Ricoeur. Paul. La Simbolica del Mal, p. 169, minha tradugdo para o portugués.

32 Cf. Ricoeur. Paul. La Simbolica del Mal. pp 315 ss.

33 Gnose ¢ de origem grega e significa conhecimento, utilizado aqui como conhecimento falso de origem
religiosa.

34 0s grandes textos de Freud sobre a cultura sdo: O Futuro de uma [lusdo (1927), Mal-Estar na Civilizacio
(1930) e Moisés e o0 Monoteismg (1937).

33 Ricoeur. Paul. Da Interpretacio; Ensaio sobre Freud. Tradugdo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Imago,
1977 p. 401.

36 Ricoeur. Paul, Da Interpretagdo, p. 417.

37 Os titulos em francés sio: Existence et Hermeéneutique., Herméneutique et Structuralisme, Herméneutique et
Phénoménologie.

38 Ricoeur. Paul. O Conflito das Interpretagdes: Ensaios da Hermendutica. Tradugdo de Hilton Japiassu. Rio de
Janeiro: fmago, 1978, p. 20.

39 Os titulos em francés sdo: Structure et Herméneutique, Le Probléme du Double-sens comme Probléme
Herméneutique et comme Probleme Sémantique, La Structure, le Mot, L'evénement,

60 Os titulos em francés sdo: Heidegger et la Question du Sujet, La Question du Sujet: le Défi de la
Sémiologie.

61 Ricoeur. Paul. O Conflito das Interpretacdes pp 192, 193,

52 Ricocur. Paul. O Conflito das Interpretacdes. p. 222.

63 Ricoeur. Paul. O Conflito das Interpretagdes. p. 223.

64 Desmitologizar € uma expressio grandemente divulgada pelo tedlogo ¢ pensador Rudolf Bultmann.
63 O dito ¢ atribuido a Santo Anselmo,
66 Ag palavras arché e telos sdo gregas e significam respectivamente principio ¢ fim.

67 Ricoeur. Paul. Time and Narrative. Vol. 1. Tradugdo de K. McLaughin ¢ D. Pellauer. Chicago: University
of Chicago Press, 1984, p. 75, minha traducfo para o portugués.

68 Lschatos é grego e significa iltimo. O eschatos esta relacionado na tradigdo cristd as ultimas coisas. quando
tudo serd finalmente juigado. avaliado e colocado sob uma perspectiva definitiva.
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NOTAS DO CAPITULO 4

69 A primeira parte de De L.'Interprétation tratada no capitulo anterior é Problemdtica: Situacdo de Freud, em
francés o titulo & Problématique: Situation de Freud.

0.0 titulo em francés é Analvtique: Lecture de Freud.
"1 0 titulo em francés & Energetique et Hermeneutigue.
2.0 titulo em francés é L'interprétation de la Culture.

73 0 nome completo desta obra ¢ Projeto para uma Psicologia Cientifica. Na verdade o ensaio nfio possui titulo
preciso. porque Freud mesmo nunca o publicou. Ele foi primeiramente publicado. com o titulo acima, em 1950.

74 Os escritos metapsicologicos de 1915 sfo cinco: As Pulsdes ¢ seus Destinos, Recalque, O Inconsciente,
Suplemento Metapsicologico & Teoria dos Sonhos e Luto ¢ Melancolia. Estes cinco ensaios foram os que
subreviveram entre doze textos destinados a constituirem os Preliminares a uma Metapsicologia. E possivel
também agregar a este conjunto de escritos Uma Nota sobre o Inconsciente na Psicanalise de 1912 ¢ Sobre o
Narcisismo: uma Introducdo de 1914, ja que respiram o mesmo ambiente dos ariigos acima citados.

75 As palavras Vorstellung e Reprisentanz (que aparece logo abaixo) sdo de dificil tradugdo. Seguimos no
nosso texto a tradugdo do préprio Ricoeur vertida para o portugués por Hilton Japiassu: representacio e
presentacdo. Os ingleses ndo traduzem Vorstellung por representacio (representation) como Ricoeur, amda que
haja uma solida tradigio filoséfica que faga isto (Kant ¢ Schopenhauer por exemplo). Em francés Vorstelfung é
traduzido usualmente para représentation. De forma que a maior divida fica com a tradugdo de Reprisentanz,
que designa a expressdo psiquica da pulsio, tanto uma idéia quanto um afeto. Ricoeur traduz o termo por
présentation.

76 Estc tornar-se consciente tem para Freud duas modalidades: se for facil, fala-se em pré-consciente; se for
dificil, fala-se em inconsciente.

77 Ricoeur, Paul. Da Interpretacdo: Ensaio sobre Freud. Trad. Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Imago Ed.,
1977, p. 107.

78 Ricoeur, Paul. Da interpretacio. p. 120.
79 Ricoeur. Paul. Da interpretacio, p.171.
80 Ricoeur, Paul. Da interpretagio, p.174.
81 Citado por Ricoeur, Tbid.

82 preferimos ndo estabelecer aqui a distingdo entre ideal do ego e ego ideal, uma distingfio de Freud sutil de
mais para ser mencionada.

83 Citado por Ricoeur, Paul. Da Interpretacio. p. 180.
84 Ricoeur, Paul. Da interpretaco. p.181.

83 Ricoeur, Paul. Da interpretacéio, pp. 194, 195.

86 Citado por Ricoeur, Paul. Da interpretacio, p.196.

87 Ricoeur. Paul. Da interpretacio, p.196.
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88 Ricoeur. Paul. Da interpretacdo. pp. 226, 227.
89 Ricoeur. Paul. Da interpretagdo, p. 228

90 Ricoeur. Paul. Da interpretagdo, p. 229.

91 Ricoeur. Paul. Da interpretacfo, p. 230,

92 1hid.

%3 Ou representagdes para seguir a traducio adotada até aqui. Entio, o que se pergunta é quais sio as
representacdes (idéias) e afetos associados i esta pulsio de morte.

94 Ricoeur, Paul. Da interpretagdo. p. 230.

95 Para uma critica da tese de Ricoenr conferir Monzani. L. R. Freud - O Movimento de um_Pensamento.
Campinas: Editora da Unicamp, 1989. pp. 81 ss. Monzani assevera que Ricoeur exclui o energético do plano
psiquico, a partir de uma concepedo defeituosa de pulsdo. Isto pode ter alguma verdade. mas ndo toda porque

Ricoeur continua falando em forca e sentido depois de apresentar seu conceito de pulsio. Ricoeur
especialmente reconhece o afeto como um componente quantitativo da mente hurmana.

96 Taylor, C. "Forces et Sens, Les Deux Dimensions Irréductibles d'une Science de I.'homme" em Madison. G.
B.. ed. Sens et Existence: En Hommeage a Paul Ricoeur. Paris: Seail. 1975.

97 Reagan. Charles E. ¢ Stewart. David, ed. Paul Ricoeur - An Anthology of his Work. Artigo "Explanation
and Understanding: On Some Remarkable Connections Among the Theory of the Text, Theory of Action. and
Theory of History”, traduzido pelos eds, da verso francesa "Expliquer et Comprendre" que apareceu em Revue
Philosophique de Louvain 75(1977): 126-147, Boston: Beacon Press, 1978, pp 149-166.
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NOTAS DO CAPITULO 5

98 Poderiamos nos referir neste capituto ao encontro entre filosofia e psicandlise, ao invés de hermenéutica e
psicanalise. O termo filosofia. no entanto, seria inapropriadamente abrangente. Teriamos que restringi-lo a
expressdo filosofta fenomenoldgica de corte hermenéutico. Preferiu-se simplesmente reduzir a longa expressio
para o termo hermenéutica. compreendendo-se que se trata de uma hermenéutica filosdfica, ou sgja de um
esforgo filoséfico que lida com as quesides da interpretacdo.

99 O ablativo ¢ caso da declinagdo latina. grega ou de outras linguas que indica as circunstincias de origem,
instrumento ou matéria. O dativo semelhantemente indica o interesse pessoal e corresponde ao objeto indireto.
Nas maior parte das linguas modernas as declinagdes foram substituidas pelas preposigBes: o ablative ¢
indicado por de. e o dativo por para ou g no porfugués. As preposi¢des. no entanto. nfo sio tdo precisas como
as declinagtes e freqiientemente instaura-se a ambigiidade. No nosso caso, a hermenéutica da psicanalise, ou
scja a hermenéutica que se origina na psicanalise. ¢ um caso ablativo. A expressio hermenéutica para a
psicanalise traduz por sua vez o caso dativo,

100 Obviamente este ¢ o titulo traduzido, o titulo em francés é: Dialectique: Une Interprétation Philosophique
de freud.

101 Em francés os titulos sdo: Lpistémologie: Entre Pschologie et Phénoménologie. Réflexion: Une
Archéologie du Sujet. Dialectique: drquéologie et Téléologie. Herméneutique: Les Approches du Svmbole.

102 Erng Nagel, "Methodological Issues in Psychoanalvtic Theorv”. em Hook. 8. Psvchoanalysis, Scientific
Method and Philosophy New York: Grove Press. 1959, pp. 38-56, Conferir Ricoeur. Paul. Da Interpretacio:
Ensaio sobre Freud Sdo Paulo: Imago, 1977, nota 1. p328.

103 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo, p. 286.

104 Rapaport. D. "The Structure of Psychoanalvtic Theory” em Hook. S. Psvchoanalysis, Scientific Method
and Philosgphy, pp. 3-16. Cf Ricoeur, Paul. Da Interpretacdo, pp. 328 ¢ 329 notas 5-9

105 Hartmann, H. Egopsychologie and the Problem of Adaptation. New York: International University Press,
1938, Cf Ricoeur. Paul. Da Interpretaciio, pp. 328, notas 4.

106 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo. p. 290,

107 por esta razdo ¢ que Skinner trata de explicar o comportamento humano 3 partir de varidveis relacionadas
ao meio ambiente.

108 nteressante ¢ o trabalho de Peter Madison Freud's Concept of Repression and Defense_ Iis Theoretical and
Observational Language. Minneapolis: Minesota University Press. 1961. Cf. Ricoeur. Paul. Da Interpretaciio.
pp. 291-293 e p. 330, notas I8 a 22. Ricoeur analisa este sui generis trabatho que coloca a psicanalise sob o
Julgamento dos critérios epistemologicos de Carnap e de Nagel. Madison cré que a intensidade do recalque
possa ser medida. embora ndo haja técnica & disposicdo para fazé-lo. Mas reconhece a grande quantidade de
conceitos freudianos que nfio pertencem a observagio mas ao dominio da hipdtese, Estes conceitos do dominio
da hipotese certamente nio sio mensuraveis. Entdo, conchui ele. deve-se reconhecer que a psicanalise ¢
essencialmente interpretagio. Ela ndo € interpretagiio somente onde ndo ¢ possivel observar nem medir o
fenomeno: a interpretagdo recobre a totalidade do dominio analitico. Pode-s¢ dizer que ha nichos na
psicanalise que resistem a qualquer esforco para traduzi-los para uma linguagem da observagdo. Enfim conclui
Madison. tudo isto mostra que ¢ impossivel transformar a psicandlise em uma ciéncia positiva.

199 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo, p. 294.

31



110 pyra se compreender qual € o lugar do discurso analitico ¢ muito importante compreender a distingdo entre
causa e motivo. afirma Ricoeur. A psicanalise nfo oferece uma explicacio causal como as ciéncias exatas, mas
nem por isso deve ser considerada como um discurso motivacional como a fenomenologia. Porque a psicanalise
trata de realidades psiquicas ela fala em motivos e ndo em causas, mas como ela fala em motivos ndo
conscientes sua explicacdo se aproxima da causal. Portanto, a psicanalise ndo pode ser reduzida nem a uma
ciéncia das causas nem a uma ciéncia da motivagio; ela ¢ wm misto das duas coisas. Rejeitar esta dualidade do
discurso analitico, diz Ricoeur. implica em desastre para 4 psicandlise.

Ha quem enxergue uma contradicio entre uma interpretacdo por motivos e uma teoria que explique os
sintomas com base em aniccedentes psiquicos causais. Neste caso a psicanilise deveria ser comsiderada
contraditoria. Bem por isso, para extirpar 4 contradigio, seria necessario reduzir o discurso analitico 2
dimensdo motivacional excluindo a dimensdo causal. O mérito de Freud teria sido o de estender a motivagdo ao
ndio-conhecido e ao ndo voluntario. A psicanalise deveria ser considerada como uma irmi da histéria. uma
ciéncia que procura compreender as razdes do comportamento humano. Por outro lado. a psicanalise poderia
ser reduzida a condigio de explicacdo causal. procurando aproximar a psicanalise das ciéncias naturais ¢ da
psicologia cientifica em particular. O que Ricoeur afirma ¢ que a disting80 entre motivo. razdo para uma agio ¢
causa, relagio entre fatos observaveis. deve ser mantida. Mas manter esta classica distingdo, diz Ricoeur, ndo
nos deve forgar a inserir a psicanaiise ndo em um nem em outro campo exclusivamente.

111 Ricoeur, Paul. Da Interpretaciio. p. 301.

112 Certamente um contexto possivel para aproximar a psicanalise seria a historia. E claro que enfre 3

psicandlise ¢ a historia existe a distdncia que ha entre um caso particular e 2 sucessdo histérica com suas
ssibilidades de generalizagfes. De qualquer forma ¢é bom lembrar que nenhuma interpretagio psicanalitica

po qualq p

seria possivel se de um caso a outro ndo houvesse semelhancas e se a partir dessas semelthancas ndo fosse

possivel discernir tipos. Emtfio. o teconhecimento da validade das interpretagSes psicanaliticas enfrenta

questdes semelhantes aos da interpretagdo historica.

113 Ricoeur. Paul. Da Interpretacio, p.303.

114 Ricoeur, Paul. Da Interpretacio. p.311.

115 Ricoeur. Paul. Da Inferpretacio, p.312.

116 Citando em Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo, p.324.

117 Ricoeur. Paul. Da Interpretaciio. p.344.

118 Veja que se trata de um idealismo transcendental. kantiano. ndo um idealismo subjetivo ou psicologico. O
idealismo transcendental se refere 4 propria condigio do apareiho cognitivo humano.

119 Ricoeur. Paul. Da Interpretagdo. p.355.
120 Ricoeur. Paul. Da Interpretaciio, p.370.

121 Ricocur. Paul. Da Interpretacio. p.376.
122 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo. p.383.

123 £m Trés Ensaios sobre a Sexualidade. a sublimagic primeiramente aparece como um desvio do objetivo da
libido ¢ ndo uma substituicio de objeto. Trata-se de um desvio que ocorre no dominio da estética, por exempio
0 objetivo passa a ser tocar ou ver o objeto ao invés de manter uma relagio sexual com ele. Uma segunda
mengdo no livro liga a sublimacio a sexualidade infantil, mais especificamente 4 fase da laténcia. A
sublimagdo aparece como se fora diques que se interpdem a realizacio em ato da sexunalidade. Uma terceira
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mengdo aparece no fim do ensaio dedicado as fontes da sexualidade infantil. Por fim, Freud fala da sublimagio
como uma saida alternativa a nearose e 4 perversio. A perversdo ¢ uma falta de integragdo pela zona genital. A
neurose ¢ referida ao recalque. A sublimagdo aparece como uma descarga de excitagdes excessivas, operadas
em esferas distintas da esfera da sexualidade.

Em O Ego e 0 Id, a4 noglio de sublimagiio se beneficia do trabalho metapsicoldgico que Freud faz sobre o
superego. Duas inovagBes aparecem. Primeiro a dessexualizaciio passa a ser um pive na sublimagio. Freud
admite uma energia neutra. Em segundo lugar, o ego passa a ser o locus onde ocorre esta transformagio que
aproxima sublimacfio ¢ identificacfio. A segiiéncia dos termos € a seguinte: dessexualizacio, identificagio e
sublimacdo.

124 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo. p.400.

125 Ricoeur. Paul. Da Interpretacio, p.401.

126 Ricoeur. Paul. Da Interpretacfio. p.410.

17 Ricoeur, Paul. Da Interpretacdo, p.416.

128 Querigmatico vem de querigma que € de origem grega e significa proclamagfo. A palavra querigma é
utilizada em teologia para se referir ao nicleo central e essencial da mensagem cristi.

129 Conferir 1 Corintios 1.18-25,

130 Gnose ¢ de origem grega ¢ significa conhecimento, utilizado aqui como conhecimento absoluto.

131 Ricoeur. Paul. Da Interpretaciio. p.424.

132 Moisés e Monoteismo ¢ o principal dentre os Gltimos, datado de 1939.

133 Ricoeur. Paul. Da Interpretacdo, pp. 427 ¢ 428,

134 Ricoeur. Paul. Da Interpretacio. p. 436.

135 Ricoeur, Paul, Da Interpretagio. p. 438.

136 Em francés o titulo da secio & Herméneutique et Psvchanalvse,

137 Em francés os titulos sdo: Le conscient et l'inconscient. La psvchanalvse el le mowvement de la culture
contemporaine. Une interprétation philosophique de Freud. Technique et non-technique dans l'interprétation,

L'art et la systématique freudienne.

138 Conferir Moltmann, fiirgen. Theology of Hope. London: SCM Press, 1965,

139 Alguns dos principais nomes da teologia da libertagdo, em ordem alfabética. sio: Rubem Alves. Leonardo
Boff, I. Severino Croatto. Enrique Dussel, Gustavo Gutierrez. José Miguez Bonino, Pablo Richard, Julio de
Santa Ana. Juan Luis Segundo ¢ John Sobrino, entre outros.

140 X aufmann. Walter. ed. The Portable Nietzsche. New York: The Viking Press. 1974. p. 95.

L Conferir Tort, Michel. La Interpretacion o la Maguina Hermenéutica, Traduzido por Diana Guerrero do
original francés. Buenos Aires: Ed. Nueva Vision. 1976. O livro ¢ a critica de um lacaniano a obra de Ricoeur.

142 Conferir Kiing, Hans. Freud and the Problem of God. New Haven, CT: Yale University Press, 1979,
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143 Laplanche. J. & Pontalis. J. B. Yocabuldrio de Psicanalise. Lisboa: Moracs. 1976,

144 Tort. Michel pp. 41 a 34,

143 Conferir as seguintes obras de Ricoeur: La Métaphore Vive. Temps et Récit. volumes L. I e 111 ¢ Soi-méme
comme un autre.
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NOTAS DO CAPITULO 6

146 Spiegelberg, Herbert. The Phenomenological Movement: A Historical Introduction. Vol. 1 The Hague:
Martinus. 1969. p. 563, citado por Mary Gerhart em "Paul Ricoeur", Martin, Marty. E e Peerman, Dean. G..

eds. A Handbook of Christian Theologians, Nashiville: Abingdon Press, 4th edition. 1991, p.608.

197 Feuerbach. Ludwig. The Essence of Christianity. Trad. G. Eliot. New York: Harper and Brothers, 1957,

148 E claro que ha toda uma tradigdo filosofica que valoriza a imaginacdo. Um autor brasileiro que explora o
tema € Rubem Alves em seu Tomorrow's Child: Imagination, Creativity, and the Rebirth of Culture, New
York: Harper € Row, Publishers, 1972.

149 Ricoeur, Paul. Da Interpretagio: Ensaio sobre Freud. Rio de Janeiro: Imago Ed. 1977, p.11. Mais
recentemente sabe-se que Ricoeur teve uma breve experiéncia pessoal de analise apds a morte tragica de seu
filho.

150 Ricoeur. Paul. O Conflito das Interpretacdes: Ensaios de Hermenéutica. Rio de Janeiro: Imago Ed., 1978,
trad. Hilton Japiassu, p. 337,

31 Moltmann, Jirgen. Theology 0 Hope. London: SCM Press, 1965,
131 Ricoeur. P. O Conflito. "A Liberdade Segundo a Esperanca”. pp. 336-354.

133 Idem. "A Paternidade: da Fantasia ao Simbolo", pp 390-414.
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