Sérgi(} Eduardo MOﬂtes XCastanhO ;?\ﬁ:;r

NASCE A NACAO.

Roland Corbisier, o nacionalismo e a
teoria da cultura brasileira.

Bste exemplar Corresponde a redacao

final da Tese defendida por :giz é?
¢ M. Ca? ' e aprovada
pela Comissao Julgadora em

pate: 2/ 04/ (993

.
’ . . '
Assinatura: Z/{I/&A; M,«? @é&/fm

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS

FACULDADE DE EDUCACAO
1993

: UMD amM
§OBINLIG TN OERTRAL i




Tese apresentada como exigén-
cia parcial para obtencdo do
grau de Doutor em Educacio,
na drea de Filosofia da
Educagdo, sob a orientacdo do
Prof. Dr. José Luiz @igrist:‘%



COMISSAO JULGADORA




DEDICATORIA.

Dedico esta tese, empreendimento do espirito, a todos os parceiros dessa
aventura, especialmente a:

Padre José Narciso Vieira Ehrenberg, amigo, mestre e companheiro. Filésofo.
In memoriam.

José Luis Sigrist, orientador de tese, amigo, companheiro de descobertas
filosdficas e de embates politicos.

Roland Corbisier, professor de filosofia, meu professor em curso do ISEB,
homem de coragem.

Também a dedico, grato e comovido, aos que aquecem meu coragdo,
especialmente a:

Maria Eugénia, esposa e companheira, doutora em educacdo, que me alentou
na continuidade deste trabalho,

Daniela, Sérgio e Camila, meus filhos, universitdrios, pacientes e ativos
interlocutores sempre, especialmente na fase febricitante de elaboragdo da tese.



AGRADECIMENTOS.

Para a realizagdo deste trabalho concorreram a solicitude, o apoio e a
colaboragdo de diversas pessoas. A todas, e em especial s que nomeio a seguir, aqui expresso
minha mais sincera gratiddo. E as que, por lapso de memdria, tenha deixado de mencionar,

ndo posso pedir que mo relevem, mas apenas que tenham um dedo de compreensdo diante do
ser sofredor que € o doutorando nos dltimos dias do prazo para a entrega da tese.

* Professores do curso de pds-graduagio da Faculdade de Educacio da
Unicamp, cujos cursos tive a felicidade de poder freqiientar entre 1984 e 1989. Fago questio
de nomed-los, na seqii€ncia dos cursos realizados. No mestrado: Prof. Dr. Newton Aquiles
Von Zuben, Prof. Dr. Pedro L. Goergen, Prof. Dr. Dermeval Saviani, Prof. Dr. José Dias
Sobrinho, Prof. Dr. José Lufs Sigrist, Prof. Dr. Mauricio Tragtenberg e Prof, Dr. Joaquim
Brasil Fontes Jr. No doutorado: Prof. Dr, Jodo Francisco Régis de Morais, Prof. Dr. Pedro
L. Goergen, Prof. Dr. José Luis Sigrist, Prof. Dr. Anténio Muniz de Rezende, Prof. Dr. José
Luis Sanfelice, Prof. Dr. Newton Aquiles Von Zuben, Prof. Dr. Augusto Novaski, Prof. Dr.
Hermas Gongalves Arana e Prof. Dr. Silvio Gamboa.

* Professores do curso de pds-graduagdo em ciéncias sociais, drea de
sociologia, da USP, que freqiientei desde 1969, e muito especialmente o saudoso Prof. Dr.
Rui Coelho.

* Colegas de cursos de pds-graduagio, que enriqueceram, com sua
participagdo, as aulas e semindrios,

* Funciondrios da pos-graduagio da Faculdade de Educacgio, zelosos,
atenciosos, prestativos e competentes. Cheguei a dedicar uma cronica, das que escrevia
semanalmente para a imprensa de Campinas, a uma funciondria, através da qual pretendi
homenagear todo o corpo funcional da secretaria de pés.

* Colegas de magistério, funciondrios e administradores da PUCCAMP, de
cwyo convivio fui levado a me afastar por licenga, para cumprir os compromissos do

doutorado.

* Pessoal de apoio, que, no meu escritério de trabalho, no bureau de
informdtica que executou a editoracdo eletronica da tese e na grifica que reproduziu os
exemplares e encadernou os volumes, tornou visivel o que era um projeto.



“Por que meu verso ndo se enche de for¢a nova?

Por que ndo varia? Por que se esquiva de mudar?
Por que, passando o tempo, ndo se renova meu olhar,
Com novos métodos e novas aliangas?

Por gue ainda escrevo aquilo, 0 mesmo de sempre,
E escondo a invencdo no uniforme sempre igual,
De sorte que cada palavra repete 0 meu nome

E mostra onde nasceu e de onde se origina?”

SHAKESPEARE, Soneto 76.

"Caminhante, sdo tuas pegadas
O caminho, nada mais.

Caminhante, ndo hd caminho,
se faz caminho ao andar”.

"0 caminho do fogo é a dgua,
Assim como

O caminho do barco é o porto.
O caminho do sangue ¢ o chicote,
Assim como

O caminho do reto é o torto.

O caminho do risco é o sucesso,
Assim como

O caminho do acaso € a sorte,
O caminho da dor é o amigo,

O caminhe da vida é a morte”.

RAUL SEIXAS, Caminhos 1.

ANTONIO MACHADO, poeta espanhol.



RESUMO.

O presente trabalho situa-se na drea da filosofia e pretende ser um esclarecimento sobre
a questdo da teoria da cultura. Ndo em geral, mas da cultura brasileira, e a partir da contri-
bui¢io que lhe trouxe um especifico autor, Roland Corbisier, fundador e diretor de 1955 a
1961 do ISEB - Instituto Superior de Estudos Brasileiros.

O primeiro capitulo, denominado Introdugdo, compde-se de trés secdes. Na primeira
define-se o problema: Roland Corbisier, o nacionalismo e a teoria da cultura brasileira. Na
segunda aborda-se a questidc do método, que se define como o dialético, na linha do historio-
criticismo. E distinguem-se os métodos da pesquisa e da exposi¢do. A terceira secdo é de na-
tureza conceitual. Nela se intenta o afloramento e o esclarecimento dos conceitos da moderni-
dade implicados pela questdo em estudo, em especial os de histdria, cultura, nacio, estado na-
cional, conhecimento, interesse e ideologia. )

O segundo capitulo, intitulado Os marcos histéricos, partindo do pressuposto, que es-
clarece, de que um trabalho critico sobre um empreendimento cultural ndo pode prescindir da
sua contextualizagdo, intenta estabelecer tais marcos. O periodo abrangido pelo estudo € de
1940 a 1993. Apresentam-se, como tendéncias dominantes na formagdo desse perfodo, a de-
pendéncia e a industrializacdo. E estabelecem-se, em homologia com as estruturas sdcio-
econdmicas em que se produzem, os blocos culturais que confluem na modernidade.

O terceiro capitulo, Corbisier, nagdo e cultura, contém o niicleo da tese. Sua primeira
seqdo mostra a insergdo de Corbisier no bloco cultural da modernidade pela vertente tradicio-
nal. A segunda introduz o conceito de paradigma no trato da evolugdo cultural. Em seguida,
caracteriza 0s momentos paradigmdticos da obra de Corbisier. O primeiro é o do intelectual
tradicional em transito para a modernidade: 1940 - 1954, O segundo € o da plena insercio de
Corbisier na modernidade, com a ruptura da ideologia do tradicionalismo oligirquico ¢ a ela-
boracdo da ideologia isebiana do nacionalismo desenvolvimentista: 1954-1964. Nesta secdo
apresentam-se, em perspectiva critica, a elaboragdo filoséfica e tedrico-social e a formulacgio
ideoldgica de Corbisier. Na terceira seqdo € estudado o terceiro momento paradigmatico,
quando Corbisier, tendo tido seu mandato de deputado federal cassado pelo golpe de 1964 e
seus direitos politicos suspensos, volta-se inteiramente 2 atividade intelectual e identifica-se
com a feoria da prdxis. Af se estuda a sintese hegeliano-marxista de Corbisier e o sentido de
sua "prdtica tedrica", que segue nacionalista.

O quarto capitulo ¢ uma retomada dos movimentos paradigmaticos e uma reflexdo his-
toriocritica sobre seus momentos. Uma das conclusdes aponta para a atualidade do pensamen-
to de Corbisier e para o papel privilegiado que esse autor confere 4 filosofia. Qutra é a de que
0 nacionalismo, ou um pds-nacionalismo racional, talvez ainda seja um instrumento eficaz de
oposi¢do ao pés-colonialismo selvagem.



OBSERVACOES PRELIMINARES
DE NATUREZA FORMAL.

1) Os livros de Roland Corbisier, mencionados ao longo do trabatho e relacionados, ao
final, em item 2 parte, na Bibliografia, sdo citados na seguinte forma:

a) No corpo do texto: por extenso, na primeira vez que surgem, e reduzidos a uma, du-
as ou trés palavras, seguidas ou ndo de reticéncias, nas préximas vezes. Assim: Formagdo e
problema da cultura brasileira e suas redugdes Formagdo e problema... ou Formagdo... ou
enfim Formacdo.

b) Nas notas de rodapé: por extenso, na primeira citagdo, e abreviados com as iniciais
maitsculas nas seguintes. Assim: Consciéncia e nagdo e CEN, Reforma ou revolucio? e
ROR? Quanto as citagGes imediatamente posteriores, acompanho as normas: id. (por idem), o
mesmo autor; e ibid. (por ibidem), a mesma obra.

2) Os nomes de autores brasileiros sdo citados, assim no corpo do texto como nas notas
de rodapé e também na Bibliografia, de acordo com o padrio ortogrifico vigente no Brasil,
ndo se respeitando a grafia original dos respectivos assentos civis ou candnicos, Assim, grafo
Rui Barbosa, Gilberto Freire e Antonio Cindido e nio Ruy Barbosa, Gilberto Freyre e
Antonio Candido, 0 mesmo valendo para pseudonimos como Tristdo de Atafde, em lugar de
Tristdo de Athayde.

3) Quanto aos autores estrangeiros, acompanho a tendéncia brasileira de ndo traduzir
nome nem prenome, assim como ndo adaptar ao padriio ortogrfico nacional os que tenham a
mesma forma porém grafia diversa na sua lingua de origem. Assim, ndo traduzo William
Shakespeare para Guilherme Shakespeare nem grafo Antdnio Gramsci o nome do italiano
Antonio Gramsci.

4) Toda vez que menciono "o autor", por extenso ou na forma abreviada usual "o A.",
refiro-me a Roland Corbisier, nio ao redator da tese.

5) Raramente emprego a inicial maitiscula para designar institui¢des, como o Estado;
prefiro a orientagdo francesa: o estado. Penso que uma certa irreveréncia com relagdo aos

"grandes entes" é sauddvel e ajuda a desmistificd-los. No entanto, mantenho a inicial maids-
cula quando o nome € préprio. Assim, O Estado de Sdo Paulo é um jornal que circula no
estado de Sdo Paulo.
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1.00. INTRODUCAO.

1.01. Problema, projeto e processo.

1.01.1. O problema.

H4 muito preocupado com a questdo da teoria da cultura e, mais amplamente,
com a filosofia da cultura, pretendia, em algum momento, pdr no papel as reflexdes
produzidas sobre essa matéria. Um primeiro passo chegou a ser dado, com um trabalho sobre
a separagdo progressiva, no &mbito da agdo estatal brasileira, da politica cultural em relagio &
politica educacional.! Embora o cerne desse trabalho, apresentado como requisito a obtengdo
do titulo de mestre em filosofia da educagdo, ndo fosse exatamente coincidente com o da teoria
da cultura, era inevitdvel que na sua fundamentagdo, como de resto na prépria apresentagdo
dos resultados da pesquisa, a questdo viesse 2 tona. Como de fato veio, 0 que se patenteia por
uma simples vista panordmica do indice da dissertagio, que se inicia com as "Notas para um
conceito de cultura”, titulo quase igual ao do célebre ensaio do poeta T.S. Eliot, por sinal um
dos pioneiros da teoria contemporanea da cultura.2 Consignei-o, € bom dizer, como uma
homenagem a diferenca, j4 que os pontos de vista que assumo sao diametralmente opostos aos
do glorioso poeta dos Quartetos.

O projeto, no entanto, revelou-se muito amplo, ambicioso e, por que nao
dizer?, pretensioso. Uma teoria da cultura, com toda essa pompa, seria antes tarefa dos

1. Sérgio E.M. Castanho, Politica cultural: reflexdo sobre a separagdo entre a educagdo e a
cultura no Brasil, Unicamp, mimeo, 1987,

2. T.8. Eliot, Notas para a definicdo de cultura, 1965, O ensaio de Eliot & brilhante. En-
quanto descri¢io fenomenoldgica, irrepreensivel, especialmente se se considera a cultura européia da primeira
metade do século XX, No entanto, enquanto orientagdo politica, o poeta inclina-se para o elitismo e um conser-
vadorismo tdo exacerbados que chega a tomar como pars adversa,  sua esquerda, Karl Mannheim. Como se
sabe, Mannheim, sem divida uma das maiores expressbes da teona socioldgica da cultura do séeunlo, jamais ul-

trapassou, politicamente, as fronteiras do aprofundamento democritico, sob a lideranga da “intelligentsia descom-
prometida”.



Weber, dos Gramsci, dos Bakhtin®; e uma filosofia da cultura, com solenidade ainda maior,
era tarefa dos Hegel e dos Marx.# Além disso, e até corroborando isso, pareceu-me que o
tempo das "teorias" e das "filosofias”, como sistemas compreensivos e grandes sinteses, estava
ficando para trds, num passado marcado por outros andamentos: os "largo” e os "maestoso”
cediam o passo aos "presto” e aos "allegro”. Apesar de uma sede de totalidade, que deixa
certa nostalgia no ar, nosso tempo se dedica a esclarecer "dimensdes” e "aspectos” do real.

Foi assim que, por senso de propor¢do e também com a esperanca de colabo-
rar, em alguma sorte, com o progresso do conhecimento nessa drea, decidi-me pela restrigdo
do tema. Da teoria da cultura em geral, cingi-me 2 teoria da cultura brasileira. E da teoria da
cultura brasileira em geral, limitei-me & contribuigio de um autor especifico.’ Deveria con-
centrar-me num "momento” da formulag@o dessa teoria por um autor significativo desse mo-
mento,

1.01.2. O nome do problema.

Qual autor? Preferivel seria que esse autor ndo tivesse sido estudado
exaustio. Melhor ainda se o autor fosse brasileiro e tivesse, com sua obra, contribufdo para a
explicitagdo da teoria da cultura no Brasil, ou - a sutileza é v4lida - para a formagdo da teoria
da cultura brasileira. Enfim, seria de todo conveniente que essa obra e esse autor, conquanto
brasileiros, tivessem estado em didlogo com outras obras e outros autores representativos de
tendéncias universais do pensamento. Afinal, o projeto como um todo situava-se na drea da
filosofia, que erige a universalidade em condicio minima de possibilidade de sua prépria
existéncia, mesmo que nada do que § filoséfico deixe de submeter-se a exame e assim o proé-
prio conceito de universal.

Ora, diz o poeta espanhol Antonio Machado, "o caminho se faz ao andar".
Tendo andado, durante as pesquisas de que resultou o trabalho sobre politica cultural, pelos

3. Refiro-me ao conjunto da obra, ¢ ndo a ests ou aquele titulo em especial, de Max Weber,
Antonio Gramsci & Mikhail Bakhtin.

4. Embora, quanto a Hegel, seja na Fenomenologia do espirito, na Filosofia do Direito ¢ em
A razdo na histéria que se encontrem suas mais determinadas contribui¢des & filosofia da cultura, e, quanto a
Marx, seja em A ideologia alemd, o certo & que o conjunto da obra desses cldssicos do pensamento & que responde
por tal.

5. Existem estudos mais gerais, como: Carlos Guilherme Mota, ldeolvgia dea cultura brasi-
leira, 1980; ou: Sérgio Miceli, Intelectuais e classe dirigente no Brasil (1920-1945), 1979; ou ainda: Nélson
Werneck Sodré, Sintese de histéria da cultura brasileira, 1984.



diversos momentos da histdria republicana em que se formou a teoria da cultura brasileira, o
caminho jd comegava a ser tragado. Faltava localizar o autor e a obra que, nesse caminho, pu-
dessem ser considerados relevantes, dentro do critério histérico implicado pelo termo
"formagdo” (da cultura brasileira) e que, ademais, se enquadrassem nos pré-requisitos acima
listados.

Nao foi dificil chegar a Roland Corbisier, um intelectual de expressdo, pen-
sador de méritos reconhecidos e autor de uma obra que inclui dezessete titulos publicados sob
a forma de livros, além de centenas de artigos em revistas culturais, pequenos ensaios e cola-
boragBes na imprensa didria.6

Roland Cavalcanti de Albuquerque Corbisier, nascido em S3o Paulo em 1914
e desde 1950 vivendo no Rio de Janeiro, foi um dos fundadores, em 1955, e 0 primeiro diretor
do ISEB — Instituto Superior de Estudos Brasileiros. O critério de relevancia histérica, s6 por
esse fato (ndo existissem outros, como existem) ficaria mais que evidenciado. Apesar disso,
sua obra ndo foi objeto de estudo alongado e sistemdtico. Da pesquisa bibliogrifica empreen-
dida e do prdprio depoimento de Corbisier”, ressai que nenhum livro foi dedicado & sua bio-
grafia e 4 sua obra. Artigos, preficios, citagdes, notas, comentdrios — sio inimeros; e, entre
0s autores desses textos, figuram intelectuais dos mais expressivos deste século no Brasil.8
Nem livro nem tese académica. As tnicas obras em que Corbisier é estudado sio as que
tratam do ISEB e dos "isebianos" em conjunto ~ e af nosso autor aparece ao lado de Alvaro
Vieira Pinto, Hélio Jaguaribe, Nélson Werneck Sodré, Guerreiro Ramos e tantos outros.?
Também nessa condi¢io, em companhia de outros, seu pensamento tem sido revisitado em
teses académicas. E é s6.

Eis, portanto, que as condigGes prévias para viabilizar o projeto estavam da-
das. Faltava verificar se o autor preenchia os dois outros requisitos: o de ter contribuido para
a formagio da teoria da cultura brasileira e o de ter estado em didlogo fecundo com tendéncias
representativas do pensamento filoséfico universal.

Quanto ao primeiro, € fora de divida a contribuicio de Corbisier: Formacdo

6. V. Bibliografia, item separado: "Obras do Autor”.

7. V. Anexo I: "Roland Corbisier: a principal caréncia da cultura brasileira ¢ a caréneia filo-
sifica”, 1988,

8. Alceu Amoroso Lima, Barbosa Lima Sobrinho, Nélson Werneck Sodré, entre muitos ou-
tros.

9. Entre outros: Caio Navarro de Toledo, ISEB: fidbrica de ideoclogias, 1977; Miriam Li-
moeiro Cardoso, Ideologia do desenvolvimento — Brasil: JK-JQ, 1978, Vanilda Pereira Paiva, Paulo Freire ¢ o
nacionalismo desenvolvimentista, 1980; e Lidia Maria Rodrigo, O nacionalismo no pensamento filosdfico:
aventuras e desventuras da filosofia no Brasil, 1988,



e problema da cultura brasileira’? é obra cldssica sob um e outro aspecto: & uma reflexdo

séria sobre a questdo da cultura - e nesse sentido contribui para a formagdo da teoria da cultura
em geral - e € uma revisfo critica da cultura brasileira, inserindo-se, sob este aspecto, na linha
dos "grandes intérpretes” do Brasil. Prefaciando outra obra de Corbisier, sua Aurobiografia
Sfilosdfica, Nélson Wemeck Sodré assim se manifesta: "Além do mais, este livro representa
precioso testemunho da histdria cultural brasileira. Suas pdginas sobre a alienacdo, o eli-
tismo, o sentido de classe de um saber que se presumia supremo, sdo magistrais. Roland Cor-
bisier estd presente, de corpo inteiro, com a sua imutével e indomdvel sinceridade e com sua
honestidade intelectual, neste depoimento. Mas estd presente também a nossa época, no
campo da cultura, neste pais tio atribulado e tdo sofrido”.11

Por fim, quanto ao tltimo requisito, € inegdvel que Roland Corbisier foi e é
um dos intelectuais brasileiros que mais t&ém mantido vivo o didlogo com os grandes
pensadores do mundo inteiro. Seu longo e tormentoso itinerdrio intelectual, feito de adesdes
inflamadas e rejeigdes patéticas em relacdo aos sistemas filoséficos, é todo ele marcado por
esse cardter de didlogo, as vezes doce e reverente, quase sempre dspero € contundente, com
filésofos de importdncia fundamental. Esse caminho, ou "peripécia”, como Corbisier muitas
vezes denomina seu roteiro espiritual, passa por muitas estagdes, "das ideologias a filosofia da
praxis"{2, do tomismo ao marxismo, incluindo o existencialismo e o hegelianismo. De todas
essas passagens, a mais duradoura, e também a mais serena, € o hegelianismo. Mesmo hoje,
quando se proclama um adepto da "filosofia da prdxis" - denominagio que adota por
considerd-la mais conseqiiente do que "marxismo"!3, - muitas vezes, quando instado a definir
sua posi¢do filosofica, ndo hesita em se dizer "hegeliano-marxista”. Chegou mesmo a se
declarar: "Hegel € a paixdo”./# Mesmo nos tempos isebianos, quando, na corrente geral que

10, Roland Corbisier, Formagdo e problema da cultura brasileira, 1960.

11. Nélson Werneck Sodré, no "Prefdcio”, in: Roland Corbisier, Autobiografia filosdfica:
das ideologias a filosofia da prixis, 1978, p.23.

12. Subtitulo da Aurobiografia filosdfica, of. N. 11.

13. Roland Corbisier, AF, op. cit., p.14. O que o levou a preferir a denominagio
gramsciana de "filosofia da prixis” foi o fato de que "j4 no tempo de Marx, o marxismo ndo era apenas 0 pensa-
mento e a obra de Marx, sendo também o pensamento e a obra de Engels” e também porque: "Q marxismo, cuja
fundagdo ¢ devida tanto a Marx quanto a Engels, como acabamos de observar, inclui, alids, todos os sucessores,
desde Plekhanov e Rosa Luxemburgo, até Lénin, Trotski, Mao-Tsé-Tung, Lukdcs, Gramsci ete."

14. V. Anexo 1.



empolgava seus componentes e que se vinha formando desde o Grupo de Iratiaial’, realizou
aquilo que Hélio Jaguaribe denominou a "sintese existencial-cultural”, o existencial provinha
de Ortega y Gasset, de Gabriel Marcel, de Karl Jaspers e de Jean-Paul Sartre - enquanto que o
cultural era basicamente de Hegel. Hegel € o antes e o depois na obra de Corbisier. Por isso
mesmo, € o durante, o que dura. Em 1970, por ocasido do segundo centendrio do nascimento
de Hegel, a tnica homenagem ao filésofo, em todo o Brasil, foi um curso de nove
conferéncias sobre a obra do autor da Fenomenologia do Espirito, ministrado no Centro de
Estudos Universitdrios, no Rio de Janeiro, por Roland Corbisier.’6 Tempos depois, em 1981,
Corbisier publicou Hegel: textos escolhidos!7, uma antologia sistemética dividida por grandes
temas - origem, esséncia e sentido da filosofia; IGgica dialética; filosofia da natureza; e
filosofia do espirito, - precedida de um estudo muito claro e diddtico sobre a vida, a obra e o
sistema de Hegel.

E importante acentuar que esse didlogo com os grandes filésofos nao se fez

apenas a distdncia, como a interlocugdo entre os in-félios da biblioteca da abadia a que se
refere Humberto Eco em O nome da rosa.’8 E um didlogo direto, face a face, emocionado.
Em 1951 Corbisier, na companhia de um pequeno grupo de intelectuais brasileiros, encontrou-
se em Basiléia, na Sufca, com Karl Jaspers. A emocdo desse encontro ndo tem como ser
referida. H4 que se ler, na Aurobiografial®, a reveréncia, a palpitagio, a contrigio com que o
jovem, ex-estudante de filosofia e de direito, professor de filosofia e jornalista, acercou-se do
Jd consagrado fildsofo Jaspers. Outros encontros pessoais, ¢ igualmente carregados de paixdo
intelectual, foram com Gabriel Marcel e com Sartre, em momentos diferentes. Parece coisa
de somenos, mas Corbisier faz questio de salientar: a0 saudar Gabriel Marcel, em agosto de
1951, na Biblioteca Municipal de S3o Paulo, f&-lo em francés; j& quando proferiu a saudacio a
Sartre, em outubro de 1960, no ISEB, o idioma foi o portugués, naturalmente vertido para o

15. O Grupo de hatiaia precede o IBESP, que por sua vez precede o ISEB. Daf sua impor-
tincia. Recebeu essa denominagdo porque se reunia mensalmente na sede do Parque Nacional de Itatiaia, a meio
caminho entre Sdo Paulo e Rio de Janeiro, no Km 155 da rodovia Presidente Dutra. Corbisier relata: “Do Rio,
tam: Hélio Jaguaribe, Cindido Anténio Mendes de Almeida, Guerreiro Ramos, Oscar Lourenco Fernandes,
Indcio Rangel, José Ribeiro de Lira, Israel Klabin, Cid Carvalho, Fdbio Brevesma, Ottolmy da Costa Strauch,
Heitor Lima Rocha e Rémulo de Almeida. De Sio Paulo, vinham: Vicente Ferreira da Silva, Ang&lo Simoes de
Arruda, Almeida Salles, Paulo Edmur de Sousa Queirds, José Luis de Almeida Nogueira Porto, Miguel Reale e
um professor italiano, chamado Luigi Bagolini". Roland Corbisier, AF, op.cit., p.83.

16. V. Anexo 1.

17. Roland Corbisier, Hegel: textos escolhidos, 1981.
18. Umberto Eco, Pds-escrito a O nome da rosa, 1985,

19. Corbisier foi acompanhado 2 casa do filésofo por Hélio Jaguaribe e Theodor Rosenthal,
tendo este servido de intérprete, pois os outros dois nio falavam alemio nem Jaspers falava francés. A visita vem
relatada em: Roland Corbisier, Imagens da Suiga, 1953, p.49, e também em; AF, op. cit., p. 145,



francés por intérprete, pois o filésofo de O ser e o nada nido conhecia o idioma de Camdes. 20

E foi assim que o problema "teoria da cultura” acabou transformando-se no
projeto "Corbisier”, dentro de um processo a que o autor do trabalho ndo estd, nem poderia
estar, "ausente” ou "indiferente”. Desde o envolvimento pessoal — por ter freqiientado um
curso do ISEB em 1961, ministrado por Corbisier, e também por ter vivido a crise da cultura
brasileira representada pela eclosdo do movimento de cultura popular nos primeiros anos ses-
senta, como participante ativo da politica estudantil universitiria - tive oportunidade de
"viver" acontecimentos que se transmudaram em "problemas”.

1.01.3. A drea do problema.

Nem por isso a importidncia da questio aqui tratada reduz-se ao subjetivo.
Objetivamente, hd o que dizer, e isso no tedrico enlagado ao prdtico, referentemente ao fend-
meno cultural — essa estrutura fundamental do humano, distinta dos processos sociais com os
quais se articula dialeticamente como condigdo e resultado. Objetivamente, hd muito que dizer
do processo de formagdo da cultura brasileira, tendo como hipétese, de um lado, o pressuposto
isebiano da emergéncia de um “ente nacional”, quadro onde se encontra e se reconhece na sua
humanidade o "ser brasileiro"; de outro lado, a sua contrafacio como ideologia a servigo da
manuten¢do de sistemas de dominagdo, entrevista pelo dltimo Corbisier pés-isebiano. Que
papel desempenharam os intelectuais nesse processo? Que idéias filoséficas estiveram
subjacentes a seu desempenho? E especificamente: como esse processo se tornou critico num
determinado momento da histria brasileira em que Corbisier elaborou sua obra, pelo menos a
mais polémica e polemizante? Como pode essa obra refletir-se tio fundamente no cendrio po-
litico e cultural desse tempo? H4 que lembrar que o ponto de partida dessa obra é a filosofia
€ que sua inspiracio central é Hegel. Estarfamos diante de uma "revolucio filoséfica hegelia-

20. Corbisier relata as duas saudagdes e refere o episédio idiomdtico em AF, op. cir., p. 10O
“Usar minha prépria lingua parecia-me uma demonstragio de autonomia... {(...). O complexo de inferioridade
estava superado, vencido, e também o 'temor reverencial’, para usar a expressio do professor Hermes Lima”.
Quanto a Camdes, nido o coloquei casualmente no texto, mas para lembrar que Johann Gottlieb Fichte, o célebre
criador da doutrina da cisncia, a Wissenschafislehre, aprendeu o portugués para ler Camdes no original, assim

como havia aprendido italiano para ler Dante, Petrarca e Maquiavel, e espanhol para ler Cervantes, Uma tradugdo
para o alemao do episddio de Inés de Castro, correspondente s estrofes 118 a 135 do Canto 3° de Os lusiadas,
assinada por Fichte, saiu publicada em Berlim, em 1810, na revista Pantheon. CF. Rubens Rodrigues Torres
Filho, "Inés de Castro e a doutrina da ciéncia”, no caderno "Folhetim®, da Folha de S3o Paulo de 12 de junho de
1987, pig.B-9.



na"? Deixando de parte o paradoxo, apesar de que, bem colocado, como em Chesterton?!, ele
pode constituir-se numa boa retérica do argumento, embora nio como desenvolvimento légico-
filoséfico, o que resta é que Corbisier nfo descarta, nem nunca descartou, a poténcia
transformadora da filosofia. Mesmo antes de assumir como verdadeira a tese marxista sobre
Feuerbach segundo a qual a filosofia, depois de muito buscar entender a realidade, devia agora
ocupar-se em transformd-la, mesmo antes de sua "adesdo" a Marx, jd Corbisier entendia que
as forcas do logos tinham como agir em relagio & prdxis.

Mas o que € o filoséfico para Corbisier? Apoiado em Hegel, para quem a
filosofia consiste na infinita negatividade do espirito, Corbisier chega a que todo problema é
filosfico, desde que tratado sob o aspecto da totalidade. E deixa de ser filoséfico, podendo
ser uma simples experiéncia do cotidiano, desde que considerado de maneira abstrata, ou seja,
fora do todo em que adquire sentido pleno. Indo além, ele afirma que "a filosofia ndo tem

sido, apenas, teoria do ser, ou ontologia, ¢ teoria do conhecimento, ou gnosiologia, mas tam-
bém politica, ética e pedagogia".?? De sorte que o filésofo, na esteira, segundo ele, de
Sécrates € de Hegel, "adotard, como método tnico da filosofia, o didlogo e a dialética, o que o
levard a tentar esclarecer, isto €, educar seus interlocutores, que, a rigor, ndo deverdo limitar-
se a0 pequeno ndimero dos supostamente 'eleitos', mas, em principio, incluir todos os mem-
bros ou habitantes da cidade. N&o & possivel, conseqiientemente, ser filésofo sem ser peda-
g0go, ¢ ndo € possivel ser pedagogo sem ser politico, sem interferir, direta ou indiretamente,
no governo da cidade, a fim de criar as condigdes que permitam o exercicio da pedagogia fi-
loséfica". 23

Em resumo, o problema de que trata este trabalho, o projeto a que ele se liga
e 0 processo de que resulta ¢ como se movimenta — estdo, em seu conjunto, do objeto ao mé-
todo, ligados 2 filosofia.

1.01.4. Um problema: a nacao.

Como trabalho de natureza filoséfica, pretende, antes de tudo, um esclare-
cimento radical do seu conteddo, ndo se limitando a um entendimento superficial das coisas

21. E realmente & retérica do argumento que o paradoxo serve, em Chesterton, que & antes
um moralista, um pregador de moral, do que um filésofo ou um tedlogo. Gilbert Keith Chesterton, Orrodoxia,
1958, com um estudo-preficio de Jodo Ameal, "A revolugio de Chesterton".

22. Roland Corbisier, Filosofia politica ¢ liberdade, 1975, p.21.

23. Roland Corbisier, FPL, op. cit., p.36-37.



do jeito que aparecem. Mais: pretende um esclarecimento verificdvel na prdtica, ou seja, de
cardter histdrico, refletido na vida humana social, jd que: "Se a filosofia consiste na reflexdo
sobre a realidade toda, ou sobre a totalidade do real, isto é, a natureza e a histdria, e se a natu-
reza nos € dada historicamente, a filosofia consistird na reflexdo ou na tomada de consciéncia
do processo histérico, em suas origens, estrutura e razdo de ser".?4 Na obra de Corbisier, o
filoséfico, envolvendo o todo estruturado, supera o conjuntural, o parcial. Nio que o coti-
diano seja desprezivel. Ao contrdrio, € para resgatd-lo em sua completa dignidade, o mais das
vezes amesquinhada por apropriagdes particularistas no curso da histéria, que a filosofia em-
preende o caminho dramdtico da totalidade. Todos os empecithos sdo postos no meio do ca-
minho, como formas de "distracio”2”, para evitar que se encontre o todo, sua verdade. Mas o
filésofo, pelo menos aquele para quem a filosofia ndo € sé ontologia e gnosiologia, mas po-

litica, €tica € pedagogia, desembaraga-se dos empecilhos ¢ segue sua busca. Demais disso,

porque, por ser filosdfica, a obra de Roland Corbisier € um continuo debrugar-se sobre a
histéria. Numa aventura intelectual de alto risco, a que ele mesmo denomina de "odisséia” ou
de "peripécia", sempre se expondo e sempre se revendo, Corbisier €, ele préprio, uma espécie
de "consciéncia histérica" da intelectualidade pds-modernista. E bom acentuar: pds-moder-
nista, ndo pds-moderna, porque o compromisso bdsico de Corbisier € com a modernidade. A
este ponto ainda voltarei, na expectativa de melhor esclarecé-lo.

O que ndo pode deixar de ser dito, nesta introducdo, € que esse compromisso
com a modernidade, como um refulgir do iluminismo nestes "tristes trdpicos”, implica, antes e
acima de tudo, um compromisso com a constru¢do da ragdo. O que fazer com esse conceito,
o que ele significou na obra de Corbisier, de que maneira estd ele tdo indissoluvelmente ligado
ao de cultura que falar de um sem o outro € predicar sem sujeito, é tombar no vazio, — tal serd
um dos objetivos centrais desse trabalho. Sei bem da miséria filoséfica que timbra em acom-
panhar a questdo da nagdo, do nacional ¢ do nacionalismo. Que fazer? A filosofia sé depde as
armas quando todas as oposigdes estiverem resolvidas. Mas nesse momento ela deixa de
existir, porque se "realiza". Ela se torna a prépria realidade, inteiramente transparente a si
mesma.

24.1d., ibid., p.41.

25. No sentido pascaliano ds "distragio”, o que afasta o pensamento do seu obieto. O pensa-
dor usa também o termo "divertissement” para referir o conceito. Pascal, Pensédes et opuscules, 1934,



1.02. A questdo do método.

1.02.1. O método do discurso.

Ainda € possivel empreender o discurso do método? Ou essa empresa, em
filosofia, jd € desnecessdria e até irriséria? Sim, porque o nicleo de toda questio metodold-
gica na drea filosdfica tem a ver, de alguma maneira, com a ldgica. E esta, como bem ad-

vertiu Kant, j4 disse tudo o que tinha por dizer com Aristételes.?6 Tudo? J4 esta interroga-
tivzi, com ar de diivida cartesiana, desinstala a questdo de sua posi¢do e relanga-a na roda do
moinho a que sdo levadas as dguas do pensamento.?” A questdo, por exemplo, de saber até
que ponto uma ldgica tradicional, formal, como a que foi empregada para construir o edificio
da metafisica, pode dar conta de questdes histdricas, do ser em movimento no espago € no
tempo, é um problema que leva a repensar essa conformidade.?8

Digamos, portanto, que ndo € aqui o lugar do discurso do método e que o
discurso pretendido € de outra ordem. De qualquer modo, pressupde um método. Omiti-lo,
no preambulo de qualquer investigacdo que se pretenda séria, é no minimo omitir uma sinali-
zagdo importante. Para ndo incorrer nessa falta, pretendo, nas linhas a seguir, explicitar o
método do discurso aqui empreendido.

1.02.2. O movimento do real em movimento.

Recolocando a questdo: € possivel abordar uma realidade em movimento sem
um instrumental adequado & captagio desse movimento? E pensdvel filmar uma cena de ci-
nema com uma cimara fotogrdfica? Mesmo que a cdmara fotogrdfica registre diversos "mo-

26. No Preficio 4 segunda edigio da Critica da razdo pura, Kant afirma que a légica estd
completa desde Aristoteles. Trata-se da légica como conjunto das regras formais do pensamento. Ela ndo lida

com 0s objetos do conhecimento, mas com o entendimento e sua forma, sendo, assim, um vestibulo das ciéncias,
Immanuel Kant, Critica da razdo pura, 1983, p.9,

27. René Descartes, Discurso sobre o métode, 1978.

28. Esta € a questio central de: Henri Lefebvre, Ldgica formal/logica dialética, 1975,
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mentos” da realidade cénica, o que faltard, no fim, € exatamente o movimento. E necessdrio,
para reproduzir 0 movimento, que sejam filmados, por uma cimara especial de cinema,tantos
"fotogramas”, representando os "momentos” da realidade cénica, quantos serdo projetados por
outro aparelho igualmente especial, numa velocidade tal que, captada pela retina humana,
tenha a virtude de eliminar os "buracos negros”, ou fades, destituidos de imagem. O resultado
¢ o movimento, embora seja necessdrio advertir que ndo € o mesmo movimento da realidade
cénica, mas uma leitura desse movimento pelos othos da mdquina. Mas também a realidade
cénica ndo € a realidade da vida, porém a do roteiro. Que também ndo coincide a perfeicio
com a do estidio, porque uma nova leitura foi feita pelo diretor do filme. O que este exemplo
ilustra € que: primeiro, a reprodugdo dosmovimentos da realidade ~ dé-se esta em que nivel
for — exige um instrumental adequado; segundo, que este mesmo instrumental € dotado de
movimento; terceiro, que a adequagdo entre esses dois movimentos exige a intervengdo de

mais movimento.

Aplicado ao problema de que nos ocupamos, a realidade histérica, ndo € di-
ficil concluir que, por ser ela extremamente mdvel, e assim fugidia, o pensamento, ao con-
frontd-la, ndo tem mais do que trés vias: a primeira € dizer que a ciéncia ndo se ocupa de tais
assuntos imprecisos e imperfeitos, mas apenas daquilo que, perfeito em si, ndo se move: éa
postura metafisica cldssica. A segunda consiste em aceitar a histdria como objeto de ciéncia
verdadeira, mas abordd-la, ou incompletamente, ou congeladamente: sdo as posturas do histo-
ricismo, do positivismo e, mais contemporaneamente, do estruturalismo. A terceira, que aqui
nos interessa, € a dialética, capaz do prodigio de trazer a realidade viva ao pensamento vivo
numa reproducdo viva.

1.02.3. O método do autor.,

Mesmo nas fases que mais tarde viria a chamar de "ideolégicas", Roland
Corbisier preocupou-se com essa questio do método do pensamento e, de maneira mais ampla,
com a teoria do conhecimento como um todo.

"S6 a filosofia", escrevia Corbisier em 1952,29 "nos torna capazes dessa re-
flexdo metddica sobre os fundamentos, a esséncia e a razdo de ser das coisas, reflexdo que as
ilumina e explica, vinculando-as a esse sistema de relacdes e dependéncias que chamamos de
mundo". Esta passagem remete em seguida a Estética de Hegel, na qual se apdia. Esse texto
¢ de 1952! Trés anos depois, em 1955, a explicitagdo € maior: "... temos da cultura e da his-

29. Conferéncia pronunciada por Corbisier no auditério da Biblioteca Municipai de Sio
Paulo, na inauguragdo dos cursos do Instituto Brasileiro de Filosofia, em 20 de marco de 1952. Com o titulo
"Situagio e problemas da pedagogia”, foi inserida em: Roland Corbisier, Responsabilidade das elites, 1956.
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téria uma concep¢do dialética...".3% Em 1968, depois de amadurecer, como Gramsci, na
prisdo da ditadura, Corbisier, numa passagem a qual voltarei ao tratar especificamente da
questdo da "consciéncia nacional", aclara ainda mais sua concep¢do do conhecimento
filosofico: "O desdobramento das contradi¢des obedece a uma lei geral, que Hegel formulou
em sua obra, (...). Essa lei, que coincide com o processo social e nos permite interpretd-lo, é
a dialética. Ao contrdrio da légica formal, que é uma légica da identidade, exclusiva da
contradi¢do, a dialética, no sentido hegeliano, € precisamente a 1dgica da contradi¢do, que nos
torna capazes de compreender e explicar o movimento da histéria".3! Em 1979, preparando
Hegel: textos escolhidos, obra publicada em 1981, Corbisier adverte que se trata de uma
"antologia de textos hegelianos, elaborada do ponto de vista hegeliano”.32 Qual € esse ponto
de vista? - "Hd uma razdo, uma racionalidade, uma ordem, interior, imanente ao préprio
objeto, a prépria realidade, e ¢ essa racionalidade do real que se confunde com a racionalidade
da razdo, na unidade do real pensado que € o pensamento do real. A identificagdo do
pensamento e do ser, da forma e do contetido, € o fundamento ¢ a esséncia da 16gica dialética,
que ndo € uma légica do pensamento separado do ser, mas a ldgica do préprio ser, enquanto
pensado”.?? Basicamente, o real é racional e se apresenta & consciéncia na histéria. Por
conseguinte, para que haja ciéncia do real e para que essa ciéncia possa formular a lei - "o
conhecimento do que ndo varia no que varia, do que ndo muda no que muda"?4, - é necessdrio
poder captar o que muda dentro da mudanga, ou seja, no prépro devir, que se compde de
momentos contraditérios: o que ndo € passa a ser, o que ¢ deixa de ser. Cabe i ciéncia
compreender a relagdo entre os momentos contraditérios do real: "Ora se a lei é sempre uma
relagdo, uma relagdo dialética entre dois termos contraditérios, o universal e o particular, a
unidade e a variedade, a permanéncia e a mudanga, e, por ser essa relagio, nos permite
prever, como pretender que o imprevisto seja uma lei?"35, Aqui quem fala jd & o Corbisier da
maturidade, que refina sua producdo filoséfica. E passa a fazer a filosofia do jeito que Hegel
aconselhava: histéria da filosofia. As vezes o polemista dos primeiros anos retorna, € nio
raro contra os idolos da juventude, Nietzche, por exemplo: "Ora a hipétese do eterno retorno
€ uma escapatdria que, a rigor, nega a mudanga e restabelece a identidade, admitindo que os

30. Conferéncia pronunciada em dezembro de 1955 no auditério do Ministério da Educagio ¢
Cultura, no curso de “Introdugio aos problemas do Brasil®, do ISEB, depois editada e¢m livro: Roland Corbisier,
Formagdo e problema da cultura brasileira, 1960,

31. Roland Corbisier, Reforma ou revolugdo, 1968, p.139.

32. Roland Corbisier, Hegel: textos escolhidos, 1981, p.17.

33. Roland Corbisier, HTE, op. cit., p.19.

34. Roland Corbisier, Introdugdo 4 filosofia, tomo 1, 1986, p.28.

335. Roland Corbisier, IF-1, op. cit., p.28.
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mesmos processos, naquilo que tém de idéntico e ndo em suas diferencas, deverdo repetir-se
indefinidamente".76 No segundo tomo, primeira parte, de sua histdria, dedicado a filosofia
grega, estabelece a linhagem a que se filia: "Herdclito e Hegel, quer dizer, a dialética, estdo
presentes, ndo s6 na obra de Marx e de Engels, mas na dos marxistas posteriores, como Lénin,
Lukdcs e Gramsci, por exemplo”.37

1.02.4. Da aparéncia a esséncia.

Se, para captar a cultura brasileira e poder transformd-la (seu projeto tedrico
sempre se voltou para a prdtica), e para compreender o Brasil como "nagdo separada de si

mesma" a fim de lutar para que se torne "nagdo consciente de si mesma", - que sdo, ao fim e
ao cabo, o sumo do projeto de Corbisier, - ele necessitou, no especifico de sua prdtica filosé-
fica, de um instrumental dialético, é de toda evidéncia que necessitarei de ferramenta do
mesmo tipo para recuperar esse movimento tedrico-pritico. Recuperagdo, € preciso dizé-lo,
que deverd ser feita na perspectiva histdrica, isto €, com uma distincia temporal que permite o
julgamento do conjunto do movimento em questdo. Julgamento, por seu turno, que deve ser
feito, ndo desde critérios exclusivamente subjetivos, mas de valores revelados no préprio trato
da matéria histérica. Como diz Hegel ao explicitar seu método na Filosofia do direito, a
dialética € aquele "método segundo o qual, na ciéncia, o conceito se desenvolve a partir de si
mesmo, progride e produz suas determinagdes de maneira imanente...".?8 O que significa que
tais determinagdes ndo sdo trazidas "de fora", mas de dentro da matéria de que se trata.

A imagem da realidade em movimento captada pela cAmara dotada de movi-
mento, reproduzindo o movimento numa projecdo também produtora de movimento, parece-
me bem ilustrativa, Mas carece de algumas precisdes.

Em primeiro lugar, quanto & realidade. Quer se trate da natureza, quer se
trate do homem ou do seu produto cultural (o nimero, por exemplo), a realidade da qual o
pensamento se acerca € sempre "humana", nisso em que estd impregnada, no minimo, do
“interesse” do homem. Esse interesse, que € varidvel e se torna complexo, destaca partes da
natureza, classificando-as para organizar seu conhecimento e poder domind-las; e acaba por
destacar a natureza em bloco, opondo-a a seu préprio mundo humano.

36. Id., ibid., p.34.

37. Roland Corbisier, Introdugdo & filosofia, tomo 2, parte 12, 1984, p.34,

38. G.W.F. Hegel, Principios du filosofia do direito, sid., p.52.
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A realidade como um todo, que se opde, enquanto objeto de conhecimento,
mas que inclui o pensamento, nio € dada abstratamente, porque a abstracio jd € uma operagio
humana. Ela é dada historicamente, o que significa que a propria mundanidade do mundo
evolui no tempo. A maneira prépria do homem de viver historicamente € a socialidade. E vi-
vendo com os outros homens que o homem inventa o mundo, comunicando sua invencdo e
sendo dela comunicado pelos outros. Essa comunicagdo € a linguagem. Da coisa o homem
evolui para a palavra, expressdo simbdlica da coisa. A socialidade desse processo resume-se
no seguinte: inventar o mundo significa, em primeiro lugar, apropriar-se dele para subsistir,
daf decorrendo outros usos, cada vez mais complexos, desse mundo. A apropriagio do mundo
implica transformd-lo. No interrelacionamento dos homens para essa tarefa de transformar a
natureza criam-se relagdes sociais, que, se por um lado determinam a cadeia simbdlica,
também sdo, na seqiiéncia, determinadas por esta.

Dessa maneira, a realidade como um todo, € ndo apenas aspectos do real, €

histérica e € social. A partir do momento em que se constitui, a histéria social do homem tem
uma mediagio que a acompanhard em todos os momentos: a da palavra, ou seja, se quisermos
alargar o conceito, a da cultura. Marx e Engels indicaram esse processo exemplarmente em 4
ideologia alema.3®

Isto do lado da realidade. O pensamento, por sua vez, € todo movimento,
pois se insere no movimento da realidade e dela se destaca no ato de conhecimento. Destaca-
se, mas ndo se estanca, a ndo ser quando o interesse, que o constitui, indica-lhe esta via,
Neste caso, gera 0 monumento, que ndo ¢ mais o pensamento vivo, mas seu resultado ideold-
gico petrificado. 40

De qualquer maneira, o primeiro grau do conhecimento € o entendimento, ou
inteligéncia, capacidade mental de fragmentagio do real em objetos distintos. O entendimento
distingue-se da razdo, que busca restabelecer a totalidade, o movimento total do real. ¥/

O prdprio real se dd a conhecer em partes, seja sob sua forma natural, seja
sob a forma da prdxis. Kosik alude a4 "prdxis fragmentdria dos individuos". Alids, ao
conjunto dos fendmenos a penetrar na consciéncia dos individuos agentes, com imediatismo e
evidéncia, Kosik denomina, de maneira muito feliz, como o "mundo da pseudoconcretici-

39. Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema e outros escritos, 1965, p.26: "Desde
0 inicio pesa sobre o 'espirito’ uma maldigdo: a de ser 'oprimido’ por uma matéria que se apresenta sob a forma
de camadas de ar agitadas, de sons, de linguagem, em suma. A linguagem & tdo antiga quanto a consciéncia - a
linguagem ¢ a consciéncia real, prdtica, que existe também para os outros homens, e portanto que existe
igualmente para mim mesmo pela primeira vez, pois a linguagem, como a conscidneia, s6 nasce da necessidade,
da exigéneia de intercdmbio com outros homens”,

40. "Monumento", aqui, na acepgdo de Benjamin, que coincide precisamente com a nogio de
petrificacio histérica. A propésito, v. Marilena Chaui, Cultura ¢ democracia: o discurso competente e outras
Jalas, 1982, p.16: "Essa petrificagiio do tempo & o que a sociedade propriamente histérica ndo pode conseguir,
senfio por meio da ideologia”.

41. Henri Lefebvre, Logica formal/légica dialérica, 1975, p.103.
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dade".#2 A concreticidade do imediato ¢ falsa, nao porquenio possamos acreditar no que
percebemos, posi¢do que representa a quintesséneia do idealismo, mas porque o que
percebemos € parte do todo; e, assim, é abstrato, abstraido do todo que lhe dd sentido e
concretude.

. E por isso que a intuigio, tanto a sensivel (as sensacdes) quanto a racional (as
evidéncias intelectuais), ndo fornece sendo o vestibulo do conhecimento: o imediato. O co-
nhecimento racional, que leva a superagdo da pseudoconcreticidade, é mediato. Para chegar &
esséncia da coisa, ou coisa em si, o pensamento procede por mediagdes. O que distingue as
mediagOes, dialeticamente consideradas, de categorias do tipo das kantianas é que as primeiras
$30 outras coisas, que se relacionam, determinam e servem de mediagdo para conhecer a coisa
de que se trata, enquanto as segundas sdo pressuposi¢des do préprio pensamento.

Da mesma maneira como a dialética opde o mediato ao imediato, ela também

opOe o concreto ao abstrato. Lefebvre afirma: o que os empiristas chamam de "concreto”, a

dialética chama de "abstrato”, E, citando Hegel: "Se o verdadeiro € abstrato, ele é o ndo ver-
dadeiro”.¥? Como o concreto é o que resulta do relacionamento dos elementos, numa riqueza
progressiva de determinagOes, por via de mediagOes, ele € resultado. Mas, sob outro aspecto,
ele € também ponto de partida. Porque o "objeto de pensamento" nilo é a experiéncia sensivel
enquanto "caos de sensacdes”, mas € sua organizagdo num primeiro nivel. Podemos esque-
matizar, dizendo que o conhecimento tem como ponto de partida o particular concreto e como
ponto de chegada o universal concreto.

O caminho é feito pela andlise e pela sintese, que sdo "momentos” em relagiio
ao desenvolvimento do todo. A andlise, ou momento analitico, consiste de decompor uma
realidade complexa em seus elementos. A sintese, que € a operacio da razdo, consiste de
situar 0s momentos reais no todo real, recuperando seu movimento. Exatamente como na
imagem da filmadora. Esse "movimento mais elevado da razdo", no qual as "aparéncias sepa-
radas passam umas nas outras”, superando-se, € 0 movimento dialético. Segundo Hegel, seu
fim dltimo ¢ "atingir o contrdrio de uma representa¢io, que lhe aparece, quer como sua
contradigio num ceticismo concludente, quer (...) como aproximacio da verdade, meio termo
muito moderno”. 4 Em outras palavras: o mundo das representagdes, da percepcio sensivel,
das "aparéncias separadas”, na medida em que seja tomado como o Unico acessivel a0 homem,
gera inevitavelmente o ceticismo, ou incapacidade radical de conhecimento essencial, Hegel,
ironicamente, vé€ um ceticismo radical, que nega terminantemente o acesso A verdade,
“concludente”; e um outro ceticismo, colocado no "meio termo", que admite uma "aproxi-

42. Rarel Kosik, Dialética do concreto, 1989, 1* secio do cap. I, "O mundo da pseudocon-
creticidade e sua destruigio”, p.9 ug. 32.

43. Apud Henri Lefebvre, op. cit., p.111, Nota 11,

44. G.W.F. Hegel, op. cit., p.32.
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macio da verdade".

A dialética, como concep¢do, e o método dialético, como instrumento, cons-
tituem um realismo radical: "A realidade ¢ interpretada, nio mediante a reducdo a algo di-
verso de si mesma, mas explicando-a com base na prépria realidade, mediante o desenvolvi-
mento e a ilustragdo das suas fases, dos momentos de seu movimento”.4 O horror 2 redugio
("o reducionismo é o método do 'nada mais que'", diz Kosik¥6 ) marca os esforcos
contemporineos da dialética, que, mesmo quando se auto-rotula de "materialista", envolve
essa identificagdo em tais precisdes que pouco sobra do rétulo inicial. Nesse sentido, a
matéria € cuidadosamente diferenciada da natureza, na critica ao spinozismo; da fisis, na
critica ao fisicalismo; do sensual, na critica ao materialismo sensualista & Condillac; e, enfim,
de todo e qualquer outro substrato, seja ele a idéia, o espirito, a razdo — ¢ a prdpria matéria,
no limite.

Essa apreensdo do real por via do real - de cujas determinagdes iniciais ndo
cuidarei aqui (negatividade, ser e nada, qualidade e quantidade) ~ progride através de contra-
di¢oes determinadas. A contradicdo, que € a categoria central da dialética, ndo € a "negagdo
formal” do senso comum, que exclui o termo negado. Ela inclui o negado, para superéd-lo
numa sintese de grau superior. A contradi¢io nio €, porém, uma simples "categoria de pen-
samento”; ela € o préprio modo de ser do real. Nao fosse assim e recairfamos no idealismo.
Por ser contraditério, o real fornece ao pensamento o instrumento para sua propria explicacdo.
Por isso podemos dizer que a contradigdo ¢ simultaneamente modo de ser do real e categoria
do pensamento: porque o pensamento pensa a realidade a partir da prépria realidade.
Explicando-a: porque ex-plicare significa des-dobrar.

As categorias, a comegar da contradigdo, sdo instrumentos, saidos da reali-
dade objetiva, apropriados pelo pensamento para explicar a mesma realidade. Elas ndo tém
forga prépria, nfo sdo transcendentes 4 realidade objetiva, sdo-lhe imanentes, podendo-se dizer
que vém e voltam da realidade e do pensamento, servindo para expressar, no movimento do
pensamento, o movimento do real.

Por ser uma Idgica "do movimento, no movimento", a dialética supera a 16-
gica formal, considerando-a como o momento do entendimento, da decomposi¢io ou andlise
do real. Permanecer ao nivel do entendimento ou formalismo é congelar o real. Na nossa
imagem da filmadora, seria o mesmo que considerar o real como um dos fotogramas que
compdem seu movimento.

A contradi¢do supera a identidade. Este superar nio significa que ndo hd a
identidade; mas que hd a identidade, a diferenga e a relagdo entre ambas. O senso comum, via
de regra, permanece apenas no nivel do idéntico e do diferente, ndo os relacionando.

45, Karel Kosik, op. cir., p.29.

46. Id., ibid., p.28.
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A interagio universal supera o finalismo e a aglo reciproca supera a causa-
lidade. E assim que se desenha a l6gica do concreto, que, é bom acentuar, ndo derroga a l6-
gica formal, mas engloba-a, mais compreensivamente.

Ao tratar desta matéria sob a epigrafe do método, ndo se pode deixar de con-
siderar que simultaneamente estdo sendo colocadas as questdes do conhecimento em geral, ou
gnosiologia, e do conhecimento rigoroso e estruturado, ou epistemologia. E 0 que tenho pro-
curado fazer,

Pois bem: todo conhecimento tem uma ambigdo, que € a de ir além daquilo
que é imediatamente dado. O exemplo de Hegel da semente, completado pelo da educagdo, €
inteiramente ilustrativo. "Com a semente”, diz Hegel, "comega a planta, mas a semente €, ao
mesmo tempo, o resultado de toda a vida da planta: esta se desenvolve para a produzir".47 E
logo adiante: "O homem s6 € o que € pela educagdo, pelo treinamento. Imediatamente, ele s6

é a possibilidade de se tornar o que deve ser, quer dizer, racional, livre: imediatamente, ele €
s6 sua destinagfio, seu dever-ser".#8 Pois o conhecimento, ao se deparar com a semente, exige
ir adiante. Do mesmo modo, ao se deparar com o individuo humano, ndo se satisfaz com os
dados de que imediatamente se apossa. Em um e outro caso, hd uma 4nsia por conhecer a
"formagdo"”, seja a da planta, seja a do homem com quem se tem uma primeiro contato.
Porque a formago, ou a histéria do individuo, enriquece-o de determinagOes e permite ir além
da aparéncia.

Esse "além da aparéncia” é o que distingue o mundo fenoménico do mundo
essencial. E o que caracteriza este dltimo € que ele é "mais real” do que o imediato; ou seja,
nele a coisa € a um tempo enriquecida e depurada. Enriquecida de conexdes. Depurada da
dissimula¢do. O pensamento comega por captar o ser como ele se manifesta; mas - e aqui estd
o especifico da dialética - penetra-0 € acompanha seu movimento. Porque ndo hd uma sepa-
ragdo absoluta entre o fendOmeno e a sua esséncia. A maneira como a coisa se manifesta ndo é
a coisa, mas faz parte da coisa. De jeito que, seguindo pela outra mao, assim como a coisa re-
flete-se em nds na aparéncia, assim nds, pela reflexdo, passamos por sua aparéncia e chegamos
a sua esséncia. Em linguagem hegeliana, a aparéncia € um "momento" da esséncia, porque é
como esta se mostra no fendmeno; mas também um momento da reflexdo, porque é no fend-
meno que buscamos a esséncia. Esta € uma das muitas maneiras de se dizer que o real € racio-
nal e que o racional € real.

No entanto, assim como estd no fendmeno, a coisa também ndo estdi: o
mundo fenoménico € verdade e dissimulacio. Por outro lado, hd fendmenos mais € menos
essenciais; existe uma hierarquia entre os fendmenos. Exatamente porque certos fenémenos
estdo mais carregados de dissimulagdo, sdo menos permedveis ao pensamento na tentativa de

os penetrar ¢ localizar suas determinages. O momento do conhecimento € 0 momento em que

47. G.W.F. Hegel, La raison dans U'histoire, 1971, p.78-79.

48. Id., ibid., p.79.
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0 pensamento atinge a totalidade das determinag¢des da coisa.

Ja se v€, e mais se verd quando precisarmos as condigdes histérico-sociais em
que se processa o conhecimento, que hd um movimento de mio dupla entre a realidade ime-
diata, ou aparéncia, e a realidade mediata, ou esséncia. Como totalidade, ou "conjunto de de-
terminagdes”, a realidade essencial € mais rica do que a aparéncia. No entanto, como na essén-
cia s6 comparecem 0s aspectos responsdveis por sua formagdo, outros aspectos, negligencia-
veis, foram abandonados pelo pensamento; €, neste sentido, como amdlgama de determinagGes
essenciais € ndo essenciais, a realidade imediata sé1 ser mais rica do que a esséncia. Dessa
mao dupla resulta que a cotidianidade, rica de profusdes, é condi¢gdo para um pensamento
vigoroso; mas o perder-se no cotidiano é desolador. E necessirio que o pensamento,
enriquecido pela totalidade tedrica, retorne ao cotidiano, iluminando-o com os conceitos a que
acedeu.

E assim chegamos ao conceiro.

Em Hegel, a primeira secdo da ldgica € a doutrina do ser; a segunda, a dou-
trina da esséncia; a terceira, a doutrina do conceito.#? As trés segOes da légica correspondem,
dialeticamente, aos momentos do conceito. E equivalem, em O Capizal’?, de Marx, as arti-
culagbes que levam da representagdo, do ser abstrato, da falsa consciéncia, ao conceito, ao
mundo real, a consciéncia real.

O primeiro momento € absolutamente légico-formal. Partindo da multiplici-
dade dos fendmenos, tal como se apresentam  consciéncia imediata, o pensamento abstrai-lhes
as notas individualizantes e atinge suas caracterfsticas gerais. Neste sentido, o conceito € um
"pensamento”, como diz Lefebvre, e fornece o "ser abstrato”. Mas € importante observar
que, jd nesse primeiro momento, o conceito € derivado da prdtica, pois € no mundo cotidiano
que temos, pelas sensagdes, os primeiros contatos com as coisas. O segundo momento é
qualitativamente superior: superando o abstrato da representacdo, a conceituagdo consiste de
descobrir todas as conexdes essencials, € assim se revela como o maximo de concretude e de
objetividade. O ser abstrato ¢ a esséncia sdo, pois, dois momentos do conceito. o terceiro é a
pritica. Como o primeiro j4 tinha sido, o terceiro € um retorno; mas um retorno "acrescido”.
Hegel, na passagem j4 citada, diz que o ser retorna a si mesmo € a seu "estar-em-si-evolvido”,
expressdo que Corbisier, com mais felicidade, traduz como “seu ser-desenvolvido-junto-de-
si".’! Em outras palavras, o ser abstrato, enriquecido de determina¢des, retorna a pratica,
como ser concreto. De sorte que a determinagdo mais elevada do conceito € a sua
determinagdo prdtica.

O que estamos acompanhando € um movimento, que vai da imediatidade ao

49. G.W.F. Hegel, Enciclopédia das ciéncias filosdficas em epitome, 1988, § 83, p.136.
50. Apud Karel Kosik, op. cir., p.16, Nota 4,

51. Roland Corbisier, HTE, op. cit., p.51.
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conceito e retorna ac ponto de partida, sé que num plano superior. Nesse movimento, cuja
figura € a espiral, ndo o circulo, que antes se prestaria 4 imaginacdo do eterno retorno, a rea-
lidade imediata, contraditada, € superada; e, a0 mesmo tempo, revela-se ligada a seu contra-
ditdrio. A categoria dialética correspondente a esse movimento € a da superacdo: a volta ao
passado, ou ao momento inicial, depois de ter chegado a0 momento superior. Além de ser a
figura mais conhecida da dialética, na triparticdo de domfnio ptiblico tese-antitese-sintese, o
movimento que vimos de descrever leva-nos a realiza¢do mais perfeita da dialética: a idéia.

A idéia, no dizer de Lefebvre, € o cume da l6gica concreta: "é a unidade de
todas as grandes nogdes opostas que o entendimento separou”. Na idéia unificam-se o real e o
conceito, o sujeito € o objeto, a esséncia e a existéncia, a teoria e a pratica.

E preciso ter claro, ao falar da idéia, que ela comporta uma visio idealista,
em que € absolutizada como inicio e fim, ou como substrato a que se reduz toda a realidade, e
uma visdo que nega a um tempo o formalismo e o reducionismo. Esta € a visdo propriamente

dialética e € a ela que alude Lefebvre quando proclama que foi capaz de "restituir & idéia sua
plena realidade”, representando, assim, "a superacdo do idealismo metafisico e do mate-
rialismo unilateral (incompleto e igualmente metafisico porque mecanicista)" .52

Dessa maneira, a idéia, dialeticamente considerada, ndo é um ente de outro
mundo, mas € o horizonte, ou "lei tendencial”, em que os contrdrios se unem e 0s parciais se
totalizam, sendo certo que tal unidade e tal totalidade nio sdo enxertos "de fora".

1.02.5. Do idealismo ao historiocriticismo.

A concep¢do dialética, que vé€ o real como contraditério, € o método
dial€tico, nela baseado, que toma a contradigdo como o principal instrumento de captacio do
real, foram, no seu sentido moderno, obra de Hegel. Mas é a partir da critica da economia
politica do capitalismo empreendida por Marx que a dialética, como concepgio e como
meétodo, ganharam sua fei¢do de contemporaneidade. Mesmo que Lénin diga que a chave para
ler O Capital seja a Ldgica de Hegel®?, ndo resta duvida que hd uma crise de passagem do
sistema idealista hegeliano para a concep¢do histérico-critica marxiana. Diz Horkheimer:
"Enquanto a articulagio dessa dialética emerge, no caso de Hegel, a partir da Idgica do
Espirito Absoluto, a partir de sua metaffsica, a apresentagio marxista, a0 contrdrio, rejeitaa

32. Henri Lefebvre, op. cit., p.256.

53. Muitas fontes referem esse pensamento de Lénin, inclusive Roland Corbisier {v.
Apéndice 1). Sobre a leitura "soviética” da dialética ¢ da transicio de seu registro hegeliano para seu Fegistro
marxiano, v. Herbert Marcuse, Soviet marxism, 1958, especialmente o capitulo 7 da 1°® parte, "Dialectic and its
vicissitudes™, p. 136 ug. 159.
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idéia de qualquer concepgdo logicamente supra-histérica que proporcione a chave para a com-
preensio da historia". NZo € necessdrio procurar na obra de Hegel passagens especiais que
corroborem essa afirmacdo. Ela estd presente na totalidade da obra do fildsofo. O espirito é 0
comeco ¢ o fim no sistema de Hegel. A histéria é o locus da revelacdo progressiva do
espirito. Tudo aquilo que a reflexdo contemporédnea apresentou como critica ao reducionismo
pode aplicar-se a Hegel no sentido de que a totalidade do real "reduz-se" ao espirito, ou a
idéia, sua tradugdo logica. J4 na concepgdo de Marx, ¢ ainda segundo Horkheimer, a teoria
emerge "a partir do estudo de homens reais vivendo sob condigdes histéricas especificas. As
leis passiveis de serem descobertas na histéria ndo sdo construtos a priori, nem um registro de
fatos por parte de um observador supostamente independente, mas produtos de uma reflexido
da estrutura dindmica da histéria, por um pensamento que estd ele mesmo envolvido numa
prética histérica".54

O ponto nodal da passagem do idealismo hegeliano para a concepgdo dialética
marxiana estd com clareza colocado nesse texto de Horkheimer. Enquanto a dialética
hegeliana emerge da metaffsica do espirito, constituindo-se numa concepg¢io "supra-histérica”
para explicar a histdria, a de Marx surge da prépria histéria, num duplo sentido: ela ¢ a
histéria {(ou "a estrutura dindmica da histdria") e ela € dada na histdéria, captada por um
pensamento “envolvido numa praxis histérica". A polémica de Karl Korsch com o marxismo
dos epigonos, e particularmente com Renner, Kautzki e Lénin, dizia respeito a questdes desse
tipo. Uma delas era a afirmagdo de Lénin de que Marx teria apenas invertido o sinal de
Hegel, substituindo a perspectiva idealista que estd na base de seu método dialético por uma
"nova perspectiva filosdfica, ndo mais 'idealista’, mas 'materialista'", o que significaria uma
simples troca de nome: o absoluto, que em Hegel se chamava espirito, em Marx passaria a
chamar-se matéria.”> Korsch, de inicio, e Horkheimer, depois, insurgem-se contra essa
espécie de "continuidade metafisica”. No seu entender, Marx ndo propds uma nova filosofia,
materialista, para se opor ao idealismo alemio em geral e ao hegeliano em particular. O que
Marx fez foi uma critica de raiz as condigdes histéricas em que prosperou o idealismo. E o
que propds foi um movimento prético para transformar a realidade histérica geradora desse
modo de pensar, juntamente com um movimento tedrico que representasse a negacio, no
pensamento, dessas bases histéricas, Esse o sentido da critica & economia politica do capi-
talismo.

Esse movimento histérico-critico tem seu momento prdtico na luta dos tra-
balhadores, expropriados de sua esséncia humana pelo capitalismo, para reverterem essa si-
tuacdo, revolucionando a estrutura econdmica, social e politica que os mantém em privacio; e

34. Max Horkheimer, "Geschichte und Psychologie" (1932), apud: Phil Slater, Origem ¢
significado da escola de Frankfurt, 1978, p.75, Nota 236.

55. Karl Korsch, "The present state of the problem of "Marxism and Philosophy™: an anti-
critique” (1930), apud Phil Slater, op. cit., p.65, ¢ também: Karl Korsch, Marxismo e filosofia, tradugio de
Pedro L. Goergen, Unicamp (mimeo), 1984,
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seu momento tedrico na reflexdo sobre essa prética, gerando um novo modo de pensar que
permita captar a verdade dessas relagdes sociais mantidas ocultas pelo pensamento dominante.
Feita essa precisdo, é possivel estabelecer, com Korsch, o significado dialé-
tico da continuidade dialética. A filosofia cldssica alemd, que tem seu ponto culminante em
Hegel, coincide também com a culminincia do movimento revoluciondrio da burguesia. E o
novo modo de pensar, de que a critica da economia politica feita por Marx € o inicio, re-
presenta a tomada de consciéncia da classe dos trabalhadores assalariados, gerada no proprio
seio do modo de produgdo burgués. Este modo de pensar colide com o anterior. E mesmo
sua antftese tedrica, assim como o modo de ser do trabathador assalariado colide com o modo
de ser do proprietirio dos meios de producdo. Mas, assim como o resultado do conflito social
ndo significa acabar com a sociedade ou com o homem, mas realizd-los, pela plena sociali-
zag'ﬁo deste e a plena humanizagio daquela, suprimindo a socializacdo abstrata do capitalismo e
seu falso humanismo; assim também o resultado da critica redrica ndo € a supressdo da filo-

sofia, mas sua superagio, o que significa elevd-la a um nivel mais aperfeigoado.

Ora a superagdo, como j4 tinhamos visto na imagem da espiral, recupera o
superado num nivel acima. Penso ser assim que a dialética, formulada por Hegel, ¢
recuperada pelo movimento tedrico iniciado por Marx. Esse movimento, no dizer de Korsch,
"deve ser considerado, em sua esséncia, uma filosofia: ou seja, uma filosofia revoluciondria
que vé sua fungdo filoséfica em efetivamente assumir, em determinada esfera da realidade, isto
¢, ao nivel filoséfico, aquela luta revoluciondria deflagrada simultaneamente em todos os
niveis da realidade social contra a situa¢do social existente at€ o momento, para, ao final,
efetivamente superar, desta forma, juntamente com a superacdo de toda a realidade social,
também a filosofia que pertence a esta realidade, ainda que como o seu complemento a nivel
ideal".”0 Essa superagdo, tanto no momento de exclusio quanto no de inclusdo, Marx nos
fornece, de maneira muito rica e viva, no segundo Manuscrito, no capitulo intitulado "Critica
da filosofia dialética e geral de Hegel".57 Mas, para quem torce o nariz aos "Manuscritos”,
por serem anteriores ao "corte epistemnoldgico” que, para Althusser, ocorre entre o0 primeiro e
o segundo Marx’8, um texto esclarecedor pode ser o da Introdugdo (& critica da economia
politica), onde Marx dedica um capitulo, o terceiro, exclusivamente 2 questio metodoldgica.”?

56. Karl Korsch, op. cit. (mimeo), p.30-31. Uma das preocupagGes de Korsch & a de que a
critica tedrica se faca d realidade, ¢ nio A critica de Marx 3 realidade.

57. Karl Marx, "Manuscritos econdmicos e filoséficos”, in:  Erich Fromm, Conceito mar-
xista do homem, 1962, p.157.

58. Lous Althusser, Andlise critica da teoria marxista, 1966, p.23 e ss.: o autor defende,

nesse polémico Pour Marx, um corte que separa 0 Marx idedlogo, das obras da juventude, do Marx cientifico, das
obras de maturidade.

39. Karl Marx, Para a critica da economia politica; Saldrio, preco e lucro; O rendimento e
suas fontes: a economia vulgar, 1982, p.14.
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Fundamentalmente, o caminho metodoldgico € o que ficou descrito pédginas
atrds, com as determinagdes histéricas de Marx na critica a economia politica do capitalismo.
Assim, todo pensamento procura algar-se das representagdes, onde o real € fragmentdrio e abs-
trato, ao conceito, mdximo de concretude do real na sua riqueza de determinagdes. Marx: "O
conceito € concreto porque € a sintese de muitas determinagdes, isto €, unidade do diverso.
Por isso 0 concreto aparece no pensamento como o processo da sintese, como resultado, ndo
como ponto de partida, ainda que seja o ponto de partida efetivo e, portanto, o ponto de par-
tida também da intuigio e da representagio”.60

Nesse texto, diz Marx que a filosofia trabalha com categorias, as quais so a
expressao dos conceitos. Aceitando a categorizagdo como a maneira especifica do trabalho
filoséfico, com o qual ndo manifesta qualquer oposi¢do de principio (ao contrdrio do que dis-
seram muitos epigonos quando consideraram "a morte da filosofia"), o que Marx faz questdo
de acentuar € que a pretendida universalidade das categorias em si € abstrata e sua validade,

"

sempre histdrica: "... até as categorias mais abstratas - precisamente por causa de sua natu-
reza abstrata,- apesar de sua validade para todas as épocas, sdo, contudo, na determinidade
dessa abstracdo, igualmente produto de condigles histdricas, e ndo possuem plena validez

sendo para essas condigdes e dentro dos limites destas”.6/

1.02.6. Da investigacdo a exposi¢ao.

Isso posto, vejamos de que maneira trabalhar ~ que, alids, € s6 para isso que
serve o método. Kosik lembra, como sempre apropriadamente, que Marx distinguia o mérodo
da investiga¢do e o método da exposicio.5?

Aquilo que se denomina método dialético e que procurei esclarecer até aqui,
evidentemente num nivel de generalidade que € o tnico possivel quando ele ndo € propria-
mente 0 objeto, mas o meio do trabalho; e que implica um ponto de vista epistemoldgico que
em parte busquel explicitar e em parte serd explicitado no trato de matérias especificas; esse
método dialético, do qual ndo cheguei a apresentar as leis e as regras prdticas, que, no entanto,
estdo implicitas na apresentagdo geral do seu desenvolvimento; esse método, jd na investigagio

60. Id., ibid., p.14.
6f. Id., ibid., p.17.

62. Karel Kosik, op. cir., p.31.
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de um problema, distingue-se de qualquer outro, embora possua indmeros pontos de contato
com os demais.

O primeiro passo € a apropriagdo da matéria pertinente ao problema, recor-
rendo as fontes em que ele se manifesta, assegurando-se um pleno dominio de todo o material.
Tratando-se de um trabalho tedrico, como ¢ o nosso caso, € especificamente filoséfico, o
material deve ser agrupado segundo o critério de totalidades temdticas. Ao material, assim
reunido, devem ser trazidas todas as determinagdes histéricas aplicdveis. O que ndo puder ser
considerado a partir da situagdo histérica em que foi produzido € negligencidvel numa investi-
gacdo dialeticamente orientada. Este primeiro grau corresponde a fase de representacdo, onde
o importante é garantir a quantidade de informagdes. A ele se segue a andlise, ou decompo-
sicdo do material, buscando-se a forma de seu desenvolvimento. A verdade de um fato ndo
estd no fato, ao contrdrio do que pensam os positivistas, mas na maneira como o fato se desen-
volve. Da mesma maneira, uma informagdo, dentro de uma investigacdo cientffica, ndo se
reduz a4 sua materialidade, como um bite de computador. Ela & também o seu
desenvolvimento e isto tem a ver, ndo sé com o processo 1égico de seu afloramento, mas com
sua produ¢do histérica. Na pesquisa filosdfica, que tende a formagdo de conceitos, € nesta
fase que se determinam as categorias aplicdveis ao assunto, sem embargo do cardter de
necessidade de que as de contradigdo e totalidade se revestem. E assim se chega ao terceiro
grau, que coroa a pesquisa: a busca da unidade. A variedade de informagdes, agrupadas
tematicamente mas ainda assim multiplas, deve confluir para a unidade. O momento da
unidade ndo é um apagar totalitirio das diferengas; mas € a demonstragdo da coeréncia interna
de uma determinada forma de desenvolvimento. Gragas a isso, ela se torna explicativa. Estes
graus da pesquisa estdo fartamente exemplificados na Introducdo (v. Nota 59) de Marx. A
passagem do abstrato ao concreto, no caso, por exemplo, do conceito de "populagio”, € ali
definitivamente demonstrado. Também a for¢a explicativa da unidade mais complexa, ou
determinada, em relagdo as totalidades menos complexas, como ¢ o caso da anatomia do
homem em face da anatomia do macaco, ali se contempla de forma cabal.

"A pesquisa tem de captar detalhadamente a matéria, analisar as suas vdrias
formas de evolugdo e rastrear sua conexdo intima. S6 depois de concluido esse trabatho é que
se pode expor adequadamente o movimento real. Caso se consiga isso, e espelhada idealmente
agora a vida da matéria, talvez possa parecer que se esteja tratando de uma construgio a
priori".63 Nesta passagem do "Posficio” & segunda edi¢do de O Capiral, em que Marx se
rejubila com a compreensdo que sua obra tinha encontrado mesmo de parte dos seus
adversdrios, estd a linha divisdria entre a pesquisa e a exposi¢do. No inicio é a confusdo: in
principio erat chaos. O ponto de partida da investigagio ndo contém o ponto de chegada, ¢ é

por isso casual, arbitririo. Depois que a pesquisa estd completa, e o pesquisador jd estd de

63. Karl Marx, O capital: critica da economia politica, 1983, "Posfdcio & segunda edigio”,
p-2G.
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posse de seus resultados, o cadtico passa a ser ordenado. "A vida da matéria" a que alude
Marx, e que ndo € sendo a realidade objetiva, contraditdria em si, depois da ordenagio por que
passa no pensamento, ou, na expressio marxiana, "espelhada idealmente", passa a se
apresentar tdo tranqiiilamente que chega a figurar "uma construgdo @ priori”. Aqui se inicia a
exposi¢io, cujo método representa uma inversio completa em relagio 2 investigagio. E que
na exposicdo o comego j4 contém o fim. Por isso, ndo ¢ arbitrdrio; é necessdrio. "Expor", de
exponere, € "pOr para fora", na escrita ou na fala, "aquilo que estd dentro”, no pensamento.
A exposi¢do coincide, assim, com a explicitacio de uma totalidade jd conquistada. "A
ignoréancia do método da explicitagdo dialética (fundada sobre a concepgio da realidade como
totalidade concreta) conduz ou & subsuncio do concreto sob o abstrato, ou 4 omissio dos
termos intermédios ¢ & construgdo de abstragdes forcadas".6¢ Explicitando as conquistas j4
realizadas, a exposi¢do ndo omitird as contradi¢des com que a pesquisa trabalhou nem chegard
a abstragOes ndo permitidas pelo desenvolvimento da investigagdo. Ela reproduzird o caminho
tormentoso da captagdo do real. E assim serd rigorosamente conforme 2 dialética, que "é o
método da reproducdo espiritual e intelectual da realidade, o método do desenvolvimento e da
explicitagdo dos fenOmenos culturais partindo da atividade prética objetiva do homem
hist6rico”.63

1.03. Os conceitos intervenientes.

1.03.1. A modernidade ¢ os seus conceitos.

O conceito de nagdo foi bdsico na formulagdo da teoria da cultura brasileira
de Roland Corbisier no perfodo isebiano. E ndo apenas para Corbisier, sendo que para todo o
corpo doutrindrio do ISEB.%¢ E ndo apenas dentro do ISEB, mas, em geral, para 0 conjunto
da ideologia dominante nos anos cinqlienta no Brasil. Foi na apropriacio desse conceito abs-
tratamente considerado que se formulou a ideologia do nacionalismo, que, enlagada ao projeto
das classes dominantes de expansdo do capitalismo interno, gerou o nacionalismo desenvolvi-
mentista, "idéia-for¢a” desse perfodo. Com a crise politica de 1964 e a maré conservadora
que montou com a ditadura militar, o nacionalismo desenvolvimentista foi silenciado. O eclip-

64. Karel Kosik, op. cit., p.32.
65. Id., ibid., p.32.

66. Cf. Caio Navarro de Toledo, ISEB: fibrica de ideologias, op. cit.
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se do nacionalismo ligou-se ao "associacionismo” com o capital internacional, projeto montado
e conduzido pelo empresariado em alianga com a tecnoburocracia civil e militar. O
desenvolvimentismo perdeu seu cardter de "ideologia global" (Hélio Jaguaribet” ), sendo
absorvido pela ideologia da seguranga nacional, que o interpretou na doutrina do "Brasil
poténcia”. No inicio dos anos oitenta sobreveio novo episddio agudo da crise econdmico-
politica que se vem arrastando nas Ultimas quatro décadas. O novo surto foi marcado por
recomposigdes no seio das classes dominantes, que procuraram redefinir seu modelo de gestdo
do estado. A "redemocratizacdo” foi o leir moriv desse esforco hegemodnico. A necessidade de
dar forma juridica a revisio do modelo de gestdo estatal levou a convocagio da assembléia
constituinte, acabando por gerar a nova lei de constituicdo do estado brasileiro. Nos debates

constituintes retornou a "questio” nacional. Entre um nacionalismo esmaecido ¢ uma forte
reagio conservadora e ‘“internacionalista”, que se autoproclamou "neoliberal” e
"modernizadora”, desenhou-se o quadro do debate ideoldgico contemporidneo no Brasil,
marcado por um aparente "vazio", pela diminui¢do do espago publico da classe trabalhadora,
pelo crescimento da marginalidade econdmico-social de um Lumpenproletariar convertido em
"exéreito de reserva" politico e pelo devastador "efeito-demonstragdo” do desmoronamento do
"socialismo real". Tudo isso no quadro da crise crise mundial do capitalismo ou, para usar a
expressdo de Kurz, do "sistema produtor de mercadorias”.%8

Por esta exposi¢do sumdria (no correto sentido do termo, como resumo de
desenvolvimentos posteriores) ficam aflorados diversos temas e conceitos, cujo esclarecimento
é fundamental para este trabalho prosseguir ordenadamente. Assim, quando falamos em
"ideologia do nacionalismo"”; quando dizemos que Corbisier e os isebianos se apropriaram do
conceito de "nacdo" para construirem a doutrina do nacionalismo desenvolvimentista, consi-
derada uma "ideologia global"; quando afirmamos que esse conceito esteve também na base de
uma concepcdo de cultura brasileira; em cada uma dessa proposi¢des, e nas demais, sdo utili-
zados termos, designando conceitos, que podem ndo passar de formas vazias se ndo
questionarmos seu conteddo e testarmos sua consisténcia. A comegar pela questio da ideolo-
gia, que se liga ao problema geral do conhecimento, do estatuto da ciéncia e da filosofia e de
suas relagdes reciprocas e com a propria ideologia.

67, Id., ibid., p.140

68. Robert Kurz, O colapso da modernizagéo, 1992,



25

1.03.2. O conhecimento, seus niveis e a ideologia.

J4 tive oportunidade de abordar, ao tratar do método do discurso, a questdo
bdsica do conhecimento: sua possibilidade e as condi¢des do seu desenvolvimento. Em re-
sumo, entendo o conhecimento como radicalmente possivel, mas a partir de uma situacdo ori-
ginal de interesse. Nenhum conhecimento é desinteressado, o que por sua vez pode ser assim
formulado: ndo € o interesse que distingue, um do outro, os tipos de conhecimento, Ora esse
interesse, tal como aqui entendido, ndo € uma pulsdo meramente individual, embora esta possa
estar mesclada ao que denomino de interesse. Este resulta, antes, da historicidade e da socia-
lidade humana. O que leva o homem a discursar sobre a realidade (e o discurso € a expressdo
simbdlica do conhecimento; na raiz, é o préprio conhecimento) € a necessidade de esclarecer,
em conjunto com os outros homens (comunicagio), sua prépria situagdo no mundo. Em ne-
nhum momento do discurso, desde que se tem registro de tais manifestagdes simbdlicas, o
homem deixou de expressar seus interesses fundamentais, a comegar pelo da prépria subsistén-
cia. Os desenhos rupestres sio de animais que € preciso cagar, como alimento, ou repelir,
COmo perigo. A medida em que o homem evolui, no sentido da complexifica¢io técnica na
producdo de sua subsisténcia, a relagdo entre o discurso e o interesse forna-se
progressivamente indireta, ou mais plena de mediagbes. Tal relagdo perde a imediatidade
primitiva. Nem por isso deixa de existir. E que essa relagio nunca foi imediata. Ela sempre
teve pelo menos a mediagdo da relagdo social. Quer dizer: na produgdo de sua existéncia, 0s
homens se relacionam socialmente. H4 uma correlagiio estreita entre os dois modos, o de
producdo material da existéncia e o de relacionamento social para esse fim. O discurso tem a
mediagdo, ndo diretamente da produgdo material, mas desta indiretamente, por via da forma
como se organiza socialmente para a produgio.

Esta relagdo interesse-discurso é fundante. Mas ndo esgota a questdo. Por-
que uma coisa € o interesse do discurso. E outra é o discurso do interesse.

Entendamo-nos. Aquilo como usualmente se entende a ideologia - o discurso
do interesse - € duplamente verdadeiro. Primeiro porque toda ideologia, como todo discurso,
¢ interessada. E segundo porque, no caso da ideologia, o discurso se volta inteiramente 2

representagdo do interesse e a formulagdo das regras que moldam comportamentos na
conformidade desse interesse. '

O discurso da ciéncia e o discurso da filosofia, da mesma forma como o da
ideologia, partem de uma situagfio de interesse, como, alids, demonstra-o muito bem Jiirgen
Habermas, no ensaio "Conhecimento e interesse” (V.N. 71). Mas ndo se voltam, como a
ideologia, a representacdo do interesse e a prescrigdo de modelos de a¢do conformes a ele.
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A consciéneia, isto €, o homem como capacidade, ndo sé de agir sobre a na-
tureza, mas de representd-la pela linguagem, representando simultaneamente sua agao,
articula-se, frente 2 realidade, em trés niveis: empirico, tedrico e racional.%? O nivel
empirico, a empiria, € a vida cotidiana, os fatos & medida em que ocorrem, os acontecimentos
a medida em que sucedem, Tais fatos, tais acontecimentos, repercutem no homem sob a
forma de sensagles, que ele organiza como percepgdes. A caracteristica deste nivel € a
imediatidade. A representagdo empirica é o senso comum, a religiosidade comum, as regras
de vida cristalizadas em aforismas, os anexins, os provérbios, a moralidade, o folclore. E €
neste nivel também que se situa a ideologia, ou discurso do interesse imediato. O nivel teérico
supera a imediatidade, organizando os perceptos, que por sua vez jd tinham sido organizados
pelo entendimento, encontrando relagdes entre eles. Teoria € visdo de conjunto: as coisas,
quando determinadas, quer dizer, relacionadas umas as outras, deixam de ser separadas,
passam a ser conjuntos. Toda ciéncia € teoria cientifica. A visdo comum da ciéncia como
manipulacio direta dos fatos corresponde melhor & técnica; e mesmo sua concepgdo positivista,
como organizagdo direta dos fatos, acaba reduzindo-se & primeira. A ciéncia, como teoria, &
mais densa. A densidade dos conceitos estd na razio direta de sua riqueza de determinagdes.
Uma pedra que cai é um fato fsico. J4 a queda dos corpos € uma questdo tedrica, e a lei da
gravidade é sua explicagdo, no bojo de uma teoria cientifica, a teoria gravitacional. O nivel
mais elevado de teoria, aquele onde os conceitos sdo mais densos, € o da razdo filoséfica. Dos
fatos da natureza A teoria fisica e desta a filosofia da natureza hd diferenca de graus; dos
acontecimentos humanos a teoria histdrica e desta 3 filosofia da histéria, dos fatos sociais a
teoria socioldgica e desta 2 filosofia social, idem. S6 que os degraus ndo sdo necessdrios.
Para fazer filosofia, mesmo en métier, ndo € preciso ter feito ciéncia ou ter passado pela teoria
cientifica. A filosofia ndo é uma "reflexdo sobre a ciéncia". Muito menos uma simples
andlise do discurso cientifico. Nio obstante, a ciéncia constituida € um produto cultural,
integra a praxis humana e, como tal, faz parte da realidade a ser pensada pela filosofia.

O interesse nio derroga a objetividade. O pressuposto positivista e relati-
vista, surto moderno do velho ceticismo, € que ndo hd uma verdade objetiva; hd verdades, de-
pendendo do ponto de vista ou do interesse de quem as proclama. Hd4 uma faldcia no argu-
mento, que consiste de identificar neutralidade com objetividade, eliminando a objetividade a
constata¢do de falta de neutralidade. Se todo conhecimento, como estamos vendo, funda-se
num interesse, que pode ndo ser imediato, como nas formulacées tedricas e racionais, mas
mediatizado pelas rela¢des sociais, segue-se que a neutralidade absoluta € uma abstragdo. Nio
se segue dai, todavia, que a objetividade, como fidelidade da representacdo ao representado, e

69. Henrique C. de Lima Vaz, Onrologia ¢ historia, 1968, Admitindo os passos sucessivos
de articulagiio da consciéncia face 2 realidade, apresentados por Lima Vaz s pdginas 304 e 305, e admitindo
mesmo a deserigio do que é proprio a cada patamar, apenas inverti a denominagio do segundo e do terceiro graus,
por entender que o trabalho tedrico se inicia no nivel cientifico, em que "o imediato empirico € mediatizado pelo
conceito”, enquanto que o racional por exceléncia cabe ao filoséfico, onde "a estrutura do mundo dos objetos
constitui propriamente uma totalidade de sentido®.
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que consiste exatamente da recuperagdo do movimento do real no discurso, seja afetada pelo
interesse que origina o conhecimento. Ao contrdrio: € na medida em que o discurso revela o
tipo de interesse que se encontra por debaixo ou por trés dos fendmenos que mais objetivo se
torna, ou seja, mais fiel a realidade, que no tem outra maneira de se apresentar aos individuos
humanos senfio por via do modo de ser social desses mesmos individuos.

A ideologia € a oragiio histérica por exceléncia. Como oragao precisa ter su-
jeito, predicado e objeto. Como histdrica, tem que ter os adjuntos circunstanciais de tempo,
de lugar e de modo.

O sujeito da ideologia é coletivo. Pode ser uma classe social, yma fragdo de
classe ou uma coalizdo de classes. Dependendo dos adjuntos circunstanciais, que determinam
historicamente o sujeito, este pode ser uma totalidade de espectro mais amplo, como uma
nagdo, por exemplo, Mas, neste caso, trata-se de sujeito oculto, pois, proximamente, quem
predica a agdo ideoldgica é um sujeito mais identificado com a circunstancia historica, a

classe, fragdo ou coalizdo de classes.

O objeto da ideologia é o poder. Quer dizer: a ideologia s6 se articula como
oracio histérica do interesse quando este interesse se reveste de sua feigdo especificamente
politica, na disputa do poder.

Enfim, o predicado da ideologia, o seu verbo, seu contetido, seu nicleo de
significagio, € a justificacdo que o sujeito apresenta de sua pretensdo ao objeto. A justificagio
é o predicado genérico da ideologia. Ele se reveste da caracteristica especifica da legitimacdo
quando o sujeito j& detém o poder. Neste caso temos uma ideologia conservadora. Toda vez
que o sujeito ¢ aspirante ao poder, um novis rebus studens, no sentido ciceroniano de
“pretendente a novas coisas"’0, para si ou para um ou mais aliados, a ideologia ndo se reveste
da forma de legitimagdo, mas da justificacio propriamente dita. Em um e em outro caso, a
explicagdo consiste de apresentar o que ¢ uma postulagio particular como sendo um bem co-
mum, universalmente conveniente a todos os agentes histéricos em presenga.

Morfologicamente, o discurso ideolégico caracteriza-se por ser lacunar’!,

70. Marco Tiilio Cicero, In Catilinam orationes IV, 1953, 1* QOragfo, 1.3, p.10. Nesta pas-
sagem, Cicero lembra ao Senado, dentro de uma linha rigorosamente conservadora, que os antigos nio condes-
cendiam com os inimigos da repiblica. E foi assim que Servilio Ahala tinha matado com sua prépria mio
Esperidiio Mélio, novis rebus studentem, "desejoso de novas coisas”, um revoluciondrio. Danto exemplos do ri-
gor dos antigos, Cicero queria induzir o Senado a tomar uma atitude contra Catilina, que vinha maquinando uma
sedicio contra a republica. As Catilindrias representam um dos altos momentos do discurso ideoldgico conser-
vador.

71. Marilena Chaui, Cultura e democracia: o discurso competente e outras falas, 1982, 2°
capitulo, "Critica e ideologia®, p.15 ug. 38. Veja-se especialmente: "0 discurso ideoldgico ¢ um discurso feito
de espagos em branco, como uma frase na qual houvesse lacunas. A coeréncia desse discurso (0 fato de que se
mantenham como uma logica coerente e que exerga um poder sobre o0s sujeitos sociais e politicos) ndo € uma
coeréncia nem um poder obtidos malgrado as lacunas, malgrade os espagos em branco, malgrado o que fica
oculto; ao contrdrio, € gragas aos brancos, gragas &s lacunas entre as suas partes que esse discurso se apresenta
como coerente” (p.21 e 22). Um trabalho amplo sobre a questio da ideologia estd em J. Habermas, Técnica ¢
conhecimento enquanto "ideologia”, do qual dois ensaios, constituindo dois capitulos, um homénimo, outro
"Conhecimento ¢ interesse”, estdo em : Walter Benjamin et al., Textos escolhidos, 1980.
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possuir uma descontinuidade interna. Como peca de convencimento, a oragfo histérica do in-
teresse politico, que € a ideologia, consiste de apresentar, como argumento, 0 que pode real-
mente coincidir com o interesse geral e omitir o que, com toda a evidéncia, € interesse apenas
do sujeito da oragdo ideolégica.

Dessa maneira, a discussdo sobre se toda representagio da realidade histérica
¢ ideoldgica parece-me poder esclarecer-se. A resposta é: nem toda. Mas toda representagio
da realidade histérica, formulada por sujeitos histdricos determinados, tendo por objeto o po-
der, € ideoldgica.

A cldssica orientagfo de Marx e Engels n'd ideologia alema sobre a ideologia
como falseamento do real para manter a dominagio restringe-se, portanto, a um determinado
discurso: o da classe dominante. E 2 condicdo de que, por “falseamento do real”, entendamos
a omissdo do particularismo como estratégia retérica para acentuar o universalismo da pro-

posta. Mas a mesma estratégia pode ser utilizada pelo sujeito ndo detentor do poder. E aqui
me posiciono sobre essa longa disputa no interior da teoria socialista: se o discurso revolucio-
ndrio do proletariado € uma ideologia ou se, coincidindo inteiramente com a verdade histérica,
que em cada momento s6é cabe a um sujeito, o que se coloca na perspectiva da liberagdo das
forgas produtivas, deixa de ser ideologia e passa a ser propriamente ciéncia. Penso que a dis-
juntiva se, se estd mal formulada nesses termos. Eatendo que o discurso do sujeito aspirante
ao poder ¢ uma ideologia na mesma medida em que o ¢ o discurso do sujeito mantenedor do
poder. Entendo também que a questdo da ciéncia n3o se coloca como alternativa 2 ideologia.
A teoria cientifica, como jd vimos no lugar certo, tem sua validade independentemente de ser
ou nao apropriada por sujeitos histéricos em disputa do poder. Isto também nfo diz respeito a
neutralidade da ciéncia. Como também j4 foi visto no lugar certo, nenhuma representagio hu-
mana € neutra; toda ela se reveste de interesse. Mas a ciéncia, mesmo sem ser neutra e a des-
peito de sempre se revestir de interesse, pode ser ¢ deve ser objeriva para que seja ciéncia.
Quanto & objetividade, de que também jd tratamos noutro lugar, ela diz respeito ao acesso do
pensamento a totalidade do real,

Creio que a concep¢io de ideologia que acabo de expor seja dotada de al-
guma originalidade e possa prestar-se ao esclarecimento de uma drea realmente incada de
malentendidos. N0 posso deixar de prestar tributo a Antonio Gramsci, o primeiro pensador
contemporaneo a contribuir para o deslinde dessa drea controversa ao elaborar a teoria da
id'eoiogia ampliada.

Admitindo, pois, a separacdo que vimos de estabelecer, é possivel afirmar
que o discurso tedrico e filoséfico, se bem que tdo interessado quanto o ideoldgico, dele se
distingue por ndo se vincular, na prética social, diretamente ao projeto politico. E a partir daf
que serd possivel compreender a separagdo, feita pelo préprio Corbisier, entre o cardter
ideoldgico de suas primeiras fases e sua superagio na tltima.
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1.03.3. Nagao e estado nacional.

A ideologia do nacionalismo trabalha com o conceito de nacdo, tipicamente
modemo e elaborado em conjunto com o de estado nacional. A doutrina do estado, construida
apds a rufna da feudalidade, precisava encontrar-lhe uma base humana, jd que a base fisica (o
territério) estava em disputa. Encontrou-se a nagdo. Em comum com a territorialidade, base
fisica, a nacionalidade, base humana, tinha a "naturalidade”. Todo o esfor¢o da doutrina do
estado nacional consistiu precisamente de demonstrar que o liame nagao-estado era da ordem
da natureza, nao da conven¢do. Porque a natureza € incontrastdvel, ao passo que a convengdo
pode ser denunciada sempre que as coisas mudam: pacta sunt servanda — os pactos devem ser
mantidos — rebus sic stantibus — desde que as coisas permanegam do mesmo modo. Jd os
direitos da natureza, estes ndo se derrogam, ainda que mudem as coisas. A assimilacio do
social a0 natural, prevalecendo o natural, foi a estratégia de justificacdo da ordem sécio-
politica do capitalismo desde os seus albores. A teoria jusnaturalista perpassa o pensamento
moderno ocidental do Renascimento ao Iluminismo. Sua primeira grande crise é com Hegel -
mas aqui a crise ndo era mais apenas do lado do pensamento, sendo que da realidade social.”2

Nagdo vem do latim natio, onis. Interessante observar que o seu significado
moderno, de estrutura social global coincidente com a base humana do estado, jd existia no la-
tim. Mas ndo era seu primeiro nem o0 mais importante significado. Nagdo, primeiramente,
queria dizer nascimento em geral e especialmente o das crias de um animal, a ninhada. Em
segundo lugar nagdo jd prefigurava o sentido moderno, designando o conjunto dos individuos
nascidos no mesmo tempo ou no mesmo lugar. Por extensdo, veio a significar o "povo" de
certa unidade politica. Este &, acrescido de outras determinagdes, o sentido moderno do
termo. Ainda no latim, e por extensdo figurada, designava a raga, a gente, a espécie. Neste
dltimo sentido, aplicava-se nio apenas ao ser humano, mas as espécies animais: "uma nacao
de tigres”. Finalmente, e sempre como extensdo do significado que mais se aproxima do mo-
derno, isto €, de estrutura social bdsica do estado, na¢des, no plural, indicava o outro, no sen-
tido politico-religioso, os povos pagios, os gentios, a gentilidade. Natio, no latim, derivava
de nascor, narus sum, verbo depoente, com o significado de "nascer”. Por sua vez, nascor
vinha internamente de gnascor, que por sua vez prendia com gigno, genui, genitum, o mesmo
que geno, ui, itum, "gerar”. Portanto, na origem de nagdo, "gerar”, a causa, e "nascer", o re-

72. Sobre a interlocugio entre Hegel e o jusnaturalismo, v.: Norberto Bobbio, "Hegel ¢ o
Jjusnaturalismo", in: Estudos sobre Hegel: direito, sociedade civil, estado, 1989, Sobre a crise histérica do pen-
samento moderno ocidental, identificado com o idealismo alemio, em Hegel, v.: Karl Marx ¢ Friederich Engels,
A ideviogia alemd e outros escritos, 1965,
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sultado. Para o jusnaturalismo, um termo rico, pois a nagdo, causa natural do estado, acabava
resultando, pelo exercicio da positividade juridica que lhe era insita, em sua conseqiiéncia,
também natural.

Além disso, geno, gerar, d4 origem a gens, gentis, a "gente", que € 0
conjunto das pessoas descendentes de um mesmo ancestral, vardo e livre; e também a gentes,
gentium, nome feminino plural que designava as nagOes estrangeiras, por oposi¢ao ao populus
romanus. Do mesmo tronco linglifstico vinha genius, ii, génio, a divindade geradora que
presidia ao nascimento de alguém, demais de significar, como hoje, o talento. De gerar para
nascer, causa e efeito. A causa geratriz do nascer tinha que ser de natureza varonil; daf
Genius, o deus do nascimento. J4 o efeito, o nascer em ato, havia de ser feminino; dai Nario,
onis, a deusa do nascimento, palavra perturbadoramente semelhante & etimogénica de nacdo.
Ainda de geno provinham genitor, o pai, e genitrix, a mae; genitalis, que procria; € também
genemﬁo, geragﬁo, por genero, gerar, 0 mesmo que gen0.73

De maneira que a apropriagdo do conceito de nagdo pelo jusnaturalismo, pela
concepgio do estado e do direito dominante na modernidade, tinha uma base lingfiistica pon-
derdvel. Sem querer, como Platio no Crdtilo”, fazer derivar a natureza das coisas das pala-
vras que a designam, como se estas fossem reveladoras daquela; mas admitindo, desde que a
lingiifstica firmou-se como ciéncia social, que os signos de lingua revelam e se explicam pelas
relacdes sociais de que se originam, nfo hd divida de que essa ilustre ascendéncia da nagio
tem algo a ver com o seu significado. E isto me parece que fica bem claro no contexto do
pensamento jusnaturalista, Mas também nio € aqui o lugar de comprové-lo.”

O certo é que a nacgdo, como totalidade social historicamente determinada,
estd ligada ao estado, dito nacional, que se constréi com a destruicdo da feudalidade. Mas €
possivel falar da nago como uma “totalidade social historicamente determinada”? Ou antes a
nagio é uma nogdo abstrata, que s6 ganha corpo no corpo da ideologia, como uma das formas
de legitimagdo do estado moderno? Habermas, por exemplo, distingue dois momentos em que
a nacdio é chamada a legitimar o estado burgués: no seu perfodo de formagdo, quando ela é
trangiiila, pacifica, e convive com as diversidades culturais, bastando-lhe o denominador co-

73, Toda esta pesquisa etimoldgica, ndo a encontrando feita por autores que tratam da
questdo da nagio, empreendi-a individualmente, para este trabalho de tese.

74. Platio, no Crdrilo, didlogo sobre a justeza dos nomes, "sustenta que o nome de uma
coisa significa a natureza dessa coisa. Assim adota uma concepgdo que se liga & origem sobrenatural do
conhecimento e da palavra, segundo a qual falar ndo & emitir um simples sopro de ar, um flarus vocis, serdio
revelar a prépria natureza dos seres”, cf. Nota n® 22, pdg. 166, in: Jean-Jacques Rousseau, "Ensaio sobre a
origem das linguas”, Os pensadores, 1983,

75. A escola do direito natural inclui um amplo arce, de Hobbes a Rousseau, com continui-
dade em Bentham e ruptura em Hegel. A necessidade desse estudo fica af indicada. Sobre essa genealogia, v.
Norberto Bobbio, op. cir.
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mum da unidade lingiiistica; e no seu perfodo dramdtico, quando o movimento Operario passa
a representar uma ameaca 2 integridade do estado.”?

O que confere realidade a uma totalidade social ndo €, evidentemente, a tan-
gibilidade — o que € primdrio, nem a faticidade — o que, sem ser primdrio, contraria 0 pressu-
posto deste trabalho, jd anunciado, de um desenvolvimento dialético, sabendo-se que a fatici-
dade é a exigéncia bdsica do positivismo, de Durkheim a Gurvitch.”7 A realidade de uma
totalidade social deriva de ser ela o resultado de uma sintese de determinagdes. Marx, na
Introdugdo, aborda tdo perfeitamente essa questio que ndo vejo inconveniente na citagdo um
pouco mais longa:

"Parece que o correto € comegar pelo real e pelo concreto, que

sdo a pressuposi¢do prévia e efetiva; assim, em economia, por

exemplo, comegar-se-ia pela populacdo, que € a base € o sujeito

do ato social de producdo como um todo. No entanto, gragas a

uma observagdo mais atenta, tomamos conhecimento de que isso €
falso. A populacdo € uma abstragfo, se desprezar, por exemplo,
as classes que a compdem. Por seu lado, essas classes sdo uma
palavra vazia de sentido se ignorarmos os elementos em que
repousam, por exemplo: o trabaltho assalariado, o capital etc.
Estes supdem a troca, a divisio do trabatho, os pregos etc. O
capital, por exemplo, sem o trabalho assalariado, sem o valor,
sem o dinheiro, sem o prego etc., nio é nada. Assim, se
comegdssemos pela populagdo, terfamos uma representagio
cadtica do todo, e através de uma determinacio mais precisa,
através de uma andlise, chegarfamos a conceitos cada vez mais
simples; do concreto idealizado passarfamos a abstragées cada vez
mais ténues até atingirmos determinagBes as mais simples.
Chegados a esse ponto, terfamos que voltar a fazer a viagem de
modo inverso, até dar de novo com a populagdo, mas desta vez
nfo com uma representacdo cadtica de um todo, porém com uma
rica totalidade de determinagdes e relagdes diversas".”S

76. Jirgen Habermas, Para a reconstrugdo do materialismo histérico, 1990, Cap.IV,
"Problemas de legitimagio no estado moderno”, item ¢) Nagdo, p.233.

77. Emile Durkheim, As regas do método sociclgico, 1966, e Georges Gurvitch, La
vacation actuelle de la sociologie, 1963. Durkheim & o fundador da escola metodoldgica da faticidade, Quanto a

Gurvitch, no inicio do segundo tomo de La vocation, estabelece claramente sua filiacio e continuidade a escola de
Durkheim, 4 pdg.3 e ss.

78. Karl Marx, Para a critica da economia politica, op. cit., p.14.



32

Nesse mesmo texto, em que dd como exemplo de totalidade desse tipo, ndo
sé a populagdo, mas igualmente a nacgdo e o estado, Marx conclui: "O concreto € concreto
porque é a sintese de muitas determinagoes, isto €, unidade do diverso. Por isso o concreto
aparece no pensamento como o processo da sintese...".”?

Ora a nacio, como totalidade, tem origem e desenvolvimento histérico de-
terminados. Sua apari¢do, no dealbar do mundo moderno, € contemporénea da formagio das
classes sociais nascidas com o modo de produgdo capitalista. As classes sociais constituem ao
mesmo tempo a negacdo da nagdo, jd que representam a cisdo do todo, e a sua afirmagdo, pois
€ no discurso da unidade, suscitado pela diversidade, que ela se reconhece. A partir de qué?
Raciocinemos analogicamente: a classe social toma consciéncia de si mediante uma
manifestacio histdrica, uma greve, por exemplo, no momento em que identifica um interesse
comum, oponfvel a outro. A "fenomenologia do espirito de classe" jd foi feita.30 Da mesma
maneira, a nagdo se reconhece como tal quando o interesse comum se patenteia, na
oponibilidade ao outro. O conflito internacional, de que a guerra é um episédio extremo, € a
contradicdo no plano das nagdes. Poder-se-d objetar que o denominado “conflito
internacional” é antes uma conflito entre estados do que entre nagdes. Sendo assim, ndo é
determinante de realidades nacionais. Tal raciocinio (que opde entre si as classes dominantes
de diferentes estados) peca por trabalhar sobre o abstrato, em vez de partir de como
concretamente cada nacdo produz e se posiciona, do ponto de vista das relagoes de produgao,
com outras nagdes. Em todas as suas fases de expansdo, com base na concorréncia, o
capitalismo marcou-se, ndo s6 pelos conflitos internos entre classes sociais, mas por conflitos
reais entre distintas nagdes. Nao € preciso dizer o quanto foram agudos esses conflitos no
perfodo mercantilista, opondo metrépole e coldnia, de um lado, e, de outro, metrépoles entre
si, com base na divisdo internacional do trabatho.8/ Nem insistir nos conflitos posteriores
entre as nagOes especializadas na extragio de riquezas coloniais e as que se anteciparam na
industrializagao, justamente por terem sido as que, no momento anterior, tinham-se
especializado na comercializagdo e financiamento da produgido colonial e, assim, acumulado o
capital necessdrio a fase posterior.

Também ndo se diga que estes conflitos deram-se antes entre estados do que
entre nagoes. Tal raciocinio € eivado de formalismo. Por certo € o estado que declara a
guerra — o que ndo € sendo o momento formal de um conflito real.

79. Id., ibid., p.14.
80. Georg Lukdcs, History and class consciousness: studies in marxist dialectics, 1971,

81. Ct. Maurice Dobb, A evolugdo do capitalismo, 1965, especialmente o capitulo quinto,
"A acumulagio de capital e o mercantilismo”, p.219 ug. 271. E também: Leo Huberman, Histéria da rigueza do
homem, 1967, com grande riqueza de dados compilados nos anais das monarquias européias do quinhentismo e
dos seiscentismo.
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Além disso, é incontestdvel que a formagdo de na¢des no mundo moderno foi
simultinea a constituicdo do prdprio "estado moderno”, ou "estado nacional”, e somente ganha
sentido a luz dos profundos cdmbios estruturais da economia na passagem da feudalidade para
o capitalismo mercantil. De fato, o sistema feudal era o de uma economia agrdria e pequeno-
artesanal, baseada na propriedade individual dos meios de produgdo — ferramentas e utensi-
lios — e relacionada & posse da terra por agricultores, que pagavam aos Seus proprietarios, os
nobres, que também detinham o poder politico local, a renda pelo uso do fundo e o imposto
pela prestagdo de garantia. Quando esse sistema foi quebrado — e sua quebra se deveu ao
desenvolvimento das forgas produtivas, possibilitando a produgdo de excedentes e a ampliagdo
do consumo, que era familiar e local, o que significava a necessidade de organizar a troca em
grande escala, ou seja, o comércio, — e se instalou a empresa mercantil, juntamente
quebraram-se vinculos politicos e valores culturais. Num ambiente de troca ampliada o poder
local, propriamente feudal, ampliou-se territoriamente, o baronato perdendo forga ¢ ganhan-

do-a a realeza. A nova classe mercantil, proprietdria agora do capital, dito mercantil, de
conquista em conquista, ampliou seu poder politico, por via de aliangas com a realeza. Esta
também se fortaleceu pelo aporte tributdrio que escorreu do bolso mercantil. A simbiose
realeza-burguesia mercantil reponta, exemplarmente, nas companhias de comércio, fundadas
pela coroa e mantidas pela burguesia, para expandir o comércio e realizar os objetivos do
capital comercial. A forca expansiva do capital comercial criou a nagdo ¢ gerou o estado
nacional. Quando a teoria do estado, ensinada nas faculdades de direito, proclama,
candidamente, em nossos dias, que o "estado em geral”, quer dizer, o estado abstrato, tem por
base a nagio, isto é, a nagdo abstrata, e que esta tem como um dos seus elementos constituintes
a lingua, toda esta algardvia € rigorosamente incompreensivel. Mas quando se capta o
momento de formagdo do estado nacional, dentro do mesmo processo histérico onde se forma
a nagdo, passa-se a compreender em que sentido a lingua pode ser um dos seus elementos
"constitutivos”. E que a unificacio da lingua é exigéncia da expansdo comercial, como
elemento facilitador da troca no territério ampliado do mesmo estado. Por isso o castelhano €
adotado, pela corte de Castela, como lingua oficial da "nagdo espanhola”, em lugar do cataldo,
do basco ou do galego; o francés, da "nacdo francesa"; e mais tarde o prussiano, ou "alto
alemao" (hoch Deutsch), em lugar do bdvaro, do sudbio etc., como lingua da "nagdo alema", e
0 toscano, em lugar do véneto, do napolitano ou do siciliano, como lingua da "nacdo italiana”.
Paralelamente, veio a unificagdo da moeda, ndo s¢ para facilitar a troca fisica, mas para
instituir o crédito, ou troca abstrata. Veio também a infra-estrutura de transporte, para
viabilizar o escoamento de mercadorias, através das estradas reais, e o correio real, para
acelerar a comunicagdo mercantil entre as "pragas” do reino. O sistema tributdrio adequou-se
a nova realidade, com a eliminagéio progressiva dos impostos feudais e a criacdo dos tributos
da coroa. Por essa via € que a burguesia mercantil subsidiou a realeza. A contraprestagio
veio sob a forma do direito, que se nacionalizou, tornou-se protecionista €, sob a denominagdo
de "direito comum", acabou por se sobrepor ao direito candnico. O processo nacional €,

dessarte, um longo e penoso caminho, que encontrou pela frente indmeras resistén-



34

cias, interna e externamente. Ou seja: a nagfo fol construida a partir de uma situagdo
histérica concreta e como sintese de contradigoes surgidas a partir da contradi¢do bdsica entre a
nova forma de produzir e a antiga. Nesse processo o homem concreto provou sua
superioridade sobre a natureza e impds novas formas de domind-la, criando, conjuntamente,
novas formas de relacionamento social e de representacio de seu novo ser-no-mundo. A
cultura nacional, longe de ser uma abstracio fantasiosa, tem suas rafzes fincadas no solo
histérico.82

O pensamento marxista mais preso a "ortodoxia" demonstrou impermeabili-
dade e até aversdo ao conceito de nagao € a sua apropriacdo ideoldgica nacionalista. O funda-
mental dessa postura foi imaginar que admitir a realidade da nacdo seria aceitar a impostura
burguesa que a criou, como unidade, para dissimular a diversidade contraditéria do tecido
social. Ademais, admitir a nacdo seria o primeiro passo para admitir o nacionalismo, o que

seria rigorosamente contrdrio & tese do internacionalismo proletdrio.

Ha muitos equivocos a esclarecer. Antes de tudo, admitir a realidade da
nagao, numa perspectiva dialética, ndo significa "comprar um elefante branco" e depois nido
saber como se desfazer dele. Admitir a nacdo, dialeticamente, € deixar de admiti-la 20 mesmo
tempo. Se a nagdo se determina na relagiio entre as nagdes, ela pode tornar-se uma abstracao,
isto &, destituir-se de contetdo, se o tipo de relagdes conflitivas é superado.

Se a nagdo serve ao propdsito de encobrir, esmaecer ou eliminar o conflito de
classes, € porque sua realidade forte enfraqueceu e o que era a nagdo ¢ agora o fantasma da
na¢ao. Cumpre a razdo dialética solerte distinguir a historia viva e os residuos mortos da
histéria. No entanto, sobrepor o modelo 2 realidade, ainda que o modelo proclame a contra-
digdo como principio, é anti-dialético. E o supra-sumo do idealismo. Apesar da paixdo que
suscita (a ponto de um isebiano de esquerda, Alvaro Vieira Pinto, considerd-la uma mescla de
racional e passional®), a nagdo também pode converter-se num "obscuro objeto de desejo”.
Isto ndo elimina sua realidade, embora a incline substancialmente para o terreno do ideoldgico,
onde as pulsdes do desejo predominam, na configuragio do lado utdpico da ideologia. O
contlito nacionalismo x internacionalismo situa-se neste terreno. Lénin afirmou que o na-
cionalismo poderia ser um importante momento tdtico na estratégia global do internaciona-
lismo. Na base da discussio, o conceito de "classe universal" atribuido ao proletariado, en-
trando em conflito com a nacdo, que, portanto, ndo poderia deixar de ser um constructo bur-
gués.®¥ No entanto, 0 que se deixou de ver, na paixio do debate ideoldgico, & que aquilo que
estava sendo internacionalizado ainda ndo era o conflito entre as classes fundamentais do
capitalismo. No momento em que este conflito se internacionalizasse, entfio, sim, seria 0 caso

82. Id, ibid,
83. Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, 1960.

84. Viadimir Ilitch Lénin, Sobre o direito das nagoes & autodeterminagdo, 1978.
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de se estabelecer a oposicio ideoldgica nacionalismo x internacionalismo. A antecipagdo desse
debate ideoldgico pode ter contribuido para a internactonalizagdo mansa e pacifica de outros
mecanismos de hegemonia internacional, que passaram despercebidos.85 Sob este aspecto, a
ttica de Lénin ndo era errbnea, apenas incompleta. Coube aos "heterodoxos”, notadamente
na Europa, chamar a aten¢fio para aqueles mecanismos.86 E coube 2 prética viva de amplos
setores do povo ¢ da intelectualidade de paises de capitalismo tardio, como o Brasil, realizar a
critica em ato aos preconceitos tedricos. Da mesma maneira, o ressurgimento dramdtico de
nacionalismos no leste europeu e na Asia, além de outras partes, estd a evidenciar que sua
superacio, ou era ilusdria, ou incompleta, como o fogo que amortece nas brasas sob a cinza e
a qualquer vento reacende e volta a flamejar.

: No que toca a prdtica viva nos pafses de capitalismo tardio, como o Brasil, é
o assunto de que estamos tratando.

1.03.4. Histéria e cultura.

Outro conceito, interligado ao de nagdo, que € necessdrio esclarecer, ndo s
porque historicamente se enlaga com ele, sendo até outra das bandeiras da modernidade, mas
também porque no caso especifico que estamos estudando, a obra de Corbisier, chega a ser
emblemadtico, € o conceito de cultura.

Também a cultura é conceito moderno, sé admissivel a partir da profunda
ruptura que representou a derrui¢ao da feudalidade. Na Introdugdo de A razdo na histéria, de
Hegel, Kostas Papaioannou observa que, no sentido em que chegou a0s nossos dias, a histdria
é algo inconcebivel no pensamento antigo e no medieval.87 Podemos acrescentar que a mesma
coisa acontece com a cultura. Isto porque, na representagdo que fazia do mundo e de sua acdo
em relagdo ao mundo, o homem antigo € o medieval ndo viam a st préprio na condi¢iio de
sujeito. Este era rigorosamente transcendente & existéncia: do mundo e do homem. Por isso,

85. A nova ordem internacional, inaugurada pelo presidente norte-americano George Busch,
€ o ponto de ruptura do sistema hegeménico construido pelos Estados Unidos apds o fim da segunda grande
guerra.

86. "Definimos marxismo heterodoxo uma leitura de Marx ndo regida pelos moldes
‘ortodoxos' definidos pelo chamado 'marxismo-leninismo-stalinismo' ou 'marxismo-leninismo-trotskysmo’, que
fundamentam as andlises dos PCs vinculados ao modelo da URSS...", diz Mauricio Tragtenberg na “Introdugdo”
a: Mauricio Tragtenberg (org.), Marxismo heterodoxo, 1981. Neste sentido, compreendemos como heterodoxos

os pensadores europeus, inspirados em Marx, que se ligaram, direta ou indiretamente, 3 chamada escola de
Frankfurt.

87, Kostas Papaicannou, "Hegel et la philosophie de histoire", introdugio a: G.W.F.
Hegel, La raison dans Uhistoire: inrroduction a la philosophie de 'histoire, 1965, p.5 ug. 19,
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a ordem do mundo era dada e correspondia, na antiguidade, & idéia de cosmos, €, no medievo,
a de providéncia.38 $6 a descoberta da subjetividade, com a liberagdo da imensa energia
produtiva que se encontrava encarcerada nos limites fechados da formacdo social feudal,
permitiu representar o mundo como “"ordenagdo”, ndo como "ordem”, a a¢do do homem sobre
o mundo como "trabalho” e a representagdo dessa agdo como "cultura". Esse triunfo sobre o
caos, antes obra do destino, ou da providéncia, passa a representar-se como histéria, no
mesmo contexto em que a escritura da histéria € a cultura.

A explosdo cultural da modernidade, que, em geral, € conhecida na sua face
erudita, na obra de seus grandes escritores, fildsofos e poetas, foi, na verdade, um fendmeno
de grande magnitude e profundidade, atingindo todas as camadas da sociedade e abrangendo os
mais diversos dmbitos do conhecimento. A gente simples, presa do "grande medo” que se
apossou do ocidente europeu no medievo,%? stbito se viu liberta, dotada de asas, e se pds a
voar. Sistemas completos sobre a origem do mundo € do homem, revelando uma ousadia
"intolerdvel” aos olhos dos que detinham o monopdlio "legitimo” de tais conhecimentos e de
sua docéncia, foram elaborados e postos a circular por moleiros, padeiros e tanoeiros, que ndo
raro acabaram pagando alto prego por tal temeridade.?? A heterodoxia religiosa, representada
no nivel erudito pela reforma protestante, deu numa profusdo de "heresias” populares, que
circulavam sob a forma de poemas cantados nos estratos iletrados. E as grandes revolugbes
burguesas, que sio 0 coroamento desse perfodo inquieto, tiveram seu contraponto
"popularesco” em um sem-ndmero de sedigdes, revoltas e rebelies.

A medida que se abre, sob o influxo do novo modo de produgio e suas técni-
cas prodigiosas, o homem europeu, depois de um longo sedentarismo, pde-se a viajar. Do que
vé&, nas suas andangas, d4 conta aos parentes, amigos e vizinhos, quando volta. As "novelas",
ou relatos das novidades, surgem por ai. Como as andangas percorrem as vias romanas, € Cor-
tam provincias romanas, as novelas passam a denominar-se romances. O romance identifica-
se tdo profundamente com a cultura da modernidade, ou esta se vé expressa tio fielmente
naquele, que 0 momento mais profundo da cultura moderna € o romantismo. (Bem entendido:
refiro-me & palavra "romantismo”, ndo ac movimento roméntico, bem posterior a0 romance.
Etimologicamente, "romantismo” prende com “"romance" que por sua vez prende com
"romano").

A filosofia da cultura encontra em Hegel seu momento superior de elabo-
ra¢do. Segundo Marx, isto se deve a que Hegel espelha a burguesia no seu auge de criativi-
dade como classe revoluciondria. A filosofia da cultura estd contida na totalidade de sua obra,

88. G.W.F. Hegel, op. cir., p.58.
89, Jean Delumeau, O medo no ocidente; 1300-1800, uma cidade sitiada, 1989,

90. Carlo Ginzburg, O gueijo e o5 vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguide
pela inquisigdo, 1987, Assim como Delumeau (v. Nota anterior), Ginzburg participa do movimento de renovagio
historiogrifica denominado "histéria das mentalidades”, iniciado por volta de 1950 com Lucien Febvre, e que
busca captar, niio apenas o movimento histdrico das grandes instituigSes e estruturas, mas o cotidiano dos "agentes
mitdos”, ¢ nido somente o desenvolvimento racional da humanidade, mas a histdria da paixio.
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mas particularmente na Fenomenologia do espirito®! e na Filosofia do Direito%?. A Fenome-
nologia, que é, no dizer de Jean Hyppolite (talvez seu mais reputado intérprete), "a elevacdo
da consciéncia empirica ao saber absoluto"??, tem uma estrutura que reproduz o itinerdrio
dessa elevagdo: o primeiro capitulo € dedicado a consciéncia (sensagdo, percepgao e
entendimento); o segundo a autoconsciéncia; o terceiro a razdo; o quarto ao espirito. E na
dialética do espirito, no duplo movimento de sua exteriorizagdo e interiorizacfo, que se coloca
a realidade da cultura, na secdo intitulada: "O mundo do espirito estranha de si". Segundo
Horkheimer, a melhor chave para decifrar Hegel € substituir "espirito" por "homem"94. A
exteriorizagéo do espirito, ou: as relagdes dos homens com a natureza, pelo desejo (sistema de
caréncias, na Filosofia do direito), pelo trabalho (atividade prépria do homem no sistema de
caréncias), pela linguagem, pelas institui¢des sociais (como a familia), pelo estado (dpice do
sistema da liberdade), pela religido, pela arte, pela ciéncia e pela filosofia — tais relagdes sdo a
cultura, Inversamente dito: a cultura € o real enquanto manifestacdo do espirito. Entdo: o

espirito € cultura, pois seu modo de existéncia € encarnado nela; e o real se define pela
cultura. A dialética da cultura € o duplo movimento de exteriorizagdo e interiorizagdo do
espirito. Ao se exteriorizar o espirito manifesta-se nas obras que produz; € o espirito objetivo.
Ao se reconhecer nessas obras, isto é, ao compreendé-las como fruto de sua atividade, a si
mesmo como produtor delas e enfim ver que as obras sdo ele proprio, o espirito interioriza-se,
retorna a si mesmo; € o espirito subjetivo.%>

A critica de Marx 2 filosofia da cultura de Hegel estabelece os pardmetros
dentro dos quais se moverd essa disciplina filoséfica na contemporaneidade. As conquistas
hegelianas, a comegar da translagdo da constitui¢io do real da cosmologia e da teologia para a
antropologia ¢ de sua composi¢do como cultura, manifestando-se historicamente (na e pela
histdria), sdo conservadas. O momento de sua superacdo estd na consideracdo de que essa
histéria nao € o itinerdrio do apossamento do espirito por si mesmo nem o de sua manifestacdo
pelas obras que o revelam, sendo que € o modo real como homens concretos produzem
realmente suas condigbes de existéncia. Sabemos que esse modo real de producio da
existéncia humana, que é radicalmente o ponto de partida de Marx, ndo é em Hegel senio o

91. G.W.F. Hegel, Fenomenologia del espivitu, 1985,
92, Id, Principios da filosofia do direito, s/d.

93. Jean Hyppolite, Génesis y estructura de la "Fenomenologia del espiritu” de Hegel, 1974,
p. 18.

94. Max Horkheimer, "Teoria tradicional e teoria critica”, in: Walter Benjamin er al.,
Textos escolhidos (Os Pensadores), 1980,

95. Em Formagde e problema da cultura brasileira, como se verd oportunamente, Roland
Corbisier trabalha especialmente a distingdo entre o aspecto objetivo e o subjetivo da cultura, inspirando-se em
Hegel.
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"sistema de caréncias" — a vida econdmica, um dos trés momentos de sua sociedade civil.?6
Refletir sobre esse sistema €, ou tem sido, a tarefa de uma ciéncia especifica, a economia
politica, na obra de J.B. Say, Adam Smith e Ricardo.?” E & s6. J4 em Marx a realidade da
produgdo é a origem de toda a cadeia de determinagles. A partir dela, o homem produz,
produz-se e se reproduz; também produz e reproduz, na forma do trabalho, sua relagio com a
natureza; produz e reproduz sua interagio com os outros homens, na forma das relagoes
sociais, que surgem das relagdes de produgdo, pela divisdo social do trabalho e pela forma da
propriedade; e enfim representa no pensamento essas relagdes pela cultura. Esta representagdo
ou € fiel, na captagdo das relagBes sociais, ou é falseadora, na forma da 1deologia.

, Estes pardmetros, o hegeliano e o marxiano, com as respectivas linhas de
descendéncia,?3 balizam, como disse pouco antes, o campo da filosofia da cultura contempora-
nea. Estudo realizado sob os auspicios de institui¢io especializada no trato da questdo, dentro
do quadro referencial marxista, dd conta de que, na teoria da cultura em geral, predomina lar-
gamente a tradi¢dio idealista, seja na sua inspiragdo kantiana, seja na hegeliana. Segundo esse
estudo, o idealismo prepondera por ser a tradi¢do filoséfica burguesa predominante. E tam-
bém porque a teoria inspirada no marxismo, se por um lado permitiu entender a natureza da
determinagio sécio-histérica das idéias, ndo conseguiu entender adequadamente a economia
interna do campo das idéias. Faltou-lhe "uma teoria adequada da representagcdo” % sem a
qual a especificidade da "regido ideoldgica” ~ ou, prefiro dizer, do "dmbito da cultura” —~ nao
pode ser compreendida.

Segundo Pierre Bourdieu, que me parece estar enriquecendo a tradi¢do inau-
gurada por Marx, ao invés de a estar negando, a linha tedrica inspirada no kantismo busca so-
bretudo as "relacdes internas" de um "campo de classificacdes”. A cultura assim entendida ¢
ontologicamente autdnoma em relagdo aos processos sociais. Paradoxalmente, essa perspectiva
ndo permite entender a autonomizagdo do campo social da cultura no capitalismo desenvol-
vido. Precisamente porque ndo permite ver a cultura como um campo social. De outro lado,
a tradi¢io marxista, inaugurada com a A Ideologia alemd, sé v& as "fungbes politicas” dos
sistemas simbdlicos, reduzindo o conjunto de sua economia a relagbes de poder e de
dominacio. Alids, para Bourdieu, essa reducdo é comum a Marx e a Weber. Na perspectiva
weberiana, os sistemas simbdlicos sdo uma alegoria da organizagdo social. Como o intento de

96. G.W.F. Hegel, Principios du filosofia do direito, op. cir., segio 188, p.200.
97. Id., ibid., secdo 189, p.201.

98. O mapeamento genealdgico da filosofia contemporanea da cultura, e especificamente da
teoria sociolGgica da cultura, estd excelentemente feito em: Stuart Hall, "O interior da ciéncia:  ideologia ¢ a
'sociologia do conhecimento'", int Centre for Contemporary Cultural Studies, Da ideologia, 1983.

99. Id., ibid., p.40. A instituigdo especializada, a que me refiro acima, ¢ exatamente o Cen-
tro de Estudos Cuiturais Contemporineos, da Universidade de Birmingham, Inglaterra.
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Weber € descobrir a logica da organizagdo social, é possivel estudd-la na forma alegérica da
cultura. E o que ele faz em O espirito do protestantismo e a légica do capitalismo 190 J4 para
a tradi¢do marxista, os sistemas simbdlicos sdo uma metdfora determinada por condiges de
existéncia econdmica ¢ politica, servindo para a reproducdo ¢ a transformacio da sociedade, /0!

Na busca de uma sintese que supere tais orientagdes, Bourdieu mostra em que
elas sdo inadequadas. A primeira, absolutizando as relagGes internas dos campos de signi-
ficagdo, torna-se uma [dgica interior A esfera simbélica, auto-suficiente, autdnoma. E o pro-
blema epistemoldgico do idealismo. A segunda, Bourdieu considera reducionista, fazendo de
todo campo de significagdes uma ideologia atada ao campo social das relagdes de classe. De
nossa parte jd vimos como superar o impasse, quando tratamos da questio da ideologia e de
como sua ampliagdo por Gramsci permitiu-lhe sair do beco metaférico a que o sistema da
Ideologia alemd tinha-a confinado. Quanto a Bourdieu, seu projeto € articular os dois campos,

0 das relagdes de significacdo e o das relagOes de classe. Para ele, as relagdes de significacdo

ndo sdo "apenas" metaféricas de relacOes de classe, quer dizer, ndo correspondem apenas a
uma translacdo de sentido (que €&, por definicdo, a metdfora) da dominagdo social. A
"ideologia revoluciondria”, no sentido gramsciano, ndo € nem uma contradi¢do nos termos, ab-
surdo ldgico, nem apenas um ajuste automdtico da teoria correta ao sujeito social detentor da
verdade propria de uma dada situagdo histérica. Mas também, na orientagdo de Bourdieu, as
relagOes de significagdo ndo sdo "apenas” significantes; quer dizer, ndo s3o portadoras, isola-
damente, do sentido que manifestam. "E porque elas realizam um trabalho simbélico de um
certo tipo que podem funcionar como articulagio de um outro campo - o campo das relagdes
de classe; e conseqlientemente fazem também o trabalho de poder € dominacio”. Bourdieu:
"E como instrumentos estruturados e estruturadores de comunicagdo e conhecimento que 0s
'sistemnas simbdlicos’ cumprem sua fungdo politica como instrumentos de dominaciio... (Desse
modo) o campo das posigdes ideoldgicas reproduz ¢ campo das posigdes sociais numa forma
transfigurada" .02

Assim como fiz com o conceito de nagdo, quero também aqui ver as licdes
que nos podem dar as palavras. S6 que aqui podemos contar com pesquisa jd feita, e feita com
maestria, por Alfredo Bosi, na Dialérica da colonizagdo, de recente edigio.’%? Ensina Bosi
que cultura, culto e colonizacdo derivam do mesmo verbo latino colo, com participio passado
cultus e participio futuro culturus. O verbo colo significava, na lingua romana, "morar”,

100. Max Weber, Ensaios de sociologia, 1968,

101. Centre for Contemporary Cultural Studies, op. cit., p.40.

102, 1d., ibid., p.40. V. também: Pierre Bourdieu, A economia das trocas simbélicas, 1987,

103. Alfredo Bosi, Dialética da colonizagdo, 1992, cap. 1, "Colénia, culto ¢ cultura”, p.11
e ss. O autor concede créditos, em nota remissiva, a Augusto Magne, com seu Diciondrio etimoldgico da lingua
latina, editado em 1962, no Rio de Janeiro, pelo MEC.
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"ocupar a terra", e, por extensdo, "cultivar a terra". Colonia, derivada de colo, é o espaco
que se ocupa e também a terra ou o povo que se pode trabalhar e sujeitar.

O nucleo ativo colo tem, assim, um lado operativo, indicador de trabalho, e
um lado politico, de exercicio do poder, implicito na idéia de colonizar, de mandar ocupar, de
fazer trabalhar. E dele derivam, de um lado o residuo do trabalho, o que ficou no passado,
cultus, o que foi trabalhado sobre a terra, cultivado, e também o que se trabalha sob a terra, o
enterro dos mortos, o culto, o ritual em honra dos antepassados; de outro lado, o que se
projeta para o futuro, culturus, o que se vai cultivar.

Trazendo esse cabedal significativo para as categorias com que estamos li-
dando, temos: 1°) o trabalho, relagio "econdmica"” homem-natureza; 2°) o produto do traba-
lho, na sua forma diretamente econdmica, o cultivado, e na mediagdo do signo, o culto; 3°) o
projeto, quer dizer, o trabalho futuro, rigorosamente a cultura.

Estes trés dmbitos significativos de colo, presente, passado ¢ futuro, trabalho,
culto e cultura, ndo sio jamais encontrados em estado puro, quer dizer, na sua forma abstrata,
mas sempre em estado de "impureza” histérica, mesclados & ganga dos conflitos que movem o
acontecer humano no tempo. Nessa medida, aparecem como fruto da disputa social e, ao
mesmo tempo, como critica ativa dos desequilibrios gerados na disputa. Particularmente o
terceiro desdobramento de colo, a cultura, por ser o 4mbito significativo que se projeta no
tempo como o que estd por ser feito, o projeto, o "a fazer", reveste-se dessa forga critica de
que sdo dotadas s as poténcias genesiacas.

Assim, a cultura ndo se reduz a sua dimensdo cognitiva (saber) nem & mera-
mente ideoldgica (poder), mas € sintese desses momentos. Ela € um sistema simbdlico, uma
estrutura de significagdo, mas nem por isso é arbitrdria. E produzida pelo trabalho coletivo
dos homens, que interagem para sua produgdo. E social desde o inicio, como alids fizeram ver
Marx e Engels n'd ideologia alemd, na passagem que ji citei sobre a origem da linguagem.
Em relag¢do ao grupo social - vizinhanga urbana, povoado rural, aldeia indigena, classe social,
meio académico, nagdo etc. - a cultura, ou trama simbdlica, é simultaneamente constituida e
constituinte. Como constituida, é uma realidade objetiva, que se expressa numa linguagem,
em normas, em idéias acerca do mundo e da sociedade, num saber que organiza a prépria
vida. Determinada pelo modo como, em cada momento da histéria, os homens produzem as
suas condigdes de existéncia, a realidade cultural, uma vez objetivada, tem sua economia pré-
pria. Objeto de estudo cientifico, a cultura, neste sentido, é o sistema de referéncia para a
vida dos homens e de cada homem no interior do grupo ou dos grupos a que pertence. Ji
como constituinte, a cultura € o processo de destruicdo da realidade cultural objetiva, embora
ndo se possa dizer que ela ¢é a cultura subjetiva.

Em outros termos: determinada pelo tipo de relagdes que os homens mantém
entre si, a cultura possui um trago reverso de por seu turno determinar outros significados,
aqueles mediante 0s quais os homens apreendem, classificam, ordenam o seu prépric mundo,
num todo coerente que thes serve de cddigo, gragas ao qual realizam outra fungio especifica-
mente humana, a de comunicacdo.
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Articuladas num circuito dialético de determinagdes, essas proposi¢oes podem
unir-se da seguinte forma: é no curso de sua existéncia social que os homens produzem a cul-
tura, que se distingue da produgdo material por sua estrutura significante; por sua vez, a cul-
tura assim produzida é fonte de significados de que os homens se aproximam para a compre-
ensdo do mundo e de sua prépria a¢do em relagio ao mundo. A cultura, como significante,
tem que se referir ao contexto mais amplo em que os homens se relacionam para a produgdo
econdmica, para o exercicio do poder e para a prépria troca simbdlica.

Peculiar condicdo a da cultura, que a0 mesmo tempo € determinada e deter-
mina. Foi para elidir a dificuldade que Althusser criou o conceito de sobredeterminagdo: en-
tre a base econdmica e a super-estrutura ndo hd uma contradigdo simples, mas uma articulagio
complexa e desigual, onde uma estrutura condiciona a outra./% Sem adentrar a discussio so-
bre o estruturalismo, atribuido a Althusser, e sua variante reprodutivista, atribuida a Bourdieu,
entendo que a reversibilidade, implicada por ambas estas teorias, fornece a chave para o

entendimento do cultural no seio do sécio-econdmico.

O que me parece indispensdvel, desde que o intuito seja efetivamente o
estudo da cultura voltado para uma prética tedrica desalienante, libertadora, comprometida
com o resgate do homem separado de sua humanidade e identificado, no capitalismo, com a
mercadoria, - é encontrar o sentido dialérico da cultura. Se, como produto do modo histdrico
de produgio, a cultura ndo faz mais do que reproduzir as relagOes sociais engendradas por esse
modo de produgio, entdo o projeto revoluciondrio, a prética tedrica da resisténcia, a cultura de
rebeldia - tudo isso ndo é sendo um flatus vocis. Se, contrariamente, a cultura pode, assumida
como pritica tedrica, retornar sobre a estrutura produtiva de que se originou, entdo hd um
sentido na agio cultural.?05 A realidade evolui contraditoriamente. Este é o principio funda-
mental da dialética. Se a cultura, como dimensdo do real, também evolui contraditoriamente,
trata-se de descobrir, em cada momento, onde se encontra a positividade do simbélico, seu ca-
rdter conservador das relagdes sociais, € onde sua negatividade, seu cardter transformador da
estrutura social.

104, Louis Althusser, no capitulo sexto, "Sobre a dialética materialista”, na se¢io quinta
deste, "Estrutura com dominante; contradicdo e sobredeterminagiio”, in:  Andlise critica da teoria marxista,
1966, p.176 e ss. Na epigrafe da segfo, Althusser destaca uma passagem da [ntroducdo & critica da economia
politica, em que Marx mostra onde estd a dificuldade: "O ponto verdadeiramente dificil de compreender estd
aqui: como as relagbes de produgio seguem um desenvolvimento desigual na qualidade das relagdes juridicas?".

105. Acusado freqiientemente de paralisar & agfio politica transformadora, por enfatizar de-
masiado a reprodutividade das instituigdes socials capitalistas, Bourdieu defendeu-se exatamente na linka que in-
dico acima: "A verdadeira agio politica consiste em se servir do conhecimento do providvel a fim de reforgar as
chances do possivel. Ela se opfe ao utopismo que - ¢ nisto se assemelha & magia - pretende agir sobre o mundo
através do discurso que formula performances a serem atingidas. O caracterfstico da agdo politica € exprimir e
explorar, freqlientemente de forma mais inconsciente do que consciente, as potencialidades inscritas no mundo so-
cial, nas suas contradi¢Ges ou tendéncias imanentes". [n: Pierre Bourdieu, Quesides de sociologia, 1983. De
outra parte, o conceito de agdo cultural, no bojo do pensamento dialético, nio poderia continuar prescindindo da
reflexo sobre a questio do individuo. Esta foi uma das contribuigdes da Escola de Frankfurt para o
enriquecimento da tradigio marxista.
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Caso sejamos incapazes de dialetizar o mundo da cultura, persistiremos em
dilemas como o atual, quando as promessas de refazer a sociedade mudando as regras do
sistema econdmico parecem esboroar-se ante o fracasso do "socialismo real” e o revigoramento
do capitalismo mundial.

1.03.5. Rumo & préxima estacdo.

Em resumo, tratei nas segGes precedentes das seguintes questdes: 1°) O co-

nhecimento: sua possibilidade ¢ suas condigdes; 2°) o interesse como condi¢do bdsica do co-
nhecimento; 3°) a ideologia como o discurso do interesse, sobre o interesse, para a realizagdo
do ‘interesse; 4°} a consciéncia, seus niveis e 0s graus correspondentes de conhecimento; 5°) o
conceito de nagdo: génese histérica e problemas tedricos correlatos; 6°) cultura: génese con-
temporinea 4 de nagdo: 7°) filosofia hegeliana da cultura: 8°) concep¢do marxiana de cultura:
o impasse da ideologia; 9°) as sinteses do idealismo e marx-weberiana da cultura e a proposta
de uma nova sintese por Bourdieu; 10°) em diregdo a uma re-dialetizagdo da questdo cultural.

Caso tenha tido algum éxito em dar conta dessas questdes, creio ter elucidado
o referencial a partir do qual volto-me agora para o objetivo principal deste trabalho: estuda-
las no ambiente cultural brasileiro e, especialmente, no tratamento que receberam na obra de
Roland Corbisier.



2.00. OS MARCOS HISTORICOS

2.00.1. O sentido de um trabalho critico

Fazer um trabalho crifico sobre um empreendimento cultural, que significa
tratar esse empreendimento dentro do processo histérico contraditério em que ele foi gerado,
pressup0e indispensavelmente buscar os marcos histéricos que balizaram sua manifestacio,
antes de adentrar sua massa propriamente simbélica. Ou seja: buscar compreender os movi-
mentos da estrutura econdmica, social, politica e, por que ndo?, propriamente simbdlica, no
periodo em que se formou e realizou a obra cultural em estudo. Tal é o propésito deste tra-
balho.

Como aqui se pretende sopesar a contribuicio de Roland Corbisier 2
formagdo da teoria da cultura brasileira, e 0 mais com isso correlato na esfera simbdlica,
como, por exemplo, seu papel de idedlogo nas fases do ativismo pré-isebiano e isebiano
torna-se indispensdvel verificar os movimentos da sociedade brasileira no perfodo de gestagdo
e publicagdo de sua obra.

!

Esse periodo pode, grosso modo, ser fixado em cinqilenta anos: dos anos
quarenta aos anos noventa do século XX. Se tomarmos como critério historiogrifico a data de
publicagdo de seus livros, sem considerar artigos em revistas e jornais (que em muitos casos
foram posteriormente compilados em livros), o periodo se escoaria de 1950, ano da publicacdo
de Consciéncia e nacdo, a 1988, ano de edi¢do da parte segunda do segundo tomo da In-
trodugdo a filosofia. No entanto, antes de 1950, ao longo dos anos quarenta, ja Corbisier se
manifestava como ativista politico e escrevia artigos em revistas e jornais de Sio Paulo. E
também depois de 1988, nestes primeiros e desconcertantes anos noventa, Roland Corbisier
continua lampejando seu espirito vivaz em cursos, palestras e publicacGes na imprensa. De

maneira que, se fixarmos o periodo de 1940-1993 como sendo o de referéncia histérica, nio
pecaremos por desmedida, nem restritiva nem ampliativa,
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2.00.2. Sob o signo da dependéncia

O Brasil tardou muito a ingressar na economia capitalista moderna. Como
pais colonizado, viveu seus primeiros trezentos anos numa como que pré-histéria econdémica e
social. A economia colonial brasileira caracterizou-se por ter o seu centro dindmico situado
fora do pafs. A producdo local, tirante a do subsistema da subsisténcia, destinava-se essen-
cialmente a exportagdo. Como um todo, o empreendimento colonial brasileiro foi agenciado
pelo estado portugués em associagdo com a burguesia mercantil em formagdo desde os tempos
do Mestre de Aviz. Uma vez aqui estabelecida, a empresa colonial manteve sua caracteristica
de dependéncia externa, orientada desde fora, tanto em termos de decisdo dos agentes quanto
de destinagdo da produgdo. O sistema produtor implantado foi a agricultura de planzation — a
grande plantagfo comum aos sistemas coloniais britdnico, flamengo, ibérico, gaulés etc., ~ ba-
seado na grande propriedade fundidria, no trabalho escravo e na economia de exportacdo. Nos
dois primeiros séculos o produto bdsico foi o aglicar, que no terceiro século combinou-se com
outros itens agricolas e mais a mineragdio, acrescentando-se 4 pauta, e enfim dominando-a na
segunda metade do século XIX, o café.

Gradualmente o sistema ganhou autonomia relativa. Primeiro porque, inter-
namente, formou-se uma classe de grandes proprietdrios agricolas com interesses nem sempre
casados aos da coroa em ultramar. Segundo porque o préprio estado portugués entrou em rota
de colisdo com outras poténcias coloniais, notadamente a Inglaterra, cuja industrializagdo criou
demandas que a diferenciavam em relagio aos pafses europeus ndo industrializados, como
Portugal. Tal colisdo atingiu seu climax, em relagio ao Brasil, apés a crise da Independéncia,
quando a Inglaterra passou a ocupar o lugar de Portugal como poténcia metropolitana, num
sistema jd ndo puramente colonial, porém neocolonial.

Internamente, houve certa assimetria entre as estruturas de produgio econd-
mica e de posicionamento social. Pois se a primeira, ainda que sob o estatuto colonial, sempre
foi capitalista, com a dindmica, prépria do capital, de formacio de excedentes, acumulagdo e
expansao, a outra, a social, na vigéncia do escravismo, que perdurou quatro séculos, permane-
ceu pré-capitalista. O trabalho assalariado s6 penetrou na estrutura de produgio no fim do sé-
culo XIX, Antes disso, apenas em subsistemas urbanos, a partir do século XVIII, foi possivel
ver no Brasil figuras sociais semelhantes &s do capitalismo comercial da Europa: trabalhadores
sob estipéndio no comércio, caixeiros, viajantes, funciondrios do governo e da justica etc.

Homologamente, € apenas no século XVIII, com o surgimento desses subsis-
temas urbanos, que também aparecem as primeiras manifestacdes autdctones na esfera simbé-
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lica: a cultura dos inconfidentes de Minas Gerais, a poesia drcade, a escultura do Aleijadinho,
a musica de José Mauriciol06,

2.00.3. Industrializacdo e dependéncia.

A formagdo econdmica do Brasili07 até ao momento do ingresse no século
XX foi assinalada por certas caracterfsticas estruturais marcantes: 1) acentuada dependéncia
externa, nio conjuntural, mas estrutural, primeiro em decorréncia do préprio estatuto colonial,
segundo por forga do modo de inser¢do do pafs no capitalismo internacional quando, rompida
a situagdo de coldnia de Portugal, o Brasil ingressou no sistema mundial de trocas monitorado

pela Inglaterra; 2) ingresso tardio na organizacdo social capitalista, com o prolongamento do
escravismo por tempo muito mais dilatado do que em outros paises colonizados da América
espanhola e inglesa; e 3) industrializacdo tardia.

No que toca as rela¢des sociais, com a demora na implantagdo do trabalho as-
salariadol08, persistiram uma certa indiferenciacdo populacional e comportamentos mais esta-
mentais que de classes sociais. Na sua obra tornada cldssica por muitos titulos, Sociedade de
classes e subdesenvolvimento, Florestan Fernandes observa que a colonizacdo coincidiu com a
liquidacdo do feudalismo ¢ a elabora¢do de novas formas sociais na Europa. No entanto,
como tais formas encontravam-se "em elaboragdo", nfo foram transplantadas para o Brasil.
Para cd vieram as formas estamentais. Vigiu o trindmio: grande planta¢do-trabalho escravo-
expropriagdo colonial. Por seu turmno, a descolonizagdo foi um fendmeno politico de
relevincia, que liquidou a expropriacdo colonial "legal”, regulou o fluxo interno do excedente
econdmico e transferiu o poder politico institucionalizado s elites nativas. Do ponto de vista
econdmico e social, as estruturas do mundo colonial ficaram intactas. Portanto, o Brasil
surgiu para o capitalismo através do neocolonialismo inglés, por indugdo politica, sem grandes
transformagdes nas bases econdmicas e sociais. Assim surgido, o capitalismo brasileiro orga-

106. Antdnio Cindido e José Aderaldo Castello, Presenga da literatura brasileira, vol. 1, p.
133; e Alfredo Bosi, Histdria concisa da literatura brasileira, p.61.

107. Sérgio Castanho, "Histéria econdmica do Brasil", in: Histdria do Brasil, (ICEC, mi-
meo), 1969. Fontes da pesquisa: Celso Furtado, Formagdo econémica do Brasil, 1967, e Caio Prado Jnior,
Historia econdbmica do Brasil, 1967,

108. O Brasil, como ¢ sabido, foi o ltimo pais americano a abolir a escravatura. Mas havia
muito que os padroes de avaliagio do trabalho escravo eram referidos & moeda. Discutia-se, por exemplo, se cus-
tava mais ao empresdrio dar de comer, de morar e de vestir ao escravo e sua familia ou se pagar saldrio a0 empre-
gado, que, inserido na economia monetdria, cuidaria de se manter, envolvendo a prole (proletarizando-se) no tra-
batho para aumento do rendimento. V. Caio Prado Jdnior, op. cit.
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nizou-se com base nos negdcios de comércio exterior: importacio-exportaciol09, E evidente
que tais sinai$ macroestruturais ndo invalidam a existéncia de processos distintos em ambitos
menores ou de menor expressividade. Intimeros estudos contemporineos ddo conta de confli-
tos sociais tipicos de formagdes capitalistas, mesmo no século passado. S6 que ndo tiveram a
for¢a impositiva de "marcos estruturais"/70,

As contradi¢bes de que se nutre o tecido histérico até ao ponto de ruptura,
uma vez iniciadas, prosseguem. Por esse motivo, 0 modo de produgdo capitalista instalado ird
desenvolver-se até ao ponto em que as proprias forcas produtivas, para prosseguirem na sua
expansdo, exigem um certo tipo de mudanga qualitativa, Essa mudanca serd a
industrializagdo.

A passagem do Brasil de uma estrutura colonial para uma de capitalismo co-
mercial neocolonial, dependente, e desta para uma de capitalismo industrial, todavia depen-
dente de um centro exdgeno, € o quadro em que se dd a passagem do pafs para o século XX.

A crise da instituigio da repiblica ndo foi uma ruptura profunda: ndo chegou
a caracterizar uma mudanca estrutural. Foi antes uma alteragdo na forma de governo, tipica
dessas "recomposigdes no seio das classes dominantes”, a que alude Gramsci. Entenda-se: a
proclamagdo da repiblica, a despeito de ndo configurar uma quebra estrutural, nem por isso
foi um fato corriqueiro, como Eca de Queirds, com ironia magistral, quis inculcar, em célebre
cronicalil, A classe senhorial, dos proprietdrios da empresa agroexportadora, e seus aliados
clericais e da burocracia civil e militar, retiraram seu apoio & monarquia e participaram da
construcio republicana, que assumiu feigdo federativa justamente para fortalecer os nticleos de
poder local dessa oligarquial/2.

A industrializagdo brasileira surge como conseqiiéncia de tensdes internas e

109. Florestan Fernandes, Sociedade de classes e subdesenvolvimento, 1968. A essas obser-
vagoes Florestan Fernandes acrescenta que, de qualquer maneira, mesmo que implantado por indugio, o capita-
lismo brasileiro seria uma "modernizagio” se ndo fosse antes uma "europeizagio™: assumimos padrdes de com-
portamento e estilos culturais europeus sem partirmos das mesmas bases sobre as quais assentou a modernizagdo
européia. E esta, no entender de Florestan, a grande contradicio entre capitalismo avangado e capitalismo depen-
dente.

110. V., por exemplo, Béris Fausto, Trabalho urbano e conflito social, 1983, e Edgar de
Decca, 1930: o siléncie dos vencidos, 1984. Com cariter mais monogrifico, v, o excelente livro de Nicolan
Sevcenko, Literatura como missdo: tensdes sociais e criagdo cultural na primeira repiblica, 1985.

111. Eca de Queirds, "A revolugio do Brasil", in: Cartas inéditas de Fradique Mendes e
mais pdginas esquecidas, s/d, p.219: "O marechal Deodoro da Fonseca dd um sinal com a espada: imediata-
mente, sem choque, sem ruido, como cenas pintadas que deslizam, a Monarquia, o Monarca, o pessoal mondr-
quico, as instituicles mondrquicas desaparecem — @, ante a vista assombrada, surge uma Repdblica, toda com-
pleta, apetrechada, jd provida de bandeira, de hino, de selos de correio e da béncdo do arcebispo Lacerda”. Mais
adiante: "A surpreendente facilidade com que a Republica se substituiu ao lmpério provém de que hd muito no
Brasil nada separava a Republica da Monarquia — sendo o Imperador” (p.220).

112. Ainda hoje o melhor estudo sobre poder local no Brasil ¢ o cldssico de Victor Nunes
Leal, Coronelismo, enxada ¢ voro, 1978. A primeira edigio € de 1945,
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externas. Internamente, a apropriagio dos excedentes da atividade agroexportadora e sua
aplica¢do na empresa de manufatura, viabilizada pelos conhecimentos técnicos dos imigrantes
europeus, ora ¢ pacifica, quando o capital se move do campo para a cidade sem perda de ti-
tularidade, ora € conflitiva, quando o capital se transfere coercitivamente, na forma de
confisco estatal,

Havendo condig¢des internas — oferta empresarial (capital), tecnologia, mio
de obra disponivel, — a industrializacdo recebe novos impulsos dos desequilibrios externos do
capitalismo mundial. E o que acontece com a 1a guerra mundial (1914-1918) e com a grande
recessdo que eclodiu sintomdtica e fragorosamente com o crack da Bolsa de Nova Iorque em
1929,

2.00.4. Do sistema de compromisso ao condominio do poder.

Esse perfodo, da crise republicana de 1889 i crise liberal de 1930, resulta ser
um momento particularmente contraditério da histéria brasileira - em que elementos hete-
rogéneos mantém-se em coesdo precdria, como que 2 espera de maturac@o para poderem eclo-
dir. E o chamado sistema de compromisso. De um lado, o que era velho mantinha-se: a es-
trutura de dominagio da sociedade agrdria e escravocrata, De outro lado, o que era novo,
como contetdo, exigia seus direitos e suas formas préprias: os trabalhadores assalariados, os
imigrantes, a nova burguesia industrial, a pequena burguesia heterogénea, toda uma conste-
lagdo social nitidamente urbana. E este era um outro cimbio significativo, que aos poucos ia-
se manifestando: a urbanizagdo. De uma populagio macicamente rural no fim do império, o
Brasil passava a contar, em 1930, com uma significativa parcela de sua gente habitando em
cidades?!3.

O equilibrio precirio do "sistema de compromisso” rompe-se, em 1930, com
0 estabelecimento de um novo arranjo social: o condominio do poderlid4,

A burguesia agroexportadora, apesar dos esforgos para evitar a superpro-
dugdo cafeeira e o aviltamento dos seus precos, sofreu o grande baque de 1929, com o colapso
do mercado mundial ¢ o desabamento da economia agricola de produtos tropicais como um to-

113, Em 1930 ndo houve censo demogrifico. Mas, sabendo-se que em 1920 a populagio ur-
bana era de aproximadamente 3 milhGes para uma populagdo total de 30,6 milhSes de habitantes, ou seja, 10%,

que em 1340 o recenseamento geral acusou 13,1 milhdes de habitantes das cidades contra um total de 41,2

milhdes, ou 31,8%, & possivel avaliar o salto que estava em curso em 1930 no processo brasileiro de urbanizagio.
Cf. Pedro Pinchas Geiger, Evolugdo da rede urbana brasileira, INPE-MEC, 1963,

114, Francisco W, Weffort, "Estado e massas no Brasil”, in: Revista Civilizagdo Brasileira,
maio de 1968.
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do, a do café inclusive. A expressio fisica dessa hecatombe, no Brasil, é a queima dos
estoques de café. Sua expressdo social é a rufna dos cafeicultores e exportadores de café.

O isolamento for¢ado da economia brasileira possibilitou um grande salto na
industrializa¢do por substituicio de importagGes. O alargamento industrial foi feito pela com-
binagfio da iniciativa industrial privada com a intervengdo do estado, especialmente na pro-
dugiio de bens de capital. Dessa maneira, ampliaram-se a burguesia industrial e a burocracia
estatal intervencionista. E acabou surgindo o proletariade!!5, ndo apenas como conjunto de
trabathadores, mas como "categoria s6cio-politica“1/6. A classe média expandiu-se e adquiriu
expressdo politica. Emergiu, enfim, um conjunto novo de elementos na formagdo social
brasileira, ao qual Octdvio Ianni denominou "o povo brasileiro”17, O "populismo”, que € a
politica do povo brasileiro, como diz Ianni, ou a "politica de massas”, como prefere Weffort
referindo o mesmo fendmenol18, é a face politica, capaz de unir o conjunto heterogéneo, do
projeto econdmico da burguesia : o "desenvolvimento”, nome com que a ideologia ird designar
a industrializacio. A passagem da estrutura agrdria para a industrial obedecerd, pois, a um pa-
drdo politico, a politica de massas, e a um modelo de organiza¢do estatal, a democracia po-
pulista//9. Nem por isso a histéria da reptiblica, quer na sua versdo oligdrquica anterior a 30,
quer na sua face populista depois de 30, deixou de ser conflituosa. Se a andlise privilegia a
composicdo, & s6 porque e quando esta predominou. Mas o "siléncio dos vencidos" segue
como um clamor surdo nas frinchas da histérial20,

As contradigdes sociais, geradoras de insatisfagdo, levam os agentes sociais &
busca de solugdo para os problemas que os afetam. A classe operdria, com base no efeito de
demonstracio dos sucessos socialistas em outras partes do mundo, vé na transformagéo revolu-
ciondria do capitalismo a panacéia para a cura dos seus males sdcio-econdmicos. Surgem
entio diversos movimentos de orientacdio socialista, associagOes, ligas, grémios e partidos
politicos ligados aos trabalhadores assalariados. Mas a classe dominante, por definigdo avessa
3 revolucdo, estd disposta a fazer concessdes que, mantendo intocadas as estruturas bdsicas,
reformem certas instituicbes, "modernizando-as". O palco e o instrumento dessas reformas
serd o estado. Seu sujeito serd a nagdo, que estrategicamente, no bojo de uma forte ideologia,

115, Destaco o termo para indicar a necessidade de um reestudo do conceito, tendo em vista
a possibilidade de que a ampliagio do trabalho-mercadoria através da prole esteja sendo superada, tanto no capita-
lismo central quanto no periférico. Trata-se apenas de indicagdo para estudo, no conclusdo de pesquisa.

116, Octdvio lanni, O colapso do populismo no Brasil, 1971,

117. 1d., ibid.

118, Francisco W. Weffort, op. cit.
119, Qctdvio Tanni, op. cit.

120, Edgar de Decca, ap. cil.
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postar-se-4 como o espago da convivéncia, "superior" ao espago do conflito, ainda que a
realidade deste seja inderrogdvel.

Do ponto de vista externo, a marca da dependéncia prossegue, € agora exa-
cerbada como consciéncia das proprias classes dominantes internas, que se percebem fragiliza-
das diante do evidente controle exdgeno da economia. Dia chegard em que esse conflito se re-
solverd pela forga associativa do capital interno e externo e pela criagio de mecanismos que,
tornando o sistema interdependente pela mediagdo universal da moeda, fardo dessas contra-
digbes uma espécie de "doenca infantil” do capitalismo. Sé que esse momento ainda niio havia
chegado em 30, nem em 40, nem nos dramdticos, para o Brasil, anos cingiienta e sessenta. QO
que estava emergindo, sim, ligado A questdo da dependéncia, era um quadro referencial para a
cultura dessas décadas, composto de temas como: nagfo, nacionalismo, autonomia nacional,
cultura nacional, alienagdo cultural, cultura auténtica, desenvolvimento, desenvolvimentismo,
estado, estado nacional, estatismo, cultura popular, representagdo popular, democracia...

Mas, se estamos colocando aqui 0s marcos histéricos a luz dos quais ganham
sentido a obra e a a¢do cultural de Roland Corbisier nos anos cingiienta, ndo podemos deixar
de langar uma vista sobre o que ocorreu no dmbito do especificamente simbdlico. Afinal, o
cultural € tdo histdrico (constituinte-constituido) quanto o econdmico, o social e o politico, ndo
podendo nem ser excluido nem ser isolado.

2.00.5. A cultura da dependéncia.

Toda cultura pressupde sujeito, objeto € forma. Tomada nesse sentido em
que se diz "a cultura do quinhentismo”, "a cultura nhambiquara”, "a cultura do malandro" ou
"a cultura brasileira ao tempo da Independéncia” - isto €, tomada como totalidade histérico—
social, ndo como acervo individual nem como chave de acesso individual ao cofre simbdlico, a
cultura pressupde sujeito social histdrico além de objeto e forma sempre histéricos. Para ser
brasileira, a cultura deve ser expressa por um sujeito brasileiro, ndo no sentido juridico de
nacionalidade, mas como formacfio e interesse. Deve versar sobre matéria, ainda que
universal na sua humanidade, aflorada aqui e aqui tematizada por forca de circunstincias
histéricas dizendo respeito ao Brasil. E assumir uma forma, um peculiar arranjo simbélico,
como uma determinada linguagem, que revele, na formalidade prépria, a tensdo estrutural da
subjetividade e da objetividade.

Ora a coldnia, assim como tardou em produzir relagdes econdmicas € sociais
que fossem algo mais que um apéndice da metrépole, tardou também em elaborar relagdes
simbdlicas que fossem algo mais que um reflexo da cultura metropolitana. A gramdtica "da
lingua mais falada na costa do Brasil", do padre Anchieta, é obra de sujeito colonizador, tendo
por objeto instrumentalizar a empresa colonial e, por forma, as categorias da Ratio jesuitica,
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num discurso vazado em castico portugués quinhentista. A monumental obra de Vieira, em
que pese a tensdo que a percorre na indignagdo totalmente individual contra a escravizagdo do
indiol21, é sobretudo o discurso do diplomata, advogando perante a coroa portuguesa a causa
da unido entre a realeza e a burguesia mercantil, no melhor estilo retorico-teoldgico do
seiscentismo portugués.

E apenas no momento em que, organizando-se a vida local de modo préprio
em termos econdmicos, sociais e politicos, ainda que referida a um centro externo de domi-
ndncia, e em que, portanto, a prdpria producido simbdlica possa ser considerada como uma
totalidade referida a um sujeito social internamente definido, a um objeto relevando claramente
do interesse desse sujeito interno e a uma forma que denuncie, na sua especificidade, a relagéo
original entre tal sujeito e tal objeto, é nesse momento que se estard diante de uma cultura,
sendo "nacional" no sentido carregado do termo, ao menos enddgena: criada de dentro.

E dificil, temerdrio e até exorbitante do objetivo deste trabalho precisar o

momento em que isso ocorre no Brasil. Mas seguramente n3o o serd, como pretendeu Nélson
Werneck Sodré, em 1930, ano que marcaria a separagio entre a "cultura transplantada” de até
entio com a "cultura nacional” a partir de entdo/22, Qutros estudiosos, entre eles Alfredo
Bosil23, conseguem entrever uma cultura endégena ji no século XVIII, com a urbanizagéo de-
corrente do surto mineratdrio, em Minas Gerais, e seu sintomdtico coroamento com a transfe-
réncia da capital de Salvador para o Rio de Janeiro em 1763. A cultura dos inconfidentes € a
expressdo simbélica de um grupo social que entra em conflito com a longa manus da méaquina
tributdria metropolitana, sem, contudo, contestar a legitimidade do establishment em seus fun-
damentos privatistas (Tomds Anténio Gonzaga, sobre ser o Dirceu de Marflia, era também o
jurista, autor de um tratado de direito natural, em que defende a propriedade privada) e escra-
vocratas {Tiradentes, lider e mdrtir da rebelido de 1789, ndo pretendia, se vitoriosa a sedigdo,
abolir a escravatura)i24,

E ainda Bosi quem diz, em socorro da tese que venho sustentando: "A
coldnia so deixa de o ser quando passa a sujeito de sua histdria”125, Mesmo assim, a marca
colonial persiste em nossa cultura ainda depois do momento em que, por afirmagdo de uma
subjetividade prépria, a cultura se orienta para dentro. Sempre Bosi: "Resta, porém, o dado

121. Alfredo Bosi, "Vieira ou a cruz da desigualdade”, im: Dialética da colonizagio, 1992,
p.119.

122. Nélson Wemneck Sodré, Sinrese de historia da cultura brasileira, 1984, p. 7,92 63 ¢
58.

123. Alfredo Bosi, Histéria concisa da literatura brasileira, 1978, cap. 1Il, "Arcddia e ilus-
tragio”, p.61 e ss.

124. Id., ibid., p.67.

125. ., ibid., p.13.
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preliminar de um processo colonial, que se desenvolveu nos trés primeiros séculos da vida
brasileira e condicionou, como nenhum outro, a totalidade de nossas reagSes na ordem
intelectual" 126,

2.00.6. Da cultura do eu ao eu da cultura.

Esse "processo colonial”, como diz Bosi, essa "marca colonial”, como vi-
nhamos dizendo, ou esse "complexo colonial”, a que alude Corbisier na Formagdo, essa si-
tuacdo original de dependéncia marca a formagdo nacional do Brasil e imprime-se & sua cultura

como um selo distintivo, uma tatuagem que adere 2 pele do simbdlico de jeito que se diria pe-
rene. Ela é tdo forte que toda a cultura brasileira, como se fossem personagens pirandelianas a
procura de um autor, sdo novelas e poemas, ensaios e tratados, artigos e cronicas, relatos e
narrativas, anedotas e chistes, palestras e charlas — em busca de idenridade. E toda a cultura
que se pde em busca da identidade, ndo por abismagdo nos refolhos de sua interioridade, mas
por faceamento ao que lhe € exterior, por oposicdo ao outro que estd fora. E isto ndo se aplica
apenas a cultura elaborada no pincaro da sociedade. Mas, espraiando-se por toda a trama so-
cial, nela se infiltra, como a tinta no mata-borrdo, impregnando-a € como que se fixando nos
reconditos do "inconsciente coletivo” ou da "memoria coletiva” (Mauss, Durkheim)Z27, H4
todo um cancioneiro popular, uma literatura de cordel, ¢ mais as brincadeiras, as cangoes de
roda, todo um "cavaco de soleira”, um "comadrear de vizinhanca", mil formas, enfim, por
que se expressa a cultura popular/28, dando conta dessa fixag@o do eu simbdlico por oposi¢io
ao outro simbdlico, estrangeiro e poderoso: o "emboaba” ou "buava”, portugués, o "galego",
que tanto € o espanhol da Galicia quanto o de qualquer parte da Espanha e até de Portugal, o
"mister”, que era primeiro o inglés, depois o americano do norte, e enfim o "gringo", o es-
trangeiro antonomdsico, rout court.

Revisitando a estrutura cultural (sujeito, objeto, forma) e considerando-a do
ponto de vista de sua inflexdo sobre o outro estrangeiro, permanéncia da marca colonial, creio
podermos localizar quatro momentos paradigmaticos:

126. Id., ibid., p.15.

127. No contexto deste trabalho, encontrei tais conceitos citados por Renato Ortiz, Cultura
brasileira e identidade nacional, 1985, 12 capftulo, "Memdria coletiva e sincretismo cientifico: as teorias raciais
do século XIX", p.13 ¢ ss. Quanto a uma fundamentagio do conceito, v.: Emile Durkheim, Sociologie et
philosophie, 1963, cap. 19," Représentations individuelles et représentations collectives”, p.1 uq. 48

128. V., entre outros: Eccléa Bosi, Cultura de massa e cultura popular: leituras de
operdrias, 1973,
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19) O subjetivismo romdntico, que coloca a cultura na perspectiva do sujeito,
na primeira pessoa, o eu romdntico, que pela primeira vez pronuncia a palavra na¢do como
antitética a coldnia, Ndo podemos esquecer-nos que romantismo, ld como cd, significa
profundidade de sentimento, paixdo, e que esse Smrm und Drang, quando se aplica 2
sociedade, encontra 0 povo??9. Esti claro que nem sempre com O mesmo fonus. Na prosa
indianista de Alencar, de um lado, o nacional € o bon sauvage, o indio idilizado, que ndo se
rebela, antes comunga com o colonizador, prestando-lhe décil vassalagemi30. De outro lado,
ou melhor, no outro extremo, encontramos a poesia condoreira de Castro Alves, repleta de
indignagdio social. Vozes d’Africa e Navio negreiro foram poemas escritos e lidos em 1866
para os estudantes de direito do Largo de Sdo Francisco, de Sdo Paulo,dando "o arranque a
primeira campanha abolicionista em uma semicolonia de senhores e escravos chamada
Brasil"131,

20) O objetivismo realista-cientificista, que inverte a polaridade da cultura
para o lado do objeto (por isso objetivista), propondo-se partir da realidade brasileira (por isso
realista), o mais das vezes interpretando-a a luz de doutrinas filoséficas e teorias sociais trans-
plantadas da Europa, tendo por denominador comum a ciéncia positiva (por isso cientificista):
o mesologismo de Taine, o positivismo comtiano, o darwinismo social, o evolucionismo de
Spencer. Na sua vertente realista, esse bloco cultural dd no romance de Machado de Assis,
talvez seu fruto mais significativo, e na novela carioca de Lima Barreto, este num contato
imediato com o popular, aquele numa relagdo mediatizada por espessas camadas de refina-
mento/ocultagdol32, Na vertente filoséfico-cientificista, temos a filosofia da escola do
Recifel33, capitaneada por Tobias Barreto, o culturalismo socioldgico de Silvio Romero, a
etnologia racista de Nina Rodrigues e o ensafsmo de Euclides da Cunha. “Temos estado, mas
ndo temos nagdo", afirma Tobias Barreto, diante da evidéncia do império e do anacronismo da
sociedade escravista. Mais tarde Joaquim Nabuco, um dos mais ardorosos combatentes do
escravismo, pde em questdo o préprio estado. Sevcenko conclui: “Sem possuir propriamente
uma na¢do e com um estado reduzido ao servilismo politico, o Brasil carecia, portanto, de uma
acdo reformadora nesses dois sentidos: construir a nagfio e remodelar o estado, ou seja,
modernizar a estrutura social e politica do pafs. Foram esses os dois parimetros bdsicos de

129. Cf. Otto Maria Carpeaux, Histdria da literatura ocidental, 1961, vol.IIl, p.1544 ¢ ss.
A expressio Sturm und Drang é o titulo de uma pe¢a de Maximilian Klinger (p.1554) e significa, literalmente,
"vendaval e compulsio”. Os stdrmer pretendiam ir fundo para encontrar as raizes do "génio do povo™.

130. Alfredo Bosi, Dialética da colonizagdo, 1992, p.177.

131. 1d., ibid., p.265.

132, Roberto Schwarz, Ao vencedor as batatas, 1977.

133, Antdnio Paim, A filosofia da escola do Recife, 1966.
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toda a produgdo intelectual preocupada com a atualiza¢do do Brasil face ao exemplo europeu e
americano"134, (O grifo é meu).

30) O formalismo modernista, repontando na obra dos dois Andrades, Mdrio
e Oswald, e de toda uma geragdo de intelectuais e artistas, voltados sobretudo para o lado for-
mal do bloco cultural, que pela primeira vez se torna objeto de disputa no espago publico com
a Semana de Arte Moderna de 1922. Passadas as tormentas da polémica, Mdrio de Andrade
vera no formalismo do movimento de 22, anos mais tarde, um certo "aristocratismo do espi-
rito"135, Mas no fragor da refrega, e referido ao exterior, onde a renovagao literdria formal ia
avangada (e de par com o conteddo, diga-se), 0 modernismo despejou fogo de artilharia contra
o congelamento dos padrdes signais da cultura local. No "Posficio" a Amar, verbo intransi-
tivo, provavelmente de 1926, portanto anos depois da Semana, Mdrio reafirma sua plataforma:
"empregar os brasileirismos vocabulares ndo s6 no seu exato sentido, porém jd no sentido
translato, metaférico, talqual (sic) eu fiz. A apropriagdo subconsciente das palavras, pra que
elas tenham realmente uma fungfio expressiva caracteristicamente nacional"136. (O gnifo é
meu).

40) As sinteses culturalistas. Se os trés momentos paradigmaticos anteriores
privilegiavam dimensdes, aspectos da cultura, fazendo-a pender, ora para o lado do sujeito,
como no romantismo, ora para o lado do objeto, como no realismo cientificista da nossa Belle
E’pbque, ou ainda, como no modernismo, para o lado de sua relagdo formal, o momento da
sintese, da integracdo, ocorrerd, em homologia estreita com a cena sécio-politica, a partir da
ruptura liberal de 1930. Se a denomino de sintese, é porque vejo os trés elementos do bloco
cultural em integragdo, como se fosse o espirito hegeliano alienando-se no objeto (momento
objetivo), reconhecendo-se como produtor do objeto (momento formal) e, em se reconhe-
cendo, retornando a si {momento subjetivo). E como se, ndo é 0. Nio vejo essa dialética
cultural como um movimento puro do espirito, mas como um fendmeno colado a realidade
histdrica, cujos marcos estruturais hd pouco foram estabelecidos e que, em 1930, caracterizam-
se por um rompimento com o poder oligdrquico e o estabelecimento do "condominio de poder”
dos grupos sociais emergentes. Mas, se as denominei sfnteses, no plural, é porque o minimo a
se dizer da cultura desse periodo € que nela, como num parlamento moderno, tiveram assento
e fala todas as orientaces ideolgicas, com seus diferentes matizes de interesses e de
doutrinas, da esquerda stalinista & direita fascista, passando pelas modulac¢des de todo tipo e
obedecendo a uma colecio enciclopédica de fundamentagoes tedricas — psicoldgicas, socioldgi-

134. Nicolau Sevcenko, Literatura como missdo: tensdes sociais e criagdo cultural na pri-
meira republica, 1985, p.83.

135. Cf. depoimento de Madrio de Andrade, in: Edgard Cavalheiro (org.), Testamento de
uma geragdo, 1944, p.276.

136. Mdrio de Andrade, Amar, verbo intransitive: idilio, 1989, "Posficio”, p.151.
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cas, pedagdgicas, antropoldgicas, jurfdicas etc. - e filoséficas — do positivismo, do
neotomismo, do historicismo, do vitalismo, do pragmatismo, da fenomenologia, do
existencialismo, do culturalismo, do materialismo dialético etc. Em seu conjunto, denominei
tais sinteses culturalistas, ndo por prenderem diretamente com o culturalismo filoséfico de um
Ortega y Gasset, por exemplo, mas por se referirem todas, sem excegdo, a cultura como objeto
de cultura. Sans boutade. E ¢ apenas nesse sentido que Gilberto Freire convive com Anténio
Céndido, Fernando de Azevedo com Mdrio Schenberg, Vicente Ferreira da Silva com
Florestan Fernandes, e assim, nfo necessariamente aos pares, surgem os nomes de Alceu
Amoroso Lima, Alexandre Correia, Leonardo van Acker, Lourenco Filho, Sérgio Buarque de
Holanda, Francisco Campos, Miguel Reale, Nélson Werneck Sodré, Anfsio Teixeira, Alvaro
Vieira Pinto, Hélio Jaguaribe, Victor Nunes Leal, Cindido Mendes de Almeida ~ e a lista, ji
de si incompleta, mais ainda o ficaria sem o nome de Roland Corbisier. Se tivesse que haver

uma expressao para unificar esse "vasto mundo” drummondiano, a palavra seria modernidade,

sem nenhum ponto de contato com a choldra "collorida" (referente ao ex-presidente Collor)
destes tristes dltimos tempos. Assim como a modernidade européia erigiu-se sobre a
liquida¢do do pequeno mundo feudal, a modernidade brasileira construiu-se sobre a liquidagio
do pequeno mundo oligirquico ¢ de sua ultima e contraditéria manifestacdo simbdélica 2
ocasido do modernismo. Emprego o termo “"modernidade”, aqui, na sua acepgdo
historiogréfica corrente, designando, no ocidente europeu, o periodo pés-feudal, capitalista
mercantil, culturalmente renascentista e pés-renascentista, e seus desdobramentos até i
contemporaneidade. No Brasil, a modernidade tardia chega com a derruicio da ordem
oligdrquica.



3.00. CORBISIER, NACAO E CULTURA.

3.01. Insercdo no bloco cultural da modernidade.

Hoje, quando o pouco escrito sobre Corbisier € o suficiente para sabermos
que seu nome € o que mais se destaca, perante a critica da produgdo intelectual dos anos cin-
giienta, no Ambito especifico da teoria da cultural37, ¢ dificil pensar que sua inser¢io no bloco
cultural da modernidade tenha sido dspera e até dramdtica. Em todo caso, ela ndo foi automa-
tica e conheceu os maiores percalgos. Feita de adesdes apaixonadas e rupturas estrepitosas,
conversdes ardentes e repudios publicos e marcantes, essa inser¢io, no entanto, guarda uma
estreita correlagdo com o movimento global do pafs que quebra estruturas arcaicas, ja ndo
convenientes a0 desenvolvimento de suas forgas produtivas. Mantém, ademais, significativo
paralelismo com o movimento do bloco cultural como um todo, composto de intelectuais que
igualmente conheceram esse processo, produzindo seu universo simbdlico em meio a contradi-
¢Oes de classe e referidos a um modo especifico de organizagio da cultura.

Ligados, de maneira geral, 2 velha sociedade oligirquica, que se vinha
rompendo, os intelectuais responsdveis por pensar a transicio tiveram que construir um univer-
so categorial capaz de dar conta de uma realidade diversa daquela em que se formaram. E sa-
bido, desde Marx, que nenhuma sociedade se desfaz de suas formas, af incluidas as institui¢des
sociais e as referéncias culturais fundamentais, senfo quando estas passam a ser inireis e, so-
bretudo, onerosas, no sentido de serem um peso contrdrio ao desenvolvimento dessa mesma
sociedade, de suas energias produtivas. Nesses momentos de transi¢do, como um besouro que
troca a carapaga, a sociedade se desvencilha de seu aparato antigo; mas nio de uma vez s6, se-
ndo que no curso de um processo, em que passam a conviver formas novas e residuos das anti-
gas. Acrescente-se a isso um fendmeno para o qual a critica do capitalismo empreendida por

137. ¥.: Caio Navarro de Toledo, ISEB: fibrica de ideologias, op.cit., p.93: “"Roland
Corbisier foi quem no ISEB mais concentrou seu interesse tedrico pela esfera da cultura" e Vanilda Pereira
Paiva, Paulo Freire e o nacionalismo desenvolvimentista, op.cit., p.44: "Mas sem diivida foi Roland Corbisier o
isebiano que maior atengio dedicou a questio da cultura...”.
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Marx ndo se voltou: a organizago da cultura como mercado de bens simbdlicos!38, como tive
oportunidade de analisar, com relagdo ao Brasil, no meu trabatho sobre politica cultural.

De qualquer maneira, € importante acentuar que, na constitui¢do do bloco
cultural da modernidade no Brasil, tudo confluiu para ele, mesmo que em oposi¢do interna.
Dito de outra maneira, mesmo os intelectuais que perseveraram no antigo tiveram que fazer re-
feréncia ao novo. E, mesmo se ndo avangaram para o radicalmente novo, utilizaram catego-
rias de um novo modo de pensar para interpretar a realidade. Tenho & mdo um exemplo, De
Gilberto Freire se diz que sua visdo € conservadora, elitista e coincidente, no atacado, com um
entendimento oligdrquico do pais e, se ndo tudo isso, pelo menos impermedvel a avangos
politicos e culturais das classes populares. Ndo obstante, ¢ inegdvel que o conjunto de sua
obra, Casa grande e senzala, em particular, representou a introduc@o no Brasil de novos en-
foques na drea sociolégica., Rigorosamente, mesmo 0 pensamento conservador, nesse bloco
cultural, acabou referido 4 modernidade. No preficio a sexta edi¢do dessa que € sua obra
capital, Freire disputa com Caio Prado Jinior, um historiador que praticamente inaugurou en-
tre nds a teoria marxista da histéria, "a caracterizagio socioldgica da economia brasileira como
monocultura latifundidria e escravocrata" 739,

A Revolugdo de 30, como, de resto, qualquer ruptura histérica, € um proces-
so de transformacdo da sociedade e do estado, com base em alteragdes no modo de produgio,
no Brasil, ndo coincidente, a ndo ser por caricatura, com um episédio determinado. A
Revolugdo de 30 ndo é Vargas amarrando o cavalo no centro do Rio de Janeiro, assim como a
Revolugdo Francesa ndo € a tomada de uma prisdo parisiense, a Bastilha, Mais que isso:
1930 nio significa a derrota completa da oligarquia em bloco. Foi mais claramente a oligar-
quia paulista, ligada ao comércio exportador, que se desalojou do poder, cedendo o passo a
oligarquias dissidentes de outras unidades federativas, aliadas a setores populares e de classe
média, civil e militar (os "tenentes").

Ao se perguntar sobre a causa de suas derrotas, em 30 e posteriormente em
32, quando tentou reverter 0 quadro politico, a oligarquia paulista concluiu que seu insucesso

138. A concepgio marxiana de cultura como superestrutura determinada pela infra-estrutura
produtiva levou Marx a estudar privilegiadamente os movimentos da base econémica, muito pouco os da organi-
zagio social e quase nada os da organizagio politica e cultural. Esse parri pris impediu-o de observar, jd em seu
tempo, a organizagio do mundo simbdlico numa teia de produgio e consumo, num "mercado” relativamente
autbnomo dentro da economia geral do capitalismo. No meu trabalho sobre Politica cultural, op.cit., especial-
mente no Cap. 22, segdo 2.5., "Os anos oitenta”, a partir do item 42 —~ "Do nacionalismo ao marketing cultural®,
até ao item 98 — "Politica cultural e inddstria cultural”, p.136 wq. 173, rastreio a formacio desse "mercado de
bens simbdélicos” no Brasil. Bem entendido: ndo hd que confundir o mercado de bens simbdélicos, que na Europa
se vinha formando e conquistando relativa autonomia desde o século passado, com a "industria cultural”, sua mais
recente fase, nem com o fendmeno da "cultura de massa" — que é a transformagdo da cultura em "coisas” simples
e passiveis de padronizagio para consumo em grande escala, — esta, por sua vez, condigdo e resultado da prépna
inddstria cultural. Quanto & formagio do mercado europeu de bens simbdlicos, v.: Pierre Bourdieu, A economia
das trocas simbdélicas, op. cit.

139. Gilberto Freire, Casa grande ¢ senzala, 1963, "Preficio 2 62 Edi¢do", p.54.
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devera-se 3 caréncia de recursos humanos, especialmente na drea da cultura. E passou a in-
vestir nisso, criando estabelecimentos universitdrios e reparticdes piiblicas de fomento cultural,
onde se deveriam desenvolver esses recursos humanos/90, Dessa maneira, contraditoriamente,
o antigo contribui para a formagio do moderno espago publico da cultura.

Nascido no seio de familia de posses, que sucumbird A quebra da Bolsa de
Nova lorque, em 1929, como tantas outras do ancien régime, Roland Cavalcanti de
Albuquerque Corbisier, de nobre estirpe pernambucana, por parte de mde, e de ascendéncia
francesa, pelo lado paterno/¥!, veio a0 mundo na cidade de Sdo Paulo em 9 de outubro de
1914. Pelo bergo, pelo meio que freglientou, pelos circulos intelectuais de que participou,
pelos colégios e faculdades onde estudou, enfim, pelas primeiras quatro décadas de sua vida,
Roland Corbisier esteve as voltas com a aristocracia social e intelectual paulista. Dessa ma-
neira, sua insercdo no bloco cultural da modernidade fez-se pela via oligdrquica - o que € con-
traditério, se pensarmos nos desenvolvimentos posteriores de sua personalidade publica, e per-
feitamente compreensivel se nos lembrarmos que a contradi¢do € essencial a histdria e se nos
dermos conta de que o préprio aparato institucional de que se serviu o bloco cultural da mo-
dernidade foi fruto da iniciativa oligdrquica.

Rastrear os caminhos de Roland Corbisier no interior desse bloco cultural € a
tarefa que nos propomos nas segdes seguintes deste capitulo, lembrando, preliminarmente, que
seus movimentos coincidem com os do bloco como um todo. A inser¢do, num primeiro mo-
mento; a identificacdo com seu niicleo dindmico, numa segunda fase; e sua superagdo critica,
na terceira hora, acompanham a ascensdo, apogeu e esgotamento do bloco cultural da moder-
nidade. De tal sorte, o itinerdrio do intelectual Roland Corbisier pode considerar-se
paradigmdtico da prépria cultura brasileira dos dltimos cingiienta anos!42,

140. Sérgio Miceli, Intelectuais e classe dirigente no Brasil (1920-1945), op.cit., p.21:
"(...), os dirigentes da oligarquia paulista atribuem as derrotas sofridas em 1930 e 1932 i caréncia de quadros es-
pecializados para o trabalho politico e cultural e, escorados nesse diagndstico, passam a condicionar suas preten-
s6es de mando no plano federal & criagio de novos instrumentos de luta: a Escola de Sociologia e Politica, a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras no contexto da nova Universidade de Sic Paulo, o Departamento
Municipal de Cultura, sfo iniciativas que se inscrevem nesse projeto”.

141, Roland Corbisier, Filosofia e critica radical, 1976, "Sobre o integralismo”, p.32-33:
“Monteiro de Barros, Lima ¢ Silva e Cavalcanti de Albuquerque, por parte de mie, ndo tinha raizes em Sdo
Paulo, mas no Rio de Janeiro e, remotamente, em Pernambuco, e Corbisier, por parte de pai, também ndo as tinha
no Planalto, mas na Europa, na Franga”.

142. Emprego o termo paradigmdtico, ndo no sentido corrente de "exemplar”, algo em que
se mirar para extrair norma de conduta pessoal ou social, mas na sua acepgiio sociolingilistica, como o que se
constitui em "momentos”, por cortes perpendiculares a linha horizontal da continuidade. Dessa maneira, o que se
estd afirmando € que os "momentos significativos” da evolugio intelectual de Corbisier coincidem com os
"paradigmas” da evolugilo cultural brasileira como um todo no mesmo periodo.
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3.02. Um itinerdrio paradigmdtico.

3.02.1. Das origens até 1954: o intelectual tradicional.

Quando Roland Corbisier nasceu, em 1914, o Brasil era uma republica havia
apenas vinte € cinco anos € a escraviddao negra tinha sido abolida havia apenas vinte e seis
anos. A mudanga na forma de governo, de monarquia para republica, ndo alterara a esséncia

do estado; ao revés, mais a acentuara, tornando o poder oligdrquico, mediatizado antes com a
figura do imperador, agora mais direto, com delegados das oligarquias estaduais mais fortes,
de Sdo Paulo e Minas Gerais, junto ao poder central. Tal composigdo do estado foi celebrada
na nossa literatura historiogrdfica como a "politica do café com leite”, a alternincia dos repre-
sentantes da oligarquia paulista (café) com os da mineira (leite) na presidéncia da repiiblica.
Presidia-a, & ocasido do nascimento de Corbisier, o mineiro Venceslau Bras, que governou de
1914 a 1918, e que deveria ser sucedido pelo paulista de Guaratinguetd Rodrigues Alves, ex-
presidente da repiiblica no perfodo 1902-1906, reeleito mas ndo empossado por motivo de en-
fermidade. O perfodo presidencial de Venceslau Brds coincidiu com a primeira guerra mun-
dial de 1914-1918, de que o Brasil participou discretamente ao lado dos "aliados" ocidentais.
Coincidiu também, em virtude do conflito internacional, com um dos primeiros surtos de in-
dustrializagdo por substituicdo de importagdes.

. Os estudos secunddrios fé-los Corbisier em duas escolas de tradi¢do em Séo
Paulo, os colégios Sdo Lufs e Sdo Bento, entre 1925 e 1932. Eram estabelecimentos de ensino
confessionais, catélicos, destinados 2 elite. De acordo com a dicotomia entdo corrente, as es-
colas catdlicas deveriam proporcionar a seus alunos, mais do que a simples "instrucdo”, a
"formagdo”, que haveria de fazer deles, ndo apenas bons cidaddos, respeitadores da lei, mas
ainda bons catélicos, tementes a Deus e fiéis a igreja’4?. Em resumo, escolas de disciplina
mental e social, preparando para a aceitagdo da verdade teoldgica, ministrada pelo magistério
da igreja, e da verdade politica, representada pela reveréncia ao poder constituido. A verdade
teoldgica, que era conjuntamente filoséfica, pois a filosofia era vista como "serva da teologia”,
era a da tradi¢fio escoldstica, o tomismo. E, como a leitura de Tomds de Aquino era feita sob

143. No Brasil toda a pedagogia de inspiragio catlica, & época, fazia a distingiio entre
"instrugdo® (transmiss3o de conhecimentos) e "formacfio” ou "educagdo” (elevacio da personalidade, edificagio
espiritual), dentro do dualismo corpo-alma, matéria-espirito, que caracterizou sempre sua antropologia. V..
Tristdo de Ataide, Debates pedagdgicos, 1931, p. XIV, e Alexandre Correia er al., Pedagogia de escola nova,
1931,
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a perspectiva da obediéncia social, resultava uma verdade politica coincidente com a defesa da
ordem estabelecida, o conservadorismo mais radical. Filosoficamente tomista e politicamente
reaciondria, estas as marcas dominantes na formagdo de Roland Corbisier. Muito mais tarde,
na idade da razdo, demonstrard indignagdo ante o que lhe davam, como migalhas de pao ao
espirito faminto, os professores e os manuais tomistas, ndo s6 na escola secunddria como até
na faculdade de filosofia. No livro de Leonel Franca, por exemplo, que tinha a pretensdo de
ser uma "histdria da filosofia", ndo havia mais que trés linhas de referéncia a Marx e, quanto a
Hegel, uma tnica pigina, acusando-o de "confuso"/44,

Enquanto Corbisier aprendia, na escola, a respeitar o poder estabelecido, fora
da escola 0s novos grupos sociais emanados da industrializa¢do e da urbanizagdo contestavam
esse mesmo poder. Intensos conflitos marcaram os anos vinte, geralmente protagonizados pe-
los "tenentes”, a classe média militar, que se revoltou em 1922 com o levante do Forte de
Copacabana ¢ em 1924 em S&o Paulo com Isidoro Dias Lopes. E ainda em 1924 que comegou
a se deslocar pelo pafs a Coluna Prestes. T#o intensos foram os conflitos que o presidente mi-
neiro Artur Bernardes governou durante toda a sua administragdo, de 1922 a 1926, em estado
de sitio. Sucedeu-o o paulista Washington Luis Pereira de Sousa, o tltimo oligarca da repii-
blica velha, durante cuja gestdo ocorreu a quebra da Bolsa de Nova Iorque, sinal visivel da
grande crise do capitalismo mundial, que trouxe como conseqiiéncias, para o Brasil, a derro-
cada da economia cafeeira e um novo surto de industrializagdo. Em 1922, a cria¢do do
Partido Comunista Brasileire, um grémio de acentuada inspiragdo anarquista, que era uma das
marcas do operariado de origem imigrante italiana, pode ser citado como marco da articulagio
de um proletariado urbano!#,

Em 1929, tragada pela derrocada da economia cafeeira de exportagdo, a fa-
mflia de Corbisier perdeu a fortuna/#6. Andava o jovem Roland pelos seus quinze anos,
quando travou conhecimento com Alceu Amoroso Lima, nessa altura intelectual j4 consagrado,
o Tristdo de Ataide. Conta Amoroso Lima que o conheceu "apaixonado pelo reacionarismo
politico de Jackson de Figueiredo"/47,

A preocupagdo filosdfica serd uma constante na vida intelectual de Corbisier.

144. Corbisier se refere, com indignaglio, A obra Nogdes de hisiéria da filosofia, do padre
Leonel Franca, onde, ademais do menoscabo a Marx e a Hegel, dedica apenas quinze linhas a Nietzche, mas, "em
compensagio, a Alfred Fouillée, fildsofo francés de quinta categoria, sem importincia alguma, o Padre dedica seis
péginas”, in: Roland Corbisier, Introdugdo a filosofia, tomo 11, parte 12, p.19.

I45. Nélson Wemeck Sodré, A coluna Prestes: andlise e depoimentos, sid., p.66-67.
Werneck v& sucederem-se no PCB, antes de se tornar um "partido de massas”, as "estrias" andrquica, primeiro, e
militar, em seguida. -

146. Roland Corbisier, AF, op.cit., p.50,

147. Tristdo de Ataide, "Preficio", in: Roland Corbisier, Filosofia politica e liberdade,
1978, p. 14.
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Pois foi nessa época, em 1930, no colégio de Sdo Bento, que se deu "a revelagdo filosdfica”.
Para os interessados nesse tema, de que jd trataram Sécrates, Platdo, Aristdteles, Décartes e
Husserl, e a que Gerd Bornheim denomina "o comportamento originante do filosofar"43, re-
meto a0 santo, mas ndo conto o milagre, deixando que na fonte, em contato com suas dguas
frescas, a alma milagreira melhor se compraza: ¢ na Autobiografia filosdfica que Corbisier
relata seu esralo?49,

Terminados os estudos secunddrios, Corbisier inicia em 32 os estudos superi-
ores, que ird concluir em 1936, na tradicional Faculdade de Direito do Largo de Sdo
Francisco, de Sdo Paulo. Ainda por esse tempo Corbisier matriculou-se na Faculdade de
Filosofia de S3o Bento, sem, contudo, terminar o curso de filosofia ali iniciado. A tradicional
escola de direito paulista, criada, juntamente com a de Olinda, por lei imperial de 11 de agosto
de 1827, e instalada em margo de 1828750, era "a instdncia suprema no campo da produgio
ideoldgica, concentrando indmeras fungOes politicas ¢ culturais”, ocupando "posi¢do he-
gemonica por forga de sua contribuigdo i integragdo intelectual, politica e moral dos herdeiros
de uma classe dispersa de proprietdrios rurais aos quais conferia uma legitimidade escolar" 5/,

"Perdido" no espago social, aristocrata sem fortuna, conservador da proprie-
dade dos outros, ndo da sua, — 0 casardo paterno em que vivera desde menino acabou sendo
vendido em 1939 - Corbisier era presa ficil do pensamento radical de direita, geralmente uma
via de acesso ao prestigio social de atores que perderam sua propria identidade em face do
processo da producdo econdémica. Corbisier aderiu ao integralismo, ndo apenas intelectual-
mente, mas como militAncia: inscreveu-se membro da A¢do Integralista Brasileira, fundada
em 1932 por Plinio Salgado, e chegou a fazer parte do seu 6rglo de dire¢do superior, a
"Céamara dos Quarenta", onde Alceu Amoroso Lima o viu em 1936. O integralismo como ve-
tor de ascensdo j4 foi bem estudado?>2, mas é sempre itil, a respeito do assunto, ouvir a opi-
nido judiciosa de Antbénio Céndido, na "Introducdo” a uma das edi¢bes de Raizes do Brasil:
"Q integralismo foi, para virios jovens, mais do que um fanatismo e uma forma de resisténcia
reaciondria. Foi um tipo de interesse fecundo pelas coisas brasileiras, uma tentativa de substi-

148. Gerd A. Bomheim, Introdugdo ao filosofar: o pensamento filoséfico em bases existen-
clais, 1980, p.1.

149, Roland Corbisier, AF, op.cit., p.33: "A revelagfio ocorreu aos dezesseis anos, durante
uma aula de filosofia ...".

150. Ernesto de Sousa Campos, Histéria da universidade de Sdo Paulo, 1954, cit. op.:
Casemiro dos Reis Filho, 4 educagdo e a ilusdo liberal, 1981, p.139.

151, Sérgio Miceli, op.cit., p.35.

152. Id., ibid., p.58: "As expectativas e os projetos de Plinio Salgado, Olbiano de Mello e
Gustavo Barroso, trés dos principais dirigentes do movimento integralista, todos eles érfios de pai e carentes de
‘protetor’ politico, se delineiam em fungfio dos servigos que vinham prestando aos grupos dirigentes nos anos 20",
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tuir a platibanda liberaldide por algo mais vivo. Isso explica o nimero de integralistas que fo-
ram transitando para posi¢des de esquerda!%?. A estas consideragdes de Antdnio Candido,
sensatas e pertinentes, quero aduzir o seguinte; o desencanto com o liberalismo, a busca de
algo que substitufsse a "platibanda liberaldide”, ndo era algo que se acrescentasse 2 postura
ideoldgica do tradicionalismo aristocrdtico, mas o seu préprio contetido essencial. O libera-
lismo, ideologia da burguesia, era uma proposta que ainda teria seu espago social: estava em
disputa. Os idedlogos do poder oligdrquico, af inclufdo Corbisier, negavam-lhe justamente
€sse espaco.

Uma das leituras de Corbisier, nessa época, era Jacques Maritain, ndo o de-
mocrata liberal que colaborou na redagdo da Declaracdo universal dos direitos humanos, apro-
vada pela assembléia geral da ONU em 1948, mas o integrista de Les trois réformateurs, que
investia contra as heresias religiosa de Lutero, intelectual de Décartes e social de Rousseau,

por terem preparado o leito do "apocalipse da Revolugdo Francesa" />4, Usando a triade caba-

listica, Corbisier informa que, ao se converter ao catolicismo, estando no quinto ano de direi-
to, em 1936, completou suas rés verdades: a verdade filosdfica, o fomismo; a verdade politi-
ca, o integralismo; e a verdade religiosa, o catolicismo!33. Dentro desse quadro nitidamente
integrista, Corbisier leu quanta filosofia tomista lhe cafa as mdos: Garrigou-Lagrange,
Sertillanges, Régis Jolivet, Etienne Gilson; leu os pensadores catdlicos, como Léon Bloy,
Georges Bernanos, Francois Mauriac, Charles Péguy, Julien Green, Daniel Rops, os literatos
Marcel Proust, André Gide e Paul Valéry; e -~ evidenciando-se o acerto de Anténio Candido
quanto ao interesse pelas coisas do Brasil via pensamento autoritdrio — os ensaistas brasileiros
como Alberto Torres, Euclides da Cunha, Oliveira Viana, Tristdo de Ataide, Plinio Salgado e
Octdvio de Faria.

Em 1939, ingressando por concurso no ensino publico estadual de Sdo Paulo,
Corbisier deu inicio a uma atividade na qual perseverou por quinze anos, até 1954, quando se
mudou para o Rio de Janeiro: a de professor de filosofia do Colégio do Estado. Essa nova
atividade, pondo-o em contato com alunos da nova geracdo, ajudou a balancar um dos pilares
de sua crenga: o pilar filoséfico. E que as mudangas que se processavam sob seus olhos, no
centro mais avangado da industrializagfo e da urbanizacdo do pais, Sdo Paulo, jd ndo cabiam
mais dentro do modelo fixista da metafisica cldssica. As novas leituras que vinha fazendo, —
de Dostoiévski, que mostrava a dor como o caminho da conquista da liberdade; de Bergson,
que introduzia as categorias de duragio e de vida num universo filoséfico até entdo impermed-
vel a0 tempo € ao movimento; de Platdo, com a redescoberta da missdo pedagdgica e politica

153. Antdnio Céndido, "Introducdo™, in: Sérgio Buarque de Holanda, Rafzes do Brasil,
1967,

154, Roland Corbisier, AF, bp. cit., p.36.

155. Id., ibid., p.37.
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do intelectual; de Spengler, em A decadéncia do ocidente, onde as culturas se mostram como
organismos vivos, distintos uns dos outros, marcados por “estilos"; de Nietzche, que procede &
critica do mundo moderno e introduz a paixdo como categoria legftima do pensamento; e
enfim de Kierkegaard, sua porta de entrada na filosofia existencial, legitimando uma vida
apaixonada, dolorosa e patética, como a sua prépria, — essas novas leituras refor¢avam a
convicgdo que lentamente se vinha plasmando da necessidade de uma revisdo conceitual. A
ruptura ocorreu em 1941 e, como sempre, no seu estilo estrepitoso: com um artigo publicado
na imprensa, sob o titulo de "Adeus go tomismo”, que inicia em tom de separacdo amorosa;
"Nzo ¢ sem melancolia e saudade que nos despedimos do sistema que foi, por assim dizer, a
armadura espiritual da nossa inquieta e fervorosa adolescéncia. Abandonar o tomismo, e con-
fessar publicamente esse abandono, significa romper com um dos nossos maiores entusias-
mos..." 136,

A descoberta da filosofia da existéncia vai marcar uma virada na visio de
Corbisier. Mas esta mudanga no referencial filoséfico ainda ndio serd suficiente para operar
uma alteracdo substancial na sua relagdo, como intelectual, com a sociedade. A trajetdria de
Corbisier, durante todos os anos quarenta € 0§ primeiros anos cinglienta, mesmo moderni-
zando-se no referencial tedrico-categorial, seguird sendo a de um intelectual tradicional.

3.02.1.1. O tipo gramsciano de intelectual tradicional.

Em Os intelectuais e a organizacdo da cultura!37, Gramsci mostra que todos
os homens sdo intelectuais, cada um 2 sua maneira. NZo existindo um trabalho puramente
"fisico", o "gorila amestrado” de Taylor, aplicado ao homem, revela-se apenas uma metdfora.
Se todos sio intelectuais, nem todos exercem fungdes intelectuais, assim como nem todo
mundo, por saber “fritar dois ovos ou costurar um buraco no paletd (...) seja cozinheiro ou
alfaiate” (p.7). Os intelectuais sdo especialistas: aqueles que, de maneira profissional, sdo 0s
"funciondrios da superestrutura"; aqueles que, na construgdo do edificio social (o "bloco his-
térico”) de determinada época, cimentam os tijolos, ou seja, ddo coesdo as partes através do
cimento ideolégico. Nessa mesma obra Gramsci descreve os tipos de intelectuais. Nio se tra-
ta de uma tipologia académica, de validade pretensamente supra-histérica, nem trans-historica,
como a dos tipos ideais de Weber, mas de uma andlise rigorosamente histérica, da histdria ita-
liana, um pouco mais, talvez, da histéria européia, da qual ressaem os tipos. O primeiro tipo
é o dos intelectuais orgdnicos: "Cada grupo social, origindrio de uma fungdo essencial no

156, Id., ibid., "Adeus ao tomismo", p.123 ug. 125.

157. Antonio Gramsci, Os intelectuais e a organizagdo da cultura, 1982.
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mundo da produgdo econdmica, cria para si, a0 mesmo tempo, de um modo orgénico, uma ou
mais camadas de intelectuais que lhe dio homogeneidade e consciéncia de sua prépria fungdo,
n3o apenas no campo econdmico, mas também no social e no politico” (p.3). O intelectual
orginico de uma classe fundamental — e isso, no capitalismo, significa basicamente, de um
lado, os detentores do capital, a burguesia, de outro lado, os trabalhadores assalariados, — ndo
precisa necessariamente ser membro ativo, produtivo, dessa classe, um empresdrio ou um
operdrio. O intelectual orgdnico nfo se define pela origem, mas pela fungdo. E essa fungdo,
que ¢ dupla, Gramsci define-a com rara clareza: dar homogeneidade e autoconsciéncia 2
classe.

A par dos intelectuais orginicos, diretamente ligados & posigdo dos atores
sociais na estrutura de produgiio, hd os intelectuais tradicionais, que sdo como que o

"resquicio dialético” da histdria cultural. A expressdo € minha, ndo € de Gramsci. Mas resul-
ta de uma leitura quase literal do filésofo da praxis. Com efeito, ao s¢ estabelecer uma forma-

¢do social, com suas classes essenciais e sua cultura orginica, isso ndo quer dizer que se te-
nham apagado, qual num golpe de mdgica, os grupos sociais precedentes e a cultura anterior -
ou, a expressdo agora € de Gramsci, as categorias intelectuais preexistentes. Estas represen-
tam, em relagdo ao novo tempo, "uma continuidade histdrica que ndo fora interrompida nem
mesmo pelas mais complicadas e radicais modificacdes das formas sociais e econémicas”
p.5).

Na histéria intelectual, a mais tipica dessas categorias € a dos eclesidsticos,
que surgiu "organicamente ligada & aristocracia fundidria”, assim como inicialmente também
os médicos e, mais tarde, os jufzes ("aristocracia togada"), os administradores, os cientistas,
os tedricos, os fildsofos ndo eclesidsticos etc. (p.6). De maneira que, no seu conjunto, essa
categoria dos intelectuais tradicionais, inicialmente marcada pela pertenga 2 igreja catdlica,
ampliou-se posteriormente. Mas — explica-o Gramsci numa nota de rodapé — a palavra cléri-
go, propagada através do latim eclesidstico, passou a significar, ndo apenas aquele que perten-
ce ao clero, como ainda o “intelectual", o "especialista”, em oposi¢io ao laice, o "leigo”, o
"ndo especialista" (Nota 3, p.6). Na linguagem cotidiana, no Brasil, esta dltima expressdo
ainda é muito empregada: "NZo vou mexer nesse computador porque sou /eigo na matéria”,

Desta nota de Gramsci originou-se o termo clericalismo, que se aplica a toda
a atividade intelectual tradicional, designando, especificamente, a ideologia elaborada por essa
categoria de intelectuais para representar os interesses ndo fundamentais de grupos sociais em
processo de superacdo histdrica.

Os intelectuais tradicionais, desvinculados, portanto, numa estrutura capitalis-
ta, das posi¢gdes fundamentais que a movimentam, apresentam algumas caracteristicas salien-
tes: 1. corporativismo, "espirito de grupo”: jd que a histéria ndo os legitima, eles se fecham,
circulam entre si os simbolos do arcaismo, como numa seita de inicidticos; 2. atemporalidade:
como seu tempo ndo & o presente e faz parte de toda postulagdo ideoldgica ndo admitir que seu
tempo seja o passado, pois o poder € presente, os intelectuais tradicionais colocam-se para
além do tempo, numa “ininterrupta continuidade histdrica”; 3. alta qualificagdo:  os
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intelectuais tradicionais, como herdeiros de uma competéncia que no alto clericalismo era um
monopdlio, tém seu saber por indiscutido e chegam a olhar com desprezo a cultura impregnada
de massa histdrica dos intelectuais orginicos; e 4. autonomia e independéncia social: os tra-
dicionais fazem questdo de demonstrar que ndo dependem do grupo social dominante.

Com tais caracterfsticas, a ideologia do clericalismo, por defini¢do, ndo pode
refletir a realidade enquanto movimento real, mas apenas representd-la como movimento ideal.
Dai a relagdo, apreendida por Gramsci com muita clareza, entre a posigdo dos intelectuais
deste grupo e o idealismo: "toda a filosofia idealista pode ser facilmente relacionada com esta
posigdo assumida pelo complexo social dos intelectuais e pode ser definida como a expressio
desta utopia social segundo a qual os intelectuais acreditam ser independentes, auténomos, re-
vestidos de caracteristicas prdprias etc." (p.6).

Gramsci chega a aventurar uma excursdo, nas paginas de Os intelectuais...,
pela América do Sul, onde constata que "a base industrial € muito restrita, ndo tendo desen-

volvido superestruturas complicadas: a maior parte dos intelectuais € de tipo rural ¢, jd que
domina o latifindio, com extensas propriedades eclesidsticas, tais intelectuais sdo ligados ao
clero e aos grandes proprietdrios" (p.21). Referindo-se ao Brasil, entre outros paises que, por
essa época (novembro de 1930), passavam por “insurreigOes militares-populares” (p.22),
Gramsci, ndo s6 demonstrava grande agiornamento (o movimento chefiado por Vargas ocorre-
ra em outubro de 1930), mas uma aguda percepgdo da natureza ("militar-popular”) desse acon-
tecimento. Até mais: ele percebeu que, no front cultural, havia uma oposicdo entre o tradici-
onalismo jesuitico e as expressdes emergentes dos cdmbios econdmico-sociais em processo.

Os intelectuais tradicionais, apesar da impermeabilidade e eqiidistdncia em
que se colocam relativamente aos grupos essenciais, e até porque seu reino ndo € "deste
mundo”, na verdade estio em disponibilidade, podendo a qualquer tempo ser cooptados pelos
grupos em disputa. "Uma das mais marcantes caracteristicas de todo grupo social que se
desenvolve no sentido do dominio € sua luta pela assimilagio e pela conquista, ideoldgica, dos
intelectuais tradicionais" (p.9).

3.02.1.2. A modernizagdo como processo de mudanga

ideoldgica.

Como ficou dito antes do excurso gramsciano, a trajetéria de Roland
Corbisier, ao longo dos anos quarenta ¢ inicio dos cingiienta, mesmo modernizando-se no refe-
rencial filoséfico, seguird sendo a de um intelectual tradicional. O que agora deve acrescen-
tar-se € que a modernizagdo € o proprio quadro, ou o processo através do qual Corbisier se
desvencilhard progressivamente da defesa dos interesses e posicdes da oligarquia decadente e
se identificard, progressivamente, com o0s interesses e posigdes da burguesia ascendente.
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Quando se completar o processo, das cinzas do intelectual tradicional terd nascido o inrelecrual
moderno, engajado na luta pelo desenvolvimento brasileiro.

Foi em 1942 que Corbisier conheceu Vicente Ferreira da Silva, um dos res-
ponsdveis pela introdugfo no Brasil do pensamento existencial. Vicente foi um parceiro cons-
tante, apesar de alguns desencontros iniciais, logo superados, da aventura intelectual de
Corbisier nos quinze anos que se seguiram. Juntos matricularam-se no curso de filosofia da
Faculdade de Filosofia do Estado, em 1942. Alids, foi em virtude do seu incidente pessoal
com Vicente que Corbisier abandonou o curso, em 1943. Reatadas as relagdes pessoais, em
1946, segue a trajetéria comum dos dois: a criagio da revista Colégio, em 1948, e a fundagio
do Instituto Brasileiro de Filosofia, em Sio Paulo, em 1949,

No curso de filosofia, Corbisier foi aluno de Jean Maugué, "um excelente
professor francés que nos explicou Spinoza, Hegel e Augusto Comte" 758, O estudo sistemdti-

co da filosofia moderna, somado ao seu magistério ¢ ao alargamento de relagdes com um gru-
po intelectual com preocupagdes na mesma linha, levou Corbisier a aprofundar sua pesquisa
nesse dmbito. Em 1946, tendo em vista seu projeto de abrir uma livraria, viajou a Franga, de-
tendo-se um més em Paris "comprando livros para a firma. Talvez tenha trazido para o Brasil
os primeiros exemplares de L'ésre et le néant, comprados com muita dificuldade, no mercado
negro. Trouxe, também, duzentos exemplares de L existencialisme est un humanisme, que se
venderam todos, em poucos dias"!9, A Livraria do Planalto foi constituida em 1947, tendo
como s6cios, além de Corbisier, Jodo Pacheco Chaves e Neddy Quartim de Morais. Teve
efémera duragdo. O mesmo destino fugaz teve a revista Colégio, criada em 1948 com Vicente
Ferreira da Silva, Almeida Salles, Paulo Edmur de Sousa Queirds, Francisco Brasileiro e
Indcio da Silva Telles: apenas cinco ndimeros foram editados. Essa pléiade de ilustres nomes
da aristocracia paulista, que se unia, assim, em empreendimentos modernizantes na drea cultu-
ral, mantinha-se politicamente refratdria a qualquer avango. Na Autobiografial®®, Corbisier
retrata com cores vivas o contorno do grupo de intelectuais tradicionais, de que participava,
como se tivesse a sua frente a partitura gramsciana que vimos de ler: "A posicdo do grupo
com o qual convivia era nitidamente de direita, embora nenhum de nds militasse em partidos
politicos. Eramos teoricamente de direita, ¢ até mesmo reaciondrios. Sob o signo de
Nietzche, Spengler e Jaspers, discutfamos, pelas noites adentro, sobre a crise do mundo mo-
derno e a decadéncia do Ocidente. Pessimistas, desesperados e catastréficos, cultivdvamos
uma atitude aristocrdtica, de principes e mandarins do espirito, alérgicos 4 massa, ao povo, 2

158. Roland Corbisier, AF, op.cit., p.41. Jean Maugué foi um dos intelectuais franceses
"importados" por ocasido da implantagio da USP 2 época em que a procurou Corbisier, A informagio, bem como
0 quadro completo dos professores contratados no exterior, estd em: Lufs Antonio Cunha, A universidade

tempord, 1986.
159. Roland Corbisier, AF, op.cit., p.42.

160. I4., ibid., p.41 e ss.
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multiddo. Incompreendidos e marginalizados, por uma sociedade de novos ricos e parvenus,
que s6 valorizava o éxito econdmico € o dinheiro, nem por isso deixdvamos de ser conservado-
res dessa estrutura que nos expelia como se fossemos indesejdveis ou inuteis” (p.41).
"Vivendo em funcdo da cultura européia, cujos produtos consumiamos, sofrega e imoderada-
mente, sentiamo-nos sempre desajustados, deslocados no contexto brasileiro, que, a nosso ver,
se caracterizava pelo primarismo e pela inconsciéncia. Eramos como que exilados no préprio
pais, repelidos pela monstruosa engrenagem que se erguia no Planalto, réplica de Nova Iorque,
cidade cadtica e babélica, em que o ser humano se desvaloriza e anula na propor¢do em que hd
gente de mais e coisas de menos” (p.42). Esse deslocamento em relagdo a nova fisionomia
social, tipica do intelectual tradicional de raizes rurais, provocava em Corbisier, como de resto

"

em seu grupo, o esiranhamento urbano: "... a cidade em que nascera e me educara se tornava

cada vez mais estranha e irreconhecivel”, provocando "em mim o sentimento de inadaptacio e

estranheza" (p.47). Por ai se vé que a oposicio entre um pensamento que se moderniza e um
posicionamento social que se fixa é articuldvel e, exatamente por isso, resolve-se num equili-
brio compensatério: "A afirmacdo intelectual era a dnica desforra, o dnico mecanismo de
compensacio de que dispunha” (p.47).

Corbisier nfio o esconde: chegara até ao momento da fundagfo do Instituto
Brasileiro de Filosofia, e isso em 1949, trinta e dois anos apds a revolucdo soviética e vinte €
dois anos depois da fundacio do PCB — "sem ter lido uma pdgina sequer da obra de Marx,
Engels ou Lénin" e, ndo obstante essa lacuna, "considerava o marxismo refutado e superado,
tanto no plano da cultura quanto no plano da histdria” (p.48-49). Mais ainda: "Qualquer
movimento, de qualquer tipo ou natureza, que se propusesse combater o materialismo € o co-
munismo contava, @ priori, com minha adesdo e meu aplauso” (p.49).

Convivendo com Oswald de Andrade e com ele mantendo "cordial didlogo
que fregiientemente se convertia em dspera polémica" (p.43); lendo e estudando o existencia-
lismo, de que tinha sido "um dos introdutores” em S3c Paulo; fregilentando o circulo de
Vicente Ferreira da Silva, Miguel Reale, Heraldo Barbuy, ou seja, dos filésofos do IBF; dan-
do palestras sobre a filosofia existencial, que ainda chocava a consciéncia bem-pensante da
aristocracia paulistana, e, por isso, suavizando-a com apontar suas origens mais remotas no
pensamento cristio de Santo Agostinho; escrevendo artigos na revista Colégio; e, desde 1949,
trabalhando como colaborador e redator do jornal O Estado de Sdo Paulo, a convite pessoal de
seu diretor, Jdlio de Mesquita Filho; era assim que Roland Corbisier realizava sua missdo de
intelectual, "quer dizer, sacerdote desse culto profano, o culto da prépria cultura” (p.53).
Corbisier demonstra consciéncia profunda do seu papel de idedlogo e de como o existencialis-
mo dava cobertura as suas posigdes, ndo em geral, mas especificamente, como intelectual de
grupos sociais em declinio: "Filosofia do desespero, da angtstia, do tédio, da ndusea, o exis-

tencialismo poderia ser ou tornar-se a ideologia de uma classe dominante em decadéncia, mas,
de modo algum, de uma classe dominante em pleno apogeu de seu poderio econdmico, em
plena ascensdo social e politica, como era o caso, na década de 40, da burguesia paulista,
cosmopolita e de formacao recente” (p.53). Em verdade, a filosofia existencial poderia ser
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apropriada por um ou por outro grupo social, como de resto ficou provado por sua prépria
experiéncia de ideélogo a servigo, primeiro de um, depois do outro, com 0s mesmos apoios
filosoficos.

Em 1950 saiu publicado seu primeiro livro, Consciéncia e nagdo, editado
pela prdpria revista Colégio, coletando artigos "publicados, de fevereiro de 1949 a junho de
1950, no 'O Estado de Sdo Paulo’, no 'Jornal do Comércio’ e em 'Letras e Artes', suplemento
literdrio de 'A Manhd', do Rio de Janeiro"/%!, O livro reflete todas as preocupacdes culturais
que vimos de rastrear — e é fortemente marcado pelo projeto ideoldgico do autor. Mas hd nele
algo, que deixei propositadamente para comentar neste momento de entrada nos anos cin-
qiienta, e que seria como que a senha para a virada ideoldgica de 1954. Sdo dois movimentos,
que se integram: um, a nitida e crescente influéncia do filésofo espanhol Ortega y Gasset,
para quem a metafisica da subjetividade possui uma estrutura que inclui o eu e a circunstincia
em que o eu se plasma, circunstincia essa que se dd a conhecer pela mediacdo da cultura’®?;
dois, a conversdo ao Brasil, como exigéncia dessa atitude fundamental orteguiana de langar o
olhar & circunstincia e, a partir dai, pelas leituras que faz dos "intérpretes” da nagdo, como
Sérgio Buarque de Holanda, com suas Raizes do Brasil, e Plinio Salgado, com sua Psicologia
da revolugdo. Se a alguém ainda possa causar estranheza uma conversdo pelas maos de nin-
guém menos que o fundador do fascismo brasileiro, sempre vale a pena remeter a andlise
equilibrada que do assunto fez Antdnio Cindido, a que jd remeti anteriormente/ %7,

Consciéncia e nag¢do, como obra de um intelectual tradicional, acompa-
nhando o vaticinio de Gramsci, € um trabatho de nitida inspiragfio idealista: "Continuamos a
achar que a nossa crise maior € a do pensamento e que, enquanto ndo conseguirmos pdr ordem
nas consciéncias e converter os coragfes, nada poderemos fazer de realmente sério e eficaz",
diz o autor logo no umbral/®4, QO propGsito dos artigos mostra o perfil da obra: o primeiro é
uma conclamagdo 2 reagdo contra 0s omissos da classe dominante e os obstinados da "outra

161. Id., Consciéncia e nagdo, 1950, p.2.

162. Essa intuigdo central do pensamento de Ortega y Gasset, segundo a qual o mundo, pela
cultura, integra o sujeito, impressionou tio fortemente Corbisier, desde o seu primeiro contato com a obra do
filésofo espanhol, em 1941, que jamais o abandonou, tornando-se um dos apoios preferidos de todos os seus
raciocinios. Pode-se dizer que esta tenha sido a "segunda revelagdo filoséfica" de Corbisier, e foi a que iniciou a
ruptura com o idealismo radical do esquema espirito-mundo. Cf.: Roland Corbisier, AF, op.cit., pp.59, 63, 67
ete.

163. A caracterizagio do integralismo como "fascismo brasileiro” ndo é mansa e pacifica.
Hélgio Trindade, in: O fascismo brasileiro na década de 30, 1970, defende a tese. J4 J.Chasin, in; O integra-
lismo de Plinio Salgado: forma de regressividade no capitalismo hipertardio, 1978, rejeita-a, por o considerar

como "ideologia utépico-reaciondria”, que se ergueu contra as formas de acumulagio do capital na década de 30.
Cf.: Luis Antdnio Cunha, op.cit., p.240, N.4.

164. Roland Corbisier, CEN, op.cit., p.13, "Preficio".
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classe que, envenenada pelo ressentimento e pelo édio, prepara a subversdo da ordem e 0
assalto ao poder” (p.15 a 18); o segundo denuncia o "impasse liberal", impotente para conter o
perigo comunista (p.19 a 29); o peniltimo artigo, "Consciéncia politica”, mantém o mesmo
tom, a mesma temdtica, critica o liberalismo por induzir & passividade do espontaneismo,
procura uma politica capaz de superar "tanto o individualismo quanto o socialismo”, apdia-se
no ultraconservadorismo de Joseph de Maistre... mas j4 cita Mannheim, apesar que fora do
contexto e em direcio oposta A democratizagdo fundamentall® | tese central do socidlogo
alemdo da cuitura.

Evidentemente ndo € aqui o lugar de um estudo critico, nem literdrio nem de
vigor conceitual, a respeito de uma obra isolada, razio por que ndo pretendo seguir na
découpage desse livro de estréia de Corbisier. Basta fixar-lhe o significado. E este €, a meu
ver, precisamente a certiddo de batismo de Roland Corbisier no bloco cultural da modernidade
- 0 que, de modo algum, invalida a tese, aparentemente paradoxal, de que € ai tambeém que se
revela, por inteiro, sua fungfio ideoldgica como intelectual tradicional. Isso posto, e dado
como assente, convém registrar que outras trés obras, escritas nesse mesmo perfodo, confir-
mam esse perfil do primeiro Corbisier: Situacdo e problemas da pedagogia, editado em 1952
pela Secretaria da Educagio de Sdo Paulo; Imagens da Suica, editado pela embaixada Suiga
em 1953; e Responsabilidade das elites, publicado em 1956 pela editora da Livraria Martins,
mas contendo trabalhos produzidos entre 1948 e 1952166, O primeiro deles, por sinal repro-
duzido como tltimo capitulo de Responsabilidade..., foi dado como conferéncia inaugural dos
cursos do Instituto Brasileiro de Filosofia em 20 de margo de 1952. E um trabalho que merece
atencdo, porque nele repontam temas, orientagdes, autores e conceitos filosoficos mais
consistentes e duradouros. Destaquemos alguns pontos: 19) A filosofia como alfa, Omega e
centro de preocupagdes e interesses intelectuais. Até hoje, como se pode ver no Anexo,
Corbisier considera a “"caréncia filosdfica" como a principal lacuna do ambiente intelectual
brasileiro. Dizia em 52: "Por for¢a do primarismo, que sempre caracterizou a cultura brasi-
leira, e da total caréncia de formagdo filoséfica, de que ainda padecemos, ndo temos sabido
transpor, na consideracdo dos problemas que tocam de perto o destino do pais, o plano da su-
perficie e o limite das aparéncias”. A cultura, por escassez filosdfica, fica desamparada, "pois
sO a filosofia nos torna capazes dessa reflexdo metddica sobre os fundamentos, a esséncia € a
razdo de ser das coisas, reflex3o que as ilumina e explica, vinculando-as a esse sistema de
relagOes e dependéncias que chamamos de mundo”. Citando Hegel, e de Hegel a Estérica,
ambos, autor e obra, aparecendo pela primeira vez no seu texto, e assim iniciando um vinculo
que nele se perpetuard, Corbisier ird privilegiar a categoria que serd um permanente instru-

165. Karl Mannheim, O homem ¢ a sociedade: estudos sobre a estrutura social moderna,
1962,

166. Roland Corbisier, Siruagdo e problemas da pedagogia, 1952; id., Imagens da Suiga,
1953; id., Responsabilidade das elites, 1956. Neste iltimo, cf. datas apostas ao fecho de cada artigo.
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mento de seu pensamento, a rotalidade. A passagem de Hegel € esta: "S¢ a filosofia em seu
conjunto nos dd o conhecimento do universo como totalidade orgénica, totalidade que se
desenvolve a partir de seu conceito € que, sem nada perder do que faz dela um conjunto, um
todo, no qual todas as partes estdo ligadas umas as outras pela necessidade, entra em si mesma
€ nessa unifio consigo mesma forma um mundo de verdade"{67, A filosofia, nessa passagem
de Hegel, é um sistema constituinte da mundanidade. Insistindo na idéia, Corbisier acentua
que a ciéncia também constitui seu objeto por um processo de totalizagdo, mas num nivel ainda
abaixo do da filosofia, porque continua operando, pela especializagdo, com uma
"fragmentagdo do real" (p.222). Se a caréncia brasileira bdsica € filosdfica, ela o é em todos
os dmbitos da vida nacional, inclusive no da educagdo: "...o problema pedagdgico ndo € es-
sencialmente técnico, mas filoséfico e ético” (p.224). Daf voltar-se contra a postura dos
"técnicos em educagdo”, que por sinal encontravam-se em ascensdo no que respeita ao presti-
gio intelectual/68, Neste ponto, porém, a reflexdo serena do filésofo cede lugar ao discurso
inflamado do idedlogo, que inicia uma série de diatribes contra o "mundo moderno”, a
destruigdo das hierarquias legftimas, a perda da tdbua de valores etc. 29 ) A sintese cultural-
existencial, da férmula feliz de Jaguaribe, j4 comeca a se delinear com forga neste ensaio. E
visivel a influéncia de autores culturalistas, como o suico Jacob Burckhardt!%Y, existencialistas,
como Jaspers, Marcel e Sartre, e principalmente de um autor que liga as duas pontas da linha e
intenta sintetizd-las, Ortega y Gasset. Ortega, como influéncia, passa a ser dominante. Sua
acriménia em relagio ao "mundo burgués”, que dissolve a cultura na propaganda, encontra no
Ortega de La rebelion de las masas o apoio preciso. Em trabalhos posteriores, quando a vi-
rada ideolégica ja ndo exigir o ataque & modernidade, esse ponto de vista, da psicologia multi-
tudindria de Gustave Le Bon, Max Scheler e Ortega’”0, serd retomado em outra perspectiva, a
de critica interna, voltada a dissolucdo dos empecilhos opostos a emergéncia da nagdo. 30) O
despontar de "uma certa idéia de Brasil" — e se, usando essa expressdo, parafraseio De Gaulle,

167. Roland Corbisier, "Situaggo e problemas da pedagogia”, in: RDE, op.cit., p.221.
168. Cf.: Carlos R. Jamil Cury, ldeologia e educagdo brasileira: catélicos ¢ liberais, 1984.

169. Jacob Burckhardt foi um histonador suigo germandgrafo, nascido e falecido em Basiléia
no século passado, autor, entre outras obras historioldgicas, de uma Histdria da cultura grega, em guatro volu-
mes, citada por Corbisier in: RDE, op. cir,, p.229, N.3.

170. Da triade citada, os dois iltimos dedicaram-se sobretudo a uma "filosofia da crise mo-
derna”, enquanto Gustave Le Bon (1841-1931), formado na drea cientifica positiva (era médico, além de ter sido
socidlogo), voltou-se para os mecanismos psicossociais das sociedades capitalistas européias, Le Bon estudou es-
pecificamente o mecanismo psicolégico da propaganda, desenvolvendo as idéias de Gabriel Tarde a respeito do
binémio sugestic-imitagdo. Em Psicologia das massas (1895), estudando, do ponto de vista da psicologia mul-
titudindria, a formagdo do prblico, defendeu a existéncia de uma "alma coletiva", idéia que entusiasmou diversos
intelectuais brasileiros, entre eles Roland Corbisier. E de ver, contudo, que entidades desse tipo, quais
"enteléquias” socioculturais, serdo mais tarde explicitamente rejeitadas por Corbisier.
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com o conceito autoritdrio d'une certaine idée de Francel7!, é porque o voltar-se de Corbisier
para a "circunstincia nacional” ainda € impregnada de autoritarismo, que ele entio bebe na
tradicdo de Alberto Torres e Oliveira Vianna. Reagir contra o marginalismo em que se
colocaram as elites brasileiras, "afirmando a necessidade e a urgéncia de tomarmos uma clara
consciéncia do que realmente somos e poderemos ser"/72, tal é o problema; "Silvio Romero,
Alberto Torres, Euclides da Cunha e Oliveira Vianna", os vetores tedricos dessa tomada de
consciéncia (p.103); a filosofia, "com o senso da totalidade", o pressuposto; e a psicologia
multitudindria mais o culturalismo, o caminho cientifico para "levar em conta a realidade da
estrutura psicologica ¢ dos comportamentos coletivos dos grupos humanos tradicionais”
(p.103).

Enquanto Corbisier afinava os instrumentos para conhecer o Brasil, a reali-

dade brasileira, menos paciente, evolufa a passos rdpidos. A industrializacdo, iniciada por
substitui¢do de importagdes em setores industriais de baixa exigéncia de capital e de tecnologia
ndo desenvolvida, deu um salto, apés a recomposi¢do estatal de 1930. O estado, sob diregdo
burguesa, substituiu a iniciativa privada na indistria de base (na siderurgia, por exemplo) e
complementou-a onde necessdrio. A politica de massas, sob a lideranca de Getiilio Vargas,
ndo apenas no largo lapso de seu primeiro governo, de 1930 a 1945, mas até 1954, quando de
seu suicidio, af incluidos o governo Dutra (1946-1951) e o segundo governo Vargas (1951-
1954), organizou o capitalismo como um todo, inclusive no tocante a regulamentagio juridica
das relagbes entre o capital e o trabalho, com a legislagio trabalhista e a organizagdo sindical.
A sociedade civil, quer dizer, o conjunto das instituicdes sociais ndo governamentais, tornou-
se complexa € organizada, passando a abrigar, como novidade, a esquerda, representada por
associagOes e partidos que, nesse conjunto, vincularam-se as perspectivas e interesses dos tra-
balhadores e seus aliados.

Em 1952 a modernizacdo de Corbisier deu um passo a frente: por iniciativa
sua e de José Luis de Almeida Porto, € fundado o Instituto de Sociologia e Politica, sob o pa-
trocinio da Federag¢do do Comércio do Estado de Sdo Paulo. Corbisier foi eleito diretor do
novo instituto!7?, Desincumbindo-se de suas novas func¢des de intelectual a servico de um 6r-
gdo da burguesia paulista, Corbisier comeca por encontrar uma férmula de compromisso entre
0s pontos de vista tradicionalmente defendidos e as novas perspectivas que deveria adotar.
Surge o "capitalismo social”. Foi numa nota publicada no jornal O Esrado de Sdo Paulo, de
27 de junho de 1952, que Corbisier, comentando a cria¢do do instituto, promove a critica do

171. Charles de Gaulle, Le fil de I'épée, cit. p.: Roger-Gérard Schwartzenberg, O estado es-
petdculo; ensaio sobre e contra o Star System em politica, s/d.

172. Roland Corbisier, "Perspectivas da democracia no Brasil”, in: RDE, op.cir., p.103.

173, Id., AF, op.cit., p.78.
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laissez-faire liberal e defende a intervengdo e o planejamento do estado no dmbito da eco-
nomia/74. Sobre essa mudanca de Stica, dird mais tarde: "Estava a meio caminho entre o
capitalismo liberal, que ndo podia mais aceitar, e o que chamava de 'capitalismo social’, for-
mula ingénua, de compromisso, que supunha a possibilidade de conservar o 'lado bom' do
capitalismo, eliminando seu 'lado mau'. Férmula que, transposta para o século XVIII, por
exemplo, teria permitido a sobrevivéncia do feudalismo que, conservando seu 'lado bom’ e
excluindo seu 'lado mau', poderia ter evitado a Revolugdo Francesa"/”>. Em novembro desse
mesmo ano Corbisier fez uma palestra no 12 Congresso Nacional de Servigo Social, promo-
vido pela Confederagdo Nacional do Comércio, sobre a "filosofia do servigo social”, redi-
gindo, posteriormente, a pedido de Brasilio Machado Neto, presidente da federagao dos co-
merciantes paulistas, uma extensa monografia, que deveria ter sido editada sob os auspicios da
entidade. Acabou ndo sendo publicada, a ndo ser, parcialmente, na Autobiografial’®.

J4 a esta altura pouco faltava para se completar a transicdo de Corbisier. Este
pouco foi representado por trés fatos: sua participagdo, em 1953, no Grupo de Itatiaial”7,
onde refulgia Hélio Jaguaribe, que nessa altura impressionou fortemente Corbisier; a funda-
¢do, também em 53, do IBESP - Instituto de Economia, Sociologia e Politica, presidido pelo
mesmo Jaguaribe e predecessor imediato do ISEB; e enfim, em 1954, a mudanga de Sao Paulo
para o Rio de Janeiro, em cardter definitivo. Levado para o Rio pelas maos de Hélio
Jaguaribe e de Augusto Frederico Schmidt, poeta e influente homem de negéeios, Corbisier
logo se aloja na burocracia federal do MEC, primeiro como simples assessor de gabinete, em
seguida como contratado da CAPES e logo como secretdrio geral da ATEC!78. Corbisier es-
tava enfim no nicho; podia dar livre curso as idéias, agora no sex lugar. "Sofria grande influ-
éncia do grupo carioca", confessa na Autobiografia, "¢, por isso mesmo, atravessava uma cri-
se, grave e decisiva, que me levaria a uma revisdo geral de todas as id€ias e crengas que, até
entdo, constituiam minha visdo do mundo"!7?. Acresce que, tendo desfeito a sociedade conju-
gal, numa época em que o catolicismo era particularmente rigido na condenagio a separagdo,
sentia-se inteiramente deslocado na comunhio da igreja. E entdo, ruidosamente como sempre,

174. Id., ibid., p.166, "Instituto de Sociologia ¢ Politica”, O Estado de Sdo Paulo, 27 de ju-
nho de 1952,

175. 1d., ibid., p.79.

176. Id., ibid., p.169 uq. 223.
177. Id., ibid., p.83.

178. Id., ibid., p.87 ¢ 88.

179. Id., ibid., p.89.
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rompe com o catolicismo: "A nova situagdo existencial, que me incompatibilizava com a
Igreja, me ajudou a abrir mdo dos restos de catolicismo que formalmente exibia, digo
formalmente porque havia mais de dez anos que ndo praticava a religido” (p.89). E: "Estava
em crise, quer dizer, dividido, dilacerado, entre o passado do qual tentava me libertar e o
futuro, que comegava a construir” (p.90).

3.02.2 Do ISEB a ditadura. o nacionalista.

A reviravolta foi tdo grande que o proprio Corbisier comentou, na entrevista
que com ele mantive; "Mas gostaria de acentuar um acontecimento muito importante que € a

minha vinda de Sdo Paulo para o Rio de Janeiro. Porque essa minha vinda para o Rio prepara
a minha conversdo da direita & esquerda sob o signo do ISEB"/80, E preciso, diante dessas
palavras, considerar duas coisas: a primeira € que o processo dessa "conversio” ndo € tdo
rdpido quanto uma sinopse historiogrifica pode dar a impressdo de ser nem quanto um de-
poimento pode querer que seja; a segunda € que ndo se trata, desde o inicio, de uma conversao
A esquerda no sentido mais radical que a expressdo possa comportar. Ao contrdrio, trata-se de
um processo lento, contraditdrio, mais ou menos semelhante ao que um conjunto de pessoas,
pertencentes a classe média urbana, e especificamente ligada a intelectualidade — professores,
estudantes, jornalistas, artistas etc., ~ também vinha conhecendo. De um modo geral, sob as
mais diversas rubricas ideoldgicas, isto ¢, atendendo a uma pluralidade de interesses sociais e
justificando-os por meio de um leque tedrico amplo, essas pessoas € grupos vieram a constituir
o fendmeno da esquerda brasileira. Este fenémeno foi muito bem estudado por Ianni, no seu
livro sobre o populismo no Brasil, a que j fiz mais de uma remissio/8!. E entio dentro desse
leque ideolGgico amplo que se pode dizer de Corbisier que ele se "converteu da direita &
esquerda". Mas, dentro da linha de andlise que estamos seguindo neste trabalho, antes
dirfamos que o novo momento paradigmdtico de Roland Corbisier caracteriza-se por completar
seu trinsito do tradicionalismo, em que esteve vinculado aos interesses oligarquicos, para a
modernidade, em que se identifica com os interesses das classes emergentes, sob o comando da
burguesia. Cheguei a perguntar diretamente a Corbisier se ele concordava em que tinha sido
um "idedlogo da burguesia brasileira”. Sua resposta, conquanto negativa, abriu a porta a
afirmativa: "Ndo, porque o ISEB para mim € a histdria de um processo. Eu vim de Sdo
Paulo convalescendo de uma posicdo de direita e me converti & esquerda ao longo do ISEB. E
essa conversdo se consumou depois do golpe de 64, quando passei a estudar seriamente o

180. V. "Entrevista” no Anexo I.

181.Octavio lanni, O colapso do populismo no Brasil, 1971,
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marxismo. Af consumou-se e consolidou-se a conversdo da direita para a esquerda"/82,  Se,
a0 invés de nos atermos 3 literalidade da negativa, prestarmos atengdo ao sentido de sua
resposta, veremos que ela contém, com a idéia de processo, o "sim” e o "ndo". Quando
Corbisier diz "ndio", ele estd significando que seu engajamento no ISEB foi mais amplo do que
o de um idedlogo da burguesia. Ele ndo concorda, por exemplo, em ser tdo idedlogo da bur-
guesia quanto Roberto Campos, que também passou pelo ISEB nos seus primérdios. E, real-
mente, hd profundas diferengas entre ambos. No entanto, € preciso eliminar um tipo de
equivoco muito freqiiente, que consiste de pensar a ideologia da burguesia como algo intrinse-
camente reaciondrio. Esse equivoco impede de ver que, em certo momento da histdria,
quando disputa o poder com a velha oligarquia, a burguesia naturalmente assume posigdes
progressistas. Ndo pode ser conservadora, exatamente para ndo coincidir com o grupo que
busca desalojar. Mas, entre o regressismo e o progressismo, hd muito mais espago ideologico

do que pode imaginar a va filosofia dos desatentos & histéria. Um desses espagos € o da con-

ciliagdo, o compromisso entre o velho € o novo, 2 direita, e entre 0 novo € 0 novissimo, a
esquerda. Nesse sentido, convergindo para o mesmo ponto ideoldgico, quer dizer, para a jus-
tificacdo das mesmas pretensdes de poder, é possivel que dois pensamentos aparentemente irre-
dutveis tenham algo em comum, assim como muito em contrdrio. Isso posto, € evidente que,
j4 nos seus primérdios, a linha profundamente humanista perfilhada por Corbisier haveria de
se chocar com o fecnicismo de Roberto Campos, mais tarde um dos expoentes ideologicos do
golpe militar de 64783, Voltando a analisar a resposta de Corbisier, verificaremos que a idéia
de processo significa, além do "ndo" literal, o "sim” oculto, como se estivesse dizendo: "Sim,
fui uma espécie de ideSlogo da burguesia, mas estava em trinsito para posi¢des mais
avangadas, propriamente de esquerda, as quais chegaria dez anos mais tarde, apés o golpe de
1964". E quem nio o foi? O movimento da esquerda engajou-se na "politica de massas”, foi
nacionalista com Getilio, lutou pelo monopélio estatal do petrdleo; foi desenvolvimentista
com Juscelino, lutou pelas "metas” que pretendiam fazer o pafs "progredir 50 anos em 5"; foi
reformista com Jango, lutou pelas "reformas de base” que permitiriam resgatar a "divida so-
cial” gerada pelo desenvolvimento a qualquer prego. A esquerda s ndo pdde continuar acom-
panhando a burguesia quando esta mudou de barco e, como classe, temerosa dos rumos que o
reformismo vinha tomando, aderiu ao golpe e deu conseqiiéncia ao timido "associacionismo”
iniciado na era JK. Mas agora comecamos a distanciar-nos do raciocinio e urge voltarmos ao
ponto em que nos encontrdvamos.

O transito de Corbisier do paradigma tradicional para o moderno, do na-
cionalismo autoritdrio do ex-integralista para o nacionalismo liberal do desenvolvimentista co-

182, Roland Corbisier, "A principal caréncia da cultura brasileira...", Anexo 1.

183. Cf.: René Armand Dreyfuss, 1964. a conguista do estado. Acdo politica, poder e
golpe de classe, 1981; Alfred Stepan, Os militares na politica: as mudangas de padrées na vida brasileira; e:
Roberto de Oliveira Campos, “Educagdo e planejamento”, in: Humberto Bastos (coord.), Educagdo para o de-
senvolvimento, sid.
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nheceu alguns episédios. O primeiro, j4 referido, foi o contato com o Grupo Itatiaia, seguido
da mudanga para o Rio e do seu alojamento na burocracia do MEC. O segundo foi ter
conhecido Juscelino Kubitschek de Oliveira, ex-governador de Minas Gerais, candidato a
presidéncia da repidblica. O encontro com Kubitschek ¢ relatado com vivacidade na Awrobio-
grafia’3%, Na entrevista que mantivemos Corbisier acrescentou que esse contato foi facilitado
"por diversos motivos, inclusive relagdes pessoais da familia da minha mulher com
Kubitschek"!83, o que o levou a se tornar um "comensal” de JK: numa semana jantou cinco
vezes com o presidente. Conheceu-o em novembro de 1954, numa reuniio promovida por
Augusto Frederico Schmidt, com a presenga de diversos itatiaianos, ibespianos e futuros ise-
bianos. A reunido tinha por finalidade montar uma assessoria para a campanha de Juscelino,

responsdvel pela elaboragio de sua plataforma de governo e pela redacdio de seus discursos e
entrevistas. E importante acentuar que os ghost writers recrutados nessa reunido eram mais do
que "redatores" de pecas de comunica¢do: constitufam um niicleo de idedlogos, que acabaram
por elaborar um corpo completo de doutrina, a qual embasou, ndo somente a campanha de
Kubitschek, mas sua ac¢io governamental, e, em geral, marcou o espirito de toda uma década.
A contribuicio de Corbisier foi a reda¢do e leitura de comentdrios didrios, de dezembro de 54
a junho de 55, defendendo a candidatura JK756,

O outro episédio significativo foi propriamente a criagdo do ISEB. Conta
Corbisier, tanto na Autobiografia quanto na entrevista do Anexo I, que a idéia vinha sendo de-
senvolvida j4 de algum tempo. Hélio Jaguaribe havia feito o projeto do Colégio do Brasil. No
exercicio da secretaria geral da ATEC do MEC, Corbisier "perseguia, a0 mesmo tempo, a
idéia de fundar um centro de estudos, cujo esbogo era o Colégio do Brasil, elaborado por

Hélio Jaguaribe...". Mas o projeto acabou abandonado. Em seu lugar chegou a figurar um
Instituto Latino-americano. Também descartado. Enfim, um dia, Corbisier foi chamado ao
gabinete do ministro da educagdo do governo Café Filho, Cindido Mota Filho, que Ihe propds
a criacdo de uma escola superior de paz, réplica civil da outra, militar, a de guerra. Corbisier
deu andamento imediato a efetivagdo do propédsito do ministro. O projeto, de Hélio Jaguaribe
e Hélio de Burgos Cabal, estava pronto. Hélio Jaguaribe escreveu o decreto de criagdo do
ISEB. Roland Corbisier deu-lhe a redagfo final. E assim, no dia 14 de julho de 1955, era

publicado o decreto de nimero 57.608, instituindo, no dmbito do MEC, o ISEB: Instituto Su-

184. Roland Corbister, AF, op. cit., p.94.
185. Roland Corbisier, "A principal caréncia...”, Anexo 1.

186. Roland Corbisier, AF, op. cit., p.94.
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perior de Estudos Brasileiros!87,

A estrutura do ISEB compreendia um conselho consultivo, encarregado de
sua orientacdo geral e composto de 50 membros, nomeados pelo ministro da educagdo; um
conselho curador, drgdo de direcio, com 8 membros, também nomeados pelo ministro; e uma
diretoria executiva, exercida por um diretor, eleitos pelo conselho curador entre seus
membros. Tais érgdos respondiam pela orientagdo e administragdo do ISEB. As atividades
culturais, diddticas e de comunicagdo, competiam a cinco departamentos, encarregados dos
cursos e outras atividades. Eram os departamentos de filosofia, histdria, sociologia, ci€ncia
politica e economia. Em trabalho anterior, ISEB, a universidade paralela dos anos 50188,
procurei estudar essa homologia de modelos entre o ISEB e a universidade. Esse paralelismo
ainda mais se acentuou com a reforma do regimento geral do ISEB em 1959, quando, para
desmanchar os nichos tradicionalistas enquistados no conselho consultivo, na primeira virada
politica do instituto, aquele 6rgdo foi substituido por uma congregagdo, integrada pelos profes-
sores responsdveis pelos departamentos. A congregagdo, eliminando os "notdveis” de eleicdo
ministerial pelos "profissionais” docentes, reforgou o trago universitdrio da instituigao?5?,

‘ 187. Id., ibid., p. 95-96. Entre os fundadores do ISEB Corbisier menciona Alvaro Vieira
Pinto, Hélio Jaguaribe, Nélson Werneck Sodré, Guerreiro Ramos, Céndido Mendes de Almeida, Igndcio Rangel,
Evaldo Correia Lima, José Ribeiro de Lira e Domar Campos. Mas af também estavam — e isso explica a primeira
fase isebiana de ecletismo — personagens do mais amplo espectro ideoldgico: Gilberto Freire, Sérgio Buarque de
Holanda, Roberto Campos, Hordcio Lafer, Lucas Lopes, Miguel Reale, Pedro Calmon, Paulc Duarte, Heitor
Villalobos, Santiago Dantas, Fernando de Azevedo, Lufs Viana Filho, Hermes Lima, Augusto Frederico Schmidt
e Sérgio Milliet, cf.: Caio Navarro de Toledo, ISEB: fdbrica de ideologias, op. cit., "Anexo®, p.186. Toledo,
no local indicado, considera tal composigio um "auténtico arco-iris ideolégico”, que se reproduz “igualmente
dentro do conselho curador”, composto por Anisio Teixeira, Emesto Luis de Oliveira Jinior, Hélio Burgos
Cabal, Hélio Jaguaribe, José Augusto de Macedo Soares, Nélson Wemeck Sodré, Roberto de Oliveira Campos e
Roland Corbisier,

188. Sérgio E.M. Castanho, ISEB, a universidade paralela dos anos 60, Unicamp (mimeo},
1988.

189. Id., ibid., p.4. A estrutura tinha a seguinte figura:
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Nesse mesmo trabalho, e acompanhando uma pista antes levantada por Caio
Navarro de Toledo!?0, entrevejo trés fases na evolugdo politico-ideoldgica do ISEB: a do
ecletismo pré-desenvolvimentista, da fundagio em 1955 as primeiras recomposi¢des em 356,
culminando com a reforma regimental de 59; a do nacionalismo desenvolvimentista, que é,
propriamente, a alma do ISEB, acompanhando-o do inicio, quando ainda se mescla a uma
certa ganga tradicionalista, até ao fim, quando é fechado pelo golpe militar, com propostas do
populismo radicalizado, mas especialmente no meio, quando formula a "ideologia global do
desenvolvimento"; e a do reformismo radical, nos seus tltimos dois anos (1962-1964)%1,

Roland Corbisier participou do ISEB, e ndo sé participou como ainda foi seu
diretor executivo, desde a sua fundagio até novembro de 1960, quando se elegeu deputado
estadual e constituinte 3 assembléia da entdo nova unidade federativa brasileira, o estado da
Guanabara, Uniu seu destino ao do érgio que fundou e dirigiu. Uniu-os tdo fundamente que

sua propria evolugdo politico-ideoldgica seguiu colada a do ISEB. Também Corbisier, egresso
do tradicionalismo, refulgiu no nacionalismo-desenvolvimentista, como uma de suas mais
luzentes estrelas, € culminou no reformismo, parada de reflexdo e reabastecimento espiritual
para a dltima estagio de sua tormentosa viagem intelectual.

A campanha de JK tinha sido um momento importante para Corbisier testar o
poder de fogo de sua nova artilharia. A candidatura do ex-governador mineiro era a alternati-
va dos setores mais progressistas da burguesia ao ultradireitismo passadista de Plinio Salgado,
ao populismo conservador de Ademar de Barros e ao autoritarismo e moralismo da alianga
militar-oligdrquico-pequeno burguesa de Juarez Tdvora, este egresso do velho tenentismo que,
a0 se desvincular de Vargas depois de 30, aliara-se ao antigo inimigo, a oligarquia. No seu
livro de campanha’®2, Corbisier ndo chega a formular qualquer novidade tedrica que merega
maior atencdo de nossa andlise. Peca de combate, o cronicdrio radiofonico de 54-55 interes-
saria sobretudo a um estudo monografico do progressivo ajuste politico-ideoldgico de alguém
que ajeita as camadas do novo ninho. Nio € o nosso caso.

E no ISEB, na produgio tedrica isebiana, na praxis do nacionalismo isebiano,
que Corbisier revelaria seu modo préprio de pensar e daria sua contribuigdo ~ ndo importa se
radicalmente “"original" ou se um "arranjo” de influéncias — 4 teoria da cultura brasileira.
Viajando, organizando cursos, dando aulas, proferindo conferéncias, escrevendo, passava por
um momento de riqueza pessoal. Tinha, pela primeira vez na sua vida, "a experiéncia do con-

190. Caio Navarro de Toledo, op. cit., p.186. A observar que, mantendo o critério
faseoldgico de Toledo, alterei-lhe a denominacio das fases, minimarmente.

191, Por esse tempo j4 Corbisier estaria fora do ISEB, exercendo mandato de deputado
estadual constituinte do estado da Guanabara, Mas acompanhard, no trabalho legislativo estadual e, depois, no
federal, a partir de 1963, a radicalizagfio que seus companheiros remanescentes do ISERB, sob a diregio de Vieira
Pinto, e mais 08 novos, egressos do movimento estudantil e sindical, imprimirdo ao érgdo.

192. Roland Corbisier, JK e a luta pela presidéncia, 1976, Embora editado em 1976, as
crénicas radicfonicas sdo, como acima explice, de dezembro de 1954 a junho de 1935.
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tato direto, pessoal, com a mocidade universitdria do pafs, as liderangas sindicais, os represen-
tantes das profissdes liberais, os parlamentares nacionalistas e a oficialidade jovem de nossas
forcas armadas" /%3, Sentia-se portador de uma miss3o: a de, "durante o giiinqiiénio que coin-
cidiu com o governo Kubitschek, elaborar e difundir no pafs o que chamdvamos de 'ideologia
global' do desenvolvimento, quer dizer, o nacionalismo”. Na esteira do que Mannheim en-
trevira como o papel da intelectualidade, Corbisier sentia-se nada menos do que "um 6rgdo da
consciéncia coletiva, a servico dos interesses comuns do povo brasileiro e da realizagdo do seu
destino histérico”. A alienagdo sucumbia 4 realidade do prdprio pais: "Todas as atengdes e
todo o interesse se voltavam para os problemas brasileiros e a realidade nacional. O tema
constante de minhas preocupagdes e ocupagdes deixava de ser a produgao cultural estrangeira e
passava a ser o proprio pafs". Na linguagem existencial orteguiana, que empregou em todas as

suas fases, Corbisier verificava que "assumia” enfim a sua propria “circunstdncia’,

"promovendo a coincidéncia entre o projeto pessoal de existéncia € o projeto coletivo, de de-
senvolvimento e emancipagio nacional". Algo se sacrificaria. Esse algo, que passava agora a
ser desprezivel, mas jd havia sido o centro de todo o interesse "durante a fase de alienagio
existencial e filos6fica”, era a "vida interior", a "subjetividade", que Corbisier "cancelava®
gostosamente, "para coincidir com a objetividade do 'espirito’ nacional”. Mesmo essa desco-
berta do Brasil nio era agora, como de certa forma o fora nos tempos em que se iniciara na
"brasilidade" pelos caminhos autoritdrios de Alberto Torres, Oliveira Viana e Plinio Salgado, a
de uma entidade exterior e acabada. A nag¢fo j4 "ndo era uma coisa, mas um processo, um
projeto, a ser realizado com esforgo, trabalho e luta”. E enfim a consciéncia do papel de
idedlogo a servigo de um projeto politico da burguesia, justificado com o argumento de que
ainda ndo era o momento de denunciar a contradigdo capital versus trabatho, mas a oposigdo,
a0 tempo “principal”, naglio versus antinagio: “"Embora preconizasse a revolugio de-
mocrdtico-burguesa € pregasse o nacionalismo entendido como 'ideologia global' do desen-
volvimento, nem por isso deixava de pdr a tdnica na 'contradigio principal’, denunciando o

imperialismo como o principal obstdculo & promogio do desenvolvimento independente (...)"
(p.97).

3.02.2.1. A filosofia como o empreendimento histérico da

autoconsciéncia da cultura.

Duas conferéncias pronunciadas por Corbisier em cursos regulares do ISEB,
uma em dezembro de 1955, intitulada "Situacdo e alternativas da cultura brasileira”, no curso

193. Roland Corbisier, AF, op. cit., p.96.
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de "Introdugdo aos problemas do Brasil"/94, outra no curso regular de 1956 do instituto, na
cadeira de "Filosofia no Brasil”, com o titulo de "Formagdo e problema da cultura brasileira",
foram compiladas num tnico volume: Formagdo e problema da cultura brasileiral®5, Esta
obra € considerada, de modo geral, como a mais importante de Corbisier. Livro compacto,
com ndo mais que uma centena de pdginas, alcangou grande repercussio ao tempo de sua
publicagdo e de suas sucessivas reedi¢des. O préprio Corbisier, na entrevista do Anexo I,
considera-o "muito importante". Mas também é Corbisier quem explica que os pontos tratados
nessa obra faziam parte de um conjunto mais amplo, justamente o curso "Filosofia no Brasil",
inédito na sua quase totalidade, Apenas quatro capitulos desse curso acabaram sendo publi-
cados, como anexos da Autobiografial®®, razio por que convém, antes de percorrer 0s mean-
dros filosdficos da Formacdo, fazer uma visita ao seu vestibulo conceitual. E o que faremos
agora.

O capitulo primeiro da "Filosofia no Brasil" busca responder 2 pergunta "que
€ a filosofia?". Apoiando-se especialmente em Ortega y Gasset e em Dilthey, mas também,
subsidiariamente, em Spengler, Husserl e Hartmann, Corbisier faz o seguinte caminho: 19)
Para se pronunciar sobre o estado atual da filosofia no Brasil, € preciso ter em mente o qgue € g
Jfilosofia. Mas quando pergunto o que uma coisa &, tenho um pressuposto, que € uma "crenca
preteorética” (Ortega): o de que as coisas sdo. E outro pressuposto {desde Sdcrates): o de
que posso conhecé-las. 29) Que a filosofia seja alguma coisa é uma antiga evidéncia; assim
como o € a de que lhe cabe "explicitar o implicito” e "iluminar o obscuro". Mas daf ndo se
segue que essa coisa que ela € esgote 0 seu ser. Porque, a rigor, ndo se pode propriamente
dizer o que uma coisa €, mas o que ela tem sido. E nesse sentido que Dilthey, na Esséncia da
filosofia, prefere pesquisar "a que fatos psiquicos corresponde a filosofia"; e Ortega, nas
Idéias e crengas, mostra que todo pensamento "é um didlogo com a circunstincia”, uma re-
flex3o sobre o concreto. 32) O contato com a filosofia se d4 na histéria e, inicialmente, com a
filosofia como instituicdo social. O que vemos historicamente é a diversidade dos sistemas
filoséficos. E entdo percebemos que o que hd em comum entre eles ndo é o conteddo das
respostas, mas a atitude reflexiva em relagdo a tudo o que o homem faz e a tendéncia 2 uni-
versalidade, a considerar "a totalidade do mundo dado" (Dilthey). 49) Enfim, chegamos a
que a filosofia, como esforgo de explicitagdo do implicito, é uma forma de conhecimento que

) 194, Esse curso, considerado "extraordindrio®, no sentido de nao "regular”, foi nunistrado
no ISEB. Posteriormente, foi repetido em diversos pontos do pais, inclusive em Campinas, no Centro de
Ciéncias, Letras e Artes, onde o fregiientei, em 1960.

195. Roland Corbisier, Formagdo e problema da cultura brasileira, op. cit., (1956) 1960.

196. Roland Corbisier, AF, op. cir., p.231 ug. 271. Na "Apresentagio” (p.231 ug. 235)
Corbisier resume os objetivos e fornece o programa do curso, com trés partes: "Filosofia e circunstincia”, com
trés capitulos, que estdo nos anexos de AF; "A circunstdncia brasileira", com trés capitulos, o primeiro dos quais
também nos anexos de AF' e os outros dois constituindo a segunda parte da FPCB, op. cit.; e a terceira parte,
"Histéria ¢ progndstico”, totalmente inédita.
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se distingue das ciéncias particulares por considerar a totalidade do dado, buscando a determi-
nacdo da esséncia e da significagio de todas as formas do fazer e do agir humano, isto é, a
revelagdo do ser através do ente e, principalmente, através do ente privilegiado, porque
"detector do ser” (Sartre), que € o homem. 59) Se a filosofia é uma reflexdo sobre o fazere o
agir humano, ela reflete sobre o mundo criado pelo homem, isto é, sobre a cultura. Daf a sin-
tese de Corbisier: "A filosofia é a autoconsciéncia da cultura"1%7.

O segundo capitulo, intitulado "O homem como ser em situacdo" 98, trabalha
mais a categoria da historicidade, aflorada no anterior. Seus passos: 19) Todo o pensamento
ocidental, desde o século XIX, é antropoldgico (Heidegger: a ontologia fundamental é a do ser
humano) e histérico (Jules Monnerot: o homem como ser situado e datado). Ao longo da
histdria humana, a consciéncia histérica 36 veio a aflorar no século XIX, disso sendo exem-
plos a obra de Dilthey, Nietzche, Dostoiévski e Kierkegaard. 29) A consciéncia histérica,
vista como "consciéncia da historicidade essencial”, ndo tem lugar na filosofia cldssica, por
isso que, para a metafisica, a presenga do homem no tempo ndo afeta a sua esséncia. Ainda
que, "dentro de certos limites, possa mudar sua situacdo", o homem ndo pode, definiti-
vamente, "deixar de estar sempre em situagdo” (Jaspers). 39) Se a historicidade é essencial &
antropologia, ela o serd ao seu conhecimento, 4 filosofia, de sorte que, "para compreender as
coisas humanas, pessoais ou coletivas, é necessdrio contar uma histéria” (Ortega). Enfim,
conclusdo de Corbisier: "Se € essencial ao ente humano estar sempre em situacfio e se o con-
teido ou determinagdo concreta da situagio € a histdria, devemos concluir que o estar no mun-
do ou em circunstincia €, essencialmente, estar na histéria. (p.251).

O capitulo terceiro, "Verdade e perspectiva", é um esfor¢o por ir além da
fenomenologia, instrumento, para Corbisier, inadequado ao tratamento de questdes radical-
mente histéricas como a do homem e a da cultura: 19) Husserl, contestando remotamente
Aristételes e proximamente Brentano, fez uma das descobertas mais importantes da filosofia
contempordnea: a estrutura intencional da consciéncia. A critica husserliana ao idealismo
kantiano da "coisa em si" ~ apontando para as mitologias da "consciéncia oca" e do ser "fora”
da consciéncia - ¢ estabelecendo a intencionalidade como mio dupla, todo ser sendo dado na
perspectiva da consciéncia e toda consciéneia referindo-se sempre necessariamente ao ser — foi
um grande servigo ao pensamento atual. Mas ficou incompleta. Faltou acrescentar que a
consciéncia de alguma coisa é sempre de alguém: "Ao descrever as estruturas e o funciona-
mento da ‘consciéncia pura’, a fenomenologia husserliana € levada a perder de vista o que
constitui 0 suporte concreto e a condigdo existencial de possibilidade da prépria consciéncia.
Pondo 'entre parénteses’ a existéncia, o pensamento abstrato escamoteia o paradoxo e a con-

197, Id. ibid., p.243. A expressdo ¢ também o titulo da segunda secdo do terceiro capitulo
da terceira parte do programa do curso “Filosofia no Brasil”: "A filosofia como autoconsciéncia da cultura®,
p.235.

198. Id., ibid., p.244.
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tradi¢do, na medida mesmo em que escamoteia o concreto” (p.254). A critica que empreende
a fenomenologia ndo o leva muito longe, porém. Ela é feita do ponto de vista do vitalismo on-
tolégico e perspectivismo ldgico de Bergson, do historicismo de Dilthey e... da filosofia da
existéncial: "Reconhecer que a consciéncia, além de ser consciéncia de alguma coisa, como
faz a fenomenologia, é sempre a consciéncia de alguém, como faz a filosofia da existéncia, €
recolocar a consciéneia no concreto, é restitui-la a temporalidade da existéncia humana e, por-
tanto, A histéria® (p.258). 29) Se a historicidade € essencial ao homem e a tudo o que ele faz
(o mundo humano), reafirma-se a tese da filosofia como consciéncia da historicidade. Pela
primeira vez, Corbisier cita Marx diretamente de seu préprio texto: "Os filésofos ndo saem da
terra como cogumelos, mas sdo o fruto de sua €poca, do seu povo, cujas energias mais sutis,
mais preciosas e menos visiveis se exprimem nas idéias filoséficas. O mesmo espirito que
constréi os sistemas filoséficos no cérebro dos fildsofos constréi as estradas de ferro com as

mdos dos operdrios. A filosofia ndo € exterior ao mundo” /%,

O quarto capitulo é "Significagdo da cultura” ~ e estd tdo bem encadeado com
os trés anteriores e leva tdo organicamente as formulagdes de Formacdo e problema..., que
devemos nos dedicar a ele com alguma aten¢do. Sigamos seus passos: 12) A formagdo da
consciéncia histérica do homem contemporineo passou por trés momentos, ou fases: numa
primeira, o homem percebeu-se como ocupando um lugar no espaco (ou no tempo, considera-
do de maneira punctiforme, o que dd na mesma): trata-se mais de uma consciéncia césmica do
que histérica; numa segunda, descobriu a histéria, mas como algo exterior a si mesmo; e en-
fim, numa terceira, que ¢ a atual, descobriu a histéria como algo inferior a si mesmo, consti-
tutivo de seu ser. Esta é propriamente a consciéncia histérica e se caracteriza, segundo
Nicolas Berdiaeff (Le sens de ['histoire), por perceber o homem que sua vida € menos biologia
e mais biografia. 29) A circunstdncia que se insere, conforme Ortega, na propria ontologia
humana, tem uma estrurura com duas camadas: a natural e a cultural. Esta € a dimensédo pro-
priamente humana da circunstincia. Mas a prépria natureza € dada historicamente. Segue-se
um historicismo radical, e assumido: "Nio tem sentido, portanto, na posicdo historicista em
que nos colocamos, pretender um julgamento das diversas interpretagdes ou visdes da natureza
que ndo seja também uma interpretagdo, uma 'visdo', a partir de uma perspectiva determi-
nada" (p.266). 39) Localizada a cultura na estrutura da circunstdncia, resta ver o que ela €
essencialmente. Mas, ao invés de defini-la, 0 método da filosofia concreta aconselha outro
caminho: ver como ela se manifesta. Uma primeira forma de aparecer da cultura € nesse
sentido em que se diz a cultura grega. Nesta acepgdo, dita antroposocioldgica, a cultura "€ o
conjunto de crengas ¢ valores, monumentos e obras, usos e costumes, através dos quais se
revelou, ao longo da histdria, a alma, o espirito, o génio desse povo ou dessa nacdo” (p.268).
Mas hd uma dificuldade, que — € bom dizé-lo logo — acompanhard Corbisier por muito tempo:

como posso dizer o que quer seja de algo denominado "cultura grega" sendo a condigdo de lhe

199. Id., ibid., p.261.
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atribuir realidade? de considerd-la como um ser? Esta dificuldade, que atormentou e segue
atormentando Corbisier em todo texto seu sobre cultura, tem solugdo, dependendo,
evidentemente, do partido epistemoldgico adotado. Marx, por exemplo, com seu conceito de
"niveis de determinagfio”, resolve-a sem grandes transtornos. O conceito de estrutura social,
dotada de realidade de ordem diversa da dos agentes que a compdem, & outro exemplo de
solugfo tranqgiiila para a questo. No entanto, em Corbisier o problema permanece até certo
ponto aberto, e, se o enfatizo nesta quadra, ndo € porque lhe atribua a importincia ¢ o grau de
dificuldade que noto no autor em estudo, mas porque ele se revela recorrente na sua obra. Ao
lhe negar a realidade que se atribui a qualquer ser, enfatiza Corbisier que a cultura no € do-
tada de uma enteléquia (uma "alma” ligada a um “corpo” institucional), mas possui unidade,
que lhe ¢ garantida, dependendo do ponto de vista de quem a estuda, pelas "afinidades mor-
folégicas" (Spengler), pela "conexdo viva" de um "todo ordenado” (Werner Jaeger, Paidéia),

pelo “estilo" (Nietzche) ou, como resume o prdprio autor, por uma "Iogica interior” que faz

do mundo cultural algo semelhante a um organismo vivo (p.270). Uma segunda acepgdo, ou
sentido da cultura, é a subjetiva, que transparece na expressdo: a cultura humanistica de
Goethe. Neste sentido, a cultura é aquele acervo simbdlico da primeira acepgdo, mas néo en-
quanto patriménio coletivo, sendo como apropriagdo individual. Finalmente, num terceiro
sentido, dito dindmico, a cultura é vista como o processo de sua propria criagdo, seja coletiva,
ao longo da histéria dos povos, seja individual, pela educagio.

E armado com estes conceitos, alguns dos quais desenvolverd, outros
restringird, mas sempre a eles se referindo, que Corbisier parte para a Formagdo e problema...

3.02.2.2. Formacao e problema da cultura brasileira.

Inicio com estas palavras de Carlos Guitherme Mota: "Mas talvez aquele que
melhor formalizou a idéia da cultura brasileira dentro dos pardmetros nacionalistas tenha sido
Roland Cavalcanti de Albuquerque Corbisier". E mais: "O principal livro de Corbisier €

"

Formagdo e problema da cultura brasileira". E ainda: Corbisier fornece "...uma nogao
acabada de cultura brasileira, documentando de maneira clara o caldo ideoldgico em que se
navegava nos anos 50", apresentando "teses mais ou menos fechadas”, fazendo questao de uma
"utilizacdo adequada das palavras”, "procurando fazer obra de ciéncia”, ndo de qualquer cién-
cia, mas "com simbolos, valores e significagdes, como ocorre com as ciéncias da cultura ou do
espirito" 200,

Para abordar esta obra, que, como jd deve ter ficado claro, € capital para des-

200. Carlos Guilherme Mota, ldeologia da cultura brasileira: 1933-1974: pontos de par-
tida para uma revisdo histérica, 1980, p.164-165.
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vendar o niicleo do problema aqui proposto, usarei a seguinte estratégia: primeiro, analisar,
quer dizer, decompor as duas partes que a constituem, as duas conferéncias que, com um
intervalo de cerca de seis meses, Corbisier pronunciou em cursos do ISEB, numa operacdo de
desmontagem; em seguida, sintetizar, quer dizer, agrupar em blocos temdticos as questOes
tratadas; enfim, criticar, quer dizer, expor as sinteses tedricas de Corbisier & luz da situagdo
histdrica em que se formularam.

Situagdo e alternativas da cultura brasileira.

A primeira conferéncia, com o titulo supra, compde-se de trés segles: 1.
Significacdo da cultura, em que Corbisier apresenta seu conceito de cultura; 2. Estrutura da
situacdo colonial, um estudo original sobre o significado da coldnia, ndo como fase passada de
nossa histéria, mas como "estrutura social remanescente”; € 3. As alternativas do presente, em
que Corbisier, trabalhando com o conceito de cultura da primeira segao e com 0 de situacdo
colonial descrito na segunda, traca, na terceira, as alternativas da contemporaneidade

brasileira, em especial a da formagio da consciéneia critica, que ird provocar a "ruptura da
situagdo colonial”.

Significacdo da cultura

Caminhando em paralelo com a a tdbua das ciéncias de E. Husser1207 e abso-
lutamente no mesmo leito de Ortega y Gasset?92, Corbisier vé trés tipos de ciéncias: as da
natureza, tendo por objeto os corpos sensiveis; as da cultura, lidando com simbolos, valores ¢
significacdes; e as eidéticas, cuidando de objetos ideais. Do objeto das primeiras e das tltimas
pode-se ter uma imagem. Pode-se fazer um experimento laboratorial em fisica. Pode-se
construir uma figura que represente uma relagdo matemdtica. Mais dificil € figurar o objeto
das ciéncias da cultura: "Nas ciéncias da cultura, porém, esse confronto, essa acareagdo com
o real nem sempre é possivel, sendo, as vezes, totalmente impraticdvel” (p. 10).

Como trabathar com uma tal ciéncia? Sendo ela uma "construgdo do espiri-
to”, ndo pode ser empiria, dado a posteriori, mas, ao revés, construcdo categorial, a priori.
"Esse ntcleo de categorias a priori, que independe da experiéncia e ndo pode dela provir, por
isso mesmo que € a condi¢do de possibilidade da prépria experiéncia, se articula com 0s fatos
por meio das hipéteses, as quais, por sua vez, orientam a generalizagdo da experiéncia de que
resultam as leis” (p.11).

H4, pois, as categorias, que, na visdo ainda idealista de Corbisier, ndo res-

201. Para Husser! as ciéncias sdo: do sensivel, categoriais ¢ eidéticas. E a fenomenologia é
uma ciéneia eidstica. Cf.: Arion L. Kelkel e René Schérer, Husserl, 1982,

202, Ortega y Gasset, "Historiologia”, in: Obras completas, cit. p.: Roland Corbisier,
FPCB, op. cit., p.10.
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saem do trato dialético com a realidade histdrica, mas sdo construgdes aprioristicas do espirito;
hd, na outra ponta, os fatos, estes, sim, fornecidos pela realidade histdrica; e hd, como liame
entre as duas pontas, as hipdteses, formuladas com base nas categorias e na observagao dos fa-
tos, cuja verificagdo permitird realizar o escopo de toda ciéncia, a regra geral, a lei.

No entanto, Corbisier ndo quer distanciar-se da realidade ao tratar da questdo
da cultura. E afirma que seu método € o "que caracteriza a filosofia concreta” (p.12). O que
estd sendo rejeitado, é importante ter isso claro, € o método da metafisica cldssica: "Embora
nossa andlise pressuponha essas categorias a priori, que lhe permitem configurar seu objeto €
dirigir a sua pesquisa, ndo partiremos de uma defini¢do abstrata desse objeto que é a cultura”
(p.12. O grifo € meu).

A aproximacdo da realidade se faz partindo do que Gabriel Marcel chama "a
situacdio fundamental do homem" e que Corbisier prefere denominar de "situa¢do original”: o
homem como presenca no mundo. Nenhum filosofar serd consistente se ndo partir da con-

dicdo humana como situada e datada (p.13).

Esse mundo, ou "circunstincia” (Ortega), tem uma “estrutura” (aqui in-
tervém as categorias), formada por trés "dimensdes”: a natureza, a physis dos gregos, os entes
naturais; a cultura, resultado do trabalho humano (Hegel) sobre a natureza, os objetos cultu-
rais: religido, filosofia, ciéncia, arte, usos, costumes, instituicdes sociais, linguagem e a
propria atividade humana; e a terceira dimensdo, o préprio homem, os seres humanos, partici-
pando simultaneamente dos dois dominios.

Apoiado em Hegel, para quem o espirito €, ao mesmo tempo, "a atividade
criadora do ser humano e os objetos por ele criados” (p.14), Corbisier monta 0 esquema:
homem de um lado (espirito), mundo de outro lado (natureza), fluxo de trabalho entre os dois
(cultura). Os objetos culturais resultam ser "encarnag¢des” do espirito humano: sdo o proprio
espirito "objetivado”.

Para explicitar como se dd essa objetivagdo do espirito, Corbisier monta um
novo esquema: a estrutura do objeto cultural. Este comporta uma parte natural, que € a
matéria, uma parte humana, que é a forma significativa, € uma mediagdo propriamente cul-
tural, que sdo os valores: "A objetivagdo do espirito ndo se processa arbitrariamente, mas de
acordo com certos critérios e normas impostos pelos valores vigentes" (p.15).

Este esquema interpretativo é de importdncia capital, porque nele voltard
Corbisier a se apoiar logo mais quando procurar estabelecer o papel da ideologia na transfor-
mag¢io do mundo. Por ora ele serve para caracterizar o mundo da cultura, tendo um polo
subjetivo, um polo objetivo e um fluxo de valores percorrendo-os. Corbisier remete a
Filosofia da historia, de Hegel, numa nota em que faz longa cita¢do de um texto do fildsofo
sobre o "espirito do povo". Outra remissdo, desta feita a Gabriel Marcel, que distingue a cul-
tura como patrimdnio coletivo e como apropriagio individual desse patriménio, e entdo surge a
distingdo entre cultura objetiva e cultura subjetiva, ¢ a educagdo como passagem da primeira &
segunda. Como o assunto de Corbisier € histérico, a cultura que lhe interessa € a objetiva.

Novamente nosso autor se embaraca aqui com a questdo da unidade da cul-



34

tura. Sem unidade ndo se pode falar em cultura objetiva, porque esta seria apenas 0 mosaico
das culturas subjetivas. Mas estatuir a unidade cultural corre o risco de cair no "ontologismo”
que Corbisier quer evitar, afastando cuidadosamente a idéia de que o corpo da cultura seja do-
tado de uma "enteléquia”. Aceitando, com Spengler e Frobenius, cujo naturalismo e biolo-
gismo203 também evita com cuidado, a idéia da unidade das culturas, acaba encontrando o fa-
tor unificador novamente nos "valores vigentes", na Welranschauung, na visdo de mundo pre-
dominante, e isto de acordo com Eduard Spranger: "A unidade da cultura ndo consiste nos
meros sujeitos acidentais, nem nos bens, nem na comunidade cultural, mas na concepgao do
mundo, que implica uma norma ética e culmina em um ideal concreto da cultura”204,

Em suma: a cultura é o mundo das coisas feitas e criadas pelo homem, suas
realizagdes objetivas, sua apropriagdo pelos individuos humanos e também o processo de sua
produgao.

Quanto ao fundamento dessa teoria da cultura, Corbisier esquiva-se do
"materialismo” e do "idealismo" ~ ou pelo menos da leitura que entdo fazia desses "mitos”; e,
buscando fugir aos dilemas da determinagio monocausal da cultura, desdgua num pluri-
causalismo que atribui a Max Weber: em cada época da cultura prepondera uma causa (p.20).
Com isso & possivel admitir que em certos momentos a causa determinante seja a econdmica,
em outros seja a religiosa, em outros a militar etc.

. Neste ponto Corbisier desenha um novo esquema, um tanto confuso devido a
sua excessiva preocupagdo de ndo se comprometer nem 2 direita com o idealismo, nem 2
esquerda com o materialismo, mas que € necessdrio aqui recuperar porque € chave de desen-
volvimentos posteriores. Intervém no esquema: "fatores reais", "fatores ideais”, "ideologia"
e "processo cultural". Os "fatores reais" constituem a economia € 0s interesses econdmicos.
Os "fatores ideais" constituem as crengas fundamentais, a concepgio de mundo predominante
numa cultura. A "ideologia” €, no plano ideal, a representagdo de interesses situados no plano
dos "fatores reais". E o "processo cultural" coincide com a dindmica da cultura objetiva que
se estd estudando. A visdo que o texto explicita € a de que, numa determinada cultura, a que
os fatores ideais ddo unidade, as mudangas restringem-se exatamente ao leque de possibilidades
aberto por esses fatores ideais. No entanto, as ideologias suscitadas pelos interesses reais
(econdmicos) podem intervir decisivamente para orientar e ditar o ritmo dessas mudangas.

Ao formular esse quadro, num esquema fortemente marcado pelo idealismo
da consciéncia, que hoje seguramente ndo subscreveria, Corbisier fazia obra de ideologia.
Tanto que, logo a seguir, preocupado ainda com um eventual "arrojo” do esquema proposto,
passivel de encontrar resisténcias, faz novas conciliagdes, admitindo que o processo cultural

203. Oswald Spengler, A decadéncia do ocidente, 1973, capit. 32, seglio II, "As culturas
como organismos”, p.94; ¢ Leo Frobenius, antropdlogo alemdo, autor de Kulturgeschichte Afrikas, "Histéria
cultural da Africa” (1933).

204, Eduard Spranger, Ensayos sobre la cultura, p.35, cit, p.: Roland Corbisier, FPCB,
op. cit., p.17.
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seja “"poroso" i "interferéncia da liberdade humana”, 4 agfo dos "génios” carlyleanos, ao
"acaso" ("de acordo com o esquema proposto por Hélio Jaguaribe"), & "transcendéncia” e ao
“mistério" (p.20 e 21)295, Quer dizer: o esquema proposto abria-se 4 aceitagdo miiltipla, de
liberais e autoritérios, de espontanefstas e providencialistas, de religiosos transcendentalistas e
misticos. Tais cautelas na fundamenta¢do eram tanto mais plausiveis quanto o que vinha a

seguir, no diagndstico de realidade, parecia-lhe radical,
Estrutura da situagdo colonial.

A crise de uma cultura, exacerbando seus tragos, facilita sua compreensio.
Uma cultura entra em crise quando se confronta com outra. O Brasil, embora jd ndo possa
considerar-se uma coldnia como as possessoes inglesas na Africa e na Asia, pois j4 passou pelo

menos por um processo de independéncia polftica, também ndo pode arrolar-se entre as nagoes

"plenamente independentes”, aquelas "cuja existéncia ndo entraria em colapso na hipdtese de
se verem privadas do contato com o exterior" (p.22).

Ora o confronto de culturas, conforme Spranger, pode dar-se no tempo e no
espago. O que caracteriza a €poca atual (anos 50) € uma "transculturagao a distdncia”.
Diferentemente do colonialismo cldssico, que tinha o “propdsito consciente de transplantar a
cultura® no mesmo territério e em presenga, o neocolonialismo dispensa essa agao direta de
transplante e se exerce a distincia. E o prego a pagar "pela expansdo da revolugdo tec-
nolégica” (p.26), nestes tempos de "colonialismo generalizado" (Balandier)206,

O que caracteriza uma sociedade colonizada, como € o caso do Brasil, € que
seu cardter de coldnia ndo afeta apenas uma ou outra de suas estruturas, mas o conjunto delas.
Novamente Balandier: "A sociedade colonizada pode ser considerada uma sociedade global-
mente alienada, que é atingida, em sua organizagdo sdcio-cultural (em um grau que varia com
sua capacidade de resisténcia), e tanto mais submetida & pressdo da sociedade dominante e es-
tranha quanto mais degradada estiver" (p.28). E aqui Corbisier cunha uma expressio que terd
longa sobrevida: complexo colonial, coincidente com o que estd implicado pela nogao de
"sociedade globalmente alienada” de Balandier.

A chave para deslindar a esséncia do complexo colonial vai localizd-la

205. Lembra-me um episédio pitoresco, ocorrido na instalagio da Frente de Mobilizagio
Popular, em Campinas, em 1963. O orador, ligado ao PCB, falava sobre as comemoragoes do Dia do Trabalho
na "gloriosa Praga Vermelha, em Moscou”, Percebeu que no local havia adeptos da linha chinesa e completou:
"E também na gloriosa Praga da Paz Celestial, em Pequim". Mas ai se deu conta de que havia indmeros "cristdos
progressistas” e, nfio se dando por achado, fez a grande conciliagio: "E também na gloriosa Praga de Sao Pedro,
em Roma". Evidentemente, a hilaridade tomou conta do ambiente até entdo sério e tenso.

206. Georges Balandier, citado por Corbisier a partir de um artigo intitulado "Sociologie de
la dépendance™, publicado nos Cahiers internationaux de sociologie, é figura de proa da sociologia francesa deste
século, com uma obra em que procura superar o estruturalismo e o historicismo em favor de uma linha fun-
cionalista.
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Corbisier em Hegel, na dialética do senhor e do escravo, que constitui um dos passos mais
marcantes do processo da autoconsciéncia na Fenomenologia do esplrito?07, Diz Corbisier:
"... a coldnia é organizada para funcionar como 'instrumento’ da nagdo colonizadora. Desde
o inicio, desde a instauragio das relagBes entre conquistados e conquistadores, dominados e
dominadores, se estabelece um tipo de relagdo correspondente ao do senhor e do escravo...”
(p.29).

A riqueza com que Corbisier faz a andlise do complexo colonial a partir de
sua caracterizacio como relagio senhor-escravo levou-me a montar o seguinte quadro:

COMPLEXO COLONIAL

SENHOR - Colonizador

ESCRAVOQ - Colonizado

Sujeito

Objeto

Como senhor, detentor de direitos e
privilégios.

Como escravo: deveres e obrigagdes.

Autoconsciente: reconhece-se a st mesmo.

Nio tem autoconsciéncia: ndo se vé.
E ndo é reconhecido pelo senhor.

Tem seu proprio ser e & livre.

Nio tem ser préprio. Alienou para
o "outro", o senhor, a sua liberdade.

Tem seus valores e fixa os do colonizado.

Nio tem tdbua propria de valores:
recebe os do colonizado.

Tem seus proprios instrumentos.

Nio tem instrumentos. E instrumento do

senhor. E ser instrumental (Heidegger).

Tem seu préprio projeto € usa o colonizado Nio tem projeto.

para o realizar.

Dessa andlise resultam, ou nela estio implicitos, alguns conceitos, ou cate-
gorias, que € necessario agora explicitar:

Imperialismo econdmico. O imperialismo ndo € o "cerne” da situagio colo-
nial, Ele é a "mola", no nivel dos "fatores reais”, que gera o complexo colonial. Junto com
suas mdquinas, o neocolonizador exporta sua cultura.

Alienagdo. "A estrutura colonial se configura na base da alienacdo, que faz

207. G.W.F. Hegel, Fenomenologia del espiritu, 1985, B., "Autoconciencia", 1V.A, 3.,
"Seddor y siervo”, p.117.
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da colOnia instrumento a servigo da metrépole” (p.30). A alienagdo € global: € todo o ser da
coldnia, sua liberdade, que se aﬂiena.

Inautenticidade. "Essa alienacdio explica, também, a fundamental inautenti-
cidade do complexo colonial” (p. 30). Ndo hd nada auténtico na colénia: € uma "radical inau-
tenticidade” (p.31). Tudo é "duplicidade", "transplantagdo”, "amorfismo”, "heteronomia”.

Ideologia e projeto. A dominagdo "real", que ¢ o imperialismo econémico,
casa-se com o "projeto” do colonizador de manter sua dominagdo, gerando uma justificacao,
que é a ideologia. A ideologia do colonizador inculca sua "superioridade” em relacdo ao
colonizado, fazendo com que este aceite a dominagdo como "natural”. Mas os valores que
compdem essa ideologia sdo elaborados & distdncia, com base na realidade prépria da
metrépole, e entre eles estd a tese democrdtica. Como o colonizado assume globalmente, nao

parcialmente, os valores do colonizador, assumird também a tese democrdtica, que serd o
germe de sua revolta (p.30).

Tomada de consciéncia e ruptura. Essa percepcio da situagdo colonial € a
todo o tempo impedida pelo colonialismo. A tomada de consciéncia exige um juizo de valor a
respeito da situagdo colonial; implica uma ruprura do complexo colonial; e isso, na vigéncia
do complexo colonial, € impossivel.

Quando, como e por que meios se dard tal ruptura? E o que Corbisier estuda
na seqdo seguinte.

As alternativas do presente.

Estudando a formagdo da cultura brasileira, Corbisier descobre que, desde os
seus primérdios, o Brasil foi conformado por Portugal a ndo ser uma nago independente. O
propésito do colonizador era predatério. E o aparetho de estado que ele implantou visava
assegurar a exploragdo da colonia. Até ao comego do século XX, com o inicio da industriali-
zacdo, o Brasil esteve inteiramente voltado para o exterior. Portugal, ao chegar aqui, ndo en-
controu "as pirdmides de Teotihuacdn", mas tribos "na idade da pedra lascada” (p.35), pelo
que ndo ocorreu um "conflito cultural”: Portugal "transplantou sua cultura para um contexto
que ndo era histérico, mas geogrdfico” (p.36). Por isso, a questio da duplicidade cultural nao
¢, entre nds, original, mas adventicia: data da Independéncia, em 1822 (p.38). Durante
quatro séculos o complexo colonial impediu que "tivéssemos consciéncia critica de nds
mesmos" (p.39). Até 1930 — Corbisier testemunha-o com sua biografia e chama, em apoio do
seu, depoimentos de Santiago Dantas e Gilberto Amado — o que se sentia aqui era a de-
pendéncia da cultura de fora e um enorme complexo de inferioridade. Os intelectuais
brasileiros, ndo conseguindo conhecer o Brasil, punham-se a exaltd-lo, em atitude de
ufanismo, ou a denegri-lo, no comportamento do pessimismo, sem nunca chegar ao realismo.
"Compreendemos hoje que a tomada de consciéncia de um pais por ele proprio nio
ocorre arbitrariamente, nem resulta do capricho de individuos ou grupos isolados, mas é
um fenémeno histérico que implica e assinala a ruptura do complexo colonial” (p.41,
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grifo do A.).

Como advém a consciéncia critica? Corbisier arrola diversos fatores inter-
venientes: 1. As guerras, com o desequilibrio no mercado internacional, levando a producdo
interna para substituir importagdes, colaboram para a ruptura do “"complexo utensiliar”
(Heidegger); 2. As crises internas, como a Revolugdo de 30, revelam o mau funcionamento
das instituicSes e levam 2 fermentagdo politica, que é um fator de conscientiza¢io. A desagre-
gacdo das institui¢des locais por vezes estabelece um "limite de tolerdncia a alienagdo”. No
caso brasileiro, a crise de 30 revelou que aqui conviviam "todas as épocas da cultura”, da
primitiva (indios) 2 moderna (sul) passando pela arcaica (interior, norte, nordeste); 3. Oes-
tabelecimento de novas relagdes econémicas e culturais. Resultado e sintoma desse processo,
estas novas relacdes levam 2 tomada de consciéncia, pelo: a) advento de uma "intelligentsia”
nacional, "capaz de converter-se em Grgdo da consciéncia nacional”; b) formagdo de uma

"consciéncia nacional popular”; ¢) surgimento de um movimento operdrio com "ideologias tra-

balhistas e nacionalistas"; e d) organizag¢fio de um "movimento de libertagdo nacional” (p.44).
Quanto ao Brasil, "a reagdo contra o semicolonialismo e o subdesenvolvimento so se podera
fazer com apoio das classes que 0 suportam como um entrave A prépria expansdo — expansao
da inddstria nacional e do mercado interno, ~ quer dizer, a burguesia industrial, o comércio li-
gado a essa burguesia, os setores esclarecidos da classe média e o proletariado industrial. E
com apoio nessas classes, nos seus interesses € nas suas reivindicagdes, que coincidem, alids,
com os interesses do desenvolvimento do pafs, que a "intelligentsia" brasileira poderd forjar a
ideologia de libertagdo nacional” (p. 44-45).

Para ver se essa "intelligentsia" j4 estd preparada, Corbisier analisa a sua
formacio histérica. Comega por afirmar que, até 4 Semana de Arte Moderna, de 1922, "ndo
h4 propriamente histéria, mas pré-histéria do Brasil" (p.45). Foi a industrializagdo que, jun-
tamente com a criacdo de um mercado interno, acrescentou-lhe, "paralela e simultaneamente,
todo um trabalho de pesquisa e de conhecimento da realidade e dos problemas brasileiros”
(p.47). Essa "intelligentsia" nacional encontrou a resisténcia do imperialismo, interessado em
"manter-nos em estado de prdspero subdesenvolvimento” (p.47). Que fazer?

Segundo Corbisier, diante do imperialismo as atitudes possiveis e seus
respectivos vetores sociais seriam os seguintes: a) Aceitagdo passiva, tipicamente colonial:
camponeses, comercidrios, classe média ndo esclarecida; b) Aceitagdo ativa, dos idedlogos e
politicos do imperialismo, da “intelligentsia” reaciondria, da imprensa subvencionada pelo
capital estrangeiro, e dos grupos sociais: burguesia latifundidria, burguesia mercantil, comér-
cio importador e setores parasitdrios da classe média; ¢) Oposicdo ativa (hd também a
"oposicdo passiva", mas sem expressdo e repercussdo social, puramente individual). A
oposi¢do ativa, que resulta da plena consciéncia do problema nacional, consiste da dendncia do
semicolonialismo e da dependéncia, sendo exercida: 1) no plano cultural pela "intelligentsia”,
érgdo da consciéncia nacional; 2) no plano politico, pelos partidos e movimentos nacionalis-
tas; e 3) no plano econdmico, pelos produtores, industriais autdctones, proletariado industrial e
lavoura de base tecnoldgica (p.49).
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Muita énfase no plano econémico? Corbisier responde: o problema nacional
¢ um s6. E o Brasil "ou completa seu desenvolvimento econdmico, ultimando a sua indus-
trializagdo, reformando o seu sistema agricola, comercial ¢ financeiro, e adotando as medidas
politicas e administrativas correspondentes, ou retrocede & condicio de pafs colonial” (cit.
Hélio Jaguaribe, p. 49).

O take-off do desenvolvimento tinha sido dado. Retroceder, invidvel.
Restava assumir, no plano existencial, o projeto eu + Brasil, e, no plano sécio-cultural, a
elaboracdo e implantagio da ideologia do desenvolvimento (p. 50).

Por um pensamento nacional auténtico.

A segunda conferéncia, "Formagio e problema da cultura brasileira”, tinha o
titulo do livro. Iniciava com uma secdo intitulada "A nagdo como processo historico”, reto-

mando o tema da cultura brasileira, considerada como "totalidade das manifestagdes vitais que,
em seu conjunto, definem o povo brasileiro" (p. 53). Desse ponto de vista, com apoio em
Burckhardt e em Alfred Weber203, identifica a formagdo da cultura brasileira com a formagao
histérica do povo brasileiro. Porque "a histéria € a biografia da cultura humana em geral ou
das diferentes culturas em particular” (p. 54), compreender o homem a partir de sua cir-
cunstincia significa historicizd-lo e compreender uma nagdo € vé-la na histéria. Ora 0s
“grandes intérpretes do Brasil"209, por falta de consciéncia histdrica, mesmo esforgando-se por
compreender a nagdo, tentando captar o “"cardter nacional" brasileiro, ndo tiveram €xito,
porque sua visdo era "eledtica": pretendiam descobrir o ser nacional, identificando-o a uma
"substdncia nacional”, uma soma de atributos do tipo “"hospitalidade”, "luxdria", "preguica”,
"verbalismo” etc.2/0, Com o advento da consciéncia critica da histdria brasileira, jd se sabe
que "a nagdo nio é uma substincia, mas uma fungdo" e que ndo € isto ou aquilo, "mas estd
sendo” deste ou daquele jeito. Rastreado em Bergson, na sua razdo narrativa, no seu Conceito
de consciéncia como meméria, Corbisier chega a que o Brasil, a nacfio brasileira € o seu pas-
sado, o que ela foi, e mais o seu futuro, o que pretende ser, enfim, o seu projeto.
Concretizando: o projeto brasileiro na atualidade (anos 50) é completar a industrializagdo e ti-

208. Quanto a Jacob Burckhardt, v. N. 169. J4 Alfred Weber, irmio de Max Weber, fol, na
linha dos "sociélogos da cultura, um dos mais empenhados em "situar os imponderdveis e ndo sistematizdveis da

hist6ria, bem como da personalidade criadora, em sua prépria esfera...”. Cf. Diciondrio de sociologia Globo,
1963, p.14-15.

209. Os "grandes intérpretes” citados por Corbisier sio o Conde de Afonso Celso, Paulo
Prado, José Verissimo, Silvio Romero, Alberto Torres ¢ Oliveira Viana. Cf.: Roland Corbisier, FPCB, op. cit.,
p.40.

210. Em extensa nota ao fim do volume da Aurobiografia, Corbisier refere a polémica entre
Cassiano Ricardo e Sérgio Buarque de Holanda, sobre qual seria o "traco definitivo do cardter brasileiro”, se a
“cordialidade” de Holanda, se a "bondade" de Ricardo, para concluir pela perfeita ociosidade desse tipo de
divagagio sobre a constituigio "eledtica” do ser brasileiro. Cf. Roland Corbisier, FPCB, op. cir., Nota €}, p.99.
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rar daf suas conseqiiéncias de emancipagio econOmico-cultural (p.58).

A segunda se¢do, "Sentido de nossa formag¢do”, € uma retomada dos passos
da secio "As alternativas do presente” da primeira conferéncia: 1. O projeto portugu€s ndo
era construir uma nacdo independente, mas dilatar seu préprio império. 2. A economia
brasileira marcou-se pelo cardter de “"complementaridade” (Igndcio Rangel). 3. Voltado para o
exterior, o Brasil fez uma civilizagio litorinea, sendo que as pequenas cidades do interior
quase ndo tinham comunicagdo entre si; éramos uma "geografia sem histéria e sem cultura”,
um pafs "oco", porque "vazio no interior" (p.62). Assim como Ortega y Gasset concluiu que
os argentinos, como seqiiela da colonizagao, ficaram ocos, também Corbisier verificava que o
Brasil padecia da mesma vacuidade interior,

A terceira se¢do, "Colonialismo econdmico e colonialismo cultural”, comega
por reclamar os direitos da filosofia para um conhecimento adequado da situagdo colonial. As
ciéncias particulares, a psicologia, a sociologia, a politica, a economia € a histdria, nao esgo-
tam o assunto, e uma simples justaposigdo de seus resultados, como um mosaico, igualmente
ndo prospera. E preciso pensar filosoficamente, isto é, por categorias. Pesquisando-as,
Corbisier vai localizar as de totalidade, em Gurvitch, e de movimento, na dialética. A
coldnia, a situagdo colonial, assim como seu oposto dialético, a nagdo, s0 se explicam, uma e
outra, como totalidades, fendmenos sociais totais, € no movimento da histéria em que se
constituem. A nagdo, que emerge da coldnia, s6 tem existéncia a partir do momento em que
adquire sua "ossatura”, sua infra-estrutura prépria, "a coesdo de sua economia” (p.66). O
colonialismo, di-lo Sartre, é um "sistema”, que se baseia no expansionismo capitalista, a essa
época "a procura de novos mercados” (p.68). Esse sistema, como fendmeno de totalidade,
tem simultaneamente uma base (a infra-estrutura econdmica capitalista) ¢ uma superestrutura
ideoldgica e cultural. Nio se pode compreender uma sem a outra. Assim como ndo se pode
entender a coldénia fora do sistema colonial. Dessa maneira, a coldénia € "globalmente
alienada” (Balandier). Terd de ser "globalmente” libertada e, para isso, € essencial que seja
"globalmente” compreendida, o que é uma tarefa para a ciéncia da globalidade: a filosofia.
Esta passagem de Corbisier ¢ altamente reveladora: "Uma filosofia do colonialismo — empresa
ainda nio tentada — nos revelaria, por exemplo, que a coldnia ndo € cultura mas natureza, ndo
é histéria mas geografia, ndo é tempo mas espago, ndo é vigilia mas torpor, ndo € sujeito mas
objeto, ndo € destino mas instrumento, ndo é forma porém matéria, ndo € consci€ncia mas
automatismo..."(p.69). Essa mesma filosofia mostraria que, tanto no plano econdmico quanto
no plano cultural, a coldnia produz o ndo ser e importa o ser, produz e exporta a matéria-
prima e importa o produto acabado. A andlise, que guarda certa semelhanga com a de Marx a
respeito do fetichismo da forma-mercadoria, acaba retornando ao leito existencial, com a in-
troducdo de uma nova categoria, a de destino: "Enquanto colonia nfo temos forma prépria
porque nio temos destino”. Ora o destino estd ligado ao projeto que por sua vez se liga &
tomada de consciéncia critica que enfim reflui 2 questdo da ruptura da situagdo colonial,

A quarta secdo, tendo por titulo "Erudi¢do e torpor”, intenta a aplicacdo das
categorias da filosofia da existéncia ao esclarecimento da cultura brasileira. Se 0 eu concreto
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s6 se entende relacionado ao mundo pela mediagio da cultura, entio o problema da cultura
brasileira ndo é exterior, mas é o meu problema. Mais ainda: se somos globalmente coldnia,
dada a "profundeza do vinculo metafisico que existe entre 0 homem e o mundo em que vive"
(p.71), entdo eu sou colonia. Reportando-se a um artigo de Ortega y Gasset sobre os Estados
Unidos2!!, em que o pensador espanhol langa o desafio: "Por que ndo se estudou esse gigan-
tesco fendmeno — vida colonial — em toda sua amplitude?", Corbisier resolve dar algumas
"indicacBes" para um futuro e necessdrio estudo em profundidade sobre a questdo: 19) Na
coldnia ndo hd cultura, hi erudicdo. 29) Na col6nia ndo hd projeto préprio, s6 hd projeto
alheio. 39) Nio tendo o mito do passado, a colonia, ao iniciar a ruptura da situagdo colonial,
tem que ter o projeto do futuro, porque: "A cuitura implica vigflia, consciéncia desperta,
tensdo espiritual, esforgo constante para resolver os problemas que a realizacdo do projeto ou
do destino suscita" (p.74). 42) O ser da coldnia € o néo ser, ¢ metafisicamente oco: "No
tempo vazio, porque privado de protagonismo, o homem colonial ndo tem o que fazer, ¢ a

finica forma de cultura que Ihe é possivel é o conhecimento da cultura alheia. Metafisicamente
oco, enche o seu vazio interior com os produtos culturais estrangeiros, que nele se depositam,
arbitrdria e caprichosamente, sobre um fundo de torpor e sonoléncia vegetal, como as folhas
mortas na superficie das dguas estagnadas” (p.75).

A quinta se¢do dd continuidade 2 quarta e, sob o titulo de "Alienagfio e inau-
tenticidade”, segue no intento de aplicar categorias filoséficas ao estudo da cultura brasileira:
19) Alienacdo. E vista como a esséncia do complexo colonial, a coldnia-escravo sendo um
objeto, um instrumento, em relagdo a metrépole-senhor. 29) Coisificacdo. A coldnia-escravo
reduz-se a uma coisa na consciéncia do colonizador-senhor, que, imbuido de sua prépria
ideologia da superioridade, redu-la a um seu direito real. 39Q) Trabalho sem reconhecimento.
Segundo Hegel, o trabalho escravo ndo tem reconhecimento. E o que se dd na coldnia:
"Trabathando para 'outro’ e ndo 'para si', 0 escravo ‘objetiva’ o espirito do senhor, ndo o
préprio espirito” (p.78). 49) Vazio cultural. Resulta que a cultura da alienagdo também ndo
tem ser proprio, é vazia, é inauténtica, espelha-se toda na cultura do senhor metropolitano,
sendo por isso livresca e palavrosa. Como ¢& “através das idéias que descobrimos o real”
(p.80) e como, na colonia, ndo se produzem idéias, mas elas vém prontas de fora, segue-se
que as idéias, em relagdo ao intelectual brasileiro, nao lhe serviam para revelar, mas para ocul-
tar "o mundo em que realmente vivia" (p.80). 52) Reificagdo da ciéncia. Sendo a cultura
vazia, as palavras initeis, as idéias inserviveis, a ciéncia, importada como todo o mais,
passava a Ser uma coisa cuja Unica serventia era ser "ensinada”; passado o perfodo escolar, jd
ndo se prestava a mais nada.

A iltima secdo, finalmente, retomava, sob o titulo "Desenvolvimento e auto-
consciéncia nacional”, as questdes também deixadas para o fim na primeira conferéncia, di-

zendo respeito & ruptura com o colonialismo, 0 ingresso no desenvolvimento e o papel dos in-

211. Ortega y Gasset, “Sobre los Estados Unidos", cit. p.. Roland Corbisier, FPCB, p.72.
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telectuais. Seus passos: 19) A tomada de consciéncia é um processo histérico, ndo uma mera
conversio individual (embora esta esteja implicada naquela), que leva a ruptura do complexo
colonial (p.82). 29) Essa conscientizagdo se dd a partir das novas relagdes econémicas € so-
ciais caracteristicas da industrializagio. Ao afirmé-lo, Corbisier de imediato faz questio de
dizer que ndo o fundamenta no marxismo, para o qual "as criagdes culturais ndo passam de
epifendmenos do processo de produgao econdmica”, nem no idealismo, para o qual “as idéias
se geram a si mesmas, sem conex@o com os fatores reais do processo social" e "as criagdes do
'espirito' nada tém a ver com a infra-estrutura econdmica da sociedade" (p.83). Mais tarde,
ao refinar sua produgdo filoséfica, Corbisier reverd tais leituras. Por ora, indica apenas que a
categoria de "totalidade” permite considerar os dois planos, o econdmico e o cultural, como
"ingredientes de uma s6 realidade que a ambos transcende e que ¢ o fenOmeno social total”
(p.84). 39) A mudanga da situago de colonia para a de nagdo é uma mudanga de esséncia. O
elenco de "transformagdo das estruturas de base” consta de: substituigao de importagdes, im-

plantagdo da indistria nacional e criagéo do mercado interno. Para que isso ocorra, € preciso
gerar “"comportamentos livres, racionalmente plangjados e executados”, exigindo transfor-
magdes "paralelas e simétricas no plano da educagao e da cultura”, jd que "a industrializacdo
do pafs requer a formagdo de técnicos capazes de projetd-la e dirigi-la”, levando "a transfor-
macdo do aparelho pedagégico e a criagdo de escolas técnicas e profissionais”. Mas o projeto
¢ amplo e exige ainda, "além da formagdo de técnicos, de economistas, engenheiros e médi-
cos, a formacdo de politicos, de homens dotados de visao global e panordmica dos problemas
nacionais..." (p.85).

O conjunto dessas transformagdes, que implicam tarefas, exige, antes de
tudo, a autoconsciéncia, a capacidade "de nos vermos com 0s proprios olhos” e de fazermos
"uma interpretacio objetiva do nosso préprio ser”. O trabalho é ideolégico: "A luz do projeto
ou da ideologia do desenvolvimento nacional tomamos consciéncia de nés mesmos, do que
somos e do que queremos ser, romamos consciéncia da nacdo como de uma tarefa, de uma
empresa comum a realizar no tempo (p.87, grifo do A.).

Corbisier chega a propor uma filosofia brasileira, "entendida como auto-
consciéneia da cultura”, "como tarefa histérica de libertagdo e ndo como exercicio académico”,
uma filosofia que traga "a revelagdo de nossa propria entidade, de nosso ser como destino”
(p.87).

Aos intelectuais cabe o mais importante papel: "Engajados no processo
histérico da nacio, como vanguarda consciente de seu desenvolvimento, ndo seremos mais oS
gratuitos comentadores do pensamento estrangeiro, mas os intérpretes ldcidos do destino na-
cional” (p. 87). Citando Lénin, mas sem revelar a fonte: "Se ¢ verdade, como ja se disse,
que 'ndo hd movimento revoluciondrio sem teoria do movimento revoluciondrio’, ndo haverd

desenvolvimento sem a formulacio prévia de uma ideologia do desenvolvimento nacional”
(p.87). )

Mais explicito impossivel: "N&o nos parece ser outro o problema da cultura
brasileira...”. O problema tem uma solugdo ideologica.
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Tudo se encaixa. E o ISEB, como nicleo aglutinador dessa vanguarda
leninista, ndo da revolugdo proletdria, mas do desenvolvimento capitalista, terd a tarefa de ser,
nio talvez uma "fibrica de ideologias", mas a usina da tnica ideologia exigida pelo momento:
a do desenvolvimento nacional, ou desenvolvimentismo, ou nacional-desenvolvimentismo, ou
nacionalismo desenvolvimentista.

3.02.2.3. Sintese temdtica e superagdo critica.

Como foi prometido, apds a desmontagem (andlise), dou inicio ao reagru-

pamento das questdes tratadas (sinfese), como condicdo para confrontar seus resultados com a
realidade histérica em que foram formuladas e, assim, examinar sua superagdo no movimento
mesmo em que foram geradas (critica).

Creio ser possivel proceder a tal reagrupamento em trés grandes grupos
tematicos: o dos fundamentos filoséficos; o da teoria social (histdria, nacéo e cultura); e o da
ideologia nacional-desenvolvimentista.

Quanto aos fundamentos filosdficos, sua importdncia reside em que Corbisier,
antes, durante e depois da Formagdo..., jamais admitiu fazer obra que ndo fosse filosdfica.
H4 um propdsito deliberado de dar ao trabalho o sentido da filosofia. Mesmo mais tarde,
quando, por exigéncia do marxismo a que dar4 sua adesio, terd forgosamente de admitir a uni-
dade do conhecimento, continuard privilegiando o tratamento filoséfico dos problemas. Se é
possivel usar in casu a categoria weberiana de Beruf?12, eu diria que a filosofia € a vocagdo de
Corbisier.

Por filosofia Corbisier entendera, entendia e continuard entendendo mais
tarde a reflexdo sobre o humano em nivel de totalidade, categoria que, como ja foi visto, €
haurida em Hegel. Se se argumentar a Corbisier que a ciéncia, como teoria cientifica, também
labora em nivel de totalidade, ele dird — e me parece que com razdo — que iSso OCOrTe em
"outro nivel” de generalidade que ndo coincide com a totalidade filoséfica. Por isso, para ele,
as "ciéncias particulares” seguirdo sendo "particulares”, isto ¢, "abstratas" em relagdo a
filosofia. Mais tarde ele poderd acrescentar, o que ainda ndo faz ao tempo de Formacdo...,
que as ciéncias, ainda que menos concretas do que 2 filosofia, sdo mais concretas do que 0
entendimento, 0 senso comum,.

Em relacdo ao periodo anterior, em que fundamentava seu tradicionalismo

ora na metafisica cldssica, ora na filosofia moderna, especialmente na sua versao existencial, o

212. Max Weber, Ensaios de sociologia, 1968, p.79, "A politica como vocagao” (no origi-
nal: "Politik als Beruf*) e p.154, "A ciéncia como vocagdo” (no original: "Wissenschaft als Beruf"). E que a
palavra Beruf, em alemdo, tanto significa "vocagio” quanto "profissdo”.
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Corbisier da Formagdo... assume a contemporaneidade — e toda a sua fundamentagdo €
moderna, em trés vertentes: a filosofia existencial, o culturalismo e o historicismo. As in-
fluéncias predominantes sdo: Ortega y Gasset, Hegel, Dilthey, Bergson, Nietzche, Marcel,
Kierkegaard, Jaspers e Sartre. Da filosofia existencial ele capta a id€ia metodoldgica de con-
cretude imbricada com a idéia antropoldgica de situagcde. Dela ainda lhe advém as categorias
existenciais de alienagdo, autenticidade, destino e projeto, que ele relé em dmbito social. Em
Bergson e em Nietzche ele encontra fundamento para a valorizagdo do vital, que, igualmente
transposto para a pauta da sociedade, resulta na equagdo: fenOmenos sociais = manifestagGes
vitais. Particularmente em Bergson ele encontra a idéia de razdo narrativa, que lhe permite
ler a histéria como “"biografia”. Ortega estd presente nos trés dmbitos: no existencial, no cul-
tural e no histérico. A sintese orteguiana —~ "eu sou eu e minha circunstincia" — diz tudo para
Corbisier: o que o homem é estd nele e fora dele, no mundo; o que o mundo € estd nele e fora

dele, na cultura; o que a cultura ¢ estd nela ¢ fora dela, no homem € no mundo; o que o
homem, o mundo e a cultura sdo estd neles e fora deles, na histdria; e o que a histdria € ndo ¢
sendo o movimento pelo qual o homem age sobre o mundo e cria a cultura. Hegel entra na
fundamentagio da cultura e da histéria: a histéria como locus e a cultura como ens da mani-
festagdio do espirito. De Hegel vem ainda a idéia de uma progressiva manifestagdo do espirito,
da qual uma das fases é a da autoconsciéncia, resultante de um dspero confronto de conscién-
cias no terreno histérico: a dialética do senhor e do escravo. A concepgdo hegeliana de
histéria é completada pelo historicismo de Dilthey. Este acaba fornecendo uma categoria,
fundamental ndo apenas para Corbisier, mas para toda uma geracdo universitdria posterior, a
de consciéncia historica?!3.

Que podemos dizer diante desse quadro, como, de resto, diante de toda e
qualquer formulagdo filoséfica que se proponha como base de uma interpretagdo da realidade
social histérica? Evidentemente ndo cabe um juizo do tipo certo-errado; quando muito, caberd
um juizo do tipo adequado-inadequado — quanto a capacidade do instrumental de dar conta de
interpretar a realidade social histérica — e um jufzo do tipo consistente-inconsistente ~ quanto a
coeréncia interna do esquema filos6fico. No que diz respeito ao primeiro, € o préprio
Corbisier, na Autobiografia, na entrevista do Anexo ! e em diversas passagens de sua
bibliografia, quem considera as posigdes filoséficas desse periodo como sendo "de transigdo”.
No entanto, o mesmo Corbisier considera que sua produgio desse tempo era toda ideoldgica,
quer dizer, voltada para a justificagio do projeto econdmico da burguesia, o desenvolvimento,
e do seu projeto politico, a democracia burguesa. Ora, nesse sentido instrumental, o quadro
filos6fico de Corbisier era, sem ddvida, adequado. Jd quanto ao segundo aspecto, o da
coeréncia interna, creio ndo ser possivel dizer o mesmo. SO mesmo uma "nobre causa”
poderia juntar no mesmo balaio tdo dispares e até conflitantes filosofias!

Apesar do manifesto propésito de Corbisier, que era o de estar langando os

213. José Luis Sigrist, Fenomenologia da consciéncia crista no Brasil, 1973.
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pilares de uma nova filosofia, a que ele até chegou a denominar, na Formagdo..., como uma
filosofia brasileira, penso que o mais sério, do ponto de vista da consisténcia tedrica de sua
produgdo no periodo, tenha sido o da auséncia de uma teoria cientifico-social. E este € o
segundo aspecto desta recomposi¢do em perspectiva critica.

Oscilando entre o biologismo de Spengler, Frobenius € Spranger e o neo-
positivismo sociolégico de Gurvitch e, em certa medida, de Balandier, o mais correto € afir-
mar que Corbisier ndo tinha uma teoria social e que, por essa razdo, usava diretamente, sem
mediagdes cientificas, o instrumental filos6fico para a andlise da histdria brasileira ¢ da sua
realidade presente. Por isso ressente-se sua literatura do periodo de fundamentagio
econdmica, de uma teoria sociolégica que explicitasse methor a dinimica das classes sociais
(que surgem ex nihil na parte final da Formagdo...), de uma teoria politica que melhor carac-
terizasse o surgimento da nagdo e do estado nacional no Brasil, de uma antropologia social que
desse mais solidez as suas brilhantes descobertas sobre a formagio da cultura brasileira. A
falta dessa teoria social, e usando imediatamente as categorias filoséficas, Corbisier acabou
fazendo 0 que ndo queria e mais temia fazer: ontologismo social.

Mas, se isso pode ser um defeito quando considerado na perspectiva do rigor
cientifico e filoséfico, acaba sendo uma excelsa virtude, quando posto na prumada ideoldgica.
A ideologia nacional-desenvolvimentista, elaborada por Corbisier na Formag¢do..., nos cursos
que deu no ISEB, nas entrevistas, nas palestras, em outros livros desse periodo, €, do ponto de
vista formal e de conteddo, completa, global, pertinente, histdrica, explica o passado e o pre-
sente, dd o modelo do futuro, mobiliza, prescreve comportamentos € define tarefas.

E completa porque vai dos fundamentos (concepgdo de homem e de mundo)
as conexdes imediatas da nagdo, das classes e dos individuos. E global porque ndo exclui nada
e ninguém do universo em questdo e é também global porque s6 exclui das tarefas os que jd se
excluiram da histéria, os comprometidos com o passado colonial; mas, dos que se dotaram de
consciéncia histérica e dos que ainda podem alcangd-la, inclui a todos, burguesia industrial,
proletariado urbano, classe média esclarecida, lavoura de base tecnolGgica, os politicos, enga-
jados em movimentos e partidos nacionalistas, e tudo sob a diregdo da intelectualidade, 6rgdo
da consciéncia nacional. E pertinente, porque ndo descura em nenhum momento do fim que
persegue e porque, pretendendo contar uma histéria, consegue contd-la com vivacidade, dando
alma as personagens e verosimilhanga ao relato. Por isso mesmo € histérica, envolvente e
mobilizadora. O passado ¢ explicado, mas ndo de uma explicacdo distante, acad€émica, porém
de uma explicagdo que guarda nexo com a explica¢do do presente, tornando a histdria incon-
clusa e clamando por sua conclusdo. Essa conclusdo € posta como pertencendo a outro tempo,
o futuro, cujo modelo apresenta: o desenvolvimento, a industrializagdo, a nacao emergente
gragas ao projeto que prefigura seu destino. Por néo estar concluida, a historia mobiliza. E o
idedlogo prescreve os comportamentos a adotar: 0posi¢do ativa, engajamento nos partidos e
movimentos nacionalistas, acio governamental de apoio & industrializa¢io e de provisdo de

infra-estrutura para seu desenvolvimento na drea da educagdo ¢ da cultura.
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3.02.2.4. Nasce a nacdo. A nagdo morre de golpe.

No giingiiénio Kubitschek (1956-61) o desenvolvimentismo passou de
ideologia "de fora" a ideologia "de dentro” do estado brasileiro. E o nacionalismo, que na
versio isebiana ¢ insepardvel do desenvolvimentismo, na sua adogdo pelo estado passa por re-
ciclagem atenuadora, de jeito a comportar um nacionalismo "sadio" (o estatal) e outro
"xenéfobo” (extra-estatal). E que o governo JK empenha-se em garantir a participagio de trés
agentes de desenvolvimento: 0 estado, a iniciativa privada nacional e o capital estrangeiro.

Por isso ndo pode admitir a xenofobia. Ao estado, como agente de desenvolvimento, cabe,
precipuamente, implantar a infra-estrutura (Programa de metas e Diretrizes gerais do Plano
Nacional de Desenvolvimento?!4: energia, transportes, inddstria de base, alimentacao e a nova
capital, Brasflia), garantir a ordem e a seguranca pela criagdo de um clima geral de prosperi-
dade, estimular a industrializagdo, viabilizar mercados externos, combater a inflagdo pelo
aumento da produgdo e produtividade (a visdo predominante € ndo monetarista), adequar a
politica educacional as necessidades do desenvolvimento ¢ preservar os valores politicos da
liberdade e da democracia. O empresariado nacional é convocado a participar, principalmente
com a iniciativa, j4 que o governo se dispde a subsidid-lo amplamente, desde a prestagdo infra-
estrutural até 4 criacio de oportunidades (subcontratagdo no setor piblico) e a oferta de crédito
privilegiado (cria¢ao do BNDE). Finalmente, a associacio com capitais estrangeiros ¢ estimu-
lada em grandes projetos como o da industria automobilisticaZZ?.

E evidente que essa poderosa unido de forgas, da burguesia de dentro e de
fora do estado com os setores de classe média também de dentro e de fora do estado, destes
com o proletariado urbano cada vez mais organizado, recebendo ainda aportes de capital
estrangeiro numa fase de expansio todavia extensiva2/6, sé poderia dar num efetivo
crescimento econdmico. No entanto, para ndo se cair num falso ufanismo desenvolvimentista,
& necessrio ter presente que, nesse perfodo, também os indicadores da miséria social cresce-

214. Apud Miriam Limoeiro Cardoso, Ideologia do desenvolvimento - Brasil: JK-JQ, 1978.

215. O modelo associacionista de desenvolvimento capitalista, diferentemente do que muitos
pensam, ndo comegou em 64, mas com Kubitschek. O nacionalismo foi inteiramente compatibilizado, a nivel
governamental, com as necessidades de captagio internacional de recursos. O que muda a partir de 1964 € o tipo
de associacio, que mais tarde, a partir dos anos 80, mudard novamente, iniciando o que Celso Furtado denomina
de sistema de "capitulagdes”. Cf. Celso Furtado, Brasil: a constru¢do interrompida, 1992, cap. 1., "A ordem
mundial emergente ¢ o Brasil®, p.11.

216. Celso Furtado, op. cit., p.11 e ss.



97

ram assustadoramente2!7 e, por outro lado, as resisténcias oligdrquicas ndo desapareceram de
todo. No proprio aparelho governamental os resquicios da velha republica seguiram na sua
ruminacdo burocritica, obrigando a nova classe hegeménica a criar sua "administrac¢io
paralela"?/8, E permaneceram em laténcia até novamente criarem-se condigOes para se
pronunciarem, o que acabou acontecendo em 1964... Mesmo antes disso, porém, irrupgdes do
passadismo aconteceram no ambito militar, com as revoltas de Aragarcas e Jacareacanga?/?, e
com sua mobilizacdo ao lado da candidatura Janio Quadros em 1960, vitoriosa no confronto
com o marechal Henrique Lott, candidato nacionalista. A despeito desse componente do
passadismo residual na fase eleitoral, o governo Janio Quadros, uma vez instalado, mostrou
que era uma continuidade histérica das forgas hegemdnicas no governo anterior, lideradas pela
burguesia nacional e com a crescente participago da classe média. O "fortalecimento
nacional” foi seu objetivo primordial, s6 que com foco nas relagdes externas e tendo como
estratégia a formagdo do bloco subdesenvolvido?20.  Internamente, dava satisfagio ao

moralismo da classe média, com medidas de grande sonoridade e pequeno alcance, cujo fim
era nitidamente a desmobilizacdo politica. O episédio da renincia, atribufdo a "forgas ocultas”
que tanto poderiam ser as do passadismo udenista que o ajudou a eleger-se quanto as do bloco
ocidental descontente com sua polftica externa independente e "ndo alinhada”, mas que
economicamente ndo teria de que se queixar (a famosa Instrugdo 204, da SUMOC, liberando o
cimbio, atendeu os interesses estrangeiros), com a abertura da crise sucessdria, iniciou um
perfodo de radicalizagdo intensa da vida politica brasileira. Na mesma medida em que as de-
mandas dos setores populares, no governo Goulart (1961-1964), cresciam, a burguesia como
classe, temerosa dos rumos a que essa politica poderia conduzir o pais — especificamente: te-
merosa de um desfecho socialista,— iniciava a dentncia do pacto pluriclassista que era a base
da ideologia do nacionalismo desenvolvimentista. Dessa maneira, quando chega 1964, ndo €
apenas o reformismo de Jodo Goulart, da UNE e da CUT, da CONTAG e do PCB, daJUC ¢
da AP, da Frente Parlamentar Nacionalista, dos CPCs, das Ligas Camponesas e do
Movimento de Alfabetizagio Paulo Freire, que é golpeado. Mas, fundamentalmente, era uma
dentncia unilateral de contrato: a burguesia rompia o pacto pluriclassista que havia celebrado
ao tempo em que se firmava no estado ¢ dele desgjolava a oligarquia. Tal ruptura significava a
morte do nacionalismo, pelo menos daquele nacionalismo desenvolvimentista de que o ISEB se
fizera porta-voz. Nio € preciso dizer que "desapareceu a burguesia nacional” ¢ uma afirmagio
abusiva, sem base na realidade sdcio-econdmica, sG possivel se, conjuntamente, fosse dito que

217. Bvaldo Vieira, Estado e miséria social no Brasil: de Getilio a Geisel - 1951 a 1978,
p.97.

218. Id., ibid., p.95-96.
219. Id., ibid., p.78.

220. Miriam Limoeiro Cardoso, op. cit., p.287 & ss.
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"desapareceu o capitalismo nacional” — o que igualmente seria abusivo, mesmo considerando-
se sua progressiva integragio no capitalismo mundial. O que é possivel dizer ¢ que a
burguesia nacional deixou de ser nacionalista. E como lhe cabia e ainda lhe cabe hoje o
comando do estado, pode dizer-se, sem medo de errar, que o modelo politico do nacionalismo
extinguiu-se em 64 como modelo hegemdnico. E esse o sentido do titulo desta segdo: "Nasce
a nacio. A nacdo morre de golpe". O golpe militar de 64 matou o nacionalismo hegemonico
da burguesia. Talvez, em novas composi¢des, acabe ressurgindo.

Corbisier dirigiu o ISEB até 1960, ano em que resolveu candidatar-se a
Assembléia Legislativa, que também seria constituinte, do estado da Guanabara. Candidatou-
se pelo PTB, por indicagdo da comiss3o executiva nacional do partido, cuja legenda lhe foi ga-
rantida pelo préprio vice-presidente da repiblica Jodo Goulart,  Segundo afirmou na
Autobiografia, pretendeu, com a candidatura, ter uma outra tribuna para defender as teses na-
cionalistas, temeroso que estava de que a vitdria das candidaturas de Janio Quadros presidente
da republica e Carlos Lacerda governador do estado acabasse acarretando o fechamento do
ISEB (p.102). Elegeu-se. O contato direto com a realidade social do pafs, com a miséria do
morro carioca (p.104), durante a campanha, € com o mecanismo da politica, "os bastidores do
poder” (p.105), jd no exercicio do mandato legislativo, levaram-no a constatar a veracidade da
"tese do estado como 6rgio de opressdo de uma classe sobre outra” (p. 105) e "a dar um passo
adiante, do nacionalismo ao socialismo” (p.106). Corbisier dd uma data para isso: 1962.
Penso, contudo, que essa data seja mais consentinea com o inicio de sua radicaliza¢@o no sen-
tido da esquerda reformista do que propriamente com uma “conversao ao socialismo”. Pelo
menos a sua produgdo intelectual do periodo nao revela isso, como em seguida se verd, Nesse
ano de 1962 candidatou-se a deputado federal, novamente pelo PTB, mas ndo logrou eleger-se,
ficando com a primeira supléncia do partido na cdmara federal. Em 1963 foi nomeado pelo
presidente Jodo Goulart procurador adjunto substituto da justica do trabalho. Segundo seu de-
poimento, viu a luta de classes "por dentro” (p.107). Em julho de 1963, assumiu o cargo de
deputado federal, por motivo de licenca do titular Leonel Brizola, permanecendo em exercicio
até ser cassado pelo golpe militar em abril de 1964, No fim de 64, ao golpe politico acresceu
o golpe pessoal: a morte do pai. Em 65, a experiéncia da prisdo politica, como suposto me-
diador de um acordo entre os partiddrios da candidatura de Negrdo de Lima ao governo da
Guanabara, entre os quais se inclufa, e os comunistas, a cujo partido jamais pertenceu (p. 111),
intermediacdo essa que ndo fizera. Depois disso, ndo voltou a exercer atividades politicas,
porque, como comentou na entrevista do Anexo 1, foi cassado por dezoito anos, os dez da cas-
sacdo propriamente dita e mais oito em que, por for¢a da proibi¢io de filiacdo dos ex-cassados
aos partidos politicos, ficou sem o direito de ser votado, s6 com o de votar.

Em 1960 safra publicado pelo ISEB seu sexto livro, Brasilia e o desen-

volvimento nacional?2!, Nio me deterei nesta obra, que pouco ou nada acrescenta, em termos

221. Rotand Corbisier, Brasilia e o desenvolvimento nacional, 1960.
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tedricos, a Formagdo e problema..., sendo que ela foi escrita na perspectiva isebiana do na-
cionalismo desenvolvimentista e que, se interesse existe, é quanto ao tema urbano. Mais tarde
Corbisier, influenciado por Henri Lefebvre, voltard a refletir sobre a cidade, mas numa outra
perspectiva.

Em 1966 saiu publicado na revista Civilizagdo Brasileira, que era uma
espécie de abrigo para a intelectualidade desarticulada e desalojada pelo golpe de 64, um artigo
de Corbisier, um pequeno ensaio filos6fico denominado "Notas para uma defini¢do de cul-
tura"222, Na entrevista do Anexo I Corbisier disse-me que este artigo fora escrito ainda no
ISEB e que, tendo cardter documental de uma fase na sua evolugdo, foi incluido na
Autobiografia (p.308 ug. 321). Do ponto de vista metodoldgico e conceitual, realmente este
ensaio nada acrescenta a Formagdo... de onze anos antes.

Em 1967 saiu publicada uma tradugdo por Corbisier de uma importante obra
de Henri Lefebvre, a Metafilosofia, precedida de uma longa "Introdugdo” do tradutor, com
nada menos que 55 paginas!???, Um verdadeiro ensaio. Vejo aqui, tanto quanto em Reforma
ou revolugado???4, editado em 1968, mas escrito em 1964, o verdadeiro momento de transi¢do
do ex-intelectual tradicionalista e do idedlogo do nacionalismo e do desenvolvimento burgués
em dire¢do ao pensamento e 2 prética do socialismo.

Também, a rigor, pouco importa se em 62, se em 64 ou se em 67. Eu até
havia pensado numa férmula genérica do tipo: "em algum momento dos anos sessenta”. 0
que realmente marca, no meu entender, € que se tratou de mais uma "conversdo". Estrepitosa,
como todas as outras. Ele, que se convertera ao catolicismo e depois se desconvertera,
fazendo de seus atos de crenga e descrenga verdadeiros atos piblicos; ele, que encontrara a
"verdade filoséfica” no tomismo e que mais tarde a abandonara publicamente, em nota de im-
prensa; ele, que militara com ardor na direita e com igual flama deixara o tradicionalismo para
deslizar pela via liberal até as dguas amplas da esquerda nacionalista; ele, Corbisier, ndo
poderia chegar ao socialismo sem grandes gestos. E por tudo isso que Tristio de Ataide deu-
lhe o epiteto de filésofo da paixdo, designou sua construgio tedrica como uma filosofia
passionalista e afirmou, em 1976, que estava "langando os fundamentos de uma verdadeira
Critica da paixdo pura", i qual deveria seguir-se, "oportunamente, uma Critica da paixdo
pridtica?25".  Essa "conversdo ao socialismo” vem pintada com cores fortes, dramdticas,
apaixonadas, num quadro impressionista de raro impacto, nas dltimas paginas da Autobiografia

222. Roland Corbisier, "Notas para uma defini¢do de cultura”, revista Civilizagdo Brasileira,
margo de 1966, p.231 ug. 247,

223. Henri Lefebvre, Metafilosofia, 1967, “Introducio” de Roland Corbisier, p.1 ug. 55.
224. Roland Corbister, Reforma ou revolugdo?, 1968,

225, Tristio de Ataide, "Carta ao autor”, p.25 ug. 30, in: Roland Corbisier, AF, op. cit.,
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que antecedem 0s anexos226,

3.02.3. Enfim, o tedrico da préxis.
Que prdxis? Ainda a nagdo.

O Corbisier que emerge para este terceiro momento €, rigorosamente, um in-
telectual que completou seu trdnsito no interior do bloco cultural da modernidade. Voltando a
imagem do escaravelho que troca a carapaga, eu diria que em algum lugar do passado, numa
dessas tortuosas picadas abertas no meio da mata escura, ficaram derelitos os petrechos, as
vestimentas e as armas do velho idedlogo. Agora, tendo chegado a larga estrada real, que € o
leito da histéria, banhada do generoso sol da consciéncia histérica, ele vai caminhar sem
vacilacbes, sem as idas e vindas dos compromissos, sem as preocupagdes de se justificar a
esquerda e a direita. Isso ndo quer dizer que Corbisier abandone o projeto ideoldgico. Ao
contrdrio, ele o retomard com o vigor acrescido de quem consegue "ver o sentido da histdria”.
£ que, agora, a histdria passa a ter unidade, conforme ele 0 mostra nos trabalhos sobre o he-
gelianismo e o marxismo.

A excecdio de Reforma ou revolucdo??27, que na verdade, em vez de um, sfo
"dois livros", um, escrito entre 1962 e 1964, mais na perspectiva da reforma, outro (o capitulo
QQ)', reescrito em 1967, mais na perspectiva da revolugdo, — o restante de sua obra, a extensa
bibliografia dos vinte anos compreendidos entre 1968 e 1988, é dotada de impressionante e
rarfssima unidade. A essa unidade convém acrescentar, por ser de justi¢a, um rigor crescente
no trato das questoes do conhecimento. Cada coisa ocupa o lugar que deve ocupar - € 0 pen-
samento, enfim disciplinado, ao contrdrio de se aprisionar, liberta-se.

O trabalho intelectual de Corbisier orientou-se, neste terceiro momento para-
digmdtico que ora comegamos a rastrear, por trés linhas tedrico-praticas de concentragio:

a linha filosdfica, que para ele € bdsica, pois a filosofia fundamenta e
globaliza todo o mais, caracterizando-se, no caso, pela busca de esclarecimento e articulagdo
de sua dialética hegeliano-marxista e sua aplicagio ao cotidiano, como Adorno com suas
minima moralia, Lefebvre com sua merafisica do cotidiano e Giannotti com sua filosofia
mitda;

a linha tedrico-cientifica, com a busca, enfim viabilizada pela concepgio
marxista da unidade do conhecimento, de uma teoria social que permita encontrar respostas

226. Roland Corbusier, ibid., p.105 a 116.

227. Roland Corbisier, Reforma ou revolugdo?, 1968,
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para os intimeros problemas sociolégicos (especialmente a questdo das classes sociais) e antro-
polégicos (notadamente a questdo da cultura), que o atormentaram nos tempos isebianos;

a linha propriamente ideoldgica, com a tentativa de reelaboragdo, na
perspectiva socialista, do nacionalismo e do desenvolvimentismo.

Como essas trés linhas se interpenetram, mas, a bem do rigor, estdo, acima,
na ordem inversa de globalizagdo; e como, atendendo & ponderacdo de Althusser, o mais das
vezes os resultados cientfficos precedem, condicionam e servem de vefculos as sinteses
filoséficas?28, vou abordd-las, a seguir, da tltima para a primeira.

Nacionalismo e desenvolvimento.

Se, antes, na perspectiva do pluriclassismo isebiano, o nacionalismo era a
ideologia "global” do desenvolvimento, sob a lideranca da burguesia nacional, agora, na

perspectiva socialista, o nacionalismo permanece, mas sofre uma mudanga qualitativa. A
prépria existéncia da burguesia nacional é posta em diivida em Reforma ou revolucdo?229,
talvez a mais preocupadamente ideolégica das obras pds-isebianas. Tanto que, no preficio,
Corbisier propde-se "mencionar, de preferéncia, autores insuspeitos” (p.15); e declara, como
objetivo de sua plataforma, "ajudar o povo brasileiro a vencer a opressdo, a sacudir a tutela es-
trangeira e a construir, pela luta e pelo trabalho, a nagdo livre e soberana com que todos
sonhamos” (p.16).

O nacional € redefinido e agora, livre de preocupagdes com a "enteléquia",
ele diz respeito "ao pais como um todo” (p. 28). Os malabarismos para distinguir "fatores
reais” de "fatores ideais” desaparece. O pove brasileiro e a consciéncia nacional passam a ser
funcdo, pura e simplesmente, da estruturagdo de um mercado interno, que € resultado da in-
dustrializa¢do, concomitante com a urbanizacdo. O problema nacional passa a existir, como
problema e como nacional, a partir do momento em que a produgio muda qualitativamente,
com a inddstria, internalizando-se em termos de origem ¢ destino: produ¢do interna dirigida a
mercado interno. Em outras palavras: o surgimento da nag¢do, que coincidira, na Europa,
com a liquida¢do da feudalidade pelo capitalismo mercantil, coincidiu, no Brasil, com o capi-
talismo industrial. E, assim como na Europa o mercantilismo foi uma empresa resultante da
associagdo de uma classe social com o estado (a burguesia e a monarquia), também aqui o
capitalismo industrial foi empreendido pela burguesia nacional em associacdo com o estado re-
publicano democrético. E assim que agora, com clareza, Corbisier vé as coisas: o problema
nacional surge quando o estado nacional planeja a economia nacional (p.29). A andlise jd ndo

228. Louts Althusser, "Aos leitores brasileiros” (artigo de apresentagdo da tradugio brasileira
de Pour Marx, aqui intitulado Andlise critica da teoria marxista, op.cit.), in: revista sz:ltzag:ao Brasileira, n2
16, novembro-dezembro de 1967, p.171 ug. 176.

229. Roland Corbisier, ROR?, op. cir., pp. 220, 242, 243 ¢ diversas outras passagens.
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passa por cima das contradigdes sociais; ac contrdrio, pressupde-nas. E Corbisier, apesar de
continuar achando que a principal contradi¢do é a externa, € que o problema do subdesen-
volvimento, sendo mundial, revela que um pouco por toda parte vive-se a mesma guestdo do
antagonismo nagfio versus antinagio, acabou deixando para trds todo o "gradualismo" de antes,
que consistia de resolver, primeiro, o global, ou seja, o nacional, depois o "parcial”, isto &, 0
social. Agora o nacionalismo continua querendo o desenvolvimento nacional, continua
achando que o estado deve ser seu principal artifice, mas transfere sua lideranga para as classes
populares. Assim, o desenvolvimento, sob a égide do nacionalismo, leva a revolugao, enten-
dida como transformacdo estrutural (p.135), dizendo respeito ao regime de propriedade, ao
modo de producdo e 2 divisdo em classes. Citando Paul Baran, da esquerda marxista norte-
americana a que também pertencem Leo Huberman, Paul Sweezy e Maurice Dobb, Corbisier
conclui que o caminho das revolugdes nacionais latino-americanas, por falta de uma lideranca
burguesa efetiva, ndo deverd passar pela democracia burguesa, mas pela revolugdo socialista
(p.151).

Para que esta ocorra, sdo necessdrias condigdes objetivas e subjetivas. As
condicdes (conceito de origem kantiana, segundo Corbisier - p.157) sdo a tradugao 16gica das
contradicOes reais. Ora as contradigdes estdo af, tanto as externas, opondo cada vez mais as
nacdes imperialistas aos povos subdesenvolvidos, num sistema de dependéncia que leva ao en-
dividamento e A pauperizagio progressiva, quanto as internas, com o confisco de renda das
classes populares, reduzidas 4 miséria e ao desamparo.

As condicBes subjetivas sdo a ideologia, a lideranca, a organizagdo e o
planejamento. Ao destacar o papel da ideologia, Corbisier faz a ponte entre o novo intelectual
a servigo das classes populares e o isebiano. Jd naquele tempo, ocultando a fonte, bebia em
Lénin. Agora, ja ndo omite o santo. O éxito da transformacdo revoluciondria da sociedade
depende, segundo Lukdcs e segundo Lénin, do movimento revoluciondrio, da consciéncia da
classe revoluciondria, da ideologia que a mobiliza e dos intelectuais a seu servico (p.272).
Mais cedo ou mais tarde a contradicio bésica entre a necessidade de expansdo das forgas pro-
dutivas e as relacdes de producdo sob o capitalismo acabard por se tornar insuportdvel. Nem
por isso a revolugdo ocorrerd espontaneamente — gla resulta, obrigatoriamente, da conjung¢do
do objetivo com o subjetivo.

Anos mais tarde, em 1980, saird publicado um opisculo de Corbisier, de-
nominado Os intelectuais e a revolucdo?30, em que o papel da ideologia e dos seus fautores €
novamente trazido 2 baila. Dedicado "2 memdria de Lénin, filésofo e politico” - e tendo por
epigrafes citagdes de Hegel: "a Revolugdo recebeu seu primeiro impulso da filosofia...", de
Marx: "A filosofia nio pode realizar-se sem a supressdo do proletariado e o proletariado ndo
pode ser suprimido sem a realizagdo da filosofia", e de Lénin: "ndo hd movimento revolu-
ciondrio sem teoria do movimento revoluciondrio” — esta obra primeiro responde & pergunta:

230, Roland Corbisier, Os intelectuais ¢ a revolugdo, 1980,
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que sdo os intelectuais? Segundo Marx, em O capital, intelectual € o homem, que tem o
projeto na cabega antes de executar a obra. Mas ndo € esta acepgdo genérica de intelectual que
interessa a Corbisier neste trabalho, e sim o sentido especifico da figura gramsciana do
especialista. A bem da verdade, Gramsci, por quem Corbisier, em diversas obras, demonstra
nutrir grande admiragdo, inexplicavelmente ndo € citado nesta monografia sobre um dos temas
prediletos do filésofo italiano. Pois bem: o 4ngulo pelo qual Corbisier aborda o tema €
perfeitamente coerente com seus pressupostos e € original. O intelectual, na sociedade
capitalista, € o resultado de uma contradi¢do profunda entre o universal e o particular; o uni-
versal de sua formacdo, na universidade, em que toma contato com a ciéncia e esta o leva a
descobrir relagbes mais e mais globais; e o particular de sua inser¢ao na vida prdtica, domi-
nada pelas relagdes de produgdo capitalistas, onde o interesse privado sobreleva ao coletivo. A
solucdo dessa antinomia estd na adesdo a um dos pélos antitéticos: ao universal, conforme a
ciéncia, que leva & visdo revoluciondria do mundo, ou ao particular, conforme ao interesse, le-
vando 3 visio conservadora. Ao aderir A revolugdo, o intelectual revela-se por inteiro na
grandeza de sua vocagao.

A teoria social dialética.

Em 1967 saiu publicada uma tradu¢do de Corbisier de uma obra cldssica so-
bre o colonialismo cldssico, isto €, ndo sobre o neocolonialismo, de Albert Memmi: Rerrato
do colonizador precedido pelo retrato do colonizado®!. Obra conhecida, mais ainda se cele-
brizara depois do ensaio de Sartre a seu respeito. O preficio de Corbisier 3 obra traduzida foi
por ele considerado tdo significativo que, anos mais tarde, fez questio de inclui-lo como o
quarto capitulo de Filosofia poltica e liberdade?32. Meu interesse por esse prefdcio cifra-se
no seguinte: pela primeira vez Corbisier explicita como trabalhar dialeticamente com reali-
dades histdricas. Diz ele que, para compreender o colonialismo, é necessdrio usar as cate-
gorias dialéticas da totalidade, da contradicfio e da alienagdo. Assim, a sociedade pré-colonial
¢ uma totalidade, uma vida que se completa. Com a colonizagdo, a totalidade pré-colonial se
rompe € se restaura em outra ordem: tudo é referido ao colonizador — desde a produgdo até a
elaboracdo cultural. Essa totalidade é cimentada pela ideologia. No entanto, € aqui intervém a
segunda categoria dialética, no interior dessa totalidade os interesses sdo antagbnicos e esse an-
tagonismo acaba por se revelar & consciéncia dos colonizados, ndo obstante o poder de incul-
cacdo da ideologia do colonizador. No prdprio bojo desta ideologia estdo os gérmens de sua
destrui¢io. Ao justificar sua dominagio como sendo a forga do progresso, do desen-
volvimento, da democracia, do bem-estar, ela acaba por instalar, no horizonte cultural dos

231. Albert Memmi, Rerrato do colonizador precedido pelo retrato do colonizado, trad. e
preficio de Roland Corbisier, 1967.

232, Roland Corbisier, Filosofia politica e liberdade (1975), 1978.



104

dominados, o anseio por tais valores e a percepgdo de que hd uma contradicdo entre ¢les e seu
prépric modo de vida. Entdo surge o nacionalismo, inclusive na sua forma de 6dio ao
estrangeiro (xenofobia), que no caso da reagdo anticolonialista € mais que justificada.

Um dos ensaios que compdem a obra Filosgfia politica e liberdade?33, cor-
respondente ao seu quinto capitulo, é "Teoria do desenvolvimento”. Creio que ele também
nos fornece elementos para compreendermos como Corbisier trabalha agora no dmbito es-
pecifico da teoria social, que era, como vimos, um de seus tropegos na era isebiana.

Neste trabalho Corbisier distingue trés ordens muito claras de trabalho in-
telectual sobre uma realidade histérica como a do pafs subdesenvolvido: a da ciéncia, a da
teoria € a da filosofia. No primeiro caso, hd que falar do desenvolvimento econdmico, sob o
ponto de vista da economia politica do desenvolvimento; do desenvolvimento social, tratado
pela sociologia do desenvolvimento; € do desenvolvimento politico, abordado pela ciéncia

politica do desenvolvimento. Nenhuma delas € estanque, por isso mesmo que seus resultados
se unificam na teoria do desenvolvimento e sdo alcangados a partir de uma concepgao
filoséfica global, que é a filosofia dialética hegeliano-marxista.

E importante acentuar, neste ponto, que Corbisier retoma, em um registro
completamente novo, aquilo que é uma das originalidades de seu pensamento: a questdo da
cultura, e especificamente da cultura brasileira. A cultura para Corbisier € a dnica mediagéo —
e é toda a mediacio — entre o homem e o mundo. As relagbes sociais, determinadas pelo
modo de producdo, ndo sdo diretamente apreendidas pelos homens. A compreensdo do que € a
sociedade e da posi¢do que cada um ocupa dentro dela ndo ¢ imediata; ¢ mediatizada pela cul-
tura. Ora se a cultura, como complexo simbdlico, nfo traduz a realidade, mas, por um
fendmeno como o colonial, € um enxerto na realidade social, segue-se uma situacdo de radical
alienacdo, quer dizer, a referéncia que os homens de uma dada totalidade social tém deles
mesmos ndo ressai dessa totalidade, mas de outra, atheia, & qual passam entdo a estar
referidos.

Pode-se, por ai, aquilatar o quanto é grave a situacdo da cultura de pafses de-
pendentes, como o Brasil. E como é pesada a responsabilidade da intelectualidade, cuja
profissdo-vocagao é elaborar, nas suas formas mais rigorosas, tedrico-cientificas e filosoficas,
a cuitura do desenvolvimento.

Quando Marx, estudando o capitalismo europeu, especialmente na Inglaterra,
onde j4 havia uma tradi¢io de ciéncia econdmica, procedeu a esse imenso esfor¢o de com-
preensdo de uma dada realidade histdrica, seu propdsito ndo era, evidentemente, que se parali-
sassem os estudos econdmicos em relagdo a outros ambientes histéricos. Por isso, segundo
Corbisier nesse ensaio, a economia politica do subdesenvolvimento, mesmo partindo da com-
preensdo do faro que € a inser¢do de paises como o Brasil no capitalismo mundial, aborda-o,

ndo como "insercdo", que é a dtica do dominante, mas de uma situagdo prévia, que € outro

233. Id., ibid., p.109 ug. 140.
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fato, a dependéncia, representando a ¢tica do dominado (p. 129). Igualmente a sociologia,
vista do ponto de vista do subdesenvolvimento, é um empreendimento cientifico diverso
daquele realizado nas poténcias dominantes do sistema, pois as estruturas sociais do sub-
desenvolvimento apresentam peculiaridades no que respeita a suas contradigdes internas e, em
conseqiiéncia, aos processos de mudanga social derivados de tais contradi¢Ges. Por dltimo, a
politica tratada desse ponto de vista revela que os mecanismos de poder nas sociedades subde-
senvolvidas desenvolvem-se de forma qualitativamente diversa, o que implica, para quem
projeta sua transformagdo, a adogdo de projetos especiais, dentro de uma visdo estratégica
peculiar.

Ora bem, a teoria do desenvolvimento, que incorpora os resultados dessas
ciéncias num todo compreensivo, é uma fteoria social, quer dizer, uma visdo global da so-
ciedade, ¢ ¢ rigorosamente histdrica, isto é, ndo se aplica a qualquer sociedade, mas somente 2

de que se originou. Uma tal teoria, di-lo Corbisier, s6 € possivel porque tem a precedé-la um
fato e uma idéia, ou, melhor dito, uma situago historica real e categorias adequadas de andlise
histérica. O fato € o das contradi¢des no capitalismo mundial entre poténcias dominantes, e,
porque dominantes, desenvolvidas, e pafses dominados, que, por serem dominados, sdo subde-
senvolvidos. As categorias de andlise histérica foram afloradas a partir da critica de Marx 2
economia politica do capitalismo, ou seja, pela “"ciéncia da histdria, iluminada pela teoria da
préxis, com apoio na dialética hegeliana” (p.112).

Se cada coisa, agora, vai para o seu lugar certo, no pensamento amadurecido
nas refregas da luta, mais que na placidez do gabinete, nem por isso passa a reinar a quietude.
A disciplina nfio é uma alternativa 2 guerra, mas ao caos. Com 0 pensamento disciplinado,
Corbisier ndo ensarilha as armas. Ganha novo alento para a luta. E, se consegue ver com ni-
tidez o que € proprio a cada nivel de conhecimento, do senso comum disperso & ciéncia e 2
globalizagdo tedrica, desta a razo filosofica com seu maximo de totalidade e concretude, nem
por isso se deixard afligir se nio se dedicar a todas as dreas. Ele se concentra na filosofia.
Mas a uma maneira muito especial de fazer filosofia, aquela, como jd vimos, definida por
Hegel na Filosafia do direito, em que o conceito ndo vem de fora para dentro, mas ¢é imanente
2 matéria tratada.

A sintese hegeliano-marxista.

No preficio a Filosofia politica e liberdade?34, Alceu Amoroso Lima desta-
ca, em Corbisier, as qualidades de "um pensamento pessoal amadurecido pela concentracdo,
alimentado por uma cultura filoséfica, ndo s6 extensa mas bem assimilada e dirigida por um
temperamento explosivo..."; pensamento esse na linha de uma "filosofia politica de tipo he-

234. Id., FPL, op. cit., p. 11 ug. 19. Na apresentagio da obra, o nome do prefaciador surge
como Alceu Amoroso Lima. Na assinatura aposta ao fim do preficio, ¢ utilizado o famoso pseudénimo Tristio de
Ataide.
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geliano”, "expressa com muita unidade”; "um exemplo brasileiro considerdvel no sentido da
responsabilidade da filosofia e de sua colaboragdo nos destinos concretos do nosso povo € de
suas instituicdes" (p.15). Acentua, ainda, "a seguranca das premissas bebidas em Hegel"
(p.17) e conclui, chamando a atenciio do leitor "para as grandes qualidades morais e
intelectuais do autor desta obra, para a sua coeréncia filoséfica para consigo mesmo, para sua
cultura magistralmente assimilada, para suas qualidades diddticas e estilisticas fora do comum
e para a atualidade de sua obra, inclusive em suas aplicagBes praticas mais atuais € mais
candentes” (p.19). E bem de ver que Amoroso Lima fez tal apreciagio, mesmo "ndo
participando das convicgdes filosoficas do autor” (p.18).

Ora a filosofia é realmente o alfa e o Omega em Corbisier. E a sinrese
hegeliano-marxista é sua radical originalidade. Pois se, nos tempos isebianos, a "sintese exis-
tencial-cultural” era, para falar gramscianamente, um amdlgama indigesto de elementos
heterogéneos e de dificil composigdo, agora a sintese hegeliano-marxista surge com a naturali-
dade e a placidez de um lago formado por dois rios. Nem se diga que o hegelianismo ndo casa
com o marxismo por ser um idealista € o outro materialista. E que, conforme me disse
Corbisier na entrevista do Anexo 1, o idealismo de Hegel ¢ absoluto. "Ele ndo identifica o
pensamento com a realidade? A légica hegeliana ndo ¢ uma ontologia, ndo € uma teoria do
pensamento e do Ser, ao mesmo tempo?...". O que se passou, segundo Corbisier, ¢ que
Marx, ao rejeitar a concepgao idealista de Hegel, deu plena conseqiléncia as descobertas de sua
dialética, ou, como me disse na entrevista, "deu nome aos bois".

Talvez acompanhando a reflexio de Corbisier no ensaio "Filosofia e
politica"233, produzido a propésito de uma tendéncia governamental, ao tempo da ditadura, de
"despolitizar a filosofia”, para a tornar "pura”, comecemos a ver como € em que termos se dd
essa sintese. A "filosofia pura" seria uma disciplina que cuidasse exclusivamente do ser ¢ do
conhecimento, uma ontologia e uma gnosiologia. As questdes histdricas e éticas, econdmicas,
sociais e politicas, ndo caberiam 2 filosofia — e sim s ciéncias, ditas "humanas” ou "do espiri-
to", segundo os alemdes (p.21). Mas "purificar” a filosofia, com o fito politico de evitar o
compromisso com a mudanga da realidade histérica, €, simultaneamente, negar a filosofia,
pois, historicamente, o que ela tem sido, desde o século VI AC, € uma "critica aos postulados
das ciéncias”, vale dizer, uma reflexdo precisamente sobre o histérico, o ético, o econdmico, o
social e o politico. Todas as ciéncias, ao tratarem dos problemas suscitados pela vida pratica,
restringem seu dmbito; s6 a filosofia, tratando dos mesmos problemas, amplia seu dngulo. De
jeito, diz Corbisier, que todo problema, tratado sob o ponto de vista da totalidade, "¢ filosofi-
co" (p.22), e deixa de o ser quando enfocado com parcialidade. Porque o que repugna a
filosofia ndo ¢ a natureza da questdo, mas a estreiteza da mirada. A filosofia ndo lida com

abstractes. Alids, o espirito humano, em geral, foge da abstragdo. O entendimento sofre

235. Id., ibid., cap. 12, p. 21 uq. 43.
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por ndo ver mais do que v&, Mesmo a arte, fora do contexto cultural, torna-se uma abstra-
¢do ~ perde sentido. Mais ainda a filosofia. Mesmo quando ela isola um aspecto do real, para
aprofundar sua reflexdo em torno desse aspecto, ela o faz do ponto de vista da totalidade.
Dessa maneira, ndo hd "filosofia pura”. Fazer da filosofia uma pura ontologia e uma pura
gnosiologia corresponde 2 divisdo social do trabalho em material e intelectual. Tanto o ser
puro quanto o conhecimento puro sdo abstragdes, fantasmagorias. Diz Hegel na Ldgica que "o
ser é uma abstracdo do entendimento” (p.25). Na totalidade, que € a histdria, o conhecimento
e o ser se implicam mutuamente. A dicotomia sujeito-objeto corresponde 4 dicotomia social
senhor-escravo: é ideoldgica (p.27). O “entendimento eledtico” € aquele segundo o qual ou 0
sujeito exclui o objeto, no idealismo, ou o objeto exclui o syjeito, no realismo (p.27). Sé a
dialética, superando o entendimento, integra o sujeito € o objeto. O conceito de prdxis

considera a teoria e a prética como dois momentos de um tinico processo, no curso do qual se
pratica a teoria e se teoriza a pritica. O homem ndo tem como ser considerado fora da
sociedade. Em relacdo a ela, sempre adotard um pensamento que, dependendo de sua posicao
na estrutura social, serd conservador, reformista ou revoluciondrio. H4 a possibilidade de
transcender a situacio de classe? Evidentemente, diz Corbisier, que, embora nio cite
Gramsci, produz aqui reflexdes que correm em homologia as do fildsofo italiano sobre o papel
dos intelectuais na formagio da cultura. Todo fildsofo acaba por assumir uma posi¢ao na
disputa social (p.30-31). "Porque ndo € ser, substincia, coisa, mas, ao contrario, vir-a-ser,
processo e projeto, ndo se pode dizer o que o homem € sem dizer, a0 mesmo tempo, O que
deve ser" (p.32). E isto é o "modelo de homem" que toda filosofia elabora, ja que toda
filosofia é uma antropologia; mas, simultaneamente, toda filosofia elabora um modelo de
sociedade: "A vida filoséfica, que é a vida do homem veridico e justo, implica a cidade
justa..." (p.33). Para Hegel, a revolugdo “é um acontecimento metafisico, que assinala a
irrupcdo e o triunfo da razdo na histéria, a vitéria do espfrito e da liberdade” (p.40). E: "A
critica marxista do regime capitalista e burgués ndo se formula apenas em fungdo de categorias
econdmicas, mas de categorias filosdficas..." (p.41). O empreendimento humano ao longo do
tempo sempre se voltou para o dominio da natureza e s modernamente para 0 dominio da
histéria. Esta foi possivel gragas a filosofia da prdxis, que promoveu a integragdo. Querer
agora "purificar” a filosofia é dar um passo para trds: "A filosofia tradicional, idealista e
conservadora, prometia, sem divida, uma satisfagdo, o conhecimento da verdade, e a
felicidade, ou eudaimonia, como diziam os gregos, que deveria decorrer da vida em harmonia
com essa verdade. Tal satisfacdo, no entanto, além de ser tedrica ou contemplativa, impli-
cando sempre o primado da bids teorerikds em relagdo a bids prakiikds, era reservada a uma

elite de iniciados e eleitos. (...). Com a teoria da prdxis, que, em lugar de converter o mundo
em filosofia, pretende converter a filosofia em mundo, a satisfacdo que se anuncia deixa de ser
tedrica e aristocrdtica, para se tornar empirica e democratica (...)" (p.43).

Outro ensaio de Corbisier gue considero fundamental para conhecer seu pen-
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samento unificado da fase pés-isebiana ¢ *Verdade e liberdade"236,

O preconceito hoje corrente com o conceito de esséncia € nitidamente
“preconceito” ¢ advém do "essencialismo”, a ontologia fixista da filosofia cldssica. No en-
tanto, em filosofia, a nocdo de esséncia, bem como suas derivadas, a essencialidade, o essen-
cial etc., longe estio de terem sido abandonadas. Ao contrdrio, sdo imprescindiveis. Por
esséncia continuamos considerando, assim como Aristételes, aquilo que a coisa €. E aquilo
que a coisa é, tanto ao tempo de Parménides quanto nos dias que correm, € a sua "verdade”,
O que muda? O que mudou? Aquilo que a coisa é, depois da descoberta da historia na
modernidade, j4 nio é mais a mesma sempre. A verdade da coisa ndo € uma perfeita coin-
cidéncia dela consigo mesmo. A coisa deixa de ser o que era e volta a ser, noutro nivel; a
esséncia da coisa, historicamente dada, € histérica. E a verdade da coisa, em vez de ser sua
substancia, aquilo que nela permanece, passa a set projeto, aquilo que estd adiante, ¢ processo,

o que leva a coisa a ser. A partir desse conceito de verdade (p.68), Corbisier retoma o desen-
volvimento estabelecido por Hegel na introdugio & Fenomenologia, nestes termos: "A luz da
filosofia, o problema da verdade deve ser proposto e examinado do ponto de vista da totali-
dade, ndo s6, portanto, em seu resultado, ou esséncia, que nao é o todo 'efetivamente real’,
nem somente em sua tendéncia (projeto), que é apenas o impulso ainda privado de 'realidade
efetiva’, mas em sua atualizagdo, ou na totalidade do processo em que consiste. Desfecho de
um processo temporal, o resultado, que, por hipdtese, consiste no descobrimento da esséncia,
ou na defini¢io do conceito, nio emerge acima do tempo para se alojar na eternidade, mas
continua inscrito no registro do vir-a-ser, como uma conquista provisria cuja validade s6 o
tempo pode confirmar” (p.68-69).

' Evidentemente, mesmo entre os gregos a verdade, conquanto defina-se atem-
poralmente, ndo se capta sendo por um esforco do homem existente. Por isso a verdade, tanto
em Aristdteles quanto em Platdo, é aléteia, "revelagdo”. Se em Platio a descoberta é remi-
niscéncia, pois 0 encontro entre 0 que O ser é € 0 seu pensamento € anterior a existéncia do
homem, em Aristételes aquilo que o ser € estd no ser, ndo no pensamento, de sorte que, para
ter sua revelacio, o homem precisa consultar o real. A verdade consistird, entio, na
perspectiva aristotélica, da adequagdo do entendimento a coisa, adaequatio intellectus et rei,
como se dird na sua retomada pela escoldstica medieval. Ou seja: a verdade estd no juizo,
que, no entanto, s6 predica no intelecto o que predicado estd na coisa. Por i$s0, para ndo se
deixar iludir pela aparéncia das coisas, objeto de opinido — doxa, € necessdria uma educagdo
especial do espirito para a ciéncia — episteme. Por qué? Porque o fundamento da certeza estd
1o objeto, ndo no sujeito.

Da objetividade 2 subjetividade: tal € o percurso da filosofia na moderni-

dade. Um longo itinerdrio, segundo Corbisier: a passagem & subjetividade inicia-se com

236. Id., ibid., cap. 32, p. 68 ug. 92.
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Descartes, atinge sua culminidncia em Kant, completa-se em Fichte, entra em crise de supera-
¢do em Hegel e se realiza, como sintese, em Marx. Acompanhemos esse itinerdrio. Em
Descartes (p.73-74) o fundamento da certeza desloca-se do objeto para o sujeito, com ¢ cogito;
mas ainda ndo se trata de uma passagem radical, pois um resquicio da objetividade patenteia-se
na exigéncia da evidéncia, que é a presenga do ser na consciéncia. A mudanca radical ocorre
com Kant (p.75). Para ele, € o sujeito que detém a chave da certeza. A empiria € puro dado
bruto, desorganizado, informe. O dado empirico s6 serve a razdo depois de lapidado, organi-
zado, formalizado. O homem, que ¢é sensibilidade e razdo, estd munido, num e noutro nivel,
dos instrumentos para operar o material da experiéncia: as formas a priori da sensibilidade e as
categorias a priori do entendimento. Baseado nelas, opera, e funda a ciéncia. A coisa em si,
o nous, ndo pode ser conhecido, simplesmente porque ndo existe. Quanto ao que pode ser
conhecido, o conhecimento ¢ eficiente ¢ verdadeiro: a ciéncia. E a verdade se define, nao

como adequagio do entendimento 2 coisa, mas como adequagdo da coisa ao entendimento.
Em termos sistematicos, a subjetividade moderna encontra no idealismo transcendental de Kant
seu momento superior de elaboragio. Mas, em termos de radicalidade, isso ocorre com Fichte
(p.75-76), que levou Kant as dltimas conseqiiéncias. Se a coisa em si ndo existe, 0 que existe
¢ 0 eu, 0 eu com exclusdo de todo o mais, o eu absoluro. No limite fichtiano, 0 mundo €
criacdo do sujeito. A subjetividade sendo o critério de instaurag3o de toda verdade, Fichte
aprofunda a pesquisa do eu, desmontando-lhe a estrutura, composta de atividade (o trabalho) e
liberdade (negagdo do ndo-eu). Discorrendo a margem do raciocinio empreendido por
Corbisier, gostaria apenas de acrescentar que Fichte, sobre ter um especial significado filosdfi-
co, tem-no também do ponto de vista ideoldgico, podendo considerar-se uma das mais
acabadas expressbes intelectuais do movimento politico da burguesia, um dos mais sélidos
doutrinadores do estado burgués e um dos precursores, em fins do século XVIII, inicios do
século XIX, do estado providencialista?$7, Pois bem: "De Descartes a Fichte a tdnica do
pensamento se desloca do objeto para o sujeito, do ser para a consciéncia, da necessidade para
a liberdade™ (p.77).

No itinerdrio da subjetividade no mundo moderno, o momento de
crise/superacio ocorre com Hegel. Corbisier remete aos pardgrafos 21, 22 e 23 da
Enciclopédia, onde se pode verificar que a verdade, ou seja, a verdadeira natureza do objeto,
niio estd nem no préprio objeto, nem inteiramente no sujeito, mas simultaneamente no sujeito,
no objeto e na relagdo entre eles. A verdade s6 aparece a consciéncia na mediagdo da re-
flexio. Fui conferir e encontrel o seguinte no pardgrafo 23: "Uma vez que na reflexdo se
obtém a verdadeira natureza, e este pensar é atividade minha, entdo a verdadeira natureza €
igualmente o produio do meu espirito ¢, claro estd, enquanto sujeito pensante, de mim segundo
a minha simples universalidade, enquanto eu que pura e simplesmente estd em si ou da minha

237. Iohann Gottlieb Fichte, A dourring da ciéncia de 1794 e owrros escrifos, 1984,
“Introdugdo a teoria do estado”, p. 295 ug. 313.
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liberdade"28, O que aqui fica claro é que a apreensdo da verdade sendo necessdria 4 verdade
propriamente dita, entdo a verdade propriamente dita €, como diz Hegel, "igualmente™ produto
da consciéncia. Além disso, que mais? Na introducdo & Fenomenologia, Hegel afirma que a
verdade é Deus, o absoluto, o incondicionado, a totalidade??. Corbisier, para quem a cate-
goria de totalidade € a chave que abre todo o dominio da filosofia, detém-se neste passo do
pensamento de Hegel (p.77-78), dissecando-o ad nauseam. Se a totalidade € "a esséncia reali-
zando-se a si mesma por meio do seu desenvolvimento”, entdo nem mesmo do absoluto se
pode dizer que seja aquilo que € sendo como resultado, no fim do processo. De jeito que o
préprio absoluto € desenvolvimento de si mesmo. A esséncia da coisa ndo € dada na coisa
sendo na medida em que se torna a coisa e, nessa medida, é apreendida pelo pensamento. Em
Hegel hd uma identidade entre o pensamento e o ser (p.78), ndo estdtica, mas dialética. A
verdade ndo se define como conformidade do entendimento e da coisa, nem com a seta para a
direita, nem com a seta para a esquerda; mas € a explicita¢do, ao longo do tempo, do contetido

do conceito; é o processo pelo qual o gérmen se faz ser desenvolvido, a possibilidade se torna
resultado, a idealidade devém em realidade; é a mediacdo da idéia pelo ser e do ser pela idéia;
¢ a unidade do pensamento ¢ do ser; é uma ontologia da contradi¢do, em que o ser € € ndo €
ao mesmo tempo, exigindo uma Idgica da contradi¢do, que € a dialética, o discurso da con-
tradi¢fio para captar a contradi¢do do real; € a emergéncia da histéria, como o processo de de-
senvolvimento do ser, €, com ela, de categorias como o trabalho (o ser ndo € propriamente 0
ser, pois isto é uma banalidade do entendimento; o ser é a fungdo que tem; o ser € atividade:
trabalho) e a cultura (o resultado do trabalho, o fruto da atividade, o espirito humano trans-
formado em objeto); segue-se ainda que toda fenomenologia, toda descrigdo do aparecer, €
parcial e provisoria (p.79). A conclusdo de Corbisier € saborosa, como quem enfim experi-
menta o fruto depois de tanta procura: "A filosofia, que ndo se confunde com a sabedoria,
sendo apenas a sua procura amorosa, ¢ o discurso 16gico, coerente € significativo, que acom-
panha e traduz, no plano do pensamento, o curso da realidade em seu desdobramento ao longo
do vir-a-ser" (p. 79-80).

Esse itinerdrio, tornado critico em Hegel, ganha uma nova sintese ¢ passa
para outro plano em Marx. Corbisier localiza numa expressiva passagem das 7eses sobre
Feuerbach o crucial da transi¢do do idealismo para o historiocriticismo. Nessa passagem,
Marx critica os materialismos anteriores, e especialmente o de Feuerbach, por terem
"considerado a realidade como objeto e ndo como atividade humana concreta”, deixando assim
0 espago aberto para o idealismo proclamar o valor da atividade humana. SO que, agora, a
critica de Marx volta-se contra o subjetivismo: "o idealismo € limitado e concebe o sujeito
abstratamente, ndo como atividade prética, ndo como atividade concreta” (p.80). Em outras
palavras, a questdo da verdade ¢ prdtica: "E na prdtica que o homem deve provar a verdade,

238. G.W.F. Hegel, Enciclopédia das ciéncias filosdficas em epitome, op. cit,, p. 93.

239. Id., Fenomenologfa del espiritu, op. cit., p.51.
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isto &, a realidade e o poder do seu pensamento” (p.80). Corbisier comenta que, ao criticar o
materialismo mecanicista, Marx lamentava nele a falta de visdo dialética, que o levava a ex-
cluir o trabalho, a atividade, analogamente a Descartes que ou fazia o sujeito excluir o objeto,
na res cogitans, ou fazia o objeto excluir o sujeito, na res extensa. Ora sujeito, objeto ¢
conhecimento se implicam e constituem momentos de um mesmo processo dialético. O fun-
damento da dialética, tanto a de Hegel quanto a de Marx, é um s6: a racionalidade do real e a
realidade da razio. Estd em Hegel, no preficio i Filosofia do direito: "O que é racional é
real e o que é real é racional. Essa é a convicgdo de toda a consciéncia livre de preconceitos e
dela parte a filosofia, tanto ao considerar o universo espiritual como o universo natural.
Quando a reflexdo, o sentimento e em geral a consciéncia subjetiva, de qualquer modo,
consideram o presente como vio, o ultrapassam € querem saber mais, caem no vazio e, porque
s6 no presente tém realidade, eles mesmos sdo esse vazio"240, Recapitulando: o materialismo

anterior a Marx é pré-critico e foi amplamente superado por Kant; mas Kant nao superou o

dualismo do sujeito ¢ do objeto, tarefa que coube a Hegel realizar; de maneira que, nesse sen-
tido, Marx, apesar de materialista, estd muito mais proximo de Hegel, porque dialético, do
que do materialismo ndo dialético. Apesar disso, ndo hd que ocultar: "O hegelianismo,
porém, embora seja uma visdo dialética do real, permanece na perspectiva idealista, que con-
sidera a realidade um produto da idéia, e ndo a idéia um produto da realidade” (p.83). Por
isso, para quem estd preocupado em encontrar o sentido do real no préprio real, Hegel, com a
dialética, é necessdrio, mas ndo suficiente. A filosofia da préxis € o que completa, supera €
por isso realiza o hegelianismo: "essa procura da idéia na propria realidade é o programa da
teoria da préxis, pois se a idéia, antes de estar em nossa consciéncia, pelo conhecimento, estd
nas coisas, é nas coisas que deveremos procurd-la e da realidade que poderemos abstrai-la ou
retird-la" (p. 83-84).

A verdade, problema crucial no pensamento de Corbisier, encontra, pois,
uma safda na confluéncia do hegelianismo e do marxismo. Mesmo essa sintese, porém, 50
serd valida A condicdo de se considerar a indissocidvel unidade da ontologia, da gnosiologia,
da ética, da politica e da pedagogia. A prética € o dnico critério de verificacdo, quer dizer, de
ver se o que era hipdtese ficou verdade.

A identificacdo de Corbisier com a filosofia, com o trabalho filoséfico, com a
crenca no poder transformador da filosofia, que jd ndo tem mais nada a ver com a utilizagéo
imediata de categorias filoséficas como aconteceu no perfodo isebiano, € tdo grande, e jd agora
tio trangiiila (no sentido de ndo dividida, porém sempre apaixonada), que, na introdugio a
tradugio que faz da Metafilosofia®#! de Lefebvre, entra em polémica, na defesa da filosofia,
precisamente com... Lefebvre! Num ensaio relativamente longo, em se tratando de uma
"introdugdo do tradutor”, com nada menos que 55 pdginas, Corbisier vai destruindo, um por

240. Id., Principios de filosofia do direiro, op. cit., p. 13-14.

" 241. Henn Lefebvre, Merafilosofia, 1967.
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um, os argumentos que se tém erguido contra a filosofia para mostrar sua crise, sua superagao
e sua metamorfose. J4 no ponto de partida Corbisier estatui, com a autoridade de quem tem
lutado para melhorar a realidade em que vive: se o mundo estivesse uma maravilha, re-
conciliado consigo mesmo, sem a exploragdo do trabalho, sem a alienagdo da consciéncia, sem
a opressdo do poder — entdo, sim, a filosofia poderia estar em vias de extingdo por falta do que
fazer. Mas, num mundo ainda por construir no sentido humano, a filosofia, como "exigéncia
critica radical”, estd em pleno vigor. O que poderd estar em crise sdo as escolas, 0s sistemas
filosGficos. Insolubilidade dos problemas filoséficos? Nio € que os problemas sejam in-
soldveis; é que eles sdo histéricos — e sempre surgem novos, Colapso do filosofar ¢ desapare-
cimento dos fildsofos? Ao contrdrio: nunca se filosofou tanto e por tantos. Desencontro entre
a filosofia e o pdblico? Isso sempre foi assim: o entendimento e a razao se estranham mesmo.

Conflito entre a filosofia € a crenga religiosa? Quando a razdo e a fé se puseram de acordo,

sendo quando a religido se fez poder? Com a arte? Ndo hd conflito nem sobreposi¢do. Com a
ciéncia? Uma fragmenta o real para explicd-lo, outra totaliza-o para conhecé-lo e superd-lo.
Dificuldades da filosofia com a técnica? Sdo insuperdveis — e, a rigor, s6 a filosofia pode
transcender a técnica e fazer a critica de um mundo tecnocrdtico. Inutilidade da filosofia?
Mas a utilidade é relativa ao projeto e, fora do seu contexto, € abstrata. Qual ¢ a utilidade do
lazer? Em resumo: "a filosofia ndo estd em crise, porque sempre foi critica, sempre foi a
consciéncia da crise, inclusive a consciéncia de si mesmo enquanto consciéncia critica” (p.50).
A proposta de uma metafilosofia como superagdo critica da filosofia parece a Corbisier um
projeto perfeitamente ocioso: se o que se pretende € superar o cardter abstrato e incompleto do
projeto filoséfico e, assim, abri-lo para a realizagdo na préxis do projeto revoluciondrio, entdo
ndo se carece de uma "metafilosofia” — a filosofia serve exatamente para isso.

A exigéncia da filosofia — e por isso sua defesa fervorosa — surgiu para
Corbisier, no sentido maduro e rigoroso que estamos acompanhando nesta dltima fase, coin-
cidindo com sua exclusio da vida publica, apés o golpe militar de 1964. Num artigo denomi-
nado "Atualidade de Hegel", incluido em Filosofia e critica radical?#2, Corbisier cita esta pas-
sagem do filésofo, que depois localizei na Filosofia da historia: A filosofia comega pela
ruina de um mundo real... Os gregos afastaram-se do estado quando comegaram a pensar..."
(p.194-195). Quando no estado, Corbisier foi idedlogo do desenvolvimento; quando compul-
soriamente afastado, passou a ser um critico da ideologia do estado da ditadura militar: como
os gregos de Hegel, tornou-se um filésofo, um “critico radical”. "O filosofar surge, assim,
historicamente, como uma fentativa de conjurar a violéncia por meio da palavra que exprime a
razio ou a racionalidade universal inscrita na consciéncia de cada ser humano” (p.196). A
partir daf, Corbisier vem dando plena conseqiincia a sua profissdo-vocacao filosofica. Sao

dois empreendimentos. Um, de feic3o mais hegeliana, ¢ sua obra de folego: a Introdugdo a

242. Roland Corbisier, FCR, op. cit., p. 193,
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filosofia?43, que deverd completar-se em seis volumes. E obra histérica, preocupada, nio
apenas com a recuperagdo fiel do pensamento dos autores — o que por sinal consegue, merce
de um hercileo trabalho de pesquisa, como se poderd ler na entrevista do Anexo I, -~ mas,
sobretudo, com o préprio sentido da histéria, de que a sucessdo das filosofias ndo faz sendo
apresentar a consciéncia.  Se a filosofia, como Corbisier sempre considerou, ¢ a
"autoconsciéncia da cultura”, entfio essa sua obra é uma histéria da cultura.

A outra linha de trabalho, que comparei, no inicio desta se¢do, a metafisica
do cotidiano, de Henri Lefebvre, as minima moralia, de Adomo, ¢ a filosofia mitida, de José
Artur Gianotti, é o dia-a-dia do filésofo que submete & critica radical da filosofia o futebol, o
dinheiro, a caderneta de poupanca, a fala de um cardeal, as multinacionais, — e tudo isso em
artigos que vio publicados nos jornais e revistas. De quando em quando, Corbisier sai com
algum trabalho mais longo, um pequeno ensaio, sobre a vida piiblica e a vida privada, uma
filosofia da cidade, reflexdes sobre a violéncia. Na bibliografia ¢ na hemerografia do autor,

arroladas ao final, creio ter feito um levantamento o quanto possivel completo dessa produgdo.
Com muita paciéncia, repetindo, a cada artigo, os pressupostos da andlise, Corbisier realiza o
propdsito de unir a razdo pura e a razdo prética, familiarizando seus leitores com o emprego
das categorias dialéticas da contradigdo ¢ da totalidade. Disse-me ele, na entrevista do Ane-
xo 1, que isso Ihe traz a paz & consciéncia.

Essa serenidade do espirito se traduz até mesmo na extrema simplicidade com
que ele aborda as questdes mais complexas. Numa entrevista ao jornal Fluminense, repro-
duzido na Autobiografia®¥¥, Corbisier disse que "os grandes filésofos sdo claros” e que "o
homem comum s6 poderd interessar-se pela filosofia a partir do momento em que a filosofia se
interessar por ele".

Em 1970, quando na Europa se comemorava o segundo centendrio do nasci-
mento de Hegel, a unica homenagem ao filésofo, no Brasil, foi um curso que sobre sua vida e
obra ministrou Roland Corbisier, em nove aulas, no Centro de Estudos Universitdrios do Rio
de Janeiro, conforme consta do Anexo 1.

Em 1981, Corbisier fez publicar Hegel: textos escolhidos?#?, uma seleta de
textos do filésofo. Corbisier fez a selegio dos excertos, por blocos sistemdticos que ele
mesmo criou. A tradugdo para o verndculo, a partir de tradugdes francesas, também foi sua.
No preficio, ele vai buscar no Marx dos Manuscritos de 1844 esta apreciacio do significado
da obra de Hegel: "O que em suma constitui a esséncia da filosofia, a alienacdo do homem
que tem o conhecimento de si, ou a ciéncia alienada que pensa a si mesma, Hegel o apreende
como esséncia do trabalho, motivo pelo qual, em face da filosofia anterior, pode reunir seus

243, Roland Corbisier, IF-1, op.cit., IF-IL1, op. cit., IF-11,2, op. cit.
244, Id., AF, op. cit., "Sobre a filosofia", p. 329-330.

245. ld., HTE, op. cit.
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diversos momentos e apresentar a sua filosofia como a filosofia" (p.23). Ou seja, o sistema
filos6fico hegeliano pressupde, absorve e supera todo o pensamento anterior. Corbisier
rejubila-se com esta passagem dos Cadernos do Cdrcere, de Gramsci: "Hegel representa, na
histéria do pensamento, uma obra & parte, porque em seu Sistema, mesmo que em sua forma
de 'romance filoséfico’, chega-se a compreender o que é a realidade, ou seja, encontra-se, em
um mesmo sistema e em um sé fildsofo, essa consciéncia das contradigdes que, até entdo, s6
podia surgir do conjunto dos sistemas, do conjunto dos filésofos, que polemizavam entre eles e
mostravam as contradicdes que os opunham” (p.13). J4 na "Apresentagdo” da obra, refletindo
sobre o significado do sistema filos6fico hegeliano e adaptando a esse significado a maneira de
conceber o préprio desenvolvimento do livro, ele produz este primor de sintese: "O sistema,
portanto, inclui a cronologia, inclui o tempo, ndo pretendendo ser sendo a fenomenologia
dessa epopéia cosmica ao longo da qual o verbo se aliena na inconsciéncia natural ou imediata

para se desalienar na consciéncia mediatizada pela reflexdo" (p.20). No capitulo sobre "O
sistema”, apresenta, com a clareza que lhe é peculiar, a passagem do hegelianismo para o
marxismo, passagem que ele préprio faz, como jd foi visto aqui, sob a forma de sintese. E
conclui: "O hegelianismo ¢ a Gltima das grandes filosofias do ocidente. Determinando o hori-
zonte intelectual em que ainda nos encontramos, exerceu decisiva influéneia na formagdo da
teoria da praxis, da filosofia da existéncia e de algumas das correntes mais significativas do
pensamento cristdio. O marxismo, ao superd-lo, leva as exigéncias de totalidade e de
apreensdo do concreto, implicitas em sua dialética, s dltimas conseqiiéncias, procurando ndo
sé converter a realidade em pensamento ou o mundo em filosofia, mas o pensamento em reali-
dade, ou, com outras palavras, transformar a filosofia em mundo” (p.31).

Em 1987 morreu Alvaro Vieira Pinto e o dnico artigo na imprensa brasileira
sobre o falecimento do autor de Consciéncia e realidade nacional foi o seu 246. A profunda
admiracdo ao "filésofo do nacionalismo”?47 ndo se restringia a convivéncia que tiveram no
ISEB. Corbisier nutria reveréncia pela amplitude de conhecimentos de Vieira Pinto, médico,
pesquisador em Manguinhos, matemdtico ¢ filésofo. Consta que, na defesa de tese sobre uma
passagem do Timeu, de Platdo, perante uma banca de concurso para a cadeira de filosofia na
Universidade do Rio de Janeiro, Vieira Pinto teria até constrangido seus membros pela ampli-
tude de conhecimentos que demonsirara em filosofia, grego ¢ matemdtica. O artigo de
Corbisier termina assim: "Certa vez, em conversa, disse-me que a literatura brasileira come-

246, Jd., "Alvaro Vieira Pinto”, in: Tribuna da Imprensa, 27 de junho de 1987.

247. Em Consciéncia e realidade nacional, op. cit., Alvaro Vieira Pinto chega, realmente, a
propor uma "filosofta nacionalista”, ou methor, o nacionalismo como condicdo para o pensamento filosofico, Dai
que seu nacionalismo tem duplo cardter: §é ideoldgico, juntamente com todo o ISEB, que ele dirige nos quatro
tiltimos anos (1960-1964), com a saida de Corbisier para as lides parlamentares, e é epistemoldgico — condigio de
conhecimento auténtico. V.: Lidia Maria Rodrigo, O nacionalismo no pensamento filosdfico: aventuras e des-
venturas da filosofia no Brasil, 1988.
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cava com Guimardes Rosa. Eu diria que a filosofia no Brasil comega com Vieira Pinto".
Além de tudo, havia a uni-los uma identidade de caminhos: "E, na medida em que se aplicou
ao estudos dessas ciéncias (sociais), converteu-se ao marxismo. Era outro que vinha da direita
para a esquerda, como Dom Hélder Cimara, Jeovd Mota e o autor deste artigo”.

Os Gltimos livros, a Enciclopédia filosdfica, de 1987, na realidade uma
reedicdo de uma obra de 1974245 e os trés volumes da Introducdo a filosofia, jd sdo tra-
balhos de especialista. O caminho estava trilhado. Os marcos, fincados. Agora, era uma
serena reflexdo sobre os Padres da Igreja, Averrdis, Schelling, o estoicismo, o empirismo
inglés — e um exercicio de refundir o significado de cada um desses momentos de desdobra-
mento histérico do logos sob as categorias da razdo dialética.

248. Roland Corbisier, Enciclopédia filosdfica (1974), 1987.



4.00. EM CONCLUSAO, UM RECOMECO.

Finda a exposi¢io dos momentos paradigmdticos da evolucdo de Roland
Corbisier, em relagdo ao bloco cultural da modernidade, exposi¢do que espero nio tenha sido
mera recapitulagio de seus produtos — mas visdo historica e critica, ou historiocritica de sua
produgdo, — resta agora concluir este trabatho. Mas que ¢ concluir, na drea aqui privilegiada,

a da filosofia, sendo recomegar? Se até mesmo a teoria cientifica nio consegue estabilizar-se
num mundo marcado por uma rapidissima sucessdo fenoménica, caracterizado por isso que jd
se denominou a aceleracdo da histéria, como poderia o pensamento filoséfico aquietar-se?
Assim sendo, o que se pode fazer, & guisa de conclusio, € rever o caminho andado, avaliar o
que resta desse caminhar em termos de ampliagio da visdo, quer dizer, do conhecimento da
situacio histdrica examinada, e tragar algumas vias prospectivas. Rigorosamente, trata-se de
aplicar o que, em forma resumida, encontra-s¢ €Xpresso no titulo deste capitulo: em con-
clusd@o, um recomego.

Ora o problema que me propunha examinar neste trabalho, a contribuicdo de
um determinado autor, Roland Corbisier, a uma determinada questdo, a formagdo da teoria da
cultura brasileira, acabou por se revelar mais amplo e passou a envolver questdes do tipo: ©
que ¢ uma teoria? o que ¢ cultura? o que € cultura brasileira? o que € teoria da cultura
brasileira? o que é um autor, um intelectual? Tais perguntas tinham ainda por trds outras, so-
bre a possibilidade do conhecimento € seus niveis, sobre a historicidade do homem, do pen-
samento e da cultura, remetendo cada o-que-é para seu equivalente como-se-fez, €, como ¢
pressuposto era dialético, trabalhando com as categorias de totalidade e contradigdo, cada co-
mo-se-fez remetia para seu respectivo onde-se-fez e, dentro deste, para sua génese conflituosa,
em-relacdo-a-qué-se-fez. Implicou, portanto, em cada passo, a situagdo histdrica do problema
tedrico considerado.

A hist6ria ndo acabou. Esta, que eu vinha contando, jd estd perto do fim,
porque o relato, de que se entretece, tem que acabar. Cada um de nés faz a sua parte. E
aqueles, cujo fazer especifico acontece pela palavra, devem saber 0 momento certo de usar a
palavra "fim". E 6bvio: finis coronat opus, "o fim coroa a obra”". Mas ndo a histéria. Nem
mesmo a razio hegeliana, no seu momento mais apotedtico — quer dizer, mais préximo do
absoluto, que é o que implica o termo apoteose, "proximidade de Deus", — pdde decretar o
fim da histéria. O mito recorrente de que a histéria de Hegel acaba no estado ndo resistiu a
interpelagio de Lowith e Lukdcs, que, no dmbito do pensamento marxista, procederam a
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renovagio dos estudos sobre o fildsofo. Apesar de que, no sistema da Filosofia do direito, 0
estado & o momento da realizacfio da idéia moral; é o espirito "que se conhece e se pensa e
realiza o que sabe e porque sabe"?4%; nele "o individuo obtém a sua liberdade substancial"230;
e enfim "¢ o racional em si e para si", numa unidade substancial que o faz "um fim préprio
absoluto, imével”, dono de "um direito soberano perante os individuos que em serem
membros do estado tém o seu mais elevado dever"23!, Apesar dessa concepgdo "absolutista”
do estado que se 1& na Filosofia do direito, seu contraponto, na mesma obra, é a sociedade
civil, o lugar da "produgdo e da troca das mercadorias e dos servicos” e onde também se fazem
"o direito e a administra¢do ou governo com base nas leis"29! | ndo podendo um confundir-se
com o outro, como também se 1& no mesmo pardgrafo da Filosofia do direito?>2. A leitura
apressada de Hegel levou a pensar num fim da historia coincidente com uma apoteose estatal,
quando o mais pertinente parece ser que a idéia de um estado ético funcione como instincia

critica de uma sociedade onde a eticidade é puro movimento, separagdo entre realidade e

conceito, em si e para si. Nesta ordem de pensamento, ndo hd fim da histéria. Nem mesmo
em Hegel. O que também ndo significa fechar os olhos ao papel de idedlogo da revolugdo
burguesa que Hegel indubitavelmente exerceu €, como diz Lefebvre, de "filésofo oficial da
Alemanha e do estado prussiano”. Como idedlogo, repisa Lefebvre, "Hegel foi um 'filisteu’
limitado", ao passo que, como fildsofo e "génio enciclopédico, que refletiu a imensa massa de
fatos e de idéias, o imenso movimento revoluciondrio, ele inaugurou efetivamente uma nova
época: a época da razdo dialética"253, O ideélogo, pensando na Revolugdo Francesa, tinha
que condenar a "liberdade abstrata”, confusa na sociedade civil, e exaltar sua realizagdo no
estado. E curioso que toda a ideologia revoluciondria da burguesia foi estatista. Tanto na obra
dos enciclopedistas quanto na ideologia alemd — veja-se Hegel, veja-se Fichte, — o estado
supera o caos. De maneira que o liberalismo, nas suas origens, a ndo ser na economia politica
inglesa e em especial na obra de Smith?54, ndo ¢ a defesa impertérrita da "iniciativa privada”

249. G.W.F. Hegel, Principios da filosafia do direito, op. cit., 32 Seqdo, "O estado”, § 257,
p. 246.

250. I1d., ibid., p. 247.

251. Norberto Bobbio, Estudos sobre Hegel: direito, sociedade civil, estado, op. cit., p.184,
citando Benedetto Croce, in: Etica e Politica (1930). Também de Bobbio, ibid., ¢ a referéncia & renovagio
marxista dos estudos hegelianos por Lowith e Lukdcs, a p.182.

252. G.W.F. Hegel, Principios da filosofia do direito, op. cit., 34 Secdo, "O estado”, § 258,
p.247.

253. Henri Lefebvre, Logica formal/légica dialética, op. cit., p. 173-174.

254, Adam Smith, Investigagdo sobre a natureza e as causas da riqueza das nagdes, 1984.
E de se advertir, contudo, que, apesar da apologia que faz do mercado, nesta e em outras obras, e de suas "leis
paturais”, Smith, como economista politico, ndo deixa de ressaltar o papel do estado e dos seus investimentos
como condigio de criagio da "riqueza nacional”.
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que o neoliberalismo quer inculcar.

A continuidade da histéria leva os que tratam dela na teoria a procurar extrair
suas "licdes", no sentido proprio da palavra, lectiones, "leituras”. O que precisamos "ler" na
histéria é como ela se passou - o que ndo significa, necessariamente, o como ela foi escrita.
Ocorre que o jeito de captd-la é na escritura. Em outras palavras, a histéria, que é o
movimento concreto de homens em acio, e que ndo se confunde com o produto dessa agdo que
¢ a cultura, sé se capta na e pela cultura. Se isto € paradoxal, ou contraditério, ndo faz mal: é
0 jeito de ser da histéria — e, como diz o génio do povo nas histdrias infantis, quem quiser que
conte outra.

A que Roland Corbisier procurou ler e contar foi a de um povo que custou a
se ver porque submetido a um longo processo de alheiamento de si. Que esta histéria possa
ser objeto da razdo filosdfica repugna a um certo aristocratismo do espirito. No entanto,

quando o mesmo objeto, em outra geografia, a européia, por exemplo, se apresenta como
digno de atengdo dos filésofos, jd entdo nada hd a opor. O Volksgeist hegeliano sé ganha sen-
tido na Alemanha, no escuro das florestas habitadas por "génios” ou gnomos, no fundo do
Reno, na religido do Walhalla, nos verdes vales cortados por Perceval, o corta-vale (perce-
val). O contrato social s6 poderia ser firmado nos pequenos burgos dos cantdes helvéticos. O
espirito das leis s6 teria vigor se elas emanassem da Assemblée Nationale. E assim por diante.

Certamente o projeto filoséfico de Corbisier nao se terd completado, em
nenhuma de suas fases. Dele ndo resultard provavelmente nenhum sistema que seja uma expli-
cagio global e final do ser e do conhecimento e dos seus desdobramentos na prética do in-
dividuo, da sociedade e do estado. Mas, seguramente, de seu esforco em aplicar as categorias
do pensamento filoséfico, que ele bebeu na dnica fonte disponivel a seu tempo, que €ra a
filosofia européia, terd resultado, pelo menos, um inicio de formulacdo de um pensamento na-
cional. Aquilo que Corbisier atribui a Vieira Pinto, certamente Vieira Pinto poderia retribuir a
Corbisier: justamente esse inicio. No caso de Corbisier, sua originalidade foi pensar a cultura
brasileira em termos de torpor colonial, no em si da dependéncia; em termos de ruptura, no
processo de desenvolvimento; € de afirmaciio, no para si da nagdo. Quando uma teoria com
tais configuragdes ameagava cristalizar-se, Corbisier descobriu o marxismo, revitalizando seu
pensamento e quebrando os cristais ideoldgicos que ameagavam paralisa-lo.

Marxismo limitado? Provavelmente. E o problema de toda cultura, que, ou
se alimenta da prdpria histéria, e € vigorosa, ou vai beber fora, ¢ pode perder vigor. No nosso
caso, no caso brasileiro, ndo tinhamos quase referenciais filos6ficos préprios. Era obrigatério
que os fossemos buscar fora. Quase sempre chegdvamos tarde, quando o melhor da festa ja
tinha passado. Assim tem sido quase sempre. Nio seria diferente com Corbisier. Ele teve
um contato imediato com Marx, com Lénin ¢ com a teoria socialista. Ao se "converter” ao
marxismo, fazia-o com o ardor de um jovem europeu, digamos, de 1930! E isso trinta ou trin-
ta e cinco anos depois. J4 um europeu que em 1965 adotasse 0 marxismo como concepcdo da
histéria teria a mediacio de uma ampla discussdo, tipica da cultura européia, de vdrios
decénios, com a contribuigio de marxistas de primeira, segunda e terceira geracoes,
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empenhados, nio mais em discutir se a consciéncia determina o ser ou se o ser determina a
consciéncia, mas as diferentes estruturas do pensamento e da realidade historica e os
complexos fluxos que correm sem cessar entre esses polos.

4.01. Rompe-se o encanto: a fazenda vira cidade.

A transformacdio do Brasil rural, de economia agricola e exportadora, numa
sociedade urbana, com uma economia diferenciada, incluindo servigos publicos e privados e
um comércio local ativo, foi um processo longo. A sociedade colonial, desde o modo como
organizava sua produgo até 4 maneira como regulava juridicamente as relagdes que daf se

originavam, bloqueava, sistematicamente, toda economia autdnoma, toda associagio € toda
cultura de caracterfsticas endégenas. A lei que disciplinava a atividade canavieira chegava a
estabelecer uma distincia minima entre um engenho e outro, de sorte a impedir ou tornar
minimo © contato entre a gente dessas unidades produtivas, rigorosamente insulares. A
economia local era reduzida 2 agricultura de subsisténcia, & troca sob a modalidade do es-
cambo e praticamente A inexisténcia de fluxo monetirio23’, O grosso da produgdo ¢ do
comércio era orientado para o exterior. O trabalho escravo, ndo remunerado, dispensando a
moeda, inviabilizava economias monetdrias.

Quando a cidade surge — e ndo € aqui o lugar nem este 0 momento de estudar
esse fendmeno histdrico, de que jd se deu, anteriormente, alguma idéia e a que jd se fez algu-
ma remissdo bibliografica, — hd uma ruptura do pequeno mundo do engenho, que s6 ndo € um
feudo porque nio tem legitimidade prépria, porém outorgada de fora, do centro do sistema
colonial. Com a cidade tem inicio uma limitada mas real economia monetdria. E, com esta,
um infcio de diferenciagio populacional. A troca de bens faz multiplicar o contato social e, da
interaco, s6i resultar o reconhecimento da diversidade posicional no mundo social e, por ai, a
formulacdo de representagdes igualmente diferenciadas. E ¢ assim que, no interior de um uni-
verso altamente impermedvel, acabam surgindo as primeiras manifestacoes culturais em espaco
pliblico. Fago questdo de acentuar €ssa expressdo para deixar claro que, fora do espago
publico, vale dizer, fora da cidade, a cultura, como cultus, o que se cultiva na fazenda e o que
se cultua em casa, jd existia. Mas ndo como culturus, como projeto comum a realizar,
discurso no foro da urbe. Esta, por defini¢do, s6 advém com a cidade?36.

255. Celso Furtado, Formagdo econémica do Brasil, 1963.

256. No que diz respeito aos niveis do termo cultura, v. primeiro capitulo deste trabalho ¢ a
remissdo a: Alfredo Bosi, Dialética da colonizagdo, op. cit. Quanto 3 relagdo entre cultura e espago publico, v.:
Jiirgen Habermas, Mudanga estrutural da esfera piblica, 1984.
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A cultura, no sentido de projeto, discurso piblico, pronunciamento politico,
elevacio para além do imediato, instauragdo da racionalidade pela busca de relagdes entre os
fenomenos (implicita na proliferacdo das relagdes sociais, na socializa¢@o induzida pela pro-
ducdo ampliada), rompe com o mundo mdgico. A magia caracteriza-se exatamente pela ime-
diatidade, pela passagem de uma coisa a outra sem a media¢io de uma terceira coisa, da
doenca 2 cura sem o remédio. Rompe-se a magia: a fazenda vira cidade.

4.02. Refaz-se a magia: a cidade vira nagdo.

Das primeiras manifestagdes de uma cultura endogena no Brasil aquilo que
Corbisier denomina cultura nacional transcorre muito tempo. Tempo suficiente para que di-
versas “culturas nacionais”, no centro do sistema colonial, se formassem, se diversificassem,
amadurecessem e acabassem por formar, elas proprias, "economias simbdlicas” — quer dizer,
sistemas de produgio, circulagdo/legitimagdo e consumo de sfmbolos, dotados de elevado grau
de autonomia em relacio ao sistema geral de produgdo de mercadorias do capitalismo?37.
Enquanto isso, a cultura da colonia, do “ser dependente”, mal chegou aquilo que Hobsbawn
denomina, com muita propriedade, de protonacionalism0253. Porque é necessdrio desfazer de
vez o mito do "atraso”. Nossa evolugdo nio é igual & da Europa, s6 que atrasada em relagdo
a ela. Elas sio essencialmente diferentes. O que caracteriza a histéria de um povo, de
qualquer sociedade, de uma formagdo social determinada, é o modo como essa sociedade pro-
duz e se organiza para tal. A modos diversos correspondem esséncias historicas diversas e ir-
redutiveis umas as outras e todas a um arquétipo. A cultura protonacional de Hobsbawn cor-
responde, na Europa, 2 fase que antecedeu explosio de racionalidade do projeto burgués,
coincidente com a construcdo do estado nacional e da nagao. O cimento do protonacicnalismo
europeu ¢ a religido popular.

No Brasil ndo hd protonacionalismo, assim como ndo consta que tenha havido
um romantismo popular de base religiosa. Daf que o salto do no nacional para o nacional €
como se fosse destituido de mediagdes. Por isso eu dei a esta segdo do epilogo o titulo:
"Refaz-se a magia: a cidade vira nagdo", lembrando que por magia entendo o imediato, 0
destituido de mediagdes. Em Corbisier, como, de resto, em todo o ISEB, a na¢ao sobrevém
ex abrupro. Claro estd que aconteceu a Independéncia. Evidente que em certo momento
tivemos o romantismo. Mas em nenhumn desses acontecimentos, na Independéncia porque res-

257. Pierre Bourdieu, A economia das trocas simbélicas, op. cit.

258. Eric J. Hobsbawn, Nagdes e nacionalismo desde 1780: programa, mito e realidade,
1991.
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trita a0 4mbito quase que exclusivamente dindstico, no romantismo porque ainda subserviente
a0 dominador colonial (salvo poucas excegdes), na repiblica porque apenas formal, mantendo
o carogo oligirquico, na cultura republicana porque ainda com os olhos vendados para o
conhecimento do pafs ~ o certo é que o moderno, o nacional, a modernidade, o nacionalismo
instauram-se no Brasil no século XX. E seu momento de irrupgdo é 1930. Nisto estdo em-
patados Corbisier, o ISEB ¢ a cultura de extragdo universitdria que, no Brasil contemporaneo,
résiste encore et toujours & l'envahisseur, "resiste ainda e sempre ao invasor”, como a aldeia
dos irredutiveis gauleses de Astérix, le gaulois?>, que resistia, fisica e espiritualmente, ao im-
pério romano e & cultura da pax romana.

De 1930 a 1964 emergiu o Brasil, quer dizer, o estado brasileiro, sob a
lideranca da burguesia nacional, isto é, do empresariado industrial, seus técnicos e executivos,
seus aliados burocratas, seus idedlogos profissionais, enfim da nacdo, que esse mesmo estado
construiu, com o cimento do nacionalismo, amalgamando classes heterogéneas formadas nas -

cidades e emersas da industrializacio. Nio se pode dizer que o Brasil tenha morrido em 1964.
Nem que a nagdo tenha desaparecido, a cultura nacional, diluido, o nacionalismo, perdido a
razio de ser como ideologia, como cimento de um projeto. Seria anti-histérico. Seria a
restauracio da magia. O que hd é uma passagem de nivel, a transposi¢iio de uma cancela que
se levanta. Passemos para o outro lado, a ver o que nos espera. S6 que é bom que nos pre-
paremos, pois até aqui conhecfamos bem a terra em que pisdvamos, a lingua que faldvamos, 0s

deuses em que criamos.

4.03. Quebra-se a cabega: a nacdo vira mundo.

J4 no meu trabalho sobre Polftica cultural tive oportunidade de observar que
1964 representou "uma profunda recomposicdo do bloco de poder e uma redefinicdo do papel
do estado” na regulagdo e condugdo das relages sociais no Brasil?¢0, Tratou-se, sem diivida,
de um episédio marcante na histéria dos conflitos sociais no pais. Como tal, ¢ com as
caracteristicas de que se revestiu, foi um acontecimento, como escrevi entiio, "sem precedentes
no pafs". Pela primeira vez registra-se entre n6s um golpe reaciondrio, que apenas sob a
forma de tentativas havia mostrado anteriormente a face. Sua condugio coube a burguesia
brasileira, levada 2 radicalizagio pelo temor, ante 0 avanco politico das classes populares, de
um desfecho socialista para a intensa mobilizagdo a que havia sido levada a sociedade durante
a campanha pelas "reformas de base". A burguesia agro-industrial-comercial-financeira, que,

259. Uderzo e Goscinny, Astérix, le gaulois, s/d.

260. Sérgio E.M. Castanho, Politica cultural, op. cit., p.86 ¢ ss.
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desde o final do governo Kubitschek, vinha rompendo a alianca pluriclassista que sustentava a
politica de massas, rompe-a de vez em 1964. Seu intento foi purificar e fortalecer a unidade
do poder econdmico e politico no estado. E também garantir, no estado, o prosseguimento de
sua inserqio no capitalismo internacional. Conforme bem assinalou Dreifuss, a presenga do
capital transnacional, através de joint ventures e mesmo de participagdo ou controle aciondrio,
fazia-se sentir, ndo apenas em relagdo s firmas privadas, mas também nas empresas
estatais?67. Assim, 1964 foi um projeto da burguesia brasileira e do capital multinacional,
planejado por instituigdes como o IPES?52articulado com grupos de pressio e de agdo
ideolégica e social, em estreita ligagdo com a corporagdo militar, 2 qual coube a deflagragio
do movimento e a tomada do aparelho do estado. "Uma vez no poder, o bloco financeiro-
industrial multinacional e associado, ao procurar uma redefinicio dos critérios de
inclusio/exclusio no sistema politico, ndo limitou sua atengdo somente as classes

trabalhadoras”, mas redefiniu todo o bloco de poder, excluindo os residuos populistas da
burguesia e "seus mecanismos de representagdo e controle de classe"203. O exercicio do poder
estatal, com a aniquilagfio do controle parlamentar € jurisdicional e a instituigdo de uma nova
ordem legal, concentrou-se na administra¢do, no governo da tecnoburocracia empresarial-
militar. Seus objetivos: implantar o modelo associacionista e incrementar a produtividade
pelo acréscimo de racionalidade tecnoldgica.

Evidentemente, o nacionalismo, que tinha sido a alma da politica de massas,
do populismo, do pluriclassismo, do momento progressista da burguesia, da inserqdo no
espago publico da classe média, da intelectualidade, da esquerda em geral — e que foi também,
ndo hd como negar, a bandeira ideolégica do movimento operdrio e das classes populares ur-
banas, e isto, como observa judiciosamente Hobsbawn, generalizadamente, no mundo todo?™,
~ 0 nacionalismo havia que se derrogar, ou por bem, pela convicgao, ou por mal, pela forga e
por decreto. Pela forga o foi: as prisoes se abarrotaram de nacionalistas, como Corbisier.
Por decreto também: um dos primeiros atos do novo governo foi decretar o fechamento do
ISEB265, templo do nacionalismo, dirigido na ocasido por seu filésofo Vieira Pinto, ¢ a cas-
sacdo de mandatos dos parlamentares nacionalistas, como 0 deputado federal Roland Corbisier.

261. René Armand Dreifuss, 1964: a conquista do estado. Agdo politica, poder ¢ golpe de
classe, 1981, p.49.

262. Maria Inés Salgado de Sousa, Os empresdrios e a educagdo. o IPES e a politica educa-
cional apés 1964, 1981, p.151.

263. René Armand Dreifuss, op. cit., p.485.
264. Eric J. Hobsbawn, op. cit., p.159 e ss.

265. Ap6s.o fechamento por decreto, o [SEB foi investigado, em suas “atividades subver-
sivas", por um inquérito policial militar, um IPM, cf.: Nélson Werneck Sodré, Memdrias de um soldado, 1967,
p-615.
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Quanto 2 convicgdio, tratava-se de elaborar uma nova ideologia que combatesse 0 nacionalismo
em dois de seus pilares: a teoria de que o subdesenvolvimento € causado pela dependéncia em
relacdo aos centros dinimicos do capitalismo, ou seja, a doutrina da dependéncia, e a teoria
segundo a qual o desenvolvimento depende da ampliagdo do mercado interno que deve ser
expandido a qualquer custo via crescimento da massa salarial, mesmo que gerando um residuo
inflaciondrio, que se combate com o préprio crescimento (aumento da producdo e da
produtividade do sistema) e ndo com ajustes monetdrios?66, O combate ao nacionalismo coube
a0 ex-isebiano Roberto de Oliveira Campos, com o apoio de Oliveiros Ferreira e outros, Os
novos idedlogos criaram a "doutrina da interdependéncia”, no combate A da dependéncia, a
"doutrina da reversio de expectativas”, para contrariar a perspectiva de crescimento dos que
"viviam as custas da inflagio” e, no combate ao nacionalismo em bloco, geraram a teoria da
"grandeza nacional"267,

Foi a partir desse momento, quando se quebraram, simultaneamente, o

corpo, os membros ¢ a cabega da nacdo e se forcou, pelo poder, pela articulagdo e pela
ideologia, sua metamorfose em mundo, ~ foi af que Roland Corbisier compreendeu a necessi-
dade de uma nova sintese no pensamento, que pudesse representar adequadamente, e segundo
suas permanentes exigéncias de universalidade e de racionalidade, essa hecatombe de "um
mundo real”. J4 acompanhamos os passos dessa sintese hegeliano-marxista.

4.03.1. Firma-se o contrato social: internacional.

A associacdo entre o capitalismo nacional e o internacional é, na legitima
acep¢do da palavra, um contrato entre sdcios, um acordo entre parceiros, um conirato social.
S6 que o foro para dirimir questoes entre 0s sécios, que normalmente € o do domicilio onde se
d4 a atividade principal da sociedade, neste caso ndo é o nacional, é o internacional. O que
ocorre é uma mudanga no préprio sistema de produgdo, E este que, como um todo, torna-se
internacional, supranacional, transnacional, multinacional. Ha diferencas entre estes adjetivos,
especialmente se se considera ou deixa de considerar a origem nacional das empresas que
operam internacionalmente o sistema. O que também ¢ algo que se deve considerar na
perspectiva da histéria, porque hd um primeirc momento em que essa origem é relevante,
mitigando-se com o tempo em favor de uma tendéncia inegdvel 2 supranacionalidade, a trans-

266. Celso Furtado, Andlise do modelo brasileiro, 1975.

267. Sobre essas construgbes ideolégicas, v.: Roberto de Oliveira Campos, "Educagio e
planejamento", in: Humberto Bastos (coord.), Educagdo para o desenvolvimento, op.cit., € Roberto Schwarz ¢
Rui Fausto, “Sobre o raciocinio politico de Oliveiros S, Ferreira”, Teoria e Prdtica, n2 1, 1967, p.98 uq. 112,
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nacionalidade ou 4 multinacionalidade. O sistema tem como base operacional, ou unidades
produtivas, as corporagdes multinacionais. Estas procedem ao planejamento de suas atividades
em escala mundial, dividindo as tarefas de producdo em diferentes paises, de acordo com cus-
tos de mdo de obra e matérias-primas, localizagio dos mercados etc. Em muitos casos, o pro-
duto § fracionado em partes, cabendo a filiais nacionais das empresas multinacionais executar
tais ou quais parcelas. Por sua vez, desencadeia-se um processo de subcontratagdes, em que
parceiros locais das corporagbes multinacionais encarregam-se da produgdo das partes ou par-
celas do produto. No extremo, a corporagdo multinacional entra com a montagem (assembling)
do produto final ~ 0 que também pode ser subcontratado - ¢, enfim, apenas com a tecnologia,
a propriedade da marca (private label) ¢ a supervisdo ou fiscalizagdo da produgio?6. De uma
certa maneira, reestabelece-se, em nivel planetdrio, o velho sistema de feitoria.

Mas este sistema ndo elide as contradi¢des locais. Ao contrdrio: pressupde-

nas e até procura servir-se delas em seu proveito. A ciéncia dialética da histdria tem essa van-

tagem sobre suas concorrentes ndo dialéticas, positivistas, funcionalistas, estruturalistas: a de
que a histéria tem sujeito. Nas explicagdes ndo dialéticas, que podem até ser uteis enquanto
meras descricdes, a histéria reduz-se a uma agdo sem agentes. Sdo "fluxos”, "movimentos",
“sistemas", "subsistemas”, que fluem, movem-se, estabelecem-se, fixam-se, enquadram-se —
sem que ninguém os faga fluir, os mova, 0s estabeleca, os fixe e os enquadre. O tempo da
sincronia é como um cendrio pintado de dpera: absolutamente imével. E o tempo da
diacronia ndo é propriamente um tempo histérico, estabelecido pela controvérsia de agentes em
disputa. E apenas o tempo de subir, recolhido pelos magquinismos, ou esconder-se para trds
das coxias, enquanto outro cendrio desliza para dentro do palco ou desce das alturas, como um
deus ex-machina. Quem é o maquinista? A microeconomia das consultorias empresariais estd
tio afeita a esta visio tecnicista do mundo que suas andlises se fazem com a técnica dos
cendrios: conhecendo-se a 16gica da sucessdo, e descartando-se radicalmente a irrupgdo da
mudanga, tida como ruido no sistema, os cenaristas pintam geralmente trés quadros nos re-
latérios de consultoria, o cendrio "pessimista”, o "realista’ e o "otimista", prescrevendo alter-
nativas de comportamento empresarial de acordo com cada um deles. Usando uma linguagem
de Bourdieu, trata-se da l6gica do provdvel fechada nela mesma, sem abertura para a logica do
possivel.

Nio elidindo as contradicdes locais, porque, mesmo internacionalizando-se
como sistema de producio no nivel de plangjamento e tomada de decisdo, pressupde operagoes
que nio tém como deixar de ser locais, — afinal, é localmente que se produz e se monta, com
trabalhadores localmente recrutados, num sistema de referéncias culturais, legais e politicas
que é um sistema local, — o sistema internacional ndo tem como deixar de acusar tais con-
tradicdes. Entdo ele procura, com seus parceiros locais, agir sobre elas, através dos cldssicos

mecanismos de intervencio politica: forga e convencimento, dominagdo e dominéncia, politica

268. Celso Furtado, A construgdo interrompida, op.cit,
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e ideologia, estado e sociedade civil.

O processo de ratificacdo interna do contrato social internacional gerou uma
série de crises na América Latina nos anos sessenta e nos primeiros anos setenta, de que sao
exemplos o golpe de 1964 no Brasil, as invasdes de Sio Domingos e da Reptblica Dominicana
em 1965, o golpe de 1968 no Peru, o golpe de 1973 no Chile e sucessivas crises politicas na
Argentina e no México?®. O estado (nacional) transnacionalizado adquiriu um perfil auto-
ritirio, o mais das vezes militarizado, com hipertrofia do executivo, controle da midia e re-
dugdo da democracia. Tal modelo vigiu praticamente até ao comego dos anos oitenta — mas
entrou em crise, em decorréncia de contradi¢des internas.

A principal dessas contradigdes foi, sem diivida, entre o capital e o trabalho.
Os trabalhadores, submetidos longo tempo ao arrocho salarial que degradou progressivamente
sua renda, mobilizaram-se e passaram a exigir mudangas. Mas também do lado do capital as
coisas ndo foram pacificas. Em junho de 1978 a fragdo do empresariado descontente com o
esgotamento do "milagre econémico”, 0 quadro recessivo em que a economia comegava a in-
gressar € a incapacidade demonstrada pela tecnoburocracia de gerenciar e superar essa Crise,
divulgou o Primeiro documento dos empresdrios?70, Falando em nome da “grande maioria da
populagdo brasileira”, como convinha a um documento com pretensdes hegemonicas, os em-
presdrios propunham, basicamente, a restauracdo democrética e a modernizagdo da economia.
Acreditavam, por isso mesmo que representavam a ala "progressista” do empresariado, ser
possivel basear a reproducdo ampliada do capital no aumento de produtividade por via da in-
troducdo de tecnologias mais avangadas e nao apenas na exploragio do trabalho?7!. Mas, ndo
é demais acentuar, o conflito niimero um nao era entre alas empresariais, mas do conjunto do
capital com o trabatho. Os trabalhadores, no mesmo periodo de 30 anos em que a renda per
capira do pafs mais que decuplicou, tinham seus saldrios no limite inferior mais baixo. Daia
sucessio de greves operdrias nos primeiros anos oitenta, 0 avanco na organizagdo sindical dos
trabalhadores ¢ a politizagio surgida da luta simultaneamente reivindicatéria e politica,
responsdvel, entre outros eventos significativos, pela criagao do Partido dos Trabalhadores.
Da mobilizacio de trabalhadores, de empresarios € de politicos a eles ligados resultou por fim
a mobilizagdo da classe média, anestesiada pelos longos anos de ditadura. A campanha das
diretas jd representou o retorno ao €spago publico da "frente ampla” — algo como o pacto
pluriclassista de trinta anos antes. 36 que a histéria, disse-0 Marx no I8 Brumdrio®’2,
ironizando Hegel, ndo se repete, a ndo ser mudando em farsa o que originalmente foi tragédia.

269. Herbert José de Sousa, O capital transnacional e 0 estado, 1985, p. 13.

270. *Primeiro documento dos empresdrios”, Folha de Sdo Paulo, junho de 1968.

271. Sérgio E.M. Castanho, op. cit., p.124.

272. Karl Marx, O 18 Brumdrio e cartas a Kugelmann, 1978, p.17.
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A Nova republica, oficialmente instalada em 1985, representou, de maneira burlesca, a
reedicio da reptblica nacional-popular de trinta anos antes. E foi encontrar Roland Corbisier
escrevendo artigos de critica filos6fica, cheios de humor cdustico em relagdo a situagdo, na
imprensa didria, e de filosofia critica, cheios de serena e madura meditagdo, no seu projeto
histérico-filoséfico.

E a cultura brasileira? O que se esperava dela, na altura em que Corbisier
fez sua teoria, ela realizou: fez a nacfo, cimentou a unidade do estado nacional, representou a
identidade brasileira. Depois, a histdria seguiu em frente — ¢ a cultura tomou o destino de
tudo o que entra nessa imensa méquina produtora de mercadorias que € o sistema capitalista:
tornou-se mercadoria. Nio repetirei aqui o que foi objeto de pormenorizada andlise no meu
trabalho sobre Politica cultural?’3. Apenas recordo que, assumindo enfim a natureza de mer-
cadoria, parcelada para melhor circular € ser consumida, a cultura organizou-s¢ em mercado
de bens simbélicos. Como tal, passou a ter instincias de producio, de legitimagao e de regu-
lagio. Transformada em cultura de massa (na medida em que fragmentada para consumo em
larga escala), sua produgdo passou a ser tarefa da indiistria cultural. Necessitando ser legiti-
mada para ter validade numa sociedade crescentemente formal, ela adentrou o sistema de ensi-
no, inclusive no seu grau universitdrio, que se amesquinhou para lhe dar guarida. E enfim,
servindo 2 regulagdo de relagdes sociais, a cultura autonomizou-se no seio do estado e se trans-
formou em politica cultural.

Mas, assim como o sistema produtivo de mercadorias em geral tende a se re-
produzir, €, nessa mesma tendéncia, gera os antagonismos que podem obstar sua reproducio
indefinida, da mesma maneira o sistema cultural gera no seu interior as contradi¢bes que
podem significar, em determinado momento, a sua ruptura. A inddstria cultural, levando aos
consumidores pflulas culturais, de qualquer maneira amplia sem cessar a circulag@o da cultura.
O sistema de ensino cria um espago contraditério de legitimagdo que pode reverter em con-
testacio. E a politica cultural, tanto quanto outras "politicas estatais", pode refletir conjunta-
mente o sim e o ndo da sociedade de classes.

4.03.2. Rompe-se o contrato: o pds-colonialismo

selvagem.

O contrato social internacional previa uma autonomia relativa dos parceiros

nacionais no sistema mundial de producdo. O estado nacional associado, desde que garantisse

273. Sérgio E.M. Castanho, op. cir., p.136 ug. 173.
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a legalidade minima da ' interiorizagdo do sistema produtivo mundial, tinha por cumprida sua
parte no pacto. No entanto, trés ordens de fatos determinaram aquilo que consta do titulo
deste pardgrafo: a ruptura do contrato social internacional e o estabelecimento de um pos-
colonialismo selvagem. O primeiro foi um aumento de demandas sociais nos pafses de origem
das corporagdes multinacionais, determinando alteragdes na estrutura do sistema mundial, O
segundo, até certo ponto ligado ao primeiro, foi o aumento do nivel de intervencao dos estados
de origem das multinacionais ¢ dos organismos politicos e financeiros internacionais sobre os
estados nacionais associados. E o terceiro foi o desmantelamento de diversos estados socialis-
tas, a comegar do pioneiro na realizagdo do chamado "socialismo real”, a Unido Soviética.
Nio ¢ aqui o lugar de rastrear esses fendmenos de grande complexidade, por sinal ainda pouco

estudados na literatura especializada?’, No entanto, algumas conseqiéncias inernas devem

ser apontadas. Primeira: na mesma medida em que procura atender as demandas de seus
pafses de origem, o sistema acaba por excluir as sociedades periféricas. Levantamentos feitos
nos dltimos anos dio conta de que tanto os fluxos comerciais quanto 03 de investimento ocor-
rem de maneira brutalmente prioritdria entre os préprios paises desenvolvidos. Isto significa
que, se algum tipo de beneficio as sociedades periféricas poderiam esperar de sua associagdo
ao sistema mundial, como a melhoria do intercAmbio e a recepgao de investimentos, tal expec-
tativa parece diluir-se. Segunda: na mesma medida em que a tendéncia ao consumo se amplia
nos paises desenvolvidos, a pressao inflaciondria no sistema aumenta, os juros sobem e o en-
dividamento das sociedades periféricas cresce, sem gerar qualquer incremento na respectiva
produgdo. Em outras palavras, 0s paises subdesenvolvidos acabam financiando o consumo das
elites consumistas dos paises desenvolvidos sem nada receberem em troco. Terceira: os me-
canismos de controle internacional sobre os paises subdesenvolvidos refinam-se. Além das re-
taliagdes comerciais por parte dos estados de origem das multinacionais toda vez que o estado
associado cometa qualquer "transgressdo” ao sistema mundial, hd ainda as restrigdes de crédito
pelo sistema financeiro internacional, exercido pelo FMI, pelo Banco Mundial etc. E paira
ainda 2 ameaca de uma intervengdo pela forca, aberta, sem rebugos, como aconteceu na
Guerra do Golfo e foi excelentemente analisada pelo lingiiista e analista de politica interna-
cional Noam Chomsky275, Por dltimo: a derrocada do socialismo real na ex-Unido Soviética
¢ em grande parte do leste europeu, s€ por um lado pds a nu os desvios do projeto socialista no

274. Sobre o sistema mundial de producio, v.: Herbert José de Sousa, op. cif. Sobre as al-
teragBes estruturais nesse sistema, v.: Celso Furtado, op. cit. Sobre as conseqiiéncias da derruigdo do "socialismo
real”, v.: Robin Blackbum (org.), Depois da queda: o fracasso do comunismo e o futuro de socialismo, 1992,
com artigos de: Norberto Bobbio, Ralph Miliband, Hans Magnus Erzensberger, Jiirgen Habermas, Edward
Thompson, Fred Halliday, Eric Hobsbhawn, Robin Blackburn, Fredric Jameson, André Gorz e Diane Elson.

275. Noam Chomsky, "Novos senhores da humanidade; a 'nova ordem imperial' usa seleti-
vamente o liberalismo ¢ gere um mundo de mais pobres e mais lucros”, Folha de Sdo Paulo, 25 de abril de 1993,
p.6-18.
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seu modo totalitirio de implantacio?76 ¢ também num certo tipo de leitura do que seria uma
economia socialista2”’, e nesse sentido representou algo de salutar para a renovagdo tedrica e
prética dos socialistas em todo o mundo, inclusive no terceiro mundo; por outro lado, tornou a
correlacio de forgas mundial inteiramente favordvel ao imperialismo.

No Brasil dos dltimos anos, apés a estréia da Nova republica com o governo
Sarney e o iltimo ensaio de um projeto de governabilidade da economia?’8 pelo que ainda
restava da burguesia desenvolvimentista com o “Plano Cruzado" de Dilson Funaro, teve inicio
o atual perfodo das capitulagdes. O grupo que assumiu O gOVerno com o ex-presidente
Fernando Collor, apés a disputa com o candidato da esquerda sindical Luis Indcio Lula da
Silva, além de adotar, nos primeiros dias apds a sua posse, 0 brevidrio de politica econdémica
do FMI, dando origem 2 mais séria recessdo por que o pafs jamais passou, foi além: 19) fez a
segunda "abertura dos portos” da histéria do Brasil, tendo sido a primeira aos ingleses por D.
Jodo VI; 29) enviou ao parlamento, também nos primeiros dias, projeto de alteragbes no
cédigo de propriedade industrial ("lei de patentes™), exatamente de acordo com o modelo pro-
posto para outros pafses dependentes do sistema mundial; 39) iniciou o desmonte do estado
como gestor da economia produtiva, através do "programa de privatizagio”; 49) entrou dire-
tamente na disputa ideoldgica, propondo o social-liberalismo como alternativa  ao
nacionalismo.

A preocupagio do sistema mundial de dominagio — e aqui volto a citar
Chomsky27? — de liquidar o nacionalismo, que implica o papel gestor do estado nacional,
substituindo-o pelo liberalismo, indica, ndo propriamente uma profunda convicgdo dos lideres
desse sistema em relacio aos prodigios da "mdo invisivel” do mercado — o que seria incom-
pativel com a reabilitagio do estado na plataforma de Bill Clinton280, - mas seu objetivo de
liquidar resisténcias 4 universalizagdo de seu sistema por parte de estados nacionalistas. A
ideologia antiestatista, que reponta diariamente na midia com slogans do tipo “"enxugar 0
estado", “diminuir o estado”, "menos estado, mais sociedade”, ndo tem outro significado
sendo o de abrir mais portas 2 inser¢do do Brasil no sistema mundial de produgdo.

276. Jiirgen Habermas, "A revolugdo e a necessidade de revisio na esquerda: o que significa
socialismo hoje?”, in: Robin Blackbum (org.), op. cit., p-45 ug. 72.

277. A leitura estatista por Lénin e por Stdlin, na linha do estatismo de Fichte, iguaimente
apropriada pelos estados capitalistas, & denunciada por Robert Kurz. V.: Robert Kurz, O colapso da moderni-
zagdo: da derrocada do socialismo de caserna a crise da economia mundial, 1992, especialmente o segundo
capitulo, "Estatismo e monetarismo no processo histérico da modemidade”, p.30 ug. 45.

278. Celso Furtado, op. cit., p.24 e ss., "A perda da governabilidade”.

279. Noam Chomsky, op. cit..

280. "Como estd mudando o capitalismo de mercado”, The Economist, in: Gazeta Mercamil,
16 de novembro de 1992. E também: Celso Pinto, "A volta do estado” e "Qs intervencionistas mostram 08
dentes", Gazeta Mercanil, 17 e 23 de novembro de 1992.
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Diante desse quadro, permito-me tirar trés conclusdes. A primeira € que o
nacionalismo, longe de ser arqueoldgico, pode ser a tinica e radical resposta — tanto que ¢ a
mais combatida — # irracionalidade do sistema mundial de produgio de mercadorias, que gerou
a aberracio apontada por Kurz do automovimento do dinheiro?8!. Pelo menos € a dnica
resposta & aniquilagdo da viabilidade nacional brasileira, como indicou Celso Furtado?82. A
segunda é que ndo existe possibilidade de critica radical a essa irracionalidade que ndo seja
uma critica filoséfica, j4 que s6 a filosofia labora no nivel da absoluta racionalidade. E ter-
ceira é a que aponta para a sintese de Corbisier.

Quanto 2 atualidade do nacionalismo, é preciso explicitar algumas precisoes
antes que por arqueoldgico seja tido este texto. Primeira: ndo se trata de reviver os anos
cingiienta. Histéria ndo € teatro e as pegas ndo voltam a estar em cartaz depois da estréia. O
que o nacionalismo, teoria e prética do desenvolvimento, projeto politico da burguesia e sua
legitimagdo, pretendia, foi alcangado: o desenvolvimento realizou-se e a modernizagdo com-
pletou-se283, Portanto, esse papel histdrico o nacionalismo jéd desempenhou. Camara corta ¢
passa para segunda cena. Segunda: também o nacionalismo, como tendéncia da histdria
mundial, superou-se no processo mesmo da mundializaco do sistema de produgio capitalista.
Assim, tornou-se tema de tese, real crepuscular, ambiéncia perfeita para o v0o da coruja de
Minerva, para a reflexdo que se segue s hecatombes do real?84, Cimara corta e passa para
terceira cena. Terceira: o nacionalismo hoje, no quadro histérico de nagdes que emergiram
para a modernidade sob o signo da dependéncia e que, completada essa emersdo, em vez de se
libertarem, aprofundaram sua vinculagdo ao deus ignotus, €, se ndo por razoes mais fundas di-
tadas pela teoria social, pelo menos como simples exercicio de légica, a #nica antitese 2 inter-
nacionalizagdo por capitulagdo ou por submissdo que se desenha em nossos horizontes. Claro
estd que ideologias ndo sdo como "o espirito que caminha sobre as dguas” e apenas tém reali-
dade se exercidas por um sujeito social definido. E aqui retorno a um ponto que antes mal
feri: o Ambito nacional € onde o modo de producio se efetiva. E nesse 4mbito que se
desenvolvem as relagdes sociais, E € nesse quadro que se desenvolvem as contradicoes
geradoras de mudangas, a comegar dessa que € central, entre 0 capital e o trabalho. Mais de
meio século depois da "arrancada para o desenvolvimento”, um plano de emergéncia contra a
fome est4 sendo langado, porque um quarto da populagio estd na miséria, mais da metade estd
fora do mercado e a outra metade sofre uma continua perda de renda. Serdo os que sofrem a

281, Robert Kurz, op. cit.

282, Celso Furtado, op, cit.

283. Qctavio lanni, A idéia de Brasil moderno, 1992, p. 110,

284. Eric Hobsbawn, op. cit., p.215.
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exploracio do trabalho que deverfio representar a antitese real a essa desumanizagdo do mun-
do. Ela se revestird de cardter nacionalista, na medida em que nega a internacionalizagdo
submissa, e socialista, enquanto nega a exploragdo do trabalho abstrato pelo capital.

Ora uma critica deste tipo s6 pode ser filoséfica. Ou melhor: s6 pode assen-
tar em pressupostos filoséficos. Porque s6 a filosofia trabalha com a totalidade. E s6 quando
se tem o mdximo de totalidade tem-se também o mdximo de objetividade. E € s6 um pen-
samento objetivo que consegue captar as contradicdes do real. Isso ¢ filosofta, um em-
preendimento hist6rico da cultura autoconsciente, um empreendimento de conhecimento ¢ de
transformacdo do real, sintese da ontologia e da gnosiologia desdobrando-se na politica, na
ética e na pedagogia: Corbisier.



131

BIBLIOGRAFIA

1. OBRAS DE ROLAND CORBISIER.

1.1. Bibliografia do autor.

Obs. - A data entre parénteses é a da primeira edi¢do da obra. A outra data
¢ a da edicdo consultada na tese. As letras em maisculas que se seguem ao titulo da obra
sdo sua abreviatura, que como tal figura nas notas de rodapé, conforme adverténcia prelimi-
nar deste volume. Por ultimo: se nada constar em contrdrio, a data seguinte & que figura
entre parénteses é a da segunda edi¢do da obra.

Consciéncia e nacdo - CEN, Sio Paulo, Edit. Revista Colégio, 1950.

Situacdo e problemas da pedagogia - SPP, 830 Paulo, Secretaria da Educagdo do Estado de
S3o Paulo, 1952.

Imagens da Suiga - IDS, 530 Paulo, Embaixada da Suica, 1953.
Responsabilidade das elites - RDE, Sio Paulo, Martins, 1956.

Formacdo e problema da cultura brasileira - FPCB, Rio de Janeiro, MEC-ISEB (1958), 34
ed., 1960.
Brasilia e o desenvolvimento nacional - BDN, Rio de Janeiro, MEC-ISEB, 1960.

Reforma ou revolugdo? - ROR?, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1968.



132

Enciclopédia filoséfica - ENF, Petrépolis, Vozes (1974); Rio de Janeiro, Civilizagédo
- Brasileira, 1968.

Filosofia polfrica e liberdade - FPL, Rio de Janeiro, Paz e Terra (1975), 1978.
Filosofia e critica radical - FCR, Sdo Paulo, Duas Cidades, 1976,

JK e a luta pela presidéncia - JKP, Sdo Paulo, Duas Cidades, 1976.
Autobiografia filoséfica - AF, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1978.

Os intelectuais e a revolucdo - OIR, Rio de Janeiro, Avenir, 1980.

Hegel: textos escolhidos - HTE, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 19381.

Introducdo & filosofia, tomo I - IF-I, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira (1983), 1986.

Introducdo & filosofia, tomo 1I, 12 parte - IF-1i, I, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira,
1984.

Introducdo & filosofia, tomo 11, 22 parte - IF-II, 2, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira,
1988.

1.2. Tradugdes do autor.

Obs. - Incluidas na bibliografia porque acompanhadas, em cada edicdo, de
preficios ou notas introdutorias, que se constituem em referéncias bibliogrdficas obrigatdrias.

LEFEBVRE, H. Metafilosofia, Rio de Janeiro, Civilizacio Brasileira, 1967.
FOUGEYROLLAS, P. A filosofia em questdo, Rio de ] aneiro, Paz e Terra, 1967.

MEMMI, A. Retrato do colonizador precedido pelo retrato do colonizado, Rio de Janeiro, Paz
e Terra, 1967.

SARTRE, J-P. O fantasma de Stdlin, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1967.
ELLUL, J. 4 técnica e o desafio do século, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1968.

CHATELET, F. Logos e prdxis, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1972.



133

1.3. Hemerografia do autor.

Obs. - Aqui se citam, apenas, os titulos de artigos em revistas e jornais que
ndo tenham sido mencionados na bibliografia do autor.

1. "Notas para uma definigdo de cultura”, revista Civilizacdo Brasileira, ano 1, nQ 5/6, margo
de 1966, p.231 ug. 247.

5 "Ciéncia e filosofia", Revista IBM, ano IV, n€ 16, junho de 1983, p.30 ugq. 43.

3. Artigos em A Tribuna da Imprensa, entre 9 de novembro de 1985 e 5 de setembro de 1987:
7 1. "Constituinte exclusiva?" (9.11.85); 2.2. "Que é uma constitui¢ao representativa e
auténtica?" (16.11.85); 2.3. "Sobre o populismo” (23.11.85); 2.4. Ainda o populismo”
(30.11.85); 2.5. "As ideologias ‘espurias'” (7.12.85); 2.6. "As ideologias 'exdticas' ou
‘esptirias'" (14.12.85); 2.7. "Canudos" (21.12.85); 2.8. "Canudos 11" (2.1.86); 2.9.
"Significagio de Canudos" (11.1.86); 2.10. "Em defesa de Fidel Castro” (18.1.86);
7.11. "Em defesa de Fidel Castro II" (25.1.86); 2.12. "Em defesa de Fidel Castro HI"
(1.2.86); 2.13. "Em defesa de Fidel Castro IV" (8.2.86); 2.14. "Crise do vernaculo"
(13.2.86); 2.15. "Sobre o maquiavelismo” (22.2.86); 2.16. "Sobre o maquiavelismo -
" (28.2.86); 2.17. "Faléncia do liberalismo” (8.3.86); 2.18. "Intervenc¢do do Estado"
(15.3.86); 2.19. "Inflagdo e congelamento” (22.3.86); 2.20. "A inflagdo e luta de
classes” (5.4.86); 2.21. "Mobilizacdo popular” (12.4.86); 2.22. "Os hunos do século
XX" (26.4.86); 2.23. "Apelo as esquerdas - I" (3.5.86); 2.24. "Apelo as esquerdas - 1I"
(10.5.86); 2.25. "Os frutos do bonapartismo” (17.5.86); 2.26. "Os frutos do
bonapartismo - II" (26.5.86); 527, *A filosofia do lugar comum” (2.6.86); 2.28. "A
reflexdo sobre o futebol - I" (7.6.86); 2.29. "Reflexdo sobre o futebol - II" (14.6.86);
7.30. "Reflexdo sobre o futebol - III" (21.6.86); 2.31. "Os mdrtires do futebol"
(30.6.86); 2.32. "O reconhecimento de Cuba" (5.7.86); 2.33. "Raizes da violéncia - 1"
(12.7.86); 2.34. "Raizes da violéncia - 11" (19.7.86); 2.35. "Raizes da violéncia - HI"
(26.7.86); 2.36. "Raizes da violéncia - IV" (2.8.86); 2.37. "Raizes da violéncia - V"
(9.8.86); 2.38. "Raizes da violéncia - VI" (16.8.86); 2.39. "Raizes da violéncia - VII"
(23.8.86); 2.40. "Raizes da violéncia VIII" (30.8.86); 2.41. "Raizes da violéncia - X"
(6.9.86); 2.42. "Raizes da violéncia - X" (13.9.86); 2.43. "Plano Cruzado, ligdo de
coisas" (20.9.86); 2.44. "A democracia € 0 dinheiro” (23.9.86); 2.45. "A democracia e
o dinheiro - 11" (4.10.86); 2.46. "A democracia € 0 dinheiro - 1" (11.10.86); 2.47.
“Introdugio ao existencialismo” (18.10.86); 2.48. "Irracionalismo ¢ fascismo”
(25.11.86); 2.49. "O suicidio das esquerdas” (1.11.86); 2.50. "Declaragdo de voto"
(13.11.86); 2.51. "Sobre a derrota do populismo” (29.11.86); 2.52. "Punhalada pelas
costas" (6.12.86); 2.53. "Punhalada pelas costas - 1" (13.12.86); 2.54. "Significagdo da
greve" (20.12.86); 2.55. "Significacdo da greve - I1" (27.12.86); 2.56. "Que poderia ser



134

o 'pacto social'?” (10.1.87); 2.57. "Que poderia ser 0 ‘pacto social'? - II" (17.1.87);
2.58. "O papel histérico da burguesia” (24.1.87); 2.59. "Balzac e o marxismo - 1"
(31.1.87); 2.60. "Balzac e o marxismo - II" (7.2.87); 2.61. "Por que malogrou o
Cruzado?" (14.2.87); 2.62. "Reino da Dinamarca" (21.2.87); 2.63. "Reino da
Dinamarca - 11" (28.2.87, republicado em 7.3.87); 2.64. "Que resta do carnaval?”
(14.3.87); 2.65. "Plataforma socialista” (21.3.87); 2.66. "Banqueiros e bancdrios"
(28.3.87); 2.67. "Néo houve revolugdo"” (4.4.87); 2.68. *O marxismo ndo estd dividido"
(11.4.87); 2.69. "O marxismo nio estd dividido - II" (18.4.87); 2.70. "Significacdo da
dialética” (25.4.87); 2.71, "Filosofia do direito” (2.5.87); 2.72. "Hegel e 2 liberdade”
(9.5.87); 2.73. "Hegel e a liberdade - II" (16.5.87); 2.74. "Hegel e a liberdade - TIT"
(23.5.87); 2.75. "Hegel e a liberdade - IV" (6.6.87); 2.76. "Faléncia da burguesia”
(13.6.87); 2.77. "Faléncia da burguesia - II" (20.6.87); 2.78. "Alvaro Vieira Pinto”
(27.6.87); 2.79. "0 prego da liminar” (4.7.87); 2.80. "O prego da liminar - II"
(11.7.87); 2.81. "Dialética e revolugio” (18.7.87); 2.82. "Parlamentarismo €
presidencialismo” (25.7.87); 2.83. "Capitalismo ou socialismo” (1.8.87); 2.84.
"Capitalismo e socialismo - II" (8.8.87); 2.85. "Capitalismo e socialismo - II"
(15.8.87); 2.86. "Capitalismo e socialismo - IV" (22.8.87); 2.87. "Capitalismo e
socialismo - V" (29.8.87); e 2.88. "Capitalismo e socialismo - VI" (5.9.87).



135

2. BIBLIOGRAFIA GERAL.
ADORNO, T.W. ¢ HORKHEIMER, M. Dialética do esclarecimento: fragmentos filosdficos,
Rio: Zahar, 1985.
ALTHUSSER, L. Andlise critica da teoria marxisea, Rio: Zahar, 1967.

"Aos leitores brasileiros", Revista Civilizacdo Brasileira, Rio:  Civilizagdo

Brasileira, n@ 16, nov.-dez. 1967,

. Aparelhos ideoldgicos de estado: nota sobre os aparelhos ideoldgicos de estado,
Rio: Graal, 1983.

ANDRADE, M. Amar, verbo intransitivo: idilio, Belo Horizonte: Itatiaia, 1989.
ATAIDE, T. Debates Pedagégicos, Rio: Schmidt, 1931.

BAKHTIN, M. (VOLOCHfNOV, V.N.). Marxismo e filosofia da linguagem, Sdo Paulo:
Hucitec, 1981.

BASTOS, H. (Coord.) Educacdo para o desenvolvimento, Rio: Reper, s/d.

BENJAMIN, W. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e historia da cul-
rura, Sio Paulo: Brasiliense, 1985,

. Textos, Sao Paulo: Atica, 1985.

. (et al.) Textos escolhidos, Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

BLACKBURN, R. (Org.) Depois da queda: o fracasso do comunismo e o Sfuturo do so-
cialismo, Rio: Paz e Terra, 1992.



136

BOBBIO, N. Estudos sobre Hegel: direito, sociedade civil, estado, S&o Paulo: Brasiliense,
1989.

. Qual socialismo?: debate sobre uma alternativa, Rio: Paz e Terra, 1983.

BORNHEIM, G.A. Introduciio ao filosofar: o pensamento filosdfico em bases existenciais,
Porto Alegre: Globo, 1980.

BOSI, A. "Cultura brasileira", in: MENDES, D.T. (Org.). Filosofia da educagdo brasileira,
Rio: Civilizagdo Brasileira, 1983.

. Dialética da colonizagdo, Sio Paulo: Schwarcz, 1992,
_ Histéria concisa da literatura brasileira, $3o Paulo: Cultrix, 1978.

BOSI, E. Cultura de massa e cultura popular: leituras de operdrias, Petrépolis: Vozes,
1973.

BOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas, Sao Paulo: Perspectiva, 1987.
. Questdes de sociologia, Rio: Marco Zero, 1983,

BOURDIEU, P. e PASSERON, 1.C. 4 reprodugao: elementos para uma teoria do sistema de
ensino, Rio: Francisco Alves, 1975.

CANCLINI, N.G. As culturas populares no capitalismo, Sio Paulo: Brasiliense, 1982,
"0 sentido dialético do humano", Revista Paz e Terra, n2 9, 1967.

CARDOSO, F.H. O modelo politico brasileiro, Sdo Paulo: Difel, 1972.

CARDOSO, M.L. Ideologia do desenvolvimento - Brasil: JK-JQ, Rio: Paz e Terra, 1978.

CARPEAUX, O. M. Histéria da literatura ocidental (9 vol.), Rio; O Cruzeiro, 1961.



137

CASTANHO, S.E.M. Histéria do Brasil, Campinas: ICEC, 1969 (mimeo).

. Politica cultural: reflexdo sobre a separacdo entre a educacdo e a cultura no
Brasil, Campinas: Unicamp, mimeo, 1987.

CAVALHEIRO, E. (Org.) Testamenio de uma geracdo, Porto Alegre: Globo, 1944,

CHAUI, M. Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil, Sdo Paulo:
Brasiliense, 1986.

_ Cultura e democracia: o discurso competente e outras falas, S3o Paulo: Moderna,
1982.

. O que é ideologia, Sio Paulo: Brasiliense, 1980.
CHESTERTON, G.K. Ortodoxia, Porto: Tavares Martins, 1958.

CHOMSKY, N. "Novos senhores da humanidade: a 'nova ordem imperial' usa seletivamente

o liberalismo e gere um mundo de mais pobres e mais lucros", Folha de Sdo Paulo, Si0
Paulo, 25.abr.1992.

CORREIA, A. et al. Pedagogia de escola nova, Sao Paulo: Centro D. Vital, 1931.

COUTINHO, C.N. "Os intelectuais e a organizagdo da cultura no Brasil", Temas de Ciéncias
Humanas, 0. 10, Sdo Paulo: Ciéncias Humanas, 1981.

CUNHA, L.A. A universidade tempord, Rio: Francisco Alves, 1986.
CURY, C.R.]. Educagdo e contradicdo, Sio Paulo: Cortez, 1985. |

. Ideologia e educagdo brasileira: catdlicos e liberais, Sdo Paulo: Cortez, 1984,
DEBRUN, M. A conciliagdo e outras estratégias, Sao Paulo: Brasiliense, 1983.

. Ideologia e realidade, Rio: MEC-ISEB, 1959,



138

. O fato politico, Rio: Fundagio Getilio Vargas, 1962.
DECCA, E. O siléncio dos vencidos, Sao Paulo: Brasiliense, 1984.

DELUMEAU, JI. O medo no ocidente: 1300-1800, uma cidade sitiada, Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

DESCARTES, R. Discurso sobre o método, Sdo Paulo: Hemus, s/d.

DIAS SOBRINHO, J. "Sobre o conceito de ideologia em Althusser”, Educacdo & Sociedade,
S3o Paulo: Cortez, 1984,

_ "Universidade e classes médias; aspectos do caso brasileiro”, Educacdo &
Sociedade, Sdo Paulo: Cortez, 1979,

DOBBB, M. A4 evolugdo do capitalismo, Rio: Zahar, 1965.

DREIFUSS, R.A. 1964: a conquista do estado. Acdo politica, poder e golpe de classe,
Petrdpolis: Vozes, 1981.

DURKHEIM, E. As regras do método socioldgico, Rio: Nacional, 1966.
. Sociologie et philosophie, Paris: PUF, 1963.

ECO, U. Pés-escrito a O nome da rosa, Rio: Nova Fronteira, 1985.

ELIOT, T.S. Notas para a defini¢do de cultura, Rio: Zahar, 1965.

FAORO, R. Os donos do poder: formagio do patronato brasileiro, Porto Alegre: Globo,
1979.

FAUSTO, B. Trabalho urbano e conflito social, Sio Paulo: Difel, 1983,

FAVERO, O. (Org.). Cultura popular e educacdo popular: a memdoria dos anos 60, Rio:
Graal, 1983.



139

FERNANDES, F. Sociedade de classes e subdesenvolvimento, Rio: Zahar, 1968.

. Fundamentos empiricos da explicagdo sociolégica, Sdo Paulo, Nacional, 1967.

FICHTE, 1.G. A doutrina da ciéncia de 1974 e outros escritos, S0 Paulo: Abril Cultural,
. 1984,

FREIRE, G. Casa grande e senzala, Brasilia: EDUNB, 1963.

FROMM, E. Andlise do homem, Rio: Zahar, 1966.

_ Conceito marxista do homem, Rio: Zahar, 1962.
FURTADO, C. Andlise do modelo brasileiro, Rio: Civilizagao Brasileira, 1975.
. Brasil: a construgdo interrompida, Rio: Paz e Terra, 1992.
_ Desenvolvimento e cultura, Campinas: Unicamp (mimeo), 1984.
. Dialética do desenvolvimento, Rio: Fundo de Cultura, 1964,
. Formacgdo econdmica do Brasil, Brasilia, EDUNB, 1963.
. O Brasil pds-"milagre”, Rio: Paz e Terra, 1981.
. Preficio & nova economia politica, Rio: Paz e Terra, 1976.
_ Sete teses sobre a cultura brasileira, Rio: Paz e Terra, 1584.
. Um projeto para o Brasil, Rio: Saga, 1968.
GADOT’I‘I, M. Concepgdo dialética da educagdo, Sio Paulo: Cortez, 1983.

GEIGER, P.P. Evolucdo da rede urbana brasileira, Rio: MEC-INEP, 1963.



140

GIANNOTTI, J.A. A universidade em tempos de barbdrie, Sdo Paulo: Brasiliense, 1981.

GINZBURG, C. O queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
inquisi¢do, Sio Paulo: Companhia das Letras, 1987,

GLOBO, Diciondrio de Sociologia, Porto Alegre: Globo, 1963.

GOERGEN, P.L. "A universidade: sua estrutura e fungdo”, Educagdo & Sociedade, Sio
Paulo: Cortez, 1979.

"Teoria e pritica", in: REZENDE, A.M. (Org.) Inicia¢do tedrica e prdtica as

ciéncias da educacdo, Petrépolis, Vozes, 1979.
GQLDMANN, L. Dialética e cultura, Rio: Paz e Terra, 1967.
GRAMSCI, A. Os intelectuais e a organizacdo da cultura, Rio; Civilizacio Brasileira, 1982.

. Concepgao dialética da histéria, Rio: Civilizagdo Brasileira, 1984.

. Literatura e vida nacional, Rio: Civilizagdo Brasileira, 1978.

. Maquiavel, a politica e o estado moderno, Rio: Civilizagao Brasileira, 1968.
GURVITCH, G. La vocation actuelle de la sociologie, 2 vol., Paris: PUF, 1963.
HABERMAS, J. Habermas: sociologia, Sao Paulo: Atica, 1980.

. Mudanca estrutural da esfera piblica, Rio: Tempo Brasileiro, 1984.

. Para a reconstrucdo do materialismo histérico, Sdo Paulo: Brasiliense, 1990.

. Textos, Sio Paulo: Atica, 1990.

HALL, S. e al. Da ideologia, Rio: Zahar, 1983,



141

HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filosdficas em epitome, Lisboa: Edigdes 70,
1988.

. Fenomenologfa del espiritu, México: Fondo de Cultura Econémica, 1985,

. Fenomenologia do espirito; Estética: a idéia e o ideal; Estética: o belo artistico e
o ideal; Introducdo & filosofia da histéria, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1985.

. La raison dans I'histoire: introduction & la philosophie de ['histoire, Paris: Union
Générale d'Editions, 1965.

. Principios da filosofia do direito, Lisboa: Guimardes, s/d.

HOBSBAWN, E.J. Nagdes e nacionalismo desde 1780: programa, mito e realidade, Rio:
Paz e Terra, 1990.

HOLANDA, S.B. Raizes do Brasil, Brasilia: EDUNB, 1963.
HORKHEIMER, M. (et al.) Textos escolhidos, S&o Paulo: Abril Cultural, 1980.
HUBERMAN, L. Histéria da riqueza do homem, Rio: Zahar, 1967.

HYPPOLITE, J. Génesis y estructura de la "Fenomenologia del espiritu” de Hegel,
Barcelona: Peninsula, 1974.

IANNI, O. A idéia de Brasil moderno, Sdo Paulo: Brasiliense, 1992.

. "0 estado e a organizagdo da cultura”, Encontros com a Civilizagdo Brasileira, n9
1, Rio, julho de 1978.

. O colapso do populismo no Brasil, Rio: Civiliza¢io Brasileira, 1971.

. Politica e revolucdo social no Brasil, Rio: Civilizagdo Brasileira, 1965.

. Sociologia e sociedade no Brasil, Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1975,



142

JAGUARIBE, H. Desenvolvimento econdmico e desenvolvimento politico, Rio: Paz e Terra,
1969,

. Introducdo ao desenvolvimento social, Sio Paulo: Circulo do Livro, s/d.

. Problemas do desenvolvimento latino-americano, Rio: Civilizagdo Brasileira,
1967.

JAY, M. La imaginacion dialéctica, Madri: Taurus, 1974,

KANDIR, A. et al. Constituinte, economia e politica da Nova Republica, Sao Paulo: Cortez,

1986.
KANT, 1. Critica da razdo pura, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.
. Textos selecionados, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984,
KELKEL, A.L. e SCHERER, R. Husserl, Lisboa: Edicdes 70, 1982,

KORSCH, K. Marxismo e filosofia, trad. Pedro L. Goergen, Campinas: Unicamp (mimeo),
1984.

KOSIK, K. Dialética do concrero, Rio: Paz e Terra, 1989.
KRISCHKE, P.J. Brasil: do "milagre" a "abertura”, Sio Paulo: Cortez, 1982.

KURZ, R. O colapso da modernizacdo: da derrocada do socialismo de caserna a crise da
economia mundial, Rio: Paz e Terra, 1992.

LAMBERT, J. Os dois brasis, Sdo Paulo: Nacional, 1967.
LEAL, V.N. Coronelismo, enxada e voto, Sio Paulo: Alfa@mega, 1978,

LEFEBVRE, H. Ldgica formal/logica dialética, Rio: Civiliza¢io Brasileira, 1975.




143

. Metafilosofia: prolegémenos, Rio: Civilizagdo Brasileira, 1967.
LIMA, L.C. (Org.). Teoria da cultura de massa, Rio: Paz e Terra, 1982.
LENIN, V.1. Sobre o direito das nagoes @ autodeterminacdo, Lisboa, Avante, 1978.
LUKACS, G. Ensaios sobre literatura, Rio: Civilizagdo Brasileira, 1965.

7 . History and class consciousness: studies in marxist dialectics, Londres: Merlin,
1971.

MANNHEIM, K. Ideologia e utopia, Rio: Zahar, 1968,

. O homem e a sociedade: estudos sobre a estrutura social moderna, Rio: Zahar,
1962.

MARCUSE, H. Eros e civilizagGo, Rio: Zahar, 1968.
. Ideologia da sociedade industrial, Rio, Zahar, 1967.
. Soviet marxism, Columbia: Columbia University Press, s/d.

MARX, K. Manuscritos econdmico-filosoficos e outros textos escolhidos, Sio Paulo: Abril
Cultural, 1985.

-

. Miséria da filosofia: resposta & "filosofia da miséria” de Pierre-Joseph Proudhon,
Rio: Leitura, 1965.

. O 18 Brumdrio ¢ cartas a Kugelmann, Rio: Paz e Terra, 1978.
. O capital: critica da economia politica (5 vol.), Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.

. Para a critica da economia politica, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1982.

MARX, K. e ENGELS, F. 4 ideologia alemd e outros escritos, Rio: Zahar, 1965.




144

MENDES, C. 4 democracia desperdi¢ada: poder e imagindrio social, Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1992,

. Memento dos vivos: a esquerda catdlica no Brasil, Rio: Tempo Brasileiro, 1966.
MICELI, S. Intelectuais e classe dirigente no Brasil (1920-1945), Rio: Difel, 1979.

MORAIS, R. Ciéncia e tecnologia: uma introdugdo metodolégica e critica, Campinas:
Papirus, 1983.

MOTA, C.G. (Org.). Brasil em perspectiva, S3o Paulo: Difel, 1968.

. Ideologia da cultura brasileira, Sio Paulo: Atica, 1980.
ORTIZ, R. Cultura brasileira e identidade nacional, Sio Paulo: Brasiliense, 1985.
PAIM, A. A filosofia da escola do Recife, Rio: Saga, 1966.

. A histéria das idéias filoséficas no Brasil, Sdo Paulo: Grijalbo/EDUSP, 1967.

PAIVA, V.P. Paulo Freire e o nacionalismo desenvolvimentista, Rio: Civilizacio Brasileira,
1980.

PASCAL, B. Pensées et opuscules, Paris: Larousse, 1934.
PEREIRA, L. Trabalho e desenvolvimento no Brasil, Sio Paulo: Difel, 1965.
PINTO, A.V. Consciéncia e realidade nacional, Rio: ISEB, 1960.

PINTO, C. "A volta do estado", Gazeta Mercantil, Sao Paulo, 17.nov.1992.

"Os intervencionistas mostram os dentes”, Gazeta Mercantil, Sio Paulo:
23.nov. 1992,




145

PLATAO. Didlogos, Sio Paulo: Abril Cultural, 1983,
PORTELLI, H. Gramsci e o bloco histérico, Rio: Paz e Terra, 1977.

PRADO JUNIOR, C. Evolugdo politica do Brasil e outros estudos, Sio Paulo: Brasiliense,
1966.

. Histéria econémica do Brasil, S3o Paulo: Brasiliense, 1967.

PRIMEIRO DOCUMENTO DOS EMPRESARIOS, Folha de Sao Paulo, Sio Paulo:
jun. 1968.

PRZEWORSKI, A. Capitalismo e social-democracia, Sio Paulo: Companhia das Letras,
1989,

REIS FILHO, C. A educagio e a ilusdo liberal, Sio Paulo: Cortez, 1981.
RIBEIRO, D. Teoria do Brasil, Rio: Paz e Terra, 1972,

RODRIGO, L.M. O nacionalismo no pensamento filosdfico: aventuras e desventuras da
Jfilosofia no Brasil, Petrépolis: Vozes, 1988.

RODRIGUES, I.H. Conciliagdo e reforma no Brasil: um desafio histérico-cultural, Rio:
Civilizacio Brasileira, 1965,

ROUSSEAU, J-J. Do contrato social; Ensaio sobre a origem das linguas, Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens,; Discurso sobre as ciéncias e
as artes, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983,

. O contrato social, Rio: Brasil, 1968.
SAVIANI, D. Educagdo: do senso comum @ consciéncia filosdfica, Sio Paulo: Cortez, 1984,

SCHWARTZENBERG, R-G. O estado esperdculo: ensaio sobre e contra o Star System em
politica, Sdo Paulo: Circulo do Livro, s/d.




146

SCHWARZ, R. Ao vencedor as batatas, S3o Paulo: Duas Cidades, 1977.

SCHWARZ, R. e FAUSTO, R. "Sobre o raciocinio politico de Oliveiros S. Ferreira”, Teoria
e Prdrica, n. 1, 1967.

SEVCENKO, N. Literatura como missdo: tensoes sociais e criagdo cultural na primeira
republica, Sdo Paulo: Brasiliense, 1985,

SIGRIST, J.L. Fenomenologia da consciéncia universitdéria cristd no Brasil, Rio Claro:
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras (tese de doutorado), 1973.

SLATER, P. Origem e significado da escola de Frankfurt, Rio: Zahar, 1978,

SMITH, A. Investigagdo sobre a natureza e as causas da rigueza das nagdes, Sio Paulo:
Abril Cultural, 1984,

SODRE, N.W. 4 coluna Prestes, Sao Paulo: Circulo do Livro, s/d.
. A histéria da imprensa no Brasil, Rio: Civilizagio Brasileira, 1966.
. A verdade sobre o ISEB, Rio: Avenir, 1978,
. Formacao historica do Brasil, Sao Paulo: Brasiliense, 1964.
. Memdrias de um soldado, Rio: Civiliza¢io Brasileira, 1967.
. O que se deve ler para conhecer 0 Brasil, Rio: Civiliza¢do Brasileira, 1973,
. Sintese da histéria da cultura brasileira, S3o Paulo: Difel, 1984.

SOUSA, H.J. O capital transnacional e o estado, Petrdpolis: Vozes, 1985.

SOUSA, M.LS. Os empresdrios e a educagdo: o IPES e a politica educacional apés 1964,
Petrépolis: Vozes, 1981,




147

SPENGLER, O. 4 decadéncia do ocidente, Rio: Zahar, 1973.

STEPAN, A. Os militares na politica: as mudancas de padroes na vida brasileira, Rio:
Artenova, 1975.

TOLEDO, C.N. ISEB: fibrica de ideologias, Sio Paulo: Atica, 1977.

TORRES FILHO, R.R. "Inés de Castro e a doutrina da ciéncia", Folha de Sdo Paulo,
Folhetim, 12.jun.1987.

TRAGTENBERG, M. Marxismo heterodoxo, Sio Paulo: Brasiliense, 1981.

VAZ, H.C.L. Cultura e universidade, Petrépolis: Vozes, 1966.
. Ontologia e histéria, Sio Paulo: Duas Cidades, 1968.
VAZQUEZ, A.S. Filosofia da prdxis, Rio: Paz e Terra, 1978.

VIEIRA, E.A. Estado e miséria social no Brasil: de Geuilio a Geisel - 1951 a 1978, Sio
Paulo: Cortez, 1985.

WEBER, M. Ensaios de sociologia, Rio: Zahar, 1968.

WEFFORT, F.C. "Estado ¢ massas no Brasil", Revista Civilizacao Brasileira, ano I, n@ 7,
Rio, maio de 1966.

. Por que democracia?, Sdo Paulo: Brasiliense, 1984,

WILLIAMS, R. Cultura e sociedade, Sdo Paulo: Nacional, 1969.




ANEXO 1

ROLAND CORBISIER: A PRINCIPAL CARENCIA DA
CULTURA BRASILEIRA E A CARENCIA FILOSOFICA

Entrevista concedida por Roland Corbisier a
Sérgio E.M. Castanho, no Rio de Janeiro,
em 14 de setembro de 1988, vinculada ao
projeto de tese de doutoramento, entio em
elaboragdo.

NOTICIA HISTORICA

Quando pensei em fazer um trabalho sobre a obra de Roland Corbisier, ndo sabia onde e
como ele vivia, Apenas vagamente sabia que vivia, que continuava escrevendo e que, e quisesse
encontrd-lo, deveria procurd-lo no Rio de Janeiro. Nio quero enfadar ninguém com o relato das mil
tentativas até localizd-lo. Apés muita dificuldade, consegui deixar gravada uma mensagem na sua
secretdria eletronica: "Dr. Corbisier. Aqui quem fala é Sérgio Castanho, de Campinas, Sdo Paulo.
Estou interessado em fazer um trabalho de doutoramento sobre a sua obra. Pego-the que entre em
contato comigo, para marcarmos uma entrevista, pelo telefone (0192) 51-6381. Vou repetir...".
Alguns dias depois, precisamente no dia 8 de setembro de 1988, uma quinta-feira, Corbisier ligou-me,

3s 0ito e meia da noite, Tivemos uma rdpida conversa telefonica e marcamos uma entrevista para o dia




149

14 de setembro, menos de uma semana depois, numa quarta-feira, no seu apartamento da rua Dona
Mariana, 132, no bairro carioca do Botafogo, s cinco e meia da tarde. Disse a ele que me faltavam
algumas obras para completar a sua bibliografia e ele se prontificou a fornecé-las a mim por ocasido da
entrevista,

' Fui para o Rio na quarta de manhi, num voo direto de Viracopos que descia no Galedo.
Parece-me que tal vOo j4 foi cancelado. Bem, &s cinco e meia em ponto estava batendo & porta de
Roland Corbisier, que me elogiou a pontualidade.

Fazia tempo que ndo via 0 mestre. A bem da verdade, s6 o vira por ocasido do curso do
ISEB que fizera em 1961, no Centro de Ciéncias, Letras e Artes, de Campinas, intitulado "Introdugio
aos problemas do Brasil", ministrado vinte e sete anos antes(!), nos meses de setembro e outubro. Sua
imagem s6 se mantinha em mim pela fixagdo das fotos que acompanhavam seu currfculo na contracapa
de seus livros.

A impressdo foi 6tima. Aos 74 anos de idade, Corbisier aparentava boa saiide, muito
inimo, a voz firme e vibrante — e, 0 que é mais importante, uma presenga de espirito, uma lucidez
intelectual e uma coeréneia de raciocfnio verdadeiramente impressionantes,

O apartamento em que entdo vivia, de segunda a quinta-feira, no Rio, era uma pequena
peca de sala, quarto, banheiro e servigo. O quarto era também escritério. Mas a biblioteca, com a
maior parte dos livros, diciondrios e outros apoios do intelectual que vive de escrever, dar cursos e
palestras, estava em S#o Pedro da Aldeia, onde Corbisier tinha uma casa de praia, junto & lagoa de
Ardmama, no estado do Rio de Janeiro, a 150 quilémetros da capital.

Vivia §6. Tem trés filhos de dois casamentos. Mas vivia 6. No Rio escrevia os artigos
que safam aos sdbados na Tribuna da Imprensa. Em Sdo Pedro, os livros. Sua bibliografia, na ocasido
da entrevista, compreendia dezesseis tftulos em livro. Dedicava-se a um projeto grandioso: a sua
histdria da filosofia, a que dera o nome menos pomposo de Introducdo a filosofia. ¥4 haviam safdo,
a época de nossa conversa, dois volumes: o primeiro tomo e a primeira parte do segundo tomo. Logo
ap6s a entrevista a segunda parte do segundo tomo, que entio se encontrava em mdos do editor Enio
Silveira, da Civilizagdo Brasileira, veio a lume, completando os atuais dezessete titulos de sua biblio-
grafia. A Introducdo, explicou-me Corbisier, era o caminho que ele, de maneira hegeliana, tinha
encontrado para explicitar seu modo de pensar filosético: pela histéria. O projeto envolvia seis
volumes. O primeiro, uma introdugio 3 introdugdo. O segundo, sobre a filosofia grega pré-socritica,
socrdtica e pds-socritica, O terceiro, o que logo saiu, dedicado A patrfstica e A filosofia medieval. O
quarto, entdo em redagdo, sobre o cartesianismo e 0 empirismo inglés. O quinto e o sexto, fechando a
série, seriam sobre o idealismo alemdo e sobre a filosofia contemporinea.,

Minha entrevista com Corbisier durou trés horas, das cinco e meia da tarde 3s oito e meia
da noite. A primeira parte, das apresentagdes, e a tltima, das despedidas, nfo foram gravadas. A
parte gravada, que reproduzo a seguir, tem mais de hora e meia de duragdo. Por desnecessdrio, deixo

também de arrolar as dezesseis perguntas que havia levado por escrito.
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A ENTREVISTA

RC: Roland Corbisier.
SC: Sérgio Castanho.
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RC -

SC-

RC-
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RC -

SC -

RC-

Eu tenho uma pergunta, das que elaborei, mas talvez antes seja interessante completar
aqueles dados de biografia que tém saldo nas edigdes de suas obras. Basicamente se-
ria aquilo mesmo, ndo é?

E. Inclusive porque fui eu mesmo que fiz esse perfil.
Q senhor acrescentaria alguma coisa?

Em linhas gerais é aquilo. Mas gostaria de acentuar um acontecimento muito impor-
tante que é a minha vinda de S3o Paulo para o Rio de Janeiro. Porque essa minha vin-
da para o Rio prepara a minha convers3o da direita & esquerda sob o signo do ISEB. O
ISEB foi outro acontecimento muito importante na minha vida. Porque eu sou um dos
fundadores do ISEB. O ISEB foi fundado por dois Hélios: Hélio Jaguaribe Gomes de
Matos e Hélio de Burgos Cabal, sendo que o autor do decreto de fundagio do 1SEB foi
Hélio Jaguaribe. Eu me limitei a ligeiras corregbes — porque aprendi a escrever no O
Estado de Sdo Paulo - de estilo, de forma. A idéia é de Hélio Jaguaribe: o Brasil na
perspectiva do mundo, o mundo na perspectiva do Brasil, e o estudo das ciéncias cha-
madas impropriamente "humanas" ou "sociais", — toda ciéncia ¢ humana; nio h4 cién-
cias minerais, vegetais ou animais — tendo por objetivo o conhecimento da realidade

brasileira e a transformacdo dessa realidade, Essa ¢ que era a novidade.

O ISEB ¢ sucessor do IBESP...

...do IBESP, ¢ isso: Instituto Brasileiro de Economia, Sociologia e Polftica, uma pes-
soa jurfdica de direito privado.

O senhor participou do IBESP, também?

Bem pouco, porgue eu estava recém-chegado de Sdo Paulo, muito ocupado e preocupa-

do ¢com a minha instalagiio no Rio de Janeiro. Eu recomecei a minha vida aos 38 anos
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no Rio. Eu sou um dos fundadores do ISEB e fui seu diretor desde a fundagdo até
novembro de 1960, quando eu me elegi deputado estadual. E o segundo diretor foi
Vieira Pinto, até a extingdo do ISEB. O ISEB foi extinto por um decreto do sr. Ranieri
Mazzili, que era presidente da Cimara dos Deputados e exerceu a presidéncia da
repiblica até o momento em que se elegeu, indiretamente pelo legislativo federal, o
marechal Castelo Branco. Entdo o ISEB foi 0 que eu fiz quando vim de Sdo Paulo — ¢
foi um acontecimento muito importante da minha vida, porque o ISEB era tudo para

mim, era full time, ndo tinha sdbado, néo tinha domingo, foi uma paixio!
O ISEB comega em 1955...

O ISEB foi criado — ndo por Juscelino, como muita gente pensa e diz; o ISEB foi

criado em julho...
...por Café Filho, ndo é?

Sim, era presidente Café Filho e era ministro de estado Céindido Mota Filho, meu
velho amigo de Sfo Paulo. Eu fui aluno do pai dele na Faculdade de Direito, do
velhfssimo Candido Mota, coitado, um gagd: dava aula lendo, lendo um texto vendido

aos alunos...
Ele dava "licdes"” propriamente ditas, lectiones, ato de ler...

Isso, lectiones, Idade Média. Bem, com Cindido Mota Filho ministro de estado, criou-
se 0 ISEB por um decreto de 14 de julho de mil novecentos e cingiienta e... cinco, ndo
¢? Deixe-me ver: eu vim para o Rio em 54 — € isso: 55. Acontece que, por uma série
de motivos, inclusive relagdes pessoais da familia da minha mulher com Kubitschek, eu
me tornei amigo fntimo de Juscelino, comensal, Basta dizer que houve uma semana

que nds jantamos cinco vezes com o Juscelino, de segunda a sexta-feira...
Na época da presidéncia?

E: Juscelino presidente da repiblica, aqui, no Paldcio das Laranjeiras. Era um amigo
pessoal, que prestigiou muito o ISEB, inclusive em grande parte em fungio dessa
amizade pessoal. Uma ocasiio o ministro Cldvis Salgado me disse ter encontrado o
Assis Chateaubriand, o qual the disse: "Precisamos fechar isso, liquidar isso, esse foco
de comunistas!”. E o Cldvis conversou com o Juscelino a respeito desta conversa dele,
Clévis, com Assis Chateaubriand. E Juscelino disse a ele: "Demita todos, menos o
Corbisier, que é meu amigo e estd comigo desde a campanha eleitoral". Agora, que

signficava manter o Corbisier no ISEB? Era manter o0 meu grupo. Era manter o
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Nélson Werneck, era manter Vieira Pinto, era manter o Osny... E foi o que aconteceu!
Houve uma crise, em conseqiiéncia da qual safram do ISEB Roberto de Oliveira
Campos, Hélio Jaguaribe Gomes de Matos e Anfsio Teixeira. N30 quero me estender
nos meandros dessa histéria, no back-ground, porque...

Porque esse seria o seu livro, "a historia secreta do ISEB”. ..

Isso, seria um livro sobre a histéria do ISEB, que incluiria uma histdria secreta... E
foi a partir dessa safda dessas trds personagens que o ISEB realizou no ano seguinte
treze cursos extraordindrios, além do curso de rotina, inclusive esse curso em

Campinas que vocé fez...
No Centro de Ciéncias, Letras e Artes...

Exatamente! Além disso, publicou ndo sei quantos livros! Foi o ano de maior pro-
dugdo do ISEB, o ano que se seguiu 2 safda de Campos, Jaguaribe e Anfsio Teixeira,
Depois foi fechado por um decreto do sr. Ranieri Mazzili, no interregno entre o golpe
militar e a elei¢cdo do sr. marechal Castelo Branco. Muita gente me pergunta por que
ndo refazer o ISEB, Nio se pode refazer o ISEB. O ISEB € uma institui¢do cultural
sui generis, a réplica, até certo ponto, no plano civil, da Escola Superior de Guerra.
H4 toda uma pré-histéria do ISEB, que eu ndo vou contar porque seria muito longa.
Um dia o ministro me chama no gabinete e me diz; "Nds precisamos criar a Escola

Superior de Paz", Eu disse: "Nio precisa dizer mais nada, ministro”.
Quem disse isso?

O ministro Cindido Mota Filho. Eu saf dali correndo, chamei o Jaguaribe e disse:
"As instru¢fes sdo estas”. E entregamos o decreto, jd redigido por ele. E houve
circunstincias todas especiais, o casardo aqui no Botafogo, na rua das Palmeiras, uma
beleza de casarfio, que eu reformei todo, mantendo intactas as drvores, os arbustos...
Depois demoliram tudo, cortaram as drvores todas, estragaram tudo... Hoje € um

monstrengo, que eu ndo tenho nem coragem de passar por l4.
O que é hoje 14?

Foi sede do ministério do interior, com o Cordeiro de Farias. Os militares nio tém
bom gosto, sdo predatérios, destrufram. Estd inteiramente desfigurado o prédio. No
ISEB todos os professores eram, simultaneamente, professores ¢ alunos. Vieira Pinto
era professor e aluno. Ele assistia a todas as outras aulas de todos os outros profes-

sores. E eram amigos pessoais. E era uma coisa inédita estudar as ciéncias, ndo como
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se fossem fins em si préprias, mas como instrumentos para conhecimento da realidade e
sua transformagdo. E foi um éxito total. Eu falei em quase todas as capitais do pafs.
Nio havia mdos a medir. Os convites choviam, Se ndo falei em todas, foi por falta de
tempo. Desfraldamos a bandeira do desenvolvimento nacional. E foi essa bandeira
que galvanizou a conscidncia brasileira. Foi essa tese. Nio foi a tese da seguranga
nacional, alienada, importada, reaciondria.

Eu fiz um pequeno trabalho, recentemente, durante um curso que realizei na Unicamp,
com o titulo de "ISEB: a universidade paralela dos anos cingienta”.

E, foi mais ou menos isso. Depois, com o golpe militar, eu era deputado federal, fui
cassado, perdi 0 mandato, tive os direitos suspensos por dezoito anos! — porgue, além
dos dez anos, inclufram na Constitui¢do outorgada um dispositivo de acordo com o
qual todo cidaddo punido com base em ato institucional nfo poderia inscrever-se em
partidos polfticos. Ora ndo hd candidaturas avulsas, logo eu poderia votar sem ser vo-
tado, e foi 0 que aconteceu. Na peniltima e antepentltima elei¢Oes eu votei mas nao
podia ser votado. Entdo, a rigor, eles conseguiram nos excluir da vida publica durante
18 anos, quase 20. Entdo ndo se tem aos 68, aos 70 anos, a vitalidade, a forga e o en-
tusiasmo que se tem aos 50. Inclusive a vida muda. A minha vida hoje € ler, estudar e

escrever, aulas, cursos, conferéncias ~ e acabou-se.

Polftica partiddria...

Nio.

Definitivamente. ..

Fiz trés tentativas malogradas e, como Platio fez outras tantas e se trata de um génio de
primeira grandeza, acho que estou em boa companhia. Se Platio malogrou nas trés
tentativas que fez de intervengdo na corte de Dionfsio de Siracusa, eu ndo me en-
vergonho de ter malogrado. Tive boa vontade, atendendo ao apelo de muita gente, de

amigos, correligiondrios, alunos...

Quais foram essas tentativas?

Em vérios partidos polfticos. Eu fui candidato a senador, candidato a candidato, do

PMDB; fui candidato, ndo, ndo cheguei a ser candidato, ingressei no Partido Socialista,

fundado por Sebastido Nery, do qual fui vice-presidente do Diretdrio Nacional; e fui

candidato a candidato ao Governo do Estado no Partido da Mobilizagdo Nacional. Trés

tentativas malogradas.
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Isso recentemente.
A iltima tentativa foi recentemente, nas ltimas elei¢bes, nas pendltimas eleigdes.
Quando se elegeu 0 Moreira?

Nio, ndo, foi quando se elegeu o Brizola. E a coisa ndo funcionou dentro do partido, a
candidatura foi sabotada, um partido paupérrimo, inexistente do ponto de vista elei-
toral. Eu nio tinha dinheiro. Se o partido ndo tinha, muito menos tinha eu. Entdo
hoje eu estou & margem da polftica partiddria. Fago politica no sentido ideoldgico: ar-
tigos de imprensa, aulas, cursos, conferéncias e livros. E isso que eu fago e 0 que de-
pende de mim.

Deixe-me fazer uma pergunta relacionada 4 sua biografia, com respeito a seu
trabalho: por que ndo universidade?

Pelo seguinte: porque eu me tornei um rebelde. E dificilmente eu me enquadraria na
universidade, nas regras, normas, disciplinas. Porque eu tenho a liberdade total: eu
dou o curso onde, quando e como eu quero, ¢ programa quem estabelece sou eu, a
duragio do curso quem estabelece sou eu, a remuneragdo quem estabelece sou eu, com
liberdade absoluta. Eu ndo tenho subordinag¢io a ninguém: a reitor, nem a diretor,
nem a programas, nem a curriculo, nem a provas, a coisa alguma. Eu me acostumei a
essa liberdade total e nfo teria mais condigbes de me enquadrar...

Mas o senhor teve alguma passagem pela universidade?

Nido. Eu sou professor por concurso aposentado em S3o Paulo em 64 do ensino se-
cunddrio e normal do Estado. Na universidade eu exerci um cargo de dire¢do no
Departamento de Cultura...

De que universidade?

Da Universidade de S3o0 Paulo, Mas nunca exerci cargo docente na universidade,

O senhor ndo optou por um tipo de carreira universitdria...

Nio.

Titulacdes universitdrias?
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Nio. E agora jd estou com 74 anos e acho que seria um pouco tarde para ingressar

numa universidade. Eu poderia ser um professor contratado, por exemplo.
Uma questdo de temperamento.

Exato. Até vou lhe propor o seguinte: recebi um convite da Universidade Estadual de
Fortaleza, para dar um curso ld. Mandei um expediente para 14, com programa, mas
ndo recebi resposta. Faz mais de um més. E um pouco longe Fortaleza, ndo &?
Fizeram-me um convite para uma palestra, mas acho um exagero pagarem-me pas-
sagem, alids carfssima, e mais estadia e tudo para apenas uma palestra. Uma andorinha
ndo faz verdo. Entio propus um curso. Fiz a proposta: eu daria 10 aulas, de 22 a 64
feira, ficaria 20 dias em Fortaleza, af seria diferente. Como ndo veio resposta, ndo sei.
A correspondéncia foi registrada. No pode ter deixado de chegar. Agora tenho com-
promissos aqui em outubro e novembro. Estou com a primeira quinzena de novembro
livre.

E nesse caso propoe-se dar um curso em Campinas?

Um curso em Campinas, de 10 aulas, de 28 a 62 e de 22 3 63.

Ou na Unicamp ou na Puccamp?

Em qualquer lugar, onde achasse melhor. Eu proporia um curso, ou de introdugio
hist6rica ao pensamento polftico, em que estudo desde 4 Repiiblica de Platio até O
Estado e a Revolugdo de 1.8nin, as obras principais do pensamento polftico num estudo
critico, ou entdo um curso de introdugdo a 16gica dialética, interessante, eu gosto muito
desse curso, que € muito importante. Ficaria a seu critério, entdo.

(Seguem-se detalhes prdticos sobre a proposta).

Bem, do aspecto biogrdfico seria isso? Alguma coisa sobre sua vida pessoal? O
senhor tem dois filhos...

Dois filhos do primeiro casamento, José Eduardo e Ana, uma filha do segundo

casamento, Cldudia. Tenho 4 netos, trés da primeira filha e um da segunda filha.

Profissionalmente...

Sou bacharel em direito. ..
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Trabalha na imprensa até hoje. ..

E, minha vida ¢ isso: dou esses cursos extra-curriculares de filosofia, escrevo um
artigo por semana na Tribuna da Imprensa, aos sdbados, j4 estou escrevendo 14 h4 dois
anos e meio. J4 tenho material af para dois livros porque sdo artigos filoséfico-
ideol6gico-politicos. Ndo sdo artigos normais de imprensa, sdo aulas. Quanto ao livro
que estou fazendo, vai ser um livro em seis volumes, me meti numa camisa de onze

varas... E que mais? Conferéncias avulsas, que fago aqui e acol4.

Quanto & parte biogrdfica, acredito que ¢é isso. Agora, alinhavei algumas perguntas
referentes ao seu pensamento, & sua obra, e é isso que me interessa particularmente.
E, mais especialmente, para situar aqui o tipo de preocupacdo que eu tenho, o meu
objetivo situg-se na linha da filosofia da cultura. Fago um pequeno predmbulo: minha
dissertacdo de mestrado, que lhe entreguei, era inicialmente composta de duas partes,
uma primeira, sobre a filosofia da cultura, e uma segunda, sobre a politica cultural,
uma visdo do desenvolvimento histérico da politica cultural no Brasil republicano. A
banca, com toda razdo, me cortou as asas, ¢ me disse: vocé faz uma parte agora e
depois apresenta a outra como tese de doutorado. A de politica cultural foi apresen-
tada como dissertacdo de mestrado. Ficava entdo aquilo que antigamente se chamava
Aligemeinlehr, que dizer, uma "teoria geral” da cultura, para o doutorado. Depois eu
fiz a critica: uma "teoria da Cultura®, isso vai bem para Hegel, ndo para mim. Eu
teria que estudar alguém que trabalhou em cima da filosofia da cultura e, de
preferéncia, alguém que no Brasil contribuiu para o estabelecimento e o desen-
volvimento da filosofia da cultura. E me pareceu que a pessoa indicada era o senhor,
cuja obra tem um acento bastante forte em cima do problema da cultura, da questdo
da cultura em geral...

H4 um livro importante, e que eu acho que vocé ndo tem, e que eu tenho mas ndo

trouxe de Sio Pedro, que se chama Formagdo e problema da cultura brasileira.
Eu tenho, uma edicdo do ISEB,

E muito importante. ..

Bem, em vista dessa minha preocupacdo, fiz algumas perguntas, dentre as quais

algumas poderdo ser de interesse.
Entdo vamos 14.

0 senhor procurou a filosofia num momento em que muitos a abandonaram.
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Nio. Eu me converti 2 filosofia aos 17 anos. E nunca deixei de me interessar pela
filosofia. Foi uma paixdo, que eu contral aos 17 anos e em fun¢do da qual vivo até
hoje.

Tristdo de Atafde, naquele prefdcio, diz que a especulacdo filosdfica, na linguagem
dele, veio principalmente depois do momento de agitagdo politica.

Nio, ndo, af ¢ uma "concentragio”. Porque eu fazia filosofia da tribuna, eu nunca
deixei de fazer filosofia. E claro que, deixando de ser deputado e refluindo para a vida
privada compulsoriamente, eu me apliquei 2 filosofia. Hoje eu sou prdtico da teoria
filoséfica. Eu pratico a teoria.

O senhor acredita que essa sua fidelidade @ filosofia seja alguma coisa em que estd
remando contra a maré ou estd antecipando algo como um risorgimento da razdo
filosdfica™?

As duas coisas: remando contra a maré e plantando sementes, Olhe: o senhor € uma
semente que frutificou, por exemplo. O senhor veio de Campinas para conversar
comigo porque estd escrevendo uma tese sobre a minha obra. E uma prova disso. E
claro que nds remamos contra a maré. Porque eu tenho dito e repetido como um disco
quebrado que a caréncia fundamental da cultura brasileira ¢ a caréncia de cultura
filosSfica. As elites brasileiras ndo sabem filosofia. A comegar pelo presidente da
Republica, autor de um livro "genial” chamado Marimbondos de Fogo. Nio sabe.
Os ministros nfio sabem, os senadores nio sabem, os deputados ndo sabem — e até os
intelectuais ndo sabem. Dr. Alceu nio sabia filosofia. Uma ocasido ele me disse: eu
ndo sou fildsofo. E eu com os meus botdes: se ndo é fildsofo, ndo pode tratar desses
assuntos. S¢ pode tratar desses assuntos com competéneia quem sabe filosofia. Porque
sdo assuntos da algada da filosofia.

Quem no Brasil sabe filosofia?

Vieira Pinto sabia. Hoje muita gente "estuda” filosofia. O Brasil € muito grande,

Dificilmente eu poderia responder a sua pergunta.

Nas hostes hegelianas, Henrique de Lima Vaz?

Nio sei. Obra mesmo importante eu vejo pouca. Porque o ensino oficial de filosofia
sofre uma série de deformagSes. H4 uma pessoa muito amiga minha que faz um curso
de filosofia e outro dia ouvi uma gravagio de uma aula do Carneiro Ledo. Fiquei

apavorado. Um palavrdrio pedantesco, confuso, e que ndo tem nada a ver com a nossa
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realidade, com o mundo em que nds vivemos. E um sub-Heidegger: mais confuso,
mais obscuro ¢ mais pedantesco que o préprio Heidegger. A que leva essa filosofia?
Nio leva a nada. O personagem nio perde o seu lugar, ndo ¢ afastado, ndo € demitido
porque a sua filosofia é inofensiva, ndo leva a coisa nenhuma. E 0 que Lénin chamava
de "ruminagdo filosdfica”. Sdo os "ruminantes” da filosofia.

Por falar em Lénin, o ISEB foi o porta-voz ideoldgico da burguesia brasileira?

O ISEB defendia uma tese totalmente heterodoxa do ponto de vista marxista que era a
tese da "ideologia global do desenvolvimento”. O campesinato, o operariado, as lide-
rangas sindicais, a pequena burguesia esclarecida e os setores progressistas da indus-
tria, da classe dominante, participariam de um projeto comum do "desenvolvimento na-
cional”, Essa era a tese isebiana. Mas ndo hd "ideologia global”. A ideologia € da
classe. Ou ¢ ideologia da classe dominante, da burguesia que estd no poder, ou € ideo-
logia da classe ascendente, trabalhadora, que aspira ao poder. Seria uma "plataforma”,
e ndo uma ideologia.

O senhor considera que foi um idedlogo da burguesia brasileira?

Nio, porque o ISEB para mim € a histéria de um processo. Eu vim de Sdo Paulo con-
valescendo de uma posigdo de direita e me converti 2 esquerda ao longo do ISEB. E
essa conversio se consumou depois do golpe de 64, quando passei a estudar seriamente

0 marxismo. Af consumou-se e consolidou-se a conversdo da direita para a esquerda.
Essas passagens fazem bem...

A minha foi muito salutar. Eu fui integralista, Uma ocasido disse ao Dr. Alceu: o
grave ndo € ter sido, € continuar a ser. E ele publicou isso no jornal: "Como disse,
em conversa comigo, o professor Roland Corbisier, o grave & ter sido”. O Lacerda foi
marxista. Eu tenho um texto af de Lacerda, estd aqui, eu vou escrever a respeito do as-
sunto: "Carta fechada a Humberto de Campos". E marxismo do comego ao fim. Aos
20 anos Lacerda era marxista. Depois tornou-se um lider da extrema direita. Eu era
um garoto, tinha 17 anos, o que € que eu sabia? Nio sabia nada de nada!

Santiago Dantas tinha uma frase muito boa: quem ndo foi comunista aos 18, serd um
canalha aos quarenta. Isso pode se generalizar: quem ndo teve uma posi¢do, um
ideal...

Vou fhe contar uma coisa. Houve um dia aqui no Rio de Janeiro, na antiga travessa

Saché, hoje travessa do Ouvidor, em que falaram as seguintes pessoas: Hélder
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Camara, com a camisa verde embaixo da batina, Santiago Dantas, o entdo coronel
Jeovd Mota e Roland Corbisier. Hélder Cimara, mimero um da lista das personas non

gratas do sistema militar; Santiago Dantas morreu numa posi¢io de centro-esquerda...
S6 ndo foi cassado porque estava no fim...

Claro. Jeovd Mota, marxista, escreveu uma histéria das instituigdes militares do ponto

de vista marxista; e eu...

... que todo mundo sabe.
Bem, a pergunta seguinte era essa: o senhor é um colecionador de etiquetas —

integralista, nacionalista, desenvolvimentista, trabalhista, existencialista-culturalista,

hegeliano, hegeliano-marxista... Alguma delas se ajusta ao senhor?

Nio, eu sou hegeliano-marxista, é minha posico filosdfica, mas nio é uma etiqueta. E:

uma posi¢do: eu ndo usaria essa expressdo etiqueta...
Usei-a no sentido jornallstico da palavra, provocativo mesmo.

A minha visdo do mundo é hegeliano-marxista, porque acho que o marxismo é o des-
fecho de toda a filosofia ocidental. Esse longo processo, essa peripéceia, essa odisséia
da consciéncia humana no Ocidente a partir de Tales de Mileto desfecha no marxismo,

ndo fazendo sendo prosseguir um trabalho comegado por Herdclito e Aristételes.
O que ¢é ser filésofo hoje, no Brasil, em 19887

Acho que ser fildsofo € contribuir para criar no pafs uma consciéncia revoluciondria,
porque ndo hd movimento revoluciondrio sem teoria do movimento revoluciondrio,
como nos diz de uma vez por todas Viadimir llitch Ulianov, mais conhecido pelo

pseuddnimo de Lénin,
Contribuir para o auto-conhecimento do homem?

Sim. Mas uma coisa estd ligada 4 outra. O homem ¢ insepardvel do mundo em que
vive, da sociedade. O homem estd na histéria. Conhecer a histéria é conhecer a
histéria do homem. Porque o homem & o sujeito, o protagonista e o objeto da historia.
A histdria € antropofania. Se nds tivéssemos que responder A pergunta — uma tese, por
exemplo, de doutorado ou mestrado — "que € o homem?", como € que nds
responderfamos? Dogmaticamente ou ndo; o homem §é tudo que ele tem sido ao longo
da histdria.
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E a processo pelo qual ele se faz.

Entdo, para saber o que é 0 homem, & preciso contar a histéria do homem. O homem £
a histéria do homem. A razfio é a histéria da razio. Essa € a grande contribui¢io de
Hegel: o historicismo. E a consciéncia da historicidade da condi¢do humana. A con-
di¢do humana sé pode ser esclarecida, compreendida, explicada, & luz da histéria,

inserindo-se 0 homem no tempo e no lugar em que ele viveu.
Um dos livros mais bonitos que eu jd li é La raison dans |'histoire, de Hegel.

Uma beleza! E um preparo, uma introducdo 2 filosofia da histéria. Uma beleza! A
tradugdo francesa é de Kostas Papaioannou. Uma beleza, o texto. Muito claro. E um

génio. Um génio de primeirfssima grandeza,

O senhor diz, em Filosofia politica e liberdade, no artigo "Filosofia e politica”, que "a
critica marxista €, a rigor, a primeira e a tnica que leva a exigéncia filosdfica as
dltimas conseqiiéncias, criticando, quer dizer, desvelando o real em sua totalidade”.
Desse ponto de vista o marxismo seria uma espécie de ponto culminante de

convergéncia entre a teoria e a prdtica, entre a idéia e a realidade?

Exatamente! Veja bem: o que Marx nos diz? A filosofia € critica radical. A critica
radical é a que desce, chega até s rafzes, aos fundamentos. Criticar uma filosofia no
plano puramente tedrico ndo é fazer dessa filosofia uma critica radical. Por qué?
Porque a filosofia pressupde o mundo no qual a filosofia surge, aparece. Portanto a
critica da filosofia ndo se pode limitar A critica da prépria filosofia, permanecendo essa
critica no plano da especulagio, da teoria. Ela tem de descer, de chegar até o mundo
do qual a filosofia € a expressdo em termos filos6ficos. Mas essa critica também nfio
serd radical se ela permanecer no plano da teoria e da especulagio, porque esse mundo
continuard intacto. E, permanecendo esse mundo tal como ele é, ele suscitard as
filosofias que sdo expressOes desse préprio mundo. A critica radical implica, em
primeiro lugar, a critica tedrica da filosofia; segundo: a critica tedrica do mundo do
qual a filosofia € a expressdo em termos filoséficos; e terceiro: a critica prdtica desse
mundo, a destruigio desse mundo pela prdtica revoluciondria. A rigor, o fildsofo
revoluciondrio € o vnico filésofo realmente conseqiiente, j& que ¢ o nico que leva a

exigéneia fundamental da filosofia de critica radical s iltimas conseqliéncias.

E a perspectiva do desaparecimento da filosofia, de que falava Hegel e de que falava
Marx?
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O desaparecimento da filosofia & a realizagio da filosofia. Porque a filosofia ndo € a
sabedoria. A sabedoria ¢ silenciosa. O sdbio vive sabiamente. N&o precisa falar, A
filosofia é o discurso filoséfico. O que seria o desaparecimento da medicina? Nio
haver mais doenca nem doentes. O triunfo da medicina € o desaparecimento da medi-
cina. O triunfo da advocacia é o desaparecimento do ilfcito, do crime, da prevaricagdo.
Ninguém mais contraria a lei. Entdo para qué a lei? A lei se interiorizou, todos agem
de acordo com a lei, com a lei ética e com a lei jurfdica. E o triunfo total da Etica e do
Direito: & o desaparecimento da Etica e do Direito. Quando nés aprendemos a
escrever nds consultamos a gramdtica a toda hora. As regras estdo imanentes no
préprio processo de escrever e de falar. Ora eu estou dizendo isso porque a regra tal

manda dizer... ndo, nio.

E isso que significa aquele metdfora de Hegel do voo da dguia?

Nio, ndo, porque hd umas contradicGes em Hegel. Na Estética (eu dei um curso em
Sdo Paulo sobre a Estética de Hegel, que acho absolutamente genial) ele diz que nfo
satisfaz ao homem viver 0 mundo tal como ele estd. O homem sente necessidade de
transformar o mundo para reconhecer-se no mundo transformado por ele. E o
marxismo. Ele é precursor de Marx. E o grande, ¢ o maior precursor de Marx. E
Marx € o maior hegeliano.

O senhor também comparte a idéia de que ele pbs Hegel ds avessas?

Vou lhe confessar que essa metdfora para mim nio tem o menor sentido. Nio é uma
questdo de cabega para cima ou de cabega para baixo. Com todo o respeito que nds
devemos a Marx, eu acho essa metdfora muito infeliz. Hegel fala, por exemplo, na
dialética do senhor e do escravo. O que € essa dialética? O senhor ndo € o "senhor”,
uma pessoa; o senhor ¢ uma classe social. O que foi que ficou de cabega para baixo ou
de cabega para cima? Nada. O senhor explora o escravo. O escravo é escravo na
medida, enquanto e porque ¢ escravizado pelo senhor, Marx diz: a burguesia explora
o proletariado; o proletariado € proletariado enquanto é oprimido e explorado pela bur-
guesia. Estd repetindo Hegel. Apenas dando nome aos bois. Nio tem nada de cabeca
para baixo nem de cabeca para cima. Inclusive pelo seguinte: o idealismo hegeliano €
um idealismo absoluto. Ele ndo identifica o pensamento com a realidade? A 1dgica
hegeliana n3c € uma ontologia, ndc é uma teoria do pensamento e do ser, a0 mesmo
tempo, entdo ndo tem nada de cabega para baixo e nem de cabega para cima. Nio € um
monismo? Lé&nin, nos Cadernos Filoséficos, ndo nos diz que lia Hegel como um mate-
rialista? E diz que na terceira parte da Ciéncia da Ldgica (o ser, a esséncia e 0 concei-
t0) de Hegel, o materialismo estd ao alcance da mio. Isso é Lénin, lendo a Ciéncia da

Légica pouco tempo, dois ou trés anos antes da Revolucdo de 1917,




162

§C-

RC -

SC-

RC-

§C -

RC-

SC-

RC -

Na realidade o fosso entre Hegel e Marx foi mais estabelecido pelos epigonos.
Posteriormente quem procurou diminuir essa distdncia foi a escola de Frankfurt,

Adorno, Benjamin...

Walter Benjamin! Atualmente, nio posso mais ler o que gostaria de ler. Estou
obrigado a ler o que eu nio posso deixar de ler para escrever 0 que estou escrevendo.
Agora, por exemplo, estou acabando o capftulo sobre Descartes. S3o0 180 pdginas
manuscritas. Eu li todo o Descartes. Agora é Spinoza. Depois é Leibniz. Depois o0s
empiristas ingleses. Eu leio estes préprios autores, ndo posso me distrair, desviar desta
tarefa.

Quando o senhor escreveu Formagdo e problema da cultura brasileira, na primeira

parte, "Significacdo da Cultura”, citando, entre outros, Ortega y Gasset ¢ Gabriel
Marcel, o senhor defende em filosofia o método da filosofia da existéncia, a
fenorﬁenologia. E aborda a questdo da cultura com categorias hegelianas, partindo da
distingdo entre espirito subjetivo e espirito objetivo. O senhor estava realizando a
"sintese existencial-cultural” que, na expressdo de Hélio Jaguaribe, era a marca
distintiva dos filésofos isebianos?

Nio era propriamente a marca, porque Nélson Werneck, por exemplo, sempre foi
marxista. Uma ocasifo, em casa dele, uma pessoa perguntou a ele: “e o senhor,
general, quando foi que o senhor se converteu?” Ele disse: "nunca me converti, sem-
pre fui. Sempre fui marxista®. O ISEB era um processo. Eu vinha do existencialismo
e estava a caminho do marxismo. Vocé tem a minha Autobiografia filoséfica?

Infelizmente ainda ndo pude té-la.

Mas tem de levar, eu a reservei aqui, precisa levar. E fundamental. E a histéria da
minha conversdo, da peripécia da minha conversio da direita para a esquerda. E um

texto fundamental. Eu ndo vou lhe dizer agora o que estd dito l4.
E a filosofia existencial é uma das estagbes desse caminho.

E uma "ideologia", ndo ¢ uma filosofia. Que coincide com as posigdes de direita.
Nietzche ¢ de direita, Kierkegaard € de direita, Heidegger ¢ de direita: os principais
representantes da filosofia da existéncia sdo todos de direita. E Sartre conseguiu livrar-
se a tempo. E nos disse aqui em 60, em conversa com Candido Mendes e com Vieira
Pinto, em 60! — "Le marxisme, pour moi, c'est la verité". Ele disse aqui,

textualmente. E ele faz profissdo de £¢ marxista na Critica da razdo dialética.
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Inclusive agora um latino-americano escreveu um livro sobre Heidegger e sua vincu-

lagdo com o governo nazista...

E, j4 ouvi falar nesse livro, que gostaria, alids, de ter. Denunciando as ligacles dele
¢cOom 0 nazismo, como reitor da universidade,

Na Formacgdo e problema da cultura brasileira o senhor diz que até 1922 ndo hd
propriamente histéria, mas pré-histéria do Brasil. Faltava-nos consciéncia de nés
mesmos. A partir de 22 essa auto-consciéncia brasileira foi-se formando. HG um
paralelismo entre a formacdo da cultura brasileira e a consciéncia nacional. Tenho

lido algumas criticas, por exemplo, a de Renato Ortiz. ..
Nio...

. um antropdlogo... segundo o qual tal concepgdo, embora aparente uma ruptura
com o elitismo tradicional, na realidade reforca a idéia de que a cultura brasileira
coincide com a sua interpretagdo pelos intelectuais da classe dominante. Como o
senhor vé uma critica dessas?

Eu distingo consciénceia, cultura etc. Nio sei bem. Ficou meio confuso isso,

Também me parece. Mas, em suma, quer-se dizer que, subjacente a essa teoria,
persiste um elitismo...

Veja bem: esse livro € um livro situado e datado. FEu nio esposo mais todas as
posigOes desse livro, que é um livro de transicdo. Ele tem que ser interpretado e com-
preendido naquele momento de minha vida, porque hd muita coisa ali superada. Ortega
y Gasset é um reaciondrio que eu ndo cito mais. Estd ultrapassado para mim, embora

tenha sido um autor muito importante na minha vida.

Mas essa posicdo de acordo com a qual é a partir de 22 que o Brasil toma
consciéncia. ..

£ o processo da consciéncia nacional. Esse processo culmina no ISEB, a meu ver. No
ISEB nds nos convertemos ao Brasil, E a expressio que eu utilizo. Essa conversio da
inteligéneia brasileira ao Brasil coincide com o processo de industrializagdo, a criacio
do mercado interno. Essa economia, até entdo voltada para o exterior... Vocé tem

Brastlia e o desenvolvimento nacional? E importante, inclusive posterior a Formagdo e
problema...
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Tenho, esse livro eu tenho.

P

E importante.
Nao tenho JK e a luta pela presidéncia...
Mas esse voce vai levar...

Por falar em cultura, gostaria de conhecer o seu ponto-de-vista sobre problemas
recorrentes nessa drea da teoria da cultura. Por exemplo: oposicdo entre cultura
auténtica e cultura inauténtica, cultura alienada e cultura realizadora, cultura popular

e cultura de elite.

Alguns destes temas estdo tratados em Formagdo e problema da cultura brasileira. Ha
uma cultura importada, produzida pelos centros dominantes, imposta 2 periferia do-
minada. Uma dtica que ndo nos permite ver a prépria realidade, que € 0 jogo do im-
perialismo: nés ndo temos petréleo, somos uma nagdo essencialmente agricola, incapaz
de desenvolvimento industrial, condenados a ser sempre caudatdrios etc. etc, E uma
dtica que interessa ao imperialismo. Eu traduzi um livro muito importante, que € uma
pequena obra-prima sobre o colonialismo: Retrato do colonizador precedido pelo
retrato do colonizado, de Albert Memmi. E fiz um longo prefdcio que estd em
Filosofia polftica e liberdade. Um texto também importante e que responde a essas

perguntas, cultura alienada e cultura auténtica etc. etc.
O senhor acha que esses conceitos ainda sdo vdlidos?

Por que ndo? Alienagdio € um termo sempre vélido, ndo €? Quando dizemos que uma
pessoa € alienada, que queremos dizer com isso? Que ndo tem consciéncia histdrica,
ndo sabe de onde vem, onde estd e para onde vai. Quando dizemos que um quimico,

um fisico, um bidlogo € um personagem alienado, que queremos dizer com isso?
E a oposicdo cultura popular x cultura de elite?

Isso existe! Existe uma cultura folclérica. O folclore € a cultura popular. E andnimo,
¢ espontdneo, ¢ regional, € tipico, estd ligado ao tempo ¢ ao espago. E existe uma cul-
tura universal: Beethoven & universal, Bach € universal. H4 uma poesia universal e
uma poesia do cancioneiro, do trovador. Hd uma cultura, nesse sentido de producdo de
obras de arte, que ¢ folcldrica, e hd uma cultura de elite, universal, humana por de-
fini¢do, A danga tirolesa ndo € exportdvel, ninguém no Brasil danga a danga tirolesa,

que pressupde aquelas meias grossas, os sapatdes, o chapéu com a pena e os chalés de
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madeira, os pinheiros, todo o contexto em que essa danca se realiza. Agora 0 japonés
estd regendo Beethoven..,

E regendo muito bem...
Muito bem!
No processo da cultura brasileira, que papel o senhor reserva para a universidade?

Estou pretendendo escrever uma série de artigos sobre a universidade, intitulada "A
crise da universidade”. Ainda ontem um aluno meu, médico, que ¢ um grande amigo,
fez uma tese, uma tese especializadfssima, ele é um cirurgido infantil. Ele faz um
prefdcio ¢ dedica a tese a mim. E antes da tese ele publica um trabalho meu chamado
"Ciéncia e filosofia” que, modéstia a parte, é um bom trabalho, um longo trabalho. E
ele faz uma critica da universidade. Agora a crise da universidade, tal como ela estd
existindo e funcicnando, pressupde o qué? Uma idéia da universidade. Se a universi-
dade estd em crise, & porque nfio € o que deveria ser. O que deveria ser a universi-
dade? Vocé sé pode julgar o real, criticd-lo e condend-lo, eventualmente, confrontando

o real com o ideal. Que deveria ser a universidade?
Ou pelo menos confrontd-la com um ideal tal como a prépria histéria o produz.

Sim. Mas a universidade foi criada na Idade Média: Bolonha, Oxford, Cambridge...
Era uma instituigdo teoldgica, era Igreja. A Igreja tinha o monopdlio da cultura, do
ensino. Que ¢ que unificava a universidade? Por que ndo ¢ poli-versidade, e sim uni-
versidade? Era um projeto teol6gico-polftico. Depois da Revolugio Francesa, que
laiciza o ensino, 0 que unifica a universidade € um projeto filoséfico-politico. Hoje o
que significa a universidade? N#o é um projeto teoldgico nem um projeto filoséfico.
A universidade deixou de existir. E um agregado de faculdades, um amontoado de
escolas, que podem estar ou ndo no mesmo campus, no mesmo lugar, uma pode estar
14, outra acold, sem que nada as una, ligue, unifique. Ela deixou de existir, A pesqui-
sa onde estd? A fungfo da universidade &, em primeiro lugar, conservar a cultura
adquirida, o conhecimento, cultura em sentido geral; em segundo lugar, transmitir esse
conhecimento, e, enfim, desenvolver esse conhecimento pela pesquisa. Se ndo hd pes-
quisa? E o que diz esse meu aluno, que me deu o texto ontem. Se ndo hd pesquisa,
ndo hd mais universidade,

Para onde foi a universidade, para dentro da empresa?
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Ela estd absorvida, € obvio. Nos Estados Unidos hd muito tempo ela € auxiliar da
inddstria; prepara mo de obra qualificada, e cientistas e técnicos que vdo trabalhar na
inddstria,

Nos Estados Unidos entdo ela encontrou o seu papel.

Encontrou um papel, ndo sei se o seu papel, 0 que deveria ser. O resto é pesquisa, &

ver como estd funcionando na Alemanha, na Franga, na Inglaterra.

Essa falta de identidade da universidade, essa crise da universidade: ¢ uma crise da

universidade ou da nossa sociedade?

E claro, nada estd desligado, tudo estd ligado a tudo. E uma crise do capitalismo bur-
gués no Brasil, capitalismo selvagem, predatério... Ndo hd nada isolado. Sdo vasos

¢comunicantes.

Em termos radicais, ou radiciais, o senhor pensa que a principal caréncia é a de uma
idéia filosofica que unifique a universidade.

A crise ¢ global. A universidade é o que ela pode ser. Se ela é 0 que ela é hoje ¢

porque ndo h4 condigdes que permitem ou permitissem que ela fosse ou seja diferente.

Hd umq tese de mestrado em que o autor analisa uma determinada universidade e que
tem um titulo muito interessante —~ "a universidade do regime”. A universidade que
espelha fielmente o regime, Bem, vamos falar das relacdes entre a cultura e o Estado.
Como o senhor vé essas relagdes? Por exemplo: entre Gobbels, que ameagava sacar
a arma quando alguém falasse de cultura, e um estado cultural como o soviético, com
qual o senhor fica?

Eu fui deputado estadual constituinte. Travamos uma batalha tremenda em favor do
ensino publico. Cabe ao estado proporcionar o ensino em todos os niveis, em todos os
graus, primeiro grau, segundo grau e superior. Eu sou um adversdrio do ensino pri-
vado em qualquer grau, porque o ensino privado € negécio. E eu tenho as duas ex-
periéncias, no ensino privado e no ensino piiblico. Que interessa a um personagem que
funda um colégio? A menos que seja um filantropo, um Pestalozzi, uma pessoa ex-
cepcional, um educador... Mas normalmente sdo comerciantes. O ensino privado ¢
um comércio como outro qualquer. Que lhe interessa? E ter o maior nimero possivel
de alunos pagando o mais possfvel. E pagar o menos possivel para os professores. O
ensino privado, a escola particular, é uma empresa comercial como outra qualquer.

Funciona de acordo com a Idgica do capitalismo: gastar o menos possivel com a
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manutengdo da escola e ter a maior rentabilidade possivel. A finalidade é o {ucro. Nio
830 educadores, ndo sdo pedagogos, ndo sdo filésofos; sdo homens de negécios. Jd o
estado, ndo, pouco importa que tenha dez alunos ou vinte ou trinta. O professor tem
autoridade. Pode expulsar dois ou trés, porque ndo € a contribui¢do dos alunos — que
pagam apenas taxas simbélicas — que o remunera. E o estado que paga. Eu levo isso
até ao fim. Cabe ao estado... Sabe o que acontece com o livro? Nio sei se voc@ sabe,
mas as editoras ndo tém grafica. Mandam fazer um livro numa grifica, seja 14 qual
for, que produz o livro, imprime o livro. Quando este chega a editora, digamos que o
livro custe 100, prego de custo, sabe qual é o cdlculo que se faz? — Multiplica-se por
seis. Entllo esse livro, que custou 3 editora 100, vai ser vendido ao piiblico por 600.
O que encareceu? A intermediacio. Nos pafses socialistas, o que acontece? O livro é
baratfssimo, o disco € baratfssimo — e a cultura & acessfvel. Um rapaz, aluno nosso,
passou dois meses em Budapest: duas dperas por dia, ao meio-dia e 2s sete da noite.

As livrarias sdo imensas. O livro é muito barato, acessivel a todo mundo, porque estd
cancelada a intermediacdo. O estado produz a cultura, patrocina, promove, custeia,
remunera os professores, remunera os autores, estimula. A cultura deixa de ser um
comércio. Porque no capitalismo tudo € mercadoria: o livro, o disco, a obra de arte —
e 0 préprio ser humano. O sexo nio estd em leildo? Mucosas ndo estdo em leildo? J4
me Ocorreu escrever um artigo — € que eu acho esses temas muito delicados ~ com o
tftulo "Mucosas em leildo". H4 mucosa bucal, anal e vaginal, hd mucosas de todos os
pregos. E um mercado. Compra-se uma mucosa, aluga-se uma mucosa por uma hora,
duas horas, pelo prego que se quiser. Isso é o capitalismo. E a reificagio. Tudo é
objeto. Vocé deve conhecer o texto do Lukdcs, que é um texto excelente — "A reifi-
cagdo e a consciéneia do proletariado”. Com o socialismo isso acaba: ndio hd mais
publicidade, n3o h4 mais propaganda, fica-se livre da lepra da publicidade, e pode-se
voltar para aquilo que € realidade essencial no desenvolvimento cultural do ser

humano,

Essa participacdo do estado — que o sr. definiu bem na drea de politica educacional,
mas daf para a drea da polftica cultural, como no caso da criacdo de um ministério da

cultura, a coisa muda - como o sr. vé isso?
Nao sei se existe na Unido Soviética um ministério da cultura, confesso-lhe que nio

sei. Mas um amigo nosso, Celso Furtado, parece-me que ndo foi um bom ministro da
cultura, nfo é7...

Ele também teve uma passagem pelo ISEB, ndo é?

Ele fazia conferéncias avulsas no ISEB, ndo participava do corpo de professores.

Sempre viveu mais no exterior do que no pafs. Ele fala até o portugués com um so-
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taque meio castelhano. Conhego bem o personagem. E muito inerte. Nio tem
entusiasmo. E um homem frio. Eu senti que ele ndo ia ser um bom ministro. Ele ¢ in-
teligente, € competente, € um bom economista. Alids, ¢ melhor como economista.
Nio & the right man on the right place. O ministro da cultura tem que ser um fildsofo,
ndo um economista. Um economista é no ministério da fazenda ou do planejamento,
nio no ministério da cultura. Hoje se entende por cultura o qué? Por educagdo
entende-se instrucdo, ndo formagdo moral do ser humano, como os gregos entendiam.
E cultura é teatro, cinema, literatura, danga — isso € cultura, o facultativo, o

ornamental, o decorativo, o aleatdrio.

Pelo menos é o que estd.

Eo que estd acontecendo. Quando, a bem ver, a cultura € o conteddo da educagdo.
Uma pessoa educada € uma pessoa culta. A educagio ndo se reduz 3s boas maneiras,
ndo pér o dedo no nariz, ndo palitar os dentes durante as refei¢des, ndo comer com a
mio, comer com garfo e faca, nfo dizer palavras obscenas na presenga de pessoas mais
velhas ou de senhoras e por af afora. A educagdo ndo se reduz a isso. Uma pessoa

educada € uma pessoa auto-disciplinada.
A cultura é também o acervo simbdlico da pessoa, do grupo...

A cultura € a apropriacgdo pelo sujeito — eu comecei a escrever um trabatho no ISEB
que ndo concluf, exatamente sobre a cultura; e desse trabalho hd o texto que, modéstia
a parte, eu acho importante e que estd aqui na Awtobiografia filosdfica: ¢ um capftulo
do livro que eu ndo escrevi. Aqui estd: "Significacio da cultura”. E este: "Por uma
cultura brasileira auténtica”. E especialmente este: "Notas para uma defini¢do da
cultura”, pdgina 308.

Este ¢ rambém o titulo de um livro de Eliot, "Notas para uma definicdo da cultura”.

E. Este era um capftulo dum livro. A cultura: a cultura subjetiva, a cultura objetiva e a

cultura como processo de criacdo da cultura. Porque nds falamos. ..

Esse seu texto foi publicado também na revista Civilizagdo Brasileira, ndo é?

Foi. Nés falamos na cultura grega. O que é isso? E o mundo criado pelos gregos,
com tudo aquilo que esse mundo inclui. Hd um livro de Jacob Burckhardt, chamado
Historia da cultura grega, quer dizer, histdria da civilizagdo grega, isso é convengdo: o

mundo que os gregos criaram...
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A paidéia?

Sim, paidéia: mitologia, filosofia, ciéncia, arte, usos, costumes, legislagdo, vida
cotidiana, tudo isso € cultura grega, "Notas para uma defini¢do da cultura”. Eu acho
esse texto muito bom, modéstia A parte. Agora, veja s6 os autores citados: Nietzche,
Kierkegaard. £ também um texto de transigio.

Um ponto de curiosidade. Em Filosofia e critica radical o sr. dedica alguns artigos a
cidade, & sua humanizacdo, e projeta os contornos da cidade wtdpica, a cidade
socialista, negacdo da cidade capitalista. Duas consideracoes; de um lado, o
agravamento das condigOes de vida urbana, de outro, o surgimento de uma "filosofia

urbana”: tomei contato, hd pouco tempo, com o surgimento de filosofos voltados a

pensar a cidade...
Inclusive o Henri Lefebvre tem escrito...
O que o sr. acha disso? O sr. acrescentaria algo ao que jd escreveu sobre o assunto?

Esses artigos, modéstia 2 parte, sdo muito bons. Fui o primeiro no Brasil a escrever a
respeito do assunto, ao que eu saiba. O problema da cidade € o problema da
totalidade. A cidade € a totalidade na qual nds vivemos. Eu sou hegeliano hd muito
tempo. Antes de ser marxista eu jd era hegeliano. Por isso eu me tornei marxista.
Porque 0 caminho ¢ esse: Hegel leva a Marx, Marx leva a Lénin ¢ Lénin leva 2
revolugdo. Sempre me preocupei com a cidade. Quando garoto, meus pais € que me
disseram, pois eu tinha me esquecido disso, quando era garoto, eu queria construir uma
cidade. Uma cidade racional, l6gica: ¢é a repudblica de Platdo. Leonardo da Vinci
projetou uma cidade assim, racional, légica. A primeira conferéncia cultural em
Brasilia foi feita por mim...

Napoledo também. ..

Napoledo reformou Paris, que ¢ uma obra de arte até hoje. Muito bem: a primeira

conferéncia cultural feita em Bras{lia...

Desculpe atalhar. O que hd de verdadeiro na famosa passagem de Hegel que, em

lena, tendo visto Napoledo passar, exclamou ; "Acabei de ver a histéria a cavalo”,

A expressdo ndo foi bem essa e sim: "Acabei de ver a alma do mundo a cavalo”, E
verdadeiro. Bom. Foi a primeira conferéncia cultural feita em Brasilia: "Cultura e

desenvolvimento”. Oscar Niemeyer sentado na primeira fila. A conferéncia foi num
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galpdo. Nio tinha nada em Brasilia. Dali nds fomos para a casa dele na W-3.
Ficamos conversando até 5 horas da manhi. O projeto do Licio Costa e dele era fazer
uma cidade socialista. As superquadras que eles projetaram coincidem com as que este
rapaz que esteve em Budapest constatou. S3o superquadras com tudo, com creche,
com hospital, tem farmdcia, supermercado... De modo que a pessoa vive ¢ ali, com
restaurantes comuns, j4 que 0s apartamentos ndo tinham cozinha, sé uma pequena
kitinet (pequena kitinet é redundancia) para fazer ovo frito, chd, café com leite, café.
A limpeza ¢ feita por uma empresa, pois no hd empregadas domésticas. E as refeigdes
sdo feitas em comum. O projeto era esse. SG que era um projeto que ndo podia ter

xito, porque nfo se vai incrustar uma cidade socialista num pafs capitalista.

E como a reforma agrdria dentro do capitalismo...

Impossivel. Reforma agrdria € guerra, € luta de classes...
Le diable et le bon dieu, de Sartre.

Claro. Eu tenho um artigo em que digo: "N3o se fez nem se fard porgue nio se pode
fazer", A reforma agrdria é a revolugdo. Ndo se vai fazer reforma agrdria num

sistema capitalista, como de fato ndo se fez.
O sr. escreveu Reforma ou revolucio?...
Tem esse texto? E rarfssimo.

Tenho. A pergunta: reforma ou revolugdo?

Revolugio, claro. O livro é uma resposta a essa pergunta. Porque o reformismo pode
ser, ou conservador, ou reformista. Mas a revolugdo € outra coisa. O reformismo
mantém os pilares da casa. E a revolugio meramente politica: doura a pilula. Mantém
a apropriagdo privada dos meios de produgdo, que é o fundamento do sistema
capitalista. A revolug@o destrdi o fundamento, suprime a apropriacdo privada dos

meios de produgio, socializa 0s meios de produgio. A revolugido comega assim,

De maneira mais radical: como superar a letargia das massas e das elites porque nem
as massas estdo-se agitando, nem as elites também estdo jogando o seu processo &
frente. O préprio capitalismo brasileiro, os empresdrios brasileiros estdo com luz fria
(para usar uma expressdo suaj, ndo estdo levando adiante o capitalismo brasileiro. A
maior parte das iniciativas econdmicas situa-se fora do pals, pelas multinacionais.

Por outro lado, também as massas estdo indubitavelmente num momento letdrgico.
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Como superar essa letargia das massas e das elites, que ndo se comovem nem diante
de uma nova constitui¢cdo, que ndo contestam liderangas comprometidas com o pior do
nosso passado recente — Maluf estd com 36 por cento em 830 Paulo e tem as maiores

chances de ser eleito. Como superar isso?

Ontem, como disse, estive em casa dum aluno e amigo, que esteve em Campinas e
assistiu a um congresso da CUT. Voltou impressionado com ¢ nivel de consciéncia.
Porque t&8m ocorrido no pafs imimeras greves, centenas, talvez mais de mil, ndo gravei
o nimero, A greve é a melhor oportunidade para a tomada de consciéncia da classe
operdria, do seu poder, da sua forga, de sua capacidade. Como diz Sartre, a classe
operdria é o poder absoluto. Se ela parar, pdra o pafs. E o governo entra em colapso,
porque ndo pode se mexer. Pdra tudo. Por que ndo acontece a greve geral nacional?
Por falta de consciéncia de classe, de organizagdo e de lideranca. A classe operdria € a
classe "em si" mas ndo é "para si”, ela nio tem consciéncia de seu poder ¢ de sua
forga. E a greve é a melhor oportunidade para a tomada de consciéncia desse poder e
dessa for¢a. Tém ocorrido indmeras greves. Eu acho que hd na classe operdria
brasileira, no momento, no meu ver, um processo de conscientizagio (este neologismo
é muito bom: consciéncia é um processo, ndo é substincia, ndo é coisa). Acho que hd
um avango na tomada de consciéncia da classe operdria. E as elites sdo conservadoras
por defini¢do. Hoje se tem 24 por cento na caderneta de poupanga, além de outras
aplicagbes de over night e ndo sei que mais — entdo, por que investir ou aplicar,
quando se tem 24 %”?

Sim, mas o empresdrio j4 foi progressista.

Nesse sentido,..

No sentido amplo de progressismo...

O empresdrio € a histéria do empresdrio. ..

Os empresdrios jd fizeram as forgas produtivas avangarem.

O capitalismo, nos seus primdrdios (hd uma pdgina de Marx que publiquei sobre isso
na Tribuna da Imprensa), € que unifica o mundo. Cabe 2 burguesia esse papel. Nio se
trata de condenar o capitalismo a priori e abstratamente. O capitalismo ¢ a histdria do
capitalismo. O capitalismo, em suas origens, foi uma forga revoluciondria.
Revolucionou o mundo todo, todas as técnicas de produgdo. Marx enumera tudo o que
0 capitalismo fez, as proezas cometidas pelo capitalismo. Fez em um século, um século

e meio, mais do que a humanidade tinha feito em milénios. Mas hoje o capitalismo £
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um entrave a0 desenvolvimento econdmico, Os capitalistas sdo conservadores do
sistema do qual eles sdo os beneficidrios. O que ndo quer dizer que um ou outro ndo
esteja tomando iniciativas. Estio tomando. Mas com o cbjetivo de lucro, sempre. O

objetivo & particular, O capitalismo ndo ¢ filantrdpico.

Nem é nesse sentido que eu dizia que os empresdrios deixaram de ser progressistas. E
no sentido realmente de estimular o desenvolvimento da prépria produgdo capitalista e,
portanto, de sua propria lucratividade. Parece que o capitalismo brasileiro é um
capitalismo em declinio, do ponto de vista do capitalismo interno, é um capitalismo
que assiste praticamente inerte 4 queda continua das taxas de crescimento industrial e

de crescimento do produto interno bruto.

Eu ndo teria condigdes de responder A sua pergunta, porque acho que estd tudo ligado.
A polftica econ0mico-financeira do governo, até que ponto ela se reflete no comporta-
mento dos industriais? A inseguranga, a incerteza, as vacilagbes... Vem o
congelamento e a caderneta de poupanga, que rendia 25%, passa a render 0,5%. O que
acontece? Velhos, velhas, aposentados que viviam disso, do dia para a noite ndo tém
mais nada. Depois restabelece-se a rentabilidade das cadernetas de poupanga. O
governo ndo tem uma politica econdmico-financeira consistente... E essa prdtica afeta
todos os setores da produgdo, obviamente. E todos dependem do processo, direta ou
indiretamente, Cria-se um estado de choque, ninguém sabe o que fazer. E o que os
empresdrios estdo cobrando constantemente do governo: a definicdo de uma polftica

econ0mico-financeira clara, seja qual for.
Esse estado de choque, de certa maneira, paralisa as iniciativas dos empresdrios. ..
Claro, € a incerteza, ndo se sabe 0 que vai acontecer. ..

Por outro lado, parece ser até uma estratégia das classes dominantes porque, embora
o sr. tenha falado das greves e da articulacdo a ntvel reivindicatorio, a verdade é que,
a nivel politico, as massas ndo estdo progredindo. Estamos vendo um avango do

conservadorismo polltico.

Eu confesso a vocg que a eleicdo de Janio Quadros, por exemplo, em S3o Paulo, me
deixou na maior perplexidade. E o maior centro industrial do pais e, por hipétese,
devia ser o lugar, o locus, de maior concentragdo de consciéncia. Se elege Jénio

Quadros, um louco, um desvairado, um energimeno, um desequilibrado.

E agora arrisca eleger Paulo Maluf.
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RC - O espectro paulista — achei isso curioso, sintomdtico — revela-se pelos mais cotados em
86: o Afif Domingues, que é um novo rico, um parvenu — arredondando, uns 700.000
votos; Ulysses Guimardes, centro-liberal, 700.000 votos; Lula, 700.000 votos. Este &
0 espectro paulista. A distribui¢do das forgas. E agora o nosso Ulysses, de quem sou
muito amigo, gosto muito dele, somos contemporineos de escola, mas a eleigdo € um
turno sé — e foi ele quem decidiu, atropelando o regimento ~ é 6bvio que favorece
Maluf, em S3o Paulo, assim como favorece Brizola agui no Rio. Com dois turnos
estavam liquidados ambos; agora, em um turno sd, podem se eleger. E um tremendo

retrocesso, um caso de policial

SC - Brizola, aqui, é o Marcelo Alencar.

RC - Marcelo Alencar! Maluf ndo conhego pessoalmente, a ndo ser por televisdo. Afinal,
estou fora de Sdo Paulo hd trinta e quatro anos. Mas os daqui conhego todos,
pessoalmente. Ele j4 fala enrolado, é um dipsomanfaco.

SC - Aqui ndo sdo alvissareiras as alternativas,

RC - O melhor candidato é o Jorge Bittar, do PT. J4 provoquei um encontro pessoal com
ele, na casa de um amigo, para uma exposi¢do e um debate. Simpdtico, inteligente,
licido...

SC - Parente do Jacé Bittar?

RC - Nio, nada a ver,

8$C - Jacd Bintar é candidato a prefeito de Campinas...

RC - ...ambos do PT.

SC- Jorge Bittar...

RC - ... um engenheiro, lider sindical, excelente figura!

§C - Mas dificilmente ganha, assim como o Jacé em Campinas.

RC - O outro candidato é o Alvaro Valle, um energimeno, de extrema direita, personagem

horroroso!

SC - E o Arthur da Tdvola?
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Ele ¢ Monteiro de Barros, é meu primo. Fomos colegas dois anos na assembléia
constituinte da Guanabara. E um cronista de televisdo, nada mais, nada menos. O
primeiro livro que ele publicou chama-se "Me vi te vendo", que tal? O segundo,
"Leildo de mim". E vai por af afora. E um fiitil. Gosta muito de musica. Uma
ocasiio me disse: "Sou um misico frustrado. [Eu gostaria de ser regente de

orquestra”. E faz polftica por hobby. E mais mogo que eu uns 20 anos...
A misica € o lado bom...

E, ¢ bom. O melhor que hd nele é o amor pela musica, o gosto pela musica. Careca e
barrigudo, 20 anos mais mogo que eu. Separou-se da mulher, filha de Anfsio Teixeira,

que alids encontrei hd pouco, uma 6tima moga, uma moga maravithosa. E um futil.
Uma ocasido eu o vi na sala de espera do dentista. E uma coisa de estarrecer: a
futilidade, a vacuidade, a nulidade. Nio tem pensamento. Rubem Braga € um
cronista, publicou pequenos poemas em prosa, a exegese do cotidiano, o cotidiano
transfigurado, numas crénicas pequenas, maravilhosas, poemas em prosa! Nio € o
caso do Carlos Alberto: sdo tolices, sdio baboseiras, sio ninharias, numa revista

chamada "Amiga”, noutra revista ndo sei o qué. Funciondrio do sistema Globo.
Enquanto isso, Alvaro Vieira Pinto morre desconhecido!

Retrato do Brasil; Vieira Pinto, o grande filésofo brasileiro, Vieira Pinto morre e vio
seis pessoas ao enterro! Morre o poeta Carlos Drummond: vde oitocentas pessoas.
Morre Chacrinha: vio trinta mil. Retrato do Brasil! Que a humanidade produz de
maior sendo o filésofo e o poeta? Que hd de maior na Grécia senfio Sdcrates, Platdo e
Aristételes, para ndo falar nos pré-socréticos, e Esquilo, S6focles e Eurfpedes? Nada
maior. E o mdximo, a plenitude. Entdo: meia dizia, oitocentas, e trinta mil pessoas

para o palhago, idiota, energimeno do Chacrinha, que ndo ¢ nada, nadal

Mas ¢ verdade que a Rede Globo também tentou chacrinizar o Drummond, dedicando-

the amplos espacos. Com isso, edigdes esgotadas, novas edi¢des post-mortem. ..

Assim mesmo, oitocentas pessoas!

Todo mundo lendo sem saber por qué!

Eu lhe confesso que Drummond nunca foi o meu poeta. Eu conheci 0 homem

Drummond...
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Qual ¢ o seu poeta?

Foi Augusto Frederico Schmidt. Eu era amigo pessoal dele. Derramado.

O sr. conta isso num livro.
Conto, sim.
E o poeta engajado, Tiago de Mello?

Esse é um poeta menor. Muito mais importante que ele é Moacir Félix, marxista...

Conheco magnificos poemas dele...
Poeta engajado, comprometido, lutador, homem pobre, inclusive,
E o nosso Brecht...

Tiago de Mello é um aventureiro. Estd casado agora com uma moga riquissima,
Duvivier, eu conheci. E um aventureiro sem cardter. Macunafma: o herdi sem

cardter,
O sr. tem opinides bem definidas. As pessoas sdo de cardter ou sem cardter.
Claro. Cardter no sentido ontoldgico, ndo ético apenas.

E qual é o lugar da ética, hoje? Num de seus livros o sr. diz que a filosofia ndo se
resume Q ontologia e & gnosiologia, mas ela é ética, polttica e pedagogia. E qual é o
papel da ética, hoje?

O dever de um revoluciondrio & fazer a revolugio. Eis a ética. Fidel Castro. No meu
caso, por exemplo. Como € que eu fico em paz com a minha consciéncia?
Relativamente em paz, porque h4 uma decalagem: ndés nunca somos o que deveriamos
ser e gostarfamos de ser, porque Kant, Critica da razdo prdrica, postulado da razio
prdtica, a espiritualidade da alma e a imortalidade da alma: s6 na eternidade, no tempo
infinito, pode-se perseguir essa coincidéncia entre o ser real e o ser ideal, o ser
empirico e o ideal. E o ideal, na medida em que se torna realidade, deixa de ser ideal.
E entdo outro ideal surge etc. etc. Eu procuro contribuir para criar a condicio

fundamental da revolucdo que € a consciéncia revoluciondria. E nessa medida eu
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cumpro aquilo que é o meu dever. Além disso, a fidelidade aos amigos, a honestidade,

a honradez, a coeréncia.
O filésofo Roland Corbisier...

Eu ndo me considero um filésofo, mas um modesto professor de filosofia, no terceiro

mundo em emergéncia...
Roland Corbisier acredita na imortalidade da alma?

Nio, absolutamente. Sou materialista histérico e dialético. E acho que a vida eterna

nio tem sentido, nenhum sentido. Eu acho que d4 muito tempo, se nds soubermos

aproveitar devidamente o tempo que nos € dado, dd para fazer muita coisa.

O dualismo antropoldgico — corpo e alma — estd em crise qté mesmo entre qs pessoas
com preocupagies religiosas.

Existe 0 homem, que ¢ imaginagdo, sensibilidade, sentimento, vontade, razdo — existe

0 homem, o ser humano, um ser vivo capaz de pensar.
Stntese de miiltiplas determinacdes, conforme Marx.

Exatamente, Fruto de uma longa evolugdo bioldgica e cdsmica. O problema estd em
saber por que o processo césmico chegou ao homem, a abertura de consci€ncia. Por
que ndo ficou no gafanhoto, no camelo, no ledo, no tigre, no asno, no cachorro, por
que chegou ao homem? Que significa o homem? Um ser vivo que tem consciéncia de
sua prépria mortalidade. Esse € o enigma que nds morremos sem decifrar, E um
enigma: o que é a consciéncia? A consciéncia é consciéncia do tempo e da morte. Por
que nos ¢ dada essa consciéncia do tempo e da morte? O animal estd aquém da felici-
dade e da infelicidade. Como estd aquém do bem e do mal. O ser humano, n3o. E,
por isso, hd pessoas tdo aflitas, tio preocupadas com a morte. Eu ndo tenho
preocupagio com isso. A morte me surpreenderd ~ eu nio sei quando, nem como, nem
onde — eu fazendo o que devo fazer: preparando a minha aula, escrevendo o livro,
escrevendo o artigo para a Tribuna da Imprensa, estou cumprindo o dever, o que a
minha consciéncia me impde que faga, a consciéncia de um personagem que se

considera um revoluciondrio, um marxista, que acha que a histéria tem um sentido ¢ a

minha vida passa a ter um sentido na medida em que passo a trabalhar em favor da
realizagdo do sentido da histéria. )

Se o sr. fosse escrever a Nicomaco, o que lhe diria?
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J4 1i essa ética mais de uma vez. Aristdteles diz o seguinte: que a ética é uma ciéncia
prética que visa a transformagdo do homem. O que éa cultura, o que é a educagio?
Nio ¢ transformar o homem? O homem ndo nasce nem educado nem culto. O homem
¢ uma mera possibilidade de educagdo e de cultura. Ninguém nasce educado. Por isso
hd pessoas educadas e cultivadas e pessoas mal-educadas, deseducadas e incultas.
Ainda ontem um amigo nosso, esse que esteve em Budapest, levou a filha, uma moca
de 32 anos, que meteu os pés pelas mdos. E acabou dizendo que ¢ ser humano ndo
muda, é sempre o mesmo. Eu disse: essa € a tese conservadora por exceléncia. O ser
humano é a sociedade humana. O homem, pingado da sociedade, é uma abstragdo.
Entdo, se o ser humano nfo muda, a sociedade ndo muda. E a tese conservadora,

eledtica, parmenidica, por excel@ncia.

Interessante como Hegel é quem mais pde ao avesso o conceito de abstragdo; aquilo

que correntemente é concreto, em Hegel € abstrato — e vice-versa.

Tenho um amigo, um ex-deputado federal, que hoje estd escrevendo livros, o que, nele,
é um mecanismo de compensagdo, porque ele é um politico. Foi deputado federal,
Ifder etc: José Jofily Bezerra de Melo, mora em Londrina. Uma ocasido ele me disse:
vocé sempre gostou de abstragdes. Equivoco total!l As ciéncias particulares é que
lidam com abstragdes. S¢ a filosofia se preocupa com a totalidade. S6 a filosofia se
preocupa com o ndo abstrato. O abstrato é o parcial, o abstrafdo, o retirado de uma
totalidade. Veja os equfvocos! S6 o fildsofo se preocupa com a totalidade. Esse é o
projeto tiloséfico desde Tales de Mileto: a apreensdo do real enquanto totalidade. A

apreensdo critica € a consciéncia critica da totalidade. Isto ¢ filosofia, tem sido.

Estou lendo um livro de Ladriére, um pensador de Louvain, sobre filosofia e ciéncia,
Os desafios da racionalidade. Também ele aborda o problema por esse lado, mas
dentro de uma perspectiva fenomenologista. Bem: no 22 romo da Introdugio 2
filosofia, 24 parte, o sr. discorre sobre o assunto. E, por falar nesta obra, é ela o seu
projeto atual?

Sim, € esta obra. Em termos de livros, € esta obra. Estou terminando Descartes.
Pretendia fazer no préximo tomo as trés correntes principais da filosofia moderna: o
racionalismo cartesiano, o empirismo inglés e o idealismo alemdo. Mas jd estou pen-
sando em desdobrar o préximo tomo em dois volumes. Se eu escrevi 100 pdginas sobre

Aristoteles, quantas vou escrever sobre Hegel? Pelo menos outras tantas. E Kant?

100 pdginas. Mais 50 sobre Fichte e 50 sobre Schelling j4 sfo 300 pdginas. Com mais
400 que vou escrever sobre o racionalismo cartesiano e o empirismo inglés, vai ser um
fivro, quando impresso, de 500 pdginas! Fica muito caro, a edigio € mais diffcil, de-

mora mais, composigdo, revisio — e atrasal Entdo estou pensando em fazer o
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seguinte: terminado o racionalismo cartesiano e o empirismo inglés, eu publico; em
seguida publico a outra parte, quer dizer, eu subdivido o préximo tomo em dois ¢

deixo o idealismo alemdo para publicar depois.
E a gente vai ficar com a expectativa de Hegel para mais tarde!

Sim, mesmo porque isso d4 um trabalho doido, eu sei. Tenho que ler alguns textos
que ndo li, Agora mesmo comprei em S3o Paulo, na Livraria Francesa, um texto de
Fichte que eu ndo tinha. Porque estudar filosofia no Brasil € tirar 4gua de pedra. Nem
livros vocé encontra. Eu xeroquei livros da Biblioteca Nacional. Por exemplo: héd
uma biografia cldssica de Descartes, de Adrian Bahier, que ndo encontrei em lugar
nenhum. Fui 3 Biblioteca ¢ 1i num xerox, O Discurse Preliminar, de D'Allembert,

que € um texto muito importante, que € a apresentacdo da Enciclopédia, também

xeroquei na Biblioteca...

Nada como fazer como esse embaixador do Brasil que estd escrevendo sobre o Olhar
Huminista, o Rouanet, que, como embaixador, pode ir a toda parte. Para essa
palestra sobre o iluminismo ele foi a Genebra e obteve uns textos dificllimos da
Enciclopédia, que depois usou no curso da Funarte sobre o Olhar...

O olhar! Eu sugeri a eles que fizessem um curso sobre o Paladar, dedicado aos gas-
trOnomos, os gourmets; sobre a Audicfio, dedicado a musicélogos; sobre o Tato, dedi-
cado a cegos; sobre o Faro... Coisa ridicula: o Olhar! S3o uns idiotas, que nfo
sabem de nada, de coisa nenhuma. E um curso de aparato! Sdo vinte e cinco aulas,
dadas por 25 professores diferentes, dona Marilena estd 14, ¢ claro, € pau para toda
obra. Tem cabimento isso? Eu conversei com eles, sabe? Eu sugeri um curso de
filosofia da arte, no mundo e no Brasil, que era o mais adequado, ndo &7 Afinal,
Funarte! Deve dar teoria da arte e histdria da arte, no mundo e no Brasil, histéria da
arte universal, todas as artes, e histéria da arte no Brasil. Eles querem curso de

aparato, duzentas, trezentas pessoas ¢ acham que € um &xito absoluto!
E mais outras tantas em salas paralelas, com video...
Nio leva a nada, isso. As cabegas estdo muito confusas, estdo cadticas. Trata-se de

pOr ordem nas cabegas. E eles fazem o contrdrio: contribuem para a desordem. Nio
h& nada a fazer.

Dr. Corbisier, estou preocupado com seu hordrio. Ouvi o sr. falar ao telefone que
tinha um jamar...
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Mas isso € entre oito e meia e nove horas.
O sr. gostaria de acrescentar aigo?

Eu vou lhe passar alguns livros meus que o sr. ndo tenha e também cdpias de artigos
meus publicados na imprensa, que s3o importantes, pois eu ndo fico apenas no livro,
nio. Comento também os fatos do cotidiano a luz do marxismo. Eu sou o unico

marxista brasileiro que faz isso.
(Roland Corbisier evanta-se, confere livros e artigos e volta).

(Listando os artigos) Crise do verndculo, Sobre o maquiavelismo (2 artigos), Faléncia
do liberalismo, Intervencdo do estado, Inflagdo ¢ congelamento, Inflagdo e luta de
classes, Mobilizagdo popular, Os donos do século XX, Apelo as esquerdas (I e II), A

filosofia do lugar-comum, Podre de rico (ninguém é podre de pobre! E a riqueza que
apodrece!), Reflexdes sobre o futebol (uma filosofia do futebol, em quatro artigos. Hd
mdrtires do futebol, pessoas que morrem de infarto do miocdrdio), O reconhecimento
de Cuba, 10 artigos sobre a violéncia (as rafzes da violéncia, um ensaio de 40 pdginas),
A democracia e o dinheiro (3 artigos), Introdugdo ao existencialismo, Irracionalismo e
fascismo, O suicidio das esquerdas, Declaragio de voto, Sobre a derrota do populismo,
Punhalada pelas costas, Significagio da greve, O que poderia ser um pacto social,
Papel histérico da burguesia, Balzac e o marxismo, Por que malogrou o cruzado, Reino
da Dinamarca (ndo hd "algo de podre”, ndo, € o reino que estd podre, hd algo que nio
estd podre no reino todo que estd podre), O que resta do carnaval, Plataforma socialis-
ta, Banqueiros e bancdrios, Ndo houve revolugio, O marxismo ndo estd dividido,
Significagdo da dialética, Filosofia do direito, Hegel e a liberdade (4 artigos), Faléncia
da burguesia (nio é a burguesia que estd no poder?), Alvaro Vieira Pinto (nico artigo

publicado na imprensa até hoje sobre Vieira Pinto desde sua morte, tnico!).

Quando foi a morte dele?

Em agosto do ano passado (1987). (Segue listando os artigos): O prego da liminar,
Dialética e revolugio, Parlamentarismo e presidencialismo, Capitalisme ou socialismo?
(6 artigos).

Obrigado.

Isto vai até setembro de 87,
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Minha intencdo ndo é fazer um trabalho desses que param na Antigiidade grega!
Quero chegar até ao dia de hoje. Minha dissertagdo de mestrado sobre Polftica cul-
tural foi defendida em 87 e eu trouxe a discussdo do assunto até 87. Eu acho que
escrever como Se fazia nos cursos académicos, em que o professor chegava no mdximo
até Aristoteles e parava. ..

Nio tem sentido!
O sujeito dava ciéncias naturais e parava em Newton... a coisa nunca chegava até Q

atualidade. O aluno nunca tinha a curiosidade saciada. E hoje? E para a minha
vida atual? O que acontece?

E ¢é de hoje que se trata!

Realmente eu gostaria de fazer um trabalho sobre a sua obra, dentro das minhas pos-

sibilidades, mas que realmente trouxesse o assunto até hoje.

Para isso esses artigos sdo muito importantes.

O que o sr. me recomenda de trabalhos sobre a sua obra?

Nio sei se j4 hd alguma coisa a respeito, ndo sei.

Talvez sobre o ISEB e os isebianos em geral...

Isso sim, Sobre minha obra em particular, ndo.

Sobre o ISEB... O que o sr. acha desse ISEB: fébrica de ideologias?

Niéo gostei. H& uma tese sobre o ISEB, que estd ai, olhe, de uma moca que esteve
comigo, ela estava em Paris — e eu dei tudo que tinha a ela, ela xerocou tudo e fez uma
tese assim muito académica sobre o ISEB. E s6 agora me deu um exemplar, porque eu
reclamei. Algum dia ainda vou contar a histéria do ISEB, porque s6 eu sei das coisas
come realmente se passaram. Mas ndo tenho tempo de escrever essa histéria agora.
Mal vou ter tempo, se ndc morrer antes, de acabar este livco. Eu me meti numa

empreitada tremenda!l Pretendia publicar um livio em um volume ¢ vou publicd-lo em

seis volumes!

O sr. tem dois publicados e um no prelo. O outro jd estd escrito?
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Estou comegando o quarto.
Ainda tem chio...
Muito, muito.

Obras sem serem diretamente sobre o seu trabalho, mas que de alguma maneira
poderiam ajudar a elucidd-lo, o que o sr. me recomendaria?

Nio, porque ¢ uma obra em curso. Enquanto a pessoa ndo morre, a obra estd em
curso. Eu sou uma pessoa muito incOmoda, muito agressiva; eu incomodo muito.
Vocé vai ler esses artigos e perceber que neles eu vou at€ ao fim, € pregaclo
revoluciondria todo sdbado. Hd amigos e alunos meus que s6 compram a Tribuna aos

sdbados, recortam os artigos, guardam. Isto aqui, por exemplo, & feito por um aluno.
O Hélio Fernandes disse o seguinte: "Os artigos do ex-deputado e professor Roland
Corbisier sdo literalmente devorados; aqueles que ndo encontram a Tribuna aos sdbados
vém ao jornal para comprar! E um dos poucos que sabem escrever e sabem o que
dizem", Hélio Fernandes, diretor do jornal.

Uma opinido muito valiosa, porque o Hélio Fernandes é um homem muito inteligente,
sem temor...

E um panfletdrio, mas...

Mas contribui, é corajoso...

Tem boa memdria...

Outro dia ouvi-o na televisdo sobre a divida externa...
E a especialidade dele!

Mostrava que o Brasil nos dltimos 30 anos. ..

Em Filosofia e critica radical tenho um artigo sobre os contratos de risco, que ndo foi
publicado, porque eu cheguei ao jornal e j4 havia uma ordem, do Armando Falcdo:
nio se falava mais no assunto! Naquela ocasido a divida era de 20 bilhdes, e hoje ¢ de

120 bilhdes: uma loucural Jamais serd paga. Mal podemos pagar os servicos da
divida, quanto mais a propria dividal
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O Hélio Fernandes diz que, nesse perfodo, em que a divida cresceu de 20 para 120,
ndés pagamos 300 de juros!

Entdo estd paga a divida, mais do que pagal Hd outra coisa que vou ver se acho...
Aqui estd, uma revista cultural da IBM, sem nenhum amincio, distribufda internamente
entre os funciongrios, com um longo artigo meu sobre "Ciéncia e filosofia”, que,

modéstia A parte, acho bom e importante.
Nao estd inclutdo em nenhum livro?

Nio.

Sdo Pedro da Aldeia é perto daqui?

150 Km. E um porto lacustre, entre Iguaba e Cabo Frio, onde hd diversas cidades que
sd0 portos lacustres: Araruama, Iguapa, Sdo Pedro... Cabo Frio jd ¢ mar. A lagoa de
Araruama ¢ de dgua salgada e nasce em Cabo Frio. S#o Pedro tem imimeras praias.
Ali tenho uma casa na praia, uma casa colonial, nistica, tosca, mas confortdvel, E 14
todo fim de semana me concentro, sem televisdo nem rddio nem telefone. Nio aparece

ninguém. E o isolamento, a concentragio total! Trabatho horas e horas a fio.

Conversa com os pescadores?

Nio, nio tem pescadores. Ali ndo. Os pescadores estdo em Arraial do Cabo... ali ndc
tem mais pescadores. Desapareceram.

Bem, entdo acho que € isto..,
E. E ficamos em contato, porque se ndo se realizar esse curso na Candido Mendes. ..

(seguem-se detalhes prdticos sobre um possfvel curso de Roland Corbisier em
Campinas; uma digressdo sobre Mikhail Bakhtin; e as despedidas).
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