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RESUMO

Este trabalho & eminentemente téérico. Procuramos
evidenciar agqui a incongruéncia iééico—metédolégicé‘que perpassa
pela ontologia e pela epistemologia do'pensamento'pedagégico de
Paulo Freire. Nesse sentido,  analisamos especificamente a
concepgdo de subjetividade que portam os conceitos didlogo e
conscientizacdo. Em nossa andlise, mostramos que, tanto na
ontologia como na epistemologia, a concepgdo de subjetividade de
Paulo Freire & ambigiia. Paulo Freire oscila entre uma concepgdoc de
subjetividade conforme o pensamento cristdo e uma outra conforme o
materialisme histérico-dialético. O que, a nosso ver, inviabiliza

o rigor sistemadtico de seu pensamento pedagdgico.
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INTRODUGCAO

i Origem gg problena

A Educagdo ndo se realiza no vdcuo. Ela & essencialmente
produto e produtora do homem. Tomada como fendmeno histérico, ela

& engendrada pelas formas de determinagdes sécio-econdmico

-culturais porque passou e passa a sociedades humana.

Entre os%pensaddres conteﬁporéneoé, quef-éétriﬁé.ou nao
patrios ocupados ﬁom a gquestdoc da Educagéo, ha significativa
parcela que a concebe como um meio/instrumento, entre outros, para
efetivar a superaééo da sociedade classista burguesa, reino do
Capital - elament@ de alienagdo humana. Uma tal concepgdo de
Educacao fundamenté-se sobre uma concepg¢do filosdfica mais ampla:

a filosofia dialético~materialista.

A nivel ériticOwteérico, especificamente, o discursoc da
filosofia dialétiéo~matefialista tem-se proposto comc o mais
radical para equécionar os problemas da Educagdo. Mas este
equacionamento tém frequentemente degenerado enm andlises
soéiolégicas, politicés e econdmicas, confundindoe o© método
filoséfico com o método das demais Ciéncias Humanas. Além disso,
ele resulta as vezés em uma plena exacerbacdoc da objetividade. De

certo modo, configura-se ali o escamoteamento do sujeito humano.
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Neste trébalho, gueremos perquirir sobre a possibilidade
de permanéncia, ndgémbito do pensamento pedagdégico contempordneo,
do sentido da veiha pretensao de Rousseau para cém o Emilio:
"Wiver & o oficioéque lhe guero ensinar... Tudo © gue um homenm
deve, ser, ele o shberé, se n@cessério,‘téo bem quanto quem guer .
que seja; e por méis que o destino o faga mudar de situagdo, ele

< f 1
estarad sempre em seu lugar" .

Pensar o lugar do homem tem sido a tarefa basica e

urgente da Filosofia e, decisivamente; da Filosofia da Educagdo. E
pensar agui o 1u§ar do homem, significa afirmd-lo efetivamente
como subjetividadé. Entendem&s por subjetividade a interioridade
mesma do homen, isto &: o lugar de sua consciéncia e de sua

- >

liberdade. Como observou Sartre: "...Esta teoria é& a utnica a

- L)

conferir uma dignidade ao homem, & a UGnica que ndo faz dele um

objeto“z.

Nesse séhtido, tendo em vista nossa preocupagio com a
Educagao, apontam&s como alvo de estudo o pensamento pedagdgico
fréireanow' Paulo %Freire, além de conceber a Educagio como unm
meio/instrumento né sentido da transformagdo social, pde-se também

como um dos grandes tematizadores contemporéneos da quest8o da

1Jean~3aaques ROUSSEAU, Emilio ou Da educacdo, p. 15.

2Jean-pPaul SARTRE.iO Existencialismo é um humanismo, p. 248.



subjetividade. O sujeito constitui o ponto central de sua

pedagogia.

2 Delimitacdo do problema

Afirmar que o sujeito constitui o centro da pedagogia
freireana ndo significa inferir imediatamente gue Paulo Freire
escamoteie o pdlo cbjetivo. Ele ndo sustenta um puro subjetivismo,

por exemplo, & maneira de Protdgoras que concebia o "homem como

medida de todas as coisas, tanto das que sdo engquanto s3c como das
que ndo sdac enguanto né&o 550"3. Ao contréario, Frelire assegura o
permanente vinculo dialético entre subjetividade e objetividade. E
0 gue ele precisa, de maneira cabal, na Pedagogia do Oprimido:
"Nao se pode pensai objetividade sem subjetividade. Nioc h& uma sem

a outra, gque ndo podem ser dicotomizadas"4.

A preocupacdo deste trabalho, portanto, & com a questao
da subjetividade no pensamento pedagégico freireano sem, contudo,
escamotearmos © sSeu perrpanente vinculo dialético com o péld da
objetividade. A nossa preocupagdo ple-se como uma preocupacidc de
caréter'metodolégico na medida em gque all procuraremos destacar

apenas um dos pdlos da relagdo: o pélo subjetivo.

3 < " . . . ,
- “Protagoras. In: Guillermo FRAILE. Historia de la filosofia, v. I,
Grécia e Roma, p. 230.

4Paulo FREIRE, Pedagogia do Oprimido, p. 38.



Assim, no pensamento pedagdgico de Freire, visamos dois
lugares onde a subjetividade encontra-se sobejamente tematizada:

" sua ontologia e sua epistemologia.

Aqui é preciso abrir parénteses. Cabe uma definic¢doc dos
termos citados. Comecemos pela ontologia. Brugger, por exemplo,
define~a como sendo "a doutrina do ente enquanto tal e do gque lhe

pertence essencial e imediatamenteﬂs. Esta definicao, vale

observarmos, €& densamente afetada pela filosofia substancialista
classica. Assim definida, uma tal oﬁtologia-apenas foi possivel no
ampito da filosofia gréga e qristé medieval. Ali o ente era sempre
afirmado e entendido em funcaoc do Logos ou de Deus. Em outras
palavras, o Absoluto assegurava a inteligibilidade do real.
Brugger afirma, portanto, a inviabilidade de uma ontologia
contempordnea. Segundo ele, desde Kant, a filosofia suprimiu a
ciéncia de Deus e, com ela, a ontologia. Houve, diz Brugger,
"desligadura do ser em relacdo ao espirito, e o alheamento
reciproco do ser e do espirito & arvorado em bitola do nivel
ontoldgico. Por esta forma, pretende-se constituir uma ontologia
fundamentalmente distinta, a gqual, em rigor de expressdo, nio
merece mais o nome de ontologia; esta equivale a uma estreita

restrigdo & pura finitude e, com isso, em twltima insté&ncia, tal

SWalter BRUGGER. Diciondrio de Filosofia, verbete "“ontologia", p.
388. : :



ontologia redunda impossivel"G. Contudo, apesar de Brugger,
adotaremos aqui as contribuicdes do existencialismo~fenomenoldgico

- que propde uma ontologia a partir mesmo da finitude7.

A epistémologia - fiquemos ainda com Brugger - ele a
define como sendoi“tanto as 1investigacgdes psicolégicas sobre a
produgdo e essénéia do conhecimento gquanto as -investigagées
critico-cognitivas acerca da validade do mesmo"®. a definigdo de
Brugger aqui é valida. Nela, interessa-nos sobretudo o seu segundo
aspecto. Se ela & valida, contudo; nao é‘compl@ta. Brugger néo
atentou para o féto “ﬁe que subjacente a tais “investigagées"
sempre permanece éuposta uma determinada teoria da consciéncia.
Assim, na epistemoioqia freireana, interessa-nos explicitar o seu
aspecto critico-coénitivo e também a teoria da consciéncia que o

informa.

Retomand¢ a  preocupagao deste  trabalho, é fato
filoséfico que . de toda ontologia decorre determinada
epistemologia. Nesse sentido, a questdo gue gueremos propor e

averiguar & a | seguinte: havera, ldégico-metodologicamente,

1bid., p. 388-389.

7Convém lembrarmos gue Heidegger, em Ser e tempo, pretendeu erigir
~uma ontologia fundamental perguntando pelo sentido do. ser. 0
subtitulo de 0 ser e o nada, de Sartre, & Ensaio de Cntclogia
Fenomenolégica. '

BWalter BRUGGER, i&id., p. 389.



congruéncia tanto na ontologia guantoc na epistemologia freireanas
no sentido de ambas tematizarem uma mesma concepcdo de
subjetividade? A nﬁssa gquestio ndo & mera guestio de retdérica. HA
sérias razdes que a legitimam e, ‘por isso, autorizam a sua

procedéncia. Apontemos apenas as duas mais fundamentais:

l,) A ‘ontologia freireana possul pressupostos no
pensamento crist#o, notadamente na sua vertente existencialista. ©
pensamento cristdo, no entanto, funda-se sobre o postulado da

Verdade Revelada {(Deus) e sua reiagéa com a Criatura (Homen e

Natureza).

2,) Taﬁto na ontologia ~quanto na epistemologia
freireanas séo encbntradas frequentemente categorias da filosofia
dialétiGOMmaterialista. Ora, para a filosofia
dialético—materialista, a libertagdo do homem reside em uma
pefspectiva fundaméntalmenta histérica.

Cabe, portanto, perguntar:

1,) Como se efetuou o remanejamento ontolégico no ambito
do pensamento pedagégico de Paulo Freire? Em outras palavras: como
Paulo Freire conciliou a perspectiva eminentemente imanentista da

filosofia dialétic@—materialista com a transcendéncia cristi?

2,) Como foi superada ali a antinomia epistemolégica

entre Verdade Revélada (Deus que & Pessoa: Vontade, Liberdade e



Transcendéncia) é Dialética Materialista (Sujeito Coletivo:

Subjetividade x Objetividade, Determinagdo e Imanéncia)?

Este tr?balho ndo tem, por agora, a pretensio de
enfrentar a densid%de das questdes acima. Ele quer ser, nollimite,
mais um encaminﬁamento gue - uma solucao ‘cabal. Mas, como
encaminhamento, gquer ser uma contribuicdo valida. E a validez de
sua contribuicgdo rﬁside em guerer abordar o pensamento pedagégico
de Paulo Freire pcé:.»r dentro, isto é: perguntar por sua coeréncia
interna. Afinal, é"'o que constitui o sistema como sistema & a
ligagéao, compreen@ida ndoc no sentido de uma simples coqexao de
fatos, mas sim, noésentido de sua concatenacio necesséria. (...) O
sistema sé& faz vef a necessidade das ligag¢des que desenvolve, na
medida em que deécreve o circuito completo de suas ligacdes,
mostrande cono, dé um ponto gqualquer, pode-se passar a qualquer
outro"’. se o sistema, portanto, caracteriza-se pela pretensdo &
coﬁpletude, exiginﬁo necessaria ligacdo légica entre elementos que

o compbem e "mostrando como, de um ponto gqualquer, pocde-se passar

a qualquer outro", este trabalho, ao visar a ontologia e .a
epistemologia freireanas, quer nelas destacar apenas dois
conceitos, um ontoldégico e outro epistemolédgico, buscando

explicitar a concepgdo de subjetividade que os informan.

9Jean LADRIERE. 2 articulagdo do sentido, p. 159-160.



3 ' 0 objeto

0s- seguintes conceitos do  pensamento pedagdgico
freireano constituém o objeto deste trabalho:
a) Conéeito ontoldgico: o didlogo

b) Conceito epistemolégico: a conscientizacéo.

Estes _c¢nceitps ndc foram colhidos ao acaso., Eles
obedeceram a uma determinada criterizagdo na qual consideramos

relevantes os seguintes aspectos:

a) o tbpus no ambito ihterno do pensamento pedagégico
freireano. Citando%Jaspars, Freire diz da importadncia do didlogo:
" O dialogo &, poftanto, o indispensdvel caminho ndo somente nas
questdes vitais péra nossa ordenac¢do politica, mas em todos os
sentidos do nosso?ser". 0 didlogo pde-se, assim como o conceito
fundamental da pédagogia freireana. Em tofno dele, portanto,

gravitam e articulam-se todos os demais conceitos.

0 conceito conscientizac¢do, por sua vez, revela a teoria
da consciéncia que embasa o pensamento pedagdgico freireano. E ele
também aponta para 'a teoria da Educagdo permanente na pedagogia de

Paulo Freire.

b) A vﬁlgarizagéo: o didlogo e a conscientizagdo sédo

os conceitos mais ‘difundidos do pensamento pedagdgico freireano.



Entretanto, essa difusio implicé certa vulgarizagdo, o gue pode

permitir a degeneragdo do sentido original. Pretendemos perceber
aqui o seu real significado no Aambito interno do pensamento
pedagdégico de Paulo Freirte, tendo em vista sempre a nossa

preccupagao ja anteriormente explicitada.

c) A relevancia para este trabalho: como apontamos, o
didlogo e a conscientizac¢do sio os conceitos mais fundamentais e
difundidos do pensamento de Paulo Freire. Assim, buscar explicitar
a  concepgdo de subjetividade que eles bortam, significa,
efetivamente, pdér em questéo a congfuéncia-16gicc—meaotoiégica de

sua ontologia e de sua epistemologia.

-

4 ‘ O tema da dissertac

Sk
o

Sustentamos que os conceitos didlogo e conscientizagéo

portam ambos uma concepgcdo ambigua de subjetividade.

5 Relevancia para a educacap

Refletir sobre o pensamento pedagdgico de Paulo Freire é
algo relevante. Freire coloca-se, tranquilamente, entre os maiores
pensadores contempordneos ocupados com a questdo da Educagdo. E,

discuti-lo aqui a partir do seu tratamento do tema da



subjetividade, implica perguntar pelos fundamentos de sua
concepgdo pedagdgica, isto &: pela "idéia" de homem em seu

pensamento pedagégico.

Este trabalho, por outro 1lado, pode importar porque
procurara evidenciar, através da analise de seu objeto, a
concepgdo ambigua gue Paulo Freire tem da subjetividade. O que, a

nivel tedrico, serd sua real contribuig¢io para uma Filosofia da

Educagdo que queira repensar a questdo da subjetividade.

Finalmenﬁe, este trébalho | tem preocupagdes
epistemolégicas. Assim, priorizar o ‘ﬁensar scbre o pdéle da
subjetividade siqﬁifica chamar, por ricochete, a aten¢éo sobre
determinada concepgéo de Ciéncias Humanas fundada na acepgéé
classica de ciénecia em geral postulada pelo positivismo do século
XIX. Ali o pdlo do objeto constituia o ponto central e decisivo da
teoria do conhecimento. E, dessa fonte, beberam tantos dialéticos
materialistas que été hoje inspiram andlises e concepgbes sobre a
Educacdo. Para ta; espécie de dialéticos, a Histéria, como &
Fisica moderna, de&e ser concebida como a ciéncia gque consiste na
descoberta e na mgnipulagéo de leis gue expliquem e favoregam é
devenir das sociedades. Em altima instancia, o sujeito aparece

apenas como o resuitado de suas obras.

io0



6 Consideracdes de ordem metodoldgica

Este tragalho propde ser tedrico. Mas, se ﬁretendemos um
trabalho teérico,?néo significa que negligenciaramos o contexto
histérico em que Paulo Freire reflete. Ao contrdrio, o contexto
tedrico encontra-se circunscrito e condicionado pelo contexto
histérico. Nesse éentido, podemos desdobrar o contexto histérico

em dois momentos:

1,) © contexto sécio-politico

Este & o?momento da praxis poiitica em que Paulo Freire
estd engajado e éque, necessariamente, tem determinade a sua
produgio tedrica. éEste momento importa, porém, ndo de maneira
decisiva, porgque énos permitira situar as opgdes tedricas de
Freire. A ele volﬁaremos, ao longo deste trabalho, gquando nossa

‘reflexdo assim o exigir.
2,) O contexto tedrico

Esté &, propriamente, o momento da producdo tedrica
de Freire,‘ Ele ;ompreende as raizes, os postulados e as
influéncias teériés recebidas por Freire. Este & .o momento
decisivo para o nofsso trabalho. E, nele, procuraremos anhalisar a
especificidade do éetrabalhamento freireano sobre os conceitos que

constituem nosso objeto de estudo.

11



Entretanto, por um 1édo, a eleig¢do de apenas dois
- conceitos para constituir nosso objeto de estudo pode ndo dar
conta da abrangéncia do tema desta dissertagdo. Corremos, de fato,
o risco da arbitrariedade)teérica. Contudo, & um risco gque, como
j& salientamos anteriormente, vale como encaminhamento daé
questdes agqul levantadas. Ndo pretendemos, no parco espago deste
trabalho e que & apenas uma dissertacdo de mestrado, resolver de

um s golpe questdes gue possam abarcar toda uma vida académica.

r

E, por §utro lado, nao pretendemos ir além das trés
obras de Paulo Freire donsideradas como“ fundaméﬁtais -bara é
Pedagogia Contemporanea: A educacdo cémo pratica da liberdade}
Pedagogia do opri@ido e A¢8o cultural para a liberdade. Isso sé
justifica porque, nelas, Paulo Freire formulou e fundamentou dé

forma rigorosa os conceitos didlogo e conscientizacéio.

Cabe, ainda, uma Gltima considera¢do. Refletir e
escrever sobre o pensamento pedagdgico de Paulo Freire né&o
constitui tarefa f&acil. E isso por dois motivos extremamente

razoaveis:

i,) A obra e o0 pensamento freireanos possuem carater
aberto. Paulo Freire @ermanece produtivo. Assim, perguntar pelé
cardter sistemdtico de seu pensamento pedagégico pode parecer
aventura teérica;; entretanto, ndo & aventura gratdita é

irresponsdvel. Pretendemos suscitar, de maneira séria e rigorosa,

12



o debate tebrico, que constitui um dos caminhos pelos quais o

saber tem avangado.

2,) A éuantidada de trabalhos produzidos e publicados
sobre o pensamentoépedagégico de Paulo Freire, qguer agqui no Brasil
como no exterior, impée a este o0 risco de incorrer em redundéncia.
Mas €& um risco que conscienciosamente aceitamos dada a nossa

impossibilidade de?acompanhar toda agquela produgdo e bibliografia.

No entanto, acreditamos que este trabalho, ainda gque senm

originalidade, possa humildemente valer como exercicioc académico

de aprendizagem filosdéfico-pedagbgica.

13



CAPITULO I

AS BASES EXISTENCIﬁLISTAS DO PENSAMENTO PEDAGOGICO DE PAULO FREIRE

14



O objetivo deste capitule consiste em situar o
pensamento pedagdgico freireano no ambito da Filosofia da

Existéncia, buscando detectar ali sua especificidade.

1 Caraclterizagio da Filosofia da Existéncia

Apontamos, na introdugdo deste trabhalho e agora ao

4

explicitarmos o objetivo deste capitulo, gque o pensamento
pedagbgico de Paulb Freire situa-se no interior do quadro tedrico
da Filosofia da éExisténcia. Mas, o qgque & a filosofia da

existéncia?

Historiaaores e comentadores da Filosofia tem-na
geralmente. apreseﬁtado como aguele pensar gue visa a perquirir
sobre o existir ﬁumano no mundeo. Jean Beaufret, por exenplo,
concebe-a * do segﬁinte modo: "A filgsofia tem por finaiidade
essencial expor o ﬁomem a si mesmo, de tal sorte que nela ele se
reconheca autentibamente; Existem, porém, duas 1inhagens‘ de
filésofos. Alguns parecem esforgar-se primeiramente por elucidar a
estrutura geral dd todo da existéncia. Se chegam, finalmente, ao
hoﬁem, isto sd se%dé ao cabo de suas cuidadosas pesquisas. S6 o
encontram através ﬁe consideragdes abstratas sobre Deus, o ser, o
mundo, a sociedada; as leis da natureza ou as da vida... Outros,

ao contrario, né@ cessam de armar-se contra um método tao

15



terrivelmente indireto, posto que se limita a reunir, a titulo de
consequéncias mais ou menos longinquas de principios gerais
abstratos, as verdades que cada gual esta farto de saber. Estes
fildsofos tratam éiretamente do homem. E visando~o na forgca mesna
de seu ’existir’? gue tentam arrancar da obscuridade de sua
condigdo uma verdéde que, de imediato, esteja & altura de nossza

nostalgia fundamental"®

Conforme a concepgao de Jean Beaufret 0 elemento bdsico

que caracteriza o fllOSOfO exlsten01allsta é o0 seu metodo.!"tratar
diretamente do homem“. No fundo, 51gn1f1ca afirmar a existéncia
humana contra quaﬁquer tipo de pretenséé gue queiré‘resolvé~la no
dmbito dos abrangéntes sistemas teéricos. Enfim, para 6 filésofo
existencialista, # méxima de Nietzsche constitui norma: "Irmdo,

permanega fiel & térra"z.

1.2 Q métddo da Filogofia da Existéncia e

"inteligéncia” nacional

Paulo Freire chega & Filosofia da Existéncia por duas

vias que nele se entrecruzam: através do pensamento do fildsofo

1Jean BEAUFRET, Inﬁrodu¢§o a Filosofia da Existéncia, p. 11.

®Friedrich W. NIETZSCHE, Assim falava Zaratustra, p. 59.
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isebiano® Alvaro Vieira Pinto e através do pensamento

cristio~catélico.

Vanilda Pereira Paiva assinala que "ao surgir no meio
intelectual ainda nos ancs 50, Paulo Freire endossou as idéias

isebianas. No entanto, na medida em que wvali tomando contato e

sendo influenciado pelos Jjovens catdlicos radicais -~ na década
seguinte - ele abandonou a malor parte de seus inspiradores

iseblanos para ater-se a formulagdo dada por Vieira Pinto &dquelas

idéias“4.

A formulacao das "“idéias isebianas" efetuada por Vieira Pinto
partia da consideragdo dos problemas experienciados péla "massa
popular" no interior da realidade nacional. A ideologié
nacional-desenvolvimentista deveria assentar-se sobre este solo.
Vieira Pinto sustentava assim o primado do vivido, da existéncia,

sobre o tedrico.

30 termo *isebiano" designa o ISEB - Instituto Superior de Estudos

Brasileiros. O ISEB surgiu no final da década de cingilienta e foi
extinto pela didatura militar na década de sessenta. Era sua
pretensao estudar e propor solugdes aos problemas mais relevantes
da realidade nacional. Queria ser uma espécie de Sorbonne brasi-
leira. Pode-se destacar entre os seus integrantes os sequintes
intelectuais: Guerreiro Ramos, Alvaro Vieira Pinto e, ainda na
ativa, Hélio Jaguaribe.

‘Vanilda P. PAIVA. Anotag¢des para um estudo sobre o populismo
catélico e educacional no Brasil. In: Vanilda Pereira PAIVA
(Org.). Perspectivas e dilemas da educag¢do popular, p. 245.
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E também era este or problema dos Jjovens catélicos
radicais da época: afirmar a existéncia, o vivido, contra a razio
tedrica. Vale citar aqui significativo trecho de um boletim da JUC
de entdo: "Todos nds sabemos que o conhecimento teorético & um
conhecimento frio, n&@o engaja, ndo compromete com a realidade e
por isto & muitas vezes um conhecimento manco, ao qual escapam 0s
aspectos mais ricos da existéncia... O homem conhece melhor agquilo

com gue tem naturalidade e ele se compromete pela vivéncia, pelo

amor"s.

Assim, tanto em Vieira Pinto guanto nos jévens éétélicos
radicais, estava presente o método ‘existencialista: "tratar
diretamente do homem". Dessa forma, e porque fiéis ao método, eles
sustentavam os seguintes postulados de cunho existencialista: a
interpretagdo da realidade, a compreensio do mundo e o projeto que

dali decorre constituem algo permanentemente inacabado.

Convém observar gue, se Vieira Pinto e parceia da
intelectualidade catélica dos anos 60 faziam-se existencialistas,
ndo o faziam contudo e inediatamente pelas mesmas razdes. Apenas
acordavam em um ponto: o politico. Era necessaric consolidar a
democracia. Dai resultava a preocupacdo pela vivéncia da "massa

popular®,

5Boletim da JUC, n, 4 - O ideal histérico, p. 14.
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Por sed lado, Vieiré Pinto pretendia elaborar a
ideologia nacional;desenvolvimentista no sentido da autenticidade
do ser nacional @ atrelada ao desenvolvimento do capitalismo
nacionalista. Por butro lado, a intelectualidade catélica radical
- ou de esguerda % ao valorizar a existéncia, "o vivido da massa
popular", procura?a rejeitar, no sbcio-econdmico, os maleficios
inerentes ao desgnvolvimento do capitalismo gque, segundo ela,
implicava "o indi?idualismo, o consumismo, a alienagéo, a perda
das formas de soiidariedade vicinal, a destruicdo dos valores
cristdos, da religiosidade do povo, a sua mani#ulagéo politica e,
finalmente, a suaimassifiéagéo"G. Portanto, a democracia seria o
caminho pelo qual,;através do voto popuiar, garantir-se-ia aquela
rejeigdo e, pauiatinamente, ir-se-ia também viabilizando o
socialismo como a forma sécio-politico-econémica mais auténtica de

convivéncia humana.

E respifando esse clima intelectual, suscintamente
deécriﬁo, " que P%ulo Freire surge propondo uma educagdo
problematizadora que deveria desembocar no compromisso com a
existéncia. Nesse sentido, Freire diz que necessitavamos de uma
educagdo para a édeciséo, para a responsabilidade social e
- politica... Uma ed?cagé& que possibilitasse ao homem a discussio

corajosa de sua préblemética. Que o advertisse dos perigos de seu

®vanilda p. PAIVA, op. cit., p. 245.
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tempo para gue, éonsciente deles, ganhasse forga e coragem de
lutér,‘ ao iﬁvés ée ser levado e arrastado & perdicgdc de seu
préprio Yeu"® submétido as prescrigbes alheias. Educagdo gue o
colocasse em dialogo constante com o outro. Que o predispusesse a
constantes reviséeé. A andlise critica de seus ’achados’. A uma

. : iy . =l
certa rebeldia, no sentido mais humano da expressio"’.

Nas palavras acima de Freire j4 se nota esbocada, alén

do método, uma antropologia existencialista. O homem & entendido
ali como um ser degrelagéo, gue estd no mundoc e com o mundo, Ccomo

ser de temporalidade, como ser de criticidade e, por isso, de

transcendéncia.
1.3 Os fundamentos ontolégicos da Filosofia da Existéncia

A Filosofia.da Existéncia, postulando a precedéncia da
existéncia sobre ? esséncia, efiqe-se comﬁ uma filoéofia da
subjetividade; Hisﬁoricamente, ela afirmou-se como reagdo a Hegel
e ao hegelianismo; Contra o conceito hegeliano totalizante e
panlogicista, Kierkeqaard opés o "reales individuum, o sujeito
‘concreto em sua sihgularidade, com sua existéncia contraditéria,

com sua indigéncia, com sua seriedade, com sua paixéo“s. Para

7Paulo FREIRE, Edach¢§o como pratica da liberdade, pp. 88-91.

8Joseph LENS. El1 moderno existencialismo alemdn e francés. Apud
-Mario Curtis GIORDANI. In: Iniciacdo ao existencialismo, p. 15.
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Kierkegaard, Hegel considerou a existéricia humana ou o "reales
individuum" como apenas um ser~outro da Idéia diluido na esfera da
siﬁqularidade. A éxisténcia humana reduziu-se, assim, a um mero
objeto dentre outtos. Entretanto, a existéncia & o fGnico objeto
gque 'realmente devé importar ac homem. E deve importar porque o
constitui. "As pé&ras sdo, mas elas ndo existem fora do ato
mental, fdnico, q#e pode fazé-las existir. A existéncia, com
efeito, ndo é uh estado mas um gto, a passagen mesma da
possibilidade & réalidade; como indica a etimologia da palavra,
existir é partir? daquilo gue se‘ é (ex) para se estabelecer
{(sistere} no ni@el daquilp gue nao era, antes, mais gque

possivel"g.

E como ato, écomo impulso~para, a existéncia humana ndo &
movimento ad infiﬁitum tipo élan vital bergsoniano. E existéncia
que se temporaliza. E, no tempo, & contingente e preciria. Ainda
no tempo, c¢ondigao de sua historicidade, ela constitui para o
homem o© objeto degseu proéprio que-fazer: & processo e projeto.
Portanto, convém qhe reafirmemos, o homem ndoc se define a partir
de uma esséncia a priori. Como diz Sartre: "O homem, tal como o
concebe o existehcialista, se nao & definivel, & porque,
primeiramente, néoéé nada. S0 depois sera alguma coisa e tal como

a si proprio se fizer... O homem &, nio apenas como ele se

Ipaul FOULQUIE. L’Existencialisme. Apud Mario Curtis GIORDANI. In:

Iniciagdo ao Existencialismo, p. 23.
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concebe, mas como ele quer gue seja, como ele se concebe depois da
existéncia, como ele se deseja apds este impulso para a

e At . oz . 10
existénclia; o homem ndo € mais do que o0 que ele se faz" .

A existéncia humana, por outro lado, & ser-em, isto é&: é
existéncia em situacgdo. O conceito de situaééo aponta para o seu
locus: o mundp. Por sua vez, o mundoc nd3o & apenas © mundo
deterministico  da | natureza, fisico-biolégico, mas,
fundamentalmente, - 0 mundo construido: o mundo da histéria cujo
contedo & a cultura. Histéria e cultura sdo os fatore$
determinantes da existéﬁcia em situagdo. Constituem o "dominio em
que, diz Paulo Freire, os seres humanos experimentam a dialética

entre determinagdo e liberdade"1?,

No émbitb da Filosofia da Existéncia, no entanto, ha
filésbfos que sustentam a impossibilidade de superacdo de
determinadas situacgdes existenciais. Jasgers, por ‘exemplo,
chamou~as situa¢des-limite. Ele apontou comc situacgdes-limite: a
culpa (schuld), o;sofrimento (leiden), a luta (kampf) e a morte
(ted). © fundamenﬁal. € salientar que tais situagdes, de certo
modo, transcendem a vontade e a liberdade humanas. Inviabilizam,

em Oltima instancia, a dialética entre determinacdo e liberdade.

105can-paul SARTRE, Op. cit., p. 216.

11Paulo FREIRE, Ag&o cultural para a liberdade e outros escritosg
p. 66, ?
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Importa~-nos destacar aqui, ainda que brevemente, a
posigdo de 4Jaspers que exerceu nitida influéncia sobre o
pensémento pedagdgico freireano. Jaspers enfatiza a dimenséa
epistemolégica no ambito das situgdes-limite. Para ele, as
situagdes-limite s&o opacas ao pensamento. Elas constituem, no
fundo, a fronteira onde a consciéncia cessa como consciénqia~de
para se afirmgr, quase como em Kierkegaard, como aposta, como

salto. £, de certa forma, o irrompimento do irracionalismo no

pensamento jasperiano.

E preciso obéervar que um tal irracionalismo funda-se
sobre uma "ontologia radical da subjetividade®. Contra o
racionalismo moderno, quer o de tipo cartesiano ou mesmo
hegeliano, que se estabelece a partir de uma ontologia do Outro,
como Absoluto, e qﬁe fundamenta as experiéncias e as determinacfes
da existéncia humana, o irracionalismo da filosofia jasperiana
explica-se porque prefere apegar~se a contingéncié e &
precariedade da existéncia de um sujeito que a si mesmo se pde
como critério dltimo. E, portanto, sé6 a partir deste sujeito,
porque sb a ele iﬁteressa existir, gue seus atos se estabelecenm

‘com o mundo e com o outro.
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2 A especificidade freireana no Aambito da Filosofia da

2.1 A historicizacdo do conceito "situacses-limite"

Paulo Freire, buscando evitar o irracionalismo
jasperiano, ndo assume uma "ontologia radical da subjetividade".

Com efeito, Freire sustenta a possibilidade de superacao das
situagdes-limite. Para ele, ddo-se elas no ambito da realidade

concreta. Elas se verificam historicamente.

Aqui & necessario que nos expliquemos. A historicizacédo
do conceito de "situag¢des-limite" operada por Freire inspira-se na
critica que Alvaro Vieira Pinto dirigiu a antropologia
existencialista fundada sobre a "ontologia radical da
subjetividade". De maneira geral, o fildsofo existencialista
coﬁcebe © homem apenas como um ser individual lancado aoc mundo e
ali entregue a si mesmo. "Dai que, observa Vieira Pinto, em sua
versdo original, o conceito 'situagﬁes-limite' exprime, para.o
individuo, sua necessidade de sempre existir em alguma situacdo e,
em particular, o achar-se na situacio de luta, fracasso, culpa e
morte. Ser votado irremediavelmente a-existir em tais condicgdes &
indicio da finitude insandvel do ser que as descobre como

fronteiras instransponiveis, além das guais nada existenl?,

lzﬁlvaro Vieira PINTO, Consciéncia e realidade nacional, p. 283.
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Em contrapartida, querendo recuperar "a riqueza desse
conceito", Vieira Pinto transporta-o para o plano da existéncia
social e interpreta-o ali como modo de estar histdrico de uma
comunidade nacional em ascensdo. Nesse sentido, Vieira Pinto diz
qﬁe'"as situagéesQIimite" naoc sdo a fronteira entre o "ser" e o
"nada", mas a fronteira entre o "ser" e o "mais ser". Nao sdc a
abertura para a transcendéncia metafisica ou religiosa, como julga
o filésofo que concebeu pela primeira vez esﬁa -idéia, mas a

abertura para a transcendéncia histérica. Ndo sd3o o contorno

infranquedvel onde terminam todas as possibilidades, mas a margem
real de onde comegam as mais ricas possibilidades... Ndo sao a

morada do desespero, mas a da esperanga“lg.

A Educacdo Problematizadora de Freire aponta justamente para
a direcdo que Vieira Pinto deu ao conceito. "Os homens ultrapassam
as "situagbes-limite", diz Freire, que ndo devem ser tomadas como
' se fossem barreiras insuperdveis, mais além das quais nada
existisse. No momento mesmo em que os homens as apreendem como
freios, em que .elas se configuram como obstaculos a sua
libertagido, se transformam em "percebidos destacados" em sua visdo
de fundo. Revelam-se, assim, como realmente sdo: dinensdes

concretas e histéricas de uma dada realidade“14.

Y31pid., p. 284.

14Paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 106.
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Paulo Freire adota ~- e ‘esta €& uma de suas
especificidades ~ posicdo historicista no &mbito da Filosofia da
Existéncia. Ao recusar uma "ontologia radical da subjetividade",
Freire quer sustentar a dialética entre determinacio e liberdade
enquanto processo.péletivo e também quer resgatar o decisivo papel
da consciéncia no ﬁnterior de tal dialética. Busca afirmar, assim,
a Histéria conmo pfoduto e produtora do homem e, fundamentalmente,

como palco de sua libertac8o. "Nio h& realidade histdrica - mais
outra obviedade - , diz Freire, que ndo seja humana. Nio hd

histéria sem homens como ndo ha uma histéria para os homens, mas
uma histéria de homens que, feita por eles, também os Faz, como

disse Marx"15

A outra especificidade de Freire estd na mudanca de
perspectiva que ele opera no conceito "situagdes~limite". Vimos
que , para Vieira Pinto, o conceito apontava para o sentido da
"ascensdo de uma cbmunidade nacional". Freire amplia o seu sentido
colocando-o na perspectiva da libertacdo do proletariado e de toda

espécie de minorias.

151pid., p. 152.

26



2.2 O modo de superacdo das "situacbes-limite"

Toﬁaviaf como realidades historicamente superaveis, as
"situagées-limiteﬁ' sdo mecanicamente superadas pelo préprio
devenir da Histéria. Para Freire, como vimos, a superacido das
“situagaeSmlimite"éexige a acdo dos homens sobre elas. Esta agdo

implica trés fatores e todos eles centrados no sujeito:

1,) O nivel da consciéncia: & o nivel da apreensdo
cognoscitiva que o sujeito tem da realidade que o envolve e de si

préprio;

2,) 0 enfrentamento: & o enfrentamento ativo,
pratico-tedrico, da realidade em que o sujeito estd inserido no

sentido de sua transformacgio;

3.) A %dimensﬁo do outro: é a dimens&o da
intersubjetividade; do outro gque também experiencia a mesma
situagéof A transfbrmagéo da realidade, pelo enfrentamento ativo,
ndc & tarefa de ﬁm sujeito isolado, tipo demidrgico, mas acgdo

coletiva dos mﬁlti?los sujeitosls.

16Ibid., ver todo 6 capitulo IV.

27



A interfelagéo destes trés fatores permite aos homens
objetivarem o mundo e a sua atividade sobre ele. E fundamental
observarmos que a comunicagado permeia tais fatores. Ela constitui
o cpmbustivel da relagdo dialética entre agdo e reflexdo que vai

operando a transformagdo da realidade.

Neste momento j& podemos colocar duas perguntas que irsdo

marcar a perspectiva de nossos préximos capitulos:

1,) Paulo Freire concebe a subjetividade como algo que

se constitui e se determina apenas historicamente?

2,) a libertagdo do homem & de carater eminentemente

histdérico-imanentista?
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capituLo II

0 DIALOGO E A QUESTEO DA SUBJETIVIDADE
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O objetivo deste capitulo & o de explicitar a concepgao

de subjetividade gque informa o conceito didlogo.
1 Filosofia da Existéncia e Comunicacio

A Filosofia da Existéncia tem-se ocupado do problema da
comunicagdo porque visa a autenticidade da ‘existéncia humana.

-

Existir de fofma@auténtica, para o filésofo existencialista, &

viver na responsabilidade. Isso significa um profundo compromisso
do ser humano consigoc mesmo, cbm o] ﬁundo e com o outro.
Compromisso que éfresultado da inquietude: proposta e projeto de

de ser.

A comunicagdo revela fundamentalmente a dimensio
intersubjetiva do%ser humanco. Ela & essencialmente ponte para o
outro. Quando, poﬁ exemplo, diz Sartre: "eu sou o que digo“l, ele
estd afirmando qué & proprio do ser humano ser sinal, signo, para
um outro também como sujeito. Entretanto, & preciso que ai
estejamos atentos:éo ser que diz nd3o & um ser no véacuo, porém, ser
situado. Alsituagao determina o ser e, por consequéncia, o dizer

do ser. Enfim, a comunicacdo radica-se no mundo.

1Jean—Paul SARTRE,EL’étre e le néant. Citado por Gerd A. Bornheim
em Sartre, p. 266,
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1.1 Comunicagdo e Situagdo Geral da Contemporaneidade

Jasperszfoi um dos fildésofos existencialistas que mais
se ocupou do problema da comunicacdo. Em sua obra 4 situa¢§o
espiritual do nosso tempo, ele aponta o fenbmeno da massificagdo
como sendo uma das caracteristicas determinantes da situacgdo geral
da contemporaneidade. Segundo ele, a massificagio resultou do

desenvolvimento do capitalismo aliado & realizagdo do mundo
técnico-cientifico?; O homemn encohtfa—se 'hoje, do trabalho do
lazer, em um mundo'onde'tudo &, de certa forma, predeterminado. b
mundo & operado como se fosse uma grande mé&quina. E, neste mundd,

o homem deixa de ser ele mesmo para aparecer cComo massa.

0 mundo do homem-massa, por sua vez, vali demandar uma
linguagem especifica. Linguagem que Jaspers chama de a "1inguageh
do disfarce" - uma forma moderna da sofistica. "Esta linguagem,
diz Jaspers, torna-se unm método, tanto mais quanto & impossivel
alcangar o rigor vracional. Os . critérios desta linguégeﬁ
atribuem-lhe o valor de via conducente ac bem da comunidade qué
considera mensuravel, sendo o seu objetivo a satisfagdo de todoé

aqueles que hdo de desempenhar as suas funcdes, na calma e na

2Karl Jaspers, A situagdo espiritual do nosso tempo, pp. 68-73.
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ordem. Opondo-se & opressividade da existéncia, manifestam-se as

tentativas apaziguadoras desta linguagem“3,

Assim, retomando o aforismo sartreano "Eu sou o que
digo", a linquageﬁ do homem contempordneo & um dizer inauténtico
porque a inautenﬁicidade € o conteGdo (matéria) de sua forma
existencial atual.éE, como ser-inauténtico, o homem contemporéneo
torna-se o homen dé'"consciéncia alienada", isto é&: da consciéncia
nao problematizadcjra das condic¢des reais de sua existéncia. No
fundo, a linguage# do homen contémporaneé parece adequar-se ao
sentido da cléssiéa e terrivel férmula de Gbebbels: "Néo_falamos-
para dizer alguma  coisa, mas para obtermos um determinado

efeito"4.

1.2 A Especificidade de Paulo Freire frente i situacio geral

e Arr———— D T e, S MR T D e b

da conteﬁporaneidaée-

Paulo Fréire, de modo geral, aceita a andlise de Jaspers
sobre o fendmeno aa massificagdo e a sua consequente linguagen
especifica. Mas, fiel a sua posig¢do historicista, Freire introduz
uma diferenca sigﬁificativa de carater epistemolégico no &mbito

mesmo do conceito ?contemporaneidade“ tematizado por Jaspers.

3Ibid., p. 15.

4Folhetim. Folha de Sdo Paulo 12.05.85, p. 12.

32



Paulo F#eire entende que Jaspars, engquante filésofo
existencialiéta mefropolitano, quando fala do mundo, compreende-o
como © "mundo em éeral". Universaliza a sua compreensio de mundo.
Torna-a, portantoé abstrata. Por seu lado, enquanto filésofo da
periferia, Freire compreende o© mundo como uma realidade
particular, 1ocal; Em relagdo ac "mundo metropolitano", o "mundo
periferia" congtiﬁui uma realidade dependente e que, por isso,

possui determinagdes sécio-histérico-culturais especificas.

Assim, 6 conceito "contemporaneidade" ndoc deve ser
entendido de maneira sincrénica, porém, diacrénica. A andlise de
Jaspers cabe evi&entememte para ‘o "mundo europeu', altamente
tecnologizado e cdnsumista, mas vale nd3o necessariamente para o
"mundo de Paulo gFreire". ¢ "mundo de Paulo Freire" & uma
"situagdo-limite" éua precisa ser superada. "A situacio-limite do
sﬁbdesenvolvimento; diz Paulo Freire, ao qual esta ligado o
problema da depeﬁdéncia, é a ‘fundamentai caracteriética do
'terceiro muﬁdo'.;A tarefa de superar tal situagdo, que & uma
totalidade, por o&tra, a do desenvolvimento, &, por sua vez, o

imperativo basico do ’terceiro mundo’ ">,

Na sociedade primeiro-mundista, o fendmeno da

massificacdo significa a "integragdo" do individuc em um mundo

Spaulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 111.
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onde "tudo ou qﬁase tudo & pré-fabricado e o comportamento
automatizado; ali os individuos ‘se perdem’ porque ndc tém de
‘arriscar-se!. Ndo tém de pensar em torno das coisas mais
insignificantes; ha sempre um manual que diz o gue deve ser feito
na situacdo 'A? ou na situacgdo rprnb Na sociedade
terceiro-mundista, porém, o fenémeno do irrompimento das massas
ndo significa aiﬁda a "integragdo" do individuo em um mundo

altamente desenvgl?ido e programado. Ele & simplesmente o sintoma

de "rachadura" no interior de uma soéiedade que, até entdo, tinha
se caracterizado p?lo blogueio da ascensio social da maioria dos
seus individuos émas | que, devido agora ao seu relativo
desenvolvimento sécio-econémico, ﬁai, aos poucos, enredandoc sua

cooptacgao.

Convém éalientarmos, no entanto, que tanto Jaspers
quanto Paulo Freire incidem sobre um ponto comum: a necessidade de
despertar nas e com as massas uma forma ﬁe'coﬁunicagéo qué lhes dé
a possibilidade de assumir a existéncia como algo auténtico e

responsivel. E essa forma de comunicagdo &€ o Didlogo.

6Paulo FREIRE, A4¢do cultural para a liberdade e outros escritos,
'pc 83- H
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Antes de desenvolvermos este tema, & necessario que
enfrentemos uma gquest&o preliminar, isto &: o didlogo é& um
conceito ontoldégico? De outra forma: o didlogo pertence essencial

e imediatamente & estrutura mesma do ente humano? Caberia, por

certo, sobre esta questio uma outra tese. Entretanto, este nido &,
prioritariamente, o nosso propésito. Aqui importa apenas marcar a

posigdo do fildésofo existencialista.

O peso e o sentido da questdo acima residem, com
certeza, nagquilo Que pode ser entendido por Yestrutura do ente
humano". Julidn Marias observou que a "tradicdo filoséfica do
ocidente tendeu sempre a pensar o homem como uma coisa (...) pois
que esta maneira  tradicional. assimilava o homem a realidades
inértes ou vivas, mas sempre do modo de ser das coisas“7 0
solitario cogito cart951ano (a res cogitans) e a fechada ménada de
Leibniz no reino da harmonia pré-estabelecida constituem 013531008
exemplos na Histéria da Filosofia. Sob esta perspectiva, o didlogo
sempre foi tomado na acepgdo grega do termo como sendo apenas um
determinado procedimento pedagégico, que visava a conduzir o homen

da regifio da doxa para a esfera do logos. O didlogo, dessa forma,

7Julién MARIAS, Antropologia metafisica, pp. 48-49.

35



ndo constituia algo que devesse pertencer intrinsecamente &

estrutura mesma do:ente humano.

Sartre, criticando tal tradig8o filoséfica do ocidente,
sustentou que "pelo ‘penso’, contrariamente & filosofia de
Descartes e contra#iamente a filosofia de Kant, atingimo-nos a nés
proprios, em face;do outro, e o outro é& td3o certo para nés cdmo

noés mesmos. Assim, o homem gue se atinge diretamente pelo cogito

descobre também todos os outros, e descobre-os como condigdo de

. - . 8
sua existéncia" .

o profeséor Fiori, prefaciando a Pedagogia do oprimido,
e na mesma esteiré de Sartre, sintetizou com extrema precisio o
gue o fildsofo exiétencialista entende finalmente por didlogo. "As
consciéncias, diz o professor Fiori, ni3oc se encontram no vazio de
si mesmas, pois a gonsciéncia € sempre, radicalmente, consciéncia
do mundo. Seu lugaf de encontro necessario & o mundo, que, se nio
for originariamentg comum, ndo permitird mais a comunicagdo. (...)
As consciéncias néo sdo comunicantes porque se comunicam, mas

comunicam-se porque comunicantes"®.

83ean-Paul SARTRE,; O Existencialismo & um Humanismo. In: Os
pensadores, p. 21-22,

9Ernani Maria FIORI. In: Pedagogia do oprimido, Prefacio, p. 10.
Grifo nosso. Z
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O fildésofo existencialista, conforme vimos em Sartre e
em Fiori, postula a intersubjetividade humana. A categoria mundo,
por sua vez, exige que se inscreva a intersubjetividade no reino
da existéncia concreta e cotidiana. Existéncia que &, conforme
salientamos, fundamentalmentae que-fazer: processo e projeto. 0
ente humano, para a Filosofia da Existéncia, néo pode ser definido
a priori. Ele &, para usarmos uma linguagem heideggeriana, o sgeu
sendo~ai*no-mundo.:ﬁ sua estrutura, também conforme mostramos, ja

ndo depende da fundamentagdo Gltima de uma esséncia. Portanto, a

intersubjetividade, enquanto modo constitutivo do existir humano
no mundo, & essencialmente relagdo. O di&logo, dessa forma, pde-se
como o modo mais auténtico da relagdo inter-humana. Enfim, ele & o

o modo constitutiveo do existir humano auténtico no mundo.
2.1 o diélogb como relacdo horizontal

Apontamos acima que o didlogo constitui o modo anténtico
da relagdo entre os homens. E o filésofo existencialista entende
essa relagdo como sendo uma relagdo horizontal, melhor dizeﬁdo;
uma relagdo de igualdade. Mas, qual & a condigdo de possibilidade

de uma tal relagdo? O que, no fundo, a garante?

Aqui o filésofo da existéncia estd, de certa maneira,
proximo da inspiracdo ética kantiana. Bubber diz gue "Kant
enunciou o principio da maior importéncia que o nosso semelhante

nunca deve ser considerado e tratado como um simples meioc, mas
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sempre e ao mesmo tempo deve ser considerado como um fim em si. ©
principio coloca-se sob o signo de um devgr que €& sustentado pela
idéia da dignidade humana" 1%, Mas, em Kant, o imperativeo ético
adguiriu um cariter de impessoalidade e, por isso, de validez
geral. Segundo Nietzsche, com Kant, a méral tornou-se a esséncia
do mundo. Tornou-se lei. E, na ordem do agir, cada natureza humana

singular deve submeter-se a ela tal como, por exemplo, o obieto

fisico na ordem das leis fisicastl.

A especificidade do filésbfé da existéncia, em relacdo a
Kant, reside no fato de que ele considera o imperativo etlco como
algo que constitui o estofo mesmo da 1ntersubejt1v1dade humana.
Nao significa, como em Kant, gqgue ele tenha um carater de 1lei
impessoal a que cada natureza humana singular deva submeter-se.
Ele somente se instaura a partir do encontro com o outro. De
outra forma: & no e pelo encontro que 0 eu e o tu descobrem-se
(désvelamwse) como sujeitos, e sujeitos mediatizados pelo mundo.
Bollnow diz: "...pois o encontro nioc estd na linha de uma evolugdo
que se processa a partir de dentro, segundo uma lei prééria
imanente. E antes ﬁma realidade que ndc cede, mas que sustenta o
meu ataque. Assim, sd3o sempre duas realidades, por assim dizer

iguais no seu peso como realidades, que se chocam uma contra a

1OMartln BUBBER, Do d1a10g0 e do dlaloglco p. 56.

11Frledr1ch W.NIETZSCHE, O anti-Cristo, pp. 8-9.
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outra no encontro. Dagui o encontro adquire a sua dureza peculiar,
sua inexorabilidade e inevitabilidade. O homem &, literalmente,
'sacudido’ no encontro com a realidade, com a qual depara e que

ndo recua diante déle"lz.

E, como evento entre sujeitos, o encontro permite que
seja desvelada a dimensdo auténtica da intersubjetividade,

isto &: o amor, a humildade, a confianga, a fé e a esperanqal3.

Mas afirmar o amor, a humildade, a confianca, a fé e a
esperanga como elementos basicos da dimens3o auténtica da

inter-subjetividade ndo significa ter visio piegas do homem?

Com efeito, o fildésofo existencialista nio nega o mundo
conflituoso das paixées e dos interesses individuais e/ou grupais
inconcilidveis. Ele nio escamoteia o mal. Ao conceber o homem como
sef de relagéo,g o fildésofo existencialista afirma aqueles
elementos como sendo os ingredientes da auténtica e verdadeira
relagdo entre os hbmens: a relagdo dialdégica. Eles fazem aflofar,
no‘encontro, a crénga delum eu em um tu, e vice-versa. Como diz
Paulo Freire: "A cdnfianga implica no testemunho que um sujeito da

aos outros de suas reais e concretas intencgdes. Nio pode existir,

12Otto F. BOLLNOWQ Pedagogia e Filosofia da Existéncia, p. 158.
Grifo nosso. f

13Paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, pp. 91~97. Conforme também
Karl Jaspers em Razdo e anti-razdo de nosso tempo, pp. 108-109,.
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se a palavra descaracterizada, nao coincida com os atos (...).
Falar, por exemplo, em democracia e silenciar sobre o povo & uma
farsa. Falar em huﬁanismo e negar os homens & uma mentira"l4. Ou
ainda como assinala Jaspers: "Somente pela virtude da}crenga, tem
o didlogo estimulo e significacgdo: pela crenga de §ue somente
chego a ser eu mesmo quando os demais também chegam a ser eles

15

mesmos"™", 'Assim, agqueles elementos adquirem dimensio politica

significativa no sentido da libertacdo dos homens das situacdes

que os desumanizam. Estd-se aqui longe da dialética hegeliana do
senhor e do escravo onde o© encontro, como momento da
auto-afirmacdo e do auﬁomreéonhedimento; 7 sighificava
simultaneamente o momento da redugio de um dos sujeitos em mero

objeto do outro.

Retomando a nossa questdo, podemos afirmar gque o
didlogo, enquanto uma relagdo horizontal ou de igualdade, funda-se:
sobre uma base ética. Isto é&: a dimensé&o auténtica da
intersﬁhjetividade constitui um postulado existencialista s&bre a
natureza humana. E & o que, de fato, sugere Bubber: "0 dialdgico
niaoc &, como o dialético, um privilégio da atividade intelectual.
Ele n&o comega no andar superior da humanidade. Ele ndo comega

mais alto do que ela comega. Ndo ha aqui dotados e ndo-dotados,

14Paulo FRETIRE, Op. cit., p. 96,

15gar1 Jaspers, Op. cit., p. 108,
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somente ha aqueles gque se dioc e agueles que se retraem. E aguele
gue se da amahhé, nele ndo se nota isto hoje, ele préprio ndo sabe
ainda que tem este algo dentro de si, que nés o temos dentro de
nés, ele vai simplesmente encontra-lo, e encontrando—o,

- 16
surpreender-se-a“1 .

Conforme Bubber, portanto, tal postulado  parece

transcender o devenir histdrico das situa¢des que determinam a
existéncia humana. Ele se pbe como um postulado metafisico no

admbito da ontologia da Filosofia da Existéncia.

2.2 0 didlogo no pensamento pedagbgico freireano

Explicitamos, no primeiro capitulo deste trabalho, a
posicdo de Freire no interior da Filosofia da Existéncia. Vimos
ali gue ela se caracteriza como uma posigdo historicista. Paulo
Freire sustenta o historicismo  do materialismo
histérico-dialético. Agora, & preciso averiguar se ele, coerente
com o historicismo materialista, rompe com o postulado metafisico

da Filosofia da Existéncia.

Preliminarmente, convém  esclarecermos um ligeiro

eqliivoco. Alguns estudiosos do pensamento pedagbgico de Freire

16Martin BUBBER, Op. cit., p. 71. Grifo nosso.
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geralmente afirmam, sem acu;ada atengdo, dgque a sua reflexdo
desencadeia-se a :partir apenas do oprimido. Ledo engano! O
oprimido ndo vem aé mundo por si. Ele ndo se instaura a partir de
uma_dinamis préprié. O oprimido vem ao mundo porque & relativo ao
opressor. Licado hégeliana basica! Paulo Freire, assim como os
demais filésofos ?da existéncia, concebe ~©  homem como um

ser-de-relacgio.

A reflexéo freireana desencadeia-se, portanto, a partir
da relacgao opressof X oprimido. Esta relagéb constitui-se como uma
relagdo histérica; Ela &, @essencialmente, unma ralggéo de
contradiciao. © opréssor nao pode promover o oprimido como um seu
igual sob pena de se auto-eliminar como opressor e uma vez que
seus privilégios dé opressor sé- existem em funcdo da existéncia
espoliada do opri@ido. Esta relagao faz-se, entdo, como uma
relacao de dominagéo e violéncia. E, nela, & impossivel o didlogo
enﬁre 0s pdlos quega constituem. Ao referir-se ao amor, como um
dos ingredientes j da relagdo dialdgica, Paule Freire diz
tacitamente o que; acabamos de enunciar: "Sendo fundamento do
didlogo, o amor é,;também, didlogo. Dai que seja essencialmente
tarefa de sujeitog e gue nao possa verificar-se na relacdo de

-

dominagdo. Nesta o que hd & patologia de amor: sadismo em quen

domina; mazoguismo nos dominados"l’,

Y7paulo FREIRE, Op. cit., p. 94.
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Mas, entéo, como é poséivel curar a patologia? De outré
forma: como a relagdo anti-dialégica, no _ambito do pensamento
pedagdbgico freireano - que & historicista -, pode ser superadé
pela relacgéo diaﬁégica? Para respondermos a esta questio, é
necessario que con%ideremos a esséncia do didlogo e o didlogo na

teleclogia do ser-mais no pensamento pedagdgico freireano.

2.2.1 A esséncia do diflogo no pensamento pedagddgico de Paulo
Freire

No terceiro cépitulo dé 7Pedagogia do moé}iﬁid;; Paulo
Freire analisa a ésséncia do diélogo. Ali o diédlogo aparece~noé
essencialmente comé uma reiagéé que & mediada pela palaVra. Nesse
sentido, Freire ihtroduz uma disting@o epistemoldégica em sua
anadlise da palavrdL H&, para ele, trés classes de palavra: a) é
palavra verbalista; b) a palavra ativista; e c¢) a palavré
auténtica e verdaéeira. O critério que serve de base para esté
distin¢ao epistemoldgica & a praxis, entendida sempre como agéd e
reflexdo sobre a %Qéo. Consideremos brevemente cada uma dessas

classes de palavras.

a) A Palavra Verbalista:

A palavra verbalista & palavrério, verbalismo. Ela &
produto da reflexﬁb-que se tornou. pura ao-dissociar-se da agdo.

Sérgio Buarque de Holanda, em Raizes do Brasil, observou que, em
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determinado momento de nossa Histéria'cultural, a caracteristica
basica do trabalhoiintelectnal de nossa "inteligéncia" consistia
apenas no "amor & frase sonora, ao verbo espontdneo e abundante, a
erudigéo ostentosa, a4 expressao rara. £ que para bem corresponder
ao papel gue, mesmo sem o saber lhe conferimos, inteligéncia ha de

ser ornamento e prenda, ndo instrumento de conhecimento e agéo"la.

Este cultivo fda reflexdoc pura, da "razdo ornamental", &
caracteristica da sociedade dependente. Da sociedade que tem na
metrdpole o seu modelo ideal de civiliza¢ao‘e que, por isso, de 14
tudo importa, priﬁcipalmentg idéias. E idéias importadas podem
tornar-se, depeﬁdendo do estagio de desenvolvimento
sécio~hist6rico-cuftural de determinada sociedade, idéias inertes,
isto &: "idéias qﬁe a mente se limita a-  receber, sem que as

2 o - . = 19
utilize, verifigue ou transforme em novas combinacgdes"“™ .

Segundo Freire, se a Histéria da cultura brasileira foi
caracterizada, por;um longo periodo, pela importagdo das idéias
metropolitanas, iéso permitiu que originasse entre nés uma
Educagdo narradora e dissertadora cuja caracteristica principal
era apenas a sénoridade da palavra e, nao, sua forga

transformadora. Entretantc, segunde ainda Freire, o mal ndo estava

188érgio B. de HOLANDA, Raizes do Brasil, p. 55.

19Paulo FREIRE, Eddcacéo como pratica da liberdade, p. 93.
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na importagdo das idéias metropolitanas. O mal, com efeito,
residia no ihcomprémisso de nossa elite intelectual para com a
realidade nacional% e o povo. Adquelas idéias, sem o crivo da
critica fundada na %ealidade-local, entendiam-nos e explicavam-nos

a partir de um pensar alheio??.

b) A Palavra Ativista:

A palavra ativista & exatamente o antipoda da palavra
verbalista. E pala?ra gue serve como combustivel da agdoc que se
dissociou da reflegéo. A palavra, no fundeo, nada mais & do gque

apenas palavra-de~ordem. Nominalismo puro.

A palavré ativista, no entanto, & risco gue ronda
especialmente a gsquerda revoluciondria. Sua liderang¢a, ao
enfatizar a acgéo, éode assumir uma visdo mecdnica da Histéria e,
consequentemente, aéquirir um-desprezo a cultﬁra. Estes eiementcs,
visdo mecanica dé Histéria e desprezo & «cultura, poden
efetivamente tornai a lideranga revolucionaria em uma outra
espécie de dominadér. "A importédncia de seu papel, diz Freire,
‘contudo, nao lhe dé o direito de comandar as massas populares,

cegamente, para a sua libertacdo. Se assim .fosse, esta lideranca

repetiria o messianismo salvador das elites dominadoras, ainda

297pid., p. 85-99.
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que, no seu caso, estivessem tentando a "salvagdo" das massas
populares. (...) Adesdo conquistada nao & adesadao, porque &
‘aderéncia" do conquistado ao conquistador através de prescricio

das opgdes deste équele"zl.

c) A Palavra Auténtica e Verdadeira

A palavra auténtica, verdadeira, brota da agio e dé
reflexdo sobre a: agdo; mas agdo e reflexdo "de tal modo
solidarias, em uma;interagéo téo radical que, sacrificada, aindé
gque em parte, uma delas, se ressente, imediatamente a ogtra“zzé
Produto da agdo e da reflexdo, a palavra verdadeira & a ﬁnicé
capaz de realmenté:pronunciar ¢ mundo e o0 "mundo pronunciado, por
sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a

23

exigir deles um novo pronunciar" A palavra verdadeira &, assim,

praxis transformadora.

E, como praxis transformadora, a palavra verdadeira
constitui, para Paulo Freire, a esséncia mesma do didlogo, que,

dessa forma, se faz "o caminho pelo gqual os homens ganham

21Paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 197.
>21bid., p. s1.

231bid., p. 92.
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significacao enquaﬁto homens" 2%

. Como caminho, portantco, o didlogo
poe-se como a relégéo gue desvela o homem ao homem e © mundo,

porque feito por eles como também porque os faz, aos homens.

Agqui se éﬁe toda a diferenga entre a concepgdo grega e a
concepgéo freireané do didlogo. "O intelectua;ismo socratico, diz
Freiré, gue tomava?a definigdo do conceito como o conhecimento da
coisa definida e o;conhecimento mesmo como virtude, ndo constituia
uma verdadeira péadagogia do conhecimento, mesmo que fosse
dialdégica. A teori% platénica do didlogo ndo conseguiu ir muito
além de Sécratesé (;,.). Para Platd@o, porém, a “prise de
conscience" néao seéreferia ao gque os seres humanos soubessem ou
ndo soubessem ou ésoubessem equivocadamente em torno de suas
relagdes dialéticaé cor o mundo. Tinha que ver com O gue 0sS seres
humanos um dia souﬁeram e de que se esqueceram ao nhascer. Conhecer
era, pois, ralemb%ar ou recuperar um conhecimento olvidado. A
apfeenséo da doxa é do logos e a superacido dagquela por este nido se
dava na compreens&o dialética das relagbes seres humanos-mundo,

mas no esforco de ﬁecordar um logos esquecido"ZS.'

a

A criticé de Freire & concepcdo grega do didlogo parte

do carater metafisico do saber grego. Como ressaltamos no inicio

241pid., p. o3.

259aulo FREIRE, Acéo cultural para a liberdade e outros escritos,
p. 55. ? -
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deste capitulo, © dﬁélogo para os gregos era apenas um instrumento
de ascese intelecﬁual. Ele conduzia o homem & contemplagdo do

"mundo ideal" e, uﬁa vez alcancada tal contemplacgdo, deveria ser
descartado. Ao conﬁrério dos gregos, para Freire, o conhecimento
resulta da atividéde concreta dos homens scbre o© mundo. Ele
origina-se na praxis. A verdade ndo possul carater definitivo e
estatico. Ela pée}se como processo. Dessa forma, o didlogo,

engquanto lugar daé palavra verdadeira que brota da agido e da

reflexdo sobre a aq:?éo, constitui necessaria exigéncia gnoseolégica
para os homens. Elé veicula o conhecimento que‘é tido sempre como
tarefa. O conceiﬁo, portanto, J& ndo deve ser afirmado
dogmaticamente, tai como © era o conceito socrétiéo, como o fim

Gltimo do conhecimento, mas, hic et nunc, o seu meio.

2.2.2 . [o] diélogdﬁg a teleologia do ser-mais

Se, comoé vimos acima, o dialogo, enquanto Jlugar da
palavré vérdadeiraé € relagdo gque desvela © homem ao homem e O
mundo também ao homém, héd entdo nele um suposto (postulado) gque &,
de certo modo, a identifiéagao dos homens em seu proéprio ser como
seres de relagéo qde sdo. Mas, enguanto ser-de-relacgdo, © homem é
essencialmente vir-a-ser. E que-fazer: processo e projeto. E, para
Fréire, ndo &, por'éxeﬁplo, como era em Camus, um desenrolar-se no

absurdo. Como tornar-se, o ser do homem & presa de um sentido que,

no e pelo encontro, a auténtica e verdadeira intersubjetividade

revela-se-lhe como um ser em busca de ser-mais. E ser-mais
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significa, enm ﬁltiﬁa insténcia, o tender sempre para a esfera do
Bem, que Paulb Freire chama de Libertagdo. "O homem dialégico, diz
Freire, que & critigc:o, sabe que, se o poder de fazer, de criar, de
transformar, & um ﬁoder dos homens, sabe também gque podem eles, em
situacéao ccncreta,g alienados, ter este poder prejudicado. Esta
possibilidade, porém, em- lugar de matar no homem dialdgico a sua
fé nos homens,.apa#ece a ele, pelo contrario, como um desafio ao

gqual tem de respgnder. Esté& convencido de gque este poder de fazer

e transformar, mesmo que negado em situag¢bes concretas, tende a
renascer. Pode ren@scer. Pode constituir-se. N&do gratuitamente,

mas na e pela luta por sua 1iberta¢§o"26.

Mas, de onde vem tal sentido de ser-mais?

Provém dé o homem, como ser em devenir, como projeto,
saber-se transcendénte. E sua transcendéncia nd3o sd lhe revela o
carater finito e éinacabado de sua existéncia como também, &
fundamentalmente, é possibilidade de plenitude gue "se acha na
ligagdo com seu Criador. Ligacde, diz Freire, que, pela sua
propria esséncia; ?jamais serd de domesticacido, mas sempre de
1ibertagéo"27. Deséa forma, ha, conforme Freire, no ser do homen,

enquanto ser~de-relagdo-em-devenir-no-mundo, inscrita uma espécie

2GPaulo FREIRE, Ped%gogia do oprimido, p. 96. Grifo nosso.

27Paulo FREIRE, Ed&cacéo como pratica da liberdade, p. 40. Grifo
nosso. f
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de vocagio de plené libertagéo que se resolve, enfim, no Absoluto

- DEUS - esfera dltima do BEM.

Pensamos; assim, ter respondido A pergunta deixada
atras: como a refagéo anti-dialégica, no ambito do pensamento
pedagdgico freireaﬁo, que & historicista, pode ser superada pela
relacgdo dialégica?éEm resumo, buscamos mostrar agqui gue Freire

suspende a perspedtiva do materialismo historicista e afirma a

transcendéncia criété. E, tal como Bubber, ele concebe o homenm
como natureza dialégica. Dai a sua'repulsa a Qualquer espécie de
"dirigismo" ou de ;préscrigﬁes" ads massas. E, nao importando as
situacgdes histéricés gue © homem experiencia, ele ter& sempre a
possibilidade de eﬁergir para o mundo da dialogicidade, o mundo

propriamente humano.

Paulo Fréire, portanto, ndo rompe com o postulado
meiafisico da Filosbfia da Existéncia. A nosso ver, a concepcio dé
subjetividade que; in-forma o seu conceito didlogo resulta
problematica porqué ambigua. Mas, as razdes desta ambigﬁidadé 56

as procuraremos no ﬁuarto capitulo deste trabalho.
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CAPITULO III

A CONSCIEi}I‘I‘IZAQﬁO E A QUESTAO DA SUBJETIVIDADE
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Este capitulo tem dois objetivos:

l,) Compreender a teoria da consciéncia no pensamento
pedagbdgico de Paulo Freire;
2,) Em fungdo de nossa compreensdo, explicitar a

concepgdo de subjetividade que informa o conceito conscientizagéo.

1 A consciéncia como transcendéncia

No 1ivro£ I da Metafisica, ja& no ?rimeiro paragrafo,
Aristoteles diz: ;"Todos 0os homéns, pér natureza, dasejaﬁ
conhecer“i. Ainda ha mesma obra, logo mais adiante, Aristételes
esclarece gue o0 ﬁesejo do conhecimento humano brota de um&
primordial atitudé do homem frente aoc mundo: a atitude d&

admiracéoz.

Com efeiﬁo, para o filésofo estagirita, a admiragio diﬁ
ao homém de sua ignorancia 2 de sua abertura frente ao mundo.
Estas duas_caracte%isticas da admiracgdo, ignoréncia e abertura;
apontam o homem como um ser de transcendéncia. Diferentemente do
animal, que, en fﬁngéo da espécie, estd encerrado em uma caixé
biolégico—instinti#a e, por, 1isso, permanece imerso em um

esmagador presente! imediato, o homem, se nada sabe do mnundo,

1Arist6teles, metafisica, p. 36.

2Idem, p. 42.
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possui entretanto uma certeza fundamental: sabe gue esta no mundo.
Este "saber—qﬁe—esté" revela ao homem, ao contrario do animal, que
ele ndo & prisioneirc do mundo. Este "saber-que~esta" & o evento
primeiro do admirér. E, no fundo, o impulso inicial para o
conhecimento. E aé filosofia tem sido sempre este continuec e
dramatico esforgoé do -admirar: a tentativa do homenm _ para

compreender ¢ mundo e, nele, a si préprio.

A0 longo;da'Histéria da Filosofia Ocidental, é correto
sustentar que a Filésofia Moderna "entregou" © homem ao homem. £ o
irrompimento da subjetividade no &ambito do discursc filoséfico.
Epistemclogicamente; a sua novidade reside na instauragdo da
consciéncia humana éomo sendo a matriz de representagdo do real. 0
exemplo mais eloqﬁénte é€ ali o cogito no interior do pensamento

cartesiano.

0 idealisﬁo élemao, dando um passobadiante, coﬁceberé a
consciéncia humana &omo sendo, essencialmente, atividade. Kant, na
Introdugdo da Critiéa da razdo pura, diz gue, "embora todo o nosso
conhecimento comecg'com a experiéncia, nem por isso todo ele se
‘origina justamente aa experiéncia. Pois poderia bem acontecer que
mesmo 0 nosso conheéimento de experiéncia seja um composto dagquilo
que recebemos por; impressdes e ‘daquiio gue a nossa prépria
faculdade de conﬁecimento (apenas provocada por impressdes
sensiveis ) fornece=ﬁe.si mesma, cujo aditamento ndo distinguimos

daquela matéria-prima antes que um longo exercicio nos tenha
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chamado a atengdo para ele e nos tenha tornado aptos a

abstraf-lo3

0 importante & observar que o principio da atividade da
consciéncia denota, no idealismo alemdo, a soberania da
consciéncia frente ao mundo. Na relacido epistemolégica, relagdo do
conhecimento ou relagdo sujeito-objeto, o objeto resulta como

produtc constituido pela prépria consciéncia®. Segundo Vazquez,
"as diversas formas adotadas historicamente por esse movimento

filos6fico nada mais fazem do gque reafirmar este principio,

escord-lo cada vez com maior firmeza®>.

No capitulo II da Pedagogia do oprimido, Paulo Freire,

: ? = <12 B = .
ao considerar a concepg¢do banciria e a concepgdo problematizadora

3Kant Critica da razéo pura, p. 36. Grifo nosso.

Vale citar aqui a observagao de Lukécs sobre o principio da
atividade da consciéncia (ou principio da razdo ativa como gquerem
alguns comentadores de porte da Filosofia) no pensamento de
Fichte, mas que serve de regra geral para todo o idealismo
alemao. Lukacs diz que o prlncxplo da atividade da consciéncia em
Fichte "tornou-se o fundamento fGnico da verdadeira realldade,
cuja esséncia & constituida pela razado ativa e esta & afirmada

A

como idéntica & realidade".
5Adolf6\5§pchez VAZQUEz, Filosofia da praxis, pp. 55-56.

6 - B
A expressaoc "concepgdo bancaria" de Educagao de Paulo Freire
insopira-se na critica que Sartre dirigiu & teoria da consciéncia

do filésofo emplrlsta John Locke. Para Locke, a mente humana era,
ao nascer, uma tidbula rasa, uma mesa ou lousa vazia, gque se ia
enchendo de realidade. Popper também a chama de “teoria da
consciéncia do balde". Assim, para Freire, a educacgio
autoritaria, anti-dialogal, concebe a mente do educandoc como uma
espécie de conta bancdria onde o educador vai fazendo os
depositos de realidade que lhe interessa.
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da educagdo, vail aﬁs poucos nos fornecendo elementos valiosos para
gue possamos caracterizar a teoria da consciéncia que informa o

seu pensamento pedégéqico. Podemos adiantar que, a seu modo, ela
se insere no ﬁmbitb do movimento filoséfico-epistemoldgico acima

apontado.

1.1 A concencdo da educacdo bancairia e a teoria da

consciéncia recipiente

A concepééo da educagéd bancaria repousa sobre uma
teoria da consciénéia.que concebe a consciéncia como umalespécie
de recipiente, _p;r exemplo e para usarmos uma expressioc
popperiana, um balde. Popper diz que'ﬁo mundo - filoséfico "esta
teoria & melhor con@ecida pelo nome mais nobre de teoria da tabula
rasa da mente: nos%a mente & uma lousa vazia na qual os sentidos
gravam as suas mer';sagens. Mas, © ponto principal da teoria da
tabula rasa vai além da teoria do senso comum do balde: refiro-me
4 sua énfase sobre:é a perfeita vacuidade da mente no nascimento
{(.-.). A tese impo?tante da teoria do balde é& que aprendemos a
maior parte, se néo}tudo,_de quanto aprendemos por meio da entrada
da experiéncia pelés aberturas de nossos sentidos, de modo que
toda a experiéncia? consiste de informagcdo recebida através de

nossos sentidos"v.

7Karl POPPER, O conhecimento objetivo, pp. 66-67.

55




Como educador e, por’isso, mais preocupado com o aspecto
politico-antropolégico que dela deriva, Paulo Freire diz gque esta
 teoria da consciéﬁcia "sugere uma dicotomia inexistente entre
homens-mundo. Home)ﬁs simplesmente no mgndo e ndo com o mnmundo.
Homens espectadoreé e ndo recriadores do mundo. Concebe a sua
consciéncia como algo especializado neles e ndo aos homens como
“corpos~consciente§", A consciéncia como se fosse alguma sesséo

"dentro" dos homens, mecanisticamente compartimentada,

. = I : 8
passivamente aberta ao mundo que a ird "enchendo" de realidade" .

Fundamenﬁalménte, © gque deve ser salientado nesta,teoria
da consciéncia é cjue ela preésupc’ie o primado do objeto sobre o
sujeito. Na relagéb do conhecimento, o sujeito constitui o pdlo
passivo, receptivo; e contemplativo da relagdoc. A questdo do
estatuto gnoseolééico do juizo (a guestdo da verdade ou
ndo-verdade) & r;asultac_io apenas das diferengas individuais

ou genéricas do aparelho perceptivo dos miltiplos sujeitos.

Convén iembrarmos, entretanto, gque esta teoria da
consciéncia 1:&-.*&:13,E principalmente com Locke, significativa
magnitude politico%ideolégica. Ela foi, no teérico, o ponto de
Arquimedes contra a autoridade - guer da Igreja quer da realeza
absolutista - na o?rdem social tradicional. Afirmar o homem como

tabula rasa, signifficava apagar a "mancha original"™ e bem como

8'Pz:\ulc: FREIRE, Peda:gogia do oprimido, p. 71.
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impugnar a ‘'nobreza do sangue". Ela constituiu, portanto,
importante instrumento teérico para a consolidacio dos principios
politico-econdémicos do individualisme e do 1liberalismo da

burguesia ascendente.

1.2 A concepgdo da educacdp problematizadora e a teoria da

consciénzia-de

Paulo Fr_ﬁeire, considerando a concepgio da educagéé:
problematizadora, diz que ela "identifica~se com o préprio ‘dé
consciéncia que & sempre ser consciéncia-de..."”. Ora, entendendé
a consciéncia como consciéncia-de, Freire concebe a consciéncia
como sendo essenciélmente intencicnalidade. Ele se coloca, assim,

na esteira da Fenomenologia husserliana.

Para Huséerl, sobretudo, "o ser relacionante que a
predicacgdo expressa, por exemplo, como ‘é&’/, ’'sido’, etc ..., & algé
nédo independente; ée ¢ desenvolvermos até a plena concrecio surgé
o respectivo estado de coisas, o correlato objetivo do juizé
pleno. Podemos diéer entdo: assim como © objeto sensivel sé
relaciona com a ﬁercepqéo sensivel, assim também o estado dé
coisas se relaciona com o ato de tomar consciéncia que (de um modo

- ."10.

mais ou menos adequado) o ‘doa’ A afirmacdo de Husserl

9Idem, p. 77.

1OEdmund HUSSERL, Investigagdes légicas In: Os pensadores, p. 107.
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permite-nos inferir que o queto & sempre um objeto para a
consciéncia e queé nesse sentido{ sua esséncia, enquanto uma
~ constituigdo da coésciéncia, resulta sempre de determinada visada
significativa (doadéra de sentido) que a consciéncia a ele dirige.
De certo modo, "aé consciéncia ‘recria’, numa certa medida, o
objeto, ao situé—lo?no plano de um sentido que, embora objetivo, &

. ' . g ll
um sentido para a consciéncia"™".

Assim, por umélado, contrariamente a teoria da consciéncia
recipiente, segundb a gqual a consciéncia & "uma consciéncia
continente a recebér permanentemente os depdsitos que o mpndo lhe
faz e que vao se tiansformando em seus conteﬁdos"lz, a teoria da
consciéncia~de concebe a consciéncia como- uma atividade

constituidora de sentido. Pode~se dizer gue o mundo, de certa

maneira, & posto por ela.

Por outr€ lado, conceber a consciéncia como atividade
constituidora de %entido, implica sustentar, na relagio do
conhecimento, deterﬁinada autonomia do sujeito frente ao objeto.
Ali o sujeito constitui 0 pdlo ativeo e o fator determinante na

produg¢do do conhecimento.

11Enrique C. de LIMA VAZ, Ontologia e histdéria, p. 302.

12paulo FREIRE, op. cit., p. 71.
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1.2.1 A absolut?izacég do "cogito" em Husserl

Husserl, ; no ambito da Histéria da Filosofia,
considera~se um neocartesianc. Como Descartes, ele parte da
afirmagdo do cogit_éo como condigdo a priori de todo © pensar.
Descartes, entretar%xto, limitou o cogito ao postular o Absoluto
(Deus) como seu fim e sua garantia. Ao fim e ao cabo, o Absoluto

tornou~se em Descartes o corrimdoc epistemolégico da consciéncia no

seu movimento de apreensdo do real. O argumento teolégico
descaracterizou a autonomia da consciéncia. Posto de outra forma:
em Descartes ser e pensar sac © mesmo porgue assim exigem a

inteligéncia e a vontade divinas.

Husserl, ;no entanto, absolutiza o cogite. Mas, ndo ha
argumento teolégicc; que o fundamenta. Aqui & preciso atengdo: a
absolutizacdo do cré.:gito em Husserl ndo & como em Hegel onde a
cohsciéncia humana é posta como caminho da auto-consciéncia do
Absoluto no seu devenir histérico rumo a si. Em Husserl, o cogito
é "absoluto na meidida em que conserva aquilo que as co:i;sas
empiricas parecem r;1.§o poder possuir: a permanéncia, a identidade
consigo mesmo atra\iés de todos os seus vividos. 0 cogito & o gue
permanece idénticoi_ sob a multiplicidade das vivéncias. E a
identidade que lheéconfere o poder de alcangar a identidade das

coisas através do sentido que outorga a elas. Essa identidade

revela também gue o cogito ndo se confunde com o “eu psicolégico
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que & empirico, maltiplo e mutavel, como toda empiria"lB. Husserl

propbe, pois, uma gubjetividada transcendental onde a consciéncia,
em'ﬁltima.insténcﬁa, nao sofre as determina¢des das coisas do
mungo, da vida mesﬁa e de sua histéria. O "eu transcendental", tal
- como: em Kant, parﬁanece come entidade a~histérica e idealmente

incélume.

Paulo Freire assume um tal idealismo? £ o que

pretendemos averighar. Contudo, & preciso observarmos que o
pensanmento pedagégico de Freire,' como todo o existencialismo
fenomenolégico pos#eriqr a Husserl, vai auferir de Heidegger a
concepcgdo da con?ciéncia como consciéncia~-de engquanto uma
consciéncia no mﬁndo e que, por isso, erige-se como uma
consciéncia do mundp. Heidegger desloca a énfase da "subjetividade
transcendental", "éo sujeito puro", para o interior mesmo do

mundo, onde o sujeito estd encerradoc e circunscrito.

1.2.2 A Consciéncia no mundec como consciéncia do mundo
Em Ser e tempo, Heidegger diz que o "...eu deve ser

interpretado exisﬁencialmente"l4. 0 existencialismo, conforme

salientamos neste trabalho, entende a existéncia fundamentalmente

como existéncia em situacdo, como ser-em. "O ente, ao qual

13Verbete de apreséntaqéo do pensamento fenomenoldgico de Edmund
Husserl em Os Pensadores, pp. 13-14.

%Martin HEIDEGGER, Ser e tempo, parte I, p. 168.
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pertence o ser-em, diz Heidegger, & o ente que sempre eu mesmo
sou. A expressao "sou" se conecta a "junto", "eu sou" diz, por sua
vez: eu moro, eu fne detenho junto (...) ao mundo, como alguma
coisa que, deste oﬁ daquele modo, me & familiar. O ser, entendido
como infiniteo de ‘feu sou", isto &, como existencial, significa
morar junto a, seﬁr familiar com (...). O ser-em &, pois, a
expressdo formal e ex1stenc;.a1 do ser da pre»senr,:a ‘gque possul a

constituicio essencxal de se:x:'-I"lca--l'{u.xl'lcica"15

o esforgo de Heldegger para inserir a consciéncia no
ambito mesmo do mundo é de fundamental 1mporténc1a epa.stemologlca.
No mundo, a situagéb constitui para ela promessa e ameacga, caminho
e obstéaculo. E, umé vez nele inserida, a consciéncia tera a sua
autonomia relativiz;ada. A sua atividade, que denota a sua vontade
e a sua liberdade né constituigdo do objeto, sofrerd decisivamente
os condicionamentoé do mundo que a encerra e a circunscreve. £
neste sentido quée Heidegger ainda observa que "qualgquer
conhecimento se rea}liza j& sempre na lbase do modo do estar-ai,
modo de ser {que denominamos !ser-em’, isto é, o}
jé—sempre-—estarwjunf:o—de-—u‘m—mundo. Conhecimento nao € um
comportamento gue éomega num ente gue ainda ndo tem mundo, que

estivesse livre de gqualquer relagido com o seu mundo, conhecimento

1514., p. 92.
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é sempre um modo do estar-ai na base de seu

jéwestar-junto—dmeundo"16.

Entretanto, convém observarmos, gque Paulo Freire concebé
o mundo dif@renteﬁente de Heidegger. Para Freire, conforme 6
materialismo histériCOWaialético, o mundo é realidade histérica
gue advém de modo dindmico e contraditério. E um devenir que &

produto e produtor dos homens. A consciéncia, em seu Aambito,

torna-se uma consciéncia alienada. Expliquemo-nos: a consciéncia
sempre visa ao real a partir de sua localizacdo no interior de
determinada estrutura ‘social e, nesse sentido, a situagdo de
classe, que nd3o é metafisica porém histérica, determina é

intencionalidade da consciéncia.

Mas a cohsciéncia deve sucumbir inexoravelmente a tai
determinagdo? N&o. Paulo Freire, por seu lado, sustenta o carétef
critico~gnoseolégicb da consciéncia, isto é:‘aa consciéndia, além
de ser consciéncia que sabe gue sabe (consciéncia de consciéncia),
é também cons¢iéncia que . sabe dos condicionamentoé
sbécio~histéricos dé seu préprio saber., Fomemtar esta criticidadé
‘da consciéncia & o gque Freire chama de conscientizacdo. "Desde qué
a consciéncia é condicionada pela realidade, diz Paulo Freire, d

conscientizagdo & um esforgo através do gqual, ao analisar a

168eidegger citado por Ernildo Stein In: Seis estudos sobre Ser e
Tempo, p. 26. ' : 3
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pratica que realizamos, percebemos em termos criticos o préprio
condicionamento a que estamos submetidos“17. Fomentar a criticidade
da consciéncia implica, portanto, na revis3o constante do sabet
dos homens sobre o mundo e sobre si préprios para que se tornem

cada vez mais sujeitos de sua histéria.

2 Conscientizacdo: a criticidade da consciéncia do mundo

T AL i bbb Vetarmrieree. | s e T o 2 3 o e SR A Al

O conceito conscientizagdo é um produto teérico
nacional. Segundo Paulo Freire, ele & de autoria dos intelectuais
ligados ao Instituto superior de Estudos Brasileiros - Iseb. Paulo

Freire destaca entre eles o filésofo Alvaro Vieira Pintols.

2.1 . A conscientizacdo em Alvarc Vieira Pinto.

Especificamente, em Vieira Pinto, a conscientizagdo & um
conceito eminentemente pedagégico no sentido da elaboragéd/difuséo
da ideologia nacional-desenvolvimentista. Vieira Pinto sustentava
gque a ideologia nacional-desenvolvimentista ndo era algo que
devesse ser acres&entado ad extra na consciéncia das massas
populares pelos intelectuais. Ao contrario, era necessario que os
intelectuais assumissem o ponto de vista das massas, "ligando-se

existencialmente a elas". "A verdade, diz Vieira Pinto, sobre a

17Paulo FREIRE, A¢do cultural para a liberdade e outros escritos,

p. 85.

181pid. ; p. 132.
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situagdo nacional héo deriva da inspegdo externa feita por unm
clinico social, hisioriador, sociélogo ou politico, mesmo supondo
- esses homens geniai%. Essa verdade s6 serd dita pela 'prépria
massa, pois ndo existe fora do sentir do povo, como proposigdo

abstrata, fria“lg.

Caberia, portanto, aos intelctuais explicitar para as

massas e com as massas, de forma articulada e rigorosa, o qgue elas

mesmas ja dispersamfente pensavam. Esse trabalho de explicitacéo,
trabalho pedagégicé de mao duplé, propiciaria 4s massas uma
espécie de criticaé de sua ¢onsciéncia, isto é: a superagdo da
consciéncia ingénué pela consciéncia critica, mas sempre no
sentido da autenti?idade do ser-nacicnal. E, somente assim, a
nagdo assumir—se—i% como sujeito de fato e de direito de seu

préprio projeto hisﬁérico.

2.2 A conscientizacio em Paulo Freire

Em Freiré, no entanto, o conceito conscientizacéo
adquire um cmréterémais amplo e mais critico. Depurando-¢o das
contaminagdes da ﬁdeologia nacional~-desenvolvimentista, Paulo
Freire da ao conceito conscientizacdo um significado de classe.
Para ele, de acoréo com © materialismo histérico-dialético, a

libertacaoc do homemépassa efetivamente pela superagdo da sociedade

19%1varo Vieira PIN?O, Ideologia e desenvolvimento nacional, p. 38,
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classista. Nesse sentido, a conscientizacdo pde-se como decisivo
instrumento tedrico que deve iluminar a pratica do proletariade a
- fim de que, enquanto classe-em-si, emerja como classe-para-si no

sentido da transformac¢do social.

Paulo Freire preserva, porém, a inspiracio pedagégica
gque Vieira Pinto deu ao conceito. O processo pedagdgico da

educagdo para a liberdade, para ser de fato auténtico, exige a

superagdo da contradi¢do educador-educando., Tal como Vieira Pinto
propunha na ligagéd_int&lectual/maésa, Freire também sustenta que
educador-educando devem ligar-se "existencialmente". "A educagao
problematizadora, lﬁbertadora, diz Freire, ja ndo pode ser o ato
de depositar, ou dé narrar, ou de transferir, ou de "transmitir
conhecimentos" e vaiores aos educandos, meros pacientes, & maneira
da educacgéo bancéfia, mas um ato cognoscente. Como situagéo
gnoseoldgica, em qﬁe o objeto cognoscivel, em lugar de ser o
téfmino do ato coéncscente de um sujeito, & o mediatizador de
sujeitos cognoscentés, educador, de um lado, educando, de outro, a
educacgao problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia de
superacdo da contxadigéo educador-educando. Sem esta, naoc &
possivel a relacdo Hialégica indispensavel & cognoscibilidade dos

sujeitos cognoscentes, em torno do mesmo objeto cognoscivel“zo.

20paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 78.
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Entretantéo, 0 processo de educagdo para a liberdade,
mesmo superada a céntradigéo educador-educando, ndc se realiza de
modo trangiiilo eé transparente. O ato de visar ao objeto
cognoscivel - tanté ¢ ato do educador come o ato do educando - &
afetado pelas de?erminagées do mundo onde a consciéncia
encontra-se inserid% e cicunscrita. Como ja apontamos aqui, Freire
ao conceber o mundé como realidade que é produto e produtora do

homem e como processo que advém de modo contraditério, também

admite que a consciéncia do mundo, enquanto elaboracdo da
consciéncia do mund;, pode nao ser ﬁma consdiéncia real. Pode ser,
como constatou Mar%, uma falsa consciéncia. Freire diz gue "a
realidade opressora, ao constituir-se como um guase mecanismo de
absorgdo dos gue nela se encontram, funciona como uma forca de
imersdc das consciéncias. Neste sentido, em si mesnma, esta

realidade & funcionalmente domesticadora. Libertar-se de sua forga
21

exige, indiscutivelmente, a emersdo dela, a volta sobre ela"

Nesse seitido, Freire estabelece niveis da consciéncia
gue correspondem a; grau de criticidade gue ela possuli no seu
movimento de apreen#éo do real e conforme também a intensidade do
compromisso com aé existéncia gque decorre daguela apreensdo.
Importa destacarmoséaqui tais niveis da consciéncia porque, mais
adiante, eles nos épermitiréo melhor compreensdc da teoria da

consciéncia que porta o pensamento pedagbgico freireano e,

2lpbaulo FREIRE, Id., pp- 39-40.
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consequentemente, 5 concepcio de subjetividade, que in-forma o
conceito conscientﬁzacéo, se nos apresentara também melhor
fundamentada e explﬁcitada.Ainda convém observarmos que os niveis
da consciéncia cérrespondem ao estégio de desenvolvimento
histérico das foréagées socials latino-americanas. Entretanto,
"isso néo signific%, diz Freire, que uma tal analise, pelo menos
em parte, ndo seja éplicével a outras &reas do Terceiro Mundo bem

como Aquelas das socliedades metropolitanas, que se identificam com

, . : . Y-y
o Terceiro Mundo, enquanto areas de s;lencm"
2.2.1 ‘A consciéncia semi-intransitiva

A co#sciéncia semi-intransitiva & a consciéncia da
sociedade;fechada. E a sociedade fechada caracteriza-se
por ter “? centro de decis8o de sua economia fora dela.
Economia,g por isso  mesmo, comandada por um mercado
externo. Exportadora de matérias-primas. Crescendo para
fora. Prédatéria. Sociedade reflexa na sua economia.
Reflexa né sua cultura. Por isso, alienada. Objeto e ndo
sujeito ;de si mesma. Sem Povo. Anti-dialogal,
dificultaﬁdo a mobilidade social vertical ascendente.
Sem vida% urbana ou com precaria vida urbana. Com

alarmantaé indices de analfabetismo. Atrasada. Comandada

zgpaulo FREIRE, Acﬁb cultural para a liberdade e outros escritos,
- 70. H
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por uma elite superposta ao seu mundo, ao invés de com

ele integiada"ZS.

Seguhdo Freire, no &nmbito de uma tal sociedade, o
homem enc?ntra-se como que guase fundido A& natureza. A
sua conséiéncia estd imersa no mundo. E incapaz de
objetivaqéo e, por isso mesmo, incapaz de estabelecer o
nexo dasécausalidades auténticas. Explica a existéncia

humana e o mundo de forma mitico-magica. E uma

consciéncia fatalista pofque lhe falta teor de vida em
plano histérico. Esse tipo de consciéncia representa um
quase incompromissc do homem com sua existéncia.
Incompromisso gue circunscreve os interesses humanos nas
esferas méis vegetativas de vida do que em seu que-~faZzer

existencia124.

2.2.2 ‘A consciéncia transitivo-ingénua

A coﬁsciéncia transitivo~-ingénua & a consciéncia da
sociedade em trdnsito. A sociedade em transito é aguela

que realiza a  passagem da sociedade fechada para a

- sociedade aberta. Verifica-se nela profundas

transformacdes estruturais, determinadas pela sua

23

24

Paulo FREIRE, Educacdo como prdtica da liberdade, pp. 48-49.

Id., p. 59.
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economia em desenvolvimento, que afetam a sua politica

e, fundamentalmente, a sua cultura.

No ambito de tal sociedade, portanto, vai ocorrer
uma trahsformagéo gqualitativa da consciéncia. A
consciéncia emerge para a realidade. Torna-se capaz de

objetiva-la. Entretanto, a sua ingenuidade reside no

fato de ela ndo ter ainda rigor pela causalidade. ©

objetivo; & descurado pelo emotivo. £ assim uma
conscién@ﬁa que néao analisa e nem sintetiza, apenas
polemizaé-Contudo, € uma consciéncia que ja& permite ao
homem coﬁprometermse com a existéncia. Ele perCébe—se,
ainda 5ﬁe enfatizando o tempo passado, como
seruhistéiico e ja4, de certa forma; emerge para O

diélog02$,

Segundo Freire, este nivel da consciéncia pode
sofrer avango ou recuo. O recuo ndo significa exatamente
uma volta ao nivel da consciéncia semi-intransitiva. Ele

é @eterminado pelo processo de

industrializacdo/urbanizacdoc que ocorre no Aambito das

sociedades em transito, especialmente naquelas onde o

capitalisho se desenvolve de maneira ‘'selvagem". O

processo de industrializagdo/urbanizacdoc necessariamente

25

id.,

p.‘

61.

69



engendra a emergéncia das massas nos Varios setores da
sociedade. Nesse sentido, a consciéncia das massas pode
correr o risco da massificagdio. E na consciéncia
massificaﬁa, diz Freire, "h& uma distorgdo do poder de
captar qde, mesmo na transitividade ingénua, 3j& buscava
a sua auténticida&e.~Por isso o seu aspecto mitico. Se o

sentido magico da intransitividade implica numa

.preponderﬁncia de alogicidade, o mitico de gque se

envolve ~a  consciéncia  fanstica  implica  numa

preponderéncia de irracionalidade. A possibilidade do

didlogo Se suprime ou diminui intensamente e ° homemn
fica vencido e dominado sem sabé-lo, ainda que se possa
crer livre. Teme a liberdade, mesmo que fale dela. Seu
gosto agdra € o das fdérmulas gerais, das prescrigdes,
que ele {segue como se fossem opgbes suas., B um

conduzidoﬁzs.

No qﬁe tange ao avango, este & o momento histérico
propicio }para gque a gducagéo problematizador& e
libertadofa possibilite ao homem assumir-se como sujeito
de seu q&emfazer histérico-existencial. E aqui que se
clarifica;o motivo pelo quai Paulo Freire colocou-se na
perspecti?a ideolégica (projeto

sécio~-econdmico-politico-cultural) dos "jovens catdlicos

26

Id.

»

B.

63,
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radicais" da década de 1960.. A sociedade brasileira
realizava naquele momento histérico a sua transicio para
uma sociedade de cardter mails aberto. Assim, o
pensamenﬁo pedagbégico de Freire iria se caracterizar
como umaé recusa radical dos ‘maleficios inerehtes ao
desenvoléimento do capitalismo. Maleficios que, conforme
ja apéntamos neste trabalho, implicaria o
individuélismo, a alienagéo,.o consumismo, a manipulacéo
politica, a destruigdo dos valores cristdos etc. A
democracia colocava-se, ehtéo, como o Gnico caminho para
se vislufnbrar um projeto de socialismo essencialmente

democrétibo.

2.2.3 - A consciéncia transitivo-critica

A :consciéncia transitivo-critica ou apenas
consciéncﬁa critica é a consciéncia da sociedade aberta.
A socie&ade aberta & aquela que se caractefiza
essencialmente pela vivéncia democratica. Aqui Freire
enfatiza ?o pelitico sobre o econémico. Uma sociedade
economicamente desenvolvida pode ser uma sociedade
politicam?nte autoritaria e/ou culturalmente

massificadora.

No @&mbito da sociedade aberta, a consciéncia

critica éia consciéncia da objetivagdo. Possui o pathos
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pelas céusalidades. auténticas. Caracteriza~se "pela
profundidade na interpretacdo dos problemas. Pela
substituigéo das explicagbes mégicas por principios
causais.;Por procurar festar os "achados" e dispor-se
senpre 5 revisdes. Por deépir—se ao maximo de
preconceitos na andlise dos problemas e, ha sua
apreensdo, esforgar-se por evitar deforma¢des. Por hnegar

a transferéncia da responsabilidade. Pela recusa a

posigdes guietistas. Por seguranga na argumentacdo. Pela
pratica d§ didlogo e néo da polémica. Pela receptividade
ao novo,}néé,apenas porque novo e pela ndo recusa ao
velho, sé porque velho, mas pela aceitacdo de ambos,
enquanto §élidos. Por se inclinar sempre a argﬁig6e5"27.

Enfim, a consciéncia c¢ritica & a consciéncia do

compromisso, da auténtica opcdo pela existéncia.

Importa @bservarmos gque, por um lado, esses niveis da
consciéncia néo seéencontram de maneira estdtica no &ambito das
sociedades acima deécritas. Se tal nivel & proprio de determinada
sociedade, & porqie nela ele & o modo predominante de a
consciéncia visar #o real. Por outro lado, ndo se deve confundir
conscientizacao com;a consciéncia criﬁica. A consciéncia critica,
pode-se dizer, esté;sempre no processo de conscientizagdo, uma ve:z

que a conscientizacdo & o ininterrupto processe de mais

271d., pp. 71-72.
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criticidade a que se destina a consciéncia na medida en gque visa

apreender as estruturas do real em movimento.
2.3 A Conscientizacdo: intencionalidade ou reflexo?

Temos colocado até -aqui, com certa insisténcia, qué
Paulo Freire sustenta os condicionamentos da realidade sobre a
consciéncia. A sua transitividade (o processo de criticidade
inerente & consciéncia) € determinada historicamente. Também
mostramos, nos capitulos 1 e 2, que'Paulo Freire assume, ainda que
relativamente, o historicismo do materialismo histériCOwdialético.
Ora, isso nos permite perguntar: Paulo Freire adota algumas teses
da teoria da  consciéncia refléxo do materialismo
histérico-dialético? E necessirio considerarmos mais de perto esta
questdo. Ela & decisiva para os objetivos deste capitulo. Para
isso, confrontaremos a posicido de Freire com as duas teses mais
fuﬁdamentais para a teoria da consciéncia reflexo: a tese da’
determinagdo da consciéncia pelos fatores infra-estruturais e a.

tese da anterlorldade cronoldégica da ‘realidade objetiva.

2.3.1 consciéncia e os fatores infra-estruturais

No famoso prefdcio da Contribuicido & critica da economia

politica, Marx diz: "... na producdo social da sua existéncia, os
homens estabelecen relacdes determinadas, necessarias,
independentes da sua vontade, relacgdes de produg¢do que:

corrrespondem a um determinado grau de desenvolvimento das forgas:
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produtivas materi#is. 0 conjunto destas rela¢des de produgio
constitui a estruﬁura econbdmica dé sociedade, a base -concreta
sobre a qual se eléva uma super-estrutura juridica e politica e a
qua; correspondem ?determinadas formas de consciéncia social. ©
modo: de produgio da vida material condiciona o desenvolvimento da
vida social, politica e intelectual geral. Ndo & a consciéncia dos
homens que determina © seu ser; €& o seu ser social que,

inversamente, determina a sua consciéncia (...). A transformagio

da base econsmica aitera, mais ou menos rapidamente, toda a imensa
super-estrutura (.{.). Assim como ndo se julga um individuo pela
idéia que ele fazéde si préprio, ndo se podera julgara_uma tal
época de transformégéo pela mesma consciéncia de si; é& preciso,
pelo contrério,.exélicar esta consciéncia pelas contradigdes da
vida material, peloéconflito que existe entre as forcgas produtivas
sociais e as relagéés de produgﬁo"za. Marx sustenta ai, e com todas
as letras, a deﬁerminagéo da super-estrutura pelos fatores
inframestruturais.éMas &€ preciso ter bem claro como se processa
esta determinagao; Ela se constituiu em um cadinho de
inextrincaveis problemas epistemolégicos no interior | do

materialismo histérico-dialético.

Apdés a morte de Marx, Engels, em carta a Joseph Bloch,

observou com certa veeméncia que "segundoc a concepcgdo materialista

da histdria, o elemento determinante da histéria &, em dltima

2BKarl Mary, Contriﬁuicéo & critica a economia politica, p. 25.
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instdncia, a producgdo e a reproducdo da vida real. Nem Marx, neﬁ
eu dissemos outra coisa a nfo ser isto. Portanto, se alguénm
~distorce esta afirmacdo para dizer que © elemento econémico é& 6
&nigo determinante; transforma-a numa frase sem sentido, abstrata
e absurda. A situagdo econdmica & a base, mas os diversos
elementos da supef-astrutura (...) exercem igualmente sua agéd
sobre o curso das iutas-histéricas e, em muitos casos, determinam

2

de' maneira - preponderante sua forma"“”. A determinagdo n3o &,

portanto, wunilateral e mecanica. FEla se processa de modo
dialético. Segundo Althusser, Engéls introduziu a categoria da

"determinag@o em Gltima insténcia" para marcar de forma rigorosa o

< .y s o s st t vz 30
carater materialista do materialismo histérico-dialético>".

No pensamento pedagdgico freireano, a estrutura social &
entendida como '"nic a soma (nem também a Jjustaposicdo) da.
infra-estrutura com a super-estrutura, mas a dialetizacdo entre as

duas“31

. De inicio, a posicdo de Freire & a mesma posigdo de Marx e
de Engels. Por exemplo, ao apontar a emersdo da consciéncia das
massas latino“americanas, Paulo Freire o faz considerando as

transformagdes infra-estruturais ocorridas no ambito de tais

sociedades. Freire considera, pois, .a determinacdo "em dltima

292ngels, Marx e Engels: cartas filoséficas, p. 39.

*OLouis ALTHUSSER, Posicdes, p. 142

31Paulo FREIRE, A¢do cultural para a liberdade e outros escritos,
p. 69. :
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instancia". Neste éentido, alg disse que fol "sob o impacto das
transformagdes inf?a—estrututais que produziram as primeiras
"rachaduras" nestasésociedades, umas, mais do gque outras, entraran
na gtapa atual de tfansigéo histérico~cultural. No caso particular
do Brasil, este pr&cesso comega com a aboligdo da escravatura nos
fins do século paﬁsado, acelera-se durante a primeira guerra
mundial; intensifiéa—se com a crise de 1929, enfatiza-se com a
segunda guerra e préssegue até 1964 (...). O importante & gue, uma
vez iniciado o prbcesso de '"rachadura", com que a sociedade
brasileira entra em?transigao, os ?rimeiros movimentos de emersio
das até entao prep@nderantemente submersas e silenciosag.massas

co 32
comegam a se manifestar"™".

Marx e Enéels, entretanto, afirmam o cardter reflexo da
consciéncia no seu ﬁovimento de apreensdo da realidade. Mas, para
eles, o reflexo ﬁéo &€ entendido no sentido do materialismo
meéanicista que gr#ssou especialmente na Franga do século XVIII.
Ali a consciéncia a#semelhavamse a2 um espelho contendc de maneira
fixa a imagem do oﬁjeto e o sujeitohera tido simplesmente como.o
polo passivo e coﬁtemplativo na relacdo do conhecimento. Para
Marx, ao contrérioé o0 conhecimento resulta da atividade "pratica

concreta do homem” sobre a realidade>>. Agindo sobre a realidade, o

321pid., p. 74.

33Karl MARX, Teses sobre Feuerbach. In: Os pensadores, p. 53.
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sujeito tanto a transforma como & transformado por ela. Sujeito e
objeto constituem uma unidade dialética que se auto-determina e
que estd em constante movimento. O car&ter reflexo da consciéncia,

portanto, ndo é estatico como o era no materjalismo mecanicista.

Paulo Freire, analisando os niveis da consciéncia
anteriormente apontados, sublinhou que "se de um lado, néo

estaremos absclutikando a consciéncia e, de modo geral, a

super-estrutura, de outro, nao estaremos tampouco absolutizando a
infra-estrutura. Estamos, pelo contrério, procurando compreender
os diferentes nivefs da consciéncia em sua relacgao dialética con
as condicdes materiais da sociedade, por isso mesmo, nem como

. : C . 34
determinantes daquelas condigdes e nem como suas puras coépias"”",

Por um 1édo, tal como Marx e Engels, Freire sustenta
acima a unidade diaiética entre super-estrutura e infra-estrutura,
ou'cansciéncia e reélidaée. Por outro lado, ele diz claramente que
nao concebe os nlveis da consciéncia como meras réplicas ou coplas
das condicdes materials da sociedade. Ou seja, Paulc Freire n&o
admite o carater reflexorda consciéncia. E este serd o tema de

nossa préxima subsegio.

34paulo FREIRE, op. cit., p. 69.
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2.3.2 A anterioridade cronolégica da realidade objetiva

0 nmaterialismo  histérico-dialético postula que a

oy

realidade objetiva, a matéria, e, por esséncia, exterior 3§

consciéncia humana. No Materialismo e empireo-criticismo, Lénin
disse que " o f{nico ponto de vista justo, o do materialismo

dialético, deve ser formulado assim: 0s elétrons, o éter e todo o

resto existem ou ndo fora da consciéncia humana, enquanto
realidade objetiva? E a essa quéstéo qué os cientistas deven
responder sem hesitagdo e eles respondem sempre afirmativamente
(-.+). A questdo estid assim decidida em favor do materialismo,
pois, como j& vimos, a nogdo de matéria nada mais significa, do
ponto de vista da teoria do conhecimento, do gque a realidade
objetiva, cuja existéncia & independente da consciéncia humana e <

refletida por esta“35.

Afirmar é realidade objetiva comoc algo independente e
exterior a consciéncia humana & sustentar que a realidade
objetiva, a matéria, & cronologicamente anterior & consciéncia. No
fundo, & a necessidade sempre premente do materialismo de afastar

qualquer laivo de idealismo no ambito de sua epistemologia.

35Lénin, citado por Lukdcs In: Existencialismo e marxismo, p. 222.
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A posigdo epistemoldégica de Paulo Freire sobre esta tese
& bem outra. Na Educacdo como pratica da liberdade, ele afirma qué
"a realidade concreta nunca €&, apenas, o dado objetivo, o fatd
rea;, mas também a percepcdo que dele se tenha“36. Mas, qual & o
carater epistemolégico da percepgdo? Nao & o carater reflexo, como
j& vimos na subse@ﬁo anterior. Na Pedagogialdo oprimido, Paulo
Freire diz que "na verdade ndo hi eu gue se constitua sem un

ndo-eu. Por sua vez, O ndo-eu constituinte se constitui na

constituicdo do eu constituido. Dessa forma, o mundo constituinte
da consciéncia se; torna mundo da consﬁiéncia, um percebido
objetivo, ao qual; se lintenciona. Dai a afirmacgido de Sartre,
anteriormente citada: ‘consciéncia e mundo se daoc ao mesmo

tempo’“37.

Paulo F}eire sustenta, portanto, a tese da.
simultaneidade lé@ico—ontoiégica' entre consciéncia e mundof
suﬁeito e objeto. ﬁas, ao sustentar tal tese, ele, como veremos
logo mais, acaba ériorizando demasiadamente o fator subjetivo.
Esta diferenca episfamolégica € decisivamente importante. 0 fator
subjetivo (o sujeitb) adquire, em Freire, plena autonomia frente

ao objeto.

36?aulo FREIRE, Eduéacéo como prética da liberdade, p. 51.

37pauio FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 81.
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Esta posig¢do epistemoldgica de Freire & constante nas
trés obras gque agui elegemos para estudar o seu pensamento
pedagdgico. Por exemplo, na Educacdo como pratica da liberdade,
Freire diz que "a criticidade para nés implica na apropriacio
crescente pelo homem de sua posigdo no contexto. Implica na sua
insergdo, na sua- integragéoﬁ%‘na representagdo objetiva da
realidade. Dai a conscientizacdo ser o desenvolvimento da tomada

de consciéncia. Ndo serd, por isso mesmo, algo apenas resultante

das medifica¢es econdmicas, por grandes e importantes que sejam.:
A criticidade, como a entendemos, had de resultar de trabalho

w _ R o .w38
pedagégico critico, apoiado em condi¢Bes histéricas propicias™™".

Nesta énfase no fator subjetivo, Paulo Freire vai lange.:
Tanto que, na A¢do cultural para a liberdade, Freire parece
introduzir um certd voluntarismo gnoseoldégico de sabor fichteano;
Ele sustenta ali Que, mesmo faltando as condigbes histdricas
'propicias, como noi dmbito das sociedades fechadas, o ,trabalho_
pedagééico' criti@o permite desencadear (o} processo de
conscientizagédo. Alﬁdinﬁo 4 teoria da consciéncia reflexo, ain&aé
que de maneira imﬁlicita; Freire diz que deve ser rejeitada a
teoria da consciéncia gque entende que "homens e mulheres, cuja

consciéncia se encontra a este nivel (semi-intransitividade), .

sejam incapazes de superar sua compreensio miagica dos fatos; sejam:

38Paulo FREIRE, Edu&a¢éo como pratica da liberdade, conforne nota?
23’ pu 61- .
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incapazes de refaéer a leitura de sua realidade, percebendo,
afinal, que a sua?indigéncia tem outras razdes gue ndo as até
entdo admitidas. Pélo contrario, a experiéncia tem mostrado que
mais rdpido do que ée pensa, esta releitura se faz possivel, mesmo
que, entre o momenté da releitura e do engajamento numa nova forma

. Q . . 39
de acgdo coerente com ela, haja muito o que fazer">~,

Portanto,?apesar de Freire sempre reiterar o cariter de

unidade dialética ef}tre sujeito e objeto, consciéncia e mundo, tal
unidade, pela énfas% que ele concede ao fator éubjetivo, torna-se
problemdtica. Signi%ica isso que a categoria da "de£ermiﬁé¢50 em
Gltima instancia“,éque Marx e EmgeIS'éonceberam para marcar de
forma rigorosa o éaéter materialista de seu pensamento que se
erguia & sombra dé idealismo hegeliano, parece ndo ter papel
essencial no pensa@ento pedagdgico de Freire. O que nos permite
inferir que a concépgéo de subjetividade que in-forma o conceito
'conscientizacéo pos%ui algo gue ndo se determina apenas na e pela
praxis; Agui a ep#stemologia de Freixe sofre o avatar dé sua
ontologia. Nesta,é' o  historicismo cristédo impede que a
subjetividade se ésgote' no &mbito da Histéria. Nagquela, a
subjetividade, enqu;nto ontologicamente vocacionada ao absoluto,
implica numa conséiéncia gue deva transcender tanto o tempo

histérico como as suas determinagBes. Mas buscaremos as razdes da

39Paulo FREIRE, A¢do cultural para a liberdade e outros escritos,
p. 73. :
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énfase freireana no fator subjetivo e também as razdes de sua

rejeigdo ao cardter reflexo da consciéncia no guarto capitulo

deste trabalho.
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CAPITULO IV

A AMBIGUIDADE DA SUBJETIVIDADE DO PENSAMENTO PEDAGOGICO

DE PAULO FREIRE
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Agui é o ﬁugar de retomarmos e aprofundarmos as questdes
levantadas nos chpitulos precedentes. Como salientamos na
introdugdo, ndo pﬁetendemos respondé-las de maneira cabal. E
nosso pro?ésito aﬁenas averigud-las no sentidoe do tema desta

dissertacéio.

1 A subjetividadé na ontologia freireana

No segundo capitulo, ao explicitarmos a concepcio de

subjetividade que piorta o conceito "dialogo", ~deparamos ali conm
sua ambigiliidade. Coﬁo mostramos, esta ambigliidade & produt§ de um
duplo historicismo; que perpassa pela ontologia de Freire: o
historiciémo dialéﬁiCmeaterialista e o historicismo cristio,
Agora se faz neceésério que ekplicitemos a diferenga que os
caracteriza para, eﬁ seguida, entendermos a razdo da ambigiiidade

da subjetividade na ontologia freireana.

1.1 A concepcio de subietividade .no historicismo

dialético—mateﬁialista

C materialismo histérico-~dialético concebe a histéria
come sendo um processo essencialmente humano. Nada mais e nada
menos do que isso. "O que o homem realiza na histéria? O progresso

da 1iberdade? O plano providencial? A marcha da necessidade?"l,

1Karel KOSIK, Dialética do concreto, p. 217.
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pergunta Karel Kosik. E Marx, na Sagrada Familia, responde que a
"a histéria nao fag nada, ndo. possul nenhuma imensa riqueza, nio
liberta nenhuma cla#se de lutas: quem faz tudo isto, quem possui e
4lu£a € o homen mesho, ¢ homem real, vivo; nd3oc & a histéria que
utiliza o homem coﬁo meio para trabalhar seus fins - como se se
tratasse de uma pessoa & parte - pois a histéria ndo é sendo a

atividade do homem éue perseqgue seus objetivos“z.

Depréénde;se que, para o materiélismo_
hisférico~dialético; o Gnico sentido da histéria é a auto-criacdo
do homem. E auto—criagéo que € mediada pelo trabalho. Auto-criacdo
que & auto-produgéo; A subjetividade humana &, entdo, constituida
pelo "conjunto de #elagées sociais" que caracteriza determinada
etapa das fcrmagaesésociais, sempre em'devenir, onde os homens se
organizam para pro&uzir e reproduzir a sua sobrevivéncia. £ o
préprio Marx gquen é diz nas Teses sobre Feuerbach: "“A esséncia:
humana ndo & algo abstrato e imanente a cada individuoc. E, em sua

realidade, o conjunto das relacdes sociais"3.

Mas os homens, ao se fazerem na histéria, ndo fazem a
histéria gue querem. Eles "ndo a fazem, diz ainda Marx, sob

circunsténcias de sua escolha e sim sob aguelas com que se

2Karl MARX, A4 sagrada familia, p. 140. Grifo nosso.

3Kar1 MARX, Teses sobra Feuerbach, In: Os pensadores, p. 52.
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defrontam diretameﬁte, ligadas e transmitidas pelo passado. A
tradicdao de todas ?s geragbes mortas oprime como um pesadelo o
cérebro dos fivos"4. Assim, para o) materialismo
'histérico—dialético; nao haé designio alqum regendo a histéria dos

homens, a ndo ser o peso da tradicgao nas atuais circunstéancias

dagqueles que vivem.

1.2 A concep¢dg de subjetividade no historicismo cristao

0 pensaménto cristdoc, por seu lado, parte de um
postulado de fé: é relacio do Abéoluto fDeus) com a criatura
(homem e naturaza}. ‘Especificamente, nagquilo que aqui nos
interessa, o pansaménto cristdo concebe a histéria como o lugar
de encontro entre ;Deus € © homem. Em seu Aambito, criador e
criatura comunicam»$e. A histéria desenrola-se sob o signo da
Ravelacio. Entretanﬁo, nd3o deixa de ser obra humana. Mas, nela, o.
homem deve realizaf, conforme a vontade de seu criador, a sua
vocagio de ser~mais; Portanto, a histéria, porque & um processo de
humanizacdao, possuisuma vocagdo, um chamamento. Ela & lugar de

apelo e de promessa.

d4rar1 MARX, O 18 Brumirio de Luiz Bonaparte, p. 56.
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Convém ressaltarmos 'éinda gque a histéria, engquanto
processo de humanizacdo, ndo & um processo mecdnico. Deus ali nio
opera como o Deus relojoeiro ou arquiteto. dos filésofos e dos
fisicos. O pensamento cristdo sustenta que a vontade do criador
ndo tolhe a liberdade humana. O processo de humanizagdo pode

efetivamente sofrer distorcido histérica.

Cabe aqui uma pergunta: de que lugar é'possivel falar en

distorgdo histérica?

Para o materialismo histérico-dialético, tal éergunta

nao possui implicaqées de maiores consequéncias. Na verdade, a
histéria & movida em funcdo da prépria distorgéao histérica.
Expliquemo-nos: o materialismo- histdérico-dialético entende a
histéria como a atividade dos homens que perseguem seus objetivos.
Homens que, no &mbite da sociedade, se encontram situados no
inteior das classes. Portanto, como as classes possuem interesses
antagénicos, a histéria constitui-se em um processo dramé&tico de

luta entre elas.

Para o pansamenﬁo cristdo, o lugar que permite falar da
distorgdo histérica constitui-se em um evento f(nico: o evento
Encarnag¢do. Deus, no evénto Encarnagdo, fez-se homem em Cristo.
"Em Cristo, toda a histéria se move dentro de um sentido global
total. A partir de Cristo, a histéria j4 ndo se julga em funcdo de

um passado, como nos gregos, ou de um futuro, como nos hebreus,
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mas a partir do presente que aparece iluminando © antes e o
depois"5. Cristo pde-se como o lugar gque permite compreender a
distorgdo histérica. E, como lugar, Ele se erige também como a

norma gue permite jﬁlgé—la.

Enquanto norma, Cristo torna-se, por um lado, o modelo
de agdo/reflexdo, de praxis, para o cristio. Deus assim nioc se
relaciona apenas com o inteior do homem (alma), mas também surge

como o modelo que deve mediar as relagdes que os homens

estebelecem em sociedade. A luta de classes -~ o motor da histéria
para o materialisﬁo histérico-dialético - .é 'simplesménte o
resultado do orgulhéso escamoteamento humano aos apelos do Criador
no interior de cada?individuo e no terréﬁo mais amplo das relagdes

socliais.

Por outroglado, ¢ evento Encarnagdo ndo circunscreve e
nao encerra o Cristo nas fronteiras do mundo e do tempo
rhistériccs. A Ressdrreigéo aponta para a sua transcendéncia. E
transceﬁdéﬁcia que,;em Cristo, também pde-se como possibilidade
efetiva de'destinaﬁao de todo homem. Assim, para o pensamento
cristdo, a subjetiviﬁade nio se esgota apenas no &mbito do mundo e
da histéria, mas sé'realiza na transcendéncia para o totalmente

Outro, que é& Pessoé, origem e destino de toda criatura. Agui

5citado por José Lui@ Sigrist. In: 4 JUC no Brasil, p. 68.
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reside a diferengé essencial entre o pensamento cristio e o
materjialismo histérico—dialético. Vale citarmos a precisa
observagdo de Karel?Kosik como o divisor de aguas entre ambos. "Na
histéria, diz Kosik, a cada etapa se sucede uma outra numa certa
ordem, mas nao cheéam nunca a uma culmindncia definitiva e a uma
conclusio apocalipﬁica. Nenhuma é&poca histdérica &, em absoluto,
apenas passagenm paﬁa um outro estadgio, assim como nenhuma época
histérica se eleva acima da histéria"®,

1.3 As razdes d é ambigiiidade da subjetividade na ontologia

At Py Pty

freireana

VAte aqui buscamos marcar sinteticamente a dlferenca da
concepcdo de subjeth1dade entre hlstoc1sm0 dialético-materialista
e o historicismo c:lstao. Agora & preciso gue detectemos porgque
ambos habitam o peﬁsamento pedagdgico freireano. Nesse sentido,
podemos encaminhar a'saguinte pergunta: guais s80 as razdes desses
ldois historicismos ;o pensamento pedagdgico de Paulo Freire que

determinam nele umaéccncepgéo ambigiia da subjetividade?

A pergunta acima contém una resposta que, & primeira
vista, pode pareceréminimizar todo © nosso esforgo tedrico até

agui despendido. Eodembs colocdé~la da seguinte maneira: o

GKarel KOSIK, op. cit,, 217.
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pensamento pedagdgico de Paulo Freire funda-se, de fato, sobre a
ontologia cristd. Mas busca no materialismo histérico-dialético
simplesmente um método que lhe permita melhor explicar a praxis
humana, a fim de fazé-la avangar de maneira correta no sentido de

libertar os homens das situacdes histérico-sociais que os oprimem.

Mas, responder dque Paulo Freire adota o método do
materialismo histérico-dialético, & responder de maneira simplista

e equivocada. A nosso ver, hd duas razdes basicas que explicam a

presenca desses historicismos na ontologia freireana, quais sejam:
1,) © Airrompimento da subjetividade no ambito da filosofia

moderna; 2,) a critica que Paulo Freire dirige a concepgdo de

ciéncia do materialismo histérico-dialético.

1.3.1 A guestdo da subjetividade no Ambito da

Filosofia Moderna

Para entendermos esta questdo (gue constitui uma razdao,
tendo em vista nosso tema), €& necessdrio gue realizemos um recuo
histérico-filoséfico. A nossa intengdo €& a de mostrar que ©
irrompimento da subjetividade no &ambito da Filosofia Moderna
trouxe graves problemas e sérios dilemas para o pensamento

cristdo, do qual o pensamento pedagdgico freireano & um dos

tributarios.
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Em suas 6rigens, 0 pensamento cristd@o fundou-se . sobre a
metafisica grega. Ali a consciéncia, ao visar o real, garantia-se
porque tinha por fundamento um t&cito postulado considerado como
verdade objetiva inquebrantével: © cosmo, e nele o homem, ordenado
em fungdo de uma éausa universal - Logos ou Deus - fundamento
Gltimo do ser e da prépria consciéncia. 0 aforismo parmenidiano
era a pedra angulaﬁ da ébistemologia: "o mesmo & o caminho do ser
e o do pensan”7. :A tarefa do pensamento consistia apénas- na

conciliagdo da variegada existéncia dos entes conforme a ordem

objetiva racional inerente ao cosmo.

Entretant@, a partir do ééculo XVII, houve uma ruptura
com a mundivisdo da;filosofia greco~cristad medieval. A Histéria da
Filosofia registra é época moderna como o momento da tematizacédo
da subjetividade.: E subjetividade agora entendida como
selbstbewusstsein, écomo "consciéncia de si" do homem. Nesta
esteira, surge o c#iticismo kantiano e sustenta que outra ordem
néo hd sendo que a ?ordem do sujeito humano". Kant, assim, limita
e funda a conéciéncia sobre a estrutura gnoseolégica desse sujeito
precario e continggﬁte: ele agora -conhece apenas o fenémeno. E o

irrompimento da finitude na estruturagdo cognoscitiva do real.

7Parménides. In: Os fildsofos pré-socraticos, p. 55.
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Mas Kant, ao inviabilizar a metafisica classica, opera
uma cisdo que, no fundo, vai se constituir como uma dramatica
oposigdo para o pensamento cristdo. De um lado, o mundo do
fendmeno, da aparéncia da coisa, objeto do conhecimento, e, de
outro lado, o munde do nGmeno, da coisa-em~si, impossivel ao
entendimento. No dmbito da filosofia, Kant realizou o corte do

corddo umbilical entre Deus e o homem.

Assim, de uma tal maneira acossado e para ndo permancer

anacrdnico, o pensamento cristio teré que deixar de ser homogéneo.
Expliquemo-nos: ele j& ndo serid tio somente uma filosofia da
speculatio entis concebida estaticamente porgque em seu &mbito
surgirdo tendéncias que irao propor uma filosofia da speculatio
entis concebida historicamente. A inspiragdo & nitidamente
hegeliana. Entretanto, a ameaga da heresia panteista restari
contida. O Absoluto ndc & afirmado como a substancia que se
histoficiza. E o préprio homem, enquanto realiza o seu processo de
ser-mais, de hominizagio, que se historiciza. A histéria torna-se,

portanto, o palco da Ysubstancializacgio" do homen.

bo que foi exposto, resulta, a nosso ver, a ten&éncia do
pensameﬁto cristdoc para incorporar algo do materialismo
histérico-dialético, ainda que seja apenas o seu método. Mas este
nao & o caso de Paulo Freire. Conforme mostramos ao longo deste
trabalho, o método filoséfico freireano & 0 método da Filosofia da

Existéncia, que procura "tratar diretamente do homen”. Por seu
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lado, Paulo Freire recusa o fundamento ontoldgico deste método tal
como ele se apresenta em alguns pensadores existencialistas: a
concepGao radical da subjetividade. Esta concepgdo de
subjetividade impde ao homen algumas situagdes insuperaveis no
ambito do mundo como, por exemplo, as "situagSes-limite" de
Jaspers. Dail que Freire buscari na ontologia do materialismo
histérico~dialético um suporte teérico que viabilize o seu projeto
de uma educacio problematizadora/libertadora. Nesse senﬁido,

Freire aufere dali a- concepgao de histéria como processo

contraditério, a categoria da praxis, a concepcio da subjetividade
entendida como "produto do "conjunto das relacdes sociais", para

citarmos as categorias mais importantes.

Esperamos. ter explicitado uma das razdes da presenca dos
dois historicismos no pensamento pedagdgico de Paulo Freire e que,

nele, determina uma concepgdo ambigiia da subjetividade.

1.3.2 A critica de Paulo Freire & concepcdo de ciéncia do

el Rl S Ll A ek T A e

materialismo histérico-dialético

O materialismo histérico-dialético sempre pretendeu ser
uma explicagio de cardter cientifico dos fendmenos sociais. Tal
?retenséo encontra-se claramente posta nas criticas que Marx
dirigiu &s utopias do século XIX. Para os socialistas utépicos, a
transformagdo social tinha por alavanca o valor moral e, ndo, a

necessidade histérica de desenvolvimento. Assim, como observa
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Heitor Matallo Junior, para Marx "o socialismo era uma decorféncia
necessaria do modo de produgdo capitalista, que por sua
contraditoriedade, se resolveria com a socializagac da apropriagao
do excedente e com a planificacio da economia, minando os entraves
ao desenvolvimento das forcas produtivas. Por isso, Marx, tanto
quanto Engels, afirmava o carater cientifico do socialismo em

_— C v o 8
contraposi¢ido ao socialismo utdpico” .

0 modelo da ciéncia que Marx e Engels tinham era o
nodelo das ciéncias naturais ja metodolégica e epistemoldgicamente
consolidadas. Portanto, no que ltange rao campo social, a
preocupagao de ambos era com a objetividade fundada em bases
estritamente empiricas. No Prefdcio & Contribuicdo a critica da
Economia Politica,ﬁMarx & tacito sobre isso. Ele diz ali que "“tem
de distinguir-se sémpre entre as mudangas materiais ocorridas nas
condigdes econémicas de produgdc e gque podem ser apreendidas com ©
rigor das ciénciaé naturais, e as formas Jjuridicas, politicas,
religiosas, artisticas ou filost6ficas, em outras palavras, as
formas ideolégicas em que os homens adquirem consciéncia deste

conflito e lutam para resolvé-lo">

8Heitor MATALLO JR, "consideragfes sobre a dialética". In:

Paradigmas filoséficos da atualidade, p. 188.

9Karl MARX, Contribuigio a critica da Economia Politica, p. 24.
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ora, devemos observar gque essa concepgdc de ciéncia
social, conforme o materialismo histérico-dialético, vai pernitir
que surja um tipo especifico de cientista ‘social. Ele sera uma
esﬁécie de interpretador, enquanto analista da mecénica social, e,
por isso, iluminador do percursoc da histdéria. Sera um dos agentes
decisivos das transformacdes sociais. Enfim, isso significara o
nascimento de uma elite dirigente e condutora das classes
oprimidas. (N&o nos interessa agui analisar' 03 desdobramentos

politicos do ‘papel do intelectual no interior do partido

revolucionario e finico).

Na  Pedagogia do. oprimido} Paulo Freire . admite
tranguilamente gue seu projeto de uma educacgio
problematizadora/libertadora teve as suas raizes no materialismo
histérico-dialético. Entretanto, conforme mostramos noc segundo
capitule deste trabalho, ele rejeita de maneira inflexivel
qualqﬁer tipo de dirigismo e/ou de prescrigdes aos oprimidos.
"Nenhuma pedagogia realmente libertadora, diz Freire, pode ficar
distante dos oprimidos, quer dizer, pode fazer deles seres
desditados, objetos de um ‘tratamenta’ humanitarista, para tentar,
através de' exemplos retirados de entre os opressoraes, modelos
para sua ’promogﬁo;. Os oprimidos hdo de ser o exemplo para si

mesmos, na luta por sua redengéo"lo.

1OPaulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 43.
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Parece, :é primeira vista, que Paulo Freire critica
apenas o método .da pedagogia histérico~dialética: um método
rigorosamente condutivista. Mas,  apurando melhor a leitura;
pefcebemos que suas razdes vA0 mais além do gque uma simples
critica daguele método. Ha, principalmente na Pedagogia do
oprimido, uma recusa implicita de Freire a um dos postulados mais
fundamentais do materialismo histérico~dialético e que & a pedra
angular de sua | cientificidade: o carétér necessério do

desenvolvimentb'hiStérico. E @ o que estda posto 1i na Pedagogia do

opfimido: "Humanizagdo e desumanizacdo, dentro da histéria, num
contexto real, concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens
cComo seres inconclﬁSOS‘a conscientes de sua inconclusdo. Mas, sé
ambas s8c possibilidades, sé a primeira nos parece ser o que
chamamos de vocac&o dos homens (-..). A desumanizagdo, gque ndo se
verifica, apenas, nos que tém sua humanidade roubada, mas, também,
ainda qgue de forma diferente, nos que roubam, & distorcdo da
vocagdo de SER MAIS, E distor¢do possivel na histéria, mas ndo

11 Aqui Freire pde-se na esteira dos socialistas

vocagdo histdérica®
utdpicos do século XIX? Una resposta positiva a esta pergunta pode:
parecer demasiado. Importa observarmos que, embora Freire
compreendaka Histéria como processo contraditério, ele assenta a

transformagdo social também sobre © valor moral. E a moral

freireana é eminentemente cristi. Nesse sentido, em Freire, a

11Paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 30.
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Histéria, apesar de contraditéfia,‘é compreendida como processo
sempre ascendente de humanizacdc que se abre e, por fim, se
realiza no Absoluto. Nela, o homem & con-vocado a responder a um
projeto pré-concebido segundo a vontade de seu Criador.
Consolida~se, assim, © caradter metafisico do pensamento pedagbgico

de Freire j& apontado em nosso segundo capitulo.

E nestaé consolidagdo surge toda a - ambigiiidade da
subjetividade na ontologia de Paulo Freire. Mesmo que ele afirme

que "mulheres e homens sio seres humanos porque se fizeram

,"12. Ou ainda que diga que "nao

historicamente seres da praxis ..
ha realidade histérica - mais outra obviedade - que nio seja
humana. ﬁéo ha hisﬁéria sem homens como nio hi uma histéria para
08 homens, nas uma?histéria de hémens que, feita por eles, tambénm
os faz, como dis$e Marxnt3, Devemos observar que o carater
metafisico de seu pensamento pedagdgico implica em um
essencialismo que concebe o homem como natureza dialdgica.
Natureza gue ndo ée constitui praticamente como um predute do
conjunto das relagﬁés sociais. O didlogo, portanto, & um conceito
que em si mesmo revéla uma concepgdo de subjetividade que deseja a

transcendéncia para o totalmente Outro, que & Pessoa, origem e

destino de toda a criatura. Nesse sentido, ele & um conceito que

paulo FREIRE, A¢do cultural para a liberdade e outros escritos,
p. 134, ;

B paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 152. Esta citacio ja foi
colocada no primeiro capitulo deste trabalho.
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impede, por um lado, a concatenagdo necessaria entre as categorias
que Paulo Freire buscou no materialismo histérico-dialético e que
deveriam marcar, juntamente com ele, o rigor légico-metodolégico
do seu pensamento pedagdégico. Por outro lado, & também um conceito
que ali, ontologidamente, rejeita a imanéncia pura e o carater

necessario do desenvolvimento histérico.

Concluindo esta se¢do, podemos dizer gue as razdes da

ambigliidade da subjetividade na ontologia freireana sfo de cunho

estritamente ideoldgico. A mundivisio cristd de Freire impede que
ele realize uma :critica tedrica consistente e fecunda ao
materialismo histéfico—dialético, énquanto sistema que se propde
cientifico. Dessa forma, o materialismo histérico-dialético
permanece em Freire como um simples conjunto de categorias
deslocadas légica e metodologicamente, ainda gue permitam, sob
outra &tica, uma certa leitura do homem em sociedade. E vale
citarmos agui a contundente observagéo de Robgrto Romano sobre tal
pratica na Teologia.da Libertacdo, ainda que ali ele incida apenas
sobre a gquestdo métodolégica. "Reduzir o pensamento marxista a
simples método & cometer uma violéncia e uma barbaridade légica e
epistemolégica. Sobretudo, & transformar o outro em meio para
minha afirmacédo. Mais vale o estabelecimento total das diferencas,
éara-que exista diéiogo de fato, e néo apologética imperialista do
cristianismo... Marx foi filésofo suficiente para elevar seu
pensamento a esséncia da cultura e das instituigdes sociais e

religiosas. Caso se deseje refutéa-lo, opere~se encarando .
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diretamente sua critica, nunca amolecendo suas armas, pelo

artificio retérico da divisio: abstraindo seu método do que ele

disse e do que visavanl?,

2 . A subjetividade na epistemologia freireana

No terceiro capituld deste trabalho, ao buscarmos a
concepgao de subjetividade gque porta o conceito de

conscientizagdo, deparamos ali que a teoria da consciéncia de

Patilo Freire ndo compartilha das teses da teoria da consciéncia
reflexo do materiélismo histérico-dialético. Agora chegou o
momento de buscarmoé as razbes da rejeigdo de Freire ao caréater
reflexo da consciéﬁcia e também as razdes da énfase por ele

concedida ao fator subjetivo.

2.1 As razdes da énfase freireana no fator subjetivo

A teoria; da consciéncia reflexo, ao conceber a
subjetividade como "conjunto das relag¢des sociais", quer realgar ]
carater objetivo—so#ial do fator subjetivo, do sujeito. Nesse
sentido, pbr exempl@, diz Schaff: "O que chamamos agui o "fator

subjetivo” porque &, metaforicamente falando, a emanagdo do

sujeito no processo do conhecimento, possuli um cardter ndo

14Roberto ROMANO, Lux in tenebris, p. 49.
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individual e subjetivo, como se admitia, em geral, nas andlises
tradicionais, mas - ao contrario - um carater objetivo social... A
questdo €& clara no que diz respeito & lingua que a sociedade nos
transmite por intermé&dioc da educacio. Igualmente gquanto as
determinacgdes sociais (de etnia, de classe, de grupo) do psiquismo
e da atitudes do sujeito, sobretudo do dominio dos sistemas de
valores e dos juizos; determinagdes gque  s& o objeto de
investigagdo da antropologia cultural, da socioclogia do

conhecimento, etc. Mas a gquestdo j& n8o & t&o evidente quando

inﬁocamos a estrutura do aparelho perceptivo que exerce
incontestavelmente uma enorme influéncia sobre o todec do processo
do  conhecimento (se bem que as fungdes do pensament nio .esgotenm
com a fungcdc da percepgdoc sensorial) e & muito individual; no
entanto, mesma esta estrutura, na perspectiva da sua génese e da
sua evolugao, traz igualmente a marca da sociedade humana e possui
por isso um carater ObjEtiVO“SOCial"ls. Esta é&nfase gue a teoria da
consciéncia reflexo empresta ao carater objetivo-social do fator
subjetivo tem sempre um enderego certo: reafirmar a sua natureza
estritamente materialista frente as demais teorias subjetivistas e

idealistas do conhecimento.

Mas esta énfase no carater objetivo-social do fator

subjetivo resultou, ao 1longo da histéria epistemolégica do

'5adam SCHAFF, Histéria e verdade, p. 90.
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materialismo histéfiCO*dialéti06, em uma plena exacerba¢do da:
objetividade. Resultou naquilo que Paulo Freire chama de
objetivismo mecanicista, isto é: "... a negacdo da realidade da

consciéneia, transformada em mera coépia da objetividade“l6.

Segundo Freire, no objetivismo mecanicista método e
teoria hipertrofiaram-se e, especificamente, a teoria redundou em
um discurso onde a verdade transfigurou~se na certeza monolitica-

7

1 . o * . e .
do dogma™'. E, no qgue importa a educagdo, tal discursc imiscuiu-se .

no interior do préprio ato educativo onde educador e educando
restaram "convertidos" e/ou "conformados" como mera fungdo de leis
objetivas que, no fundo, urdem e colorem toda a trama da histéria.
Fundamentalmente, em funcio de tais leié, a praxis humana torna-se
cega e surge uma :éoncepgéo de' histéria ndo como processo do
que-fazer existencial do homem nas, apenas, como o lugar do-
devenir de suas obﬁas. E, de certo modo, afirmar a faléncia do -

sujeito em favor de um historicismo obcecado.

Ja Popper observou, com justeza e ironia, contra um tal
tipo de historicismo. Popper diz que "quando buscamos as .
~verdadeiras condigdes de uma tendéncia, teremos sempre de tentar .

imaginar condigBes sob as quais a tendéncia em pauta

16paulo FREIRE, A¢do cultural para a liberdade e outros escritos,
p. 133. :

17Paulo FREIRE, Acﬁd’cultural para a liberdade e outros escritos,
pp. 131-135, "
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desapareceria. Isso, contudo, é exatamente o que o historicista
estd impedido de fazer. Ele acredita firmemente em sua tendéncia
favorita e ndo pode. sequer pensar em condigdes sob as quais essa
tendéncia déixaria_ de existir (...). O historicista critica
repetidamente os que se mostram incapazes de conceber uma
transformag¢io nos pequenos mundos em que vivem; todavia, parece
que o préprio historicista padece de uma deficiéncia de_
imaginagdo, pois se;mostra incapaz de conceber uma transformégéo

18

nas condigfes de transformacio" Popper alerta-nos ail de que enm

toda teoria deve résidir certa margem de imprevisibilidade. 0
conceito ndo deve ser o totalitdrio e totalizante conceito
hegeliano, isto &: o déspota do reél. Antes, o conceito é apenas
meio de sua apreens&o. Assim, realgar a imprevisibilidade no .
ambito da teoria, siqnifica, de certa forma, resgatar e afirmar a

atividade do sujeito no processo do conhecimento.

A posicéo épistemolégica.de Paulo F:eire esta préxima da
posicio popperiana.;Freire insiste, porém, no carater de unidade
dialética que deve existir entre sujeito e objeto, consciéncia e
mundo. Criticando p:objetivismo mecanicista, Freire diz que ele:
"... & uma distorsdo grosseira da posicdo marxista quantb a
questao fundamental das relagdes sujeito-objeto. Para Marx, estas -

relagdes s&o contraditérias e dinamicas. Sujeéito e objeto nidoc se

18yar1 POPPER, A miséria do historicismo, p. 36.
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encontram dicotomizados nem tampouco constituem uma identidade mas

uma unidade dialética"lg.

Entretanto, na perspectiva critica de Heidegger, Freire:
coloca-se epistemolpgicamente na esteira da Fenomenologia que-
concebe a consciéncia como consciéncia-de, como sendo
essencialmente intencioﬁalidade. Conforme mnmostramos no terceiro
capitulo deste. trabalho, Paulo Freire enfatiza sobremaneira o

fator subjetivo de tal modo que a categoria de "determinagdo em

Gltima instancia" perde status epistemolégico no interior de seu
pensamento pedagdgico e a "unidade dialética" entre sujeito e.
objeto, tao insistehtemente defendida por ele na Acdo cultural
para a liberdade, fica comprometida. No entanto, segundo Freire,
esta é&nfase concedida ao fator subjetivo brota da sua preocupacgio
de assegurar o paﬁel da subjetividade no &mbito do processo

20 - . . :
Porém, a nosso ver, =~ vale agui refrisar - esta -

revolucionario
énfase no fator sﬁbjetivo &€ produto da concepgdo ambiglia da
subjetividade também presente em sua epistemologia. O que

esperamos deixar mais explicito na préxima subsegio.

Ypaulo FREIRE, op. cit., p. 134.

207pid., p. 134.
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2.2 As razdes da rejeicdo freireana ao cardter reflexo da

consciéncia

Na A¢do cultural para a liberdade, Paulo Freire, embora
pretenda sustentar a dinamicidade gque caracteriza a unidade
dialética entre consciéncia e mundo, sujeito e objeto, rejeita, de
maneira cabal, o caréter reflexo da consciéncia. A razioc desta
rejeicdo ali alegada assenta-se sobre a conéepgao mecénica da

transformagdo da realidade. Conceber a consciéncia como réplica da

realidade, significa afirmar, para Freire, "a consciéncia como um
puro objeto da realidade que, entdo, se transformaria a si.
mesma"21. Ou ainda, continua Freire, "se a consciéncia fosse puroi
reflexo da realidadé, a situacdo dada seria eternamente situagéof
dada, ‘sujeito’ determinante de si mesmo, de gue os seres humanos
nada mais seriam dé que dobceis objetos. Em outras palavras, a
situacdo dada se transformaria a si mesma. Isto implicaria em.
admitir a histéria éomo uma entidade mitica, exterior e superior
aos seres humanos, éomandando-os, também caprichosamente, de fora

22

e de cima" E, no fundo, inviabilizar a verdadeira praxis, isto

é: a agdo e a reflexdo dos homens sobre a sua prépria acdo.

21Pau10 FREIRE, op. cit., p. 67.

°21pid., p. 133.
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A nosso ver, no entanto, h& mais razdes para Freire
rejeitar o carater reflexo da consciéncia. E preciso notar que,
para o materialismo histérico-dialético, sempre fugindo do
idealismo, a consciéncia humana é produte da evolugdo material.
Cheptulin diz que ‘"sendo propriedade da matéria altamente
deseﬁvolvida, (...);a consciéncia representa uma forma nova, mais

23

elevada do reflexo psiquico da realidade"“’. & o salto gualitativo,

uma das leis fundamentais da dialética materialista.

Ora, concébendo a consciéncia humana como resultado da
evolugdo material, a teoria da consciéncia reflexo revela o
estrito empirismo de suas bases. 0 conhecimento humano & sempre
explicado ali de ma#eira psico-fisiolégica. Dessa forma, a teoria
da consciéncia reflexo enquadra-se, para usarmos uma expressio
cara a Jacgues Mariﬁain, no ambito da "teoria instrumentalista" do
conhecimento. YE uﬁ erro, diz Maritain, definir o pensamento
humano como um 6rg§o de respdsta aos  estimulos e situacgdes do
meio, isto &, de o definir em termos de conhecimento e reacgdo
animais, pois, tal?definigac corresponde exatamente ao modo de

24 Freire, por sua vez,

‘pensar’ préprio dos animais irracionais"
tem opinido préxima & de Maritain. Ao criticar o behaviorismo como

uma teoria psicolégica incapaz de compreender as relagdes dos

23 plexandre CHEPTULI?G, .| d;’alética materialista, p. 93.

4Jacques MARITAIN, ?umos da Educacédo, p. 189.

105



seres humanos com o mundo, Freire observa que nele "os homens sio
negados enguanto vistos como méquinas"zs.'

Mas, tanto a opinido de Maritain quanto a de Freire,
partem ambas de uma preocupagdo maior. A teoria da consciéncia
reflexo, sustentando a consciéncia come um produto da evolugao
material e explicando o conhecimento de maneira psico-fisioclégica,
concebe, de maneira darwihista, o homem como séndo apenas produto

da evolugdo biocldgica. E Maritain ~apontou para o prejuizo

pedagdgico de uma filosofia da educacdo que parte dos pressupostos
de uma teoria da conscié&ncia com base estritamente empirista. "Uma
teoria educativa, diz Maritain, baseada no empirismo envolvera
assim o desenvolvimento inteiro da crianca e do adolescente e se
interessard pela cultura dos poderes espirituais e racionais, mas
assim fazendo, ela. ignorarda a natureza mesma desses poderes,
desconhecerd suas necessidades e aspiracdes proprias, e reduziréad
todas as coisas a esse plano ambfg&o onde o desenvolvimento do
filho do homem & compreendido em fungdo da simples vida animal e

do simples desenvolvimento animaln<®,

2SPaulo FREIRE, op. cit., p. 67.

26 3acques MARITAIN, op. cit., p. 188.
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Entretanto, o "filho do homem" nd3o &, e tanto para
Maritain como para freire "apenas" produto da evolugdo bioldgica.
Sempre devemos reaflrmar gue, para o pensamentc cristdo, a "raison.
d’étre" do "filho do homem” reside em sua fonte e destino Gltimos:
Deus, seu criador e redentor. E agui melhor se explicita a razio
de Paulo Freire na énfase que d& ao fator subjetivo. Ndo era
apenas para assegurar ;; papel da subjetividade no interior do
processo revolucinério, tal como ele o dissera na Acdo cultﬁral

para a liberdade e outros escritos, mas, fundamentalmente, para

lhe garantir a transcendéncia metafisica.

Concluindo? esta secgdo, podemos dizer que,
especificamente paré Freire, rejeitar a teoria da consciéncia
reflexo significa rejeitar, por um lade, determinada concepgio do
homem.. Por outro Lado, sustentar a teoria da consciéncia-de,
significa afirmar o;dinamismo da intencionalidade da consciéncia
humana. Dinamismo qﬁe, conforme diz o professor Fiori, ﬁnéo ten
horizonte, aponta péra a infinitude e abre-se para o Absoluto no
préprio desen&olvime%to da pratica histérica"27. Tal como a sibila
de Herdclito, o Absoluto sinaliza & consciéncia como transcendente

horizonte de plenitude. Ele se pde, enfim, como garantia Gltima da

consciéncia ao visar ao real. Aqui Descartes entra pela porta dos

"Ernane Maria FIORI, Metafisica e histéria, p. 275.
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fundos do pensamento pedagdgico freireano: a subjetividade - o
cogito - resguardawée & sombra do argumento teocldgico. E o destino
da conscientizagdo parece ser inexoravel: revelar ao homem a sua
trénscendentalidade até que descanse na comunhio com o divine na

patria celestial.
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A GUISA DE CONCLUSAO

Este ndo & o momento de mércarmos posigdo. Acreditamos
té~la objetivado nos capitulos precedentes, isto &: mostramos que,
em nossa andlise ﬁa concepgdo de subjetividade via conceito:
didlogo e via conceito conscientizacido, ha 'uma incongruéncia

légico-metodolégica no pensamento pedagbégico de Paulo Freire, o

gue torna problemitico o seu rigor de sistema. Aqui queremos expor .

e enfrentar trés sérias objecdes a nossa posicdo.

1,) Sobre a preocupagcido do sistema

E possivel objetar-nos que Freire,:coerente com o método
da Filosofia da Existéncia, jamais teve preocupagdo sistemitica.
Afinal, como apontamos no primeiro capitulo deste trabalho, a
Filosofia da Existéncia n&o tem a pretensfio de enclausurar o homem
no &ambito de abrangéntes sistemas tedricos. A sua preocupagioc &
com o homem "aqui" e "agora", lancado "ai" no mundo. Mas Freire,
no interior do quadro teérico da Filosofia da Existéncia, tem
posicao -especifica. Ele se caracteriza como um pedagogo e um :
pensador cristdos. Enquanto pensador cristdo, a fé determina a sua

atitude cognoscitiva. Como observa Gilson: "Para os filésofos

antlgos e a maioria .dos moderncs, a Filosofia é uma espécie de

religido natural, ou um sucedaneo da religido. E nela que buscam a
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satisfagdo de suas necessidades intelectuais, e notadamente, a
resposta as questdes mais decisivas da vida. 0O filésofo cristio
ndo pede tal resposta 4 Filosofia; sua concepgdo de mundo &
determinada pela fé, que lhe proporciona uma visao onicompfaensiva
do mundo e da vida. E por isso gue, gJgragas a uma espécie de
necessidade psicolégica - sempre passivel de excegdo - o fildsofo
cristdo desconhece, em matéria cosmovisual, aguela tenséo
apaixonada, aquele tatear e investigar irriquieﬁo, que caracteriza

a especulagdo abandonada a si mesma. Sua atitude difere

radicalmente da do pesquisador cético e criticista, que nioc cessa
de questionar e de formular os ﬁesmos ﬁrobl&mas“zs. Assim, &
possivel afirmar que o pensamento pedagdgico de Freire, ainda que
ndo possua a 'preténséo do sistema, & possuido pelo "esprit"
cristdo. E o "espfit" cristdo tende A& totalidade do Absoluto.
transcendente. Carrega consigo uma visdo fechada do destino Gltimo
dc homem. Nesse senﬁido, 0 "esprit" cristdo determina de maneira
decisiva 0o sentido do trabalho Ifiloséfico freireano, e, mesmo.
assim, Paulo Freire tematiza uma concepcaoc ambigiia da
subjetividade nas ﬁrés obras gue aqui elegemos para estudéa-lo.
Paulo Freire titubeia em exorcizar tal "esprit"? Parece-nos que o

professor Sigrist tem uma resposta adequada para esta guestdo. Diz

ele que "a consciéncia crista do século XX, na medida em que passa

*8Etienne GILSON, Histdria da Filosofia Cristd, pp. 10-11.
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a assumir a coﬁtemporaneidade, " inevitavelmente haveria de
compadecer o drama da consciéncia ocidental, que, desde a
descoberta da subjetividade, lamenta a impossibilidade de uma
metafisica, e se débate, J4& quase cansada de tantas buscas sem
sucesso, a procura;de uma objetividade na qual possa descansar
sequra, e assinm récuperar a sua condigdo ‘tedrica’. Mas esta
possibilidade, paréce, de vez, descartada. Entdo? Entdo, &
necessario viver aé angistia, o risco. E a consciéncia crista

parece trilhar 'essé caminho sem retorno de uma opgao’"zg.

2,) Sobre o praticismo

E precisé observar gque ao ‘longo deste trabalho nido
procuramos negar a;eficécia teérica do pensamento pedagdgico de
Paulo Freire enguanto iluminadora de uma préatica pedagdgica que
tem obtido surpreendentes resultados nas mais diversas regides de
Terceiro Mundo. E, ;justamente por isso, pode-se também aventar
contra nossa posigéé o velho aforismo de gue "a verdade da teoria
é a pratica" Entret%nto, € al gque se pode intrometer um sério e
perigoso problema. ﬁéo devemos nunca nos esquecer que o &bvio é
~ construgéo histériéa e .que carrega consige o fantasma . do

escamoteamento. Afirmado e repetido aos borbotdes, tal aforismo

?%José Luiz SIGRIST. 4 JUC no Brasil, p. 45.
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pode tornar-se uma obviedade das mais perniciosas. O praticismo
possui cardter dogmdtico e despético. E sua pretensdo inviabilizar
a tarefa do pensamento, impedir a pergunta filos6fica e atirar a

teoria para os brumosos céus da metafisica.

3,) Sobre o rigor teérico

Como apontamos na introdugdc, ndo procuramos agqui uma

resposta cabal as gquestdes propostas. Procuramos encaminhé-las,

abrir a discussdo e suscitar o debate filoséficp. E somente ai que
se origina a pesquisa teérico~investigativa. Portanto, pérguntar
pelo rigor da teorﬁa, significa abrir-se cada vez mais para a
fertilidade da prética. E no rigor teérico que o real deve aceder
com maior e mais trénsparéncia. E-quem aufere com isso & a prépria
educacdo, enquantoé objetoc de preocupagdo do fildsofo. Assinm,
concordamos plenameﬁte com Paulo Freire ao dizer gue "no contexto
teéfico, ftomando distancia’ do concreto, buscamos a razdoc de ser
dos fatos. Em outra# palavras, procuramos superar a mera opinido
que deles'temos e que a tomada de consciéncia dos mesmos nos
proporciona, por um%conhecimento cabal, cada vez mais cientifico

em torno delas“30.

30Paulo FREIRE, Agé@ cultural para a liberdade e outros escritos,
p. 135. ]

112



Finalmente, fica como 'proposta de pesquisas ulteriores

as seguintes questdes:
1. Quais sdo os préssupostos-epistemolégicos que determinam uma
concepgdo da Teoria no pensamento pedagbégico de Paulo Freire?

2. Comc Paulo Freire tematiza a questdo da cientificidade?
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