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RESUMO

O processo de realizacio das fungdes de uma Universidade se processa nas
diversas atividades intra e extramuros de forma concomitante, pois ndo temos como
diferenciar cada fungio. O texto é um esforco no sentido de perceber o que motiva uma
instituicio de ensino superior, caracterizada como confessional e de func8o
espiritual/teoldgica, a proclamar para a sociedade que a sua missdo € a de formar o homem
integral, buscar respostas aos desafios que comprometem a vida; proclamar, estimular e
promaover a fraternidade universal e o respeito a todas as criaturas.

E uma tentativa de entender o que leva uma institui¢o de ensino superior a escrever
como sua missdo a formaciio integral do homem, sabendo embora que a formacdo do
homem se d4 num processo continuo e ndo apenas naqueles anos em que o aluno fica na
instituicio. E que todas as instituigdes educacionais formais oferecem ao aluno apenas
fragmentos do processo educacional.

Na reflexfio procuraremos contextualizar a Universidade S3o Francisco, entendendo
por contextualizar ¢ exercicio de desenvolver temas mais abrangentes que tangenciam a
Universidade em sua finalidade, existéncia e funcéo histérica.

A Universidade Sio Francisco nfo esta sozinha nesta busca da formacio integral do
homem: é uma Universidade particular e isto tem uma histéria no Brasil. A prépria idéia de
Universidade comporta diversas posi¢des e interfaces de analise. As orientagdes e
explicitagdes do processo educacional pela Igreja Catolica servem como parametros para a
rede mundial de escolas catdlicas (em seus diversos niveis). Ao expor a sua missdo, a
Universidade S8o Francisco estd em sintonia com a sua fidelidade a sua confessionalidade
religiosa que professa e sua opgdo de evangelizar os jovens, néo apenas oferecendo os
recursos comuns de uma Universidade, mas uma formagfo integral cristd, ou seja, a
mensagem do evangelho encarnada na realidade social de seu tempo e de sua fungéo.

Enfim, estes sdo os diversos othares do tema que enfocaremos em nossa reflexéo da
missdo da Universidade S3o Francisco, reflexdo que desenvolverd um movimento como 0
do microscépio com seu foco, ora estreito ¢ bem diminuto, ora mais aberto para analises de

varredura.
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ABSTRACT

The process of accomplishment of the functions of a University if processes in the
diverse activities intra and extrawalls of concomitant form, therefore we do not have as to
differentiate each function. The text is an effort in the direction to perceive what it
motivates institution of a superior, characterized education as confessional and of
espiritual/teologica function, to proclaim for the society that its mission is to form the
integral man; to search answers to the challenges that compromise the life; to proclaim, to
stimulate and to promote the universal fraternity and the respect to all the creatures.

It is an attempt to understand what it takes an institution of superior education to
write as its mission the integral formation of the man, knowing even so that the formation
of the man if gives not only in a continuous process and in those years where the pupil 1s in
the institution. E that all only fragmentos the formal educational institutions offer the pupil
of the educational process

In he reflection we will look for to contextualizar the San Francisco University,
understanding for contextualizar the exercise to develop subjects more including than they
tangenciam the University in its purpose, existence and historical function.

The San Francisco University is not alone in this search of the integral formation of
the man; it is a particular University and this has a history in Brazil. The proper idea of
University holds diverse positions and interfaces of analysis. The orientacBes and
explicitagdes of the educational process for the Church Catholic serve as parameters for the
world-wide net of schools catholics (in its diverse levels). When displaying its mission, the
San Francisco University is in tunning with its allegiance to its religious confessionalidade
that professes and its option of evangelizar the young, not only offering the common
resources of a University, but a Christian integral formation, or either, the message of
evangelho incarnate in the social reality of its time and its function.

At last, these are the diverse looks of the subject that we will focus in our reflection
of the mission of the San Francisco University, reflection that will develop a movement as
of the microscope with its focus, however narrow and well miniature, however more

opened for sweepings analyses.

XV



APRESENTACAO

A Universidade S30 Francisco, no seu estatuto', capitulo II, intitulado “da

missdo e dos fins”, tem os seguintes artigos:

Artigo 3° - 4 Universidade SGo Francisco tem por miss@o produzir e
difundir o conhecimento, fuvorecendo a formacdo integral do ser humano para a
constriugdo de wma sociedade justa, soliddria e fraterna,

Artigo 4° - 4 Universidade Sdo Francisco, para a concretizagdo de
sucr missdo, tem por fins: :

Leducar imegralmente o ser humano;

Il promover, por meio do ensino, da pesquisa e da extensdo, todas as

formas de conhecimento, com abertura ds variadas concepgdes

pedagigicas,

[l promover-se (sic) de mecanismos gue garantam ¢ padrio de

qualidade;

IV formar profissionais competentes para as diferentes atividades

cientificas, tecnologicas, culturais, politicas e socials, comprometidas

com a construcdo de wm mundo melhor;

V.promover a integragdoc entre os diversos campos do seber e o

enconiro entre ciéncia e a fé, respeitando o direito de liberdade de

consciéncia;

VI buscar respostas aos desafios que comprometem a vida;

VILbuscar intercdmbio e interag8es com institui¢Bes que promovam a

educagdio, a ciéncia, a cultura e a arte, a fim de assegurar a

universalidade de sua misséo;

Villestimular a formagdo continuada e criar condicBes para sug

concretizacdo; )

IX.proclamar, estimular e promover a fraternidade universal e o

respeito a todas as criaturas (USF, 2001: 54).

Esta missdo, na forma como explicitada em seu estatuto, transforma-se em
norma que a Universidade S#o Francisco torna publica: ela proclama para toda a sociedade
0s seus objetivos de existéncia e realizaggo. O fato de estabelecer esta ou aquela miss#o ndo
¢ o que chama nossa aten¢do principalmente. O que nos incomoda ¢ o fato de a
Universidade S#o Francisco estabelecer uma misséo que, salvo melhor juizo, esta além da
sua caracterizagio enquanto instituigiio de ensino superior. E uma proposta em primeiro
plano de realizacdo de um conjunto de forgas que estdo estabelecidas na sociedade, ou seja,

seria o esfor¢o de toda uma sociedade em formar ¢ homem integral em todas as suas

! O Estatuto da Universidade estd em processo de reestruturacfo. Encontra-se junto ao MEC uma proposta de
mudanga, pode ser que o texto atual sofra alguma modificacdio. Mas o importante para nés ¢ refletirmos sobre
esta normatizacio da Universidade.



interfaces que sfo necessarias da realidade humana e do processo educacional. E se
olharmos com maior atengdo perceberemos que esta missdo é uma das propostas da Igreja
Catolica Apostélica Romana para o desenvolvimento educacional.

Como Universidade, a Sdo Francisco, dentro das suas finalidades, sistémica e
critica’, propde-se a desenvolver uma pratica educacional, por meio do tripé do ensino,
pesquisa e extensdo. Apesar de o mundo apresentar o conhecimento, as informagdes e os
processos sociats, educativos e de produco de modo fragmentado, a educagfio, segundo os
franciscanos, € elaborada na perspectiva da formaggo integral da pessoa humana.

No seu processo educacional entende a Universidade Sdo Francisco que em
todas as suas atividades de pesquisa, de ensino ou extensdo os atores deste processo
realizem a sua pratica pedagodgica de forma a contemplar a educagiio integral.

A Universidade Sao Francisco ¢ particular, filantropica e confessional, ¢ além
da sua fungdo sistémica, critica, ela desenvolve a fungio teologica’.

A peculiaridade da Universidade confessional € a funcéo espiritual/teologica. E
desenvolver com propriedade o didlogo entre fé e ciéncia. Esta funcfio teoldgica tem como
ponto de convergéncia a pessoa humana. Dotada da graca de Deus e de sua manifestaco na
historia da humanidade, @ pessoa é o centro da agio de evangelizacgo. E deste didlogo entre
fé¢ ¢ ciéncia surgem projetos e iniciativas, para denunciar as situacdes de exclusdo e
degradacfio em que vive a nossa sociedade.

O processo de realizagdo das fungSes de uma Universidade se processa nas
diversas atividades intra e extramuros de forma concomitante, pois nfio temos como
diferenciar cada fungéo.

Quanto a nos, nesse texto, nossa reflexdo ¢ um esforgo no sentido de perceber o
que motiva uma institui¢io de ensino superior, caracterizada como confessional e de fungio
espiritual/teologica, a proclamar para a sociedade que a sua missdo € a de formar o homem
integral; buscar respostas aos desafios que comprometem a vida; proclamar, estimular e

promover a fraternidade universal e o respeito a todas as criaturas.

? VAZ, 1977
3 ANTONIAZZI, 1975



Esta ¢ uma pergunta pertinente que comegou a nos incomodar quando tomamos
conhecimento da missfo da Universidade. E este incomodar nos levou a desenvolver a
presente reflex3o. Desenvolvendo-a, queremos antes de tudo provocar uma reflexfio mais
abrangente sobre o assunto. E uma tentativa de entender o que leva uma instituicdo de
ensino superior a proclamar a formacdo integral do homem, sabendo que a formacio do
homem se da num processo continuo e ndo apenas naqueles anos em que o aluno fica na
instituicdo. E que todas as instituicdes educacionais formais oferecem ao aluno apenas
fragmentos do processo educacional.

A formacdo do aluno no estabelecimento escolar esta condicionada a determinadas
horas e especificagles que as leis educacionais obrigam as Institui¢des de Ensino Superior a
cumprir e, outro detalhe importante, o aluno ja vem com certa bagagem educacional de
outras instifui¢des por onde ja passou, cumprindo os requisitos da lei (ensino fundamental e
médio) de sua vida, e isto &, simplesmente, um olhar répido sobre o processo educacional
formal. Sem observarmos ainda o processo educacional informal, nio temos como
mensurar, avaliar ou determinar este processo, dada a bagagem de conhecimento formal e
informal que o aluno ao entrar em uma escola do ensino superior traz para o aprendizado
educacional.

Na reflexd@o procuraremos contextualizar a Universidade S&o Francisco, entendendo
por contextualizar o exercicio de desenvolver temas mais abrangentes que tangenciam a
Universidade em sua finalidade, existéncia e func¢fio histérica.

A Universidade Sdo Francisco ndo estd sozinha nesta proclamacio da formagio
integral do homem: ¢ uma Universidade particular e isto tem uma histéria no Brasil. A
propria idéia de Universidade comporta diversas posi¢des e interfaces de analise. As
orientagbes e explicitagdes do processo educacional pela Igreja Catdlica servem como
parametros para a rede mundial de escolas catdlicas (em seus diversos niveis). Enfim, estes
s30 os diversos olhares do tema que enfocaremos em nossa reflexfo da missdo da
Universidade So Francisco. E uma reflexiio que desenvolvera um movimento, como o do
microscopio com seu foco, ora estreito e bem diminuto, ora mais aberto para analises de

varredura.






INTRODUCAO

O sistema educacional superior brasileiro ¢ diversificado, complexo ¢ presta-se a
nuances de analises, interpretagdes e sistematizaces, desde a interpretagfo das leis até a
configuracio de toda uma gama de idéias e sistemas educacionais. Ao analisar a
Universidade S#o Francisco, inserimo-nos no contexto da educagdo superior do Brasil;
temos, portanto, de pontuar e delimitar o foco da pesquisa.

A reflexdio que propomos sobre a missdo da Universidade Séo Francisco, que €
uma universidade particular, filantrépica e confessional, poderia, por sua vez, ter uma
dimensdo estritamente juridica ou reduzir-se a uma andlise interpretativa de certos
regimentos ou de certas normas da estrutura do funcionamento do ensino superior no Brasil.
Entretanto, é outro o nosso objeto de estudo. O que vamos desenvolver é muito mais uma
reflexdo de contextualizagdo de idéias. A contextualizagdo de idéias que nomeamos € a
percepgio de algumas interfaces. Para tanto cumpre estabelecermos certos balizamentos a
fim de comecarmos a andlise e delimitarmos com quais focos estaremos operando; sem esta
delimitacdo, acreditamos que seria ousadia de nossa parte abrir tantos didlogos com tantos
temas de pesquisa, mas entendemos que esta abordagem € necesséria para construirmos wm
saber, que no mundo contemporineo nio pode ser analisado sob um tnico viés. O saber €
construido em uma gama de andlises que demonstra a sua complexidade. Partiremos de
uma abordagem micro, o termo missdo (capitulo 1), a missdo da Universidade S&o
Francisco, para uma abordagem macro; a idéia de Universidade (capitulo 2); a idéia de
Universidade Cat6lica (capitulo 3); breve histdria da universidade particular no Brasil
(capitulo 4); a Universidade Sao Francisco e outras Universidades particulares, filantropicas
e confessionais no Brasil (capitulo 5); e, para a visdo mais diminuta, a idéta de homem na
Otica cristd (capitulo 6); a idéia de educac@io superior na Igreja Catolica, pés-Conciliar
(capitulo 7); para a visdo micro, breve histéria da Universidade S&o Francisco (capitulo 8} e
alguns documentos da Universidade Sdo Francisco (Anexos). Este movimento de micro e
macro e vice-versa serd a nossa metodologia de desenvolvimento da reflexdo. Esperamos,
com isso, deixar, ao menos, sinalizadas algumas evidéncias de resposta 4 pergunta: 0 que

leva uma universidade a proclamar a formagdo integral do homem?






CAPITULO 1- MISSAO

Nossa proposta de reflexdo, entretanto, quer desde logo apontar para o fato de
constar no regimento da Universidade S&o Francisco e de outras confessionais catélicas, em
seu Estatuto, a palavra missdo.

Percebemos que o termo missdo se reporta, em sua origem, a dimenséo biblica
das comunidades religiosas judaico-cristds. Na Biblia, existem passagens que caracterizam
a utilizacfo deste vocabulo como um compromisso dos primeiros cristios em continuar a
missdo do proprio Cristo®.

Percebemos que ¢ fundamental para uma institui¢do religiosa remeter a sua
existéncia a seus principios ético-religiosos®. A Universidade S#o Francisco, como
institui¢do confessional, mais do que nunca evidencia a sua finalidade apontando para
aspectos de sua existéncia ético-religiosa. Com isso, procura fugir do conceito de missdo,
entendida como uma finalidade de lucro, que hoje se tornou também apropriada para
designar o desenvolvimento de empresas e de posi¢des de gerenciamento para a forga
motriz da economia mundial.

Uma instituicdo confessional, principalmente de carater educacional, que
estabelece objetivos para a sua existéncia e para a realizagdo de seu trabalho em termos de
missdo (ético-religiosa), demonstra com isso que a finalidade ou missdo € ponto ndo de
partida de sua existéncia, mas, pelo contrério, € o seu ponto de chegada, € o seu norte. Eo
seu diferencial, que esta além de seu papel de Universidade e remete-a para um sentido de

evangelizacfo.

O Vocabulo Missao

Missdo, segundo o dicionario Aurélio, quer dizer: Funcdo ou poder que se
confere a alguém para fazer algo; encargo, incumbéncia (Ferreira, 1986: 1141).

Em diciondrios administrativos encontramos o vocabulo missdo expresso

comao:

Mt 28,18-20; Lc. 9, 1-6
S MORAIS, 1995.



Razdo de ser de uma organizagfio, (diretoria, departamento, fungio
etc); finalidade precipua e permanente que a identifica.

Esta definida nos documentos legais que a regem e, em particular, em
seus estatutos seciais.

O estabelecimento da missdo explicita o negécio e ajuda na
identificagic dos clientes, mercados, produtos e/ou servicos, orientando o esforgo
conjunto de todos na organizacdo (Prazeres, 1996: 268)

Defini¢do do propésito da organizagdo. Aquilo que a organizacio
deseja realizar no ambiente no qual estd inserida (Moreira, 1997:226)

No dicionério tecldgico:

A miss@o € obra de salvagdo, cujos agentes sdo: Deus, que envia o
Filho (“missio Dei”), e os missionarios (“missio hominis™) que sio os “enviados
da igreja, depositaria de Cristo na histéria da salvagdo (“missio ecclesiae™). A
missdo tem sempre o mesmo objetivo: salvagdo integral da pessoa humana; mas
ela se realiza em circunstincias historica-geogréaficas, religiosas-culturais
diferentes. Quando esta atividade salvifica tem o aspecto de ser um primeiro
anlncio ¢ se propde como objetivo a implantagdo de uma nova igreja, adquire o
nome de “missdes ad gentes” e comporta sempre uma exigéncia de partida , de
servigos, de insergdo.

(~) A missiologia vista pela Teologia Fundamental reconduz-nos i
exigéncia de apresentar Jesus Cristo como o enviado - “missionario” - definitivo
do Pai, ponto de chegada de uma pedagogia divina e ponto de partida para uma
ulterior caminhada espiritual de salvagio (Latourrelle e Fisichella, 1994:.646 e
648).

Léxico Vozes;

Do latim missio, envio, incumbéncia; encargo especial que urm governo
da a algum diplomata ou agente, junto de uma corte estrangeira.

As missfes cristis constituiram, através dos séculos, importantes
vefculos de difus&o do cristianismo (Léxico, 1999: 322)

Na Constitui¢io Apostélica:

Uma vez que o objetivo de uma universidade catélica é garantir, de
forma institucional, uma presenga crists, no mundo universitario, em face dos
grandes problemas da sociedade ¢ da cultura, ela deve possuir, enquanto catélica,
as caracteristicas essenciais seguintes:

' 1) uma inspiragdo cristd ndo sé dos individuos, mas também da
comunidade universitdria, enquanto tal;



2) uma reflexdo incessante, & luz da fé catolica, sobre o tesouro
crescente do conhecimento humane, ao qual procura dar um contribute mediante
as proprias investigag@es;

3) a fidelidade & mensagem cristd tal como ¢ apresentada pela Igreja;

4) o empenho institucional para servir ¢ povo de Deus ¢ a familia
humana, no seu itinerario rumo aquele objetivo transcendente que dé significado
a vida.

“A luz dessas quatro caracteristicas, ¢ evidente que para além do
ensino, da investigacdo e dos servigos comuns a todas as universidades, uma
universidade catélica, em virtude do empenho institucional, traz 4 sua missdo a
inspiragéo € a luz da mensagem cristd. Numa universidade catélica, portanto, 0s
ideais, as atitudes e os principios catolicos impregnam e modelam as atividades

“liniversitarids, de dcordo com a matureza € a autonomia proprias de tais atividades: -+

(Constitui¢io Apostdlica, 1990: 14 e 15},

Na exposi¢do acima percebemos que o empenho da Universidade € salientar que
a sua missdo foge do aspecto caracterizado, na atualidade, como uma forga que impulsiona
¢ serve de avaliacdo para as empresas e outras instituicdes que visam atender os aspectos

econdmicos que norteiam a sua existéncia.
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CAPITULO 2- IDEIA DE UNIVERSIDADE

Habermas (1993), em conferéncia proferida no Instituto Alem&o em Lisboa, em
1987, apresenta a idéia de Universidade como processos de aprendizagem. Comega a
construcio tedrica de sua idéia por Jasper, que afirmava “a id¢ia da Universidade estd
mortal!”, e apés esta referéncia comeca a construir a sua argumentacéo, retomando a idéia
classica de Humbolt, da institucionaliza¢iio da ciéncia moderna para libertar das amarras da
religiio e da Igreja Catdlica e da implantagdo da autonomia e do “estado da cultura”

(ciéncia na forma de investigacio).

O risco e o cardter inverossimil da idéia de universidade que nos surge
naqueles célebres documentos de fundaglo 56 se manifestam em toda a sua
extensio quando pensamos nas condicles exigidas para a institucionalizaglio de
uma tal ciéncia ~ uma ciéncia que, como se viu, possibilitaria e garantiria, apenas
através de sua estrutura interna, a unidade de ensino e investigacdo, a unidade das
ciénecias e da cultura geral e ainda a unidade de ciéncia e esclarecimento critico
{Aufkidrung) (Habermas, 1993: 117)

Esta idéia de Universidade, na Alemanha, que se fixou até a década de 30 do
século XX, contribui para o éxito intemacional da Universidade e da ciéncia alem&. A partir
da reforma da Universidade que ocorre nos fins dos anos 50, na Alemanha, surge a idéia da
Universidade tecnocrata, voltada para o “mundo da vida”. Habermas chama a aten¢fio que
mais uma vez a universidade ¢ vista como uma institui¢io organizacional e que ele proprio

j4 assumiu esta postura.

Eu tinha, como Schelsky, a esperanca de que, a este nivel de auto-
reflexfio critico cientifica, se pudessem clarificar, a partir de si proprias, as
relagBes dos processos de investigagdo com o “mundo da vida™ - e ndo apenas as
relagies com os processos de aplicagiio pratica da informagdo cientifica, mas
sobretudo as relagdes com a totalidade cultural, como os processos gerais de
socializacfio, a continuidade das tradigBes ¢ o esclarecimento politico do espago
pablico (Habermas, 1993:123)

Esta idéia organizacional gerou também outro postulado para a Universidade, a
da autogestiio participativa. Dessas idéias se seguird a crise da Universidade, cujo fracasso,

segundo Schelsky, se deve a um “modelo referencial” aglutinador. Esbogando essas idéias,
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Habermas afirma que as Universidades se diferenciam das Universidades da Idade Média
que tinham como principio a corporagdo, o “esprit de corps”, e propde a idéia de

Universidade baseada em sua teoria da agfo comunicativa.

A resposta encontramo-la j& em Scheleiermacher: “o principio
primeiro de todo o esforco voltade para o conhecimento ¢ o da comunicacio; e
dada a impossibilidade de produzir seja o que for, ainda que s6 para nés proprios,
sem linguagem, a prépria natureza formulou de forma inequivoca esse principio.
Por isso se terdo de constituir a partir de puro impulso de conhecimento todas as
relagBes necessdrias para a sua realizacfo funcional, ¢ as diversas formas de
comunicago e de interagdo entre as varias actividades”(Habermas, 1993: 128).

Paulo Meneses (2000), no seu artigo Universidade e Sociedade, constroéi uma
articulagdo na mesma linha de Habermas pelo viés do conhecimento. A postura de
argumentacdo € outra: ele caracteriza a Universidade como sendo portadora de duas fungdes
que s8o o culto & verdade e a produgdo de conhecimentos, e que com estas duas fungdes nio
ha necessidade de explicacdo de sua existéncia fora dela mesma; a Universidade justifica-se

por si.

Queremos mostrar que a universidade se justifica a si mesma pela
fungdo excelsa: o culto a4 verdade e a produgio de conhecimentos. Como
decorréncia disso, a Universidade, por seu espirito critico e por sua convivéncia
com a verdade, tem uma afinidade natural com a justica, que ¢ a verdade nas
relagGes humanas, ou a razdo regendo a vida social (Meneses, 2000: 6).

A argumenta¢do de sua idéia € que a Universidade nasce na Idade Média, como
fungfio da justificativa de que Deus da a razio ao homem. E essa Universidade medieval
tem de construir a sua ciéncia verdadeira. Dessa sede de verdade, unida & confianca
inabaldvel no exercicio da razdo, nasceram as Universidades. A Universidade com o
passar dos anos consegue se adequar as mudancas sociais e s idéias de ciéncia, mas nfo
perde na sua esséncia a busca da verdade e a construgdo do saber que é uma necessidade
basica do espirito humano. A necessidade de pesquisa ¢ o ensino se fazem inerentes ao
processo da Universidade.

Continuando a sua linha de raciocinio, afirma que a Universidade é uma

institui¢io grandiosa na sociedade, mas precisa de uma administragdo. E a conseqiiéncia
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dessa administracdo ou governo universitario sdo as politicas administrativas, mas jamais
poderdo se furtar ao principio fundamental: a liberdade. Cita exemplos das distorgdes que
ocorreram nas Universidades no Chile de Allende e das Universidades no Brasil nos “anos
de chumbo™.
E nesta perspectiva é que ele constréi o outro aporte da Universidade, a justica.
E segundo este, a justica, a Universidade tem por fung@o a criticidade, em relagio a
sociedade, a verdade etc. E nesta busca de justica e verdade é que a Universidade tem por
heranca a defesa dos direitos humanos. Da Universidade deveria irradiar para todos o0s
segmentos e instdncias sociais uma mentalidade favordvel aos direitos humanos. E afirma
que a Universidade esta estacionada ainda na era do comego da industrializacfo; precisa
impor-se para uma formag¢io de mentalidade ética e cidada.
E conclui a sua argumentagio dizendo que a Universidade no futuro jamais
poderé deixar de exercer a suas fungfio, a busca da verdade e a produgéo do conhecimento.
Para corresponder aos desafios dos novos tempos, a universidade,
nessa virada de milénio, deve empenhar-se para gue a nova geracio que estd
formando tenha senso de justiga, amor & verdade, espirito de cidadania mais
apurados do que os tinham geragdes anteriores. Assim fazendo, ndo ha duvida de
que a universidade continuard atual e insubstituivel, como uma chama de

esperanga e promessa de vida plena iluminando os caminhos da justica e da
verdade para um mundo novo {Meneses, 2000: 15)..

Goergen (2000), em seus artigo 4 crise de identidade da universidade moderna
comega 0 seu texto apontando que, grosso modo, existem duas correntes de interpretacdo da
Universidade: uma que observa a Universidade com problemas sérios, mas vé€ sua
existéncia como fundamental, e outra que considera a Universidade um modelo
ultrapassado e obsoleto.

A Universidade, diz o autor, deve ser vista pela Otica de seu compromisso
social. A idéia de Universidade deve ser pensada pelo seu compromisso de responder a
sociedade. Em dois aspectos: em primeiro lugar, a sua necessidade como institui¢io social,
ou seja, a sua finalidade; o segundo € o desejo da sociedade de ter uma Universidade critica
ou assistencialista.

Analisa a Universidade pela idéia de Razéo e Estado, como “pano de fundo” da
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sociedade moderna. Analisa a percepgdio de que as transformacdes socioculturais da
atualidade, no campo do conhecimento e da informagso, estio presentes na avaliacdo da
Universidade ¢ finalmente o descerrar das cortinas para o novo cenério do futuro da
Universidade.

Percorrendo o conceito de Razdo e Estado, Goergen aplica como pressuposto

basico a posi¢do de conciliagdo, entre os pos-modernos (Lyotard) e os que consideram que

a modemidade estd em decadéncia (Habermas). E mostra que a Universidade do sécule

XIX,apos o .ésg.o.t.amento da Universidade medieval, nasce sob os argumentos de Razio e
Estado. Opondo-se aos deuses e poderes medievais, a modernidade institui a Razdo como a
nova promessa de salvagdo humana.

A partir deste pressuposto descreve a trajetéria da Razfo na solidificagdo do
pensamento moderno (por meio de Kant e Descartes), que cria a Razfo escrava e
instrumental, segundo Adorno ¢ Horkheimer. Para os pds-modemos a Raziio tornou-se a
forga do autoritarismo reinante, como no periodo medieval, antes a religido, agora a razio.
E, considerando esta posicio segundo a qual a razdo é a senhora absoluta do mundo
moderno, pergunta: ¢ a Universidade? A Universidade na modernidade alimenta-se do
mesmo principio de ¢ da modernidade, a radionalidade. Mas alerta que esta crenca ests em
crise, pois sdo propostos novos valores, tais como a vida, a sociedade, o ser humano... Sio
pardmetros de referéncia na conjuntura atual para a interpretacio do mundo real. E afirma
que a primeira atitude para a avaliagdo de uma Universidade € a revisio do conceito de
racionalidade. |

Continuando na sua proposi¢io, aborda o conceito de Estado, com a
argumentacio de que a Universidade moderna manteve sempre uma relacfio de intimidade
com o Estado. O conceito de Estado moderno tem uma ligagio intima com o poder
(ideolbgico, politico e econdmico). E a troca do poder da Igreja pelo Estado cria na
Universidade uma outra serviddo, anteriormente dependéncia espiritual, agora dependéncia
do Estado-razdio. Percebemos esta presenca forte no modelo francés. A Universidade
prepara para 0 Estado o seu corpo burocratico e funcional. Ora, este poder do Estado esta
hoje debilitado. E, alertando para a corrente que quer minimizar o papel do Estado, a

tendéncia de minimizacio do estado, conclui:
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O que se pode concluir do que foi dito até aqui € que os fundamentos
modernos da universidade, resumido nos dois conceitos, aqui paradigmaticamente
abordados, de Razdo e de Estado, necessitam ser repensados, porque eles mesmos
estio sendo questionados pelos menos na forma como uma vez foram instituidos
na passagem da Idade Média para e Era moderna (Goergen, 2000: 122)

Na abordagem sobre a Universidade ¢ a sociedade informatica, comeca o autor
afirmando que seu foco é sobre o aspecto da produgdo e transmissio de conhecimento e
informagdes. Descreve as interfaces dos pds-modermnos com relagio ao- conhecimento, que
passa a ter o carater de utilidade. Questiona “quais seriam, enido, os efeitos destas
inovacdes sobre a estrutura social e em que medida elas envolvem o surgimento de um
novo sistema social?” (Goergen , 2000: 129) Responde elegendo os seguintes pontos:
primeiro, a relagio entre conhecimento /informagéo e a cultura geral da sociedade; segundo,
a interligacfio de diversos sistemas pela base do informacional; terceiro, o desaparecimento
da formas tradicionais de trabalho e a implementago do setor de servigos e, por ultimo,
sinaliza, a globalizacfio, entendida como a padronizagio americana no mundo,
principalmente no terceiro mundo. A teoria da complexidade ¢ uma dos movimentos atuais
para entendermos a produgio de conhecimento, bem como ¢ conhecimento € um novo
padrio da sociedade capifalista, a nova fabrica, cujo produto € a prestagfio de bens de
servigo. E questiona: como a Universidade se adapta a esta nova realidade?

A seguir abre novo ponto na sua discuss@o, a universidade e o mercado. Faz
uma recapitulagio da origem da universidade que nasce da Igreja e € sustentada por esta
Institui¢do. Na modernidade, a Universidade € financiada pelo Estado. Na atualidade o
Estado moderno esta em crise, bem como o saber e a formagdo profissional. Ndo € mais
exclusiva da Universidade a transmissfo de saberes e o adestramento técnico: existem
outras instituicdes, que desenvolvem (empresas, institutos, etc) o processo de treinamento €
educacdo e ndo sdo Universidades, e com 1sso interroga:

A universidade: refine ela suficiente legitimac3o, seja do ponto de vista
das obrigagdes do Estado, seja do ponto de vista de sua exclusividade na
cobertura de determinadas necessidades sociais, que The dé cobertura necessaria

para exigir do Estado, em nome do interesse publico, que este a
financieX(Goergen, 2000:140).

E para responder a esta pergunta, usa como exemplo a informatica. Interesses
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imediatistas econdmicos preferem importar tecnologia a construir: assim acontece com o
Estado. que prefere importar saber e formacgdo profissional a construir, por meio de
investimento, em educagfo. E neste imediatismo e, na visio mercadologica do Estado,

reflete:

Como fica, neste contexto, a idéia de universidade como instincia
independente e critica dedicada & preservagio, desenvolvimento e transmissio da
ciéncia e cultura e & formagio de profissionais/cidadsos de alto nivel? Pode esta
instituicdo ser sacrificada sem maiores cotiseqiiéneias para o futuro da sociedade
e da nacfio no altar do mercado, o novo & todo-poderoso deus da sociedade
capitalista? (Goergen, 2000; [42).

Baseando-se em Habermas,cuja idéia de Universidade, com vimos acima, é
reflexiva da ciéncia em sua propria pratica e contextualizada na pratica social de homens
que se comunicam, afirma o autor que a Universidade precisa preservar os seus principios,
mas repensa-los a partir do mundo, transformando o mundo em que vivemos. E faz uma
nova provocagdo. A Universidade ainda tem alguma fun¢do? Responde, em um primeiro
momento, acenando para que a Universidade reflita sobre si mesma, mas como moderna. &
depois traga algumas consideragdes sobre a Universidade na atualidade, remetendo-a para a

fungdo de reinventar uma cultura mais humana. Conclui:

Ao mesmo tempo em que a universidade deve ser methorada e
fortalecida, em razdo de seu significado social, ela precisa ser profundamente
repensada, na perspectiva do novo cenério que se desenha para o préximo século.
O que pretendemos mostrar ¢ que a universidade tem um grande déficit de
reflexdo sobre si mesma. E que a superagio dessa defasagem com relagdo a ela

mesma € um processo gue precisa da colaboragio de todos (Goergen, 2000:159).

Trindade (1999), no seu artigo Universidade em perspectiva: sociedade,
conhecimento e poder, desenvolve a idéia de que a Universidade estd em crise e tem de
buscar novos paradigmas para a sua continuidade e existéncia. Divide a sua apresentagfio
em duas partes; na primeira busca as matrizes historicas da Universidade e a relagfio entre
ciéncia e tecnologia; na segunda coloca os desafios da Universidade.

Desenvolve uma volta as origens da Universidade, cuja histéria divide em
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quatro fases: a primeira do século II até o Renascimento, a segunda do século XV até o
século XVII, a terceira do século XVII até o século XIX, ¢ a tltima do século XIX até hoje.
Esta abordagem histérica é para esclarecer que a complexa relagdo entre sociedade, poder ¢
sociedade estd dentro da Universidade.

No segundo ponto da primeira parte, desenvolve que a ciéncia, apds a bomba
em Hiroshima, perde a sua inocéncia e fica atrelada aos interesses econdmicos. O mundo
modifica radicalmente as suas relacdes, o mercado € o centro norteador de todas as agdes,
principalmente nas dreas técnicas, mais o fator da globalizagio, que € a imposi¢cdo de um
modelo americano para o mundo. Com isso, a relagdo sociedade, poder e conhecimento
precisa ser recolocada sob o prisma da ética.

Na segunda parte do segundo ponto, desafios da Universidade, esboga o autor
que a crise da Universidade ¢ uma crise do conhecimento. E que a Universidade esta
influenciada pelas idéias do liberalismo, que olha a Universidade como uma empresa
prestadora de servigo para as necessidades do mercado.

A Universidade deve enfrentar os seus desafios na perspectiva de que € uma
institui¢do social e, como tal, deve buscar as possivels respostas de sua crise, da sociedade,
do mundo, do conhecimento e do poder, na ¢tica de que é uma institui¢do social e néo
prestadora de servigos.

Chaui (2003), em sua conferéncia na Associagdo Nacional de Pos-Graduagéo e
Pesquisa em Educacio — ANPED, com o titulo: Novo governo. Novas politicas?,
desenvolve em sua fala a idéia de Universidade formadora. Para tanto, na sua exposigéo de
idéias, ela divide o discurso em trés partes. Nas duas primeiras, ela trata da idéia de
Universidade formadora; na terceira, faz a defesa da Universidade publica. O que interessa
para nés é a exposi¢do de sua idéia sobre a Universidade.

Na primeira parte, afirma a autora que a Universidade € uma instituicio social.
E portanto, néio pode estar ligada aos interesses de uma classe, ou mesmo do Estado. Ela €
umﬁ instituicdo, o que ¢ diferente de uma organizagdo. E descreve as diferencas entre
instituigio e organizagio. A organizagio remete a Universidade a dindmica, exposta
anteriormente, do mercado, ¢ uma prestadora de servico que se adapta as regras da

economia e da sua propria organizacfo. J4 a institui¢do aspira & universalidade, e tem como
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principio, valor e norma a sociedade.

Na segunda parte, trabalha a idéia de sociedade do conhecimento e educagdo
permanente ou continuada. A sociedade do conhecimento é trabalhada na perspectiva de
que o mundo atual estd baseado em informacdes, o capitalismo atual estd baseado em
informagdes, que movimentam o capital financeiro. Quem possut a informacdo possui a
economia. Portanto, o conhecimento é regido pelas leis de mercado. Ja a educacio
continuada ou permanente ¢ trabalhada para suprir uma necessidade que o mundo
globalizado e em transformagfo constante gera, ou seja, a mao-de-obra tem de se adequar
aos novos sistemas. Trata-se de aquisi¢Ses técnicas e especificas para o mundo do trabalho,

que € cada vez mais excludente. O papel da educag8o ¢ outro, é o de formacgo.

O que significa exatamente formacfio? Antes de mais nada, como a
prépria palavra indica, uma relacfio com o tempo: ¢ introduzir alguém ao passado
de sua cultura (no sentido antropolégico do termo, isto &, como ordem simbélica
ou de relacdo com o ausente), ¢ despertar alguém para as questdes que esse
passado engendra para o presente, ¢ ¢ estimular a passagem do instituido ao
instituinte. O que Merleau-Ponty diz sobre a obra de arte nos ajuda aqui: a obra
de arte recolhe o passado imemorial contido na percepgio, Interroga a percepgio
presente € busca, com o simbolo, ultrapassar a situagio dada, oferecendo-the um
sentido nove que ndo poderia vir 4 existéncia sem 2 obra. Da mesma maneira, a
obra de pensamento s6 € fecunda quando pensa e diz o que sem ela nfio poderia
ser pensado nem dito, e sobretudo quando, por seu proprio excesso, nos dé a
pensar e a dizer criando em seu préprio interior a posteridade que ird supera-la.

Ao instituir o novo sobre o que estava sedimentado na cultura, a obra
de arte ¢ de pensamento reabre o tempo e forma o futuro. Podemos dizer que ha
formagdio quando ha obra de pensamento ¢ que ha obra de pensamento quando o
presente € apreendido como aquilo que exige de nds o trabalho da interrogacio,
da reflexfio e da critica, de tal maneira que nos tornamos capazes de elevar ao
plano do conceito o que foi experimentado como questio, pergunta, problema,
dificuldade (Chaui, 2003:25).

O que percebemos nessa exposi¢do de idéias sobre a Universidade ¢, num
primeiro momento, a forte motivaglio de que a Universidade é uma instituicdo social e,
como tal, ndio pode fugir de sua esséncia - produzir conhecimento para a sociedade, e
transmitir este conhecimento para as gerages futuras, porém com criticidade, sem perda da
autonomia. Segundo, com tonalidades fortes, a critica da idéia de Universidade como
prestadora de servigos para o mercado. Na atual conjuntura, € a reducio de sua funcfio, e a

evidéncia de que acontece na realidade brasileira. A educacio virou mercadoria, e com isso
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pode ¢ deve adequar-se ao mercado. Assistimos a criacdo de novos cursos para atender a
demanda do mercado, principalmente nas Universidades particulares. Esse reducionismo da
Universidade, muitas vezes, ¢ o referencial usado para a determinagdo de politicas
educacionais para o ensino superior. Pactuamos com a idéia de que a Universidade estd em
crise, pois a modernidade também estd em crise. E a reflex@io sobre essa crise deve sempre

levar em conta a esséncia das fungdes da Universidade (critica e sistémica). Mas, apesar da

critica, a idéia de continuidade da Universidade nas suas fungbes (produzir e difundir

conhecimentos) ¢ forte e devera sempre ser um motivo de explanagio de lutas e desafios.
Fugindo da redugfio de sua funciio (apenas empresa prestadora de servigo) e adequando-se
aos movimentos de mudanca em que o mundo da atualidade cria € vive, porém com
criatividade, e analisando a realidade em que estd envolvida. Sem jamais perder a sua
criticidade e autonomia.

E um dos motivos pelo qual muitos defendem a continuidade da Universidade e,
principalmente, a idéia de que a Universidade ¢ que produz e difunde conhecimento para a
sociedade, transformando a sociedade e os homens. Sabemos que a Universidade jamais
fugird de seu contexto histdrico, mas a preservagio de suas fungles € de fundamental

importincia para a sua sobrevivéncia.
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CAPITULO 3- IDEIA DE UNIVERSIDADE CONFESSIONAL

Antoniazzi (1975) escreve um artigo na revista Fozes — “Tendéncias Atuais
das Universidades Catélicas”, onde toma como andlise a pesquisa realizada pela Federacao
Internacional das Universidades Catélicas (FIUC), em que se distinguem duas funcdes da
Universidade, a funcéo sistémica e a fungfio critica. O autor descreve com clareza cada uma

_d_essas_funf;ﬁes, para finalmente entrar na terceira funcdo da Universidade Catolica. A
peculiaridade da Universidade Catélica € a funcdo espir.it.ual. 611 pastofal. Antoniaizi divide
sua andlise dessa funcio em duas observagdes muito importantes para o nosso olhar sobre a
missdo da Universidade S#o Francisco.

O que ele observa em primeiro lugar ¢ o aspecto espiritual. Nisso ele faz um
questionamento muito pertinente sobre como as Universidades concebem o espiritual. E
este espiritual que as Universidades tém de desenvolver com propriedade, ou seja, devem
atuar de forma critica e para responder ao mundo secularizado, de uma cultura pluralista e
de um saber fragmentado. E desenvolver com propriedade o didlogo entre f¢ ¢ ciéncia. A
segunda observagio que ele faz & a respeito da espiritualidade dentro das Universidades
Catélicas; para tanto, ele diz que algumas foram criadas para atender 4 demanda do
mercado e esquecem o espiritual ou lhe ddo menor valor. E constata que a Universidade
Catélica ndio pode ser vista apenas por um viés, o teologico, ou administrativo, ou

mercadolégico, mas sim, pela func#o sistémica, critica e espiritual.

Mesmo de um ponto de vista unicamente teoldgico, seria estranho
julgar hoje uma Universidade catdlica s6 pela sua funglo “espiritual”,
desconhecendo que ndo se pode estar ao servigo do Evangetho, sem estar ao
servico do mundo e de seu desenvolvimento integral (Antoniazzi, 1975: 51).

Outro autor que segue este mesmo pensamento, s que o elabora com maior
logica, ¢ Vaz (1975), no seu artigo na revista Sintese com o titulo “A Universidade na
Cultura Contemporanea”. Parte do pressuposto de que a Universidade ¢ a projecdio do

mundo de cultura da sociedade contempordnea e que carrega em seu bojo uma crise
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permanente de identidade. O modelo de Universidade atual é o mesmo que nasceu na Idade

Média, que correspondia a reflexdo de um mundo de cultura tnico (teocéntrico).

A hipotese aqui proposta € a de que a razio desta crise decorre da
evidente inadequagiio do modelo classico da Universidade, que sobrevive quase
intacto, para refletir um mundo de cultura que se transformou prodigiosamente.
Essa hipotese ¢ sugerida pelo paradoxo de uma Universidade que apresenta uma
estrutura de organizaglio agressivamente moderna habitada por uma consciéncia
cultural decididamente arcaica (Vaz, 1975: 4).

Continuando o seu raciocinio, Vaz sugere a concepcdo de “universo
cultural”, ou melhor, “universos culturais”, que devem ser tragados no terreno da pratica

cultural,

.que implica, sem davida, um momento teérico {que pode ser
explicitado por uma reflexfio adequada), conquanio se defina, primariamente,
como um procedimento social global ordenado a instituir efetivamente os
diversos tipos de mediagdio social que constituem o mundo do homem como
mundo de cultura (Vaz, 1975: 4 e ),

E descreve quais seriam as caracteristicas fundamentais do universo cultural.

3.4.1. Sua unidade ¢ determinada a partir de um tipo de prética cultural
{p.ex., a pratica cultural da profissio) e se explicita seja ideologicamente,
segundo interesses sociais que movem tal pratica, seja formalmente, segundo o
tipo de estrutura ou de Iégica interna a que obedece.

3.4.2. A unidade ideologica e a unidade formal do universo cultural
situam-se em niveis diferentes. A unidade ideologica ndo é autodeterminada no
interior do préprio universo cultural ou da préitica cultural que o institui, mas
deriva de interesse em agfio na sociedade, que servem de ta} ou tal pratica cultural
para se mediatizarem socialmente (p.ex., unidade ideclégica do universo cultural
da profissdo nfo é dada por critérios imanentes 3 pratica profissional mas por
interesses que se manifestam no exercicio social da profissdo e que podem visar
até mesmo & transformacdo das condicdes sociais desse exercicio, como 1o caso
das ideologias reivindicatérias das profissdes assalariadas em geral).

Ja a unidade formal se autodetermina segundc um certo tipo de
organizacdo dos elementos do universo cultural ou segundo a sua l6gica, que é
uma légica analitica que ordena a estrutura ou define a forma de organiza¢do do
universo cultural em questso.

3.43. Por defini¢do, ndo h4 pritica cultural e, portanto, universo
cultural, que no apresente os dois tipos de unidade, a unidade externa ideolégica
(na sua relagio com a sociedade global) e a unidade interna formal. O primeiro
tipo de unidade ndo depende das opgBes subjetivas do individuo mas de sua
inser¢do objetiva nos campos de interesses em que a sociedade se divide. O
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segundo tipo de unidade obedece igualmente 4s exigéncias objetivas da pratica
cultural enquanto ordenado 4 producio de um deterrinado objeto de cuitura. Nio
ha, pois, universo cultural que ndo apresente, de um lado, uma forma de
racionalizaggo formal ou estrutural, obedecendo a uma ldgica analitica de
ordenagio de elementos, subconjuntos e conjuntos de representacdes € conceitos
pertencentes a tal universo cultural. A racionalizaciio ideolégica possibilita a
inserciio da pratica cuftural no tode da sociedade. A racionalizac@io forrnal
oferece & pratica cultural o conjunto de regras ou o método que lhe permite
circunscrever os limites do seu objeto e definir a relagdo cultural especifica que a
liga ao mesmo objeto (Vaz, 1975: 5 e 6). '

Apos a descricdo das caracteristicas fundamentais do universo cultural,
afirma que o mundo da cultura contemporanea apresenta aspecto pluriversal, ou seja, é uma

constelag@o de universos culturais. E se arrisca a enumerar alguns universos:

O universo cultural da comunicagio (U0);

O universo cultural da pesquisa {(U]),

O universo cultural da profissdo (U2);

O universo cultural da organizagdo (economia, politica e sociedade)
(U3},

O universo cultural do lazer (U4);

O universo cultural tradicional (religifio, moral tradicional, tradigdes e
costumes popualares) (US) (Vaz, 1975: 7).

Explicitada a sua construgdo tedrica, passa a descrever o cerne de seu artigo,

a crise da concepeio de Universidade.

Ora, essas interacBes nfio permitem a constituicdio de um modelo
coerente de cultura de tipo universal ¢ a Universidade de hoje vive esse paradoxo
de uma intencéo universal no que diz respeito ao mundo da cultura, dentro de
uma realidade cultural de carater pluriversal (Vaz, 1975: 9).

E afirma que a funcdo da Universidade ¢ a de ser critica e sistémica. Critica
no sentido de exercer a liberdade para questionar até a si propria, e sistémica no sentido de
estar dando reforgo as representagdes do sistema da sociedade global.

Sende Universidade, carrega em seu bojo a contradi¢iio (modelo universal
numa sociedade pluriversal), mas existe outro agravante: o campo da teologia

(representacgdo formal da instituicio Igreja).
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A racionalidade formal desse campo passa a assumir um cardter
ideologico critico com relagdo ao sub-universo de (US) representado pela
instituicdo eclesial. (US), por sua vez, tende a conferir uma feicio formal a
racionalidade ideoldgica que o justifica, feicio formal aqui explicitamente
dogmatica (ou axiomatica, em termos de légica moderna) e que € representada
pela teologia (Vaz, 1975: 11).

Vaz admite em seu artigo que definir Universidade & algo complexo, mas
definir Universidade Catdlica é mais complexo ainda, pois acrescenta a definicdo anterior
as implicagdes ideoldgicas e sistémicas do poder da Igreja Institucional.

Continuando a nossa abordagem sobre a definigio de Universidade,
trazemos outro autor, irméo do anteriormente citado, cujo sobrenome é o mesmo, Vaz
(1977), 36 que, em seu artigo da Revista Sintese “A Universidade Brasileira: Problemas ¢
Perspectivas”, usa como base inicial de seus pressupostos o artigo do irm#o, descrevendo a
problematica em que se envolve a Universidade com o mundo da cultura. Trata-se de José
Carlos de Lima Vaz. O mais importante é a critica que ele desenvolve em relagdo ao
modelo que nasce apos o periodo da reforma universitéria de 1968. O modelo que é
Imposto ao ensino superior esta pressionado pela fungiio sistémica da Universidade. E no
caso brasileiro, apds o golpe de 1964, houve uma concentragio de renda: a Universidade
brasileira reflete esta sociedade. E faz uma critica muita acentuada a abordagem do
Mimnistério da Educagdo com o antincio do II Plano Nacional de Desenvolvimento — PND,

que proclama uma concepedo de educagiio voltada para 0 homem em varias dimensdes.

Dentro deste plano se di énfase a uma concepgio antropolégica que
recusa o homem na sua dimensfio econémica como exclusiva e aceita o homem
como sujeito e objeto final de todo o processo de crescimento econdmico-social,
nas suas miltiplas dimensdes, nfo 56 econdmicas mas também politicas, culturais
e religiosas (Vaz, 1977:10).

Esta proclamagdo de concep¢iio de educagio voltada para o homem ndo
condiz com a realidade brasileira, principalmente com referéncia 4 educagio superior no
pais. O autor afirma que o sistema educacional superior ¢ elitista, pois a prépria maneira de

ingresso do aluno a Universidade é de exclusgo.
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O ensino superior € seletivo, por sua mesma natureza. A entrada na
Universidade se faz através do Concurse Vestibular cuja sobrevivéncia é
determinada por duas razdes de natureza pratica: “o preparo desigual dos
candidatos oriundos de miuitiplos colégios de qualificagiio diferenciada ¢ o
elevado nitmero de candidatos e a impossibilidade de atender a todos™ {Vaz,
1977:11).

Demonstra que o sistema educacional brasileiro estd voltado para atender
aos interesses econdmicos. E demonstra que a manutencio das Universidades representa
pesado encargo para os recursos publicos e para a poupanga privada.

O que nos chama a atenco no seu artigo ¢ a concepgio da Universidade, ou

melhor, a sua finalidade.

Sobretudo se ela nfo for o centro de pesquisa de wma visdo mais
condizente com os destinos transcendentes da Pessoa Humana e de uma estrutura
social onde haja justica e ignaldade entre os homens, que a natureza fez iguais ao
nascer e a quem, de forma igual, Deus chama a um destino eterno (Vaz, 1977: 13
e 14).

O que percebemos nesta afirmaciio € a concepgdo de Universidade voltada
para a formagio do homem integral.

Esse mesmo autor, em sua aula magna como Grio-Chanceler da
Universidade Catéiica de Petrépolis, (1996) trabalha a idéia de Universidade Catodlica,
primeiramente em uma perspectiva historica: faz uma breve abordagem da historia e
modelo de Universidade que instala no Brasil. Afirma que a Universidade brasileira estd em
crise, porque a cultura se transformou em wm arquipélago de sistemas e possue uma
“pluriversalidade”.

A Universidade carrega em seu bojo a contradigdo entre suas normas e
principios com sua pratica académica e administrativa.

Esta contradicio é reflexo da cultura moderna. Como superar esta
contradi¢io ? E a resposta a esta pergunta esta na afirmagéo de que a Universidade deve
procurar o seu proprio modo de ser. E cita o exemplo do que aconteceu na Universidade de

Petropolis.
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Duas coisas ressaltam no projeto da Universidade que Dom José soube
construir. Uma € a traducdio na pratica administrativa e académica das
caracteristicas de uma Universidade Catdlca tal como as definiu a Constituicio
Apostdlica Ex corde Ecclesiae: inspiragao cristd, reflexio a luz da &, fidelidade a
doutrina e o colocar-se a servigo da Igreja e da sociedade. O pélo cultural
unificador da atividade universitéria foi substituido por um pélo institucional — a
propria concepgdo da Universidade e de sua fungdo social (Vaz, 1996: 9).

A Universidade, nas suas funcdes critica e sistémica, precisa de autonomia,

que conseguira com a implantagfio de seus éthos, e explica:

O éthos da Universidade se situa em quatro campos fundamentais: o
campo axiologia ou dos valores éticos que regem a vida universitéria; o campos
dos padrbes académicos, ou seja, da exigéncia de qualidade e seriedade no ensino
€ na pesquisa; o campo da préatica educativa ou da proposta pedagdgica; o campo
dos interesses ou da vocagdo que a instituicio assume tendo em vista as
necessidades do meio e as condigdes fisicas e humanas de que dispde (Vaz, 1996:
11).

Meneses (1979), em seu artigo da Revista Sinrese “Uma Idéia de

Universidade Catdlica”, descreve a sua concepeiio de Universidade Catélica.

Quando uma Universidade se denomina “Catélica” nfo alude apenas a
lago institucional ou histérico, mas atesta a inspiragio que orienta sua propria
concepedo de Universidade enquanto Universidade, e que a impele, por
motivacio especifica, & encarnagio ou “enculituragio” no contexto social da
Regido onde se insere (Meneses, 1979: 3).

‘No artigo ele enumera caracteristicas da Universidade Catdlica:
1- Sintese do Saber Social: onde se retinem os diversos saberes sob a
guarda de uma institui¢do.

Ora, uma Universidade Catlica permanece fiel 4 motivaciio que levou
a Igreja a inventar na Idade Média, essa Instituigdo que veio a tornar-se a
Universidade ocidental: procurar a sintese de Saber existente, através do ensino e
didlogo interdisciplinar (Meneses, 1979: 4).

2- Critica: A Universidade deve assumir a fungfio critica e sistémica ao

mesmo tempo. A sociedade pode restringir a Universidade a sua fungfio sistémica, mas a

Universidade reage, criando e produzindo cultura.
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3- Dialegal: A convivéncia de vérias geragdes numa mesma sociedade ja €
sinal de que o didlogo € fundamental para a convivéncia e a Universidade deve ser este
reflexo da sociedade. Deve buscar o didlogo entre culturas, geracdes, institutos,
pesquisadores, professores, alunos e disciplinas.

4- Encarnada no meio: A Universidade deve ser cada vez mais regional.

De fato, hoje se reconhece a necessidade da “enculturag@io”, que
significa a inser¢io, a encarna¢iio numa cultura determinada. A Universidade
Catolica deve ser cada vez mais, uma Universidade situada, fortemente marcada
por seu cardter regional. N#o existe incompatibilidade entre o carater
universalista de toda Universidade que se preza, e sua dimensio e énfase regional.
Porque ¢ através do singular, do concreto, que se realiza a verdadeira
universalidade da cultura: um universal sem vinculacdo & realidade circundante,
seria pura abstragZo: alienagio expressa em formas vazias e mimetismos eruditos,
mas nunca produco de cultura auténtica (Meneses, 1979: 6).

5- Consciente de sua dimensio politica: A atividade politica € inerente 3s
atividades desenvolvidas pela Universidade. A Universidade Catolica tem como base o
humanismo. Decorre desta base o esforco por libertar o homem de todos os tipos de
opressdo. A Universidade ndo pode ser neutra neste aspecto, ela tem de estar inserida na
realidade deste homem e agir criticamente para o libertar: a Universidade ndo pode vender,
em troca de verbas e privilégios, a liberdade que é sua esséncia.

6- Teologia: E a funcio especifica da Universidade Catélica.

Teologia voltada para os dados empiricos, teorias ¢ métodos dos
distintos saberes; para os problemas sociais, diversidades de culturas e
subculturas, e desafios da civilizagio buscando em tudo os “sinais dos tempos”, a
revelaciio de Deus zo homem de hoje e dagui. Ora, uma teologia assim, ndo
somente esta apta para um didlogo interdisciplinar, mas, antes, € s6 através dele
que pode realizar...

: ...0 departamento de Teologia na esfera de uma Universidade Catdlica
€ o eixo, em volta do qual se dispdem os meridianos, que sio os outros
departamentos, ¢ os paralelos constimidos pelos outros cursos. O universo
Catélico é um conjunto assim estruturado; e ndo uma nebulosa de atividades
académicas mantidas juntas pela for¢a gravitacional de uma sé administragéo
{Meneses, 1979: 10).

O mesmo autor publicou em 1980 o artigo “Nota sobre a Universidade

Catolica do ponto de vista da Igreja”, onde ele descreve a importincia da Universidade
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Catolica segundo a propria Igreja. Em fungfio do Concilio Vaticano II, a Igreja reestruturou-
se ¢ elaborou, publicando, vérios documentos conciliares e pés-conciliares que afirmam a
importincia da educagdo e da cultura. Ora, a abordagem do autor ¢ baseada nestes

documentos que enfatizam a importincia da Universidade Catolica.

Nos textos conciliares e pds-conciliares distinguem-se trés maneiras de
fundamentar a importancia das Universidades Catolicas aos olhos da Igreja:

1% pela necessidade de estar presente no mundo da Cultura: a
Universidade Catélica é uma forma especialmente eficaz e historicamente
comprovada desta presenca.

2°: pela importancia da Educagdo, como tarefa pastoral da Igreja. A
Educagdio Superior € ministrada pela Igreja nas Universidades Catdlicas.

3° pela urgéncia de promover a justica, e de transformar a sociedade,
dando-lhe estruturas adequadas e agentes capacitados para uma ordem condizente
com a dignidade de todo ser humano. As Universidades tém papel estratégico na
critica das distor¢bes, na busca de modelos alternativos e na formacio de
liderangas (Meneses, 1980: 112).

Meneses (1980) deixa clara a sua concepgiio de Universidade Catélica, como
descrito acima. Ele usa dos documentos oficiais para fundamentar a sua concepglo, e

conclui com um desafio para as Universidades Catolicas.

.. as Universidades Catolicas estdo sob o signo da Encarnagfo, do
Servigo e do Didlogo. Encarnagio nas diversas culturas e praticas sociais dos
homens, inclusive na produgfio de conhecimentos; Servigo i comunidade, em
particular aos injusticados e marginalizados por discriminaces e pecados de sua
“ordem estabelecida”, e enfim, Didlogo, como espirito € como método: didlogo
universal, com todos os homens que procuram Deus, a Verdade e a Justica, seja
qual for 0 nome que atribuem 2 busca e ao objeto de suas aspiragdes (Meneses,
1980: 116).

Azevedo (1990) faz uma exposiciio do que € a Universidade Catélica, em
seu artigo “Universidade Catdlica e transmiss&o da fé cristd”, mas o foco principal do artigo
ndo € o educacional, como no texto dos autores apresentados acima, mas, sim, a pastoral e a
catequética. E uma abordagem interessante para analisarmos, porque nos ajuda no enfoque
macro de uma Universidade Catdlica e suas especificidades. De forma didatica ele delimita
e precisa a forma semdntica do tftulo do artigo. Aborda a Universidade como sendo um

espago de pesquisa e de articulagfio e transmissio do saber, e Catélica como sendo um

28



adjetivo para qualificar a Universidade enquanto esta capta o saber humano em dois
referenciais fundamentais: o antropologico e o teolégico. A fé cristi esta ligada a
Universidade Catdlica, e esta fé abrange: o acervo racional-intelectual da f€; as expressGes
doutrinais da fé; a expressdo cultural e espiritual da fé; as dimensées ético-morais da fé; fé
cristd é a resposta existencial de acolhida e aceitagdo dada por uma pessoa humana a
realidade viva de Jesus Cristo. Transmissdo, como sendo a Universidade portadora de
fundamentos para a transmisséo da fé crista.

Em seguida, o autor descreve cinco areas de relagdes parcialmente

sobrepostas: fé e conhecimento, fé e cultura, fé e pessoa, € e praxis, e f¢€ e Igreja. E conclui:

... a universidade catdlica ¢ um contexto vivo ¢ dinfmico no qual a
transmissdo da & cristd pode ¢ deve tornar-se vidvel. Essa transmissio, porém, €
um processo que deverd partir dos pressupostos subjacentes & propria realidade
da universidade. Ha de levar em conta que a universidade se configura como uma
cultura especifica, com sua identidade propria. Preenchidas estas condiges, a
transmissio de uma fé cristd adulta e esclarecida, profundamente vivida ao nivel
individual das pessoas e necessariamente aberta & sua expressio transformadora
nos planos das sociedades e das culturas (Azevedo, 1990: 88).

Ribeiro  (1998), no seu artigo  “Universidades  Catolicas:
historia/identidade/realidade”, faz uma breve abordagem historica da Universidade e situa a
Universidade Catélica no Brasil. Descreve a identidade da Universidade Catdlica, como
sendo uma Instituicio que promove o didlogo entre ciéncia e fé e que esta a servigco do
homem e faz da verdade o seu objeto de realizagdio. Ndo sendo catequética , esta em
consondncia com as aspiracdes da Igreja e dos principios maiores da educagio integral da
pessoa.

Morais (1995), na segunda parte de seu livro A Universidade desafiada”,
desenvolve a idéia de Universidade Catolica. Comeca pela situaciio da Universidade,
lembrando que a Universidade nasce na Igreja, depois passa por um processo de
secularizacdo e este movimento forte de secularizagfo arranca a Universidade da Igreja e
joga para o Estado. E nfo consegue entender porque a Igreja assume uma atitude defensiva

em relacdo ao seu projeto de educacfio cristd catdlica.
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Depois apresenta as Universidades Catdlicas como sendo comunitarias e
sublinha que esta caracteristica é propria de um pensamento, que ndo enguadra a

Universidade Catélica nem como publica, nem como particular.

O que fundamentalmente deve delinear uma universidade comunitaria
€ o fato de néio ter passado a existir como consecugio de um projeto de gabinete,
de forma um tanto artificial, mas de ter surgido e manter-se como um esforco
nitido de prestag#o de servicos as comunidade nas quais se situam e se integram.
Ndo basta que suas caracteristicas comunitarias sejam declaradas no papel, pois é
principalmente necessario que se concretizem na sua pratica pedagogica e no seu
modo de ser. Normalmente, as comunitarias ndo tém finalidades lucrativas como
as empresariais, mas ndo ¢ precisamente isso que as delineia como comunitarias.
Acontece que, em muitas regides de nosso pafs, enquanto universidades federais e
estaduais acothem os filhos das classes economicamente mais privilegiadas ~ as
vezes vaidosas de seus exames vestibulares e de seus cursos fortemente seletivos
— algumas universidades particulares {confessionais ou leigas) olham mais de
frente a precdria realidade brasileira e se incumbem de um trabalho formador
menos elitizante, ainda gue por isso o seu nive] de pesquisa fique prejudicado por
uma mais intensa dedicagio ao ensino. Em resumo, comunmitirias sio
universidades de mantenga particular ¢ de objetivos publicos;, e todas as
universidades catolicas do nosso pafs mostram-se claramente comunitirias
(Morais, 1995: 93)

Desenvolve também a idéia de que a Universidade Catolica ndo deve fugir
de seus principios ético-religiosos, nem de suas fungdes como Universidade e do
desenvolvimento de praticas cientifico-tecnolégicas. Como Universidade Catélica, nfio
pode se fechar ideologicamente, mas propiciar abertura para as diferencas em sua
administraco institucional.

Na contextualizagdo da Universidade Catélica no Brasil, Morais trabatha a
situacdo da Universidade Catolica brasileira na contradigo que carrega em seu bojo, o fato
de cobrar mensalidade de seus alunos e proclamar valores ético-religiosos, onde a caridade
¢ a solidariedade sfio seus fundamentos. Mas isso faz parte da historia da Universidade
Catélica no Brasil, e o grande mérito das Universidades Catdlicas é de estarem ndo s6
geograficamente situadas no Brasil, mas o habitarem.

As idéias de Universidade, com funcdo teologica/espiritual; envolvida em
um mundo pluriversal, mas sedimentada em uma visio universal; portadora de um ethos;
portadora de um saber social, critico e dialégico; encarnada no meio socié-i; promotora da

Justica; divulgadora da fé crists; fomentadora e articuladora do didlogo entre fé e ciéncia;
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estdo presentes nessa exposi¢do. Sdo defini¢des e olhares de alguns pensadores sobre as
Universidades Catélicas. Percebemos que sio contra o processo de mercantilizacio do
ensino superior. A exposi¢ao evidencia que a Universidade é uma das maneiras de
desenvolver uma evangelizagdo. Acredita-se que, por meio da acio educacional, pelo
didlogo entre a f¢ e ciéncia, pela pesquisa e pela divulgagdo da formacfo integral do
homem, ela consiga transmitir os seus valores éticos-religiosos.

Percebemos nesta exposicdio que a defini¢io de Universidade Catélica ¢
complexa. A idéia € que a Universidade, de cunho religioso, no nosso caso especifico
catolico, ¢ realmente diferente das outras InstituicBes de Ensino Superior que nio sdo
religiosas. Ha certa especificidade nesta exposigio de conceitos de Universidades Catélicas,
principalmente com relacdo & definicfio de sua funcfio (sistémica, critica e teoldgica). A
Universidade Catdlica, para ser Catolica, tem de fazer ciéncia, como as outras, sé que de
maneira diferente, ou seja, a visdo cristd tem de estar presente neste fazer “ciéncia”, e essa
maneira de fazer ou desenvolver as fungdes que sfo proprias de uma Universidade é o
grande diferencial de uma Universidade religiosa.

Enquanto Universidade religiosa, confessional, a contradigfo, como foi
apontado acima, cobranca de mensalidade versus caridade, deve ser trabalhada em seu bojo
e na sua administragdo®.

Essa contradicdo, entre outros fatores, sinaliza que as Universidades
confessionais precisam estabelecer uma politica administrativa coerente com 0s seus
principios éticos, senfio assistimos a uma distor¢dio de sua acfo. Esse “calcanhar de
Aquiles” ¢ a fraqueza, mas ac mesmo tempo um ponto forte. A Universidade, na sua fungéo
espiritual e evangelizadora, por meio de suas contradi¢des, ¢ portadora de uma agfo politica
e transformadora, que ndo nega a existéncia do poder econdmico, mas consegue focar e
dinamizar essa economia a favor do homem e da vida.

. Esse diferencial de Universidade confessional, que apresentamos nesse
capitulo, ¢ um esforco de evidenciar que as Universidades confessionais buscam em
primeiro lugar ser excelentes Universidades por meio do desenvolvimento com exceléncia

de suas fungdes, mas também promovem e valorizam os seus principios ético-religiosos.

S BENEDETTI, 2003.
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Sabemos que a maioria das Universidades confessionais ainda nio atingiu essa
caracteristica de serem excelentes Universidades, mas hd um esforco neste sentido.

Como a Universidade nasce na Idade Média, da Igreja Catélica, mais do que
nunca, essas instituigdes confessionais utilizam as Universidades como uma das formas de
evangelizar o mundo.E instrumento eficaz de proclamar as suas verdades e sua fé.
Esperamos que esse instrumento de evangelizacdo, a Universidade, seja pautado pelo

de defesa da vida, do mundo e da justica, e nfio o tinico verdadeiro e eficaz.
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CAPITULO 4- HISTORIA DO ENSINO SUPERIOR PRIVADO,
CONFESSIONAL NO BRASIL

Escolhemos a periodizagdo para demonstrar, em grandes linhas, a situagfo
histérica da educagio superior no Brasil e enfocamos a educaco privada e confessional.

O processo histérico ¢ dinidmico e continuo. Nio € possivel determinar
mudangcas, principalmente de idéias. Mas optamos por esta exposi¢do, entendendo que as
datas ajudam a esclarecer o0 movimento histérico de idéias, posicionamentos de interesses
de grupos e ajudam na compreensdo do tema. A pertodizac@o estd caracterizada com uma
rapida exposicio de 1808 até 19607 e, maior foco, entre 1968 até 2003. Entendemos que 0s
primeiros periodos sdo para simples contextualizagdo do processo historico das instituigdes
superiores no Brasil. O periodo de maior explanagfo, de 1968 a 2003, € para localizarmos a
opeio do governo em fortalecer o ensino superior privado no Brasil®; percebermos também,
no meio do ensine superior particular, o embate entre confessional/comunitéario e privado; o

debate entre particular e publico.

1808 a 1931 — Periodo da Foermacio dos Quadros Profissionais.

O surgimento do ensino superior no Brasil acontece tardiamente, em relagéio a
América espanhola e o continente europeu. As primeiras escolas superiores foram criadas
apds a vinda da familia real para o Brasil, em 1808. Estes cursos tinham a finalidade de
formar profissionais, principalmente advogados, médicos ¢ engenheiros para a sociedade
civil e militar. Até 1889 o ensino superior se desenvolveu muito lentamente. Em 1900 néo
existern mais do que 24 escolas de ensino superior. A partir desta €época e aproximadamente
trés décadas depois, o ensino superior passa a contar com 133 instituigdes, a maioria de

cunho confessional e profissionalizante, dissociadas da pesquisa.

Nesse periodo inicial, o surgimento de instifuigGes privadas significon
a abertura de um sistema exclusivamente publico, restrito e centralizado ¢ a
alternativa laica das elites dos estados para fugir do controle do poder central.
Com apenas 24 instituigbes isoladas em 1900, o sistema passou a contar, irés

TFAVERO, 1999.
8 FONSECA, 1992.
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décadas depois, com 133; destas, 86 haviam sido criadas na década de 1920
{Sampaio, 2000: 39 e 40),

Em 1900, nfo existiam mais que 24 escolas de ensino superior e trés
décadas depois o sisterna j& contava com aproximadamente uma centena de
pequenas institnicties, sendo que vérias delas foram criadas pelo setor privado,
vinculadas as elites locais ¢, principalmente, pela iniciativa confessional catélica
{Martins e Velloso, s.d.: 798}

Tivemos algumas Universidades passageiras neste periodo, como a de Manaus
(1909 a 1926) e a do Parana (1912 a 1915). Esta caracteristica profissionalizante das
primeiras institui¢Ges de ensino superior no Brasil gerou na década de 20 um movimento de
constituicdo de uma Universidade como guardid da ciéncia e dos cientistas, capaz de
promover pesquisa € de ajudar a sociedade a se desenvolver. Um dos principais
articuladores desta proposta era a Associagdo Brasileira de Educacgio (1924) e a Academia
Brasileira de Ciéncias (1916) e também existia 0 movimento dos pensadores, que mais
tarde deflagrariam o “Manifesto dos Pioneiros da Educagdo Nova”, entre eles Anisio
Teixeira e Lourenco Filho.

No governo de Getllio Vargas, o ministro da Educacfio e Saide, Francisco
Campos, em 1930, promoveu ampla reforma no ensino. Em 1931, o ministro Campos fez a
reforma na legislacdio pelo decreto 19.851/31, em que o ensino superior brasileiro se

organizava preferencialmente pelo modelo de Universidade.

Entre as diversas recomenda¢Bes contidas nessa legislagio que
configurava o formato legal do ensino superior universitério, tanto pablico quanto
privado, destacavam-se os seguintes aspectos: (i} a necessidade da existéncia de
pelo menos trés estabelecimentos de ensine superior para a constituigfio de uma
universidade: escola de Medicina, Direito e Engenharia ou duas delas e mais uma
faculdade de Educago, Ciéncias e Letras, (ii) introdugfic do concurso de titulos e
provas para o recrutamento de novos docentes, (iii) fixacfio de categorias para o
corpe docente, como a de catedritico, livre-docente e auxiliar de ensino,
determinando que o catedrético, ap6s dez anos de efetivo exercicio, gozaria de
vitalidade e inamovibilidade, (iv) concessio de relativa autonomia administrativa
e didatica s universidades como condigdo gradual para a aquisicio posterior de
uma plena autonomia; (v) estabelecimento de medidas referentes 4 organizagio
administrativa das universidades, incluindo a necessaria existéncia de um
conselho universitario, sendo que a direcfo das universidades ficaria a cargo do
reitor; os institutos teriam um diretor, um conselho técnico-administrativo e uma
congregacio, (vi) reorganizacio da Universidade do Rio de Janeiro (criada em
1920 pelo governo federal), que deveria constituir o modelo para as demais
universidades brasileiras (Martins e Velloso, 5.d: 800).
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1931 a 1945 — Fortalecimento do Setor Privaﬂo Confessional Catélico.

Apds a reforma de Francisco Campos, que manteve a iniciativa privada no
ensing superior, travou-se um embate forte entre os educadores leigos que tinha como
protagonistas os pioneiros da “Escola Nova” (Anisio Teixeira, Lourengo Filho etc) lutando
por uma educagdo publica, laica e gratuita, e, do outro lado, a Igreja Catdlica, ambicionando
aumentar a sua atuacdo no campo educacional, principalmente no ensino superior.

Neste_embate, a Igreja catlica’ propunha a criagdo de uma Universidade
Catblica, como forma dé resposta ou alternativa ao modelo em decadéncia da escola

profissionalizante.

Nesse sentido, setores catolicos influentes agregados ao redor de Alceu
Amoroso Lima ¢ Leonel Franca buscaram criar uma instituicfio inspirada na
corporacio universitaria medieval que colocava as ciéncias e as téenicas sob o
dominio da filosofia e da teologia. E desse movimento que nascera em 1944 a
pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, inaugurande uma série de
outras universidades catdlicas que viriam a ser fundadas no periodo, dando inicio
4 participaciio de grupo catdlico no ensino superior {(Martins e Velloso, s.d.: 803).

Neste periodo observa-se também certo crescimento das matriculas nas escolas
particulares, pequeno, mas continuo, em 1945 chegando a quase 50% das matriculas.

Sampaio (2000) identifica trés tracos da atuagdo e conseqiiéncia da iniciativa
privada: a criacfo de estabelecimentos no eixo Rio-Sdo Paulo; a concentragio de ofertas de
cursos voltados para as artes, de profissionais para a salide ¢ a formagéo de professores para
o ensino de nivel médio; e a predomindncia das iniciativas confessionais. Com a criagfo da
Universidade Catolica no Rio de Janeiro, a Igreja nfio rompe com o Estado, mas desenvolve

uma politica de aglutinacio com ele.

E importante salientar, ainda, que o fato de a Igreja ter buscado seus
préprios caminhos na década de 1940 nfo significou um rompimento total com o
Estado. No Brasil, as universidades catdlicas criadas depois de 1946
estabeleceram-se antes como um setor semigovernamental do que estritamente
privado, tendo dependido, em maior ou menor gran, de financiamento estatal,
Essa concepeiio ndo € exclusiva do Brasil (Sampaio, 2000: 48).

? Para melhor entender a idéia de universidade catdlica neste periodo verificar MORAIS, 1995.p, 103-138.
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1945 a 1968 — Movimento Estudantil Ganha Forca ou se Frustra?

Neste periodo, as Institui¢des de Ensino Superior ganham forga e consolidagéo,
principalmente no interior dos estados da regifio sudeste e sul do pais. As Institui¢Ges
particulares adquirem notoriedade, pois conseguem atender a uma demanda da populagdo

que esta crescendo, se industrializando e urbanizando.

Por outro lado, iniciou-se também um processo de interiorizagio dos
estabelecimentos privados nos estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Rio Grande
do Sul. Com relagdo aos cursos ofertados pelas instituigoes privadas, constata-se
que na primeira metade da década de 1930 os estabelecimentos tenderam a
priorizar a formagio de profissionais liberais, concentrando-se nas areas de
Medicina, Odontologia e Ciéneias Econdmicas. Entre 1955 e 1961, os cursos
abriram-se para a formagio de professores nas faculdades de Filosofia, Ciéncias e
Letras, refletindo a relativa expansdo da rede de ensino piblico médio e a
conseqliente demanda de docentes. Tudo leva a crer que o ensino superior
procurava, ainda que lentamente, se adaptar as transformagBes pelas quais
passava o pais. No periodo entre 1945 ¢ 1960, a populagfio brasileira cresceu 41,2
milhdes para 70,1 milhdes, representando um aumento em torno de 70%. Nesse
mesmo periode, o nimero total de matriculas no ensino superior passou de 19,7
mil para 93,2 mil, ou seja, quase quintuplicou seu efetivo. Ainda que, como ja foi
apontado anteriormente, tenha havido um decréscimo da participagio das
matriculas privadas no periodo em foco, ndio se pode deixar de assinalar que o
ensino privado iniciava a década de 1960 absorvendo 41% do alunado do ensino
superior do pais (Martins e Vellose, s.d.: 805).

Uma das principais causas defendidas, nesse periodo, ¢ a do ensino gratuito e

publico.

Nos anos 50 e inicio dos 60, os jovens professores e o movimento
estudantil eram os principais atores do debate em torno da nova universidade, que
deveria ser publica, deselitizada, organizada por departamentos, cujos docentes
tomariam as decisdes de forma democratica, livre dos velhos catedraticos e do
poder das antigas faculdades Sampaio, 2000: 55). "

Com a promulgacéo da LDB de 1961, lei 4.024/61, que tinha o interesse de
regulamentar a expansdo do ensino superior no Brasil, provocou-se certa frustracdo do
movimento estudantil ¢ dos intelectuais da educagéo, pois a idéia que defendiam era que a
Universidade deveria ser mais organica, e atendesse aos interesses da sociedade,

principalmente no concemente ao aumento de namero de vagas, pois era umas das
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reivindicagdes dos estudantes. No entanto, venceu a idéia de uma Universidade pragmatica
e uniformizada, frustrando o movimento estudantil ¢ dos pensadores educacionais e

ocorreu o favorecimento ao ensino particular.

Diferentemente da reforma educacional de 1931, 2 Lei de Diretrizes e
Bases da Educagio Nacional de 1961 nfio mais insistia em que sistema de ensino
superior deveria organizar-se, preferencialmente, em instituigdes universitarias.

{...) A novidade da LDB em 1961 foi a preocupagfo de regulamentar
os mecanismos de expansio do ensino superior, estabelecendo nova sistematica e
trés orglos que poderiam decidir acerca da criagiio de novos cursos: as
universidades que gozavam de autonomia; os conselhos Estaduais ¢ o Conselho
Federal de Educagio (CFE) ao qual conferiu as seguintes funcgdes: decidir da
abertura de cursos e estabelecimentos privados, o funcionamento dos
estabelecimentos isolados de ensino superior federais e particulares ¢ o
reconhecimento de universidades mediante aprovagiio de seus regimentos e
estatios.

As disposigBes da Lei n° 4.024 frustraram as expectativas dos
“reformadores” do ensino superior dos anos 50. Uma vez que ndo alterava, de
forma radical, a estrutura da universidade nos moldes das diferentes propostas do
debate da época, a LDB de 1961 foi timida. Ao permitir o ensino em institui¢fes
isoladas, o segmento da intelectualidade que defendia estruturas mais orgénicas
de ensino universitario sain derrotado.

(...) No final da década de 60, o setor privado ja absorvia 46% das
matriculas de 1965; no final da década seguinte, respondia por 62,3%. Nesses
anos, as iniciativas laicas, que ja dividiam com o segmento confessional a oferta
privada de ensino superior desde os anos 50, tornaram-se predominantes dando
nova configuraciio ao sistema (Sampaio, 2000: 56, 57 € 58).

1968 a 2003 — Explosio do Ensino Superior Particular

O governo militar, quando assumiu o governo do Brasil em 31 de margo de
1964, o fez por meio de um golpe, tomou o poder sem a legitimizago do apoio popular™.
Os militares, atendendo aos interesses da classe dominante, impuseram a sociedade

brasileira um regime ditatorial, sem a perspectiva do didlogo e do exercicio da democracia.

O periodo ditatorial, ao longo de duas décadas que serviram de palco
para o revezamento de cinco generais na Presidéncia da Reptblica, se pautou em
termos educacionais pela repressfio, privatizacdio de ensino, exclusdo de boa
parcela das classes populares do ensino elementar de qualidade,
institucionalizacio do ensino profissionalizante, tecnicismo pedagégico e
desmobilizacdo do magistéric através de abundante e confusa legislagio
educacional (Ghiraldelli Janior, 1990:163).

19 GASPARI, (2002 a, 2002 b, 2003, 2004)



O que percebemos nesta fase ¢ a opgdo do governo pela privatizagéio do ensino;
¢ a fase em que o governo opta por atender ao segmento dominante da sociedade, nfo
levando em conta a totalidade da sociedade, mas, sim, os interesses de uma parcela da
sociedade que detinha o capital ou dele se beneficiava diretamente.

A reforma do ensino superior comegou a ser desenvolvida nos anos 50, com a
op¢ao do governo JK pelo capital estrangeiro. Na busca pela “modernizacio” do pais pelo
governo JK, 30 anos em 5 anos, a frase mais famosa de seu governo, incluia-se a idéia de
que o Brasil estava atrasado e precisava se desenvolver como os paises ditos desenvolvidos
(EUA, Alemanha etc.).

Na verdade, a reforma da universidade ja vinha sendo posta em
discussdio desde os anos 50, caminhando o debate junto com o processo de
modemnizagdo do ensino. A. M. Fernandes (1990}, por exemplo, em seu trabalho
sobre a Sociedade Brasileira Para o Progresso da Ciéncia (SBPC), afima que
essa entidade j4 entfo apontava a necessidade de mudancas na universidade para
ajustd-la ao processo de desenvolvimento da economia (Ribeiro, 2002: 2. '

Nao esquecendo o movimento estudantil e os intelectuais da educagéo, que
sdo autores dessa reforma, mas, como evidenciamos anteriormente, as suas posigdes foram
derrotadas.

Outro aspecto a ser salientado nesse periodo € o da influéncia americana nas
decisbes do governo militar do Brasil. A reforma universitaria de 68 representou wma

invas@o do modelo universitério americano em nossas escolas superiores.

Entre junho de 1964 e janeirc de 1968 foram firmados doze acordos
MEC-USAID, o que comprometen a politica educacional do pais as
determinagGes dos técnicos americanos. A otica dos acordos MEC-USAID era a
mesma vociferada em tom “cientifico” pelo ministro do Planejamento do governo
Castelo Branco, em 1968, no forum do IPES.

O ministto Roberto Campos, em palestra sobre “Educagio e
Desenvolvimento Econdmico™, procurou demonstrar a necessidade de atrelar a
escola ao mercado de trabalho. Sugeriu, entfio, um vestibular mais rigoroso para
aquelas areas do 3° grau nio atendentes as demandas do mercado (Ghiraldelli
Janior, 1990:169).
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O que percebemos nesse periodo ¢ a total dependéncia do Brasil em relacfio
aos Estados Unidos. O Brasil opta pelo modelo americano de ensino universitario. Cria os
departamentos' e o ensino passa a ser avaliado, objetivado e analisado na perspectiva do
mercado de trabalho, passando a atender aos interesses do regime politico existente.

Conforme observamos no quadro 1, a discrepéncia acentuada entre o ensino

particular e publico se deve & opgo politica do regime politico de 68.

O aparecimento do “nove” ensino privado representa o resultado de
uma combinagdo de fatores complexos, entre os quais deve-se destacar, num
primeiro momento, as modificagfes ocorridas no campo politico, no ano de 1964,
bem como a sua incidéncia na elaborag@o de uma politica educacional (Martins,
1989: 13).

E esta op¢lo sempre foi feita com a propaganda de desenvolvimento e
democratizaco do pais. Com a reforma universitaria de 1968 devemos ficar atentos a dois
movimentos que o governo militar articulou para o sistema educacional superior brasileiro.

O pnmeiro foi no sentido de desarticular o movimento politico dos

estudantes no interior das Universidades.

7 O que se observa em termo de politica educacional do nove governo é
que, num primeiro momento, a sua preocupagdo principal foi reduzir as
atividades politicas que os estudantes desenvolviam no interior das instituigtes de
ensino. Uma vez priorizada esta questiio e concentrado em torno dela a sua acdo,
passou 0 governo, num momento posterior, a delinear a suas linhas gerais para o
ensino superior {Ibid.:15),

O segundo foi a confirmagdo da politica governamental que se iniciou no

governo JK de estar voltada para os interesses do capital estrangeiro, a internacionalizagio.

Ao mesmo tempo que desenvolvia a politica de desmantelamento do
movimento estudantil e o esquadrinhamento das atividades docentes, o regime
autoritario dedicou-se a planejar a reestruturacgio do ensino universitario. Se este
deveria estar ajustado a logica que os governantes procuravam formular para os
campos da politica e da economia, entio buscou-se também atender a
determinadas demandas ¢ pressSes formuladas pelos estudantes, despojando-as,
no entanto, dos seus contelidos politicos e ideolégicos. As orientacbes que

il MARTINS, 1989. cap. 2, p. 49 — 66
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emanariam de diversos documentos subsidiarios da politica educacional
contribuiram também para o surgimento do “novo” ensino privado (ibid.:21).

Esta forma de processar a expansZo do ensino superior estava no
horizonte dos seus representantes, que iriam afribuir-lne um papel
“complementar” ao ensino piblico, uma vez que, de acordo com eles, a rede
ptblica “rfio poderia por si s6 atender a todas as necessidades™ educacionais. A
expansdo dos estabelecimentos privados teria a fungfio, na perspectiva
governamental, de “desafogar” o orgamento publico e de viabilizar a absorcéo da
demanda reprimida. Desta forma, a iniciativa privada nio confessional, que vinha
atuando até entfo no ensino de primeiro e de segundo grau, recebendo a hesitagfio
das instituicbes dos estabelecimentos catdlicos de atenderem as sinalizagbes
favoraveis do governo para participar da expansio do ensino superior, passou a
deslocar os seus investimentos para este nivel de ensino que the parecia fértit em
termos de rentabilidade econfmica (ibid.:33).

Para evidenciar este aspecto da educac@io superior, o de ser uma empresa,
Martins (1981) analisa a Faculdades Metropolitanas Unidas — FMU, salientando que o
ensino era organizado e administrado empresarialmente e que, como tal, deveria sempre
desenvolver-se na dtica da rentabilidade e dirmninui¢io dos gastos. O aspecto administrativo
estava sempre acima dos aspectos pedagdgicos e educacionais.

Ao aplicar a avaliagio do ensino superior, na perspectiva da
indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensfo, o resuftado obtido seria apenas o de
ensinar; a pesquisa € a extensdo estariam totalmente ausentes. A pesquisa e extensio
estariam legadas para as Universidades piiblicas, ¢ 0 que pensavam os dirigentes daquelas
instituicdes de ensino. Assim, este caso analisado demonstra a politica instituida pelo
governo autoritario que se estabeleceu no pais em 1964. O que, segundo a reforma de 1968,
era para ser uma excecdo, o estabelecimento de faculdades isoladas, isto é, aquelas que ndo
estariam ligadas a nenhuma Universidade, passou a ser o grande investimento para os
empresarios da educacéo, pois, como vimos anteriormente, a demanda do mercado estava
esgotada no ensino meédio e primdrio; entfio, com esta nova politica, o crescimento
vertiginoso dos estabelecimentos superiores particulares foi s6 uma questdo de tempo, e,
com isto, o governo pode atender aos interesses capitalistas e & transformagéo da educacio
em uma mercadoria,

Ao explicitarmos a posigdo de Martins, parece que ela sugere haver certa

harmonia entre os empresarios da educagfo; no entanto, os interesses econdmicos e
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politicos se confrontavam. Ribeiro (2002) demonstra que a reforma educacional de 1968
evidencia outro aspecto importante: existia um grupo que defendia a diversidade de
institui¢des superiores e outro a adogdo de um modelo “lnico” de ensino superior. O grupo
do modelo “fnico” é que conseguiu a vitoria, mas, com isto, os atritos ndo pararam; na
realidade a adociio do modelo de educagfo superior de indissociabilidade entre ensino,
pesquisa e extensio ndo atendia aos interesses de todos os que detinbam o poder politico e

econdmico.

A decisgo de estabelecer o modelo tnice como forma de organizagio
institucional para a educagéio superior , no pais ndo foi resultado propriamente de
um consenso entre s responséveis pela reforma universitaria de 1968.

Entre varios atores com poder de intervengdo sobre os rumos das
politicas educacionais do governo que se estabeleceu com o golpe de 1964, era
comum a defesa de wm sistema de educacio diferenciado (Ribeiro, 2002: 101).

A autora faz uma analise muito interessante dessa diversificagdo que nos
anos 70 comeca a ganhar volume, com os diversos seminarios e féruns organizados pelas
mais diversas entidades, de cunho educacional e empresarial € que vdo fomentar as
mudangas ocorridas na reforma educacional de 1996.

Ribeiro demonstra que a reforma educacional de 1968 foi uma génese da
expansdo do ensino superior particular e confirma a nossa obseﬁagﬁo de que o boom de
instituicdes educacionais de ensino superior particular ganha o implemento necessario com
a instituigio da lei 5.540/68. Mas acrescenta que esta reforma néo pode ser considerada
como sendo apenas no sentido de implementagfio do modelo tnico de Universidade
(ensino, pesquisa e extensfio): houve um embate muito acirrado de forgas para a
implantagdo de institui¢des de ensino superior diversificada, ou seja, para atender ao
mercado. A pesquisa estaria reservada para as elites e as institui¢Ses de carater
instrumentalista estariam voltadas para atender as classes dos operarios: seriam elas que
estariam capacitando a classe que trabalha> para o mercado de trabalho. Com esta
percepsdo ela chega até a reforma de 1996 do ensino, que cria uma diversificagdo das

instituicdes superiores existentes hoje, como apontamos no quadro 1.

2 Para o conceito de classe que trabatha ver ANTUNES, 2000.
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O que pretendemos demonstrar com estas mengdes de argumentos e autores
€ que a reforma universitaria de 1968 foi a grande mola propulsora para o crescimento do
ensino superior privado. A politica implementada pelo governo militar facilitaria a
expansdo das instituigdes superiores particulares, principalmente as faculdades isoladas.
Expondo esse argumento, nfo temos a pretensdo de esgotar o assunto, mas, éim, explicitar
as origens da expans&o do ensino superior, pois, se buscarmos aprofundar mais o assurnto,
perderemos de vista o nosso objetivo de andlise. Nao podemos deixar de mencionar
Fernandes (1975), como critico da reforma, em seu livro Universidade Brasifez‘m: reforma
ou revolugdo? Demonstra as contradicBes existentes na reforma implementada pelo
governo, e ¢ a fala de alguém que esta vivenciando o processo de reforma da educaggo
superior. O livro reline nove ensaios que foram expostos em varias circunstancias. Como
diz o autor, movia-me apenas o fito de colaborar com os estudantes, os intelectuais, os
politicos e os poucos colegas que ndo se desarvoraram diante da vitéria e das ameacas da
reagdo conservadora — Fernandes (1975). Este livro ¢ muito importante para entendermos
as discussdes que ocorreram apos a reforma universitaria de 1968.

Num outro movimento para entendermos o espago das idéias é importante
analisarmos nesse crescimento das escolas superiores particulares a distingio de duas
grandes correntes, as que nasceram na perspectiva do catolicismo, ou melhor, as que
nasceram com o Vvi€s religioso, e as que tiveram a sua origem como empresas, conforme
apontamos no quadro 2.

Martins (1989) afirma que as escolas superiores nascidas no bojo da reforma
de 1968 queriam se pautar como empresa. Para tanto nfio buscavam nehhum recurso do
governo e até recusavam sua ajuda, queriam que as mensalidades fossem a tinica receita, e
em troca queriam o afastamento do estado em relagdo A cobranga e reajuste das
mensalidades: o estado deveria se afastar para que a “mio invisivel” (Adam Smith)
ajustasse 0 mercado. Por outro lado existia um grupo de escolas particulares que, por
tradicdo religiosa, ja estavam no ensino superior e nfio visavam ao lucro capitalista, mas
percebiam que por meio da educagio poderiam estar desenvolvendo a sua evangelizagio. A

maioria era catdlica.
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Neste sentido, o “novo” privado se distinguiria de modo significativo
das instituigdes particulares que ja vinham desenvolvendo suas atividades no
campo pedagodgico, desde um periodo A sua expansfo. Estes estabelecimentos
eram basicamente mantidos pelas universidades confessionais, principalmente
pelas universidades catblicas, e, enquanto tendéncia, nio se pautavam como
empresas capitalistas regidas pela l6gica da acumulacdo do capital econdmico.
Sua rentabilidade, quando existente, visava a reproduco ampliada de suas
necessidades enquanto empreendimento ndo capitalista. Por outro lado, buscavam
também sob forma secuiarizada, a reprodugdo de esquemas de pensamentos, de
percepedo e de aglo que estavam na base de suas convicgfes de estruturacio do
mundo e do real e que serviriam para orientar a vida intelectual desenvolvida nas
instituigdes.

Ao contrario disto, as novas instituigées privadas, surgidas na década

de setenta, passariam a organizar as suas atividades académicas objetivando de
forma prioritaria a obtengdio do lucro & da acumulagio do capital (Martins, 198%:
39).

Quando falamos da paridade da Universidade S&o Francisco, destacamos a
Universidade Catolica de Brasilia - UCB, a Universidade Santa Ursula - USU e a
Universidade Catdlica de Petrépolis - UCP. E estas trés Universidades, com a S&o
Francisco, s@o constituidas como Universidades por decretos ou portarias nesse periodo que
estamos abordando. A Universidade Catdlica de Petrépolis torna-se Universidade em 1961;
portanto, vem confirmar o que Martins ja afirmava em seu texto, segundo o qual existia um
movimento de Universidades filantrdpicas que nio estavam interessadas em se tornarem
empresas, mas em afirmarem os seus idearios religiosos. A Universidade Catdlica de
Brasilia recebe o credenciamento como Universidade em 1994, a Santa Ursula em 1975 e a
Séo Francisco em 1985. Estas datas nfo sdo de fundacdo, mas, sim, da transformacéo das
entidades educacionais em Universidades. O que se mostra com esta exposi¢do de datas €
que as Universidades de cunho confessional séo também ampliadas nesta reforma.

Para explicitar ainda mais a 1déia de que as instituigSes de carater privado se
dividem em duas correntes, Almeida (2001) faz um estudo muito interessante sobre nove
Universidades particulares da cidade de Sa@o Paulo. Neste estudo ela demonstra que as
Universidades analisadas se transformaram em Universidades favorecidas pela resolugio
CFE 3/83 e pela lei 5.540 de novembro de 1968. Demonstra-o por meio de peg¢as histéricas
para o cendrio, reportando-se assim ao seu estudo da parte histérica da concepcdo das

Universidades no Brasil. Este relato ¢ muito interessante, pois situa o nascimento das



Universidades confessionais, vindo ao encontro da politica governamental existente - o
pacto entre Estado e Igreja (Catélica).

A sua andlise vai além desta percepcfio histérica: ela demonstra que as
“novas” Universidades foram “concebidas” no olhar capitalista de empresa. Essas
Universidades se caracterizam, ndo por criarem uma tradi¢fo de ensino e pesquisa, o que
ela chama brasdo, mas uma verdadeira marca, o que ela chama logotipo. Descreve com
detalhes os folhetos de apresentacéio destas nove Universidades, escritos para o piblico que
iria ingressar em seus estabelecimentos. O mais rico ¢ a série de entrevistas, que ela
reproduz no final de seu livro, dos dirigentes ou donos destas instituigdes, que vio ao
encontro desta visdo, de que a Universidade ¢ uma empresa e, como tal, tem de vender o

seu produto.

Essas idéias ajudam-nos a compreender o projeto das novas
universidades e sua pratica. Se, em seus projetos, elas expressam e reafirmam
idéias permanentes da tradigio cultural, seus suportes institucionais de
comunica¢do demonstram claramente a importincia atribuida ao “valor de
exibigdo”,

O jogo do conhecimento ¢ sempre mediado por arranjos de marketing,
infra-estrutura  moderna, sistema informatizado, instalagdes fisicas etc. A
dinamica da producdo cultural ¢ travestida e transformada em eficiéneia, num
conjunto de atitudes que dilui a tradigdio, perdendo a aura e oferecendo, através
da racionalidade administrativa do setor privado de massa, o cultivo de um
conjunto de novas atitudes que visam projetar a imagem identificadora de um
estilo nessa nova ordem simbdlica reificada (Almeida, 2001: 213).

Continuando nesta apresentacfio das duas correntes de ensino superior,
vamos ao aspecto micro, ou seja, 0 nosso olhar serd sobre a percepgio das Universidades
religiosas, do ponto de vista do pensamento catélico, pois ndo podemos esquecer que a
Universidade que estamos analisando € catdlica.

Vaz (1983) nos apresenta o relatério de uma pesquisa realizada entre 1980 e
1981 pela Igreja Catdlica.® A descrigio ¢ um pouco longa, mas indispensavel para que

possamos entender a riqueza deste material.

# O relatério completo da FIUC foi impresso com o titulo La Universidad Catdlica Hoy em Latinoamerica,
1985,
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A Universidade Catélica no Brasil ¢ um tema que nfo pode deixar
de interessar vivamente os responsiveis pela politica educacional do
Governo ¢ os dirigentes da Igreja. Quanto menos pelo nimero das instituigbes
catélicas de ensino superior e o universo dos estudantes que nelas se abrigam.
Representam um percentual expressivo no sistema de educaco superior do Brasil
e o resultade de um esforco de cerca de 40 anos de Diocese ou Congregacdes
Religiosas envolvendo milhares de professores, colaboradores e estudantes que se
ligam de modo especial com a responsabilidade piblica do Governo ¢ a misséio
pastoral da Igreja. Num momento em que 0 governo preconiza a presenca de
todos na condugiio de suas decisBes politicas pela volta 4 democracia e a Igreja se
empenha no bindmio — comunhdo e participagdo —~ enfatizado na conferéncia de
Puebla — a Universidade Catdlica passa a ser um assunto importante para os
brasileiros em geral e os ¢ristdos em particular (Vaz, 1983:7. Os negritos sdo
nossos).

Evidentemente, os dados ora divulgados se referem aos dades de 1980-
1981. Mas ndo deixam de retratar, num determinado momento bastante recente a
realidade das Universidades Cat6licas no Brasil. Nio conhecemos outro trabalho
com a amplitude do presente. Com as falhas que possa ter uma coleta de dados
¢ na sua interpretagio, nio deixa de ser um instrumento util para que
desejar conhecer meihor a realidade e aprofundar a reflexdo sobre as
Universidades Catélicas no Brasil (Idem:8. Os negritos sdo nossos).

O autor deixa evidentes as dificuldades da aplicagdo do instrumento de
pesquisa, e descreve na primeira parte do livro a metodologia adotada. A preocupagdo de
explicar a sua metodologia deve-se a que a pesquisa realizada estava sendo parte de um
conjunto, ou seja, a Federagdo Internacional das Universidades Catdlicas (FIUC) promoveu,
neste periodo, uma coleta de dados sobre as Universidades Catdlicas do mundo, ¢ a
exposi¢o do relatério € apenas um olhar sobre algumas Universidades™ Catdlicas do Brasil
, especiﬁcamente sobre 27, e entre essas as quatro que estamos olhando. No relatério
aparece Faculdade Franciscana, pois s6 em 1985 as Faculdades Franciscanas passariam a
ser Universidade S3o Francisco, e as Faculdades Catélicas de Brasilia passariam a ser
Universidade Catélica de Brasilia em 1994.

Na segunda parte Vaz (1983) descreve o Contexto Nacional, como ele
intitula o segundo capitulo. Neste capitulo tem a preocupagdo de enfatizar que a Igreja
Catélica, depois de 1930, contribuiu com o governo em relacio ao ensino superior e que,

ap6s 1964, o governo nfo mais ajuda as Universidades Catolicas e gradativamente vai

14O termo universidade e ensino superior, para Vaz , terdo o mesmo sentido.
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cortando verbas para estas institui¢des. As conclusdes desenvolvidas no final do capitulo
sdo importantes para demonstrar que as Universidades Catdlicas sio uma ferramenta de

supléncia para o vacuo que o governo deixa no ensino superior.

Desta parte introdutéria se depreendem algumas conclusdes gue podem
ser consideradas como temas de reflex@o ou recomendagdes para os responsavels
pelo destino da Universidade Catélica.

I — A situagio do Brasil, com seu crescimento demografico e
econémico e seus graves problemas politico-sociais mostra a importincia do
problema educacional como uma emergéncia de primeira ordem, quer em termos
da educag@o formal escolar, que da educagio do povo em processo nio-formais.

' 2 — O papel da Igreja na educagiio foi historicamente importante e
ainda encontra receptividade e prestigio apesar de pouca énfase que lhe tem sido
dada nos Gltimos anes.

3 — A grande decisdo sobre o futuro da educagio catélica superior no
Brasil, pressupde uma posi¢io clara ¢ traduzida em medidas concretas, a ser
tomada pela Hierarquia.

4 — Havendo uma posicdo clara por parte da Igreja, cabera as
Universidades descobrir caminhos para reforgar a prépria autonomia académica e
sobretudo administrativa e adequar sua organizacdo institucional e seu SErvigo
educacional a realidade local e & vocagio especifica de cada Instituicio,

Estas conclusdes-recomendagdes, de ordem geral, se explicitardo mais
na anilise dos resultados da Pesquisa. Envolvem elas, entretanto, uma decisdo
politica clara por parte da Igreja. Certamente serd dificil retornar a visdo

predominante nos anos 1930-1960 em que a Igreja assumiu um papel supletivg
em_relacio as caréncias da_politica educacional do Governo, Embora nas

primeiras décadas do século esta se caracterizasse pela laicizagdo do ensino e
marginalizacdo da obra educacional da Igreja, a partir de 1930 a situagio mudou.
Houve certamente uma época, sobretudo de 1940 a 1960, em que a Escola
Catdlica foi considerada um importante instrumento pastoral da Igreja e gozou de
inegdvel apoio e incentivo da parte do governo (Vaz, 1983: 31 e 32. Os
negritos e o sublinhado sdo nossos).

A idéia presente nesta parte do livro € uma das que irfio dominar a percepcdo
dos discursos realizados pelas entidades educacionais catélicas, ou seja, o governo apoia no
inicio o movimento da Igreja Catélica de utilizar as Universidades como um instrumento de

evangelizacdo e chega a subsidiar algumas instituices.

Em uma pesquisa promovida pela ABESC em 1979 revela que o
percentual do subsidio federal no orcar=nto de algumas Universidades Catolicas
chegou a atingir indices de alta signific: “o como 97% (Universidade Catolica de
Goias em 1961), 76% (PUC/SP) en .962, 55% (Universidade Catélica de
Pernambuco em 1969), 63% (Universidade Catélica de Petropolis em 1968)
(Vaz, 1983; 28).
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Mas, apés a reforma de 1968, o governo deixa de subsidiar as Universidades
pariicularés, principalmente as religiosas. O que percebemos é que este subsidio, ou melhor,
a ausénc_ia; deste, é o que norteia os discursos posteriores dos dirigentes, bem como das
associagdes das Universidades Catolicas.

No terceiro e quarto capitulo do livro, Vaz expde o que poderiamos chamar

de ceme.d'a pesquisa. No terceiro demonstra a situacdo das Universidades, onde percebe
claramente que a grande maioria , assim como as Universidades particulares nfo-
confessionais, estdo voltadas para o ensino. A pesquisa € a extensic permanecem em
patamareé inferiores ¢ em algumas estdo até ausentes. No quarto capitulo verifica o
relacionamento das Universidades com a sociedade e com a Igreja Catélica. Percebe-se que
as Universidades desenvolvem excelente trabatho social. S6 que com relagfio & Igreja existe
uma posi¢do um tanto contraditéria. No inicio, com a criagdio das Faculdades Catblicas
(futura PUC-RJ) em 1941, a Igreja incentivava e até reconhecia que por meio das escolas de
ensino superior estaria desenvolvendo uma maior evangelizagio da sociedade brasileira.
Com o Concilio Vaticano Il e com a Conferéncia de Medelin, a Igreja fez uma nova opgéo
de evangelizacfo, a opgdo pelos pobres.

Com isto, os membros da Igreja se engajaram em movimentos de
aproximag@io da Igreja com os mais pobres. Enire os mais conhecidos, s6 a titulo de
exemplo, tivemos o nascimento das Comunidades FEclesiais de Base, as CEB’s, e o

movimento dentro do estudo da teologia, a Teologia da LibertacHo.

Parece bastante pacifico reconhecer que se criou, numa época bastante
recente, uma certa distdncia entre os rumos das Universidades Catdlicas ¢ os
rumos do Episcopado, tomando ne seu conjunto, especialmente através das
expressdes colegiais da Conferéncia Episcopal (CNBB) (Vaz, 1983:172).

A riqueza deste relatério, mostrando o que a propria Universidade Catdlica
pensa sobre si mesma, € o esforgo de contextualizagdo do espago das idéias. A percepgdo
destas idéias € extraordinariamente rica, principalmente com a fala do Pe. Alberto

Antoniazzi, no final do livro sobre as conclusdes do relatorio.
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As sugestbes que se seguem ndo pretendem ser originais, mas nasceram
da observagdo daquilo que nos parecem ser os melhores esforcos das
Universidades Cat6licas neste momento...

1° - Considerando que o maijor esforco atual das Universidades
Catdlicas estd concentrado no ensino, a primeira proposta é repensar o “projeto
pedagégica” de nossos Cursos...

Modificar o “projeto pedagdgico” do curso se revelara logo exigindo
nao simplesmente um nove cuiriculo, novos programas, novas experiéncias
diddticas, mas também novas pesquisas, novas relagfes com o meio social, um
novo conceito de educagdo.

- 2% - Um maior esfor¢o no campo da pesquisa € necessario, se a
Universidade quiser ser.. Universidade, ou, quiser trazer uma contribuico
inovadora, original, 4 sociedade...

Deverd voltar-se para os grandes problemas humanos e sociais, numa
abordagem em que também o ponto de vista religioso e ético cristio podera fazer
emergir sua contribuicio especifica.

3° - Um novo relacionamento com diversos meios sociais podera ser
estabelecido através das atividades de extensio... :

4° - Dentro deste projeto, ¢ possivel uma educacdo integral da pessoa,
como proposta da Universidade em alternativa ao sempre mais difuso tecnicismo
e economicismo. Em vez de uma formagio meramente profissionalizante,
tecnocratica, a Universidade, sobretudo a Universidade Catélica, deve propor um
itinerario de formagéo mais amplo, que coloque & formagdo profissional dentro de
uma perspectiva de formagiio do cidaddo, que participa responsavelmente da
construgio da sociedade e que por isso desenvolve conscientemente suas bases
humanistas, politicas, éticas e religiosas...

5° - Conseqiientemente, a Universidade Catélica deve dar um espago
adequado e institucional também 2 prética da pesquisa e da reflexdo teolégica...

6° - Enfim, a propria natureza da Universidade Catélica e as condicdes
atuais de sua realizagfio parecem-me exigir wma maior participacdo de todos
dentro da Universidade...

Creto que uma Universidade Catélica, que tome seriamente a diregsio
indicada acima, encontrar-se-4 com as aspiragBes e as iniciativas de muitas
comunidades eclesiais e poderd oferecer, 4 Igreja e ao Episcopado, uma valida
cooperagdo nfio sé no campo da “evangelizacdo da cultura”, mas no campo de
uma acdo pastoral que visa a construgao de uma sociedade mais justa e fraterna
(Vaz, 1983: 177-179 grifo do autor).

O que passamos a perceber nestas descrigdes ¢ que a idéia da educagio integral
do homem j4 esta presente nos discursos e relatérios das Universidades Catolicas.

Outro aspecto que apontamos € que a politica de privatizagdo do ensino superior
se propaga, depois da abertura politica do pafs, principalmente no governo de Fernando
Henrique Cardoso®. O fortalecimento do ensino superior particular e sua expansio se dio

por meio de uma politica de favorecimento aos interesses internacionais.

¥ CUNHA, 2003.
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Os principais agentes do movimento de reformas, que tentam
organizar a economia e a sociedade segundo essas novas orientagdes, no contexto
de um mundo glebalizado, sfo algumas organismos multilaterais — representantes
do capital na esfera internacional. Nos dltimos vinte anos, o BIRD/Banco
Mundial tem exercide de modo exemplar este papel por meio de estratégias
bastante eficiente: produz o discurso da busca da produtividade e da equidade
social, a partir de ajustes politico-econdmicos orientados por diretrizes
conhecidas como neoliberais, tratando os paises subdesenvolvidos de forma
homogénea, ou seja, desconhecendo muitas das histdricas diferencas entre estas
nagoes.

realidade dos paises em desenvolvimento ¢ parte do processo de expansio do
capital para espacos ainda no organizados segundo a sua racionalidade. Nessa
expansiio, © capital reorganiza esses espagos de explorag@o/acumulacio,
promovendo mudancas no dmbito econdmico, social e politico, especialmente
através de reformas. Essas mudancas expressam-se em uma organizativa da
educagio superior fundada em diagndsticos da crise deste nivel de ensino
produzidos no .contexto de dogmas da exceléncia do privado ¢ do mercado; da
diferenciacio institucional e da competitividade empresarial; do saber/mercadoria
e da minimizagio/privatizacio do Estado. Essas reformas promovem uma
reconfiguragiio da educacio superior orientada pela racionalidade dos processos
de 'mudangas social acima referidos, tendo como valor central os valores do-
mercado (Silva Jr e Sguissardi, 1999: 52 ¢ 53)

A exposi¢io desse quadro de reformas do ensino superior, de pressupostos
mercadoldgicos e de privatizacdo do estado, estd evidenciada no trabalho de Silva Jr e
Sguissardi (2001). E interessante percebermos que a expansfo ¢ até mesmo a constituigio
da reforma do ensino no Brasil, normatizada pela LDB Lei 9.394/96, cujo cunho de
pressupostos ideoldgicos era de uma concretizaciio de uma Universidade, no sentido de
desenvolvimento de pesquisa’® e na construcio de saberes, para a sociedade e possiveis
solugdes dos problemas sociais, ficaram desarticuladas. A reforma favoreceu a constitui¢do
do ensino superior baseado no ensino, sem a preocupagéio de pesquisar e “fazer ciéncia”. A
Universidade € apenas uma institui¢io de repasse de informag®es, descaracterizando uma
das suas fung¢Ges principais que ¢ a construg@o de saberes criticos. Basta ver no quadro 1 a
diferenca gritante dos Centros Universitdrios particulares em relagio aos publicos,

evidenciando que a reforma nos anos 90" tinha como pano de fundo a idéia de que a

$ CUNHA, 1979 e 1981 ¢ SEVERINO, 1992.
7SILVA JR E AGEBAILE, 2002 e CUNHA, 1990, 1996 ¢ 1998.

49

weeeefny Esta forma o de compreensdo ideologica e uniformizante da



Universidade ¢ uma prestadora de servigo e por isso deveria se adequar ao mercado, e de
que a educacdo € uma mercadoria.

As instituigbes promotoras deveriam se adequar a esta realidade, ou seja, as
Universidades publicas passariam a ter maior autonomia'®, deveriam ser auto-suficientes. O
discurso oficial evidenciava essa posi¢io da Universidade, autonomia é igual a buscar
recursos fora do governo, ¢ atrelar- se aos financiadores. Essa autonomia é evidéncia de que
o Estado estaria em processo de minimizagio das suas acBes para o favorecimento das
iniciativas privadas.

Percebemos que nessa descricdo rapida da histéria da educacdo superior
particular, confessional no Brasil esta evidenciado que o favorecimento ao ensino particular
nao ¢ uma novidade de nossa época. Desde o comego do século XX percebemos esse
favorecimento. Estamos assistindo a um maior fortalecimento das Instituigdes particulares
na fltima década. O que devemos perceber nesse processo histérico é que existem varios
autores que lutam para uma maior fortalecimento da educagio mas com qualidade. Ou seja,

a Universidade deve ser valorizada em todas as suas dimensdes.

" ROSSO0, 1992; BENAKOUCHE, 1999; BATOME, 1992; OLIVEIRA E SCMIDT, 1999; CUNHA, 1992,

50



CAPITULO 5- PARTICULARES, FILANTROPICAS E CONFESSIONAIS

Procurando seguir a nossa metodologia saimos do olhar micro e passamos para o
olhar macro. E buscamos responder em nossa analise sistematica & seguinte pergunta: a
Universidade S8o Francisco estarta sozinha nesta situacdo? A Universidade é mantida pelos
frades franciscanos; haverd outras Universidades, também de natureza igual, mantidas por
entidades religiosas ligadas 4 Igreja Catolica ?

Quais seriam estas instituicdes? E quais os critérios que poderiam classifica-las
como Instituicdes de Ensino Supertor no Brasil, da mesma natureza?

Num primeiro momento pensamos em proceder a esta classifica¢fo, baseando-
nos no estatuto das particulares, mas percebemos que seria um trabalho enorme e
particularmente problematico, pois algumas instituigdes sfio de cunho religioso e outras
ndo, algumas séo Universidades, outras Faculdades e outras Centros Universitdrios. Entdo
chegamos a conclusdo de que este critério nfo seria o mais adequado para a nossa
finalidade.

Pensamos num segundo: o de considerar neste esforco de classificagio apenas as
Universidades Catolicas, desprezando as outras instituigdes de carater religioso. Mas
também chegamos a conclusdo de que nfo seria um critério adequado, pois algumas
instituicSes catdlicas s#o de cunho confessional e outras ndo, algumas sdo mantidas por
religiosos e religiosas, outras sfo mantidas por padres seculares...; enfim seria problematico
justificar que se escolhesse esta, aquela, e se deixassem de fora as outras.

Em um terceiro momento pensamos em tomar as Universidades ligadas a
entidades religiosas, sem levar em conta o seu credo e sua tradigdo histérica no Brasil. Mas
percebemos que seria necessario justificar a equiparagfo entre catélicos e ﬁrotestantes no
Brasil, tarefa um pouco longa para a nossa finalidade. Portanto descartamos também este
caminho.

Chegamos finalmente & classificacio do Ministério da Educacio e da Cultura —
MEC, que distribui as institui¢des da seguinte forma, baseada na Lei de Diretrizes e Bases

de 1996:
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Tipos de institui¢io de educacio superior

As instituicles de educacfio superior brasileiras estdo organizadas sob

as seguintes categorias administrativas (ou formas de natureza juridica):
Publicas

Sao instituigdes criadas ou incorporadas, mantidas e administradas pelo
Poder Pablico. Podem ser:

Federais - mantidas ¢ administradas pelo Governo Federal,

Estaduais - mantidas e administradas pelos governos dos estados.

Municipais - mantidas e administradas pelo poder ptblico municipal.

Privadas

Sdo as mantidas ¢ administradas por pessoas fisicas ou juridicas de
direito privado. Podem se organizar como:

Instituicdes privadas com fins lucrativos ou Particulares em
sentido estrito - instituidas e mantidas por uma ou mais pessoas fisicas ou
juridicas de direito privado.

Institui¢bes privadas sem fins lucrativos, que podem ser:

Comunitarias - instituidas por grupos de pessoas fisicas ou por uma
ou mais pessoas juridicas, inclusive cooperativas de professores e alunos que
inciuam, na sua entidade mantenedora, representantes da comunidade;

Confessionais - instituidas por grupos de pessoas fisicas ou por uma
ou mais pessoas juridicas que atendam a orientagdo confessional e ideoldgica
especificas;

Filantropicas - sdo as instituicdes de educacdo ou de assisténcia social
que prestem os servigos para os quais foram instituidas e os coloquem 2
disposigdo da populagio em geral, em carater complementar is atividades do
Estado, sem qualquer remuneragfio.”

Com esta ferramenta na internet procuramos pela Universidade S&o Francisco e

encontramos a sua classifica¢do como sendo: Privada, Confessional e Filantrépica:

UNIVERSIDADE SAQ FRANCISCO ~ USF
Organizacdo Académica; Universidade
Categoria Administrativa: Privada - Confessional - Filantrépica

A seguir procuramos outras instituigdes que fossem iguais & Universidade Sso

Francisco, pelos critérios do MEC, e encontramos as seguintes :

% www.educacaosuperior.inep.gov.br/tipos
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1 - UNIVERSIDADE CATOLICA DE BRASILIA - UCB
Organizagio Académica: Universidade
Categoria Administrativa: Privada - Confessional - Filantrépica

2 - UNIVERSIDADE CATOLICA DE PETROPOLIS — UCP
Organizaco Académica: Universidade
Categoria Administrativa: Privada - Confessional - Filantrépica

3 - UNIVERSIDADE SANTA URSULA - USU
Organizagio Académica: Universidade
Categoria Administrativa: Privada - Confessional - Filantrépica

Apds esta procura no site do MEC, resolvemos adotar esta classificacdo e

analisar a missfo ou os fins das Universidades enumeradas acima.

Analise Quantitativa das IES Filantrépicas e Confessionais

Ao realizarmos essa pesquisa®, surgiram dados interessantes, que abordamos em
trés etapas:

Primeiro, do universo de 1.803 Institutos de Ensino Superior - IES, sendo 192

publicas e 1.611 particulares, elaboramos o seguinte quadro:

Quadro 1- Institutos Superiores no Brasil - IES

iPiblico i’rivade

Universidade 75 86
Centro Universitario 03 68
Faculdade Integrada ! 02 104
Faculdade ' 75 1.202
Instituto Superior- 02 118
Centro de Educacio Tecnologica 33 33
Total f 192 1.611

Nota-se nesse quadro a diferenca acentuada do particular sobre o pitblico. E esta
diferenca se deve a uma politica governamental, que descreveremos melhor, na histoéria do
ensino superior no Brasil , setor privado, no capitulo 5 .

Apontaremos apenas que atualmente existe um embate entre as Universidades

publica e privada. Desse embate surge uma posi¢io, em que o governo optou por um maior

® Foram usados como fonte os dados retirados do sife www.educacaosuperior.inep.gov.
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investimento no setor privado, favorecido por verbas vindas do Banco Mundial®, e essa
opgédo acarretou uma mudanca na concepedo educacional, um favorecimento ao ensino e
néo a pesquisa; outra opgdo ¢ de que esta diferenca ¢ decorrente de uma politica de
massificago do ensino superior, cujo ator principal € o setor privado® favorecido por uma
politica governamental, caracterizada pelo neoliberalismo®.

Segundo, adotando os critérios administrativos do MEC- confessional,
filantropica, comunitéria e particular em sentido estrito - em relagfio as Universidades

privadas, objeto de nosso trabalho, elaboramos o seguinte quadro:

Quadro 2 — Universidades Particulares no Brasil

ICategoria Administrativa Universidades
Comunitiria 07
Confessional 01
Filantropica 29
Comunitaria — Filanirépica 07
Confessional — Filantropica : 04
Comunitéria -- Confessional ~ Filantropica 16
Particular em sentido estrito 28

Total _ 86

Percebemos que nesse segundo quadro as Universidades sem fins lucrativos sdo
a maioria, em numero de 58, e as de cunho particular com fins lucrativos sdo 28.

Esta diferenca entre particular em sentido restrito e as outras demonstra que a
educagéio do ensino superior particular estd influenciada pela idéia de que a educacio nfo é
uma mercadoria, mas um processo de formag#o, principalmente religiosa.

Olhando com maior atengio o quadro 2, percebemos que, das 58 Universidades
sem fins lucrativos, 50 s@o classificadas como filantrépicas, 28 como comunitarias e 15
como confessionais; 8 ndo sdo filantrépicas.

Desse olhar macro veio a seguinte reflexdio: sabemos que, historicamente, a
religido, sobretudo a Igreja Catélica, sempre esteve presente no Brasil, por meio de

Colégios, Faculdades, Universidades, ou seja, hi uma influéncia muito grande das

# SILVA JR, 2001 e CUNHA, 2003.
% SAMPAIO, 2000, capitulo 4.
* MORAES, 2002.
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institui¢des religiosas no que tange ao processo de escolarizagdo formal. E por que apenas
15 se classificam, em uma das suas categorias, como confessional?
Terceiro, adotando o critério anterior, sé que especificando as Universidades

por estado, montamos o seguinte quadro:

Quadro 3 — Universidades Particulares no Brasil por Estado

Comunit Confes Filantr Comunita Confessic Comunitaria  Particalar TOTAL
ria " sional “bpica g el Confessional e sentido |
: EFiIantrépi Filantropi [Filantropica estrito
ca ca
RS 04 o3 02 s ? 02 11
sC L 02 04 : - 02 09
PR ' ‘ 01 03 04
sP L0 10 01 01 03 14 30
RJ ‘ 10 : 02 i L 12
MG 01 ;03 01 03 08
BA ! 01 02
PE 01 01
SE 01 01
CE P01 | 01
RN g 01 01
IMS | 01 01 02
MT ’ 01 01
GO ; 01 ﬁ 01 02
AM ; 01 01
Total 07 a1 29 07 04 ? 10 28 86

O que percebemos € que a concentracio das Universidades particulares na
regio sudeste (SP, RJ ¢ MG)* com 50 e na regido sul (RS, SC e PR) com 24 ¢
extremamente desproporcional em relagfo as demais regides (Norte — 01, Nordeste — 06,
Centro — Oeste — 05). O que gera esse fato? E por que outros estados (AP, RR, RO, AC,
PA, TO, MA, PI, AL, PB, e ES) nio possuem Universidades particulares?

Esta classificac@io pode gerar dividas, mas partimos do pressuposto de que € um

orgdo oficial, classificando as institui¢des com base em leis.

% Para maior aprofundamento ver SANTOS, M.; SILVEIRA, M. L. (2000) e TRIGUEIRO, M. G. S (2000).
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Missdo Semelhante com Oufras Universidades Confessionais

Resolvida esta parte de classificagfio, selecfio e tabulacfo das Universidades
particulares e a paridade, explicitando que a Universidade S&o Francisco ndo € Unica e
exclusiva na idéia de missdo em seu estatuto, apresentamos, a seguir, o texto da missio da
Universidade Catdlica de Brasilia e da finalidade da Universidade Cato6lica de Petréopolis.
Nido foi possivel a apresentagdio do texto da Universidade de Santa Ursula, embora
buscassemos por diversas formas (por e-mail, por correspondéncia, ¢ por ajuda de colegas
que moram no Rio de Janeiro) o texto que explicitasse a missfo ou finalidade dessa

Universidade:

Universidade Catélica de Brasilia — UCB*

Capitulo 11

DA MISSAQ E DOS FINS

Art. 3° - A missio da UCB ¢ atwar solidéria efetivamente para o
desenvolvimento integral da pessoa humana e da sociedade, por meio da geracdio e da
cemunhdo da saber, comprometidos com a qualidade e os valores éticos e cristdos, na
busca da verdade. .

Art. 4° - A UCB, 2 fim de concretizar a sua miss#io, obedecendo ao principio
da indissociabilidade entre Ensino, Pesquisa e Extensgo, tem como finalidades:

I — formar cidadios e profissionais conscientes e competentes;

II — promover a educagio cristd pelo didlogo entre raze e f¢é, integrando os
diversos ramos do saber, tendo come compromisso a busca da verdade;

HI — incentivar ao exercicio da justica, ao fortalecimento da sociedade
humana, & compreensdo € promoco dos diversos direitos e deveres da pessos;

IV — promover a evangelizacZo da cultura;

V — desenvolver ensino de gualidade:

VI — promover a pesquisa cientifica, tecnologica, filosdfica, teoldgica e
cultural em geral, bem como as atividades de educagio continuada;

VIII - colabarar com entidades pablicas e privadas na busca de um modelo
integrado de desenvolvimento, fundado no respeito e na assimilagio dos valores culturais,
sem perder de vista a forragfio da consciéneia critica para o exercicio da cidadania, bem
como o carater universal do saber.

Pardgrafo Gnico ~ Na persecugdo de sua missdio, 2 UCB, orientando-se pelos
principios cristdos, pauta sua atnagio no respeito aos direitos fundamentais da pessoa
humana.

UNIVERSIDADE CATOLICA DE PETROPOLIS — UCP

TITULO I

DA UNIVERSIDADE E SEUS FINS

Art. 3° - A Universidade, em conformidade com a doutrina catélica, respeitada
a liberdade de consciéneia, tem por finalidade a formac8o integral do homem, com vistas
a

I — promover 2 formagio humana e crists dos alunos, de modo a
testemunharem com maturidade a sua fé;

H — manter € desenvolver o ensine, a pesquisa ¢ a extensdio em suas diversas
Unidades;

» As missdes descritas neste espago foram retiradas de estatutos enviados pelo correio eletrénico ao autor.
Somente o da USF estd encadernado.
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11 — formar profissionais competentes nas diferentes 4reas do conhecimento,
conscios de seu compromisse social come cidados e colaborar na sua formagio continua;

iV - promover a extensdio, aberta a participagdo da populaglo, visando a
difusiio das conquistas ¢ beneficios resultantes da criagdio cultural ¢ da pesquisa cientifica
e tecrioldgica geradas na instituigBo; ‘

V - estimular a criagdo cultaral e o desenvolvimento do espirito cientifico e do
pensamento reflexivo;

¥ — incentivar o trabazlho de pesquisa e investigagio cientifica, visando o
desenvolvimento da ciénciz e da tecnelogia ¢ da criagdo e difusdo da cultura e, desse
modo, desenvoiver o entendimento do homem ¢ do meio em que vive;

VI - promover a divulgagdo de conhecimentos culturais, cientificos e técnicos
que constituem patriménic da humanidade e comunicacdo do saber através do ensino, de
publicac@ies ou de outras formas de comunicagac;

VI — suscitar o desejo permanente de aperfeicoamento cultural e profissional
e possibilitar a correspondente concretizacgo, integrando os conhecimentos que vio sendo
adquirides numa estrutura intelectual sistematizadora do conhecimento de cada geragdo;

IX ~ estimular o conhecimento dos problemas do mundo presente, em
particular os nacionais e regionais, prestar servigos especializados & comunidade e
estabelecer com esta uma relacio de reciprocidade.

Quadro comparativo da missdo e finalidade.

USF UCB UCp
A Universidade Sio | A missdo da UCB ¢ atuar A Universidade, em
Francisco tem por | solidéria efetivamente para o | conformidade com a
missio produzir e desenvolvimento integral doutrina catdlica,
difundir o conhecimento, da pessoa humana e da respeitada a liberdade de
favorecendo a fermacio sociedade, por meto da consciéncia, tem por
integral do ser humano |  geracio e da comunhéo da finalidade a formacéo
para a constru¢do de uma, saber, comprometidos com a integral do homem, com
sociedade justa, soliddria; qualidade e os valores €ticos vistas a...
e fraterna. e cristfos, na busca da :
verdade. .

O que percebemos nesse quadro comparativo € que no texto da trés
Universidades aparece formagdo/desenvolvimento integral do homem ou pessoa humana.

Percebemos com isto que este tema nfo € uma idéia, ou forga motriz, que
impulsiona a reitoria da Universidade Sio Francisco, como sendo exclusiva e singular de
sua instituicio, mas uma idéia que decorre de outra corrente maior que a vincula, por sua

vez, 4 sua origem, confessional catélica. Que idéia ¢ essa de formac#o integral do homem?
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CAPITULO 6- O HOMEM

Todas repetem a idéia, em sua missdo, da formagfo integral do homem ou seja,
o homem € o centro, € o norte da existéncia da institui¢do. Mas que ¢ 0 homem? Para
responder a esta pérgunta, que sO aparentemente € simples, recorremos, primeiro, ao
dicionario, como Iinstrumento de estudo. Uma vez que esta pergunta estd ligada a
antropologia filosofica, recorremos aos dicionérios de filosofia.

No dicionario de filosofia de José Ferrater Mora, o autor desenvolve o conceito

de homem afirmando:

(...) tiene o0 no una “naturaleza”, en el sentido de si tiene ¢ no alguna
propiedad que le pertenezca en exclusiva, que constituya su “esencia”, y que, por
tanto, permita distinguir en forma esencial y no solo gradual entre el hombre vy los
demds animales, especialmente los Hamados “animales superiores™. Junto a este
problema se ha planteado el del “puesto del hombre en el universo”, asi como el
de la “misién” o “destino” del hombre, pero esto tltimos problemas han estado a
menudo subordinados al primero {Mora, 1986: 1347).

Apés esta problematizag@io do conceito de homem, Mora afirma que para esta
pergunta ha resposta negativa e afirmativa. A negativa foi descartada pela investigagio
cientifica. A resposta afirmativa desenvolve duas vertentes importantes: uma naturalista,
outra historicista ou existencialista. A naturalista afirma que o homem naturalmente é
diferente de outros animais, pois desenvolve uma linguagem, constréi artefatos, se organiza
socialmente etc. Os existencialistas dizem que o diferencial do homem em relagfio aos
outros animais apresentado pelos naturalistas estd errado, pols alguns animais também
desenvolvem estes aspectos; o que realmente define o homem dos outros animais € sua
histdria e seu fazer-se homem. Apds esta observaciio Mora apresenta algumas defini¢fes de
homem, presentes na filosofia ocidental.

No diciondrio de filosofia de Nicola Abbagnano o verbete homem é classificado

em trés titulos:
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1° definicGes que se valem de confronto entre o homem e Deus; 2°
definicdes que exprimem uma caracteristica ou uma capacidade prépria do
homem; 3° definigdes que exprimem, como prépria do homem, a capacidade de
autoprojetar-se (Abbagnano, 1982: 487).

Percebemos que a pergunta quem ¢ o homem? ¢ muito simples, como toda
pergunta filosofica. A complexidade de respostas € que ¢ dificil solucio. Para refletirmos
sobre este conceito vamos trazer Vaz ¢ Mondin que tentam responder em seus livros a esta
pergunta na otica catélica. Fizemos um esforco de sintese e apresentamos de forma sintética

os livros da antropologia filosdfica destes autores

Idéia de Homem do Pe. Henrique Cliudio de Lima Vaz

A exposicdo da idéia de homem em Vaz, a sua percepgfio é muito importante
para o0 nosso trabalho, pois ¢ a visio de um pensador catdlico brasileiro.

A idéia de Vaz de que o homem ¢ pessoa é de uma riqueza fantastica: o homem
sai de sua “coisificagdo” e se transforma em sujeito Unico, singular, que carrega em si a
categoria estrutural (corpo —psique-espirito), que convive com outros homens pessoas, que
tambeém séo singulares e, portanto, se relacionam, nfio s6 com os de sua espécie, mas com o
mundo e com ¢ absoluto (categoria de relacio ~ objetiva —intersubjetiva — transcendental) e
também exercem a sua atividade de questionar a existéncia e borque desenvolvem a sua
vida.

Que € o homem? Eis a pergunta crucial que motiva os estudos da antropologia
filosofica realizados por Vaz*. No decorrer de seus livros (Antropologia Filoséfica I e II),
ele tenta responder a esta pergunta. Na sua exposicdo da antropologia filoséfica, ele inicia o
seu percurso tedrico com uma apresenta¢fio das concepcdes historicas do conceito de
homem.

Ele divide a sua apresentagfo histérica em quatro partes: a primeira: concepedo
cléssica do homem (séc. VI a.C. — séc. VI d.C.); a segunda: concepcdo biblico-cristi e

medieval do homem (séc. I - séc. XV d.C.); a terceira: concepgiio moderna do homem (séc.

* Usaremos de agora em diante Vaz para nos referimos ao autor Pe. Henrique Clandio de Lima Vaz, SI.
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XVI — séc. XVIII d.C.); e a quarta concepg@o: uma concepglo contemporénea do homem
(séc XIX —séc XX d.C)).

Esta descricBo historica ocupa a primeira parte de seu livro. A acuidade e a
profundidade da descrigio historica fazem do livro uma riqueza para a antropologia
filosofica. A segunda parte, a parte sistematica, ¢ dividida por ele em trés secgdes: primeira
— estruturas fundamentais do ser humano; segunda — relacdes fundamentais do ser humano;
terceira — unidade fundamental do ser humano.

E descreve quais sfio as dimensdes humanas que a antropologia filoséfica
deve analisar, e qual o discurso n#o-falado, mas presente, em tais dimensdes, ou seja, a
manifestacdo transcendental do Qutro absoluto.

O itinerario que vai seguir em sua andlise antropologica retorna aos
momentos classicos da andlise aristotélica: o objeto, o conceito e o discurso. E descreve
cada um, ressalvando as analises metodoldgicas de seu percurso de tentar responder que € o

homem?

Estrutura Somaitica (Categoria do Corpo Proprio).

Nesta apresentacdo da categoria de corpo comeca o autor apontando para duas
especificidades que provém da observagdio do corpo, ou seja, o corpo como fisico e
biolégico e o corpo como &orpo proprio, que transcende os aspectos fisicos e bioldgicos.

E interessante a observagio que ele faz na relagio do corpo com o tempo-
espaco. Existe o tempo-espago do corpo fisico que € a situagfo passiva do homem, ou seja,
ele € um ser da natureza. Por outro lado, existe também o espago-tempo humano, € a
situagfio ativa do homem em relagiio com o seu corpo. E onde o corpo é o sujeito, e
manifesta-se no psicologico, no social e no cultural de sua presenga no mundo.

O autor nos chama a ateng@o para a dificuldade de caracterizar o corpo como
sendo um objeto de compreensdo filosofica. Como conciliar esta tensio de o objeto ser o

sujeito?
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Estrutura Psiquica (Categoria do Psiquismo)

Na apresentagfo da categoria do psiquismo reporta-se a dois esquemas possiveis
de andlise, 0 esquema dual (relagio corpo — alma) e o esquema trial (relagdo corpo-alma-
espirito), ressaltando que a categoria psiquica & uma categoria mediadora entre corpo e
espirito.

O pré-suposto de sua compreenséo ¢ a de que o homem esta situado no mundo,

por meio do corpo, mas este corpo demonstra apenas a situagio imediata e nfo consegue
abranger a situagéo mediata que se d4 pela percepcdo e pelo desejo.

Com a exposicdo da categoria do corpo, aborda também a categoria do
psiquismo perante o mundo, como sendo um cruzamento do Fu estar-no-mundo e do Eu
ser-no-mundo, e que sua manifestacfio estd aquém dos processos biolégicos e orgénicos do
corpo. Desenvolve este topico ressaltando que a psicologia adquiriu estatuto de ciéncia no
final do século XIX e estd muito préxima da filosofia. Continua dizendo da diversidade das
“psicologias”, ¢ dos métodos empregados em sua analise. E finalmente afirma que o
problema central da psicologia, a consciéncia, continua aberto. E que, em decorréncia
disso, surgem duas abordagens de dificil solu¢io. A primeira & a impossibilidade da total
objetivizagdo da vida psiquica, pois ndo se pode eliminar totalmente o syjeifo. A segunda, o
carater abstrato da mediagfio com que o sujeifo opera a passagem do dado (fendmenos
psiquicos observaveis) & forma (elucidacdo de conceito em psicologia), ou seja, a sua
andlise cientifica, com aplicagdo de métodos, sobre o objeto (a psique do sujeito).

Afirma que em relacSio 4 antropologia cultural e ?a'Histéria das religides e &
fenomenologia religiosa o problema do psiquico é o problema da dualidade entre corpo-
alma. J& no aspecto filoséfico a alma adquire dimensdes diferentes e que de certa forma ja
foram contempladas na exposi¢iio que o autor fez no percurso histérico da pergunta
fundamental da antropologia filoséfica: o que é o homem? Cria, por conseguinte, uma
interface de aproximagiio com a compreensio ontolégica do Eu, abrindo assim a

compreensdo do ser-homem no espaco transcendental.
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Estrutura Espiritual (Categoria Espirito)

A categoria espirito € o apice da categoria do ser humano, que o autor vem
apresentando. Apesar das criticas dos filésofos do final do século XIX e inicio do século
XX, entre eles, F. Nietzsche, a categoria espirito € essencial para definir o que € 0 homem.

Ela se manifesta na compreensio do homem como sujeito de sua agfo na

histéria e pelas manifestagdes culturais gue sfo expressas na diversidade das culturas

da sua presenca no mundo.

Na categoria do espirito ndo pode ser aplicado o procedimento metodolégico
proprio das ciéncias, pois, sendo o espirito identidade reflexiva consigo mesma, ndo pode
exercer sobre si a mediacdo abstrata que é propria da compreensdo explicativa.

Com isto, a compreenséio explicativa do somatico ¢ do psiquico adquire dupla
funcdo, pois a partir dessa categoria € também possivel perceber o ser espiritual do homem.
Nesta compreenséo filosofica o autor nos apresenta as quatro categorias, ressaltando em
cada uma a dimensdo transcendental e a dimensf@o categorial em separado, o que ndo
ocorreu na apresentacéio filoséfica de corpo e da psique.

1- O espirito como vida (predma): na dimens#o transcendental € apresentado o
espirito como ato - do mesmo ao mesmo. A dimensfo categorial apresenta o espirito finito
como relacido do mesmo ao diferente (o outro).

2- O espirito como inteligéneia (rods): na dimens#o transcendental € postulada,
como sendo o principio do espirito, o Une absoluto. A dimensio categorial apresenta a
diferenca do espirito infinito, como sendo liberdade absoluta e do espiritc; finito, como
sendo portadora de uma liberdade relativa.

3- O espirito como razdo (logos): a dimensdo transcendental € pensada como
espirito infinito e principio de toda a distincdo e ordem dos seres. A dimens#o categorial
apresenta o espirito finito como portador da ordem do espirito infinito.

4- O espirito como consciéncia-de-si (synesis): a dimensfo transcendental € a
reflexividade absoluta ou “pensamento do pensamento”. A dimensfio categorial ¢
manifestada na reflexdo que o homem faz do conhecimento do mundo e do seu

reconhecimento no outro.



Apés a apresentagdo da estrutura do homem (corpo-psique-espirito), expde o
autor o existir humano enquanto espirito: o homem existe verdadeiramente enguanto
espirito, ou a vida propriamente humana é a vida segundo o espirito. E descreve o que vem
a ser o ato espiritual, bem como a inteligéneia espiritual e suas formas histéricas (do
neoplatonismo, na figura de Plotino até Santo Agostinho, e de Santo Agostinho até Santo

Tomas de Aquino, dedicando especial atencfo 2 filosofia moderna).

Relacdo com o Mundo (Categoria da Objetividade)

Explica que o conceito de estrutura apresentado, corpo-alma-espirito, é uma
estrutura estatica necessaria para a antropologia filosofica, pois o homem, enquanto sujeito,
ndo € um ser puro; se fosée, néo necessitava de explicacio e, portanto, a conceitualizacio
do ser sobre si mesmo € uma situa¢do de ser situado. Mas ha a necessidade de buscar a
segunda parte da explicag¢io do ser-homem, que € a sua relagfio com o mundo, com o outro
€ com 0 Absoluto e demonstrar que o homem € um ser de relagfo. Expressa também que a
categoria da relagio humana da objetividade tem lugar no mundo. Desta afirmacfio decorre
a explicagdo do que € o mundo, da qual ele faz um breve percurso histérico, detendo-se na
explicacdo fenomenol6gica do mundo.

Afirma Vaz que esta pré-compreensio é estabelecida pela linguagem sobre o
mundo e que a organizagfo da linguagem obedece a certos esquemas de “visdes do mundo”
pelo homem, descrevendo tanto o esquema fopomorfo — o mundo recebe a dimensdo de
paisagem (habitada pelas coisas), como o esquema cronomorfo — o mundo recebe a
dimens@o de acontecimentos (antes e depois).

O homem, na objetivagdo do mundo, fard uso da pofesis, que & a simbolizagio
do mundo. Este simbolo sera expresso pelo conceito de Natureza. No entanto, o autor faz
duas observagdes importantes para prosseguir a sua explicacio sobre o conceito de
natureza. A primeira € a de que o homem transforma a natureza por meio da técnica e a
scgunda € a polissemia de conceitos de natureza, que, por sua vez, se desdobram em duas
vertentes: a primeira € a de que a natureza é pensada ou representada, como o fundo
origindrio, como a mde natureza ¢ geradora de muitos fithos; a segunda é a de que a

natureza € pensada e representada como uma realidade exterior, na medida em que
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submetida as normas da racionalidade especifica, ¢ que desse entendimento decorrem
teorias, explicacdes, leis e conceitos.

Apds esta explicagdo da Natureza como a compreensdo do mundo, ele afirma
que a Natureza se constitui como dominio de uma forma de presenga humana no mundo. E
ap0Os esta fala, expbe as especificidades e complicag®es gue resultam da técnica e da
ciéneia, concluindo que a da técnica € o olhar do mundo exterior do homem e a da ciéncia €
o olhar de natureza cultural, filosafica e ética.

Observa que a explicacio filosdfica deve contemplar, pelo olhar da antropologia
filosofica, a auto-expresséo do homem como sujeifo.

Nesta andlise da categoria filoséfica, o Eu estd sendo remetido & categoria do
ser, que adquire estruturas infinitas, enquanto ser. Mas a relagfo objetiva acontece no
mundo exterior, como a presenca da dimensdo de corpo. Como anteriormente vimos, o
homem ¢€ ser de corpo-alma-espirito, e esta interpretacdo nos leva a criar uma linguagem de
manifestacio do mundo e de sua relacfio do “Eu sou” com o exterior. E nesta linguagem
explicativa a relacdo com o exterior ndo explica a estrutura externa, pois esta estrutura estd
independente do olhar do “Eu sou”. Ha necessidade de interpretar o mundo ¢ isto se da no
momento da relagdo do “Eu sou” com o outro. Surge ent8o a necessidade da categoria de

relacionamento da intersubjetividade.

Relacio com o Qutro (Categoria da Intersubjetividade)

Nesta categoria serfio analisadas as relagdes com o outro. O outro como
categoria idéntica do Eu. E esta rela¢fio acontece no medium da linguagem.

Aqui a base da andlise € o tema do reconhecimento, por meio do movimento
dialético. No reconhecimento do outro, surgem diversas analises que o autor resgata:

a) fenomenologia — € a busca de uma teoria da intersubjetividade transcendental
baseada no método fenomenologico;

b) gnosiologia — o trabalho de especificar o oufro gnosiologicamente, na
filosofia moderna, esta baseado no encontro.

¢) psicolégico ~ baseia-se na realidade empirica do encontro com o outro;

d) logico — esta ligado ao medium da linguagem — didlogo;



e) ético — estd baseado no existir-com-o-outro;

1) histérico — o dominio préprio e especifico do existir-em-comum dos homens.

No relacionamento com o outro, que também ¢é sujeito, advém a interrogacgio
cientifica do sujeito que analisa o proprio sujeito. E este interrogar-se esta constituido na
explicagio empirica e abstrata. Esta situado no paradoxo do encontro de dois sujeitos que
estdo em atitude de busca explicativa do ser. E um remeter-se para o infinito, como vimos
na explicacdo da estrutura espiritual. Nesse encontro de dois sujeitos, temos o encontro de
dois infinitos.

Surge desse encontro uma outra questiio profunda, que, segundo Vaz, a
antropologia filoséfica tenta resolver: a da primazia do Eu sobre o Outro. Como conceber
cientificamente a relagéo de intersubjetividade entre dois sujeitos em que um analisa e outro
¢ analisado? Esse processo realiza-se de forma que os dois sdo iguais? E como estabelecer
diferencas na igualdade?

E esta relagdo intersubjetiva mostra-se em quatros niveis fundamentais.

a) nivel do encontro, ou do existir interpessoal - aqui se situa a realidade humana
do amor.

b) nivel do consenso espontneo — ¢ articulado pelas virtudes da amizade.

¢) nivel do consenso reflexivo — ¢ articulado pela virtude da Justiga.

d) nivel da comunicagio intracultural — ¢ o existir histérico do homem.

Relacido com o Absoluto (Categoria da Transcendéncia)

A transcendéncia esté ligada ao fato da analise do ser, no movimento dialético,
para um além da realidade. E certa forma de sobreposigio do sujeito ao mundo e a histéria.
E a suprassuncéo dialética da oposi¢o entre a interioridade e a exterioridade. Outra
caracteristica- da categoria de transcendéncia é a de tratar-se de um olhar diferente da
categoria da objetividade e da intersubjetividade, pois as duas categorias trabalham com o
sujeito — mundo (objetividade) e sujeito-sujeito (intersubjetividade), que se dfio entre dois
universos finitos. J& na categoria da transcendéncia ocorre o entrelagamento entre sujeito-
absoluto, entre o universo finito do sujeito e o universo infinito do absoluto e esta categoria

se remete ao sujeito como ser.
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Como niio € possivel elaborar uma explicagdo da agfo do espirito, a nio ser por
analogia, as “ciéncias humanas” oferecem indiretamente uma forma analdgica da

compreensdo explicativa da relacdo de transcendéncia.

Categoria da Realizacdo

A terceira e ultima parte analisa a categoria de realizacdo. Para tanto, o autor
afirma que esta categoria corresponde ao dominio da realidade que se abre para a finitude €
a situagio.

O problema que se apresenta nesta categoria ¢ o da oposi¢io entre a unidade em-
si do homem (corpo — alma — espirito) e o seu abrir-se para a multiplicidade (mundo-outro-
transcendéncia) dos outros seres.

O homem deve realizar a si mesmo. Em Platdo esta idéia ¢ alcancada pela vida
filosofica; em Aristételes, pela vida perfeita, pelo bem viver. E da prosseguimento a sua
descricdo, baseando-se em Platdo e Aristételes e descrevendo a dimensio do homem

integral.

Sdo duas, pois, as linhas tedricas que nos permitem desenhar o
arcabougo conceptual da categoria de realizacdo. Uma ¢ a linha platénica, a outra
a linha aristotélica. Na linha platénica, a conceptualidade antropoldgica traga-se
como programa de uma paideia que tem exatamente como paradigroa e norma do
seu desenvolvimento a participagfio do homem 2 Idéia do Bem pela forma mais
alta de conhecimento que se eleva até a sua plena intuicio (ndesis). Guiado por
essa Intuigdo, o homem pode modelar a sua vida pelo exercicio das arefai ou
“virtudes” que regem as partes da alma e preservam a harmonia entre elas. O
modelo antropologico que orienta o desenho da paideia platonica é construido,
portanto, acompanhando a linha que une o ser empirico do homem ao seu ser
inteligivel, segundo a gradacio de estigios que a formacdo dos Guardides e dos
Governantes na republica ideal deve seguir, e que compreende a musica, a
gindstica e a educac@o inteltectual. O crescimento da vida, entendido como sua
realizagdo, é colocado assim decididamente sob a norma e a medida (métron) do
inteligivel (noetén). E sabido que essa concepgdo da paideia, independentemente
das peculiaridades do projeto politico-pedagogico de Platdo, terd a mais profunda
influéncia na idéia do homem que vem guiando a nossa civiliza¢io. Nela, com
efeito, a realizagdce do homem € pensada na perspectiva do mais remoto horizonte
que a nossa intui¢io intelectual pode divisar, abrindo um espaco ilimitado & tarefa
{ergon) da nossa auto-realizacfo. Tragado segundo a medida (mérrom) do
inteligivel ou da Idéia, o horizonte da realizagio humana é, primeiramente um
horizonte metafisico, o que quer dizer que se estende além da limitagiio de
qualquer ser finifo. Voltando para esse horizonte, o homem s6 pode ser pensar o
movimento da sua auto-realizacZo submetido & exigéneia de um ser-mais que,
finalmente, se vé face a face com a plenitude infinita do Ser. Essa exigéncia, por
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sua vez, faz emergir no horizonte do Ser as idéias do Verdadeiro e do Bem, e é
essa constelagdo transcendental que ird presidir as vicissitudes do problema da
realizagéio do homem, ou a idéia de um humanismo integral ao longo da histéria
da possa civilizagdo (Vaz, 1995: 156 & 157).

A interrogac¢io filosofica fundamental da realizacio do homem estd na oposicdo

entre ser e devir, esséncia e existéncia.

“Categoria da Pessoa

E na categoria de pessoa que esta a sintese do discurso. No entanto, antes de
entrar no cerne da questdo, 0 autor chama a atengfio do leftor para o fato de que a categoria
de pessoa, na sua génese, estd intimamente ligada 4 manifestacio do absoluto em dois
movimentos histdricos distintos. O primeiro é no profetismo em Israel. O profeta é um
individuo portador da palavra de Deus, nele estd a manifestacdo do absoluto
individualizado. Surge, assim, o individuo, nogdio esta que vai determinar a cultura
ocidental. O segundo momento histérico é na Grécia, 0 nascimento da filosofia. O filésofo
€ o que vai romper com o olhar mitolégico, e criar o olhar da razio. Nasce o individuo, que
busca a perfeicio de vida, o ideal estabelecido pela doutrina filoséfica. Destas duas
correntes historicas € que nasceré a idéia de individuo/pessoa.

E no surgimento do individuo que temos a pré-compreensdo da pessoa. A pré-
compreensdo abarca o existir pessoal, que se manifesta na categoria da estrutura (corpo-
psique-espirito) e da relagfio (objetividade — intersubjetividade - transcendéncia), que estd
em abertura para 0 transcendente.

Néo pode ser explicada, nem medida, nem avaliada a categoria de pessoa, pois é
um existir da pessoa como sujeito individual e singular. Afirmando que o homem ¢ pessoaq,

Vaz sintetiza a caminhada da antropologia filos6fica:

Ao fotalizar o discurso antropolégico , a categoria de pessoa nfo
somente mostra o homem aberto & unmiversalidade do ser a partir da
particularidade da sua situagdo corporal no aqui e agora do mundo. Mostra-o,
outrossim, como lugar inteligivel (:0pos noétds) na concretude da sua
singularidade, onde se entrecruzam e se entrelagam as linhas que procedem de
todas as regifes do ser: do semsivel ¢ do inteligivel, do contingente ¢ do
necessario, do possivel ¢ do atual, do relativo e do absoluto e, finalmente, do
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universo e de Deus, O paradoxo do homem reside nessa unidade dos opostos ou
nessa dialética vivente do uno ¢ do miltiplo. A verdade da sua existéncia estd na
passagem dessa paradoxal unidade que € dada a umificacdo realizada dos opostos
que nela forma um nd indissolivel zo qual serd necessirio conferir a forma da
unidade refletida ou, propriamente, da unidade espiritual que € exatamente a
unidade da pessoa (Vaz, 1995: 227).

As descri¢des rigorosamente racionais e metodoldgicas de Vaz, atendo-se com
maior acuidade a sua metodologia e seu objeto de estudo, revelam sua abordagem cristé:
percebe-se no texto a forte influéncia de sua formag8o catolica. Este foi um dos motivos

principais do uso deste autor em nosso trabalho.

Idéia de Homem de Batista Mondin

O homem, quem ¢ ele? Eis a pergunta que motiva Battista (2003) a desenvolver
a sua antropologia filoséfica no livro com o mesmo titulo.

Na sua exposigdo inicial aborda a questdo levantada, afirmando que ela €
complexa e de suma importdncia, e por meio da antropologia filosofica € que
encontraremos pistas para responder a este questionamento fundamental para o homem, na
sua dimensdo individual, social, psicoldgica, espiritual etc. No inicio de sua exposigéo,
descreve o que vem a ser a antropologia filoséfica, com uma breve historia do surgimento
do termo antropologia, e da relevincia que esta abordagem tem para o estudo do homem.
Logo em seguida descreve o0 método que vai estar utilizando no seu trabalho e divide-o em
duas partes. Na primeira a abordagem ¢ da fenomenologia descritiva - fenomenologia do

homem, na segunda a abordagem é metafisica - metafisica do homem.

Fenomenologia do Homem

Nesta primeira parte do livro, procura descrever todos os dados possiveis sobre
o fendmeno:0 homem. De acordo com a sua abordagem s#o dez dimensdes.

I - A dimensio corpérea do homem (Homo somaticus) ’

Descreve nesta dimensdio a funcio epistemolégica: ¢ pelo corpo que
conhecemos , ou melhor, ¢ pelo corpo que balizamos o nosso conhecimento do mundo;

basta dar uma olhada rdpida no dicionario (pé de mesa, coracio de alcachofra etc.). A
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funcdo econdmica, que esti relacionada com o possuir. E a dimenséo da manifestacdo
humana, que, por meio de instrumentos desenvolvidos pelo homem, consegue aumentar a
capacidade humana e com isso passa a dominar e possuir diversos aspectos do ser-no-
mundo. A fungio ascética, que € o exercicio de disciplinar o corpo, para os valores éticos
(virtudes e vicios). E cita seis implicaces da analise do ser do homem no seu COIpo.

A primeira ¢ de que a dimensdo somética é um componente essencial para o
homem, ou seja, 0 homem sem o seu corpo deixa de existir. A segunda ¢ de que o ser do
homem € infinitamente maior que seu corpo. A terceira é de que 0 corpo ndo € o homem. A
quarta € de que corpo e alma estdo profundamente relacionados. A quinta ¢ de que o corpo
humano denota melhor que qualguer outra coisa o estado de finitude, contingéncia e
indigéncia do ser humano. A sexta e {ltima é de que o corpo pode denotar ambigiiidade e
dissimulaggo. E conclui que o corpo nfo revela o ser do homem; precisamos de algo mais
para responder & pergunta inicial.

II - A vida humana (Homo vivens)

No inicio € apresentado o aspecto histérico da questdo o que € a vida? com a
apresentacdo das concepcdes do vitalismo e do mecanismo. Logo em seguida o autor
apresenta o aspecto da biologia, ressaltando as descobertas desta ciéncia em relagdo aos
seres viventes com complexa organizacio molecular e nio—viventes (ou inorgénicos) com
moléculas extremamente simples. Apds este predmbulo ele inicia o seu aprofundamento
filoséfico, e, na sua anilise fenomenoldgica-descritiva, estabelece a caracteristica da vida
com base no ser vivente, de forma bastante suméria, afirmando que as caracteristicas da
vida s#o: o poder de crescer, o poder de responder aos estimulos externos e o poder de se
reproduzir segundo a prépria espécie. E concluiu a sua reflexdo, apoiando-se em
Aristoteles, e dizendo que a vida é essencialmente movimento. Apoiando-se em Santo
Tomés, afirma: a alma é o principio primeiro do movimento vital, e desta afirmacdo ele
conclul que existem trés tipos de alma: a sensitiva, a vegetativa e a intelectiva.

Encerra esta parte afirmando que a vida humana ¢ diferente da dos animais,
existe algo superior. 4 vida humana é vida que atinge niveis espirituais muito elevados,

niveis que procura sempre superar.
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I — O conhecer sensitivo e intelectivo (Home sapiens)

O conhecimento ¢ uma das caracteristicas que destaca 0 homem dos outros
animais. Mas desenvolver esta particularidade humana ¢ dificil e complexo. Mesmo assim,
o autor organiza a sua reflexdo em quatros itens: fenomenologia do conhecer; psicologia
das vérias atividades cognitivas; principais caracteristicas do conhecimento intelectivo e
implicag@es antropolégicas do conhecimento humano.

Caminha Mondin em seguida na sua reflex3o e pergunta: qual é a natureza do
ato reflexivo: é ato material ou imaterial?. E responde, de forma nfio conclusiva, que a
reflexdo pode ser imaterial, mas baseada no resultado da experiéncia.

IV — Vontade — Liberdade - Amor (Homo volens)

Todos os animais s8o dotados de apetite (inclinac@o para buscar o bem), o
homem ¢ dotado de apetite sensitivo (baseado no conhecimento sensitivo) € também de
apetite intelectivo (baseado no conhecimento intelectivo). Na sua andlise descreve as
seguintes propriedades: humanidade (a vontade € do homem); mundanidade (a vontade se
d4 no mundo); volubilidade (a vontade n3o fica em um s objeto); alienacdo (a vontade
procura coisas que ndo devenia querer); trfanscendéncia (a vontade procura coisas
espirituais) e liberdade (a vontade procura a autonomia).

E, para encerrar esta andlise do homo volens, Mondin faz algumas consideragdes
sobre o amor, afirmando que alguns filosofos (Platdio, Aristdteles, Agostinho, Hobbes,
Freud, Sartre, Blondel e Marcel) consideram o amor como fundamental ao homem ¢, a
partir desta afirmacfo, esboca sinteticamente o pensamento de cada um. E deixa em aberto
esta dimensdo do amor humano, afirmando que esta dimensfio serd mais bem entendida
ap6s a andlise de toda a fenomenologia descritiva do homem, que ele se propde a tragar.

V — O problema da linguagem (Homo loquens)

Desenvolve o argumento de que o homem € o tnico ser que desenvolve a fala. E
para a filosofia isso tem uma relevancia, principalmente apos Wittgenstein, apesar de vérios
filosofos ja terem abordado este tema. Para tanto o autor desenvolve esquematicamente esta
dimens#&o do homem. Inicia com uma pequena parte histérica, afirmando que o problema da
linguagem estd resumido em responder a duas questdes, a questdo da origem ¢ o da

natureza da linguagem. Quanto & origem da linguagem ele resume afirmando que a
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linguagem tem duas alternativas: ou foi recebida de Deus ou foi inventada pelo homem, que
Imitava a natureza. Na sua exposi¢io sobre as condi¢bes transcendentais da linguagem, ele
afirma que os componentes da linguagem sio: o sujeito que fala; o objeto de que se falae o
interlocutor a quem se fala e com quem se quer comunicar falando.

Ja nas fungbes e valores da linguagem, divide a fungio da linguagem em fancio
descritiva, funcdo expressiva ¢ fungio comunicativa. E, nas implicaces onto-
antropol6gicas da linguagem, observa que na linguagem existem pelo menos trés efeitos
profundos do ser profundo do homem. O primeiro é de que a linguagem distingue de modo
nitido o homem dos animais; a linguagem revela a natureza complexa do ser do homem; ¢ a
linguagem, por meio das suas manifestacdes artisticas, demonstra uma incomensuravel
manifestagio da vontade do homem de transcender a sua realidade.

VI~ A dimensiio social e politica do homem (Homo socialis)

Remete-nos a convivéncia do homem com o outro homem, ou seja, o
desenvolvimento do homem em sociedade ¢ a sua politica de convivéncia. A sua
explanagéo comeca com a explicacio do fenomeno da soctabilidade, ¢ concluindo a sua
apresentagdo do homem social, indica quatro implicacdes antropologicas da sociabilidade: a
primeira € a de que o homem se autocompreende juntamente com o mundo; a segunda € a
de que a associa¢@o humana € superior 4 dos anirnais que se associam em bandos: a terceira
¢ de que a sociedade interfere no individuo e vice-versa; a quarta € que, pela socializacdo, o
homem torna explicita a autotranscendéncia.

VII - A cultura e 0 homem (Homo culturalis)

A abordagem desta dimensio humana serd a da cultura, pois é um produto
humano e tendo como principio de que a causa se conhece pelos seus efeitos. Desenvolve o
seu estudo comegando pela definicio de cultura, que s¢ manifesta do ponto de vista
subjetivo e objetivo. Passa pela diferenca entre natureza e cultura, onde a cultura é toda a
transformacéio da natureza pelo homem. Descreve as principais caracteristicas da cultura,
agrupando-as em trés aspectos: a origem, a forma (dindmica, miltipla e criativa) e a
finalidade. Explica o fundamento tltimo da cultura, que ¢ a religifio, e para tanto ele expde
as idéias de Dawson, Tillich ¢ Toynbee. Desenvolve a questio da aculturagio, ou seja,

define a aculturacio e abre um debate em torno da aculturacdo do marxismo pelo
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cristianismo. E conclui que a cultura é uma pisia importante para compreender o ser do
homem.

VIII - O trabalho e a técnica (Homo faber)

O trabalho € uma atividade humana importante para o conhecimento humano. E
define trabalho como atividade cansativa com a intengdo de modificar as coisas mediante
0 uso do corpo e de instrumentos. Apresenta as distingBes do trabatho, do ponto de vista
subjetivo (servil e liberal) e do ponto de vista objetivo (artesanal, industrial, econdmico e
cultural). Descreve as fungGes do trabalho, considerando o valor do trabalho, e agrupa duas
visOes: extremistas (espiritualistas e marxistas) e infermedidria, onde afirma que o trabalho
tem valor cosmico, personalista e religioso. Abre um debate sobre o triunfo da técnica,
polemizando sobre o valor da técnica como tnica fonte de resolugio dos problemas e.
enigmas do homem, e apresenta esta polémica em trés vertentes: a primeira por ter a técnica
causado a perda dos valores fundamentais do espirito; a segunda por ter desumanizado o
homem; a terceira por ter provocado irreparavel devastacdo no mundo. Apés esta polémica,
faz uma exposicdo da cultura e do trabalho e suas interfaces. E termina sua analise
perguntando: o que sugere especificamente esta dimensfio do homem com relagio a sua
natureza € ao seu ser humano?

IX ~ O jogo e o divertimento (Homo ludens)

Apresenta esta dimens&o do homem evidenciando no inicio a idéia de que o jogo
€ um objeto de estudo da filosofia. Define o jogo como sendo o desenvolvimento de
atividades com vistas a distra¢do, ao divertimento, a satisfagdo e a realizagdo de si mesmo.
E que o objeto proprio do jogo é o divertimento. Descreve as teorias da natureza humana,
da rejei¢do, tolerancia, reconhecimento ¢ idealizagio sobre o jogo. E termina dano destaque
o Iidico como importante testemunho da autotranscendéncia do ser do homem.

X~ O homem e a religido (Homo religiosus)

Apresenta trés enfoques. No primeiro ele tece uma breve histéria das
interpretagdes da religido pelos filésofos (divide a exposi¢io em dois blocos: os que
aceitam a religido como um objeto de investigagfo filosofica e os que nido, pelos tedlogos
(divide também em dois blocos: os cristiios catdlicos — dfo uma andlise positiva- e os

protestantes, que analisam criticamente), os historiadores (critica histérica), os



fenomendlogos (analise eidética) e os socidlogos (relagBes sociais). Na segunda, aprofunda
teoricamente o problema da religifio (defini¢do e o sagrado). Na terceira, discute a relagio

da religiio para explicar o ser do homem.

Metafisica do Homem

I - Autotranscendéncia e espiritualidade

Reportando-se as 1déias apresentadas anteriormente, da fenomenologia
apresentada conclui duas posigdes: a primeira, segundo a qual 0 homem supera a todos os
outros animais e outros seres deste mundo; a segunda, que 0 homem supera a si mesmo. E é
esta segunda conclusfo que serd desenvolvida nesta parte do livro. Comeca com as
interpretagcbes do fendmeno da autotranscendéncia (existencialistas, marxistas e os
pensadores catolicos), explica a nogfo e a divisdo da transcendéncia (horizontal e vertical),
desenvolve o significado da transcendéncia, evidenciando-o em duas abordagens, as
principais solucdes que foram dadas sobre o significado (egocéntrica, filantropica e
teocéntrica) e a apreensdo da natureza do homem em relagio 4 dindmica da transcendéncia.
E conclui que o homem € um ser que tem um elemento (a alma) espiritual.

I - A substancialidade do ser humano e da alma

Comega a sua exposicio metafisica, perguntando: o homem ¢é substincia? Para
responder recorda o pensamento de Aristételes sobre substincia (tudo o que tem
constdncia, estabilidade e autonomia no ser) e sobre acidente (0 que ndo é em si, mas em
outro, o qual lhe serve de sujeito de inesdo) e conclui que o homem € substdncia completa.
A seguir, problematiza a substancialidade da alma, ou seja, segundo alguns filésofos a alma
¢ substincia, outros afirmam que a alma ¢ acidente e outros ainda que a alma é substincia
completa. Expoe rapidamente o pensamento de cada corrente filosofica e conclui que corpo
e alma € que faz o existir do homem. Pergunta sobre a origem da alma, descreve algumas
respostas dos que se dedicam a esta pergunta e também dos que no se preocupam com esta
questio e conclui que a alma tem por origem ¢ nascimento a criacdo de Deus.

III — A pessoa humana

A problematizacdo da pessoa € a parte em que Mondin conclui os seus

argumentos expostos anteriormente. Comega pela exposi¢iio do problema da pessoa na
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histéria da filosofia, destacando autores mais recentes, e depois conclui o seu pensamento
definindo pessoa como individuo, dotado de autonomia gquanto ao ser, de autoconsciéncia,
de comunicacdo e de autotranscendéncia.

IV — Morte e imortalidade

Define a morte e a imortalidade, depois recolhe os principais ensinamentos da
historia da filosofia sobre a morte ¢ a imortalidade. E finaliza com uma exposigio
fenomenoclogica das caracteristicas da morte (individualidade, universalidade,
inelutabilidade, iminéncia, inexorabilidade, temibilidade) e conclui que a imortalidade da
alma € uma exigéncia da autotranscendéncia.

A apresentacio destes dois autores, em forma de sintese de livro, € para tentar
expressar a riqueza do trabalho de ambos. Estamos apenas evidenciando que a idéia de
homem ¢ fundamental. Pois, como verificamos anteriormente, a formagdo integral do
homem € uma expressdo cara para todas as Universidades que analisamos no capitulo 2 €

por isso que nesse capitulo estamos trabathando a idéia de homem com maior acuidade.

O Homem e o Humanismo Cristdo

Aquino (2001), no seminario realizado pela Associagfo Brasileira de Escolas
Superiores Catélicas — ABESC, proferiu uma palestra cujo titulo era A condicdo humana e
a educacdo integral — uma visdo filosdéfica. A principio descreve o que se entende por
condicdo humana, onde o ser humano ¢ aberto & realidade, que significa ser interpelado pela
alteridade; é animal simbélico; um ser-no-mundo; um ser de caréncia; um ser ecoldgico;
um ser social. E em decorréncia dessa explicagdo, ou melhor, da condi¢do humana, a
modernidade produz a referéncia hﬁmana, no segitido dual: o en e o tu. Mas esse conceifo

dual esta evidenciado de maneira errbnea, temos de acrescentar um terceiro, ele ou ela.

Creio que temos um grande desafio na perspectiva da antropologia de
inspirago cristd: dar-se conta do terceiro, do ele, do ela, que ndo participam dos
consensos da modernidade que se construiram nestes trés séculos (Aguino, 2001).

Apos essa exposi¢do da definigdo do humano, propde a educagio integral como

a construcio de conhecimento a partir de uma visfo do humanismo social cristdo.
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Moreira (1992) faz uma abordagem do humano na modernidade; comega
descrevendo a modernidade como um projeto que comega nos meados do século XVIII, e
que até hoje estd presente nas relacdes humanas. Desencadeou-se desse projeto a visdo do
homem modermo, baseadarna reabilitacdo racional do sensual-concreto e do racionalismo,

ou seja, o homem se tornou racional e instrumento do préprio homem.

Em sintese: A revalorizaciio da Sensualidade significa uma virada
para o imediato-imanente, uma busca de maior intensidade existencial, que ndo
podia mais ser encontrada na religidio. O racionalismo por outro lado elabora
uma concepcio ideal do homem e a coloca no lugar do primado de Deus. Esta
idéia de humanidade ou do homem universal abstrato funciona como nova fonte
odontoldgica de onde se derivam um dever-ser-moral, regras e atitudes de
comportamento {Moreira, 1992: 16 e 17- grifo do autor).

E descreve, logo a seguir, um perfil do homem moderno, como tendo as
seguintes caracteristicas: a da historicidade, o do relativismo, da imanéncia, da factibildade,
da liberdade, da crise de autoridade e a secularizacfo. E faz uma analise rapida da condicio
do homem na América Latina, diante do projeto da modernidade, denunciando que ao
pobre negam a chance de humanizar-se.

Quadros (1990) nos apresenta cinco linhas de abordagem do tema da pessoa e
do bumanismo cristfio, que sfo ensinadas nas Universidades Catélicas. A primeira € a do
personalismo, entendendo a pessoa como sujeito que age, que tem cardter espiritual, que €
ser e, por isso, possui um fim em st mesmo, mas um ser na relagio, dialogal, social, dltero e
transcendente. A segunda ¢ a da fenomenologia existencial, que entende a pessoa como
consciéncia-no-mundo-com-0-corpo-e-com-os-outros. A terceira linha € a do realismo
fenomenologico interdisciplinar, que entende a pessoa com um animal mal acabado e sua
sobrevivéncia no habitar se da pela racionalidade e nio pela forca. A quarta linha pde
acento na alteridade, que entende a pessoa dentro da relagdo EU-TU. A quinta linha que p&e
acento no carater social e libertador da alteridade, que entende a pessoa como um ser de
relagdes sociais, culturais, politicas, geogréficas, de trabalho e de poder, pelas suas tarefas
sociais, enfim pela sua prdxis. Apds essa apresentagdio das linhas observa que outras

tendéncias néo foram abordadas e conclui:
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A transmissfio de um conceito de pessoa ¢ de humanismo cristio, sua
explicaco, seu ensino e consegiiente busca de vivéncia €, sem divida, o apanigio
da Universidade Catolica.

Universidade Catélica que, por sua raziio de ser, prioriza valores e,
dentro desta priorizacio, tem o conceito de pessoa e de humanismo cristio como
valor prioritario.

A Universidade Catdlica, mesmo enquanto Universidade, ndo pode
subsidiar sem clareza e defini¢&o sobre este assunto.

Um de seus desafios, no tocante a este particular, é o de nfo deixar de
conhecer todas as oufras concepcles de pessoa existentes e/ou produzidas em
nOSso tempo, para auxiliar o homem a discernir; € o de conviver pluralmente com
as owtras tendéncias; € o de reatualizar, a cada momento, sua percepgfo de pessoa
e de humanismo cristio, sem jamais porém alienar a dignidade da pessoa humana
que repousa no seu cardter de ser consciente e livre, espiritualidade finica e
dialogal, criada “a imagem e semelhanga” de Deus, destinada a ser “templo do
Espirito Santo”; € o de orientar o homem na Universidade para ser um esclarecido
agente de transformacgbes sociais, compromissado com tarefas temporais,
promotor de relagdes fraterna, dentro de seu contexto histérico-politico-
econdmico-social, enquanto profissional e enquanto pessoa, para a construgéo de
uma sociedade mais justa, fraterna ¢ participante, prefiguracfo do “Céunovo e da
terra nova”, da comunidade dos fithos de Deus (Quadros, 1990: 344 e 345).

Rubio (2001) desenvolve um questionamento que percorrerd a sua obra. Qual a
importancia do anuncio da verdade cristd sobre o ser humano, principalmente diante de uma
realidade tdo excludente como a nossa? Langado o desafio, comeca a sua empreitada
tedrica. Num primeiro momento mostra alguns dados da tradic@o biblico-cristd: a) O Deus
no Antigo Testamento se revela como Outro e préximo dos homens; b) No Novo
Testamento o Deus se faz homem; ¢) O Deus homem se faz servo; d) E Deus guem assume
a nossa existéncia; €) A prioridade na vida da Igreja é o desprendimento-encarnacéo-
servico; ) A Igreja nfo pode se identificar com as culturas; g) Valorizagdo do outro e de
seu mundo cultural; h) A teologia também € a normatizagio do desprendimento-
encarnacao-servico. Caracteriza a civilizagdo industrial, como sendo a criadora da ciéncia
experimental e, com isso, todo o mundo, a natureza ¢ 0 homem tomam-se instrumentos da
ciéncia e a civilizagdo desenvolve a dicotomia entre consumidor e produtor e instala os
principios que nortearam essa dicotomia.

Descreve as primeiras conseqiiéneias da civilizagfio industrial na visdo do ser
humano. 1) comercializagfo das rela¢des humanas; 2) o homem ¢ individuo autdnomo ¢

também atomizado; 3) fé no progresso; 4) as nagdes industrializadas sfio superiores as
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outras; 5) o tempo adquire uma maneira linear; 6) tudo pode ser mensurado, medido; 7) a
familia € nuclear; 8) o homem ¢ escolarizado; 9) o homem ¢ um trabalhador (a servigo da
producgo-distribui¢io-consumo). E faz a passagem da mentalidade cosmocéntrica para a
antropocéntrica, o homem ¢ a medida de tudo. Dessa visfio se segue : 1) a dessacralizagio
da natureza; 2} a subjetividade do homem; 3} a secularizagiio do mundo; 4) o homem ¢
sujeito da historia; 5} a crise de autoridade; 6) a transcendéncia convertida em imanéncia.

A civilizagdo industrial entra em crise e 0 seu projeto de melhorar o mundo € o
homem esta em crise. Evidéncia de que o seu projeto € um engodo e desumanizante. Desta
crise 0 homem passa a ser analisado ndo mais unidimensional, mas pluridimensionalmente.
E surge desta crise a sensibilidade “pés-moderna” e a holistica de interpretagio da realidade
€ assistimos a uma nova economia ¢ nova sociedade (informatizada e global) e reflete:

como a teologia absorvera isso, principalmente no Brasil? E deixa uma pista:

{...} 2 antropologia cristd tem algo especifico a dizer sobre 0 homem,
néo tanto sobre o ser humano abstratamente considerado, quando sobre os seres
humanos concretos, no nosso caso, homens e mulheres que vivem no Brasil atual.

(...) Na antropologia teolégica cristd, o ser humano (objeto material) é
estudado & luz da palavra da revelagio biblico-cristd interpretada na comunidade
eclestal com o seu dinamismo histérico (objeto formal) (Rubio, 2001:84).

Aponta um problema sério na analise da antropoldgica da reflexfio teoldgica
cristd, o dualismo. Busca a sua génese no dualismo platdnico e neoplaténico e no dualismo
cartesiano. Aponta que na Igreja houve tentativas de superagiio deste dualismo, por meio da
reversdo dialética e a justaposicdo estéril, mas ambas ndo conseguiram superar o dualismo.
Na visdo da teologia a superacfio do dualismo € por meio da instalacdo da visdo integracdo
~inclusdo, respeitando as diferencas. O esforco da Igreja de superar este dualismo aparece
nos documentos, na forma de integragfio. A seguir mostra o ser humano na visdo do Antigo
Testamento — A.T.: 1) o homem ¢ criatura; 2) A relagfio com Deus € dialdgica; 3) O homem
¢ algo terrestre, da natureza do p6 da terra; 4) O homem € criado a imagem e semelhanca de
Deus; 5) O homem e a mulher, ambos, sdo administradores da criagdo; 6) a vocagio do
homem ¢ ser humano; 7) a dignidade humana; §) um ser responsavel e co-criador; 9) o

homem cria e repousa. E a visdo do homem no Novo Testamento: 1) € um ser de didlogo-
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relagdo com o Pai; 2) 0 homem € amado gratuitamente por Deus; 3) o homem é um ser de
decisdo; 4) a verdade do homem ¢ Jesus Cristo; 5) o homem é chamado a tornar-se um
novo homem; 6) mas nunca supera o velho homem; 7) ¢ chamado a viver a universalizacio
(em relago a Deus, aos outros e a criagéo); 8) ¢ chamado a um futuro escatologico; 9) vive
sua “cristificacio”; 10) é convidado a viver uma integracfo entre o vetho e o novo homem.

Faz uma rapida passagem historica dos conflitos da Igreja com a cultura greco-
romana ¢ descreve o embate entre a visdo judaico-biblica palestina e a filosofia helénica e
os aspectos que foram absorvidos pela Igreja deste embate.

Entra no cerne de sua obra a abordagem de alguns aspectos fundamentais da
antropologia na visdo teoldgica: 1) O ser humano € pessoa e tanto a espiritualidade como a
corporeidade sfo fundamentos da unidade da pessoa humana; 2) O ser humano no embate
da fé com a ciéncia e suas respostas para umna evolugfo; 3) A historicidade do ser humano
em uma oOtica cristd e reflex@io sobre cultura e trabalho; 4) A dimensfo interpessoal do ser
humano; 5) O encontro homem-muther mediatizado pela sexualidade; 6) A dimensio
politica do ser humano a luz da fé no Deus criador-salvador; 7) O ser humano no seu meio
ambiente e a crise ecoldgica; 8) O conflito fé-religido.

E na dltima parte da sua obra faz uma andlise do mal. Qual é mesmo a origem
do mal? Tem algum sentido o sofrimento? Qual a maneira mais humana de encara-lo?

Sdo questdes que o autor procura responder na 1ltima parte, mas usando uma
argumentagio que foi desenvolvida anteriormente, ou seja, a apresentacio do Deus criador-
salvador e de que 0 homem ¢ criado a sua imagem e semelhanca.

O mal € analisado ndo em face da individualidade ou da relagdo pessoa-pessoa,
mas nas diversas dimensdes da pessoa humana expostas anteriormente. Procura explicar
que o mal € uma realidade que ndo contradiz a afirmag3o cristd da existéncia de um Deus
criador-salvador.

A idéia de homem como pessoa € uma das afirmagbes que observamos nos
autores apresentados anteriormente. E um discurso sobre o humanismo?”.

A abordagem do homem pessoa reflete a concepgio cristd atual do homem, ¢

esforgo tedrico de evitar que a concepgio de homem esteja arraigada em concepgdes

TVAZ, 2001.
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dualistas (corpo e alma)®, reducionistas (0 homem ¢ ser racional)®®, econdmicas (o0 homem
um ser que produz)®, relativistas e dogmaticas. E um esfor¢o de apresentar o homem como
um ser humano, que possui diversa dimens#o, nfo fragmentada, mas integral.

Ao apresentarmos a idéia de homem, em trechos deste capitulo houve até um
desenvolvimento mais acentuado, mas ¢ um esforgo de mostrar que hoje, mais do que
nunca, a pessoa, o ser humano, € um ponto forte para avaliarmos as agdes que assistimos de
miséria e exclusio social no mundo. Reportar a idéia de homem, como foi descrito acima é
trazer a tona as evidéncias de que o homem ¢ um ponto fundamental para construirmos o

processo educacional, no sé no ensino superior, mas em toda as suas facetas.

% RUBIO, 2001. p342-355.
» ALVES, 1994.
% ARENDT, 2000.
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CAPITULO 7 - DOCUMENTOS DA IGREJA

A preocupagio da Igreja é com o evangelho e a sua pregacdo. Para tanto ela
oficializa, como instituicdo, por meios de documentos, a sua forma de evangelizar. Um
destes meios € a educacfo.

Sdo algumas das afirmacgdes oficiais que temos da Igreja. Para tanto, estaremos

analisando alguns documentos da Igreja.

O homem em Gaudium et Spes

A constituicio pastoral Gaudium et Spes ¢ um documento do Compéndio do
Vaticano II, publicado em 7 de dezembro de 1965. E um marco histérico na exposicdo e
elaboragdo de documentos da Igreja. Seu pressuposto ¢ o de ser um documento da Igreja
dirigida para todos, € a Igreja no mundo deste tempo. O documento estd dividido em duas
grandes partes: a primeira é uma explicagdio da realidade atual e do homem; a segunda,
comentérios aos problemas mais urgentes (matrimdénio, cultura, economia, politica e a
pobreza no mundo). Na primeira parte estd um esbogo de uma antropologia cristd. Todos os

seus primeiros capitulos sdo uma explicacio do homem.

E a pessoa humana que deve ser salva. E a sociedade humana que deve
ser renovada. E, portanto, o homem considerado na sea unidade e totalidade,
corpo ¢ alma, coragio e consciéncia, inteligéneia e vontade, que serd o eixo de
toda a nossa explanagio (Compéndio do Vaticano II: 145).

Na exposi¢io preliminar esquematiza a situagdo atual do mundo e a necessidade
da mensagem da Igreja: 1- uma distdncia dolorosa entre as possibilidades novas da
humanidade e as realidades (injustica social, econdémica e liberdade religiosa); 2- o dominio
do homem sobre o mundo; 3- mutagdes psicoldgicas, morais e religiosas; 4- mutagdes
rapidas provocam desequilibrios multiplos; 5- 0 homem interroga-se em profundidade; 6-

as interrogacgfes tém sua origem no coragido do homem: divisdes interiores de ser humano.
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Portanto, sob a luz de Cristo, Imagem de Deus invisivel tende falar a
todos, para esclarecer o mistério do homem e cooperar na descoberta da solugio
dos principais problemas do nosso tempo (ibidem: 153).

O capftulo primeiro ¢ uma exposicdo da dignidade humana: é de importancia
capital para a Igreja a dignidade do homem. E ele que aparece como o cume da evolucio;
determinar os seus direitos; fazer da sua vida uma atividade para exercer a sua liberdade;
ele € a imagem de Deus; € corpo e alma ao mesmo tempo, um ser integral; é um ser social;
€ ser de consciéncia moral; € um ser religioso (combate ao ateismo); é um ser que se
relaciona com o proximo, com a natureza e com Deus; o modelo ideal de homem é o Cristo

- Ele é 0 Homem perfeito.

E certo que a necessidade ¢ o dever obrigam o cristdo a lutar contra o
mal através de muitas tribulagGes e a padecer a morte. Mas, associado ao mistério
pascal, configurado & merte de Cristo e fortificado pela esperanga chegars &
ressurreicdo | '

' Isto vale ndo somente para os cristdos, mas também para todos os
homens de boa vontade em cujos coracdes a graga opera de modo invisivel. Com
efeito, tendo Cristo morrido por todos e sendo uma s6 a vocagio dltima do
homem, isto é divina, devemos admitir que o Espirito Santo oferece a todos a
possibilidade de se associarem, de modo conhecido por Deus, a este mistério

pascal (ibidem: 166).

No segundo capitulo aborda a vocagio comunitaria do homem. E uma resposta
ao imdividualismo que se exacerba na Europa. Baseia-se na visio de um Deus trinitario (Pai,
Filho e Espirito Santo). A pessoa tem a necessidade essencial da vida social para realizar a
sua voca¢do. Ha uma interdependéncia entre os homens. HA um respeito a priori para com
todos os homens, inclusive os inimigos. Uma fraternidade e igualdade universal entre todos

os homens. Mas a personalidade de cada um deve ser respeitada e proclamada.

A indole social do homem evidencia que o aperfeicoamento da pessoa
humanz e o desenvolvimento da prépria sociedade dependem um do outro. A
pessoa humana € e dever ser o principio, sujeito e fim de todas as instituicBes
socials, porque, por sua natureza, necessita absolutamente da vida social. A vida
social ndo é portanto algo acrescentado ao homem: assim o homem desenvolve-se
em todas as suas qualidades mediante a comunicagfio com os outros, pelas
obrigages mtuas, pelo didlogo com os irmdos, e pode corresponder 3 sua
vocagio (ibidem: 168).
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O terceiro capitulo ¢ uma abordagem da agiio humana. O primeiro foi uma
analise da pessoa. O segundo uma viséio da vida social. Este capitulo é um olhar sobre as
obras ¢ atividades humanas, principalmente por meio da ciéncia. E um dialogo entre fé e
ciéncia. A Igreja evita uma dicotomia entre as atividades humanas e a atividades espirituais.
Ha um esforgo de evitar o duvalismo entre corpo e alma; entre o humano e o divino. O termo

mtegral € uma expresséo para afastar esta dicotomia.

Portante, bem longe de julgar que as obras produzidas pelo talento e
energia dos homens se opBem ao poder de Deus e de considerar 4 criatura
racional em competéncia como Criador, os cristios estio antes convencidos de
que as vitorias do género humano sfo um sinal da magnitude de Deus e fruto de
seu inefavel designio. Quanto mais porém cresce o poder dos homens tanto mais
se estende a sua responsabilidade seja pessoal seja comunitdria. Donde aparece
que a mensagem cristd ndo desvia os homens de construgio do mundo, nem os
leva a negligenciar o bem de seus semelhantes, mas antes os obriga mais
estritamente por dever a realizar tais coisas (ibidem: 178).

A educacio crista

A educaciio € um tema de grande importancia para a Igreja. Apresentaremos
alguns documentos para evidenciar este aspecto.

Na declarac@io Gravissimum Educationis, proclamada no dia 28 de outubro de
1965, do Compéndjo do Vaticano 11, afirma-se a importdncia capital da educagdo na vida
do homem. A proposta do documento € apresentar alguns principios fundamentais da
educacdo cristi: 1- Direitol universal 4 educagfio. Educagio entendida como aprimoramento
da pessoa humana, transmiss@io de valores morais e religiosos; 2- Educagdo cristi,
entendida como uma iniciagdo aos mistérios da religifio; 3- Os responsaveis pela educagio:
0s pais, o Estado e a Igreja; 4- a importincia da escola, os deveres e direitos dos pais e a
educacio moral; 5- escolas catolicas: devem ser excelentes em suas atividades educacionais
¢ suas atividades pedagdgicas. Demonstrem a verdadeira presenca da fé cristd e a presenca
do Deus de todos. E que os professores ¢ pais estejam cientes de sua missdo de educadores
da f€ ¢ da ciéncia. E que tal atividade ndo seja restrita apenas a séries iniciais, mas se

estenda para todos os niveis inclusive o superior. E que as escolas superioras das Ciéncias
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Sagradas sejam realmente eficazes, pois a sua tarefa é de preparar 0s seus proprios filhos. E

que as escolas catélicas desenvolvam sempre o aspecto de cooperagio entre si.

Como mdie, estd a lgreja obrigada a ministrar a este seus fithos uma
educacHo tal, que toda a vida deles chegue assim a impregnar-se do espirito de
Cristo. Ao mesmo tempo, porém, oferecer ela seus préstimos aos povos todos
para promover o desenvolvimento integral da pessoa humana, para modelar ainda
0 bem da sociedade terrestre e a edificagio do mundo, de maneira mais humana
(ibidem: 586)

O proprio Concilio exortava as conferéncias episcopais a fazerem uma ampla
fundamenta¢do dos principios da educagfo cristd. Atendendo a esta convocagdo a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB - por meio de seu Secretariado
Nacional de Educacéo, em margo de 1966, edita o documento a Educacgfio Cristd a Luz do
Concilio. O esquema deste documento é o seguinte: 1- Introdugio, onde é proclamada a
vocagdo integral do homem e a missfo educativa da Igreja, de garantir a0 mundo a
consagracido a Deus; 2- DimensGes da educacdo cristd: a universalidade da educagio; o
humanismo cristdo, a historia dos homens e da educagfo, o processo de evangelizacdo € o
aspecto juridico; 3- objetivos da pastoral da educagdo, que ¢ o fortalecimento da educagio
nas suas perspectivas dimensionais apontada acima; 4- Meios para alcancar os objetivos,
onde se caracteriza cada etapa. O objetivo do documento € provocar uma forte reflexdo, no

mundo educacional, promovido pela Igreja.

Foi a tarefa que este Secretariado procurou cumprir, come servigo aos
Regionais da CNBB. Tarefa complexa e delicada, mas imprescindivel. Seria uma
ilusdc pensar que a renovacgio da Igreja pudesse ser realizada por uma reflexdo e
uma atividade de dmbito apenas diocesano, ou mesmo regional.

A visdo do problema para que se restringe as dimensdes da diocese ou
regido, sé pode ser limitada e, principalmente, imediatista. Mas ainda, quando se
estd npum pais que empreende os passos decisivos para sair do
subdesenvolvimento. Ingénua seria a formulac@io de wma pastoral que nio levasse
em conta a problematica nacional, tanto religiosa quanto econdmica e politica.
Faltar-The-ia a necessaria encarnag3o na solidariedade com o povo todo. A
presenca de Cristo na Histéria tem o significado de um ato de solidariedade com
todos os homens quanto ao seu destino total. E a meta sobrenatural desse destino
néo ser4 alcancada sem a realizagio de projetos humanos no tempo e no espacgo,
ndo individualmente, mas na comunhdo de cada povo histérica,mente
caracterizado. Pois nenhum homem surge no mundo sem pertencer & comunhio
de um grupo com certas aspiragfes comuns, O trigico para o homem € a
dissociagio, € ndio conseguir integrar-se plenamente na comunidade para a qual
esta vocacionado. (Cadernos da AEC do Brasil: 53).

84



O Episcopado Latino-Americano, em 1968, publica um documento sobre
educacio. Este documento esta dividido em trés partes: 1- Caracteristicas da educagdo na
América Latina: parte do pressupostc de que a educagdo ¢ fator basico para o
desenvolvimento dos paises latino-americanos ¢ o desenvolvimento integral do homem se
faz necessdrio, pois a realidade, que marginaliza a maioria da populacdo, precisa ser
transformada e a a¢io educacional é um fator de contribuicdo para esta mudanca e cita
algumas formas de desenvolvimento educacional (sistemdtico, técnico e formagdo
profissional); 2- sentido humanista e cristdo da educagéo: € aceitar que o educando € sujeito
de seu proprio desenvolvimento, e a realidade pode ser mudada por meio desta agdo
educacional (educacdo libertadora) e que os cristdos podem e devem colaborar com esta
acéo; 3- OrientacOes pastorais: promocio do homem (Gaudim et Spes); o envolvimento dos
pais; educagiio € um processo, que deve levar em conta a realidade onde estfo inseridos os
sujeitos do processo educacional; as escolas e universidades catolicas sejam instituicdes
onde se promovam atividades culturais para a integracfio da comunidade, da familia e da

ciéncia, proporcionando a formagio integral do homem.

Reconhecendo a transcendéncia da educacfo sistemdtica através de
escolar ou colégios, para a promog¢io do homem, convém ndo identificar a
educagio com instrumentos concretos, sejam eles quais forem.

Dentro do conceito educativo moderno, esta transcendéncia é enorme,
pois a educagiio € a melhor garantia do desenvolvimento pessoal e do progresso
social, j& que, conduzird retamente, nfo apenas prepara os autores do
desenvolvimento, como ¢ também a melhor distribuidora do resultado dele
préprio, que consiste nas conquistas culturais da humanidade, constituindo-se no
elemento mais rentdvel da nagfio (Conselho Episcopal Latino-Americano: 15).

A Escola Catélica no Mundo de Hoje ¢ um texto da Comissiio Episcopal de
Pastoral da CNBB, publicado 1974. O estudo esta divido em duas partes: 1- A escola em
guestionamento: € uma instituicdo que experimenta um questionamento sobre a sua
existéncia ¢ de sua razio de ser, por um duplo movimento, da propria Igreja e da
Comunidade/Sociedade; os questionamentos séo salutares, devido as mudancas histéricas
que ocorreram na sociedade e na escola, mas os criticos da escola t€ém como base quatro

situacfes ~ a escola ndo tem eficicia; nfdo consegue atingir a totalidade da populagéo;
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sobrecarrega-se de tarefas; a existéncia de “escolas paralelas™ ou os “mass-media”. 2-
Identidade e legitimidade da escola cat6lica: razdo de ser da escola catélica: devido a sua &,
os cristdos devem estar em todos os setores da educagio e da cultura; a Igreja deve estar
preparada para realizar a sua tarefa essencial que é a educagdo da f&; e que jamais sera
supletiva, no sentido de ocupar espagos que o Estado ndo consegue preencher na sociedade;
ndo admite o monopolio escolar (o Estado como tnico a promover a educagio escolar), que
a funco escolar se reduza & mera reprodugio da sociedade (a maioria da populacdo
marginalizada); a funcfio da escola & ser critica, politica (no sentido de libertagdo do
homem) e social; deverd desenvolver um projeto pedagdgico com as caracteristicas
necessdrias de uma excelente escola, cuja finalidade seja a promociio humana e a

evangelizacfo.

Uma tarefa magnifica, indispensavel sob certos aspectos, estd nessa
missdo educativa que a Igreja recebeu e da qual a escola é uma expressdo
excepcionalmente importante,

As contestagdes que se levantam contra a instituigio escolar ndo lhe
diminuem o valor; ajudam-na a redescobrir-se.

Na verdade as contestacdes sdo umn convite a escola catdlica

- para que olhe dentro de si mesma,

- para que reencontre sua identidade e sua razio de ser,

- para que descubra novas pistas a seguir,

- para que descubra corajosamente na sublime missio de colaborar com
a sociedade e a Igreja e, assim, liberte 0 homem e o leve & plena maturidade de
Cristo (CNBB. Igreja e Educaggo: 32).

Mais elaboradamente, a CNBB edita em 1992 um documento sobre a educacéo,
com o titulo Educacdo, Igreja e Sociedade. Este documento esta dividido em trés partes. E
um metodo que a Igreja no Brasil usa para apresentar os seus documentos, o Ver-Julgar-

Agir.

O presente documento estd dividido em trés partes. A primeira parte
apresenta o quadro existente, com seus problemas e esperangas; a segunda
descreve a perspectiva e os critérios cristdos na leitura dessa realidade, ¢ na
terceira parte sfo elencados posicionamentos e propostas que a lgreja,
responsavelmente, julga dever apresentar 4 nag#io brasileira (CNBB. Educagio,
Igreja e Sociedade: 10).
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Na primeira parte, sdo apresentados os problemas que estdo latentes na
sociedade brasileira, no que tange 4 educacfo. A deficiéncia do sistema escolar; a situagdo
critica do analfabetismo; o movimento da educagfio popular, que concebe a realidade como
um lugar privilegiado para o processo escolar; a educagfo formal com seus progressos e
seus limites; o despreparo dos profissionais da educacio; a pouca participacio da familia;
os meios de comunicacdo de massa com um fator de contradi¢io ao processo educacional,
mas uma realidade de nosso tempo, e pouco aproveitado nas escolas; e a presenca historica

da Igreja na educacéo do Brasil; e aponta os seus erros e acertos.

Ha alguns aspecios que merecem ser ressaltados no guadro da reflexio
aqui feita:

- Néo foli facil, em primeiro lugar, para a Igreja, romper com uma certa
auto-suficiéncia institucional que orientava com certa unilateralidade a sua
percepgdo do quadro educacional brasileiro. Levava também a um relativo
fechamento ante as possibilidades de uma honesta cooperagio e dislogo com
outras forgas sociais e religiosas atuantes na defesa da educacdo e na
democratizacio do ensino.

- Nesse contexto, preocupada com o possivel monopélio escolar pelo
Estado, ndo foi facil & Igreja reconhecer a importincia histérica da defesa de uma
escola da rede oficial de boa qualidade e da aclio do Estado nesse campo,
salvaguardados os direitos legitimos da pessoa, da familia e das organizagdes
intermediarias.

- Ha que confessar, especialmente, a demora em captar as aspiragdes
educativas das classes sociais marginalizadas pelo nosso processo histérico. Em
um pais que saia do regime oficial da escraviddo, exatamente quando a Igreja
empreendia seu maior esforco na drea da educagiio formal, essa nfo se abriu
suficientemente para as necessidades desse imenso contingente da populagio
brasileira até hoje, nfio sem culpa nossa, excluido do acesso a educagio e
conseqiientemente a participacio na vida social e politica do pais.

- Apesar dos esforgos e das boas intenges, as escolas da Igreja ndo
conseguiram, no geral, formar em seus alunos uma consciéncia critica cristd em
funcdo da construgdo mais justa de nossa sociedade (ibidem: 26 e 27).

Na segunda parte apresenta-se a visdo cristd da educacfio. Sdo abordados: 1-
elementos filoséfico-antropolégicos: a sociedade estd em mudanca, onde a tecnologia é
fator que abalou os padrdes constituidos e a familia é uma instituigdo que esta sofrendo com
estés mudancas; outros fatores sdo comentados, entre eles a dificuldade de educar num
mundo onde a economia exclui a maioria das pessoas, e historicamente a Igreja foi um
ponto de apoio para as elites dominantes do pais, mas estd comprometida com a opgdo

preferencial pelos pobres (Documento de Puebla), evangelicamente (nfio no sentido de
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doutrinacfo, mas de volta ao evangelho, ou melhor, aos primeiros anos da Igreja Catélica, a
chamada Igreja primitiva). 4 pessoa humana ¢ um ser responsavel por si mesmo e pelos
outros, € uma pessoa livre, aberta 3 transcendéncia e culturalmente situado e provido de
valores éticos, que o comprometam a lutar por uma sociedade justa e fraterna.

2- elementos socio-politicos: a dimensdo politica € intrinseca a educacdo. Deve-

se buscar uma educacfo libertadora, entendida como libertacfo das estruturas opressoras da

partidarias: todos tém direito a educagfio. A liberdade de escolha do processo educacional,
para os filhos, seja uma prerrogativa inaliendvel das familias. E que os pais jamais se
furtem a tarefa de educar seus filhos. O Estado deve garantir sua educagfio para todos. Para

iss0 € seu dever:

- fomentar uma escola piblica de qualidade para todos; - reconhecer o
direito que as comunidades e grupos culturais t8m de organizar escolas proprias,
em todos os niveis, a partir de seus valores e concepoio de vida, dentro das
exigéncias da lei;

- garantir que 0 acesso a essas escolas seja possivel nas mesmas
condiges que o acesso as escolas instituidas pelo Estado, de acordo com a livre
opgao dos pais;

- fornecer os recursos pablicos necessarios & sustentacdo destas
escolas, sob o controle fiscal da comunidade e do Estado;

- garantir que a sociedade tenha o controle da qualidade do ensino e
dos principios morais da escola (ibider: 48 e 49).

3- elementos teoldgico-pastorais: a pessoa € criada & imagem ¢ semelhanca de
Deus, por isso a educagéo cristd se entende como uma educagdo para a comunhéo de todos

os seres humanos. O homem ¢ amado e salvo por Deus. Deus educa.

Eis algumas caracteristicas da pedagogia de Deus no Antigo
Testamento:

- A vontade soberana de Deus prepara com for¢a e suavidade o
momento de sua intervengio. Ele respeita amorosamente o momento historico e
as condigGes culturais dos destipatérios de sua patavra. Até a revelacio de quem
Ele é, do seu nome e das exigéneias fortes de seus designios é feita de modo
progressivo, respeitandoe os ritmos ¢ capacidade de aprendizagem do pove.

-A mensagem de Deus ao seu povo refere-se sempre a experiéncias e
fatos vividos. E a partir de situagdes bem reais que os profetas discernem a
vontade de Deus. Eles a expressam em gestos e em palavras. O dado da
experiéneia € anterior ao elemento doutrinal.
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- A pedagogia de Deus ¢ a de alguém presente no meio das alegrias e
inquietacBes que marcam a caminhada de Israel.

- Deus tem grande paciéncia com a infidelidade e as fraquezas do povo
escolhido. Ele age como um Pai compreensivo que sabe reverter o erro em ponto
de partida para ¢ crescimento global do filho com a conseqliente superacio da
postura errinea. A Escritura apresenta a punicio como um instrumento da
pedagogia de Deus & uma demonstragio de seu cuidado pelo pecador .

- A Lel ¢ os mandamentos que Deus entrega ao povo no Sinai
adquirem seu verdadeiro sentido na perspectiva da eleigiio e da Alianca de Deus.
A Lei nfo € um valor absoluto em si mesma. Ela vale por ser manifestacio da
vontade amorosa e salvifica de Deus. £ entrando nessa perspectiva nova que o
povo aprende a se tornar povo de Deus e a viver as exigéncias da Alianga,

Jesus educador

A pedagogia do Antigo Testamento encontra no Nove Testamento sua
expressdo mais completa na maneira como Jesus, o Mestre, se relaciona com as
pessoas ¢ os acontecimentos, fala ao povo e educa o pequeno grupe de seus
discipulos na compreensso dos valores do Reino.

Eis alguns tracos da pedagogia de Jesus:

- O nicleo fundamental de sua pedagogia € ensinar as pessoas a
descobrirem a vonitade do Pai através dos acontecimentos. Jesus ensina que Deus
fala através de episddios concretos discernidos & luz da fé. Seu exemplo pede
fidelidade e honradez em relacdo ao real. Esta é uma atitude pedagogica
fundamental: ndo ter medo exorcizar a realidade como md para dela fugir, mas
antes, descobrir em tude o que acontece uma interpelagdio de Deus para
converter-se, aceitar, lutar contra ou transformar, conforme cada caso. A
pedagogia de Jesus se baseia, além disso, numa identidade entre ¢ que Ele faz, diz
eé.

- Jesus ensina sempre desde a vida quotidiana em toda sua
simplicidade. Ao mesmo tempo, suas pardbolas t8m sutileza, respeitam a
inteligéncia e a acuidade de quem escuta e sfo um instrumento sutil na disputa
com os rabinos de seu tempo. E por essa via que Ele transmite a imagem do Pai e
revela os caminhos de seus designios. Ele demonstra uma consciente preferéncia
pelos pequenos, pelos desprotegidos, pelos pobres. Jesus vai ao encontro deles e
os acolhe, ali onde estio. Também af ndo ha separagfo entre o agir ¢ o falar .

- Jesus tem maneiras diferenciadas e progressivas de apresentar o
Reino de acordo com a situaglo de cada interlocutor. Nio tem receio de propor
COMProTnissos e exigéncias maiores, como no sermio da montanha. Parece querer
chegar a cada pessoa e partir da realidade e percep¢io que essa tem do seu
caminho. E assim com a mulher pecadora, com Nicodemos e com 0s apdstolos
(54).

- E pedagogicamente notivel o modo como Jesus trabalha no
polimento da espiritualidade, da visdo de mundo e da personalidade de cada um
de seus discipulos. Ele revela uma atenc@o e acolhimento nmito grandes as
condigbes psicologicas e espirituais de cada wm deles. Assim, por exemplo, no
caso de Pedro, de Jo&o e de Levi. S6 aos poucos Ele os vai introduzindo nas
exigéncias do seguimento. Eles ndo seriam capazes de entender a missHo antes de
passar por um tirocinio, no qual seus defeitos e suas qualidades foram sendo
trabalthados, em fungdio da tarefa que lhes seria pedida mais tarde (ibidem: 52 a
55).
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A lgreja também, baseada nos valores cristdos (Jesus € o modelo verdadeiro de
homem), devera sempre proporcionar a educacio de seus filhos e de todos os homens.

4- elementos pedagégicos: apontam para uma educacdo libertadora, onde o
processo educacional se faga por meio de sujeitos, e a Igreja sempre esteja atenta para sua
opedo pelos pobres. Salienta a importéncia da educagfio superior catdlica, ou seja, manter a

qualidade das suas atividades e sua humanizacio. E elenca algumas caracteristicas:

- "Humanizar e personalizar o homem, para nele criar o lugar
onde possa revelar-se e ser escutada a Boa Nova: o designio salvifico do Pai
em Cristo e na sua Igreja.

' - Integrar-se no processo social latino-americane, impregnado por uma
cultura radicalmente cristd, na qual, entretanto, coexistem valores e contra-
vaiores, luzes e sombras e que, por isso, necessita ser constantemente
reevangelizada.

- Exercer a fung#o critica prépria da verdadeira educacéio, procurando
regenerar permanentemente, do ponto de vista da educacio os principios culturais
¢ as normas de integracdc social que possibiliten a criac8o de uma nova
sociedade, verdadeiramente participante e fraterna, em outras palavras, educacéo
para a justica.

- Torpar o educando em sujeito, nSo s6 do seu préprio
desenvolvimento, mas também posto a servico do desenvolvimento da
comunidade: educacgio para o servigo"(ibidem: 59 e 60).

Na terceira parte sio enumeradas diversas propostas. Tomo a liberdade de
repeti-las:

v'A Igreja defende o direito de todos a uma educagfio de qualidade e apoia
decididamente todo o esforco empreendido para a realizagio desse direito
fundamental.
v A Igreja defende a elaboracfo participativa de uma politica educacional capaz de
dar unidade as agdes educativas dos diversos organismos do governo em ambito
nacional.
v'A Igreja defende uma educag@io que vise capacitar para o pleno exercicio da
cidadania .
v'A educag¢io deve valorizar a meméria cultural do povo e sua capacidade criativa.
v'O desenvolvimento da capacidade critica diante da comunicagio social &

responsabilidade da familia, da escola e da comunidade.
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v'As pessoas, movimentos e servigos que atuam junto aos grupos populares ou
indigenas devem examinar seu proprio processo de intervencfo, metodologia e
relacSes que estabelecem no trabalho ou no servico prestado.

v'A lgreja defende o direito e o dever da familia de educar seus filhos, a partir de
seus proprios principios religiosos e valores de vida.

v’ ensino religioso deve fazer parte do curriculo escolar de forma interdisciplinar,
visando & educacio integral do aluno.

v'A Igreja defende a gratuidade total para o aluno do ensino fundamental (primeiro
grau), a ser financiado pelo poder publico, tanto nas escolas estatais como nas
escolas comunitarias, confessionais ou filantropicas, excluindo as escolas que tém
finalidades lucrativas.

v'A lIgreja defende a valorizag@o do educador como pessoa, como cidaddo e como
profissional.

v'A Igreja orienta para uma vivéncia, com serenidade adulta, dos conflitos e tensdes
sociais que se refletem também na educacéo.

v'A lgreja reconhece o valor social e a potencialidade pastoral e cultural das
instituicGes educacionais catdlicas e apoia decididamente aquelas que se empenham
por expressar na pratica a sua identidade evangélica confessional, comunitaria ou
filantropica.

v'As Universidades e institui¢des de ensino superior devem estar a servigo do
desenvolvimento da pessoa humana e da sociedade, da transformacio das estruturas
econdmicas, juridicas e sociopoliticas injustas, da procura de uma sociedade mais
participativa e solidaria e da criacfo de uma cultura mais encarnada na vida do povo
e da formag#o de profissionais do ensino e da convivéncia humana.

v Toda acdo pastoral da Igreja deve ser, cada vez mais, baseada na pedagogia da fée
na metodologia dindmica e criativa que promova a comunhfio e participaco.

v'Dada a complexidade da educagdo e da sua importdncia fundamental para a
formacdo da pessoa e da sociedade, deve haver na organizagfo pastoral da Igreja

(pardquias, dioceses, regionais) um setor que cuide, de maneira articulada e
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organizada, da pastoral da educagfo. E urgente que esse setor seja apoiado e

dinamizado e, quando nfo existe, seja organizado.

Observamos que nestes documentos apresentados estd evidenciada a educagio
como um fator importante para a agdo da Igreja, cujo principio é a formagio do homem. Os
valores usados para o desenvolvimento de uma metodologia educacional e de sua avaliaco
sdo os apontados na sua acdio evangelizadora, que a Igreja prega para todos os homens
crentes ¢ ndo-crentes, ou seja, a proclamacdo do reino de Deus e da libertacio do homem.
Estd evidenciado que a educagdo ¢ um meio utilizado pela Igreja para evangelizar, para

atingir os seus objetivos. A salvagio de todos os homens.
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CAPITULO 8§ - UNIVERSIDADE SAO FRANCISCO

Seguindo nossa opgio metodoldgica, neste momento, enfocamos a Universidade
Séo Francisco. E uma apresentagdo da histéria da Institwmigdo desde a chegada dos frades
franciscanos até o reconhecimento dela como Universidade, para logo indicarmos uma série
de documentos da instituigdo que retratam a confessionalidade™ cristd franciscana que esta

presente em seus documentos e discursos.

Histéria da origem da Universidade Sdo Francisco

Quando os Franciscanos assumiram o Instituto Superior da Regifio Bragantina,
no dia 1 de maio de 1976, contava nove anos de vida. Tinha 9 faculdades, em trés campi: 5
em Braganga, 2 em Itatiba ¢ 2 em Sdo Paulo. 7944 alunos. Um hospital muito precario. Um
infra-estrutura precdria. Estava sob intervengio do MEC. Havia 21 cursos apenas $
reconhecidos. A medicina sob intervengfo federal, por falta de condiges normais de
funcionamento. A ameaca de intervencio pairava também sobre o campi de S&o Paulo cuja
precariedade era quase calamitosa. As Secretarias Setoriais estavam todas desorganizadas,
os documentos relativos & vida académica dos alunos estavam totalmente em desordem.
Houve no curso de engenharia civil, em [tatiba, a necessidade de chamar alunos formados
para assistirem a aulas, pois a sua carga horaria minima e algumas disciplinas fundamentais
ndo haviam sido cumpridas pelo curso. O prestigio do Instituto estava em baixa. Dominava
a idéia de um Instituto que vendia diploma. No foi facil a mudanga de mentalidade.

Ao final de 1977 os 13 cursos estavam todos reconhecidos pelo MEC. As
Faculdades Franciscanas funcionavam como faculdades isoladas. Objetivando a
transformagdo das Faculdades Franciscanas em Universidade, foi criado : em 1978 um
conselho de administragdo superior. O Regimento Unificado das Faculdades Franciscanas
teve inicio em 1979 e foi concluido em 1980, e, encaminhado ao CFE pelo processo n°
2481/80, foi aprovado pelo parecer n® CFE-103/81, de 28 de janeiro de 1981. Com esta
estrutura de unificagdo do regimento deu-se um grande passo para o reconhecimento da

Universidade.
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Em 4 de outubro de 1983, encaminhou a Carta-Consulta para o reconhecimento
das Faculdades Franciscanas como Universidade Szo Francisco. Em 24 de janeiro de 1984,
pelo parecer n® CFE-95/84, a Comissdo Especial de Anélise de Cartas-Consulta para a
criagdo e reconhecimento de Universidades pronunciou-se favoravelmente a aprovagio da
Carta-Consulta e, submetida a0 CFE em sessfio plendria de 16 de fevereiro de 1984, foi
aprovada. A partir da aprovagfio da Carta-Consulta, as faculdades Franciscanas entraram em
processo de Acompanhamento. No dia 8 de outubro de 1985, o parecer CFE-629/85 aprova
o reconhecimento das Faculdades Franciscanas em Universidade Sio Francisco, e no dia 24
de outubro de 1985, € homologado pela portaria do entdo ministro da educaciio, Marco
Maciel, sob o ntimero MEC 821, e instalacfio solene no dia 23 de fevereiro de 1986.

Confessionalidade da Universidade Sio Francisco

Ao reportarmos sobre a confessionalidade da Universidade, utilizaremos alguns
documentos, que estdo em ANEXOS. Estes anexos elencados, é uma preocupagfo em
tentar perceber se a formacéo integral do homem, aparece nos documentos da Universidade
S&o Francisco ou nfo.

Néo tivemos a preocupagfio de observar se a educagdo integral se realiza
concretamente no processo pedagdgico da Universidade, bem como, dos seus cursos, o que
denotaria uma outra pesquisa e estariamos fugindo do foco. Ao apresentarmos os Anexos
constatamos que os embasamentos utilizados nos capitulos anteriores se confirmam nesta
pequena amostra.

Anexos | e 3, as caracteristicas de que o processo educacional, para a Sdo
Francisco, ndo € mero cumprimento dos requisitos da lei, mas um esfor¢o de provocar no
aluno um eterno aprendizado e compaixfo por todos os seres vivos.

Anexos 2 e 4, esta caracterizado, o que j4 trabalhamos anteriormente, a idéia de
educar integralmente o homem, ¢ uma for¢a/motriz da Igreja Catodlica, que & usada,
principalmente, pelas institui¢Ses educacionais.

Anexo 5, este documento ¢ a expressio da confessionalidade. E uma das
orientagles sobre como deve ser o processo educacional: por meio da cosmovisdo

franciscana. Com isso, a Universidade pauta os seus principios educacionais e pedagodgicos.
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Anexo 6, descreve o processo de mudanga que ocorreu na historia da educagédo
superior, recentemente, € oS ajustes que as instituicdes superiores tiveram que fazer por
forca da lei e dos ajustes ao mercado. Mas afirma que os valores cristdo-franciscanos estdo
preservados.

Anexos 7 e 8, sdo dois discursos que evidenciam a confessionalidade da
Universidade, expdem os principios da filosofia cristd-franciscana ¢ exorta a todos os
tange os principios franciscanos, pois, expde com clareza de que a Universidade ndo estd
preocupada, somente com a formac#o técnica, mas com a formacio humana. E que a sua
existéncia, enquanto instituicfio educacional, ¢ sonho dos frades franciscanos em

evangelizar e anunciar ¢ Reino de Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

A universidade nasce na Idade Média, como fung8o da justificativa de que Deus
da a raz@io ao homem. E essa universidade medieval tem de constnur a sua ciéncia
verdadeira. Com o passar dos anos consegue se adequar as mudangas sociais e as idéias de
ciéncia, mas ndo perde a sua esséncia: a busca da verdade e a construgdo do saber que €
uma necessidade basica do espirito humano. Num mundo que evolui assustadoramente no
caminho da informatizacgfo e da globalizac#o, sfo necessarias comunidades onde as pessoas
sejam conhecidas, sintam que sdo amadas e tratadas como pessoas e néo por qualquer outro
motivo. O perigo do mundo moderno € a desumantzagfo, por meio de uma utilizagfo dos
valores humanos como pecas da grande engrenagem que € a sociedade de consumo. Na
atual conjuntura, € a reducdo de sua fungdo, €, como evidéncia do que acontece na realidade
brasileira, a educacio virou mercadoria, e com isso pode e deve se adequar para o mercado.
Assistimos & criacio de novos cursos para atender a demanda do mercado. Esse
reducionismo da Universidade, muitas vezes, € o referencial usado para a determinacéo de
politicas educacionais para ¢ ensino superior. E a reflexfo sobre essa crise deve sempre
levar em conta a esséncia das fungdes da universidade (critica e sistémica). Mas, apesar da
critica, a idéia de continuidade da universidade nas suas fungBes (produzir e difundir
conhecimentos) é forte e devera sempre ser um motivo de explanagdo de lutas e desafios,
fugindo da redugfio de sua fungfio (apenas empresa prestadora de servigos) e adequando-se
aos movimentos de mudanga em que o mundo da atualidade cria e vive, porém com
criatividade. As mudangas de época, de paradigmas, de referéncias que abalam os
fundamentos de uma cultura repercutem em todas as suas institui¢des. E isso o que se ganha
em ter suas raizes no tempo. O sentido do humanismo cristdo esbogado anteriormente
(capitulo 6) confirma esta historicidade, como um projeto histérico que também sofre com
as vicissitudes da histéria e das mudangas de paradigmas e de projetos culturais. O
humanismo cristio, que teve seu destino ligado ao das universidades, € hoje rejeitado e
mesmo levado a rndiculo pelos novos “donos do saber”. Todos repetem que as
Universidades Catolicas sdo humanistas, ou seja, o homem é o centro, é o norte da

existéncia da Instituico. Por humanismo cristio esta evidenciada a formac#o integral, pois
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o0 ideal do homem abrange a formacdio de carater, sélidos principios éticos, fortaleza e
dominio proprio. A idéia de que o homem € pessoa é de uma riqueza fantéstica: o homem
sai de sua “coisificagdo” e se transforma em sujeito tUnico, singular, que carrega em si a
categoria estrutural (corpo —psique-espirito), convive com outros homens, que também sdo
singulares e, portanto, se relacionam, ndo s6 com os de sua espécie, mas com o mundo e
com o absoluto (categoria de relagio — objetiva —intersubjetiva — transcendental), exercendo
. também a sua atividade de questionar a existéncia e porque desenvolvem a sua vida. Qutros....
defendem que o homem ¢ um ser humano e o ser humano ¢ aberto a realidade, o que
significa ser interpelado pela alteridade; é animal simbdlico; um ser-no-mundo; um ser de
caréncia; um ser ecologico; um ser social. E em decorréncia dessa explicacio, ou melhor,
da condi¢@o humana, a modernidade produz a referéncia humana, no sentido dual: o eu e o
tu. Ja na visdo dos criticos da “pés-modemidade” a visio do homem moderno, possui ele as
seguintes caracteristicas: a da historicidade, o do relativismo, da imanéncia, da fatibilidade,
da liberdade, da crise de autoridade e a secularizagdo. Estd baseado na reabilitacdo
racional do sensual-concreto e do racionalismo, ou seja, o homem se tornou racional e
instrumento do prdprio homem. No humanismo cristdo a visio pode ser dividida em trés
tendéncias atuais: a primeira € a do personalismo, entendida a pessoa como sujeito que age,
que tem cardter espiritual, que € ser e, por isso, possui o fim em si mesmo, mas um ser na
relagdo, dialogal, social, altero e franscendente. A segunda é a da fenomenologia
existencial, que entende a pessoa como consciéncia-no-mundo-com-0-corpo-e-com-os-
oufros. A terceira € do realismo.

Ressalta em tudo uma profunda diferenga em relagfio as expectativas da nossa
sociedade da mercadoria e sua cultura do consumo. Tal estranhamento nos permite, todavia,
reconhecer o escéndalo que ele representa: o profundo questionamento daquilo que os
horizontes do nosso tempo consideram como meio seguro de realizacio e felicidades
humanas. O homem ¢ o sujeito fundamental da educagfo cristd, seja na posigiio de
educando, seja na de educador. As ag¢Bes equilibradas da natureza do meio social, dos
estados afetivos, da personalidade etc. formam o processo da educacio. Os educadores
cristdos t€m por principio que a educagiio é uma agfo evangelizadora e que possui a

finalidade superior de formar o ser, ndo apenas de instrui-lo. E impossivel pensar a
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educacdo sem considerar esses efettos nefastos que marcam e destroem nossa geragfo de
criancas, adolescentes e jovens, intervindo e mesmo obliterando valores éticos, humanos e
evangélicos. A ac8o educativa é considerada umas das estratégias principais para o
desenvolvimento da inclusfo social ¢ da autonomia. Enquanto instituigio, parte da Igreja
procura promover com abertura e o didlogo entre f& e ciéncia; aceita dialogar em uma
sociedade caracterizado pelo pluralismo religiosos e cultural; procura permear a estrutura
para de fato atuar como testemunho dos valores que professa, assim como se coloca a
servico dos que hoje estdo sendo marginalizados pelo modelo social, por meio de acdes
concretas da e na comunidade educativa. A evangelizacdo ocorre em um processo de
enconfro entre a realidade historico-social e a mensagem cristd. Para isso, sdo utilizadas
com a comumdade educativa algumas dimensSes que julgamos fundamentais e
imprescindiveis para a formagio integral de cada individuo. A visdo de futuro € construida
em dois niveis. O primeiro corresponde aos valores que fundamentam a visdo de homem,
de mundo e de sociedade que a instituigdio compartilha, utopia institucional expressa em sua
missdo (vide Lumem Gentium e Gaudium et spes). O segundo nivel corresponde a
operactonalizag@o, ao caminho concreto para atingir este futuro. Este caminho ¢ trilhado
por meio de agles estratégicas. Fomentar a interpretacdio cristd da vida, na familia, no
trabalho e na sociedade. A missdo da Igreja é pregar o evangelho, de modo a garantir a
relacdo entre fé e a vida. Significa levar a Boa Nova a todos os estratos da humanidade e,
com seu influxo transformador a partir de dentro, tornar nova a propria humanidade,
mediante a forca do Evangelho, os critérios de juizo, os valores determinantes, 0s centros
de interesse, as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da
humanidade que estio em contraste com a palavra de Deus, nas culturas marcadas pelo
secularismo ou onde Cristo € a sua mensagem nfo sfo ainda de fato conhecidos, que
prepare pessoas capazes dum juizo racional e critico e conscientes da dignidade humana
transcendente da pessoa humana: a formacfio profissional, que compreende os valores
éticos e o sentido de servigos as pessoas e a sociedade, o didlogo com a cultura que
favorece uma compreensio melhor da fé; uma investigacio teoldgica que ajuda a fé a
exprimir-se numa linguagem moderna. O homem deve ser atendido em toda a sua dimensdo

e deve dispor dos recursos que satisfagam a sua necessidade, para que analise, compreenda
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a realidade ¢ tenha possibilidade de nela intervir e saber aliar tradicdo e mudanga,
continuidade e ruptura, interdicdo e transgressdio, instalando novas normas para a
constru¢@o de uma sociedade sadia e integral. Mostra que o humanismo cristio é um
caminho para quem deseja seguir os caminhos de Deus. A dicotomia entre razio e fé
freqlientemente recebe énfase no Humanismo, com os humanistas tomando lugar ao lado da
razio. Por causa disso, 0 Humanismo cristio nfo deveria ser visto como uma fé alternativa,
~mas sim como um modo alternativo de ser religioso. O que caracteriza ou salvaguarda a
humanidade € a concepciio de homem como pessoa,. € na sua projec@o social, entendida
como comunidade, como elemento de solidariedade, como tutela das faixas mais frageis,
como expressdo completa do viver humano. As transformagdes provocadas por novas
correntes econdmicas, sociais, culturais e religiosas, como o fendmeno da globalizagdo, os
avangos da tecnociéncia e da comunicagio eletrdnica, sdo um desafio para educadores e
tedlogos. Pensar as crises e os conflitos vividos pelo ser humano e pela sociedade dos
nossos dias. A doutrina catélica entende sempre o homem na relagio de proximidade ou
afastamento em relacio 4 sua origem e ao seu destino.

O sentido da evangelizagéo estd evidenciado nas atribuigdes que a Universidade
tem segundo os documentos expressos pela Igreja. Esta evangelizacio esti voltada para a
formagdo do homem integral. Ao expor a sua missdo a Universidade SHo Francisco esta
proclamando a sua fidelidade & sua confessionalidade religiosa e sua opgiio em evangelizar
0s jovens, ndo oferece apenas recursos comuns de uma Universidade, mas oferecer uma
formagcéo integral cristd, ou seja, a mensagem do evangelho encarnada na realidade social
de seu tempo e de sua fungio. As perguntas suscitadas no decorrer da reflexdio estio
evidenciadas nas diversas aberturas que provocamos no texto. Fica a certeza de que uma
caminhada tedrica exige esta abertura para com os diversos saberes: definicdo de termos,
contexto histérico, explicitagio de posigBes, verificacio de documentos, falas de
autoridades etc. Apesar de que as questdes foram parcialmente atendidas, pois as respostas
definitivas nunca saberemos. Se fosse a nossa pretenséo estabelecer respostas definitivas as
questdes levantadas jamais teriamos iniciado este processo tedrico e reflexivo. Esperamos
que a realizag8o deste trabalho surta em diversas pessoas o prazer de refletir e dialogar com

diversos apontamentos, de diversificadas dreas, de diversas correntes de saberes, pois a
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formagdo humana deverd sempre buscar a integridade educacional, social, politica e
religiosa, pois o dialogo ¢ fundamental, na pratica da humanidade, para evidenciar a
humanizacio de todos os homens e a construgio de principios éticos e de uma sociedade

igualitaria e fraterna.

101



102



BIBLIOGRAFIA

ABBAGNANO, N. Diciondrio de filosofia. Tradugio coordenada e revisada por Alfredo
Bosi, com a colaboracio de Maurice Cunio et al. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1982. 970p.
ALMEIDA, C. R. S. O brasdo e o logotipo: um estudo das novas universidades na cidade
de Sdo Paulo. Petropolis: Vozes, 2001. 223p.

ALVES, R. O gue é religido. Sdo Paulo: Abril Cultural/Brasiliense, 1984. 132 p.
ANTONIAZZI, A. Tendéncias atuais das Universidades Catolicas no Brasil. Revista Vozes,
Petrépolis, v. 9, p. 44 -~ 53, out., 1975.

ANTUNES, R. Os sentidos do trabalho: ensaio sobre a afirmacio e a nega¢io do trabalho.
3. ed. S3o Paulo: Boitempo, 2000. 258p.

AQUINO, M. 4 condi¢do humana e a educacdo integral — Um visdo filoséfica. In:
Stmposio Educagfo Integral e Universidade em Pastoral, 2001, Porto Alegre. Educagdo
Integral e Universidade em Pastoral. Porto Alegre: 2001, maio, p. 13-15.

ARENDT, H. 4 condicdo humana. Tradugdo de Roberto Raposo; posfacio de Celso Lafer,
10 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2000. 352p.

AZEVEDO, M. Universidade catdlica e transmisséo da fé cristd. Perspectiva Teoldgica,
Belo Horizonte, ano 22, n. 56, p 69 - 88, jan./abr., 1990.

BENAKOUCHE, R. A autonomia universitaria no contexto da reforma do aparelho do
Estado. Universidade e Sociedade, Brasilia, v. 9, n. 19, p. 28-36, maio/ago., 1999,
BENEDETTI, L. R. Entre pastoral ¢ administragdo: dilema _.da universidade catdlica.
Revista Eclesidstica Brasileira: REB. Petropolis, v. 63, n. 251, p. 570-581, jul., 2003.
BIBLIA sagrada. N. T. Evangelhos. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas. 1985. p.1837-2040.
BOTOME, S. P. Autonomia universitiria: cooptagio ou emancipacfio institucional?
Universidade e Sociedade, Brasilia, v. 2, n. 3, p. 16-24, jun., 1992.

BRANDAO, C. R. O que é educacdo. 12. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984. 116p.
CADERNOS DA AEC DO BRASIL. Educaciio cristd 4 luz do Concilio. Rio de Janeiro:
sine nomine, 1966. p. 53- 77.

CATANI, A. M; OLIVEIRA, J. F. Educagdo Superior no Brasil: reestruturacio e
metamorfose das Universidades Publicas. Petropolis: Vozes, 2002. 102p.

103



CHAUI, M. 4 Universidade publica sob nova perspectiva. In: 26° Reunido Anual da
ANPEd - Associaciio Nacional de Pés-Graduagiio e Pesquisa em Educaciio, 2003, Pocos de
Calda, MG. Novo governo, novas politicas? O papel histérico da anped na producdo de
politicas educacionais. Rio de Janeiro: 2003, p. 13-29.

COMPENDIO DO VATICANO II: constituigdes, decretos e declaracbes. 17.ed.
Petropolis:Vozes, 1984, 743p.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL ~CNBB. Igreja e educagdo:
perspectivas pastorais. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1974. p. 7 - 32.

Educacgdo , Igreja e Sociedade. 3. ed. Sio Paulo:

Paulinas, 1992. 86 p.

CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO- CELAM. Os Catélicos e a Educagdo
na América Latina. Tradugdo: Miécio Tati. Petropolis: Vozes, 1970. p. 7- 20.
CONSTITUICAO APOSTOLICA. Sobre as universidades catélicas, Jodo Paulo I Sio
Paulo: Paulinas, 1990. 54 p.

CUNHA, L. A. Crise de identidade na universidade publica : a avaliagio em questdo.
Universidade e Sociedade, Brasilia, v. 2, n. 3, p. 10-12, jun., 1992.

Ensino e Pesquisa: Uma Associa¢io Problematica. Encontros com a

Civilizacdo Brasileira, Rio de Janeiro, n. 16, p. 82-87, out., 1979..
Escola particular versus escola publica? ANDE — Revista da Associacdo
Nacional de Educagdo, S&o Paulo, v. 1, n. 2, p. 30-34, 1981.

O ensino superior no Plano Collor: comentarios sobre o Plano Setorial de
Educagdo 1991-1995. Educacdo e Sociedade, Campinas, v. 11, n. 36, p. 134-141, ago.,
1990.

A. Politicas para o ensino superior no Brasil: até onde ird a autonomia

universitaria? Educacdo e Sociedade, Campinas, v. 17, n. 535, p. 314-337, ago., 1996.

Reforma Universitaria em crise: gestfio, estrutura e territorio. Avaliacdo:

Revista da Rede de Avaliagdo Institucional da Educacdo Superior, Campinas, v. 1, n. 1, p.
7-21, jun. 1998.
O ensino superior no octénio FHC. Educagdo e Sociedade, Campinas, v.

24, n. 82, p. 37-61, abril, 2003.

104



F.1LU.C. La Universidad Catolica Hoy en Latinoamerica. Quito: FIUC, 1985. 565p.
FAVERO, M. L. A. A Universidade do Brasil: um itinerario marcado de lutas. Revista
Brasileira de Educagdo, Sfo Paulo, n. 10, p. 16-32, jan./abr., 1999.

FERNANDES, F. A universidade brasileira: reforma ou revolucdo. Sao Paulo: Alfa-
Omega, 1975. 257p.

FERREIRA, A. B. H. Novo diciondrio Aurélio da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1986. 1838p. .

FONSECA, D. M. O ensino superior privado no Brasil. Universidade e Sociedade, Brasilia,
v.2,n. 3, p. 26-31, jun., 1992.

FRANCISCANOS NA EDUCACAOQ. Braganga Paulista: Departamento grafico das
Faculdades Franciscanas, 19847. p. 1-60.

GARCIA, G. Palavra do reitor. In: Plano estratégico da Universidade S#o Francisco: 2003-
2008. Braganga Paulista: EDUSF, 2003. p. 3.

GASPARL, E. 4 ditadura derrotada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003. 538p.

A ditadura envergonhada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002 a. 417p.

A ditadura encurralada. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004. 525p.

A ditadura escancarada. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2002 b. 507p.
GHIRALDELLI Junior, P. Histéria da educagdo. Sio Paulo: Cortez, 1990. 240p.
GOERGEN, P. A crise de identidade da universidade moderna. In: SANTOS FILHO, J. C.
et al. Escola e universidade na pés-modernidade. S8o Paulo: Mercado das Letras, 2000, p.
101-161.

HABERMAS, J. A Idéia da Universidade: Processos de Aprendizagem. Tradugdo de Jodo
Barreto. Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos, Brasilia, v. 74, p. 111-130, jan. /abr.,
1993.

LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. Diciondrio de teologia fundamental. Tradugio de
Luiz Jodo Barauma. Petropolis: Vozes, 1994, p. 640-649.

LEXICO VOZES: Informacdes gerais para o desenvolvimento dos profissionais da Vozes.

Petropolis: Vozes, 1999, p. 322.

105



MARTINS, C. B.; VELLOSQ, J. As Universidades privadas no contexto do ensino superior
brasileiro contempordneo. In: HEYMANN, L.. ALBERTI, V. (org.). Trajetérias da
Universidade privada no Brasil. SI: CAPES, s.d. 2v., capitulo, p.797-827.

MARTINS; C. B. (Org.). Ensino Superior brasileiro: transformacdo e perspectivas. Sio
Paulo: Brasiliense, 1989. 156p.

Ensino pago: um retrato sem retoques. Sio Paulo: Global, 1981. 211 p.

MEC. www.educacaosuperior.inep.gov/ tipos, 2001,
MENESES, P. Nota sobre a Universidade Catélica do ponto de vista da Igreja. Sintese nova
Jase, Rio de Janeiro, n. 18, v. 7, p. 111- 116, jan./abr. 1980.

Uma idéia de Universidade Catdlica. Sintese nova fase, Rio de Janeiro, n. 15,
v. 6, p. 3- 10, jan./abr. 1979.

Universidade e Sociedade. Sintese — Revista de F ilosofia, Belo Horizonte, v.
27,n. 87, p. 5-15, 2000.
MONDIN, B. O homem, quem ¢ ele? Elementos de antropologia filosofica. Tradugédo de R.
Leal Ferreira e M. A. S. Ferrari. 11. ed. S&o Paulo: Paulus, 2003. 331p.
MORA, J. F. Dicciondrio de filosofia. 5.ed. Madrid: Alianza Editorial, 1986. v. 2.
MORAES, R. C. Reformas neoliberais e politicas publicas: hegemonia ideolégica e
redefini¢do das relagSes Estado e Sociedade. Educacdo e Sociedade, Campinas, v. 23, n.
80, p. 13-24, set.,, 2002,
MORAIS, R. 4 universidade desafiada. Campinas: UNICAMP, 1995. 140p.
MOREIRA, J. C. T. et al. Diciondrio de termos de marketing. S_ﬁo Paulo: Atlas, 1997, p.
226.
MOREIRA, A. O projeto de humano da modernidade. In: MOREIRA, A. et al. O homem
perante o novo milénio. Braganga Paulista: EDUSF, 1992. p. 07-32.
NOGARA,C. Uma Caminhada de vinte anos. Universidade Séo Francisco: educagdo para
apaz. s.ant

. Franciscanos na educaclo e comunicacdo. Braganca Paulista: EDUSF,
1695. p. 81
OLIVEIRA, R.: SCHMIDT, B. V. Autonomia universitiria: condicSes e desafios.
Universidade e Sociedade, Brasilia, v. 9, n. 19, p. 7-14, maio/ago., 1999,

106



PRAZERES, P. M. Diciondrio de termos da qualidade. S&o Paulo: Atlas, 1996, p. 268.
QUADROS, 0. J. Pessoa e humanismo cristdo: ensino e vivéncia na Universidade Catolica.
Veritas, Porto Alegre, v. 35, n. 139, p. 336-350, set., 1990.
RECONHECIMENTO DA UNIVERSIDADE SAO FRANCISCO - USF. Periodo de
acompanhamento. Relatério finals.d. p. 49-50
REGIMENTO UNIFICADO DAS FACULDADES FRANCISCANAS - Braganga
Paulista: Departamento grafico das Faculdades Franciscanas, s.d. p. 9-10
RIBEIRO, G. B. Universidades Catélicas: historia/ identidade/ realidade. Fragmentos de
Cultura, Goiénia, v. 8, n.2, p. 287-302, mar./abr. 1998.
RIBEIRO, M. G. M. Educagdo superior brasileira: reforma e diversificacdo. Braganga
Paulista: EDUSF, 2002. 210p.
ROSSO, S. D. A critica 4 universidade. Universidade e Sociedade, Brasilia, v. 2, n. 3, p. 7-
9, jun., 1992.
RUBIO, A. G. Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristds.
3.ed. ver. e ampl. S&0 Paulo: Paulus, 2001. 695p.
SAMPAIO, H. Ensino Superior no Brasil: o setor privado. Sdo Paulo: Hucitec/FAPESP,
2000. 408p.
SANTOS, M.; SILVEIRA, M. L. O ensino superior publico e particular e o territorio
brasileiro. Brasilia: ABMES, 2000. 163p.
SAVIANI, D. Escola e democracia: teorias da educacdo, curvatura da vara, onze teses
sobre educacdo e politica. 32.ed. Campinas: Autores Associados, 1999. 104p.
SEVERINO, A. J. O ensino superior ¢ a formacdo do educador na nova LDB. Universidade
e Sociedade, Brasilia, v. 2, n. 3, p. 32-35, jun., 1992.
SILVA JR, J. R.; SGUISSARDI, V. Novas faces da educagdo superior no Brasil. 2. ed. Séo
Paulo: Cortez; Braganca Paulista: USF-IFAN, 2001. 279p.

Reconfiguragio da educacio superior no Brasil e redefinicéo das esferas plblica
e privada nos anos 90. Revista Brasileira de Educagdo, So Paulo, n. 10, p. 33-57, jan./abr.,
1999.

107



SILVA, A F; ALGEBAILE, M. E. B. A privatizacio da educag8o superior e as politicas
sociais no Brasil dos anos 90. Movimento: Revista da Faculdade de Educacdo da
Universidade Federal Fluminense, Niterdi, v 6, n. 6, p. 72-91, set., 2002.
TRIGUEIRO, M. G. S. O Ensino Superior privado no Brasil. Brasilia: Paralelo 15. Sdo
Paulo: Marco Zero, 2000. 128p.
TRINDADE, H. Universidade em perspectiva: sociedade, conhecimento e poder. Revista
Brasileira de Educagdo, S&o Paulo, n.10, p. 5-145, jan./abr., 1999.
UNIVERSIDADE SAO FRANCISCO - USF. Resolucio CONSUN 04/2001, de 28 de
junho de 2001. Braganca Paulista, 2001. 34 p.
UNIVERSIDADE SAO FRANCISCO. Plano de Agio 1991-1994: educagio para a paz.
Braganca Paulista: Editora Universitiria So Francisco, 1991. p. 38.
UNIVERSIDADE SACO FRANCISCO. Projeto sécio-educacional da Universidade Séo
Francisco — 1991. Braganca Paulista: Editora Universitaria S30 Francisco, 1991. p. 13.
VASSELAI, C. As Universidades Confessionais no Ensino Superior Brasileiro:
identidades, contradi¢des e desafios. 2001. 192 f Dissertacdo (mestrado em educacio) —
Faculdade de Educagéo — UNICAMP, Campinas.
VAZ, H. C. L. Antropologia filoséfica I Sio Paulo: Loyola, 1991. 301p

. Antropologia filosdfica II. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1995. 272p

. A universidade na cultura contemporanea. Sintese nova fase, Rio de Janeiro,
n. 4,v. 2, p.3-11, jul./set. 1975.

. Humanismo Hoje: tradicfio e missfo. Sintese — Revista de Filosofia, Belo
Horizonte, v. 28, n. 91, p.157-168,maio/ ago., 2001.
VAZ, J. C. L. A. Universidade brasileira: problemas e perspectivas. Sintese nova fase, Rio
de Janeiro, n. 9, v. 4, p. 3- 14, jan./abr. 1977.

Universidade Catdlica no Brasil: perspectiva sobre a identidade, a

situacdo atual e as perspectivas da Universidade Catdlica no Brasil. S3o Paulo: Loyola e
PUC-RJ, 1983. 179p.

Uma Universidade Catolica. Revista da Universidade Catdlica de

Petrépolis, Petropolis, v. 4, n. 13, p. 5-12, maio/ago. 1996
WANDERLEY, L. E. W. O que € universidade.6.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. 83p.

108



ANEXOS
Documentos da Universidade Sdo Francisco

Anexo 1

Uma Caminhada de 20 anos (Frei Constancio Nogara)

A nossa motivacio educacional evangélica e franciscana nunca nos abandonou,
e foi sempre o nosso alentq € nossa estrela-guia.

E em que consistia essa motivacdo? Respondendo a essa pergunta, eu respondo
também & indagacéo lancada no primeiro pardgrafo deste texto: a raz8o (nica e fundamental
que motivou a aceitaco, por parte dos franciscanocs, da transferéncia e transformagio das
“faculdades de Bragan¢a” em Faculdades Franciscanas foi o desejo fraterno e amigo de
levar aos jovens a sempre viva e poderosamente eficaz mensagem de S&o Francisco de
Assis, capacitando-os, humana e profissionalmente, pelo saber e pelo ser, a traduzir em
obras o lema que entdo adotamos: educar para a paz pela pratica do bem.

(...) E ¢ esta mensagem que quero deixar a todos os que lerem esta pagina, uma
mensagem de esperanga calcada no profundo respeito pela vida, em todas as suas
manifestacdes. SO o respeito a vida, traduzido em convivéncia, encontro, didlogo,
solidariedade, uso racional e humanizante das novas tecnologias colocadas ao nosso alcance
pela era da informac&o, s6 isso pode garantir a nossa sobrevivéncia como espécie e o futuro
do nosso planeta.

Porque enquanfo sobreviverem no ser humano a humildade ~ para confessar-se
um eterno aprendiz — e a compaix@o — para saber voltar o olhar para seu irmfo — ainda
havera esperanca. E esta é a educagfo que a Universidade S#o Francisco quer oferecer a

seus estudantes. (Nogara, C. Uma Caminhada de vinte anos)
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Anexo 2

Regimento Unificado das Faculdades Franciscanas - Capitulo II

DAS FINALIDADES

Artigo 4° - As Faculdades Franciscanas desenvolvendo suas atividades sob os
principios da moral e da fé cristi, orientadores de sua Instituicio Mantenedora, destinam-se
a promover a educagdo, a ciéncia e a cultura a servigo da comunidade — na 4rea geo-

educacional e t€m ainda os seguintes objetivos:

I-Educar integralmente o homem: intelectual, ética, fisica e
espiritualmente;

I[I-Formar e aperfeigoar profissionais, professores e pesquisadores;
[I-Preparar técnicos de carreira auxiliares;

IV-Criar condi¢es de atualizagio permanente de profissionais;
V-Promover a pesquisa cientifica, filostfica, tecnoldgica e cultural
em geral;

VI-Atuar no processo do desenvolvimento comunitério regional e
nacional;

VII-Tomar consciéncia dos problemas regionais, nacionais e
internacionais;

VIII-Participar na formagfo ¢ orientacdo da opinifio pliblica;
IX-Difundir a cultura em suas diversas modalidades;

X-Estimular atividades vinculadas 2 educagfo fisica e aos esportes;
XI-Proporcionar a criatividade nos diversos campos do
conhecimento artistico, literario e cultural em geral;

XII-Preparar o individuo e a sociedade para o dominio dos recursos
cientificos e tecnoldégicos que lhes permitam utilizar as
possibilidades e vencer as dificuldades do meio;

XIH-Preservar e promover a expanséo do patriménio cultural;
XIV-Contribuir para o fortalecimento da solidariedade entre os

homens em dmbito local, regional, nacional e internacional;
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XV-Exercer a integracdo comunitéria;

XVI-Induzir o seu corpo social & compreensdo dos direitos e deveres
da pessoa humana, do cidadfo, do Estado, da familia e dos demais
grupos que compdem a comunidade;

XVIl-Incutir o respeito & dignidade e as liberdades fundamentais do
homem;

XVIII-Conferir, pela realizacdo de seus cursos, habilitacio para o
exercicio profissional e conceder graus académicos nos ramos do

saber que desenvolve.

Pardgrafo inico — No desenvolvimento de suas finalidades institucionais, as
Faculdades Franciscanas respeitam os principios da liberdade de pensamento, de ensino
e de pesquisa, e os demais direitos fundamentais do homem & luz do humanismo

cristdo (Regimento Unificado das Faculdades Franciscanas: 9-10.)
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Anexo 3

O projeto da Universidade

2.1 — A concepgio e a filosofia de trabalho da USF:

A Universidade S3o Francisco — USF - se concebe como uma instituicio
educacional viva e dindmica, inserida e comprometida prioritariamente na sua regido de
abrangéncia e influéncia. Como um centro de saber, destina-se a pesquisar, assimilar,
transmitir ¢ aumentar o conhecimento humano em todas as formas de cultura capazes de
estender os horizontes da comunidade em que vive.

Assume como funcdes fundamentais:

eSer um centro de formago global de elementos do seu corpo social e
profissionalizante, nas 4reas, tipos e carreiras de base intelectual,
cientifica e técnica. ‘

sSer uma Iinstituicdo principalmente de pesquisa aplicada, que busca
descobrir, assimilar, sistematizar e transmitir os conhecimentos das
ciéncias, letras, filosofia e artes e do saber fundamental bdsico com
vistas a promover o bem estar da pessoa humana e de toda a natureza
criada.

eSer a expressdo concreta, na sua comunidade, do instrumento mais
amplo de elaboracdo, preservacio e transmissiio da cultura brasileira,
com Vistas a abrir o acesso das pessoas aos bens culturais da naco.
eEstar aberta & universalidade do conhecimento nas areas do ensino e da
pesquisa, através de uma a¢fo comunitaria cultural e técnico-cientifica
concreta na sua comunidade, num ambiente de plena liberdade.

wMantef uma postura critica na busca objetiva da verdade, sem
limitagBes ou condicionamentos pragmaéticos, num ambiente de plena
liberdade e respeito aos mais nobres principios cristdos e de justica.
eFirmar, em todas as suas a¢des, os principios cristdos fundamentais de
dignidade e igualdade da pessoa humana, do amor e da solidariedade, do

bem para a paz.
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¢Assumir uma clara filosofia de portas abertas e de didlogo constante, de
compreensdo e estudo das aspiragdes do seu corpo social, de solu¢iio dos
conflitos por meio de a¢Oes equilibradas e racionais, de recusa a tudo
quanto signifique utilizacfo da forga.

eSer vigilante intransigente na defesa da ecologia, com amor e respeito a

preserva¢io de toda a natureza.

...As funcdes da USF, acima descritas, serfio assumidas, nas atitudes e na.acfio, ... .

luz da mensagem deixada ao mundo por S&o Francisco de Assis, de comunhiio vital da
natureza e do homem, com Deus.

Em conseqiiéncia, a USF adota como seu objetivo maior:

~ Criar, no ambito de sua competéncia e nos limites de suas possibilidades, os
adequados meios e condigdes, para que todos quantos integram sua comunidade
universitria possam capacitar-se humana e profissionalmente, pelo saber e pelo ser, para

desenvolver seus projetos de vida (Reconhecimento da Universidade S&o Francisco: 49 e

50).

1.2 — Aspectos de sua Missdo

Inspirada no tema “Educacio para a Paz” e consciente de seu trabalho na linha
Ensino-Pesquisa-Extensdo, a Universidade S0 Francisco direciona sua vocagio
educacional e sua aglio comunitaria para o desenvolvimento integral do homem. Nela o ser
humano ¢ considerado como parte ativa na organizacdo da sociedade e da vida como um
todo. Considera, também, que o planeta Terra € ¢ age como algo vivo; o ser humano é uma
dessas partes vivas e participante principal comprometido no processo que visa manter vivo
o todo maior. Essa posi¢io apresenta-se como concepgdo ética de reveréneia pela vida em
todas as suas formas e manifestagdes. (Nogara, C. Franciscanos na educacdo e

comunicagdo: 81).

113



Anexo 4

IHI- Miss@o e Diretrizes Gerais

A Missdo da Universidade Sdo Francisco

Anunciar, por todos os meios disponiveis enquanto Universidade, a todos os que
mtegram sua Comunidade Universitaria, a cosmovisfo franciscana, para que, 4 luz desta,
estes possam capacitar-se, humana e profissionalmente, pelo saber e pelo ser, durante e
apos o seu periodo de formac#o, a viver em plenitude sua vocagio humana, em comunhio
integral e vital com a natureza, com toda pessoa e com Deus, sob inspiragio de Sdo
Francisco de Assis, alcangando, assim, todo Bem para o gozo pleno da Paz (Universidade
Séo Francisco. Plano de Acfio 1991-1994: 38).
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Anexo 5

IT1 - A Cosmovisioe Franciscana

As Universidades tém sido ao longo da Histéria, um dos espacgos culturais mais
importantes em prol do entendimento da realidade de cada época. Cada Universidade
contribuiu ou contribui para o esforco humano em busca do resgate e assimilagéo da cultura
a partir de uma tradi¢@o e uma cosmovisdo propria.

Cosmovisdo ¢ adesio a wn postulado fundamental, interiorizado
subjetivamente, que confere sentido e coeréncia a uma interpretagdo da realidade, e que
leva a um postulado proprio diante da existéncia.

A Universidade Sao Francisco, como instituicio educacional, apresenta o seu
preceito basico — cosmovisdo — inspirada na pessoa de Francisco de Assis (1182-1226). Ele
foi um seguidor exemplar de Jesus Cristo, a quem o Evangelho apresenta como a obra suma
do amor infinito fr Deus, o Mediador por exceléncia entre Deus e o homem, ponto de
convergéneia de todas as coisas. A cosmovisdo franciscana fundamenta-se, pois, na
vivéncia evangélica de S8o Francisco, que significou, e ainda hoje significa , um modo
proprio de relacionar-se com o divino, com o humano e com todas as criaturas, mediante o
amor criador. No pensamento da escola franciscana, o termo amor tem um sentido muito
especial: significa algo substancial que se define como um “ser-e-estar-com-e-para-o-
outro”. O filésofo e tedlogo franciscano Jodo Duns Scotus (1266-1308) afirma a propdsito:
“Todo ser criado, por causa da sua limitacdo, estd destinado a fazer parte da totalidade do
cosmo, o qual € um dnico todo, pela unidade de sua ordem no amor”.

Esta compreensdo orienta toda a Familia Franciscana e as suas instituigdes
existentes no mundo inteiro.

A cosmovisdo franciscana apresenta um feixe de relagSes distintas, mas
orgénicas, que, por sua dindmica interior conduz 4 comunhéo.

(Universidade Sdo Francisco. Projeto Socio-Educacional da Universidade Sdo

Francisco — 1991: 13)



Anexo 6

Palavra do reitor

Simultaneamente & expansio do ensino superior, implantado pelo governo
federal, também teve inicio a aplicagdo da mais implacavel politica de controle de
qualidade de ensino vista na educagfo superior no Brasil, com a criacio das comissdes de
avaliacdo das condi¢des de ensino. Esta, juntamente com outras medidas federais de
controle, teve um efeito dramético sobre cada uma das instituicdes de ensino. Toda as
escolas foram reconduzidas & marca inicial de seus processos educacionais. E como se a
historia individual de cada uma delas tivesse que ser escrita novamente, curso por curso,
independente de sua tradigdo propria ou do seu reconhecimento piiblico regional quanto a
qualidade de seu ensino. A nova pagina na educagio inaugurada pela LDB de 1996 também
obriga as escolas superiores brasileiras a reordenar seus programas com uma série de
medidas inéditas e pontuais, visando sobretudo, a sua melhor adequacédo a realidade social
brasileira.

Todas essas medidas obrigaram os dirigentes de escolas , professores, alunos
veteranos e postulantes ao estudo superior a fazer uma profunda reflexdo sobre o futuro da
propria escola superior e o papel que cada um de nés deveria desempenhar nesse novo
cendrio, a0 mesmo tempo em que um insistente pergunta se apresentava de modo mais
angustiante para a esfera privada da educacfo.: “Como deveriam se comportar as escolas
particulares diante das novas regras para a educacdo, ante o desafio individual de
crescimento institucional?” Pois um novo jogo estava posto sobre a mesa e de nada mais
valeria a tradi¢Bo de uma escola junto 4 sua comunidade, se as novas diretrizes ndo fossem
minimamente atendidas.

Hoje, numa observagéo tardia, pode—se dizer que o saldo mais positivo desse
processo foi o sofrimento individual que cada escola superior teve de enfrentar, diante das
dificuldades iniciais de mudanga, para assim desenvolver o seu diferencial de ensino
perante as demais escolas. E foi também com base nessa necessidade inicial que a USF dera
inicio a uma série de transformac@es institucionais profundas, com vistas a ndio s6 atender
as medidas impostas pela politica federal de ensino, mas a executd-las do modo mais

criativo, sério e eficaz possivel.
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As idéias, que vieram a dar forma ao Plano de Desenvolvimento Institucional da
USF, surgiram primeiramente do zelo da Instituigio para com os mais-auténticos valores
cristdos aplicados & educacéo, traduzidos pela missdo franciscana no ensino. A seguir, da
busca pela flexibilidade em seus programas de ensino, pesquisa e extensdo, voltados para
uma maior interacio com a comunidade e focados para a empregabilidade ¢ o
empreendedorismo, sem perder a dimensdo de escola sensivel aos problemas sociais. Disso
tudo nasceu este planejamento estratégico da USF, alicercado sobre suas cinco principais
pilastras: ensino inovador, pesquisa focada, extensio de natureza comunitéria, insercdo no
ambiente empresarial ¢ orienta¢@o para o empreendedorismo. Se hoje temos uma certeza, €
esta: a de que € preciso transformar renovadamente 0s processos académicos da USF a fim
de que ela continue sendo a mesma, ou seja, uma escola de tradi¢fo. (Garcia, G. Palavra do

reitor: 3).

117



Discursos na Universidade Sao Francisco

Anexo 7

Excertos do discurso de Frei Constincio Nogara, OFM, Reitor ( in
memoriam) da Universidade Sdo Francisco em comemoragio aos 20 anos da chegada

dos Franciscanos a Braganca Paulista, no saldo nobre em 1995,

_. O que os franciscanos queriam e

Celebrava-se, em 1976, o terceiro centendrio da criacdo da Provincia da
Imaculada Conceigdo do Brasil. Esta havia desenvolvido um intenso trabalho missionario
entre os indigenas, no inicio da colénia, e posteriormente criado respeitaveis conventos nos
grandes centros, como no Rio de Janeiro e Sfo Paulo. Apesar de os frades terem sido
pioneiros na criagdo de escolas nas redugdes dos indios, nunca se haviam dedicado, de um
modo explicito, & educacio formal. Por um breve momento o convento de Santo Anténio
do Rio de Janeiro foi centro de ensino de filosofia e teologia, aberto para o publico. Em Sio
Paulo, em 1828, quando se buscava um local para abrir o primeiro curso de direito, os
frades cederam o convento de S3o Francisco, no largo Sao Francisco. A faculdade de direito
da USP permanece 14, até hoje.

Com a restauragio da Provincia Franciscana da Imaculada Conceicdio, em 1891,
pelos frades alemiies, abriram-se novas frentes de trabalho. Os frades restauradores, por
onde passavam, criavam escolas de primeiro e segundo graus. Temos varios colégios
centendrios: colégio Diocesano de Lages (SC), colégio Santo Antdnio , em Blumenau,
colégio Bom Jesus, em Curitiba, colégio dos Meninos Cantores, em Petropolis. No terceiro
grau s¢ tinhamos, em 1976, a faculdade de Administragio e Economia, no Bom Jesus, em
Curitiba. Faltava uma presenca evangelizadora mais significativa no mundo universitario. A
ocasido se apresentou com a crise instaurada no complexo do Instituto de Ensino Superior
da Regido Bragantina. Depois de intensas tratativas, tomou-se a decisfio, no dia 14 de margo
de 1976. A exposi¢lo de motivos ao MEC destaca: “A razdio {mica e fundamental que
motivou a aceitagdio € o desejo fraterno e amigo de levar aos jovens a sempre viva e
poderosamente eficaz mensagem de Sdo Francisco de Assis, capacitando-os, humana e

profissionalmente, pelo saber e pelo ser, a traduzir em obras o lema das Faculdades
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Franciscanas, futura Universidade S#o Francisco: Educagdo para a paz”. E na ata da Casa
NSP, do dia 14 de margo de 1976 lemos: “A aceitacdo da transferéncia das Faculdades
somente tem significado se tiver como objetivo engajar os jovens universitarios na tarefa
comum de construir a paz pela pratica do bem”.

Esta motivag@o educacional evangélica e franciscana nunca nos abandonou. Era
fruto, certamente, de um grande idealismo, decorrente da concep¢fio carismatica da vida
cristd que herdamos de So Francisco de Assis,. Hoje estou convencido que somente os
Franciscanos poderiam ter assumido aquela situac@io confusa de cursos hé pouco descrita.
Porque lhes ¢ proprio priorizarem mais o ideal que o calculo e a organiza¢do. Mas
convencide também que Deus nunca abandona os que lancam numa aventura em nome

Dele. Prova disso € estarmos aqui juntos hoje.

Faculdades Franciscanas

Queriamos que fosse passado para o jovem universitario n3o apenas
conhecimentos académicos de qualidade, mas muito mais: uma Educagfo para a paz, num
constante envolvimento com a realidade, tornando-a mais humana e cristd; uma educag3o
personalizante, que épele para a responsabilidade e para a liberdade; uma educagio para a
justica e para o servigo. Educar a inteligéncia e o coragdo.

Foi neste periodo que definimos o objetivo maior das Faculdades Franciscanas:
“Criar, para os seus jovens académicos, nas véarias 4reas do saber eficaz, meios e condi¢des
que lhes possibilitem capacitar-se, humana e profissionalmente, a serem, durante e apds o
seu periodo de formacio universitdria, sujeitos ativos no processo de desenvolvimento
integral do homem todo e de todos os homens, para que assim, pela pritica do bem, se faga
a paz, entendida com sfatus pessoal e comunitario, resultante da passagem de condi¢des

menos humanas para condi¢des mais humanas™.

Preservacio da identidade Catolico-Franciscana
J4 assinalei anteriormente que a vinda dos franciscanos néo foi motivada por
causas materiais, e sim, por um ideal evangélico, do qual nés julgamos portadores. Se este

ideal viesse a desaparecer, v3 seria nossa presenca. O ideal evangélico de Séo Francisco de
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pregar ¢ testemunhar, que Deus ¢ Pai e nos ama infinitamente sempre empolgou seus
seguidores. Sendo Deus Pai, nos filhos, em decorréncia, e portanto irmio realmente. Sendo
irmdos, precisamos criar estruturas e mecanismos que favorecam, a igualdade, a
solidariedade, o fraternismo, a corresponsabilidade. O terceiro passo, mais caro a Sio
Francisco, ¢ a preservagdo universal da vida, pois toda a criagdo saiu das méos do tnico

Deus-Criador-Pai. Dai o profundo ¢ imenso respeito dele por qualquer manifestacio de

vida. Ele nio se considerava um ser a parte, mas sim um ser integrante no concerto .

universal da vida . Por isso o respeito e carinho diante de qualquer ser, animado ou
inanimado. A USF, na intenc3o de seus idealizadores, precisa se tornar sempre mais
transparente através destes valores evangélico-franciscanos, e buscar sempre de novo,
testemunhar, mediante as estruturas que lhe déo corpo e forma, mediante os frades que aqui
vivem, mediante os professores que moldam as inteligéncias e coracdes dos alunos nas
salas de aulas e em outras atividades académicas, mediante funciondrios técnico-
administrativos que prestam servigos ao corpo docente e discente. Repito aqui o que falei e
escrevi centenas de vezes: “Quando afirmamos que a USF é uma Universidade catélica
queremos dizer que nesta Instituigiio, além das disciplinas dos cursos, sio ministrados
outros contetidos, propostas outras mensagens, suscitadas outras atividades com o
objetivo direto ou indireto de anunciar os grandes principios e valores cristios:
Justica, solidariedade, respeito mituo, fraternidade, amor. Ndo afirmamos que todos
os professores alunos e funcionirios sejam ou devem ser catélicos. Significa sim que os
dirigentes sdo catélicos, e como tais vivem e procuram dar exemplo de vida cristd, em
suas palavras e comportamento, a exemplo de Sio Francisco de Assis”. Queremos que
voces possam participar conosco deste ideal, deste desafio, na preservaciio da identidade da
USF. Isso para nos € essencial. Sabemos que a IDENTIDADE de uma institui¢io, no caso
da USF, precisa ser redefinida, de modo compreensivel, em cada época, para que possamos
cooptar as pessoas a se comprometerem com ela. Pois a partir da hora em que a identidade
de alguém se torna confusa ou se obnubila, tudo esta perdido. Gostaria de receber sugestdes
bem concretas, de como proceder neste ponto vital para a USF.Procuramos concretizar, de
outro modo, estas verdades, no artigo 3 do estatuto. Cito apenas o Paragrafo Unico: “No

desenvolvimento de suas finalidades institucionais, a Universidade S3o Francisco respeita
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os principios de liberdade de pensamento, de ensino e de pesquisa, e os demais direitos

fundamentais do homem, & luz do humanismo cristdo e da cosmovisdo franciscana’.
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Anexo 8

Excerto de discurso realizado pelo professor Dr. Alberto da Silva
Moreira'no Centro Comunitiric da Universidade Sdo Francisco em
comemoracio ao dia do professores e do dia de Sdo Francisco em outubro

de 1999.

Inspiracées Franciscanas para uma Educacio Humanizadora

Se € possivel falar de alguma inspiracdio franciscana para a tarefa pedagogica,
isto deve ser considerado em relagéo ao até agora exposto. Sao Francisco nfio foi professor,
tedrico da educagdo ou reformador social, mas sim um mistico e poeta. Assim, mais uma
vez, ndo se trata de deduzir de seus escritos, receitas ou recomenda¢des piedosas. Sdo antes
dimensdes, atitudes ou temas que ressaltam de sua vida e que, na minha opinifio, compé&em
fundamentalmente o labor de educar numa perspectiva franciscana. Minhas colocacSes
surgem de uma maneira ndo-sistemadtica, sem um destinatario especifico; nfio penso tanto
em tarefas a serem cumpridas ora pela administragfo, ora pelos professores ou os alunos.
Penso em uma inspiragfo para a universidade como um todo complexo, ainda que
estejamos aqui sobretudo professores, diretores das faculdades, coordenadores de curso e
diregdo da USF. O tom de informalidade e espontaneidade que caracteriza este encontro me
permitem simplesmente compartilhar com vocés algo da minha visfio e do meu desejo de
como poderia e deveria ser uma educag8o franciscana. Tenho plena clareza do carater mal-
elaborado dessas indicacBes, inclusive seu cardter voluntaristico, e s6 as avango na
confianca desta tolerancia e sinceridade.

Educar para o cuidado com o Singular

eEducar para o cuidade com o Singular, o Particular (nfo-massificado, nio-

esteira de producgfo, ndo-onda de consumo). Sdo Francisco nfio se dedicou ao

universal-abstrato, a elaborar grandes sistemas tedricos ou religiosos, mas

amava a formiga que via no caminho, gostava daquele pdssaro que cantava na

sua janela, apoiava aquele irmdo mais fraco que padecia mais fome do que os

demais, cuidava dos leprosos seus amigos; ou seja: amava o universal-concreto,

“Pesquisador do Instituto Franciscano de Antropologia
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o singular, as singularidades que compdem com seus trajetos, rostos e historias
diferentes. Nos vivemos a ditadura do pensamento tnico, do pensar em bloco,
da impessoalidade e a massificacBo impostas pelo sisterna; mas um pequeno
diamante continua valendo mais do que um monte de pedras.

sEducar para o singular significa ajudar as pessoas a valorizar sua vida, seu
cotidiano, contra sua bagatelizacdo, imposta pela cultura do extraordinario ¢ do
neon; implica levar a sério e comunicar a outrem as experiéncias pessoais de
humanizagfo ¢ de sentido que fazemos no cotidiano. Como pensar algum tipo de
resisténcia politica, resisténcia cultural ou solidariedade com causas coletivas
com subjetividades fracas, esquecidas, distraidas, amorfas? Ou, o que da no
mesmo, com subjetividades dogmatizadas, autoprotegidas, fechadas e
petrificadas pela indoutrinacdo, pela busca neurdtica de seguranca? Fortalecer
subjetividades (nfo o subjetivismo) significa também levar a sério o que as
ciéncias sociais, na esteira da critica do coletivismo, tem redescoberto: o poder
de influéncia e atuacdo dos individuos enquanto atores sociais. Nio terd também

a educag@o politica de ir por ai?

Educar para a ufopia, o sonho, o desejo de humanizacdo

eSem utopias nenhum grupo humano avang;a' e caminha. Mas como vamos
recria-las, se realmente acreditamos na religifio deste sistema, de que nfo ¢é
possivel ser diferente? Se os nossos gurus sdo apenas os que “deram certo” e o0s
“vencedores” do mercado? Temos na figura de S#o Francisco justamente um
paradigma de valores e atitudes muito distintas. Nio seria necessario apostasiar
da religido do mercado e fortalecer outras utopias e visdes humanizadoras? O
materialismo mercantilista nos prega uma transcendéncia imperfeita ¢ de ma
qualidade: somente aquela que medeia entre o desejo de consumo e sua
realizagdo. Mas existem desejos, ou melhor, o proprio desejo humano como tal,
nunca pode ser totalmente satisfeito, pois aponta para um transcendente de que

ele mesmo nfo € capaz, que o impulsiona, fascina e sustenta.



A Educagdo pode apontar o ser humano para valores nobres da existéncia, pode
ajuda-lo a transcender o pragmatismo imediato do diploma, da carreira, da
realizacdo do desejo, do retorno imediato do investimento: ou seja, ajuda-lo a
perceber que os horizontes da vida vdo muito além da gratificagiio instantinea
imposta pelo mercado. Naturalmente uma tal postura académica tera de superar
o proprio academicismo: ela vird de uma esperanga que nos anima, de uma
espiritualidade interior que nos move, e nio por tltimo deo compromisso com
”p.e's.s{.)é.s”émééﬁs”és”é{).r.lcretas. Nosso desafio € sair do isolamento ¢ sonhar com
outros “dissidentes” sonhos coletivos, utopias inclusivas, que respeitem também

a diferenca. Desejar o impossivel para realizar o possivel.

Educar para a sensibilidade, para a fineza de alma, a cordialidade de

espirito.

Como se educa para a sensibilidade? Sensibilidade pela justica e a solidariedade,
mas também para a beleza, para o ritmo e a cor, para as nuancas e as modulacdes do real,
para o inefavel ¢ transcendente? Néo existe um recurso pedagdgico que garanta isso. Talvez
nos falte, por exemplo, integrar a arfe como um constitutivo da Educagfio humana. Depois
do golpe de 1964 a arte ¢ as ditas “humanidades” foram afastadas dos curriculos. Pois entre

oufras coisas,

“A arte tem esse poder de transmutar o cotidiano em mergulho e elevac@o ao
mais intimo do ser e do ser-ai, ou seja, do Da-sein, da existéncia como fendmeno exclusivo
do ser humano... 4 arte é justamente isso: um ato de conhecimento que nos agride com a
Jor¢a e a violéncia de um impacto, bofetdes que nos acordam para a existéncia... a arte faz
o contrdrio da industria cultural e de sua fase interna, a semiformacdo cultural: estas nos
adormecem, nos afastam da realidade; aquela nos desperta, nos intensifica a acuidade
existencial.” A arte pode desenvolver e cultivar a sensibilidade: Nossos alunos reagem
muitas vezes como autdmatos préprogramados para ndo sofrer; buscam drogas, bebidas e
emocOes cada vez mais fortes para preencher uma des-orientacio, um vazio existencial
criado ou fomentado culturalmente.

E possivel organizar atividades extra-classe, visitas bem preparadas a

exposigbes artisticas, a museus, & Bienal, ou ainda, comentar, valorizar e
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promover iniciativas que contemplem a poesia, a musica, a danga, a pintura, o
teatro. Felizmente algumas dessas iniciativas ja existem.

ePodemos estar atentos e chamar outros para o cuidado dos jardins, das flores,
dos bichos do campus, de forma a desenvolver a atencfio e o respeito aos ritos
humanos, as madrugadas, ao jogo de luz e sombras que compde e perfaz a
existéncia. O ser humane ndo tem fome sé de pio e informagéo, também quer

sabor e ritmo, aroma e deleite, fruicéo e gozo.

Educar para a indignacio e a autonomia

Estimular os inquietos, os que se importam. Quantos ainda se importam?
«Atentar para a dessincronia, o obliquo, o contraditério, o que nfio rima: tem ele
o direito de existir, de ser ouvido? O que pode estar querendo nos comunicar?
eIndignagio ¢ mais do que emo¢do passageira, enrubescimento dos &nimos:
significa captar e defender o que € digno, o que dignifica o ser humano, para se
opor com coragem (pessoal ou coletivamente) a toda forma de indignidade que
o insulta e avilta.
+Autononomia, além de assumir responsabilidade por op¢des e tarefas e leva-las
a efeito, significa o longo processo de constituir-se sujeito da propria historia, de
dar-se na vida rumo ¢ sentido. O que sempre inclui didlogo, enfrentamento e
encontro com outras subjetividades.
eAutonomia implica também a coragem de estar sozinho com suas proprias
opinides.Podemos reforcar as iniciativas dos alunos, mostrar-lhes que muita
coisa € pdssivel, e 0 pouco que é possivel deve ser feito, sendo ninguém o fara.
+Quebrar o pacto do consenso estabelecido, da mediocridade do pensamento em
bloco.
+Cultivar no espirito a convic¢éo de que a vida humana € mais do que amontoar

colsas vas.

Educar para a bondade, a solidariedade e a compaixio

A heranga franciscana d4 mais énfase ao amor do que ao saber,

125



Mais ao espirito do que ao intelecto

Mais a vontade do que ao poder

Mais a criagdo do que & repeticdo

Mais ao por-se a caminho do que & seguranca administrada.

Pois todo saber esta em funcéo de um desejo, mas importa saber: qual desejo,
desejo do que?

+O conhecimento desligado de uma vontade de humanizagfo gera apenas um

saber sem amor e sem sabor; A prética da ciéncia por ela mesma ou pelo poder

que possibilita, desligada da ética e de sua funcfio social, vai apenas tornar o

cientista mais insensivel e egoista e fazer as outras pessoas infelizes.

sEducar para a bondade e a compaixo ¢ algo dificil; exige a disposicio de

procurar sentir-junto. O Evangelho de Lucas diz do samaritano que ajudou o

homem vitima dos salteadores, a beira do caminho de Jerusalém para Jerico.

Biblicamente compaixio € isto, deixar que se nos revolvam as entranhas... Essas

coisas em geral ndo se aprendem nos livros. Alids, muito mais se aprende com

as pessoas que enfrentam situagdes de sofrimento; ou se aprende das proprias

experiéncias de enfrentamento do sofrimento.. quando o deixamos ser e

refletimos sobre ele.

sPara educar, nossa solidariedade precisa ser criativa, descobrir e inventar

caminhos onde eles as vezes ndo existem. Seria ingénuo pensar na possibilidade

de organizar e preparar visitas de alunos de diversos cursos a hospitais, asilos,

prisGes, manicOmios? N#o poderiamos pensar em atividades que, além do

estudo académico sério, incluissem também convites e didlogos com pessoas e

grupos sociais vitimas de discriminagéo e preconceito, mas que lutam contra ele,

como desempregados, sem-terra, aidéticos, homossexuais, mendigos, prostitutas

e outros? No6s mesmos e os alunos, ndo temos necessidade de compartilhar

nossas proprias experiéncias significativas?

Em tudo isto, também a experiéncia religiosa, refletida e compartilhada, pode
nos dar um impulso fundamental. Estou convencido que s6 mesmo a fé profunda de

Francisco, vivida como busca e entrega de si mesmo, na fragilidade de quem esta aberto e
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desarmado, e que, ao mesmo tempo, demonstra um grande vigor nos passos que dé4, poderia
levé-lo tdo longe no seu processo de humanizagio. O divino que Francisco conhece e
experimenta ndo ¢ inimigo ou a negacfo do humano, mas antes seu sopro de vida e
condicio de existéncia. A barbarie e a desumanizagio foram hoje tdo longe, que talvez s6
Deus possa salvar o humano de si mesmo, das terriveis possibilidades de destrui¢do que
criou.

) Os que, numa universidade franciscana, partimos de uma referéncia explicita de
fé cristd, precisamos nos perguntar: Nossas reﬂexﬁes emrhéa.ifé.g.éeé, .c.afé.gﬁ.e.s.é ca.ntos,nossas |
liturgias e celebragdes ndo estardo sendo banalizadas, feitas de qualquer jeito, sucumbindo a
pressa? Cedemos & tentagio do triunfalismo? Quando celebramos, celebramos o que?
Quando rezamos, rezamos a quemn ou por quem? Invocamos a Deus principalmente para
sacramentar projetos de ascensdo ou para aliviar da angustia de ndo consegui-la? A fé pode,
mais do que qualquer outra experiéncia humana, desenvolver nossa sensibilidade para o
totalmente outro, 0 mistério, o ndo-redutivel aos nossos planos, desejos e temores, aquele
que rompe todas as categorias fechadas. Mas crer no Deus da vida significa também
apostasiar dos deuses que causam a morte € exigem o sacrificio humano, como nos ensinou
Hugo Assmann.

Além dos compromissos pedagdgicos, sociais e politicos acenados acima, o
cultivo de tempos e espagos para meditagdo e partilha com amigos e colegas, os grupos de
leitura espiritual, as formas de celebraciio que traduzem a vida, tudo isto podem ser
alternativas vélidas para nos ajudar a fortalecer o olhar interior e cultivar o devotamento a
tarefa de educar.

E para terminar (ou comegar), lembramos novamente S&o Francisco que, depois
de uma vida de buscas e agruras, ja reconhecido como santo pelo povo, dizia a seus
companheiros: “Meus irmfos, comecemos a servir ao Senhor, porque até agora fizemos

pouco ou quase nada” (1Cel 6,13).
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