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Nao faz mal que amanheca devagar,
As flores ndo tém pressa nem os frutos:
Sabem que a vagareza dos minutos
Adoga mais o outono por chegar.
Portanto Néo faz mal que devagar

O dia venca a noite em seus redutos

De leste - o que nos cabe € ter enxutos
Os olhos e a intengfo de madrugar.

{ Geir Campos, 1962, p.41)
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Resumo

Paulo Freire, um educador reconhecido internacionalmente. No Brasil, guase
esquecido. Quando lembrado, geralmente esta associado ao “método de alfabetizagio Paulo
Freire”. Neste trabalho, revisitamos sua obra, demonstrando o quanto suas idéias a respeito
da educag@o, no campo do “inédito-viavel”, dos “sonhos possiveis”, nos convida a criar

possibilidades de reencantar a educaczo.

A luz de Freire, de sua teoria viva, denunciamos este tempo sem tempo para a vida,
como conseqiiéncia da globalizagdo da exclusfo e o desassossego que estd instalado dentro
da escola. Lutamos contra o desperdicio das experiéncias locais e anunciamos, ao
compartilharmos uma experiéncia singular, que uma outra educacdo é possivel, com

praticas mais coletivas, dialogicas € criativas.

Abstract

Paulo Freire, a widely acknowledged educator. In Brazil, almost forgotten.
When remembered, he is usually associated to the “Paulo Freire’s literacy
method”. In this paper, we will revisit his work, demonstrating how much his
ideas regarding education, in the field of the “unknown-viable”, of the
“possible dreams”, invite us to create possibilities of reenchanting the
education.

In the light of Freire, of his alive theory, we denounce this time without time
for the life, as a consequence of the globalization of the exclusion and the
restlessness that is installed inside the school. We struggle against the
wastefulness of the local experiences and announce, when sharing a singular
experience, that another type of education is possible, with more collective,
dialogical and creative practices.
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Apresentacio:

Conta a historia do Brasil que Pedro Alvares Cabral desembarcou em Porto
Seguro, lugar de calmaria, de tranqiilidade e de seguranca. Lugar onde as
caravelas portuguesas abrigaram-se, ficaram protegidas contra as intempéries do
tempo ¢ as borrascas do mar. Verdadeira ou nfo essa estoria, gostaria de
utilizar a metifora do “Porto Seguro” para postular a instauracio de uma
pedagogia da incerteza, da inseguranga e da provisoriedade, incapaz de
parametros dogmaticos e absolutos ou de verdades definitivas (JUPLASSU,
1983, p. 13).

Antes de adentrarmos pelo texto que se segue, alguns esclarecimentos se fazem

necessarios.

Primeiramente, quero dizer que esta pesquisa nasceu de incémodos produzidos na minha
vivéncia como educadora, inquietagdes que busquei responder através de um trabalho académico.
Hoje, ao apresentd-la, reafirmo muito do que antes sentiamos na pratica: que o pensamento de
Paulo Freire nos aponta pistas que possibilitam o reencantar da educacgfio, nesse contexto de

desencanto em que estamos vivendo.

Na tentativa de desenvolver este trabalho de forma coerente com os principios de Freire,
venci 0 medo de experimentar a escrita como Wn exercicio de emancipacdo e autonomia
intelectual, lancel-me num movimento de ousadia: dizer a minha palavra. Busquei apoio em
muitos autores para que esta escritura fosse a0 mesmo tempo um trabalho académico e um grito

de liberdade. Procuro dizer as palavras que foram silenciadas, oprimidas.



Sabemos que dizer a palavra que nasce da pratica é correr riscos, sair do “porto seguro™. E
enfrentar um modelo hegemdnico de conhecimento instituido pela ciéncia moderna. No entanto,
ao me lancar neste desafio, ndo vou sozinha, busco apoio em Santos (1996), pois ele nos
possibilita ousar, experimentar um novo paradigma de ciéncia, uma vez que a hegemonia da

ciéncia moderna ja ndo € tio hegemoOnica pois

(...) trata-se, contudo, de uma hegemonia em risco em virtude de muitos fatores,
incluindo (...} fa] crescente e crescentemente discrepincia entre o brilho das
promessas da ciéncia e a mediocridade, e nfio mesmo o horror, de alguns de seus
desempenhos. Para além desse, outros, de recorte mais distintamente
epistemologico, que tém vindo a por em causa o rigor € a objetividade do
conhecimento cientifico, e os pressupostos em que assenta como, por exemplo, a
dicotomia sujeito-objeto ou a concepgiio da natureza como entidade separada da
sociedade e da cultura. Estes questionamentos tém contribuido para diminunir a
confianga epistemolégica da ciéncia moderna e a tal ponto que, segundo alguns,
entre os quais eu me incluo, estamos a entrar num longo periodo de transicio
paradigmatica e cujo decurso o paradigma da ciéncia moderna, ferido de uma
crise irreversivel e final, sera substituido por outro paradigma de conhecimento
ainda por definir, mas que eu tenho designado como paradigma de um
conhecimento prudente para uma vida decente (SANTOS, 1996, p. 23).

Vivemos esse periodo de transicdo paradigmatica, mas esse processo de emancipagio nio
¢ nada facil, geralmente as pessoas nfio estdio dispostas a passar pela experiéncia da incerteza, do
desconhecido. Preferem o que lhe € seguro, conhecido, e assim, muitas vezes, acabam perdendo a
oportunidade de viver experiéncias emancipatorias. Tenho observado que somente quando somos
tocados € nos sentimos incomodados com alguma situagdo, ou vivemos uma situacdo de
desconforto, desarmparo ou desassossego, € que procuramos sair da nossa posicio cdmoda, de
“espectadores”, € nos lancamos num movimento de procura. Precisamos assumir o medo, o

desamparo e a incerteza, correr riscos para criarmos algo novo.

O que n#o posso permitir € que meu medo me imobilize. Se estou seguro do meu
sonho politico, com taticas que talvez diminuam os riscos que corro, devo
continuar na luta. Dai a necessidade de comandar meu medo, de educar meu
medo, de que nasce finalmente minha coragem. Por isso € que n&o posso, de um
lado, negar meu medo; de outro, abandonar-me a ele. Mas preciso controla-lo e €



no exercicio desse controle que minha coragem necessaria vai sendo partejada
(FREIRE, 2000a, p. 58).

Por esse motivo quero deixar claro que esta pesquisa parte do pressuposto que o
conhecimento € gerado e produrzido na tensdo pratica/teoria, ou seja, € na relagfo da busca por
uma fundamentagBo tedrica que repensamos € reinventamos a nossa agfo. “A pratica que
confirmava a teoria. A pratica que atualizava a teoria. A prdtica que nos oferecia novas
explicagdes tedricas. A pratica que revelava a teoria em movimento. A pratica, que para nos, dava
sentido a teoria” (GARCIA, 2003, p. 14).

Assim, em meio & dor e ao prazer, fui vencendo meu medo ¢ aprendendo a viver na
incerteza. Fui descobrindo que “nosso conhecimento nasce da davida que se alimenta de
incertezas™ (JUPIASSU, op. cit. p. 14) e que no processo de descobrir, outras perguntas vio
sendo geradas, enquanto que “pas certezas o conhecimento aquieta-se, porque ja ndo questiona
adiante, enquanto na davida vive de questionar. {...) A capacidade de questionar ¢ sobretudo de se

questionar € a razdo de ser mais profunda da ciéncia” (DEMO, 2000, p. 10).

Podemos afirmar que partimos da idéia de que as verdades nfo sdo absolutas, mas

provisorias.

Muitos tém sido os pensares em torno deste ou daquele desafio que me instiga,
desta ou daquela divida que me inquieta mas que também me devolve a
incerteza, iinico lugar de onde é possivel trabalhar de novo necessarias certezas
provisorias. Ndo € que nos seja impossivel estar certos de alguma coisa:
impossivel € estar absolutamente certos, como se a certeza de hoje fosse
necessariamente a de ontem ¢ continue a ser a de amanha. (...) Conscientemente
de que posso conhecer social e historicamente, sei também que o que sei n3o
poderia escapar & continuidade histérica. O saber tem historicidade. Nuneca €,
sempre esta sendo (FREIRE, 1995b, p. 18).

Queremos dizer, em outras palavras, que a verdade € uma realidade historica. E
¢ neste sentido que ela € relativa. Pois nos leva a admitir a provisoriedade de
todo e qualquer modelo explicativo. Isto pada tem a ver com o relativismo
epistemologico, posto que uma verdade pode muitc bem ser relativa sem, no
entanto, deixar de ser absolutamente verdade (JUPIASSU, 1983, p. 20).



E preciso ainda dizer que “ndo se faz pesquisa, nfio se faz docéncia como ndo se faz
extensdo como se fossem praticas neutras. Preciso saber a favor de que e de quem, portanto
contra que ¢ contra quem, pesquiso, ensino ou me envolvo em atividade mais além dos muros da
Universidade” (FREIRE, 2000b, p. 113).

Por entender que em pesquisa nfo existe neutralidade politica, e que as verdades ndo sdo
absolutas, mas provisorias, este trabatho €, ao mesmo ternpo, um projeto de memoria, dentincia e
antncio. Pensamos a ciéncia como possibilidade de emancipagio cognitiva ¢ social. Partimos de
“uma abordagem que vai sendo construida durante o caminho, permitindo multiplas entradas ¢
saidas, organizando movimentos, se desorganizando e voltando a se organizar: uma abordagem
que faz o caminho ao caminbar” (AZEVEDO, 2003, p. 137). Lembrando que:

Todo conhecimento emancipatrio é autoconhecimento. Ele ndo descobre, cria.
Os pressupostos metafisicos, os sistemas de crencas, os juizos de valor, nao
estio antes nem depois da explicagio cientifica da natureza ou da sociedade. Sio
parte integrante dessa mesma explicacio. {...) A ciéncia é, assim, autobiogrifica.
(...} No paradigma emergente, o caricter autobiografico do conhecimento-
emancipagdo ¢ plenamente assumido (SANTOS, 2000, p. 83-4).

Optamos pela concepgdo de ciéncia que vé no conhecimento um processo de
“emancipagio” ¢ ndo de “regulagio”’. Nessa forma de pesquisa vemos a investigagdo como
possibilidade de formagfio, ao mesmo tempo que faz das experiéncias vividas instrumentos de
investigagdo. A palavra adquire sentido: escrevemos, narramos e refletimos sobre o vivido, assim
podemos reinventar o vivido. “E desvelando o que fazemos desta ou daquela forma, 4 luz de
conhecimento que a ciéncia e a filosofia oferecem hoje, que nos corrigimos e nos aperfeigoamos.
E a isso que chamo pensar a prética e que é pensando a pratica que aprendo a pensar ¢ a praticar
melhor” (FREIRE, 2000a, p. 104).

' SANTOS, 1996, p. 25.



Por esse motivo reafirmo, com Freire (1996, p. 23), que nfo ha ensino sem pesquisa e
pesquisa sem ensino. “Esses que-fazeres se encontram um no corpo do outro. Enquanto ensino
continuo buscando, reprocurando. Ensino porque busco, porque indaguei, porque indago e me

indago. Pesquiso para conhecer o que ainda nfo conheco € comunicar ou anunciar a novidade™.

Esta foi uma pesquisa pratica ¢ dindmica, com ritmo e com vida, trabalhamos com textos,

reatualizamos nossas marcas e redesenhamos nossos mapas cognitivos, interacionais e societais.

Nossos primeiros contatos

Quem € vocé?

Adivinha se gostas de mim?

Hoje os dois mascarados procuram 0s seus namorados perguntando assim:
Quem € vocé?

Diga logo

Que eu quero saber o sen jogo

Que eu quero morrer no seu bloco

Que eu quero me arder no seu fogo...

(NOITE DOS MASCARADOS, Chico Buarque, 1967)

Todo encontro de pessoas € um encontro de desejos, mascarados, ocultos, oprimidos, ou

revelados ... libertos...

Aqui nos enconframos, €u € vocé, leitor ou leitora®, talvez estelamos no nosso primeiro

contato, trocaremos sensagdes, entraremos num processo de afetar e ser afetado. Abro a porta da

* Em Pedagogia da esperanga (1992, p. 67), Freire nos traz uma inquietacio sobre a forma como a ideologia
autoritaria e machista estd presente na nossa forma de falar:

“Quando falo homem a mulher estd incluida. E porque os homens nfo se acham incluidos quando dizemos: As
mulheres estdo decididas a mudar o mundo? Nenhum homem se acharia incluido no discurso de nenhum orador ou
no texto de nenhum autor que escrevesse: “As mulheres estdio decididas a mudar o mundo”. Da mesma forma como
se espantam (os homens)} quando a um auditério quase totalmente feminino, com dois ou trés homens apenas, digo:
“Todas vocés deveriam” etc. Para os homens presentes ou eu ndo conheco a sintaxe da lingua portuguesa ou estou
procurando “brincar” com eles. O impossivel € que se pensem incluidos no meu discurso. Como explicar, a ndo ser



minha morada para um visitante, ou uma visitante, ndo sei de onde vem, quem vem, como vem.
Mesmo sem saber, quero correr o risco de abrir a porta para este encontro, pois trago o desejo de
acolher, hospedar, de conhecer vocé. Acredito que, ao me visifar, de uma forma ou de outra,
vamos acabar estabelecendo um dialogo, a partir das minhas inquietudes e reflexdes que fui

elaborando ao compor este texto, € de seus desassossegos.

Acolho vocé que me visita neste texto e, a0 mesmo tempo, me sinto acolhida por vocé,
leitora ou leitor, pois ao ler o que escrevi, vocé me possibilita o que, no fundo, todo autor ou
autora deseja: “esticar” a voz, para poder chegar mais perto de outras pessoas, dialogar com elas,
compartilhar experiéncias, trocar saberes, ser acolhido(a), ser ouvido(a). Esticar a nossa finitude,
pois através das palavras, poderemos penetrar em outros tempos, tempos que ultrapassam a

temporalidade de quem escreve. Esticamos, assim, o presente e o vivido.

Desejos ocultos ou revelados? Nao importa, o que importa ¢ que nos encontramos. Em
siléncio, movimentos de aproximac#o vio acontecendo...

A comunicacfio vai se dando pelos sentidos... trocas de olhares, gestos cuidadosos, medo
de invadir, ferir ou ser ferido. Mesmo assim, na incerteza, abro a porta, com o desejo de que algo
nos aconteca, pois o encontro com o outro é sempre uma nova experiéncia, uma possibilidade,
uma aventura, um risco, uma incerteza. Ele pode nos provocar alegria, prazer ou dor; nele,
também, podemos viver alguns desencontros, pois somos humanos e sabemos que as relagbes
humanas, as vezes, sdo “salpicadas de descompassos, que simplesmente comprovam nossa
gentetude” (FREIRE, 1992, p. 64).

Desejo que este nosso encontro possa ser provocador de alegrias, de celebragdo da vida,

que possamos acordar sonhos, e que desassossegados caminhemos, juntos ou juntas, encantando

ideologicamente, & regra segundo a qual se ha duzentas mulheres numa sala e s¢ um homem devo dizer: “Eles todos
sfio trabathadores e dedicados?”. Isto ndio &, na verdade, um problema gramatical, mas ideoldgico™.

Diante desta reflexd@o, optei por tentar contribuir com este processo de mudar nossa linguagem, ndo que eu tenha
algum problema com os homens, mas com qualquer forma de opressdo ou dominagdo. Durante este trabalho percebi
que a ideologia estd tdo arraigada em nosso subconsciente que, mesmo tendo consciéncia da dominagfo, muitas
vezes me via usando a linguagem dominante. Aprendi que também mudamos o mundo mudando a linguagem. E um
processo dificil, mas n#o impossivel. Eu estou tentando. Por este mativo, sempre que necessério, vou utilizar
palavras no feminino e no masculino.



outras pessoas para reencantarmos a educacdo e transformarmos a vida. Mas se para vocé ndo for
nada disso, mesmo assim agradeco sua visita e digo com sinceridade: se quiser wm dia voltar

fique a vontade, pois “essa casa” estara sempre aberta.

Todas as paginas foram escritas com a intengfo de afetar e se deixar ser afetado pelo
outro. Farei convites, mas dependo de vocé aceitar, ou se permitir, ser afetado, pois parto do
principio do cuidado. Segundo Boff, (2001, p. 91) cuidado significa diligéncia, zelo, atenco,
bom trato, uma atitude fundamental de um modo de ser mediante o qual a pessoa sai de si e
centra-se no outro com desvelo, solicitude, atencdo e preocupacdo para com “o outro”. Afetar e
ser afetado, pois com “o outro” poderemos despertar ou provocar a esperanca, a vontade de nos

colocarmos em movimento, de viver, de recriar a vida, de transformar este mundo num outro

mundo possivel. E que s6 se mantém com o “compromisso” de quem o assume’.

Mas € carnaval!

Nio me diga mais quem € vocé

amanhi tudo volta ao normal

deixa a festa acabar

Deixa o barco correr

Deixa o dia raiar,

que hoje eu sou da maneira que vocé me quer
O que vocé pedir eu lhe dou

seja vocé quem for

seja o que Deus quiser,

seja vocé quem for

seja o que Deus quiser...

(NOITE DOS MASCARADOS, , Chico Buarque, 1967)

3 “Q) compromisso, préprio da existéncia humana, sé existe no engajamento com a realidade, de cujas “4guas” os
homens verdadeiramente comprometidos ficam “melhados”, ensopados. Somente assim o compromisso &
verdadeiro. Ao experiencid-lo, num ato que necessariamente € corajoso, decidido e consciente, os homens [e
mulheres] ja nfo se dizem neutros. A neutralidade frente ao mundo, frente ao histérico, frente aos valores, reflete
apenas o medo que se tem de revelar o compromisso. Este medo quase sempre resulta de um “compromisso™ conira
os homens, contra a humanizagdo, por parte dos que se dizem neutros. Estio “comprometidos” consigo mesmos,
com os seus interesses ou com 0s interesses dos grupos aos quais pertencem. E como este ndo € um compromisso
verdadeiro, assumem a neutralidade impossivel.

O verdadeiro compromisso € a solidariedade, € néo a solidariedade com os que negam o compromisso soliddrio, mas
com aqueles que, na situagio concreta, se encontram convertidos em “coisas”.

Comprometer-se com a desurnanizaciio € assumi-la ¢, inexoravelmente, desumanizar-se também.

Iista ¢ a razdo pela qual o verdadeiro compromisso, que ¢ sempre solidario, ndo pode reduzir-se jamais a gestos de
falsa generosidade, nem tampouco ser um ato unilateral, no qual quem se compromete € 0 sujeito ativo do trabatho
comprometido e aquele com quem se compromete a incidéncia de seu compromisso. Isto seria anular a esséncia do
compromisso, que, sendo encontro dindmico de homens solidarios, ao alcancar aqueles com os quais alguém se
compromete, volta destes para ele, abragando a todos num \imico gesto amoroso” (FREIRE, 1983a, p. 19).



No meio de festas populares, me criei. Meu pai me ensinou a extrair dela a alegria, a
informalidade, a crenga no barco que corre e no dia que sempre amanhece, a confianga no ser
humano, a gratuidade, a disponibilidade para o encontro com o outro, sendo este outro quem for,
ndo importando nome, posses ou titulos, importando, apenas, a pessoa @ minha frente, também
disposta a “sorrir, mesmo quando o mundo diz ndo” (ARANTES, 1985). Sem maiores
pretensdes, aprendi a correr este risco do encontro com o outro, na tentativa de que a

“normalidade do amanh3”™ ndo seja uma fatalidade, mas campos de possibilidades.

Devagarzinho, ao “‘jeito rnineiro”“, fui me apresentando, e tentando me aproximar de
vocé. Infelizmente, neste didlogo, mediado pelo texto, quem escreve vai falando, contando,
compartithando, sem saber muito 0 que se passa com o leitor ou a leitora. Talvez este contato
possa nos possibilitar a criag@o de vinculos mais duradouros, contribuindo para que esta escritura
nio se transforme em mais uma daquelas teses que ficam arquivadas nas bibliotecas. Desejo que
seja uma “tese em movimento”, pois a forma como ela se apresenta aqui ¢, apenas, uma das
etapas do processo que percorri durante a vida, ndo ¢ o comeco das inquietagdes, nem tdo pouco

sera o fim.

Essa tese é, para mim, a expressdo viva da inquietude do ser humano, do nosso processo
de busca permanente. E uma tentativa de encontrar respostas a tantas perguntas, a0 mesmo tempo
que, no proprio processo de responder as perguntas imiciais, outras ja vdo sendo geradas. Sou
gente, educadora, por isso me indago sobre o jeito como estamos sendo no mundo e sobre a

forma como o mundo se organiza.

Passo agora, a apresentar-lhe o corpo do texto que se segue:
A primeira parte do trabalho: Revisitar Paulo Freire, uma experiéncia de hospitalidade

foi elaborada, especialmente, pensando nas pessoas que estio iniciando seu contato com Paulo

* Primeiro preciso dizer que sou mineira, nascida em uma cidadezinha bem pequenininha, no meio de uma serra,
chamada Cajur, |4 onde meu avd, pai da minha mie, cuidou de sua roca de café. As memorias de minha vida de
mineira estdo impregnadas na minba pele ¢ me autorizam dizer o que é para mim “o jeito mineiro”, portanto falo de
um “jeito mineiro simbblico” criado por mim: o mineiro ¢ tido como uma pessoa sossegada, que néo tem pressa.
S30 pessoas que gostam de uma boa prosa, conversa mansa, acolhedores e hospitaleiros, disponiveis, ndo sdo muito
extrovertidos, mas gostam de festa. A simplicidade, a alegria e a graca fazem parte de suas vidas.



Freire e querem estabelecer “uma relagio mais proxima™ com o educador e sua pedagogia. Um
dos caminhos possiveis para essa aproximagao seria Sugerir as pessoas que recorressem as obras
de Freire pois, através do contato com elas as pessoas poderiam conhecer seu jeito de pensar
sobre o mundo, a educacio e a vida. Por se tratar de um trabalho académico optei por um
caminho diferente: apresenta-lo aos leitores, ou leitoras, pois assim poderdo compreender o

porqué de revisita-lo.

Como tive, durante minha vida, a alegria de ter como educadores ¢ educadoras pessoas
que ndo s6 me apresentaram Paulo Freire, mas me ajudaram a “vivé-lo”, sinto que estou
autorizada, pela experiéncia de vida, a “falar sobre ele” e, portanto, de apresenta-lo a ouiras
pessoas. Assim, ao apresentar sua vida e obra em movimento também narro como fui acolhida
em “sua casa”. Como suas palavras me fizeram sentir proxima, o quanto elas me provocaram
desassossegos € desejos por reinventar a vida e como, ainda hoje, me auxiliam ¢ me abrigam.
Como suas pedagogias se fizeram "presentes na minha trajetéria de educadora e como e¢las se

fazem necessarias na educacio hoje.

Dermarco esse encontro com Freire, através do texto que ele preparou, a linguagem que ele
disponibilizou como sendo uma experiéncia de hospitalidade. A expressdo “revisitar” tem
sentidos, pois € uma atitude de quem volta 4 “casa” de Freire com novas perguntas, novos

desass0ssegos.

Ao Revisitar Paulo Freire, queremos reacender algumas palavras apagadas ou esquecidas,
pois acreditamos que “as palavras estio gravidas de significados existenciais. Nelas os seres
humanos acumularam infinddveis experiéncias, positivas e negativas, experiéncias de busca, de
encontro de certeza de perplexidade (...) Precisamos desentranhar das palavras sua riqueza
escondida” (BOFF, 2001, p. 90) pois elas podem provocar novos incémodos, novos debates e

criar novas possibilidades.

Apds essa experiéncia de hospitalidade na “casa”™ de Freire, na segunda parte do trabalho:

Relendo a realidade, descolonizando horizontes, procuro retornar a realidade que estamos
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vivendo e, inspirada em Paulo Freire, procuro compreender as conseqiiéncias da globalizagio no
humano, na vida e na escola. Encontro dor, sofrimento, desassossego. Descubro a necessidade de
redesenharmos nossos mapas “cognitivos, inferacionais e societais »3 Nesse trabalho de
redesenhar os mapas, chamo a atengfio para a riqueza das experiéncias locais, identifico pistas

possiveis de reencantar a educacfio nesse contexto de desencanto.

Reler a realidade é uma possibilidade de demonstrar que a historia nfo chegou ao final.
Assim acendemos palavras sobre a desigualdade social, sobre o direito que temos de mudar o

mundo e o poder criador-transformador que todos temos dentro de nés.

Por acreditar que “ninguém nasce feito, ¢ experimentando-nos no mundo que nos nos
fazemos” (FREIRE, 2000b, p. 79) que, na terceira parte deste trabalho: Experiéncia local: lugar
de vida, compartilhamos uma experiéncia que vivenciamos durante o periodo de janeiro de 2003
a dezembro de 2004: O Projeto “Letraviva™, que nasceu ‘da parceria entre o Programa “Brasil
Alfabetizado™ do Governo Federal: Brasil Um Pais de Todos, MEC-SECAD, durante a gestio
do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva — PT, e a Secretaria Municipal de Educagio do
Municipio de Campinas- SP, durante o Governo Democratico ¢ Popular, na Gestfo da prefeita
1zalene Tiene.

A partir dos principios do projeto pedagogico “Escola Viva', construido com a Rede
Municipal de Educagdo, o “Letraviva” buscava contribuir para que a educagdo no municipio
fosse cada dia mais significativa, mais transformadora e que a escola pudesse ser um [ugar
melhor para se estar € aprender, onde existissem experiéncias de educacgio e de socializacfo, se
praticasse a solidariedade entre criangas, jovens e adultos e suas familias, houvesse lugar para a
produgio e divulgagdo do novo mas que, fundamentalmente a cada dia se transformasse numa

possibilidade para a vida se realizar.

> SANTOS, 2000, p. 41.

® Programa Brasil Alfabetizado é um programa criado pelo Ministério da Educagio para acabar com o analfabetismo
no Brasil. Atualmente ele € coordenado pela SECAD (Secretaria de Educagio Continuada, Alfabetizacio e
Driversidade) do Ministério da Educaco.

? GERALDI, C. M. G.; RIOLFI, C. R.; GARCIA, M. F. (orgs.), 2004.
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Nessa parte procuramos mergulhar na resisténcia silenciosa que nasce dessa experiéncia
coletiva, dialogica e criativa e que nos mostra que uma outra educagio € possivel. Experiéncia
vivida a partir da teoria viva de Paulo Freire na qual, sem receitas ou pacotes pedagogicos, foi
possivel experimentar, no campo do “inédito-viavel™ a criagio de novas possibilidades para a
vida se realizar na educagfo. Compartilhar esta experiéncia foi a forma que encontrei para fazer
um possivel trabalho de tradugdo’, tornando presente esta experiéncia, revelando “a diversidade e
multiplicidade das praticas sociais e credibilizando esse conjunto por contraposicdo a

credibilidade exclusivista das praticas hegemoénicas” (SANTOS, 2004, p. 793).

Antes de adentrarmos no trabalho aqui apresentado, reafirmo que nfio tive como objetivo
apresentar respostas finais para problemas e sofrimentos vividos na educagfo, mas possibilitar
um novo olhar para o jeito como estamos vivendo nas escolas. Pretendo, sim, abrir janelas e
portas, desassossegar, inquietar, acordar desejos e convidar as pessoas a se lancarem na criagio

de “inéditos-viaveis™.

8 «(y “ipédito-viavel” é na realidade uma coisa inédita, ainda nio claramente conhecida ¢ vivida, mas sonhada e
quando se torna um “percebido destacado” pelos que pensam utopicamente, esses sabem, ento, que o problema néo
¢ mais um sonho, que ele pode se tornar realidade” (FREIRE, A. M. A, in FREIRE, 1992, p. 206-207).

“Q) inédito-vidvel nfio é uma simples jungfio de letras ou uma expressio idiomatica sem sentido. £ uma palavra na
acepgdo freireana mais rigorosa. Uma palavra-agdo, portanto praxis. Uma palavra epistemologicamente construida
para expressar, com enorme carga afetiva, cognitiva, politica, ética e ontologica, os projetos ¢ o0s atos das
possibilidades humanas. Uma palavra que traz nela mesma o germe das transformacbes possiveis voltadas para um
futuro mais humano e ético. Uma palavra que carrega no seu dmago, crengas, valores, sonhos, desejos, aspiragdes,
medos, ansiedades, vontade e possibilidade de saber, fragilidade e grandeza humanas. Carrega inquietude sadia e
boniteza arraigada na condicio de ser-se homem ou mulher. Palavra na qual estiio intrinsecos o dever ¢ o gosto,
como gostava de dizer Paulo, de mudarmos a nés mesmos dialeticamente mudando o mundo e sendo por esse
mudado. Que traz na esséncia dela mesma o que sentimos, desejamos, lutamos ¢ sonhamos. O que nos incomoda,
nos inconforma ¢ nos entristece nas fraquezas dos seres humanos levados pela ingenuidade verdadeira ou pela
deformaciéio da anti-eticidade.

Uma palavra na qual cabe nela mesma a compreensdo do tempo ¢ do espago, da demincia ¢ do amincio. Tempo e
espago no qual impacientemente pacientes alimentamos a curiosidade epistemolégica que deve levar aos
conhecimentos filosofico e cientifico € estes & concretizagio da esperanca ontolégica e histérica através da
criatividade transformadora dos sonhos humanos. (...} Palavra que, assim, criou uma nova epistemologia a partir
dessa nova leitura de mundo esperangosa. Que nos indugz, pois, a criarmos um novo homem ¢ uma nova mulher para
uma nova sociedade: mais justa, menos feia, mais democratica, relembrando de outra forma o gue Paulo tanto
insistiv em nos dizer” (FREIRE, AM.A, 2000, p.15).

? “0) trabatho de tradugdo ¢, basicamente, um trabatho argumentativo, assente na emogio cosmopolita de partilhar o
mundo com guem nio partilha o nosso saber ou a nossa experiéncia” (SANTOS, 2004, p. 812).

“Q objetivo do trabatho de tradugfio ¢ criar constelagGes de saberes e de préticas suficientemente fortes para oferecer
alternativas crediveis ao que hoje se designa por globalizacio neoliberal e que nZo € mais do que um novo passo do
capitalismo global no sentido de sujeitar a totalidade inesgotavel do mundo & l6gica mercantil” (op. cit., p. 814).
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Durante o tempo que fui compondo este trabalho, meu corpo esteve presente comigo.
Sensactes de prazer, dor, alegria e tristeza, disposicdo e cansago, falta de sono, outras vezes
vontade de dormir sem parar... Procurei ficar atenta a ele, respeitando-o e cuidando dele para que
ficasse comigo. Aprendi que compor um texto € como viver. Ao criar um texto experimentamos
alguns movimentos muito simples, mas essenciais na nossa vida: inspiragdo, expiragio e

transpiracgéo.

Foi o que me aconteceu. Escrevi com o corpo todo. Assim, enquanto revivia a experiéncia
de hospitalidade na “casa™ de Paulo Freire, na verdade eu praticava a inspiragfio, procurava trazer
para dentro de mim o oxigénio, que me punha em movimento. Inspirava palavras que me
afetavam e me provocavam desejos, inquietacdes que ndo cabiam dentro de mim.

Entdo...expirag#o...

Expirava para trocar com o mundo, para me realimentar, para aliviar, para continuar
vivendo. Devolver o ar transformado ao mundo, dialogar com o mundo de uma forma intima.
Expiro palavras que fui compondo a partir das que encontrei nos momentos de inspiragdo.
Expiro... e a partir do que inspirei, olho para ¢ mundo de forma diferente, a experiéncia de
inspirar ou me inspirar em Freire me ajuda a expirar diferente. Coloco para fora o que nfo
preciso, 0 que nfo usei € o que nfo gostei. Releio o mundo, repenso a vida. E neste gesto simples,

porém intenso, de inspirar e expirar meu corpo busca o movimento.

Inspiro Freire, com ele, sonhos possiveis, expiro conscientizagdo, desejo de mudar, de
reinventar. Lango-me na busca, na procura, na pratica, entro num processo de transpiragdo, de
“palavracdo ”; na experiéncia, nfo set mais o que € inspiracdo, o que € expiracio, experimento o

calor da transpiragdo, € a vida se fazendo presente de corpo e alma.

Este trabalho ¢ isso, algo simples, porém intenso: inspiracfio, expira¢io, transpiragio, um

movimento de afetos € desejos de transformar o mundo. Comecemos por inspirar...



1.1.

eu me permito ser afetada por ele, principalmente pela forma como fui acolhida em

13

Parte I
(Inspiracio)

Revisitar Paulo Freire, uma experiéncia de hospitalidade

Sendo acolhida na “casa” de Paulo Freire

Afetar e ser afetada
Sussurrar com o olhar
Ser cuidada
Ser ou ndo ser capturado
Reinventar
Né&o € coplar €
Re-significar
Que nasca das entranhas do desassossego
a criacio
Aconchego, quem € que nfio gosta?
Quem ¢ que nao quer?
Perturbacio ela vem sem ser chamada
Corpo
Inteiro e partido ao meio
Arte
Com intensidade
Vida
Como é dificil e bela de ser vivida
Uma obra de arte
Palavras que falam, siléncios que dizem
O coracgdo que sente
Sonho
Uma semente sempre pronta para germinar
{minha autoria)

O meu encontro com Paulo Freire foi, e ainda €, um movimento de afetos. Ao procura-lo

e

“sua

morada”. Quando bati, pela primeira vez em sua porta, ele ndo me conhecia, ndo sabia quem eu
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era, mas abriu a porta e, através da forma como preparou seu texto, das palavras que

. iy aqe . . e - . . i
disponibilizou para mim, pude viver, com ele, uma experiéncia de hospitalidade o,

Por sua natureza a hospitalidade e a convivéncia supdem generosidade, abertura
de coragéo, sensibilidade pelo desamparo do outro. Implicam a ultrapassagem
daquelas atitudes, cheias de reservas e de receios, presentes em espiritos
demasiadamente cautos e prevenidos [...] A hospitalidade supde a superacédo dos
preconceitos € confianga quase ingénua mas indispensivel para que a
hospitalidade e a convivéncia sejam verdadeiramente hospitalidade e
convivéncia sem constrangimento (BOFF, 2005, p. 95).

A forma como fui acolhida e cuidada por ele foi fundamental para que pudéssemos
comecar a tecer uma grande amizade. Logo no primeiro encontro percebi que se tratava de uma
pessoa especial, pois através das suas palavras pude escutar as vozes dos afetos; elas vinham
carregadas de desejos de “falar com”, ao invés do tdo conhecido “falar para”. Falava como
quem ao falar escuta, mas a escuta nfo era uma escuta qualquer. Era uma escuta atenta, como
quem realmente se interessava pelo meu desamparo, meu desespero, minhas aflicdes. Escuta, ndo

apenas ouve.

Ao ser ouvida fui ganhando vida. Encontrei em Freire um companheiro de caminhada,

daquele tipo sonhador, inquieto, que esta sempre disposto a trilhar caminhos em busca do novo.

1% Utilizo o termo “hospitalidade” inspirada no livro de Leonardo Boff: Virtudes para um outro mundo possivel:
Hospitalidade, direitos e deveres de todos. Petrépolis, RJ: Vozes, 2005, Nesse livro, Boff narra-nos o mito da
hospitalidade, no qual um casal de velhos, muito pobre, Filémon e Baucis, hospedam Jipiter, pai-criador do céu e da
terra, e seu filho Hermes (sem saber quem eram, pois estes estavam disfargados de pobres mortais). Descrevo
trechos do mito, que me afetaram por demonstrarem como a hospitalidade se dé de forma gratuita e desinteressada:

“Forasteiros, vocés devem estar muito cansados e com fome. Venham, entrem em nossa casa. E pobre, mas estd
pronta para acolhé-los™ (p.80).

“Filémom foi 4 horta atrés da choupana e colheu algumas folhas ¢ legumes, enquanto Baucis tirava do alto, onde
estava dependurado numa vara, o Gltimo pedago de toucinho que restara (...) numa panela de barro, bem antiga,
cozinharam os legumes com o toucinho. Um cheiro bom de comida caseira se espalhava pela choupana a ponto de
fazer salvar Jipiter e Hermes, mortos de fome” (p. 80-1).

“Queridos hospedes, vamos comer, pois vocés o merecem depois de tantas canseiras. Perdoem a simplicidade e a
pobreza da cozinha” (p. 81).

“Por fim, os dois vethinhos ofereceram sua propria cama, a inica que havia na choupana” (p. 82).
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Com ele aprendi que ao caminharmos concretizamos “sorhos possiveis”' e vamos sendo

desafiados pela vida a caminhar novamente em busca de outros sonhos, que ainda ndo se
realizaram, e que “ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho
caminhando, sem aprender a refazer, a retocar o sonho por causa do qual a gente se pos a
caminhar” (FREIRE, 1992, p. 155).

A hospitalidade com que Freire me acolheu, possibilitou-me a reinvencdo do meu jeito de
ser e estar no mundo. Com cuidado ¢ zelo, foi me ajudando a pensar sobre a minha préatica, minha
experiéncia de educadora. Sem desvalorizar meus saberes foi me mostrando outras formas de ver

o mundo, foi me possibilitando a emancipagfo.

Ao ler Freire percebo que em nenhum momento ele esconde os conflitos, mas, provoca-
nos novas perguntas, questionamentos, incdmodos. Desoculta nossas incertezas, nossas
contradicbes. Em muitos momentos escancara nossa fragilidade humana. “Paulo Freire nos
provoca internamente, sacudindo conformismos ¢ nos fazendo reconhecer nossos limites: a
incompletude de que somos feitos € a necessidade de recomecar, reavaliando nossas organizacdes
como estratégias para ir rompendo processos de submiss&o que nos aprisionam” (LINHARES,

2001, p. 48).

Com delicadeza, palavras mansas, nos provoca desassossegos, “derruba-nos™ do “pedestal
de muito saber, de muito poder”, para mostrar-nos, sem arrogincia, que sabemos algo, mas no
tudo, que nio somos superiores ou inferiores como seres humanos, apenas diferentes. Que
“ninguém nasce feito: ¢ experimentando-nos no mundo que nods nos fazemos™ (FREIRE, 2000b,
p. 79). “Desconstr6i” a idéia de que o educador tudo sabe, tudo pode. Mostra-nos a necessidade
de nos fazermos com mais humildade, reconhecendo nossas limitagGes e finitude. Com Paulo

Freire descobri que existe a possibilidade de poder ser fragil, de poder ser gente, que nao €, mas

H «“Ngs que temos compromisso com um mundo melhor, que sentimos hoje mais do que nunca que nossos sonhos
estdo sendo “rasgados”, que, mais uma vez, procuremosem ¢ com Paulo re-fazer socialmente os sonfios possiveis de
ransformagdo, pois sabemos que sé aparentemente eles foram “desfeitos™, pois sonhar € destino dado. Isto é,
estamos irremedidvel e felizmente “condenados™ todos e todas que se exisferciaram, que se fizeram por milénios de
séculos seres humanos, a sonhar. A sonhar os sonhos humanizadores. A sorhar os sonhos ético-politicos. O sonho
possivel pedagogicizado precisa ser socializado: Pedagogia dos sonhos possiveis” (FREIRE. A M.A. 20013, p. 20).
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esta sendo; que a realidade é, em parte, criagio dos homens e das mulheres, e que ac mesmo
tempo em que nos reinventamos no mundo vamos reinventando-o.

Quando i pela primeira vez a “Pedagogia do oprimido™'

, por voita de 1980, pude ver
varias janelas se abrindo, pois descobri o sentido do seu enraizamento com os oprimidos. Essa
leitura também me possibilitou ver o potencial criador que existe em todo ser humano e, a

Histdria como campo de possibilidades.

A experiéneia de hospitalidade, que vivi, ao visitar e revisita-lo, me possibilitou outros
enconiros, que também me afetaram ¢ foram contribuindo para 0 meu processo permanente de
lapidagdo, no qual aprendi que “Viver, como talvez morrer, ¢é recriar-se a cada momento, arte €
artificio, exercicio e invencio no espelho posto a nossa frente quando nascemos”™ (Luft, 2005, p.

155). Descobri que

(...) somos o que somos. E este ser ¢ construido desde o momento que
respiramos pela primeira vez (para alguns, até antes), aos poucos, nos
percebemos como pessoa. De cada ciclo da vida ficam as marcas, bagagem de
cada um, que nos tornam Gnicos. Marcas as vezes inconscientes, ds vezes claras.
Todas indeléveis, influenciando o destino de cada um (SUPLICY, in FREIRE,
1995b, capa).

Ao revisitar Paulo Freire, mergulho na minha meméria'® e nela encontro algumas raizes
do meu jeito de ser, de sentir a vida pulsar. Hoje inquieta, vejo neste trabalho académico, a
possibilidade de repensar meu trajeto no mundo enquanto educadora experimentando a reflexfo

sobre um saber que surge da pratica: a teoria em movimento.

“Q trabalho com a memdria possibilita compreender como cotidianamente sdo/estdo

enredados os conhecimentos - no cotidiano, agir, dizer, criar, lembrar constituem praticas de

'2 FREIRE, 1987.

'* “Memérias, pedagos de acontecimentos, residuos de experiéneia, retathos de vida gue recolhemos para lembrar.
Mesmo que néo tenhamos consciéncia desta selecdo, fica o que significa, sons cheiros, gostos, sentimentos, imagens
registradas na memdria e reelaboradas na e pela linguagem™ (PEREZ, 2003, p. 103).
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conhecimento, diferentes e singulares, que expressam modos de fazer, pensar e criar

conhecimentos desprezados pelo modelo herdado da modernidade” (PEREZ, 2003, p.107).

Ao enconfrar-me com minhas lembrangas de crianga, percebo como pequenos/grandes
gestos/acontecimentos contribuiram para que eu fosse me tornando quem eu sou. Nascida em
uma pequena cidade de Minas Gerais — Cajuri — nona filha de uma “escadinha” de dez, ali passei
meus quatro primeiros anos de vida. As dificuldades econdmicas nos fizeram migrar para S3o
Paulo. Poucas néo foram as dificuldades enfrentadas pela minha familia, pois

(...) ningdem deixa seu mundo, adentrado por suas raizes, com 0 corpo vazio ou
seco. Carregamos conosco a memdria de muitas tramas, o corpo molhado de
nossa historia, de nossa cultura; a memoria as vezes difusa, is vezes nitida, clara
de ruas da infincia, da adolescéncia; a lembranga de algo distante que, de
repente, se destaca limpido diante de nos, em nds, um gesto timido, a mio que
se apertou, o sorriso que se perdeu num tempo de incompreensoes, uma frase,
uma pura frase, possivelmente j4 olvidada por quem a disse. Uma palavra por
tanto tempo ensaiada e jamais dita, afogada sempre na inibic3o, no medo de ser
recusado que, implicando a falta de confianca em nés mesmos, significa também
a negacio do risco (FREIRE, 1992, p. 33).

Por sermos muitos filhos, nos “agrupamos em blocos” de irmdos e irmis, os seis mais
velhos que logo entraram para o mercado de trabalho em SZo Paulo € os quatro menores, entre
eles eu, que de certa forma, pela nossa pouca idade, fomos poupados, € pudemos “viver um

pouco mais a infincia”.

Lembro-me muito bem da casa onde viemos morar em Sfo Paulo. A casa era pequena,

mas como ¢ quintal nfo tinha muros ele crescia e se estendia até a rua, que era de terra. O nosso

»l4

espaco no mundo, dos “quatros pequenos™ ', era do tamanho que precisavamos, pois a rua fazia

parte do nosso quintal.

'* Por ser uma familia grande, parece que criamos uma forma peculiar de convivéncia, nés, os quatro irmos mais
novos brincidvamos sempre juntos. Penso que para facilitarmos as agbes e comunicagdes entre as diferentes faixas de
idade, passamos a falar de nds mesmos como sendo os “quatro pequenos”, ndo sei se faziamos alguma relagdo com
os trés mosqueteirds, mas tudo o que famos fazer que envolvia os quatro irmios mais novos falavamos ¢ falavam:
“Os quatro pequenos”. Criamos um elo enire nds e dentro deste mundo nos protegiamos ¢ fomos brincando e
crescendo pela vida afora.
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Fazer parte do grupo dos “quatro pequenos” me possibilitou a experiéncia do coletivo, da
partilha, do esperar a vez, do dividir “literalmente” o pdo. Os banhos eram coletivos, a cama era
dividida, as roupas, herdadas dos mais velhos, mas as brincadeiras me permitiam voar. Desta
infincia, vivida numa casa sem muros, niuna rua de terra, trago diversas marcas na memdoria, na

pele, no meu jeito de estar no mundo, hoje.

Lembro-me que, ainda pequena, gostava muito de varrer a rua com uma vassoura feita de
mato. Gostava de varrer porque assimn tornava minha casa mais bonita. J4 sabia, sem ninguém
precisar me dizer que poderia criar um jeito artista de viver. J& existia em mim um gosto pela
boniteza'® das coisas simples da vida. Este sentimento era confirmado por pessoas que passavam
pela rua e, ao me verem varrer, diziam que a rua estava ficando bem mais bonita. Os comentarios

eram suficientes para que eu me empenhasse a cada dia mais e mais na busca pela boniteza.

Ainda guando crianga, na antiga Escola Primaria, fui acolhida com muito carinho pela
minha primeira professora a D. Edna. Lembro-me do seu sorriso € de tantas vezes que
cantavamos no inicio e no final das aulas. No segundo ano, a D. Severina também era acolhedora
¢ ndo invadiu a minha intimidade, mas na 3° e 4° séries estudei com a mesma professora, cujo
nome prefiro ndo citar para preserva-la. Com ela pude viver uma experiéncia e aprender muito
sobre a injustica, a opressdo, formas de silenciamento e exclusdo social dentro da escola,

principaimente sobre uma forma de educar que Freire chamou de “Educacdo Bancdria 18

Sonhadora, saltitante eu ia para a escola imaginando as coisas que poderiamos descobrir
juntos, mas a ditadura militar dominava a politica nacional, e ew, uma crianca, pouco sabia sobre
a forma como a sociedade se organizava e suas conseqiiéncias na educacdo. No entanto, a
opressdo e a pratica autoritdria estavam presentes no cotidiano dessa minha professora, talvez por

medo, concepgio, ou falta de ousadia.

1 Refiro-me a boniteza que Freire tanto nos falou em suas obras.

' FREIRE, 1987.
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As filas perfeitas e rigidas me ensinaram a inseguranca para o movimento. O monologo
proferido pela professora com suas verdades reforgava, em mim, o meu “ndo saber e o pensar
que nada sabia”. A minha vida, os meus saberes ndo tinham importincia, era como se eu ndo
existisse. O medo da pergunta inquisitiva, proferida pela professora, me diluia no grupo sendo

4

obediente e ficando quieta. A aluna “quietinha” era o modelo de aluna que esta professora

gostava. Eu queria ser querida por ¢la...

Infelizmente minhas tentativas de aproximacdo nfo foram produtivas e, diferentemente
do vinculo que eu desejava estabelecer, sempre existiu entre nés uma grande distdncia que
deixava claro, hoje eu enxergo assim, sua opgfo de classe e talvez sua dificuldade de se permitir
ser afetada por outras pessoas. Tinha suas preferéncias: alunas e alunos com um certo poder
aquisitivo: fithos de comerciantes, feirantes, professoras, que naquela época, 1973, ainda tinham

um certo prestigio.

QOutra marca na sua pratica também me desagradava e amedrontava: Costumava ter uma
régua de madeira, de 50 cm, em sua mesa. Este era para mim um instrumento de ameaga e tortura
psicolégica, pois qualquer questfio que a desagradasse, a régua soava na mesa, € algumas vezes
nas cabecas dos alunos que ndo se comportavam bem. Lembro- me, com clareza, da injustica
dos seus atos, pois, muitas vezes, aqueles meninos mais “queridos” por ela podiam fazer
gracinhas e nada acontecia, porém alguns sempre eram punidos. Mais tarde, j2 cursando
magistério, revisitei minha memoria com um othar mais reflexivo e percebi que este era um gesto
que embutia a discriminagfio social e racial, pois os que apanhavam com a régua eram, como eu,

pobres e ainda por cima negros.

Alguns colegas de classe riam, quando assistiam aquela cena de humilhagio, mas eu
ficava quieta ¢ com medo, pois sentia que de uma certa forma ela também me agredia ou
violentava com aquele gesto, além de gue se eu, por ventura, a desagradasse poderia ser a
préxima vitima. Para evitar deslizes e me proteger, mantinha-me em siléncio, sequer perguntava
para esclarecer alguma divida. Tinha medo de falar, de errar, mas principalmente de ser punida.
Nestes dois anos de vida escolar aprendi vivendo o que € a “educacdo bancdria, auforitaria, anti-

dialégica”, a servico da opressdo, que somente mais tarde ao entrar em contato com a obra de
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Freire pude compreender, pois suas palavras me fizeram voltar ao passado ¢ compreender um
pouco a pratica e, talvez, a op¢lio politica desta minha professora; descobrir-me oprimida

acendendo em mim o desejo de libertagio.

No contexto de uma formagfo cristi cresci € aprendi, com o exemplo de vida da minha
mie, que mesmo vivendo com dificuldades econdmicas sempre podemos viver a solidariedade, |
ajudando o préximo, o que sofre, o que estd abandonado. A vivéncia em Comunidades Eclesiais
de Base e o contato com a Teologia da Libertagdo abriram caminhos para minha militdncia

politica.

Ja faz tempo que este jeito de “ser e estar” no mundo, do educador Paulo Freire, veio
fazer morada em meu caminhar de educadora. Tinha 1a meus dezessete anos, cursando o
Magistério ¢ mergulhada nos movimentos populares do meu bairro, inquieta, com o mundo, com
as injusti¢as, quando o professor Suzano, de Literatura Infantil, me apresentou a Paulo Freire ao

pedir que 1éssemos “Pedagogia do Oprimido™.

A “pedagogia do oprimido” traduz a leitura de mundo de Paulo Freire, carregada
de paixio pela vida, dialetivamente relacionando emocéo e razdo, teoria e
pratica, explicitadas por meio da indigna¢io e do amor, da deniincia e da
esperancga, dos limites e da liberdade, da ética e da estética, da “palavra¢do™ e da
praxis. E a sua identidade maior, profunda, plena e vibrante. Enfim a “pedagogia
do oprimido”, como um todo, e ndo s6 a Pedagogia do Oprimido, é a sintese da
Vida de Paulo Freire, de seu modo de viver e entender o mundo (FREIRE, A. M.
A.2001,p.27).

Ao ler sobre a forma como a sociedade oprime os oprimidos, eu, historicamente oprimida,
pude, através da “Pedagogia do Oprimido”, encontrar um abrigo, que me acolheu e ofereceu

cuidados. A partir dela me encontrei no mundo e, dentro dele, me descobri como parte de uma

517

classe social, vivenciel o “sentimento de pertenca™ ', fui compreendendo a realidade ¢ reconheci

17 Ao analisar os mecanismos e significados por meio dos quais os movimentos sociais crescem e se organizam,
Gohn (2000, p. 33) a partir de Blumer aponta cinco mecanismos, denire eles o “sentimento de pertenga” como sendo
aquele que “trata-se da identificaciio com o outro e consigo proprio, criando uma idéia de coletivo. O resultado deste
processo gera fidelidade ¢ solidariedade ao grupo e vigor e entusiasmo para com o movimento”.
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minhas raizes de classe. Em outras palavras, posso dizer que adquiri consciéncia de classe, no

entanto,

(...) nfo € possivel entender-me apenas como classe, ou como raca, ou como
sexo, mas por outro lado, minha posigio de classe, a cor de minha pele e 0 sexo
com que cheguei ao mundo, ndo podem ser esquecidos na andlise do que fago,
do que penso, do que digo. Como n#o pode ser esquecida a experiéncia social
de que participo, minha formac¢fo, minhas crengas, minha cultura, minha opgdo
politica, minha esperanga (FREIRE, 2000b, p. 15).

As suas palavras vinham carregadas de afetos. Para mim, Paulo Freire falava da busca de
um outro mundo, uma outra educagfo, mas néo era soé isto, falava também de um outro jeito de
viver, uma outra forma de ser e estar no mundo. Suas palavras penetraram no meu corpo que, aos

dezessete anos, ja estava cheio de desassossego ¢ desejos por reinventar o mundo.

Estou convencida de que suas palavras, seu tom, sua perspectiva, embora
despretensiosas, longe das certezas dogmaticas, parecem sempre gravidas de
memorias € projetos, atingindo-nos em um tom proximo e sincero para, de forma
penetrante, nos arrancar do familiar ¢ do natural, lancando-nos em uma trama
que nos faz ver de frente problemas que nos intimidavam e que, embora
pertencendo a nos, também nos ultrapassam porque sdo vinculados e produzidos
por um tempo e caltura, tecidos por uma multiplicidade de conexdes historicas
(LINHARES, 2001, p. 48).

Com inquietude e indignagfo reafirmei minha solidariedade com os oprimidos do mundo,
de que Freire falava e dos quais fazia parte. Nessa “visita” que fiz a Freire encontrei respostas
para muitas inquietagdes. Encontrei também muitas oufras perguntas ¢ um convite para um
didlogo permanente com ele, comigo, com os outros € com a vida. Participando de Grupos de
Jovens e movimentos sociais, cursando o Magistério, fazendo estagios, minha vida de educadora

comecou a ganhar um certo rumo.
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Ler sempre foi, e continua sendo, uma possibilidade de experimentar o didlogo com
minhas inquietacdes. Ao conhecer Freire e ser acolhida por ele, minha indignagfio ganhou forca e
durante a minha caminhada de educadora fui, com Freire, denunciando as formas de opresséo

presentes dentro da escola e anunciando que uma outra educaggo € possivel.

Felizmente a Historia tem varias trilhas, e pude encontrar nos meus caminhos formativos
outros tantos educadores, professores ou ndo, bem diferentes da minha professora da 3% e 4°
séries, que me ensinaram € continuam ensinando que existem outras formas de se relacionar com

o outro € com 0 mundo.

Nos anos do Magistério, 1981, participel da orgamzagdo da I Festa Popular da Vila SZo
José, bairro da periferia de S&o Paulo, onde eu morava. Fomos convidados pelo nosso professor
de Literatura Infantil, Professor Suzano, a participar do grupo de cultura que organizaria a festa, e
acabamos nos engajando no grupo, na mobilizacdo da festa e assim conhecemos vérias liderancas
da regifio, pessoas das SABs (Sociedade Amigos do Bairro), associagdes comunitarias, grupos de

capoeira, musica efc...

Nessa fase de minha vida, periodo em que a sociedade passava por wm processo de
ebuli¢dio politica, de participacio popular, fui ganhando outras marcas e sentidos. Descobri que
fazia parte de uma classe social e que essa classe produzia saberes e cultura. Entendi que fazer
opcdo politica € definir, no correr da histéria, de que lado estamos. Fiz a op¢do politica que me
ajudou a responder a muitas inquietagdes internas que eu trazia, entdo compreendi que estava do
lado dos que lutam contra as injustigas sociais, dos que sonham com um mundo mais humano e
fraterno, onde nfio exista exploragdo do homem pelo homem, onde nenhum ser humano seja

impedido de ser humano, sendo privado de educagio, alimento, moradia, carinho e alegria.

Ao entrar para o Grupo de Cultura participei de varios debates. Descobri que existiam
educadores que ndo eram professores. Eles alfabetizavam no salfo da comunidade, trabalhavam
num projeto baseado na proposta de Paulo Freire. Um dia me convidaram para um encontro que
aconteceria na comunidade, no qual estaria presente um educador que estava voltando do exilio.

Este educador era Paulo Fretre.
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Nagquela época eu pouco sabia sobre ele, mas ja havia sido acolhida em “Pedagogia da
Oprimido”. Entdo, considerando as pessoas que me convidaram, e as palavras que encontrei no
livro, fui ao saldo da comunidade. Foi nesse encontro que o seu jeito manso de dizer as palavras
tornaram-me mais proxima a ele, pois ele dizia como quem escuta e nos ensinava como quem

aprende.

Seu corpo, sua voz nos permitiram afetar ¢ ser afetados por ele e, assim, viver uma
experiéncia de hospitalidade, demonstrando, (inspirada em FREIRE, A. M. A, 2000, p.20) a sua
capacidade de ser generoso, de acreditar no oufro e na outra, de que ha coisas dificeis para as
quais temos for¢a na possibilidade exatamente porque, como humanos, somos limitados por
nossa inconclusdo. Assim, nos fez acreditar que as coisas ndo "sdo assim porque sempre foram

"om

assim", "porque Deus quer", "porque mudar a ordem social e politica (dita natural) das coisas é

impossivel". Mostrou-mos um caminho: o sonho possivel de um futuro melhor.

Eu, estudante de Magistério, com novos desassossegos, novas inquictacdes, novas
perguntas e desejos de mudar o mundo, passei a me interessar por essa forma de educar que ele
chamava de Educagio Libertadora'®. Entendi que meu desejo de contribuir para reinventar o
mundo poderia passar pela educa¢fo. Foi entdo que 1i “Conscientizagio” (1980), “Extensfo ou

Comunicagdo” (1977) e “Educacio como pratica da liberdade” (1982a).

Daquele Grupo de Cultura e de Educagio Popular, juntamente com algumas liderangas da
APEQESP, nasceu um grupo de Educaco, do qual fiz parte. Educadores e educadoras, pais de

alunos das escolas piiblicas da regifio e liderangas comunitirias resolveram se reunir para discutir

18 «A concepgdo humanista e libertadora da educagio, jamais dicotomiza o homem [e a muther] do mundo. Em lugar
de negar afirma e se baseia na realidade permanentemente mutavel. Nio sé respeita a vocagio ontologica do homem
de ser mais, como se encaminha para esse objectivo. Estimula a criatividade humana. Tem do saber uma visfio
critica; sabe que todo o saber se enconfra submetido a condicionamentos histoérico-sociolégicos. Sabe que ndo ha
saber sem a busca inquieta, sem a aventura do risco de criar. Reconhece que 0 homem se faz homem na medida em
que, no processo de sua hominizagdo até sua humanizacio, é capaz de admirar o mundo. E capaz de, desprendendo-
se dele, conservar-se nele e com ele; e, objectivando-o, transformé-lo. Sabe que ¢ precisamente porque pode admirar
o mundo que o homem ¢ um ser da praxis ou um ser que € praxis. Reconhece o homem [e a mulher| como um ser
histdrico. Desmistifica a realidade, razdo porque ndo teme a sua desocultagio. Em lugar do homem [e da mulher]
coisa, adaptavel, luta pelo homem [mulher}-pessoa, fransformador do mundo. Ama a vida em seu devir. £ biofila e
nio necrofila” (FREIRE, 1974, p. 16-7).
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e pensar propostas para a educagdo. Foi nesse grupo que li pela primeira vez o livro “Cuidado
escola””’, entdo conheci Marx, Gramsci... além de outros autores que foram me auxiliando,
respondendo questdes que trazia comigo; bem como provocando outras perguntas. A participagdo
no Grupo de Cultura e nos encontros com o grupo de Educacio Popular foram fundamentais para

que, devagarzinho, eu fosse selando meu compromisso com a educacdo transformadora.

Como professora, j4& “formada”, carregando meu desejo de trabalhar a servico da
construgio de um mundo mais justo € mais humano, transformei o meu fazer pedagégico numa
espécie de palco®®, onde eu pudesse vivenciar, ao meu estilo, essa educagio transformadora,

contribuindo para que outras pessoas também pudessem recriar a vida e mudar o mundo.

Depois de dois anos de vivéncia, como educadora, nas escolas publicas, iniciei o curso de
Artes Cénicas, mas permaneci no curso de Pedagogia da Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras
de Moema. Nesse Curso tive o prazer de encontrar vdrios educadores e educadoras
comprometidos (as) e apaixonados (as) pela vida que encantaram com suas experiéncias e leituras

do mundo, além de me ajudarem a reler o lido de outra forma...

Fui me engajando em lutas urbanas, nessas lutas conheci 0 Edu que, como eu, buscava um
mundo melhor, afetamos um ao outro, inmicialmente tecemos um vinculo de luta sociais e que
mais tarde foi se tornando vinculo de amor. Até hoje temos lutado e ternos nos amado, relagio
cuja semente nos deu dois lindos frutos com quem temos experimentado a vida em familia, o

cuidado, o amor, o didlogo € o desejo de mudar o mundo.

¥ FREIRE, 1986.

?® L ugar criado, com tempo para a criagdo, para o acontecimento. Segundo PAVIS (1999), a palavra palco é a forma
mais corrente em Portugués, sobretudo no Brasil, porém o sentido esta relacionado 4 cena ¢ ato.

“() termo cena conhece, ao longo da historia, uma constante expansio de sentidos: cendrio, drea de atuacfo, o local
da ac#io, o segmento temporal no ato, e finalmente o sentido metafisico de acontecimento brutal e espetacular (fazer
uma cena para alguém)” (p. 42).

“dto — é a divisdo externa da peca em partes de importincia sensivelmente igual, em fungfo do tempo e do
desenrrolar da acio” (p. 28).
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Busquel e continuo a buscar em Freire respostas. A agéo foi virando palavra, e as palavras
foram virando mundo. Fui entendendo o que Freire dizia com “palavramundo”. As palavras iam
e vinham, nfio eram apenas palavras, mas também descjos, afetos, intencgdes, agles, criagles,
reinvencdes. Suas palavras se fizeram carne em mim e desde entdo tenho experimentado a
“pedagogia da pergunta, do oprimido, dos sonhos possiveis, da esperanca, da autonomia, da
tolerdncia”. Sempre buscando respostas a tantas perguntas, que nascem de algumas respostas,
cuidando de outras que ainda ndo dei conta de responder, ou sequer dei conta de saber que

existem dentro de mim.

Continuo experimentando a “pedagogia da indigna¢do” que me faz estar alerta e inquieta
com as artimanhas da dominagfio que tentam nos capturar, fazendo com que esquecamos das
injusticas e descuidemos da vida. Permaneco indignada, porém me lango no movimento de
criagdo, de reinvencdo, vivenciando a “pedagogia da esperanca”. Busco, no encontro com o

outro, 0 apoio para criarmos “um outro mundo é possivel”*!

, enfim, reinventarmos a vida.

Com a mesma intensidade que nos provoca inquietagdes, Freire nos acolhe em seus textos
como “gente”, dialoga conosco e nos aponta ¢ seu “ser homem”, na condi¢iio de “inconcluso” e
criador. Educador politico e poeta, em busca da justica social. Alguém que parte da paixdo pela
vida, de seus incomodos com as situagdes miseraveis, em que vive o ser humano, ndo pensando
apenas nos aspectos econdmicos € sociais, mas também na miséria humana, que vem crescendo

no mundo e ganhando maior espaco dentro da educagio.

Meu caminho foi se fazendo, outras perguntas foram nascendo. Ia a Freire e a outros
autores para compreender melhor a realidade em que estava inserida. Quando eu era professora
da Educagiio Infantil, busquei palavras de resisténcia a tendéncia cognitivista. Queria o riso e a

alegria na escola; buscava o lidico e vivéncias de criagdo.

No Ensino Fundamental dizia “ndo” as palavras que fossem “decorebas”. Buscava nos

contos, nas poesias, no teatro, um jeito de estudar, buscava a reinvengfio “confabulando,

' Quando falo um outro mundo € possivel me inspiro nos Féruns Sociais Mundiais que vém procurando discutir e
apontar alternativas possiveis para o contexto que estamos vivendo.
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historiando e poetizando™

. Na Cooperativa Educacional “Colégio Paulo Freire”, onde vivi a
experiéncia de alfabetizadora e coordenadora pedagdgica, busquei reinventar a escola para que
ela pudesse ser lugar de criagdo, descoberta, alegria e nfio de transmissdo. Brincamos no parque,
fizemos cole¢des, discutimos sobre o trabalho infantil, criamos teatro na escola, estudo do meio,

conhecemos o aterro sanitario, reciclamos lixo, fizemos mostras de arte, cooperamos.

No projeto de Educacio de Adultos do Sindicato da Construgdo Civil de Campinas,
experimentei a vivéncia coletiva dialogada, a palavra se transformando em vida. Partimos da
vida, fizemos receitas, listas de compras, parddias, escalamos montanhas, celebramos as
conquistas sempre com muita alegria e festa, participamos do movimento “Fora Collor”,
debatemos sobre a mulher, a sadde, assistimos a filmes, criamos encontros culturais. Desta

vivéncia novas perguntas emergiram, desejando respostas.

Busquei no Mestrado compreender melhor os sentidos do que estdvamos criando, o que
23

resultou na dissertacdio: “Educacdo popular: uma experiéncia no cendgrio dos anos 90

Algumas respostas vieram, mas fundamentalmente muitas outras perguntas.

Como professora no Curso de Pedagogia na Unianchieta, procuro palavras para acender a
chama das futuras educadoras. Despertar o compromisso politico com o ser humano, com “os

esfarrapados do mundo”. Nessa experiéncia encontro novos desafios, novos desassossegos.

Durante a minha trajetéria no mundo cuidei de manter viva em mim a esperanga de que
Freire sempre falou, que € busca de “sonhos possiveis”, € utopia, “inédito-vidvel”, possibilidade
de manter acesa a chama da esperanca de que “um outro mundo é possivel”, e nfo espera na pura

espera. Lembrando que

(...) minha esperanca é necessdria mas ndo ¢ suficiente. Ela, s6, nfio ganha a luta,
mas sem ela a luta fraqueja e titubeia. Precisamos da esperanga critica, como o
peixe necessita da agua despoluida.

2 BARRETO, V., 1994,

“ PEREIRA, D, 1999,
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Pensar que a esperanca sozinha transforma o mundo e atuar movido por tal
ingenuidade é um modo excelente de tombar na desesperanga, no pessimismo,
no fatalismo. Mas prescindir da esperanca na luta para melhorar o mundo, como
se a luta se pudesse reduzir a atos calculados apenas, a pura cientificidade, €
frivola ilusfo (FREIRE, 1992, p. 10).

No “Projeto Letraviva””, atuando como coordenadora, pude, junto com outras pessoas,

reencontrar a presenca viva de Paulo Freire e “com ele” pudemos nos langar num movimento
de criagdo que nos possibilitou viver “uma outra educacdo possivel” um “inédito-vidvel”. Nessa
experiéncia nos deparamos com palavras acesas, compartilhadas, reinventadas. Palavras de

decisdes, de perguntas, de davidas e certezas, de respostas, de desejos, de desassossegos...

Hoje, no doutorado, ao revisitar Paulo Freire, me encontro afetada por ele, marcada pela
minha vivéncia e pelas leituras e reflexdes que fui realizando durante todo esse tempo. Outras
palavras vieram compor minha vida, palavras que trage na memoria, ditas ou silenciadas.

Revisito Paulo Frelre, pois

(...) sempre que me debrugo, sobre os trabalhos de Paulo Freire, aprendo um
pouco mais com sua maestria em construir drenagens e canalizagdes por onde
ele faz fluir memoérias suas e nossas: memorias que v3o enfraguecendo
mecanismos de opressdo, néo so por denuncia-los, exibindo os funcionamentos
de sua producdo e manuten¢io, mas por nos convidar a também fazé-lo,
atentando para sua precariedade histérica, com seus vazios, suas rachaduras e
contradicdes. Cada um se constitui como um chamado para nossa acio,
alimentada e movida por esperangas (LINHARES, 2001, p. 47).

Mais uma vez, desamparada, indignada, inconformada, busco respostas, crio novas
perguntas e compartilho algumas descobertas, que sfo pistas possiveis de reencantar a educagfio

neste tempo de desencanto.

“ Projeto em que atuei como coordenadora, no periodo de janeiro de 2003 a dezembro de 2004. Essa experiéncia é
apresentada na terceira parte deste trabalho, como sendo uma experiéncia local contra-hegemédnica, um “sonho
possivel”, o “inédito vidvel”, portanto uma experiéncia que nos aponta possibilidades de reencantarmos a educagéo.
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1.2. Trilhando caminhos, tecendo tramas

Ao compartithar esta experiéncia de hospitalidade, pretendia demonstrar como ser
acolhida na “casa de Paulo Freire” nos possibilita ver o mundo de outras maneiras, pois a forma
de Freire dizer a sua palavra € uma forma mansa, porém provocativa, elucidativa. Suas palavras
nos tocam, provocam inquietacdes e desejos de procura. Nio fala de técnicas, de receitas, mas de

experiéncias sempre carregadas de utopias.

Segundo Nunes (2005), Freire se constituiu como um esticador de horizontes, aquele que
nos possibilita dialogar com o medo do novo. Ja Linhares (2001, p. 48), afirma que ele “nos
provoca internamente, sacudindo conformismos e nos fazendo reconhecer nossos limites, a
incompletude de que somos feitos € a necessidade de recomecar, reavaliando nossas organizacbes
como estratégias para ir rompendo processos de submissdo que nos aprisionam”, ampliando as
possibilidades de nos movermos no mundo, de realizarmos leituras da realidade e de reescrevé-

las.

Nesse sentido, falar de Freire ¢ falar de sua “gentitude”, do quanto foi homem e o quanto
zelou por seu direito humano de ser gente. Gente que 11 e que chora, que tem esperanga, gue se
desencanta, que luta ¢ espera, que cria ¢ reproduz, gente que oprime e € oprimido, que tem
boniteza dentro de si. E também falar das nossas fragilidades e nossas forcas; é falar do nosso
inacabamento e da possibilidade de nos movermos no mundo com a possibilidade de transformsa-

lo.

Freire (1982b) nos fala que o gosto gostoso de ser gente € o gosto de quem sabe que €
homem porque estd sendo no mundo ¢ com o mundo e que este estar sendo no mundo, envolve

também a nossa aco sobre ele.
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Eu gosto de ser gente porque eu vivo entre a possibilidade de mudar e a
dificuldade de mudar. E viver a dialética de poder e nio poder que satisfaz a
minha presenga no mundo, de um ser que €, a0 mesmo tempo — € porque & —
objeto da histéria, pode vir a ser sujeito da historia. Quer dizer, € essa
possibilidade de ultrapassar a condi¢fo de objeto ¢ alcangar a condigio de

sujeito fazedor do mundo, refazedor do mundo, que me alimenta aos 75 anos
(FREIRE, 2001, p. 170).

Nio gostaria de ser homem ou mulher se a impossibilidade de mudar o mundo
fosse algo tdo 6bvio quanto € obvio que os sabados precedem os domingos. Nio
gostaria de ser mulher ou homem se a impossibilidade de mudar o mundo fosse
verdade objetiva que puramente se constatasse e em tormo de que nada se
pudesse discutir.

Gosto de ser gente, pelo contrario, porque mudar o mundo ¢é tdo dificil quanto
possivel (FREIRE, 2000c, p. 39).

Quero esclarecer que nio pretendo, com este trabalho, coloca-lo num pedestal de
superioridade, transformando-o num mito™, visto que seria incoerente com sua histéria de vida e
sua concepcdo de educagfio, tampouco quero transformd-lo num semi-deus, proximo da
perfeicdo, pois como afirmou Galeano (1999, p. 344) “a perfeicdo continuard sendo um

aborrecido privilégio dos deuses™.

Embora tivesse mil maneiras e razdes para promover um culto a sua personalidade

(...) Paulo Freire, em seu cotidiano, cultivou muito mais o recato e a humildade
do que o usufruto do justo reconhecimento de sua mundial importincia politica,
intelectual, pedagdgica. Isso podemos testemunhar com certeza alguns poucos
de nds que tivemos a rara oportunidade de trabalhar com ele e até compartilhar
alguns momentos de seu cotidiano familiar, nos Gltimos anos de sua vida
(CASALLI 1998, p.100).

23 «“Mas seria bom que a meméria de Paulo Freire ndo descambasse para o mito. Porque a condigio de mito, no
limite, € incompativel com a de educador. Foi com Freire mesmo que aprendemos isso, ¢ por isso seria duplamente
absurdo que cultivissemos a sua memoria como a de um mito cristalizado. Toda obra de Freire (e sua vida € parte
de sua obra, ou, antes, sua vida foi sua principal obra) exige isso. Todos sabemos come a humildade intelectual e
afectiva e a simplicidade foram tragos marcantes de seu cardter.

Com efeito, ndo se faz educaglio com fetiches. Ao contrario, Freire nos ensinou, a educaclio € uma aglo
desfetichizadora por exceléncia. Uma aglo desveladora do mundo e do sujeito. Desvelamento, ou descobertura, que
se realiza, porém, ndo comeo posse surpreendente do magico (esse, sim, o fetichizador por exceléncia, o fabricador de
ilusdes), mas por lenta e ardua construgo cotidiana™ (CASALL 1998, p. 97).



Optei por falar de Paulo Freire homem, educador, poeta, escritor, intelectual, mestre e
aprendiz, um ser inacabado, mas sempre esperancoso, paciente e impaciente, inquieto € em
movimento, disposto a lutar contra as diversas formas de injustica e de reafirmar sua opgfo pelos
oprimidos, independentemente da forma como a opressio, a discriminagdo ou outra forma de

injustica social se apresentem nesse mundo cada vez mais perverso.

Estou convencida de que suas palavras, seu tom, sua perspectiva, embora
despretenciosas, longe de certezas dogmaticas, parecem sempre grividas de
memorias € projetos, atingindo-nos em um tom proximo e sincero para, de forma
penetrante, nos arrancar do familiar e do natural, langando-nos em uma trama
que nos faz ver de frente problemas que nos intimidavam e que, embora
pertencendo a nos, também nos ultrapassam porque sZo vinculados e produzidos
por um tempo e cultura, tecidos por uma multiplicidade de conexdes histéricas
(LINHARES, 2001 p. 48).

Freire ndo se negou os desafios, nfio ocultou suas incertezas, se permitiu viver na
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“fronteira™", conviveu com o exilio de seu prdprio pais e manteve-se inquieto, indignado, em

busca de realizar “sonhos possiveis”.

Trilho caminhos e vou tecendo tramas’’, pois pretendo possibilitar outras experiéncias de

hospitalidade na “morada” de Paulo Freire. Assim, na medida em que formos percorrendo as

* “De entre as principais caracteristicas da vida na fronteira (...), distingo as seguintes: 0 uso muito seletivo e
instrumental das tradigbes trazidas para a frooteira por pioneiros ¢ emigrantes; invengfo de novas formas de
sociabilidade; hierarquias fracas; pluralidade de poderes e¢ de ordens juridicas; fluidez das relages sociais;
promiscuidade entre estranhos ¢ intimos; mistura de herangas e invengdes™ (SANTOS, 2000, p. 347).

“Viver na fronteira é viver em suspensfio, num espa¢o vazio, num tempo entre tempos. A novidade da situacdo
subverte todos os planos € previsdes; induz & criagdo e ao oportunismo. (...) Viver na fronteira significa inventar
tudo, cu quase tudo, incluindo o ato de inventar. As reservas de experiéncia e de memoria que cada pessoa ou grupo
social leva consigo para a situagio da fronteira transformam-se profundamente quando aplicadas mum contexto
completamente novo, mas a liberdade com que sdo transformadas pela primeira vez condiciona a liberdade de firturas
transformacdes™ (SANTOS, p. 348).

“Viver na fronteira significa viver fora da fortaleza, numa disponibilidade total para esperar por quem guer que seja”
{SANTOS, 2000, p. 350).

“A sociabilidade da fronteira € também, em certo sentido, a fronteira da sociabilidade. Dai a sua grande
complexidade e precariedade. Estd assemte em Hmites, bem como na constante fransgressfio dos limites. Na
fronteira, todos somos, por assim dizer, migrantes indecumentados, ou refugiados em busca de asilo. O poder que
cada um tem, ou a gue estd submetido, tende a ser exercido no modo abertura-de-novos-caminhos, mais do que o
modo fixacio-de-fronteira” (SANTOS, 2000, 351).
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trilhas por ele percorridas, poderemos tecer novas tramas, novos caminhos e criarmos zonas de
228 . n
contato”™". Buscamos um lugar de encontro, onde diferentes experiéncias e saberes possam

dialogar “re-entender as tramas, os fatos, os feitos” (FREIRE, 1992, p. 44).

Este é o desafio que nos langamos, ir ao encontro das palavras de Freire, criar novas
possibilidades de ler” e re-ler a realidade “descolonizando horizontes™ redesenhando nossos
mapas “cognitivos, interacionais e societais ™',

Falar de Paulo Freire, portanto, é também uma op¢o politica de denunciar a forma como
o capitalismo neoliberal ¢ globalizado vem se tornando cada dia mais perverso e, com sua
ideclogia fatalista, tentando destruir a nossa capacidade de sonhar, de acreditar que “um oufro

mundo ¢é possivel”.

A ideologia fatalista, imobilizante, que anima o discurso neoliberal anda solta no
mundo. Com ares de pés-modernidade, insiste em convencer-nos de que nada
podemos contra a realidade social, que de historica e cultural, passa a ser ou
virar “quase natural”. Frases como “a realidade € assim mesmo, 0 que podemos
fazer?” ou “o desemprego no mundo ¢ uma fatalidade do fim do século”

¥ A metafora TRAMA vem de Freire, no livro Pedagogia da Esperanga no qual discute o termo de forma intensa.
Mesmo quando “a palavra trama nfo estd grafada, a imagem da trama é tecida com outras palavras, (...) 0 que estd
em jogo é uma vida tramada de maneira tGnica e inconfundivel. A trama nfo permite, de forma simplista, explicar as
coisas da vida de maneira monocausal. H& muitos fatores que interagem e ao tentar descobri-los, sempre havera
alguma surpresa” (STRECCK, 2001a, p. 20-1).

% «7ona de contacto sdo campos sociais onde diferentes mundos-da-vida normativos, préticas e conhecimentos se
encontram, chocam e interagem.(...} A zona de contacto cosmopelita parte do principio de que cabe a cada saber ou
prética decidir o que € posto em contacto com quem (...} as zonas de contacto sdo zonas de fronteira, terras-de-
ninguém onde as periferias ou as margens dos saberes e das préaticas sfo, em geral, as primeiras a emergir”
(SANTOS, 2004, p. 808- 9).

¥ «] er ¢ uma operagio inteligente, dificil, exigente, mas gratificante. Ninguém & ou estuda automaticamente se nio
assume, diante do texto ou do objeto da curiosidade a forma crifica de ser ou estar sendo sujeito da curiosidade,
sujeito da leitura, sujeito do processo de conhecer em que se acha. Ler é procurar ou buscar criar a compreensdo do
lido; dai, entre outros pontos fundamentais, a importincia do ensino correto da leitura ¢ da escrita. E que ensinar a
ler é engajar-se numa experiéncia criativa em torno da compreensfio. (...) Uma das formas de realizarmos este
exercicio consiste na pratica a que me venho referindo como ‘leitura da leitura anterior do mundo’, entendendo-se
aqui como ‘leitura do mundo’ a ‘leitura’ que precede a leitura da palavra e que perseguindo igualmente a
compreensio do objeto se faz no dominio da cotidianidade. A leitura da palavra, fazendo-se também em busca da
compreensio do texto e, portanto, dos objetos nele referidos, nos remete agora a leitura anterior do mundo. O que
me parece fundamental deixar claro € que a leitura do mundo que ¢ fejta a partir da experiéacia sensorial nfo basta.
Mas, por outro lado, ndo pode ser desprezada como inferior pela leitura feita a partir do mundo abstrato dos
conceitos que vai da generalizagiio ao tangivel” (FREIRE, 2000, p. 30).

I GANTOS, 2000.

*LSANTOS, 2000.
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expressam bem o fatalismo desta ideologia e sua indiscutivel vontade
imobilizadora (FREIRE, 1996, p. 21-22)

Chamado por muitos de “andarilho da utopia” Freire percorreu o mundo sempre
desenvolvendo trabalhos que plantavam nos sentidos das pessoas a esperanca € o desejo de
mudanga. Essa “andarilhagem” pelo mundo foi alimentada por caminhadas que se iniciaram nos
seus tempos de menino. Percorreu, através dos tempos, pedagogias criticas, socialistas, “dentro

da moldura histérico-materialista, redefinindo seus wvelhos temas existencialistas-
fenomenoldgicos sem, no entanto, adotar uma posigio ortodoxa” (TORRES, C. A. 1996, p.124).

Foi experimentando-se no mundo...

Podemos afirmar que foi nesse experimentar-se no mundo, que recebeu influéncias de
pessoas com as quais conviveu, tanto através de situacbes concretas como através de leituras e
reflexdes. O seu jeito de estar sendo, sua vida e suas experi€ncias foram delineando a concepgéo
de educagiio por ele construida. Segundo Nunes (2005), “Freire foi um militante de opgdes
claras, critico perante o mundo”, alguém preocupado com os homens e com as mulheres, com a
vida, com a condi¢io humana, porém nio se afirma nem marxista, nem liberal. Freire € vida e

obra em movimerito.

Nzo ha como negar a sua maneira propria de pensar, porque reinventa e supera,
em parte ou no todo, muitos dos seus mestres, a influéneia do marxismo, do
existencialismo, do personalismo ou da fenomenologia. S80 presencas na sua
leitura de mundo tanto Marx, Lukacs, Sartre ¢ Mounier, quanto Albert Memmi,
Erich Fromm, Franz Fanon, Merleau-Ponty, Antonio Gramsei, Karel Kosik,
Marcuse, Agnes Helier, Simone Weill e Amilcar Cabral (FREIRE, A. M. A.
1996, p. 63).

E dentro deste fazer-se no mundo, que as suas perguntas frente ao mundo vdo gestando
sua teoria. Vai tecendo seus textos a partir da vida. Escreve o que sente, o que pensa, o que lhe

provoca incémodos e desejos. Vive e escreve, escreve o que vive. Por toda vida seu
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conhecimento transformado em teoria nasce sempre da experiéncia, da inquietacio, do incdmodo,

do desassossego, do seu jeito de ler e viver o mundo e de dizer a palavra.

Em seu corpo vdo sendo impressas as marcas, sensacdes, memorias que ndo podemos
desconsiderar, ao pensar na concepedo de educacdo criada por ele, pois seu conhecimento
acontecia com o corpo todo, ndo somente com a raziio. Podemos reafirmar o dito com suas
palavras: “Falo de casos como este que vivi, e cuja experiéncia foi me dando fundamentos
tedricos para ndo sé defender, mas viver o respeito aos grupos populares em meu trabalho de
educador” (FREIRE, 1992, p. 47).

Para mim € impossivel conhecer rigorosamente com desprezo 3 intuigio, aos
sentimentos, aos sonhos, aos desejos. E o meu corpo inteiro que, socialmente,
conhece. Ndo posso, em nome da exatidio e do rigor, negar o meu corpo,
minhas emogbes, meus sentimentos. Sei bem que conhecer nfo € adivinhar mas
conhecer passa também por adivinhar. O que ndo tenho direito a fazer, se sou
rigoroso, sério, € ficar satisfeito com minha intuigdo (FREIRE, 1995a, p.109).

Segundo Ana Maria Freire (2005), Paulo Freire era um homem de escutar. Escutar trazia
para o corpo dele, sensacGes, os pélos se arrepiavam, o corpo se inquietava e provocava
reflexdes. Ndo produziu idéias sobre teoria, desenvolveu teoria do conhecimento a partir da

pratica. Partiu do cotidiano, do que sentiu no corpo.

Ele afirmava que essa necessidade da busca de teorias nascia de uma inquietagio, um
incémodo, uma necessidade de compreender melhor a vida para poder transforma-la. Na verdade,
ia a0 encontro das teorias para compreender melhor a préatica e poder retornar a ela transformado
para, entdo, transforma-la. Nesse movimento permanente de ir e vir entre a teoria e a pratica, nas
experiéncias da vida, novas inquietacdes surgiram proporcionando desejos de busca. Assim,

novas visitas a outros autores, bem como a criagio de suas prdprias teorias.

Eu fui, na minha juventude, ac camponés e ao operario da minha cidade, movido
pela minha opcfo cristd. Que eu ndo renego. Chegando 14, a dramaticidade
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existencial dos homens e mulheres com quem eu comecei a dialogar me
remeteram a Marx (...) Eu fui a Marx por isso. E, indo a Marx, eu comecei 2 me
surpreender com alegria por ter encontrado Marx entre os camponeses € entre 08
operarios... Comecel a ver uma certa radicalidade original do pensamento
marxista 14 na drea camponesa, de analfabetos. Entdo comecei, pensei, p. puxa,
esse cara ¢ sério! Ndo quero dizer que hoje sou um “expert” em Marx, ou que
sou um marxista. Por uma questdo até de humildade. Eu acho que € muito sério
dizer que alguém é marxista. E a mesma coisa em relagio 2 minha opgio cristi.
Eu sou um homem a procura de tornar-se um cristdo. Em {ltima analise, devo
dizer que tanto a minha posi¢io cristd quanto a minha aproximagdo a Marx,
ambas jamais se deram ao nivel intelectualista, mas sempre referidas ao
concreto. N&o fui as classes oprimidas por causa de Marx, fui a Marx por causa
delas. O meu encontro com ela € que me fez encontrar Marx e ndo o contrario
(FREIRE, 1979, p.73-75).

Durante sua caminhada pelo mundo, Freire marcou a vida de muitas pessoas, bem como
foi marcado por elas e, mesmo com toda grandiosidade da sua obra, todo o reconhecimento
internacional, manteve-se humildemente como “pessoa”, buscando sempre o didlogo com os
outros e negando-se a ser transformado em mito. Segundo Hurtado (1998) essa foi uma luta que
manteve permanentemente. Ao proferir uma conferéncia nos encontros, as pessoas tendiam a
esquecer-se¢ de que era um homem dialégico, entdo Freire precisava reafirmar: “Yo quiero ser
coherente (...) y quiero ser um hombre de didlogo; por tanto, invito a todos los presentes a que
dialoguemos, porque -insisto- yo no soy um mito y lucho contra mi prépio mito” (FREIRE, in
Hurtado, 1998, p. 13).

Foi testemunho vivo de que s6 € possivel existir com esperancas, utopias e sonhos, que
mesmo diante de contra-sonhos ¢ possivel manter-se fiel a um projeto coletivo a favor dos

excluidos. A este respetto dizia:

Preciso ndio permitir que a esperanca se acabe, que a existéncia da briga se
acabe. E eu digo a vocés, precisamente por causa dessa coisa mais profunda em
que eu enraizo minhas convicgdes pedagogicas e politicas: aos 75 anos, eu
tenho, nio do ponto de vista fisico, mas do ponto de vista intelectual, moral,
mais forca para brigar do que quando eu tinha 25 anos (FREIRE, 2001, p.171).
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Penetrou, dessa forma, na minha vida como na de tantos educadores, religiosos,
militantes politicos, jovens, enfim, pessoas que se permitiram ser tocadas. Pessoas que sonharam,

e que ainda sonham, na caminhada que realizam, com a humanizag¢do do mundo.

Na tentativa de exemplificar a forma intensa, como Freire pode nos afetar, transcrevo uma
parte do texto elaborado pela educadora popular Vera Lucia Martins que participou do Projeto

“I etraviva” como formadora:

Descobri que Paulo Freire trabalha com o que ha de mais bonito no ser humano,
que ¢ a humanidade. A aceitagio do homem pelo homem.

Aprendi que na visao de Paulo Freire, nds ndo precisamos ser melhores do que
ninguém para sermos aceitos, mas devemos nos amar Como Somos, sem Negar a
nossa existéncia e ir nos modelando como seres “inacabados™ que somos. Ele
nos ensina a respeitar o outro, ndo importando quem seja. Pode ser alguém com
mais ou menos sabedoria que a nossa e que devemos ser respeitados também.
Ele nos ensina a valorizar os nossos educandos, a respeitar a inteligéncia deles, a
trocar a nossa sabedoria com a deles. Ele nos ensina a valorizar os sonhos dos
nossos educandos, por mais simples que sejam. Podemos ser uteis e “gente”
dentro de nosso proprio meio. Assim eu descobri que quanto mais eu ajudava o
outro, melbor eu me tornava como ser humano.

O nosso grupo de estudo se tornou muito unido e eu percebia que ndo era a nica
pessoa em transformagdo. As vezes nos reuniamos apenas para bater papo ¢
ficarmos juntos. Era relaxante.

Lembro-me que uma vez a Dulee nos trouxe um texto de Paulo Freire, em que
ele dizia que havia sido alfabetizado a sombra de uma mangueira, no quintal de
sua casa. Sua mae pegava um graveto € escrevia no chfo, e ele descrevia a
beleza daquela mangueira e seus frutos. Descrevia o fruto da mangueira com tal
intensidade e riqueza de detathes que eu tive a impressdo de sentir até o cheiro
da manga. Eu consegui até ver a manga na minha mente.

Lemos também outro texto de Paulo Freire que dizia que muitas vezes
olhdvamos as coisas, mas nfio viamos realmente e, perguntava quantas vezes nds
abriamos a nossa janela e realmente viamos o que se descortinava a nossa frente!
(...} Nunca mais eu deixei de perceber e valorizar as coisas mais simples, como
abrir a janela e admirar a beleza da vida da minha rua depois de um dia de
chuva; sentir na pele a quentura do sol da manhi; sentir o vento acariciando meu
rosto através da janela do Snibus; admirar a beleza das estrelas no céu...

Aprendi também a valorizar minha raga e conhecé-la melhor. Sou negra e me
orgulho disso; procurei conhecer mais sobre os negros. Paulo Freire nos ensina a
ndo renegar o que sSomos, mas a nos valorizar como seres humanos,
independente de raga, credo ou situagio financeira.

Hoje em dia vou atras dos meus ideais. Tomei gosto pela Educagdo Popular e
me sinto impelida a voltar a estudar. Mesmo estando com 45 anos gostaria de
fazer faculdade. Sei que nio vai ser facil, mas ndo impossivel.
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Trabalhando com Paulo Freire e Educagfo Popular conheci pessoas muito
especiais que transformam, que cuidam, que amam, que ndo guardam o
conhecimento s6 pra elas, dividem e nfo se importam em iluminar varios
caminhos, ajudando outros a brilhar também. Eu sou agradecida a todos; aos
pequenos ¢ aos grandes.

Financeiramente posso fazer muito pouco pelos menos afortunados, mas com a
Educagio Popular, através da visdo de Paulo Freire, percebi que posso dar um
pouco mais de mim. Um sorriso amigo, um abrago, uma palavra de incentivo e
carinho, ou apenas ouvir 0 que as pessoas tém a dizer e aprender muito com
todos.

Isso aplaca um pouco as minhas inquietacGes, mas néo totalmente.

(Vera Liicia Martins — Equipe de apoio — formadora. Agosto de 2005, Inventario
de dados - RF 035)

Podemos afirmar que hoje seus textos continuam tocando as pessoas de diversas formas,
pois ele tem o potencial de sussurrar nos ouvidos as perguntas: “a favor de quem e do qué,
portanto contra quem e contra o qué, fazemos a educagfo € de a favor de quem e do qué, portanto

contra quem e contra o qué, desenvolvemos a atividade politica” (FREIRE, 1983, p. 27).

Estas perguntas nos fazem refletir sobre o endereco politico da nossa pratica pedagdgica.
Colabora para que saibarnos que ndo existe uma educacdo neutra e que a propria tentativa de
apresentar-se como neutra ja € uma prética politica. “Quanto mais ganhamos esta clareza atraves
da prética, tanto mais percebemos a impossibilidade de separar o inseparavel: a educagdo da
politica. Entendemos entfo, finalmente, ndo ser possivel pensar, sequer, a educagéo, sem que se

esteja atento a questdio do poder” (ibidem).

Podemos afirmar que ndo compds sua teoria “para descrever e/ou prescrever 0 como
fazer. Sua preocupaciio era ir & substantividade das coisas e dos fen6menos, perguntar, indagar,
duvidar das certezas epistemologicas, historica e ideologicamente consagradas, prontas e
“imutaveis”. Incentiva questionar sempre: Por qué? Contra qué? A favor de qué e de quem?”

(FREIRE, A.M.A., 2001, p. 28).

Até onde chegou ou até onde podera chegar o pensamento de Freire ndo saberei dizer, o
que posso, sim, ¢ contar como sua vida e sua obra foram um movimento permanente em busca da

reinvencio do mundo, da recriagdio da vida.



Esclareco: estas sdo algumas das inquietacdes que nos deparamos pelas trithas que
adentraremos a0 nos encontrarmos com sua vida e obra em movimento ¢ que essa narrativa, a
minha vers3o sobre a sua caminhada, vem molhada dos afetos que trocamos todas as vezes que
“lhe visitei” e que por “ele” fui hospedada, bem como do compromisso politico de contribuir com
o reencantamento da educacfo. Escrevo porque desejo manter a presenga de Freire viva em mim

e no mundo.



1.3.

Vida e obra em movimento

Pois aqui esta a minha vida.
Pronta para ser usada.
Vida que nio se guarda
nem se esquiva, assustada.
Vida sempre a servigo da vida.
Pra servir ao que vale
a pena o prego do amor.
Ainda que o gesto me doa,
ndo encolho a méo: avango
levando um ramo de sol.
Mesmo enrolada em pé,
dentro da noite mais fria,

a vida que vai comigo ¢ fogo:
estd sempre acesa.
(Thiago de Melio, 2002, p. 97)
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Segui as trilhas percorridas por Freire ¢ convido vocé que me visita a participar dessa

caminhada. Revisitar Freire ¢ uma possibilidade de dialogar com seus principios politicos

pedagodgicos, e de criar alternativas possiveis de reacender a chama da esperanca, num contexto

social carente de sonhos e utopias, em que o desencanto e a desvalorizagdo do humano estio em

alta. Revisitamos Paulo Freire, pois esta pode ser uma possibilidade de reencantarmos a

educaco.

homem
como voce,
o mundo
precisaria
de mais

de uns

trés

ou mais
de mil!
(Joyce Eduarda, 2002, p. 20)
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Para podermos compartilhar aqui os caminhos trilhados por Freire, foi preciso revisita-lo
muitas vezes. Procuramos também ajuda de outros escritores ¢ escritoras, pessoas que,
provavelmente, por terem vivido com ele, conhecem muitas tramas que ndo encontramos nos
livros de Freire. Pedimos ajuda, também, a poetas, pois as vezes as palavras sé nos aparecem em

forma de cangdes ou poemas.

Comecemos pelo comeco, que eu conheco...

Nasci em 19 de setembro de 1921, em Recife, Estrada do Encantamento, bairro
da Casa Amarela.

Joaquim Temistocles Freire, do Rio Grande do Norte, oficial da Policia Militar
de Pernambuco, espiritista, embora ndo fosse membro de circulos religiosos,
extremamente bom, inteligente, capaz de amar: meu pai.

Edeltrudes Neves Freire, de Pernambuco, catdlica, doce, boa, justa: minha mée.

Com eles aprendi o dialogoe que procuro manter com o mundo, com os homens,
com Deus, com minha mulher, com meus filhos. O respeito de meu pai pelas
crengas de minha mée ensinou-me desde a infincia a respeitar as opcSes dos
demais (FREIRE, 1980, p.13).

Ha de se considerar, portanto, muitos fios que foram sendo usados para compor a
existéncia comprometida de Freire. Dentre os fios que foram compondo o tecido de sua vida,
Streck (2001a) destaca: a experiéncia amorosa na casa, o contato com pensadores cristios e
socialistas, que buscavam um mundo mais justo, a experiéncia de educador entre o povo simples,

o seu trabatho como professor de portugués, os seus amigos etc.

No livro “A importéncia do ato de ler”, Freire nos conta que foi no aconchego de sua
familia que aprendeu a tracar, com graveto no cho, as primeiras palavras. Nesse processo de
aprender a ler as palavras, Freire também lia o mundo ao seu redor. Lia o que nfo estava escrito,
mas estava marcando para sempre, com sentidos, a sua memoria. Sobre como ele foi sendo

marcado nesse processo de ler o mundo ¢ as palavras ele descreve:

| NICAMP - FE - BIBLIOTECA
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A retomada da inféncia distante, buscando a compreensdo do meu ato de “ler” o
mundo particular em que me movia — ¢ até onde n3o sou traido pela meméria,
me ¢ absolutamente significativa. Neste esforco a que me vou entregando, re-
crio, € re-vivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida no momento em que
ainda n3o lia a palavra. Me vejo entio na casa mediana em que nasci, no Recife,
rodeada de arvores, algumas delas como se fossem gente, tal a intimidade entre
nos (...) A velha casa, seus quartos, seu corredor, seu s6tdo, seu terrago — o sitio
das avencas de minha me -, o quintal amplo em gue se achava, tudo isso foi o
meu primeiro mundo. Nele engatinhei, balbuciei, me pus de pé, andei, falei. Na
verdade aquele munde especial se dava a mim como o mundo de minha
atividade perceptiva, por isso mesmo como ¢ mundo de minhas primeiras
leituras. Os “textos”, as “palavras”, as “letras” daquele contexto — em cuja
percepcdo me experimentava e, quanto mais 0 fazia, mais aumentava a
capacidade de perceber — se¢ encarnavam numa série de coisas, de objetos, de
sinais, cuja compreensio eu ia apreendendo no meu trato com eles, nas minhas
relagdes com meus irm&os mais velhos e com meus pais (FREIRE, op. cit., p.
12-3).

Em 1929, o mundo passou por uma crise que abalou o mundo. Diante das dificuldades
economicas sua familia foi obrigada a deixar o Recife, indo morar em Jaboatiio, municipio

vizinho.

Em Jaboatio perdi meu pai. Em Jaboatio experimentei o que € a fome e
compreendi a fome dos demais. Em Jaboatio, crianca ainda, converti-me em
homem gracas a dor e ao sofrimento que ndo me submergiram nas sombras da
desesperagio. Em Jaboatio joguei bola com os meninos do povo. Nadei norio €
tive ‘minha primeira iluminagdo: um dia contemplei uma moga despida. Ela me
othou e se pds a rir... Em Jaboatio, quando tinha dez anos, comecei a pensar que
no mundo muitas coisas ndo andavam bem. Embora fosse crianca comecei a
perguntar-me o que poderia fazer para ajudar aos homens (FREIRE, 1980, p.14).

Experimentando a pobreza, na infincia, juntamente com sua formagfo cristd, ¢ outras

tramas’2, fez opc¢o de estar ao lado dos oprimidos/excluidos, ou como ele mesmo dizia, dos

3
“esfarrapados do mundo™.

32 £ importante destacar que “seria apenas parte da verdade atribuir ao fato de Paulo Freire ter passado fome na
infincia a elaboraglic de uma pedagogia “simpatica” aos que sofrem fome. Ha muitas pessoas, talvez provenientes de
lares ainda mais pobres € que, nem por isso assumem a perspectiva dos pobres. Podem, pelo contrdrio, colocar-se
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Depois de passar por varias dificuldades financeiras na infdncia, Freire conseguiu concluir

seus estudos, gracas a bolsa que sua mie pleiteou junto ao, entdo diretor do Colégio Osvaldo

Cruz, Dr. Aluizio Pessoa de Aratjo. De [d para c¢d, ndo parou mais com os estudos. Barreto

(1998), nos conta que durante o tempo que cursava a faculdade de Direito, retornou ao Colégio

Osvaldo Cruz como professor de Portugués. “Como professor de Portugués, satisfazia o gosto

especial que tinha pelo estudo de minha lingua, a0 mesmo tempo em que ajudava meus irméos

mais velhos na sustentacio da familia” (FREIRE, 1980, p. 14).

Atendendo a irresistivel vocag@o de pai de familia casei-me aos 23 anos, em
1944, com Elza Maia Costa Oliveira [...], pernambucana do Recife, catdlica
também. Com ela prossegui o didlogo que aprendi com meus pais. De nds
vieram ao mundo c¢inco filhos, trés mogas e dois meninos, com quem ampliamos
a nossa area dialogal (FREIRE, 1980, p. 15).

Embora tenha concluido o curso de Direito, Freire fez op¢fio por nfo exercer a profissdo.

Foi Vera Barreto, quem nos conta este episodio:

Numa tarde chegando em casa, foi logo se dirigindo a Elza dizendo:

- Me emocionei muito esta tarde. Ja nfo serei advogado. Nio € a advocacia o
que quero.

Foi assim que Paulo comegou a contar para Elza ¢ desfecho do seu primeiro
trabalho como advogado: a cobranga a um jovem dentista que, tendo se
endividado com a montagem de seu consultorio, propunha entregar os mdveis de
sua casa como parte de pagamento do débito:

- Por enquanto vocé podera ficar com seus méveis porque na proxima semana
devolverei a causa ao seu credor. Ele levara algum tempo até conseguir outro
necessitado para ser seu advogado. Com vocé encerro minha passagem pela
carreira que iniciei (BARRETO, 1998, p. 25).

como exemplo de quem, com esforgo e dedicagdo, todos os pobres poderiam estar na posigiio alcangada por elas”

(STRECK, 2001a, p. 21).

3 FREIRE, 1987.
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Assim, apos abandonar a advocacia, comegou a trabalhar no SESI como diretor do setor
de Educa¢do e Cultura. Foi a partir da experiéncia vivida no SESI, periodo em que Freire

134

chamou de “tempo fundante™”, que fincou as suas raizes na concepgio de educagao libertadora,

conscientizadora, dialdgica e, portanto, humanizadora.

Barreto (op.cit), nos conta que foi também nessa época que Freire aprendeu o quanto €
diferente falar “com alguém” e falar “para alguém?. Falar “com alguém” implicava uma relacio
horizontal, de respeito e trocas; um didlogo entre pessoas diferentes, porém nfo desiguais. Ao
passo que “falar para alguém” implicava numa hierarquia na qual quem fala ¢ o que sabe, 0 que

tem o poder, e 0 que escuta, nada sabe, nada pode além de escutar € concordar.

Durante os encontros de pais e mestres do SESI, Freire foi percebendo que os
especialistas exerciam um certo predominio sobre os pais. Embora o interesse das reunides fosse
a integracfo, o0 que estava acontecendo era a transmissdo de algumas informagGes por parte dos
especialistas do SESI e o siléncio dos pais. Os técnicos, ao prepararem o encontro, definiam um
tema supostamente de interesse dos pais e, durante a reunido, colocavam em pratica a agdo

domesticadora de “falar para” os pais.

Essa ndo era a integragéo pensada por Freire. Incomodado com a verticalidade na relacio
pais-educadores, criou, no SESI, os Circulos de Pais e Mestres, a tentativa era superar esse tipo
de encontro hierarquizado, possibilitando aos sujeitos mais que troca de informagdes e recados,

nas experimentar 0 encontro com o outro.

Preocupado com as relagdes entre escola e familia, vinha experimentando
caminhos que melhor possibilitassem o seu encontro, a compreensio da pratica
educativa realizada nas escolas, por parte das familias; a compreensidoc das
dificuldades que as familias das éreas populares, enfrentando problemas, teriam
para realizar sua atividade educativa. No fundo buscava um dialogo entre elas de
que pudesse resultar a necessaria ajuda mitua que, por outro lado, implicando
uma intensidade maior da presenca das familias nas escolas, pudesse ir
aumentando a conotaciio politica daquela presenca no sentide de abrir canais de

3 Os dez anos que passou nesta instituicdo foram tdo importantes para sua formagio pedagdgica que ele se referia a
este periodo como “tempo fundante”, porque via nele 0 comego de sua compreensdo do pensamento, da linguagem e
aprendizagem dos grupos popuiares (BARRETO, 1998, p. 25).
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participacdo democritica a pais e mies na propria politica educacional vivida
nas escolas (FREIRE, 1992, p. 20).

Buscou no encontro com o outro a possibilidade de tecer novas relacdes de poder, de
modo que a voz dos pais fosse ouvida assim como a dos técnicos ji vinha sendo. “Paulo Freire
‘viveu’ as predisposi¢des de modo inusitado e participativo. Néo estava na moda falar-se de ‘co-
gestdo’. Mas, no SESI, Paulo Freire iniciou a vivéncia de administrar “com”, ultrapassando o
“para”, cujo conteido se associava a uma atitude benevolente do doador” (ROSAS, 2002, p.

LX).

Paulo Freire dizia que educacfio ndio poderia ser vista apenas como ferramenta para a
transmissdo de conhecimentos e reprodugfo das relagdes de poder, mas sim como um ato politico
de libertacdo e emancipa¢do das pessoas. Enxergava na relagfo pedagdgica uma agéio politica,
pois compreender o saber como mera transmissdo ou como cria¢io e recriagdo humana, tratar o
educando como sujeito ou como objeto do processo fazem uma grande diferenca na vida das

pessoas.

As idéias de Freire foram ganhando dimens®es nacionais e, mais tarde, se
transformaram numa referéncia tanto nas idéias pedagégicas no Brasil como no Mundo. E
importante lembrar que a Histéria nfio tem apenas uma méo dnica ¢ nem sempre os fatos
acontecem de forma linear como temos apresentado aqui. A Histéria vai sendo construida, no

entrecruzamento de tantos outros acontecimentos, muitas vezes silenciosos.

Em 1960, obteve o titulo de Doutor em Filosofia ¢ Histéria da Educacio na entdo
Universidade de Recife. Neste mesmo periodo, entre tantas outras trilhas possiveis de se
percorrer, comecaram a brotar, no Brasil, movimentos voltados para a promocio da cultura

popular, dos quais Freire participou. Juntamente com outras pessoas, fundou e participou do
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Movimento de Cultura Popular de Recife (MCP)*. Esse movimento tinha a intengdo de levar a
todas as pessoas a cultura produzida pelo povo. O MCP pretendia trabalhar com educacdo e
cultura popular. Mais do que levar a cultura®®, pretendiam resgatar, nas pessoas, o seu potencial
criador. Reafirmavam, na pratica, que todo ser humano produz cultura na sua relagdo com o

outro e cormn 0 murlo,

Este “movimento™ reuniu professores ¢ artistas. Ele nio existia sé nas escolas €
nem era um trabalho s6 da educacéo (...) as pessoas que faziam o MCP gueriam
que tudo o que é bom, e estd nas palavras, nas cantigas, ¢ nas idéias que as
pessoas criam, fosse levado para a gente pobre também (BRANDAO, 2001, p.
35).

Barreto {1998) nos conta que havia um grande envolvimento da populagdo no MCP,
criando pecas e outros espeticulos. Nesse movimento, todos puderam ensinar e aprender através

da troca e da criac&o.

* «Os diversos relatos disponiveis sobre a criagio do Movimento de Cultura Popular coincidem em afirmar que ele
foi instituido sob a inspiracio e o patrocinio direto da Prefeitura do Recife. Em maio de 1960, o entio prefeito
Miguel Arraes promovel, apoiado em setores progressistas da intelectualidade e nos estudantes, a fundaco do
Movimento de Cultura Popular. Juridicamente nascia o MCP como uma sociedade civil autdénoma. Suas atividades
iniciais se orientaram, fundamentalmente, no sentido de conscientizar as massas atraves da alfabetiza¢do ¢ educagéo
de base. A realidade de um Estado com enorme indice de analfabetismo exigia esforgos urgentes a fim de
incorporar & sociedade os milbares de proletirios e marginais do Recife, dotando-os de uma nova consciéncia. Com
o tempo o MCP foi diversificando seu campo de agéio, ¢ novos tipos de contato com a massa se foram forjando:
teatro, niicleos de cultura popular, meios informais de educagio, canto, musica e danga popular, artes plasticas ¢
artesanato” (BEISEGEL, 1989, p.119).

3 «Nzo era s6 levar para a gente dos bairros pobres aquilo que se podia assistir no dos rices. O pessoal do MCP sabia
que todas as pessoas, todas as familias, todas as comunidades, € todo 0 mundo tinham a sua propria cultura. Vocé
vai num “fundo do mundo®, vai l4 num “oco do sertfio” e 1a vive uma gente. E vive como gente, as pessoas falam
umas com as outras e se entendem. Elas criam familias. Elas plantam na terra e colhem. Fazem a comida e sabem
oracbes que se reza antes de comer. Pintam potes de barro, criam cangdes bonitas ¢ fazem lindas colchas de
fiandeira. As pessoas “de 14” tém seus conhecimentos sobre as plantas e os bichos ¢ sabem tratar muita doengas.
Elas tém o0s seus muitos cantos e as suas alegres dancas. Elas criam e possuem as suas crengas e os seus saberes.
Isso mesmo. Povo nephum, dos indios da Amazdnia a Sio Paulo ou Rio de Janeiro, vive sem conviver com tudo
isso. E € assim que se fala que cada gente, cada povo do Brasil ¢ do Mundo possui uma CULTURA prépria”
(BRANDAO, 2001, p. 37).
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Neste mesmo periodo Freire desenvolveu uma experiéncia em alfabetizacfo de adultos
“na cidade de Angicos, no Rio Grande do Norte, em 1962” (CALDART e KOLLING, 2001, p.

9). Este processo ndo surgiu do nada, ele vinha sendo gestado héd um certo tempo.

H4 mais de 15 anos vinhamos acumulando experiéncias no campo da educagio
de adultos, em &reas proletdrias e sub-proletérias, urbanas e rurais.f...] Sempre
confidvamos no povo. Sempre rejeitivamos férmulas doadas. Sempre
acreditavamos que tinhamos algo a permutar com ele, nunca exclusivamente a
oferecer-the. Experimentamos métodos, técnicas, processos de comunicagfo.
Superamos procedimentos. Nunca porém, abandonamos a convicgdo que sempre
tivemos, de que so nas bases populares ¢ com elas, poderemos realizar algo sério
e auténtico para elas (FREIRE, 1982a, p.102).

Preocupado com o papel politico da educacfio ¢ temendo que o trabalho com jovens e
adultos se transformasse num processo de “invasdo cultural™’, Freire propds “uma educagdo
para a liberdade , pois defendia a reflexdio, o debate em torno do potencial criador dos
educadores, das educadoras, bem como dos educandos e das educandas.

Nessa “educagdo para a liberdade”, a partir da participagiio no “circulo de cultura™?, os
homens ¢ as mulheres se redescobririam como produtores de cultura, compreenderiam a relagdo
do ser humano com a natureza e a possibilidade de transformarem o mundo através do seu
potencial criador, produzindo cultura. Perceberiam que a educacfo nfo ¢ algo distante da vida,

mas a possibilidade de recria-la e, assim, vivé-la melhor.

37 «Toda invasfio sugere, obviamente, um sujeito que invade. Seu espago histérico-cultural, que The da visio de
mundo, € o espago de onde ele parte para penetrar em outro espago histérico-cultural, superpondo aos individuos
deste seu sistemna de valores.

O invasor reduz os homens do espago invadido a meros objetivos de sua agiio. As relagbes entre invasor e invadidos,
que sao relagBes autoritarias, situam seus pélos ern relagSes antagonicas. O primeiro atua, os segundos tém a ilusdo
de que atuam na atuacfo do primeiro; este diz a palavra; os segundos, proibidos de dizer a sua, escutam a palavra do
primeiro. O invasor pensa, na melhor das hipGteses sobre os segundos, jamais com eles; estes sdo pensados por
aqueles. O invasor prescreve 0s invadidos sdo pacientes da prescrigio” (FREIRE, 1982b, p. 41-2).

3 «Em lugar de professor, com tradigdes fortemente “doadoras”, o Coordenador de Debates. Em lugar de aulas
discursivas, o didlogo. Em lugar de aluno, com tradigSes passivas, o participante de grupo. Em lugar dos “pontos™ e
de programas alienados, programagic compacta, “reduzida” ¢ “codificada” em unidades de aprendizado” (FREIRE,
1980, p. 103).
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+339

Freire propunha a “conscientiza¢do™”, nio a transmiss3o ou memorizagio das letras.

Do ponto de vista da libertagfio, o processo de alfabetizagiio ¢ um acto de
conhecimento, um acto criador, no qual o iletrado, tanto como o seu instrutor,
desempenha o papel de sujeito conhecedor. Os iletrados n&o sfo considerados
como recipientes vazios ou como simples recipientes. Ndo sfo considerados
como marginais que devem ser recuperados, mas como homens que estdio
impedidos de ler ¢ de escrever pela sociedade na qual eles vivem, homens
dominados, privados de seu direito de transformar o seu proprio mundo
(FREIRE, 1974, p. 50).

Essa experiéncia de alfabetizagdo a partir dos principios da “educacdo para a
liberdade ” era uma tentativa de superar a educagio domesticadora, ou “Educagdo bancdria 40

como assim denominou.

O debate em torno de uma educagio libertadora, transformadora, baseado no didlogo
entre educador e educando, provocou uma grande mudanga na forma de se pensar a educacgfo
e a discuss@o em torno do papel da Educagio de Adultos contribuiu para que o conceito que se
tinha sobre o analfabeto também comegasse a sofrer mudancas, pois até entdo o analfabeto era

tido como um deficiente, cego e oulras classificacdes pejorativas.

3% «A conscientizagdo é um compromisso histérico. E também consciéneia historica: é insergio critica na histéria,
implica que os homens assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. (...} A conscientizagiio, como
atitude critica dos homens na histéria, niio terminara jamais. (...) A conscientizacfo nos convida a assumir uma
posi¢do ut6pica frente ao mundo, posi¢do esta que converte o conscientizado em “fator utopico”( FREIRE, 198¢, p.
27).

0 Pducacio bancéria: “faz do processo educativo um acto permanente de depositar contefidos. Acto no qual o
depositante ¢ o ‘educador’ e o depositirio ¢ o ‘educando’. A concepc¢io bancaria, a0 nfo superar a contradigio
educador-educando, mas, pelo confracio, a0 enfatiza-la, nfo pode servir sendo a ‘domesticagio’ do homem. Da néo
superacio dessa contradic@io decorre que o educador ¢ sempre quetn educa; o educando, 0 que ¢ educado;

a) que o educador é quem disciplina; o educando, o disciplinado;

b) que o educador ¢ o que fala; o educando, o que escuta;

¢) que o educador prescreve; o educando, segue a prescrigdo;

d} que o educador escolhe o contetido do programa; o educando o recebe na forma de “depdsito™;

e) que o educador € sempre quem sabe; o educando, o gue ndo sabe; que o educador € 0 sujeito do processo; o

educando seu objeto” (FREIRE, 1974, p.14).
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Freire recusava o uso das cartilhas, pois acreditava que o0s educandos nfo eram
“recipientes vazios”, por 1sso os educadores ndo deveniam ir ao encontro deles com pacotes
prontos, no deixando espago para a criagdo. Também via no processo de alfabetizacdo uma
possibilidade para as pessoas aprenderem a escrever a sua propria vida como autores. “Isto €,

biografar-se, existenciar-se, historicizar-se” (FIORI, 1987, prefacio).

O trabalho de alfabetizaco, em Angicos, foi ganhando reconhecimento,

Chegou 0 momento em que o proprio governo 14 de Brasilia resolveu comegar
uma “campanha de alfabetizacfio” em todo o pais. Um trabalho nas escolas,
usando o método de ensino de ler e escrever do Professor Paulo Freire. Seria
uma campanha enorme, do Rio Grande do Sul ao Rio Grande do Norte, de S3o
Paulo ao Acre, do Rio de Janeiro ao Amapa. Mas ndo foi (BRANDAOQ, 2001, p.
44),

Paralelamente a essa efervescéncia no campo da educacio, a sociedade passava por um
processo de ebulicdo politica e econdmica... Os resultados alcancados comegaram a incomodar.
Esse trabalho, desenvolvido por Freire e sua equipe, foi gerando polémicas e, ao mesmo tempo
que agradava a muitos educadores, educandos, liderangas e intelectuais, comegou a desagradar
alguns poucos, porém com muita forga e poder. Contraria a mobilizagio, & conscientizagiio e 4
participacdo popular, a elite dominante sentia-se ameacada com o trabalho desenvolvido por

Freire, achava que era perigoso educar as pessoas pensando.

Justamente pelas id€ias a respeito de uma a educacio que poderia contribuir para mudar o
mundo*!, Freire comegou a incomodar, pois suas idéias estavam se espalhando muito

rapidamente pelo Brasil.

4 «paulo Freire e muitos outros educadores brasileiros sabiam que a Educagio ndo muda o mundo. Mas a educagdo
ajuda a mudar as pessoas. E ela muda as pessoas ensinando elas a saber ler melhor, a saber pensar melhor, a saber
julgar melhor o que estd acontecendo, a saber agir melhor, juntas, umas ao lado das outras. E assim, as pessoas que
sabem ler palavras lendo o mundo, haveriam de saber mudar o mundo. Saberiam como fazer um mundo melhor para
a vida de pessoas mais felizes” (BRANDAOQ, 2001, p. 42).
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“Nio queriam ver lavradores € operarios pensando juntos, “lendo” o mundo em gue eles
q p p J q
viviam e se unindo para fazer alguma coisa. Unindo cabecas e coragles para dar um jeito de

mudar o Brasil em um Pais justo e feliz” (BRANDAO, 2001, p. 45).

De Norte a Sul tinha gente participando de algum “movimento de cultura
popular. Muitas pessoas, pela primeira vez, resolveram dedicar suas vidas a
ajudar as pessoas do povo, mas de uma maneira diferente, pois s6 ‘ajudar’ ainda
€ muito pouco. Entio elas resolveram trabalhar junto com as mulheres e os
homens do povo. Resolveram ‘somar’ com elas, estar junto delas, lado a lado.
Estar como ‘companheiro’, como quem reparte o pdo junto com as outras
pessoas, ao invés de dar para elas o restinho do pdo que lhes sobrou. E assim,
estudar junto com as pessoas do povo e pensar junto com elas como seria
possivel mudar este Brasil tio grande... e que tem tantos pobres (BRANDAO ,
2001, p. 42).

Com o golpe militar, em 31 de marco de 1964, projetos e movimentos tidos como de
esquerda foram impedidos, pela repressdo, de continuar atuando na sociedade™. Sob o impacto
repressivo da ditadura militar os movimentos sociais foram contidos & forca. Freire, por
desenvolver um trabalho que abria caminhos para uma transformacdo social, incomoda, assusta ¢
ameaca a ordem e o progresso do pais, segundo essa nova ordem vigente, ditada pelos militares ¢,
assim, Freire foi taxado de “subversivo”, comunista, pois propunha uma transformacio que

mexeria diretamente na estrutura de poder instalado.

Fui considerado como um “subversivo internacional”, um “traidor de Cristo e do
povo brasileiro”, “Nega o senhor — perguntava um dos juizes ~ que seu método €
semelhante ao de Stalin, Hitler, Perén e Mussolini? Nega o senhor que com o
seu pretendido método o que quer ¢ tornar bolchevique o pais?... (FREIRE,
1980, p. 16).

42 “Através de uma aco punitiva exemplar contra os setores chamados de esquerda e de um forte controle sobre os

trabalhadores (controle sindical e salarial, esvaziando da Justica do Trabatho), o governo autoritdrio implantado a
partir de 64 conseguiu reorientar os objetives da acumulacio acelerada, da modernizagiio tecnoldgica e de baixos
niveis de investimento social (na educagfo, na safide, no saneamento etc.). Assim, tanto as massas populares como os
setores politicos considerados de esquerda sdio excluidos dos mecanismos de participagio social” (NORONHA,
1964, p. 78).
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Segundo Barreto, Freire explicava esta analise, das classes dominantes, da seguinte

forma:

Para elas eu era comunista, inimigo de Deus e delas. E ndo importava que eu
nic fosse. Perfila quem tem poder. Quem nfio tem poder ¢ perfilado. A classe
dominante tinha poder suficiente para dizer que eu era comunista.

E claro que havia um minimo de condi¢es objetivas para que eles pudessem
fazer estas acusa¢Oes. A fundamentacfo bisica para que eu fosse chamado de
comunista eu dava. Eu pregava uma pedagogia desveladora das injusticas;
desocultadora da mentira ideologica. Dizia que o trabalhador, enguanto
educando, tinha o dever de brigar pelo direito de participar da escoiha dos
conteidos ensinados a ele. Eu defendia uma pedagogia democratica que partia
das ansiedades, dos desejos, dos sonhos, das caréncias das classes populares
(FREIRE, in BARRETOQ, 1989, p. 29).

Enquanto a ditadura se instalava no Brasil Freire foi exilado e dessa forma impedido de
continuar seu trabalho aqui. Em Pedagogia da Esperanca, ele nos conta sobre como viveu nessa

travessia, um sentimento de “alvorogo na alma™ — sintese de sentimentos contraditorios:

A esperanca da liberdade imediata das ameagas, a leveza da auséncia do
inquiridor, do perguntador brutal e ofensivo, ou do argiiidor taticamente cortés, a
cuja labia mais facilmente, pensam, o “subversivo malvado e perigoso” se
entrega € a que se junta, para ampliar o alvorogo da alma e nela, a “culpa” de
estar deixando seu mundo, seu chio, o cheiro de seu chio, sua gente. Do
alvorogo da alma faz parte também a dor da ruptura, do sonho, da utopia. A
ameaca da perda da esperanca. Moram igualmente no alvorogo da alma a
frustrac@io da perda, os slogans mediocres dos assaltantes do poder, o desejo de
um retorno imediato que leva um sem-pimero de exilados a recusa de qualquer
gesto que sugira uma fixacio na realidade de empréstimo, a do exilio (Freire,
1992, p. 33).

Paixéo, saudade, tristeza, esperanga, desejo, sonhos rasgados, mas nio desfeitos,
ofensas, saberes acumulados, nas tramas inimeras vividas, disponibilidade a
vida, temores, receios, dividas, vontade de viver ¢ amar. Esperanga sobretudo
(ibidem, p. 33).

Obrigado a deixar sua terra, sua gente, Freire vive, com o corpo inteiro, uma experiéncia

de “alvorogo na alma™, e como todo ser humano vive a experiéncia de ser “partido ao meio™

 CALVINO, 1996.
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com a dor da saudade. Esta experiéncia de dor, de “ser partido ao meio™ de viver o exilio com a
tensdo entre o tempo ja vivido e o tempo presente, lhe possibilitou aprender também. Aprendeu a
lidar com a saudade sem permitir que ela virasse nostalgia. Aprendeu a curar sua dor ajudando
outros que sofriam. Criou novas formas de viver e de conviver com “o outro” numa cotidianidade

estrantha.

Freire mergulhou nesse tempo de exilio, no tempo que lhe foi possivel viver, cuidou de
sua dor cuidando da dor dos outros, ensaiando novas experiéncias de busca por liberdade, criando

novas tramas, que mais tarde serdio revividas aqui.

Essa esperanca de que era possivel reinventar o mundo, moveu seu caminhar em outras
experiéncias, nfdo se entregou ao desinimo, ao contrario levou a esperanga a outros lugares.
Passando pela América Latina, Africa e Furopa, Freire experimentou situacdes de vida que foram
ihe apontando novas reflexdes. Mergulhado nesse movimento de busca por liberdade, novas
perguntas foram brotando, a partir das novas vivéncias que se lhe apresentavam Assim através
desse didlogo permanente, que estabelecia entre as teorias e as vivéncias, foi reafirmando sua

concepgdo de educagio.

Assim nasceu a “Pedagogia do Oprimido™ da inquictude, desassossegos, desejos,
indagacOes ¢ esperancas. Podemos afirmar que ela foi sendo gestada por toda a vida de Freire e
que, muito antes de ser escrita ja vinha nascendo na experiéncia. Em “Pedagogia da Esperanga™
(1992, p. 53) ele afirma que “a gestagdo do livro, envolvendo a gestacfo de idéias, envolve
também ¢ momento ou os momentos da acdo em que se foram gerando e os de pé-las no papel.
Na verdade, as idéias que precisam ser defendidas, vio se gestando ao longo de sua prética, na

pratica social maior de que fazem parte.”

Recusando-se a acomodar-se ao estilo das grandes narrativas, a “Pedagogia do
Oprimido™ foi o comego e a mais famosa obra de um corpo de trabalho sempre
inquieto e inquietante, impaciente ¢ aoc mesmo tempo engajador. Diferente da
prosa académica e pitblica, politicamente arida e moralmente vazia que
caracteriza os discursos intelectuais contemporineos, o trabalho de Freire era
consistentemente impelido por uma raiva saudavel da opressio ¢ do sofrimento
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desnecessarios que ele testemunhou por toda parte durante a sua vida
(GIROUX, 2001, p.116).

Palavras que desassossegam, que provocam inquietagdes, que evocam esperangas,
denunciam e iluminam. “Pedagogia do Oprimido”, palavras que brotaram da experiéncia de vida,
do incémodo e da vontade de mudar o mundo. Palavras que n3o cabiam mais dentro de Freire, ¢
que necessitavam chegar a outros lugares. Palavras que pretendiam cruzar fronteiras, driblar o
tempo, fazer historia. Palavras que sussurraram nos ouvidos das pessoas que “um outro mundo €

possivel”.

A pedagogia do Oprimido. Esta obra nfo se esgotou em si propria. Ela foi uma
resposta ao que ¢le vinha vivendo ¢ pensando antes de sua criacdo. Fol também
um ponto de partida para foda uma obra que se prolongou e se aprofundou ao
longo de toda a sua vida.

Pedagogia do Oprimido é sim, uma parte substantiva, um dos pontos
fundamentais da obra de Paulo Freire, porque nela ele expds pela primeira vez
na literatura pedagodgica, como parte intrinseca a educagfo, as guestes de
injustiga, sofrimento e as condigtes de submissdo dos oprimidos e das oprimidas
de todo o mundo. Foi além, ao apontar as possibilidades de superacdo dessas
distorcoes criadas por nos mesmos, homens e muiheres, com nossa antieticidade.
Resgatou a politicidade da educaggio (FREIRE, A. M. A, 2001, p. 30-1).

Pautando-se sempre no principio da ética e do cuidado com a vida, procurou colocar-se na
escuta dos despossuidos do mundo, lendo o ndo dito. Do “alvorogo da sua alma”™, do seu

desassossego, V8o nascendo “sonhos possiveis”.

Enquanto a ditadura imprimia marcas na nossa historia, Freire sofreu criticas da direita,
sendo tachado de marxista e considerado, como ja foi dito, uma ameaga a ordem interna. Ao
mesmo tempo, duros questionamentos lhe foram dirigidos por parte da esquerda, por ser

considerado um reformador e cristéo.
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Para alguns Freire era um subversivo, revoluciondrio, expoente da esquerda
radical, submetido como tal, 4 prisfio e ao exilio, sendo associado por muitos ao
marxismo, ao socialismo e até ao comunismo. Para outros, um educador
apolitico, um tibio “humanista culturalista”, um idedlogo da conscientizaco,
sem uma proposta politica de genuina transformacio social. Para outros um
pensamento incompleto, com falta de rigor cientifico, que necessitava de
elaborag3o tedrica, que continuou a repetir-se a si mesmo e perdeu atualidade
(TORRES, R. M. 2001, p. 233).

Essas criticas se desdobraram de varias maneiras, refletindo no abandono e na tentativa de
esquecimento de sua obra dentro do Brasil, enquanto que, fora do pais, Freire “desabrochou e
ganhou renome mundial, tornando-se referéncia obrigatdria quando se fala de alfabetizagfo,
educacio de adultos, educagfo popular ou comunitdria. Pode-se estar de acordo ou ndo com ©

seus pontos de vista; contudo é impossivel ignorar a sua obra” (REGIS, 2000, p. 70).

O Final da década de 60 € os anos 70 foram duros, tanto para os exilados como para os
que permaneceram no pais, pois a repressio estava presente. Com o regime endurecido e
embrutecido, os militares usavam do poder da forca para impedir as pessoas de se manifestarem,

mas nfo conseguiam calar totalmente, muitos criaram o seu jeito de dizer ndo a ditadura.

Silenciosamente, nesse periodo as pessoas se engajaram em trabalhos clandestinos que
nascerarn em varios cantos do pais, projetos alternativos, auténomos, sem vinculos com o Estado.

Essa mobilizacdo explode nos anos 80.

E a década, sem davida, de maior participagdo cidadd no pais. Os “novos
personagens” rompem a cena € exigem direitos, inclusiio no contrato social,
alargamento dos direitos de cidadania, sejam politicos, sociais, econémicos ou
culturais. O movimento sindical combativo que cria, em 83, a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT), os movimentos populares que fundam a Central dos
Movimentos Populares, os trabalhadores Rurais Sem Terra, que constituem o
MST em 1985, ¢ o movimento politico gue cria ou reconstroi, partidos de
esquerda, particularmente o PT. [..] Em 1984 o pais assiste ao chamado
“Movimento das Diretas J4”, que leva as ruas e pragas milhdes de pessoas
reivindicando o direito basico de poder votar para Presidente da Repiblica. Esse
grande movimento emancipatorio (...) obtém a redemocratizagio do pais e
consolida seus direitos de cidadania na constituicio de 1988 (PEREIRA, E,,
2003, p. 4-5).
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Mais wma vez, aqueles que sonhavam com um mundo mais justo se levantaram, se
organizaram em sindicatos, organizagdes populares, associagdes de bairros e conseguiram trazer
4 tona as discussOes dobre a necessidade de democratizagdo do pais. As lutas populares
conquistam a anistia para os presos politicos. Assim, Paulo Freire pdde voltar ao Brasil depois de

16 anos de exilio.

Com a experiéncia do exilio em sua memoria, Freire retorna ao nosso pais cheio de

esperan¢a ¢ indignacdo. Disposto a “reaprender o Brasil” ndo traz rancor em “sua pele”, mas

desejo de contribuir para a democratizac8o do pais.

Por 1sso € que agora vou assim
No meu caminho. Publicamente andando.

Nio, ndo tenho caminho novo.

O que tenho de novo

€ o jeito de caminhar.

Aprendi
{o caminho me ensinou)

a caminhar cantando
como convém a mim

€ aos que V3o comigo.

Pois ja nfo vou mais sozinho. (...)
Aqui tenho a minha vida (...)
Feita & imagem do menino
mas & semelhan¢a do homem:
com tudo que ele tem de primavera
de valente esperanca e rebeidia.
(Thiago de Mello, 2002, p. 97)

Ao retornar mais uma vez, denuncia as conseqiiéncias deste periodo de opressdo, seus
reflexos na vida e na educagfio € anuncia com esperanca que a historia € sempre tempo de
possibilidade. Freire, j4 bem maduro, com seus 58 anos de idade, aponta a necessidade de
recriarmos o0 mundo tendo como motor da transformacio a esperanca. Afirma em “Pedagogia

da esperanga”:
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Nio sou esperangoso por pura teimosia, mas por imperativo existencial e
historico. N&o quero dizer, porém, que, porque esperancoso, atribuo & minha
esperanga © poder de transformar a realidade e, assim convencido, parto para o
embate sem levar em consideracio os dados concretos, materiais afirmando que
minha esperanca basta (FREIRE, 1992, p. 10-1).

E segue dizendo...

Pensar que a esperanga sozinha transforma o mundo e atuar movido por tal
ingenuidade € um modo excelente de tombar na desesperanca, no pessimismo,
no fatalismo. {...) Enquanto necessidade ontoldgica a esperanca precisa da
pratica para tornar-se concretude histOrica. E por isso que nSo ha esperanca na
pura espera, nem tampouco se alcanga o que se espera na espera va.

Sem um minimo de esperanca ndo podemos sequer comecar o embate, mas sem
o cmbate, a esperanga como necessidade ontologica, se desarvora, se
desendereca e se torna desesperanga que, as vezes, se alonga em tragico
desespero. Dai a precisfio de uma certa educagio da esperanga {op. cit., p. 11).

Freire volta € nos ensina com a experiéncia da sua vida, que somente na ac¢io concreta a
chama da esperanga se mantém acesa. Afirma que € “a existéncia humana que permite, portanto,
denuincia e anuncio, indignacdo e amor, conflito € consenso, didlogo ou sua negagdio com a
verticalidade de poder” (FREIRE, 2001, p.15). Anunciar e denunciar €, a0 mesmo tempo, viver a
paciéncia ¢ a impaciéncia. Paciéncia histdrica para algumas mudancas que acontecem mais
devagar e a impaciéncia politica com toda forma de desumanizagio. “As questdes sociais
candentes e urgentes ndo saem da pauta de Paulo Freire, mas elas s@o re-significadas em um
contexto em que a prépria historia é vista como parte de uma trama mais ampla da vida”
(STRECK,2001, p. 56).

A sua crenca na vida e no homem faz com que retorne ao Brasil disposto, também a
recomecar. “Essa capacidade de comecar sempre, de fazer, de reconstruir, de nfo se entregar, de
recusar burocratizar-se mentalmente, de entender e de viver a vida como processo, como vir-a-
ser, ¢ algo, que sempre me acompanhou ao longo dos anos. (...) Comecar sempre, nfo importa

que de novo, com a mesma forca, coma a mesma energta” (FREIRE, 1995a, p. 103).



O regresso ao Brasil, em 1980, marca uma nova fase, (...) do percurso de Paulo
Freire. Durante muito tempo, carregou o exilio por todo o mundo, sem nunca
deixar de ter seu pais como pré-ocupagdo, como preocupagdo. Foi sempre
habitado pela necessidade vital de “mergulhar” de novo no seu contexto cultural
de origem na Universidade e nos espagos informais, na militincia politica ¢ no
exercicio de fungdes governamentais, nos seus livros e nas suas conferéncias,
Paulo Freire participa ativamente no processo de reconstrucdo democratica do
Brasil (NOVOA, 1998, p.180).

Como militante engajou-se na criagio de um sonho: a fundacio do Partido dos

Trabalhadores, do qual participou como um dos membros fundadores.

O Partido dos Trabalhadores traduzia os projetos politicos de uma classe
trabalhadora brasileira que tinha suportado a factura do “milagre brasileiro e que
ainda sofria a “crise da divida brasileira”. A classe média, também esmagada por
consideraveis perdas financeiras, juntava forgas com a classe trabalhadora no
sentido de concretizar a redemocratizagio do pais (CORTESAOQ, 2001, p. 41).

Em 1986 Paulo Freire sofre uma grande tristeza, perde Elza sua primeira mulher, “todos
os que testemunharam o carinho e o respeito mituo que havia entre os dois acreditavam que seria
muito dificil para ele superar perda tdo grande. Muitos sfio os relatos que podemos encontrar
sobre este periodo de sua vida” (BARRETO, 1998, p. 25).

Mais uma vez, com a dor de quem € partido ao meio, o amor i vida vence a dor da morte
e Paulo Freire vai retomando suas atividades. Uma das atividades que realizava neste periodo era
a de professor-orientador de Ana Maria AraGjo Hasche, cuja dissertagio de Mestrado era sobre o
analfabetismo no Brasil®. “Sua conhecida desde menina, dos tempos em que era professor de
portugués no Colégio Osvaldo Cruz. Ana Maria era, coincidentemente, uma das filhas do diretor
de escola que, muitos anos antes, havia dado a Paulo a oportunidade de continuar seus estudos”
(BARRETO, 1998, p. 44).

* FREIRE, AM.A. Analfabetismo no Brasil: da ideologia da interdigdo do corpo 4 ideologia nacionalista, ou de
como deixar sem ler e escrever desde as CATARINAS (Paraguacu), FILIPAS, MADALENAS, ANAS,
GENEBRAS, APOLON]AS E GRACIAS até os SEVERINOS. 2 ed. Sio Paulo: Cortez, 1993.
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Nita, como ele a chamava, nos conta como foi se dando a mudanga na relacio entre eles,
de amigos a amores: “sentimos ¢ constatamos, entfio, que, ao carinho, 4 amizade e a um mutuo
fascinio de longa data sentido, somavam-se agora a paixdo e o amor. Nossa relacdo ganhou um
novo significado: “mudamos a natureza de nossa relacdo™, como ele gostava de dizer. Casamos
em 27 de marco de 1988 (FREIRE. A. M. A_, 2005b, p.18).

O amor de e por Nita devolve a Freire a vida. Em 1989, o PT vence as elei¢des municipais
em S#o Paulo elegendo como prefeita Luiza Erundina. Diante de sonhos e tantos desafios, a
prefeita eleita, certa de que o “nome” de Freire representa os anseios de educadores e daqueles
que a elegeram, convida o professor Paulo Freire para uma dificil e desafiadora tarefa: assumir a

Secretaria Municipal de Educacio de Séo Paulo.

Comprometido com o processo de democratizac@o do pais e desejoso por transformar a

escola publica num espago de criacdo e exercicio da liberdade aceita o convite.

Aceitei 0 convite que a Erundina me fez porque eu nao tinha o direito de dizer
ndo depois de toda a vida que tinha vivido, depois das dentincias que fiz, de ter
escrito o que escrevi. Para dizer no, teria que tirar os livros que escrevi do prelo
e ndo escrever mais. Era um pre¢co muito caro. Eu precisava continuar
escrevendo e falando (FREIRE, in BARRETO, 1998, p. 46).

Ao assumir a Secretaria Municipal de Educag¢iio da Cidade de Sdo Paulo, Freire se depara
com desafios e uma utopia: “Ir transformando as escolas em centros de criatividade, em que se
ensine e se aprenda com alegria” (FREIRE, 1995a, p. 33). Sabia que a escola piublica nio
“andava bem”, pois durante todos os anos de ditadura militar a escola publica foi abandonada.

Sabia das dificuldades que enfrentaria, mas sabia também das possibilidades.

Dessa experiéncia podemos dizer que Freire nos ensinou, com sua humildade, que mudar
o mundo ¢€ dificil, mas ndo ¢ impossivel e que hoje é sempre o tempo que temos para fazer o que
¢ possivel ser feito. Aprendemos também que “a escola € necessdria gratuita, para todos, aberta,

democratica, pois ela ¢ espago de justica social” (NUNES, 2005). Neste sentido Freire reafirma:
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A escola piblica que desejo € a escola onde tem lugar de destaque a apreensio
critica do conhecimento significativo através da relacfio dialégica. E a escola que
estimula o aluno a perguntar, a criticar, a criar; onde se propde a construco do
conhecimento coletivo, articulando o saber popular e o saber cientifico,
mediados pelas experiéncias no mundo (FREIRE, 1993a, p. 83).

Sabendo que a instituigdo escolar pode servir como instrumento de dominagio e
reproduciio das relagdes sociais excludentes e que, muitas vezes, ela ¢ uma da poucas
possibilidades que as pessoas pobres tém de acesso a bens culturais produzidos pela humamdade,
Freire assume o compromisso de transformar ndo somente a gestdo, mas a relacfio pedagogica.
Entdo, “desde o inicio de seu trabalho na Secretaria da Educacfio, a sua administracio
comprometenu-se com a constru¢do de uma educacgio publica popular, tendo como caracteristica

principal a Educacio como pratica da liberdade™ (SAUL, 1998, p. 156).

Freire engajou-se na luta por reinventar a escola piiblica, sabendo das dificuldades de se

transformar estruturas historicamente enrijecidas.

Criou 0 Mova (Movimento de Alfabetizagio de Jovens e Adultos) a partir de sua
compreensdo de educagio popular de alfabetizacio e pos-alfabetizacio ético-
politico-ideologico-epistemoldgica. (...) Na realidade, o Mova inaugurou um
novo tipo de educacdo popular, de educacio de adultos, no qual dialeticamente
se envolvem alfabetizandos / comunidade / poder estatal organizado. O Mova-
SP tornou-se modelo de educacfio popular e de alfabetizacdo de adultos para
muitas das secretarias municipais de educacio de governos progressistas e outras
instituicdes educativas, embora, infelizmente, algumas vezes com distorgbes
que sdo, ingénua ou manhosamente, ditas como recriacio freireana (FREIRE, A.
M. A. 2005a, p. 23).

Desenvolveu agdes que contribuiram para a transformacgdo da forma como a educacfo
vinha se realizando, na cidade, buscando diminuir a distincia entre o que se fazia e o que se

propunha, afirmando:

Se a nossa opgiio ¢ progressista, se estamos a favor da vida e nfo da morte, da
equidade e ndo da injustica, do direito e ndo do arbitrio, da convivéncia com o
diferente e nfo de sua negaciio ndo temos outro caminho sendo viver plenamente
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a nossa op¢do, Encarnd-la, diminuindo assim a distdncia entre o que fizemos e 0
que fazemos (FREIRE, 2000c, p. 60).

A alegria de ensinar e aprender deveria ser uma pratica permanente dentro das escolas. E
a Secretaria bem como os outros Orgios de gestdo deveriam se colocar a servico das escolas para

“remover os obsticulos que dificultam que a alegria tome conta de nds” (FREIRE, 1995a, p. 37).

Sua gestio fol um permanente exercicio de didlogo com os educadores, os funcionarios,
pais e educandos. Experimentou o pensar, o decidir € o fazer com os outros, uma forma de gestio
democratica e participativa na SME. Freire buscou desconstruir aquela idéia de poder
centralizado e hierarquizado, descentralizando a administragdo da SME. Também, através da
reinvengdo das relagdes de poder, propds trabalhos coletivos e envolvimento com toda
comunidade escolar. Todo um trabalho humano se fez necessério, para que a “cara” da escola

pudesse se transformar.

Sobre mudar a “cara” da escola afirmava:

Precisamos demonstrar que respeitamos as criancas, suas professoras, sua
escola, seus pais, sua comunidade; que respeitamos a coisa publica, tratando-a
com decéncia. {...) Neste sentido é que reparar rapidamente as escolas € ja mudar
um pouco sua cara, ndo s6 do ponto de vista material mas, sobretudo, de sua
“alma”. Precisamos deixar claro que acreditamos em quem e respeitamos quem
se acha nas bases.(...) Mudar a cara da escola implicava em ouvir meninos €
meninas, sociedade de bairro, pais, mées, diretoras de escola, delegados de
ensino, professoras, supervisoras, comunidade cientifica, zeladores, merendeiras,
etc. Ndo se muda a cara da escola por um ato de vontade do Secretirio
(FREIRE, 1995a, p. 34-5).

Para Freire (op. cit.), mudar o jeito da educacgfio se realizar era uma das tarefas politicas da
gestdo para que no futuro outros sonhos que pareciam impossiveis pudessem também se realizar.
Sabia-se que a educa¢do ndo era a chave para a transformacio do mundo, mas que ela poderia, de

uma forma ou de outra, contribuir com esse processo de mudanca.
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No entanto, as limitagdes histdricas e principalmente econdmicas, o impedia de realizar
muitos de seus sonhos como secretario. “somos um governo progressista que nfo pode fazer tudo
o que sonha” (FREIRE, 19953, p. 74).

A partir de sua participagio como secretario da educago, pds em pratica uma
politica educacional que, fundada na gestdo democratica da escola, permitiu-the
ampliar sua produgdo tedrica ao buscar, nfo apenas compreender as limitacGes,
mas fundamentalmente, construir possibilidades para a educacgéo libertadora no
espaco formal da escola piblica (FREITAS , 2001a., p. 34).

Freire permaneceu na SME de Sdo Paulo por mais de dois anos, em longas jornadas de
trabalho, em busca de sonhos. Lutou, discutiu sobre a educacio que sonhava implementar,
dialogou com as criangas e os educadores, funcionarios, pais ¢ mées, técnicos da educagdo. Apds
este periodo decide retornar 4 pratica docente, bem como aos seus textos, pois enténde que sua

colaboragio poderia se dar de outra forma.

Em uma solenidade, Freire se despediu de todos e todas que junto com ele atuaram na

Secretaria, com 0s seguintes dizeres:

Nio estou, rigorosamente, saindo da Secretaria Municipal de Educagio ou
mesmo deixando a companhia de vocés. Nem tampouco renegando opgdes
politicas ¢ ideologicas antigas, anteriores mesmo & criagio do PT. Niao
imaginava sequer que o PT aconteceria, na minha juventude, mas sentia muita
falta de sua existéncia. Esperei por mais de quarenta anos que o PT fosse criado.

Mesmo sem ser mais secretrio, continuarei junto de vocés, de outra forma. Vou
mais livre para assumir outro tipo de presenga.

Nio estou deixando a luta, mas mudando, simplesmente, de frente. A briga
continua a mesma. Onde quer que esteja estarei me empenhando, como vocés,
em favor da escola piblica, popular e democratica.

Continuem contando comigo na construgo de uma politica educacional, de uma
escola com outra “cara”, mais alegre, fraterna e democritica (FREIRE, 19954, p.
143-4).

Saindo da SME, que lhe exigia um ritmo frenético de dedicaco, retornou & docéncia na
PUC de Sdo Paulo, com seu trabalho cotidiano de orienta¢&o aos alunos e  sua propria produgéo

de textos, periodo que Casali (1998, p.108) chama de trabalho artesanal: “O trabalho artesanal de
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escrita de novos livros, como Pedagogia da Esperanca, como Professora sim, Tia Na, como A4
educacdo na cidade, como Cartas a Cristina, € depois 4 sombra dessa mangueira ¢ Pedagogia

da Autonomia’”

As obras da década de 90 atualizaram conceitos e sistematizaram importantes
referéncias para a construgdo de projetos politico-pedagdgicos € emancipatorios
que possam ser contraponto e alternativa possivel as praticas individualistas e
excludente no dmbito escolar (..) A intensa produciio intelectual desse periodo
consolida Freire como reférencia fundamental para a constru¢do da pedagogia
hoje, tendo em vista a formacgio inicial e permanente de educadores
progressistas, multiplicadores da esperanga, da curiosidade ¢ da alegria geradas
no ato critico de conhecer, enquanto forma de luta e resisténcia ao contexto
neoliberal (FREITAS, 2001a., p. 35).

Chegamos a década de 90, periodo de um novo cenaric, com mudangas econdmicas
politicas e sociais. O neoliberalismo ganha forga mundial, ¢ a nova face do capitalismo. As
conseqiiéncias perversas da globalizagdo sobre o humano se alastram com rapidez.
Acontecimentos internacionais sio divulgados pela midia* na tentativa de enfraquecer os sonhos
e a utopia. Pudemos ver, nessa década, os movimentos sociais recuarem, as escolas se fecharem

em sl mesmas, em suas técnicas, em suas normas.

Essa é uma década do recuo, pois segundo Gohn (1994), as politicas de carater neoliberal,
engendradas com o auxilio de for¢as infernacionais, objetivando priorizar os interesses do capital
monopolista, tendencialmente, t€m a aceitagio do cidadfo comum, da parcela do povo
minimamente informada (¢ mal informada) através da televisdo. E o conformismo & entrega.
Mas, como todo processo historico € dialético, surge dentro desse movimento de entrega, de

desesperanca, a possibilidade da reconstrugio da esperanga.

* «0) mundo assistiu 2 derrubada do muro de Berlim (1989), e ao acaso do leste europeu, transformando o mundo
bipolarizado da guerra fria, num mundo unipolar sob o dominio dos Estados Unidos™ (PEREIRA, E. 2001, p. 25).
Pudemos ver também o ataque as torres gémeas de NYC, em 11/09/2001, além de tantos outros acontecimentos que
nos afetaram.
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Paulo Freire, o “andarilho da utopia” ndo se cansa ¢ reafirma em diversos de seus livros
N /2

que ndo podemos existir sem sonhos, sem ter pelo que lutar.

Os 75 anos modificaram um pouco a resisténcia do meu corpo: por exemplo,
subir dois andares sem elevador ja comeca a ser um problema. Mas os 75 anos
ndc diminuiram em nada a vontade de viver, a capacidade de amar o mundo, o
gosto pela briga em favor da transformagdo do mundo, a esperanga, o otimismo
na luta do dia a dia, a curiosidade. Tudoe isso se intensificou e se aprofundou em
fugar de desaparecer.

O meu compromissc com a vida, com os explorados, 0 meu compromisso com a
possibilidade de fazer a sociedade brasileira menos feia, menos injusta, continua
cada vez mais forte em mim (FREIRE, 2004, p. 145).

Paulo Freire, um homem maduro, vivido, sensivel, sobretudo amoroso e esperanc¢oso,
resistiu aos discursos fatalistas de que a histéria chegara ao final, denunciou e anunciou até o

final da sua vida.

O que me parece impossivel aceitar ¢ nfo haver outro caminho para as
economias frageis senfo acomodar-se pacientemente, ao controle e gos ditames
do poder globalizante. Poder ante o qual nfo hia como nio nos curvar
fatalisticamente, de bracos cruzados, estupefatos ou conformados. O que me
parece impossivel € silenciar diante dessa expressio pods-moderna de
autoritarismo. O que me parece impossivel € aceitar docilmente que o mundo
mudou radical e repentinamente, da noite para o dia, fazendo sumir as classes
sociais, esquerda e direita, dominadores ¢ dominados, acabando com as
ideologias e tormando tudo mais ou menos igual. (...) Veementemente, contudo,
recuso aceitar que eu “j& era” porque continuo reconhecendo a existéncia das
classes sociais, porque nego a ideologia da despolitizagdo da administragdo
publica, embutida na chamada “politica de resultados”, porque afirmo a forca
das ideologias. (FREIRE, 2000c , p.49).

A Pedagogia defendida por Freire, durante toda sua vida e reafirmada nesta década, esta
cheia de sonhos e esperancga. Para ele, ser utopico ou sonhador, nio ¢ ser idealista ou algo
impraticavel, mas estar comprometido com uma constante dentincia de realidade desumana e

anancio de sua possibilidade de transformacio.
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Em defesa do cuidado com a vida, Freire denuncia a globalizacio da desumanizagio e as
conseqiiéncias humanas deste novo liberalismo. Denuncia anunciando. Nesse sentido, denuncia
preponderantemente com a “Pedagogia do Oprimido” e anuncia preponderantemente com a
“Pedagogia da Esperanc¢a”, provocando-nos uma dolorosa consciéncia de que o capitalismo vem
sugando as Gltimas veias que a vida tem para se manter. “Eis a matriz do seu pensamento: olhar
para a realidade com sensibilidade pedagdgica e entender a dramaticidade das interrogagles de

seu tempo” (ARROYO, 2001, p. 165).

Infelizmente, enquanto suas teorias foram se consolidando no mundo, no Brasil Freire
ainda € mal compreendido. Quando citado, geralmente ¢ reduzido a alguém que criou um método

de alfabetizaciio de adultos.

Segundo Torres (2001), muitos de seus seguidores e criticos fregiientemente tendem a
reduzi-lo a uma caricatura de si mesmo, enquadrando seu pensamento em uma Unica area, em
geral a alfabetizagfo de adultos, e restringindo-o a uma série de clichés e mesmo a um método™.
Mas as leituras e as versdes da historia sempre estio relacionadas ao dngulo de quem conta sua

versdo, sio miltiplos othares..., assim a histéria se constitui.

O abandono da obra de Freire é uma tentativa de produzir nfo sé o esquecimento de
seus principios, mas o seu apagamento, pois sua concep¢io de educacio € consclentizadora e
emancipadora, contra-hegemdnica, aponta pistas possiveis de reinventarmos o mundo, € uma

ameaca ao modelo de racionalidade ocidental que sustenta a logica neoliberal.

Semblante calmo, cabelos longos e barbas brancas, estatura mediana, corpo
magro, olhos cor de mel e sua constante disposiciio para trocar experiéncias,

* “Alouns falam do “método” (on da metodologia) Paulo Freire, outros da “weoria” Paulo Freire, outros da
“pedagogia” Paulo Freire, outros da “filosofia” (e da filosofia antropologica) de Paulo Freire, outros do “programa”
Paulo Freire, outros do “sistema” Paulo Freire. Certa vez, eu the perguntei com qual destas denominagdes sentia-se
mais cémodo. Ele respondew; Com nenhuma. En nfo inventei nem um método, nem uma teoria, nem um programa,
nem um sistema, nem uma pedagogia, nem uma filosofia. S0 as pessoas que precisam colocar nomes nas coisas”
(FORRES, R. M. 2001, p. 232).
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para dialogar, sobretudo quando esta explicando suas idéias sobre educacio ou
discutindo as de outros, sdo algumas de suas caracteristicas marcantes. S3o
igualmente significativos seu olhar forte, meigo, profundo, comunicante e os
gestos, sempre expressivos, de suas mios. O olhar e os movimenios das mios
revelam os desejos e 0s espantos de sua alma eternamente apaixonada pela vida.
Quem conheceu Freire dificilmente se esquecera destes tracos que traduzem sua
personalidade segura, terna e comunicativa (FREIRE, A. M. A, 1996, p. 67).

Esse foi Paulo Freire. Seus gestos, suas palavras, sua experiéncia nos mquietam e nos
convidam a assumirmos o nosso papel de sujeitos da historia, diante da dramaticidade da hora
atual. Nos convida a fazermos uma releitura cuidadosa da realidade ¢ nos lancarmos no desafio
de denunciar, de criticar ¢ criarmos uma alternativa a este modelo de globalizacdo em busca
desse sonho pelo qual ele se pds a caminhar: um mundo mais justo, mais humano, mais alegre.

Pois ao ajudarmos os outros a “curarem suas feridas™ estaremos também cuidando das nossas.

Frente a finitude humana, no dia 2 de maio de 1997, Freire se despede de nés. Deixa a
mensagem que “gostaria de ser lembrado como um sujeito que amou profundamente o mundo e
as pessoas, 0s bichos, as arvores, as aguas, a vida” (FREIRE, 2004, p. 329). Ficam os sonhos, as
palavras, o olhar manso, 0 exemplo de vida. Herdamos, todas ¢ todos que assim desejarem, o
direito de continuar essa histéria de esperanca, de utopias, de sonhos e de desejos de ver um

mundo mais justo e mais humano.

As margens de outro mar, outro oleiro se aposenta em
sua idade avancada.
Seus othos ficam embacados, suas mios tremem, chegou
para ele a hora do adeus. Entdo ocorre a ceriménia da
iniciacdo: o oleiro velho oferece ao oleiro jovem sua
methor peca. Assim manda a tradicdo entre os indios do
noroeste da Ameérica: o artista que se despede entrega a
sua obra-prima ao artista que se inicia.

E o oleiro jovem ndo guarda esta vasilha perfeita para
contempla-la e admiré-la, sendo que a estala contra o
solo, a rompe em mil pedacinhos, recolhe os pedacinhos
€ 0s mistura em sua argila
(Eduardo Galeano, 1993, p. 86).
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Parte 11
(Expiracio)

Relendo a realidade, descolonizando horizontes

As coisas s30

As coisas vém

As coisas vio

As coisas

Vio e vém

N&o em vio

{Oswald de Andrade)

2.1. Artimanhas e capturas na globalizacdo da exclusio

Ao passarmos pela experiéncia de revisitar Paulo Freire, acabamos por fazer uma releitura
da realidade. Com seus textos, suas mansas porém firmes palavras de indignacdo, de
inconformismo com a situacdo desumana em que vivem milhdes de pessoas, Freire nos toca, nos
afeta e até nos sacode, sem sermos violentados. De uma forma ou de outra, suas palavras nos
penetram € nos possibilitam entrar em contato com o sentimento de desassossego que estd
silenciado no mais profundo do nosso ser. Ao dialogar conosco, vai provocande um movimento

permanente de conscientizagio.

kil

A conscientizagdo ¢ o othar mais critico possivel da realidade, que a “des-vela
para conhecé-la (FREIRE, 1980, p. 29).

A conscientizacio implica, pois, que uitrapassemos a esfera espontinea de
apreensio da realidade, para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade
se da como objeto cognoscivel e na qual o homem assume uma posi¢ao
epistemologica (op. cit. p.26).
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Revisitar Paulo Freire € uma possibilidade de conscientizagdio, de compreensdo da
realidade e de acdo concreta no mundo. Podemos dizer que ele se apresenta como uma fonte, uma
mspiracdo ou um fundamento tedrico-pratico, que nos auxilia nesse processo de redesenhar

0S50S mapas e reinventar o mundo.

Fazer uma releitura da realidade, & luz de Freire, € nos lancar ao desafio de denunciar, de
criticar e de criarmos uma alternativa a este modelo de globalizacdo neoliberal e ao capitalismo

global. Reler € compreender a realidade de forma critica que se faz necessario.

Ao relermos a realidade, descobrimos que ndo € possivel pensar em transformacio social,
como se pensava poucas décadas atras, O mundo mudou. As formas de controle e de poder

mudaram e hoje estdo menos explicitas. Nos deparamos com as armadilhas da globalizacio

- 47
neoliberal™’.

Estamos vivendo um tempo sem tempo para a vida. Podemos dizer, a partir de Santos
(2000), que vivemos as conseqiiéncias das grandes promessas feitas pela modernidade ha pelo
menos duzentos anos, “que permanecem incumpridas ou o seu cumprimento redundou em efeitos

perversos” (op.cit., p. 23). Nos deparamos com problemas que parecem ndo ter solugdo.

No que respeita & promessa da igoaldade os paises capitalistas avangados, com
21% da populacdo mundial controlam 78% da producdo mundial de bens ¢
servicos e consomem 73% de toda energia produzida. (...) No que respeita a
promessa da hberdade, as violagdes dos direitos humanos em paises vivendo
formalmente em paz e democracia assumem proporgdes avassaladoras. {...) No
que resperta @ promessa da paz perpétua que Kant tio eloquentemente formulou,
engquanto no século XVHI morreram 4.4 milhdes de pessoas em 68 guerras, no
nosso século morreram 99 mithdes de pessoas em 237 guerras. Entre o século
XVII e o século XX a populacdo mundial aumentou 3,6 vezes, enquanto oS

+ O neoliberalismo expressa uma saida politica, econdmica, juridica e cultural especifica para a crise hegemdnica
que comega a atravessar a economia do mundo capitalista como produto do esgotamento do regime de acumulagio
fordista iniciado a partir do fim dos anos 60 ¢ comeco dos 70. O(s) neoliberalismo(s) expressa(m) a necessidade de
restabelecer a hegemomia burguesa no quadre desta nova configuragiio do capitalismo em um sentido global
{GENTILI, 1993, p. 230).
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mortos na guerra, aumentaram 22,4 vezes. () Finalmente, a promessa da
dominacdo da natureza foi cumprida de modo perverso sob a forma de
destruicio da natureza € da crise ecoldgica (SANTOS, 2000, p. 23-4).

Ao nos depararmos com a brutalidade da realidade, acabamos também por nos indignar.
{ desconforto, o inconformismo ou a indignacio, perante o que existe, suscita impul ar;
teorizar sua superagdo. {...) Nio parece que faltem no mundo, hoje, situagdes ou condigdes que
nos suscitem desconforto ou indignagdo e nos produzam inconformismo™ (SANTOS, 2000, p.

23).

Somos seres humanos e assim, afetados pela “dramaticidade da hora atual”, nos
perguntamos: Onde querem chegar aqueles que se acham donos do mundo, que caminham

sempre na diregao de “ter mais”, sabendo que para isso a maioria precisa “nada ter’?

Nio podemos nos esquecer que estamos vivendo num mundo globalizado. De um jeito ou
de outro somos influenciados, tocados por essa logica mundial. Conscientes ou inconscientes,
fazemos parte desse texto, contexto, que vem sendo escrito pelas mios de poucos e vivenciado
por todos. Uma minoria dita as regras e as palavras, define os papéis e os atores, escreve a sua

vers3o da historia para dar sustentabilidade & globalizag@o da politica neoliberal.

A “globaliza¢@o” esta na ordem do dia; uma palavra da moda que se transforma
rapidamente em um lema, uma encantacio magica, uma senha capaz de abrir as
portas de todos os mistérios presentes e futuros. Para alguns a “globalizagdo™ é o
que devemos fazer se quisermos ser felizes, para outros, € a causa da nossa
infelicidade. Para todos, porém, ‘globalizacio ¢ o destino mremediavel do
mundo, um processe irreversivel; € um processo que nos afeta a todos na mesma
medida e da mesma maneira. Estamos todos sendo ‘globalizados® € isso significa
basicamente 0 mesmo para todos (BAUMAN, 1999 p. 7).

Globalizacgdo, palavra da moda. Todos os dias ela aparece & nossa frente, mesmo que ndo
a percebamos, mesmo que ndo a oucamos. Ela esta dita e reafirmada na vida de cada um ¢ cada
uma de nds. Esta presente nos produtos que consumimos, na forma como nos vestimos ou como

falamos, enfim, esta presente no nosso jeito de viver.
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A globalizacio nos penetra através dos textos e pretextos, linhas e entrelinhas dos
programas de televisdo, que nos capturam e nos prendem a sua frente. Também nos aparece na
rede internacional de comunicacdio. A palavra foi ganhando forma, foi ganhando jeito e hoje,

além de palavra, conceito, € existéncia, um fato mundial.

Cada vez mais o capitalismo se “constitui um excelente ambiente para dinamizar a
produgdo, mas ndo soube até hoje criar mecanismos eficientes de distribuig@o. Na realidade, a
propria estrutura de poder gerada pelos privilégios e pelo enriquecimente de minorias torna

inviavel a distribuigdo equilibrada” (DOWBOR, 1995b, p. 10).

Questdes sdo silenciadas por op¢lo politica, os direitos sociais, relegados a assisténcia

social e oferecidos apenas aqueles ou aquelas que apresentarem comprovante de pobreza.

Os pobres passam a ser uma nova ‘categoria classificatona’, alvo das politicas
focalizadas de assisténcia, mantendo swa condigio de “pobre” por uma ldgica
coerente com o individualismo que da sustentacio ideoldgica a esse modelo de
acumulacdo: no domimo do mercado existem, ‘naturalmente’, ganhadores e
perdedores, fortes e fracos, os que pertencem ¢ os que ficam de fora (SOARES,
2002, p. 13).

Nessa igualdade desigual € que encontramos as conseqiiéncias cruéis da globalizacdio do
neoliberalismo, para o humano. Globalizar as informacdes, as oportunidades, tornar livre ©
mercado, abrir frentes de escolhas para os individuos e, assim, instituir a regulagio do mercado.

Segundo Bauman (1999), as regras so para todos, porém as oportunidades sdo bem diferentes.

Silenciosamente, porem com uma grande velocidade, a globalizagio da politica neoliberal

foi se instalando no Brasil e com ela podemos ver que, segundo Bauman (op.cit. p. 9}, “uma parte

. - ~ r . o - T 2
integrante dos processos de globalizacdo ¢ a progressiva segregacéo e exclusio .

=0 conceito de exclusdio é relativamente recente na linguagem das ciéncias humanas ¢ sociais, embora por oas

dele s¢ escomnda uma realidade nada nova.Sdo por demais conhecidos os fatos da fome, da convivéncia com a
injustiga, do ndo acesso aos meios de saitde ¢ da educacho. de discruninacdo de raca e de género. enfim tudo aquilo
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Desde o final dos anos 80, com a instalacio do neoliberalismo no Brasil, a globalizacdo
da exclusdo vem se constituindo como uma politica publica, que tem ¢ discurso da inclusdo e a
pratica da exclusdo; o discurso da qualidade e a pratica do sucateamento dos servigos piblicos; o
discurso da autonomia e a pratica do controle. “Nos idos de 1992, alguns resultados do processo
de destruicdo iniciado pelo governo Collor ja eram visiveis: desorganizagio da economia,

desemprego e desmonte do aparato estatal, sobretudo na area social” (SOARES, op. cit, p. 7).

Na década de 1990, pudemos ver um aumento de concentracdo de renda, além de medidas
de reestruturacdo e flexibilizagdo do mercado de trabalho. Os salarios reais reduziram-se em
magnitudes significativas inclusive nas receitas daqueles que trabalhavam no setor informal
Muitos trabalhadores, que atuavam em setores com rendas mais baixas, acabam buscando na
informalidade, ou em servigos precarios, possibilidades para obter algum rendimento. Segundo
Soares, (op. cit, p.54), “em uma sintese sobre as mudancas no nivel e na distribuico de renda
dos domicilios em treze paises latino-americanos, o Brasil assume a lideranca como aquele que

possui a pior distribuigdo de renda”.

Essa politica foi trazendo avancos para uma minoria e retrocesso para a grande maioria,
comega a surgir uma “dualidade discriminatoria: servigos melhores para quem pode pagar
(privados), € de pior qualidade ou nulo para quem demanda o acesso gratuito” (SOARES, op. cit,
p. 78).

No quadro de globalizagSes tidas como processos multiplos, contraditorios,
seletivos e irregulares, nas quais podem ser identificadas situacdes de aumento
do desemprego que afeta particularmente os jovens, de desemprego de Ionga

que faz com que alguém seja menos gente. A linguagem nova é sinal de que esta mesma realidade se apresenta com
cara diferente e, portanto, como um novoe desafio pratico e epistemologico.

Em geral, parece haver um consenso de que o conceito de exclusio comega a ser utilizado ne contexte daquiio que se
costuma chamar de crise dos paradigmas, na década de 80, Trata-se, como diz Enrque Dussel, “do esgotamento de
um sistema civilizat6rio que chega a seu fim™: ¢ liberalismo na politica, o capitalismo na econoimia, ¢ machismo na
erética, a destruigio da natureza na ecologia, o predominio da raga branca no racismo, etc. Hugo Assmann comenta
que a expressdo “logica da exclusfo” teria comegado a circular a partir de um encontro entre filosofos europeus ¢
Jatino-americanos, na Alemanha, em 1989, (ano da queda do muro de Berlim), com o proposito de denunciar
estruturas criadas nas sociedades ocidentais com nma pretensio de universalidade ou de inclusfo geral. tornando-se.
por isso mesmo, referéncia para justificar ou legitimar exclusdes™ (STRECK, 2001, p. 51).
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duracdo, de precanedade de trabalho, de migracido constante dos povos em busca
de condi¢des de sobrevivéncia, de surgimento de novos grupos de explorados ¢
de excluidos, assiste-se, portanto, a uma acentuacdo de designaldades sociais ¢
ccondmicas, bem come a um recrudescimento de processos de exclusdo
(CORTESAQ, 2001; p. 20).

Pudemos perceber uma mudanga gritante entre o periodo em que Freire inictou suas
reflexdes e o cendric atual. Hoje verificamos que ndo conquisiamos methorias politicas,
econdmicas e sociais para a maioria da populacdo brasileira. “Pelo contrario, além de nfo reduzir
a pobreza, [essa politica] gerou um sem-nimero de formas de exclusio social, na medida em que
agravou as condi¢Ses de emprego e trabalho (informalizagio, diminuigio dos salarios e corte dos,

ja reduzidos, direitos sociais) € criou um desemprego cuja dimensdo supera qualquer outra marca

historica ja vista” (SOARES, 2002, p. 67).

Se os operarios trabalhadores urbanos ou camponeses eram explorados por seus
patrdes, hoje além da exploragdo dos trabalhadores identificamos, no cenario nacional, uma
crescente populacio excluida, reflexo das politicas publicas neoliberais, que produziram nos
ultimos anos o sub-empregado, além das pessoas que j4 sdo consideradas pela politica neoliberal

como se fossem inexistentes por estarem fora do mercado de trabalho: os excluidos.

Ao relermos a realidade constatamos com Ciriglianos (2001, p. 94) que:

Hoje, apds trinta anos da Pedagogia do oprimido, Paulo Freire escreveria a
Pedagogia do excluido. Creio que € preciso considerar a excluso como uma
etapa que val mais além da opressio. Hoje. aguele homem ndo & sequer
oprimido, nem explorado. E simplesmente negado, ignorado, excluido, n3o
visto. Ele ndo existe.

Cada vez mais podemos ver, claramente, que a elite dirigente nacional segue 0s principios
da politica neoliberal globalizada. Desta forma a riqueza esta se concentrando cada vez mais nas

mios de poucas pessoas, enquanto a maloria vem vivendo com gquase nada.
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Para os opressores, o que vale é fer mais ¢ cada vez mais, a custa, inclusive, do
ter menos ou nada ter dos oprimidos. Ser para eles € fer e ter como classe que
tem (...). Nesta ansia desenfreada de posse, desenvolvem em si a convicgdo de
quc lhes & possivel transformar tudo a seu poder de compra. Dai a sua concepcio
estreifamente materialista da existéneia. O dinheiro é a medida de todos as
coisas. E o lucro seu objetivo principal (FREIRE, 1987, p.46).

A violéncia social chega aos niveis do absurdo, a ponto de nos depararmos com bairros
inteiros fechados com muros e todo um esquema de seguranca para se defenderem das
conseqiiéncias da concentracdo de renda que produziram. Essas pessoas, fechadas em seus
mundos, nio percebem ou de forma perversa, mesmo percebendo, vendem a 1d€ia de que a
violéncia é um problema distante da injustica social e um desvio da formacdo individual. Em

“Pedagogia do Oprimido”, Freire ja nos apomtava que:

Inauguram a violéncia os que oprimem, 0s que exploram, 0S que ndo se
reconhecem nos outros; ndo os oprimidos os explorados, os que ndo sdo
reconthecidos pelos que os oprimem como outro. (..}

Quem 1naugura a tirania ndo so os tiranizados, mas os tiranos.

Quem inaugura o 6dio ndo sio os odiados, mas 0s que primeiro odiaram.

Quem inaugura a nega¢do do homem nio s80 0s que tiveram a sua humanidade
negada, mas 0s que a negaram, negando também a sua.

Quem inaugura a for¢a ndo sfo os que se tornaram fracos sob a robustez dos
fortes, mas os fortes que os debilitaram.

Para os opressores, porém, na hipocrisia de sua “generosidade”, sfo sempre 0s
oprimidos, que eles jamais obviamente chamaram de oprimidos, mas, conforme
se situem, miferna ou externamente, de “essa gente” ou de * essa massa cega ¢
mvejosa”, ou de “selvagens”, ou de “nativos”, ou de subversivos”, sdo sempre
os oprimidos os que desamam. S350 sempre ¢les os “viclentos”, os “barbaros™, os
“malvados™, os “ferozes”, quando reagem a violéncia dos opressores (FREIRE,
1987, p. 42-43).

Ao produzirem a violéncia, acabam por impedir a pessoa humana de “ser’, de criar e
recriar-se, de viver a vida com dignidade e respeito. Basta andar pelas cidades e observar familias
moradoras de rua, familias catadoras de lixo, desprezadas pelo mundo globalizado, pois segundo

a nova logica econdmica, ndo ha mais lugar no mundo para todos.
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Esse abandono generalizado com a vida €, também, a forma como a politica neoliberal
tem tragado os rumos da humanidade, baseados no modelo de “racicnalidade ocidental”, gue
Santos (2000) chama de “razdo indolente” Segundo Santos (2004) “razdio indolente™ tem por
objetivo contrair o presente e expandir o futuro. “A contragdo do presente, ocasionada por uma
peculiar concepcdo de totalidade, transformou o presente num instante fugidio, entricheirado
entre o passado e o futuro”. Dessa forma, ao contrair o presente, essa razdo procura transformar
as experiéncias sociais do mundo como algo inexistente, insignificante, localizado. Do mesmo
modo, a concepgdo linear do tempo e a planificacdo da histdria permitiram expandir o futuro

indefinidamente, transformando o em algo pré-determinado.

Ao reduzir o presente essa razio produz a “ndo-existéncia” reforga a 1déia de que nada
esta acontecendo, ou vai acontecer e por 1sso ndo temos nada a fazer, uma vez que o futuro j& esta
definido. Desta logica nasce o desdnimo, a descrenca, a falta de esperanga, o pensamento fatalista

de fim da histona.

No que se refere a globalizacdo, Santos (2004) afirma que, através da “ldgica da escala

50 ar

dominante’ " a “razdo indolente” produz a idéia do local como algo incapaz de ser considerado

9 “Ngo h4 uma maneira (inica de nfo existir, porque 53¢ varias as 16gicas e 0s processos através dos quais a razio
metonimica produz a ndo-exisiéncia do que nido cabe na sua totalidade e no seu tempo linear. Ha producio de nio
existéncia sempre que uma dada entidade € desqualificada e tornada invisivel, inteligivel, ou descartavel de modo
irreversivel” (SANTOS, 2004, p. 787).
Santos distingue <inco 1ogicas ou modos de producio da nfio- existéncia;
I- Monocultura do saber e do rigor do saber
2-  Monocultura do tempo linear
3- Logica da classificacdo social
4- Logica da escala dominanie
3-  Logica produtivista.
A partir destas 1ogicas, s86 cinco, as formas sociais de nfio-existéncia produzidas ou legit
metoninca:
1- O ignorani¢
2- O residual
3- O inferior
4- O local
3- O improdutivo.

£t

madas pela razdo

% “Bscala que nos iltimos vinte anos adquiriu uma importincia sem precedentes nos mais diversos campos sociais.
Trata-se da escala que privilegia as entidades, ou realidades. que alargam o seu dmbito a todo globo e que, ao fazé-
lo, adquirem a prerrogativa de designar entidades ou realidades rivais como locais. No Ambito desta ldgica, a ndo
existéncia € produzida sob a forma do particular, ¢ do local. As entidades, ou realidades definidas como particulares



como experiéncia credivel, portanto algo que possa ser considerado como uma experiéncia
contra-hegemdnica, capaz de desglobalizar ¢ mundo neoliberal para reglobaliza-lo com um olhar

mais social e humano.
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iovo modelo de racionalidade, Santos {op.cit.} deu o nome de
“racionalidade cosmopolita. Esta “razdo” segue uma trajetoria inversa a proposta pela “razdo
indolente, propondo expandir o presente e contrair o futuro. Através do procedimento da
“sociologia das auséncias™ procura torar presentes as experiéncias produzidas como ausentes,
ampliando assim © presente. E, atraves da “sociologia das emergéncias”™ procura contrair o
futuro, tornando-o objeto de cuidado, pois passa a ser visto como possibilidades que vao se

constituindo no presente.

Reler a realidade €, também, rever o nosso jeito de “estar sendo” no mundo, buscando
reconhecer as marcas que em nosso corpo vo sendo impressas. Ler ¢ mundo € praticar a
indigna¢io e a denuncia das injustigas sociais que foram se instalando neste contexto de
globalizagio da exclusdo ¢ que nos tém sido apresentado como algo inevitavel, conseqiiéncia

natural de uma nova forma de orgamzacio da sociedade.

Durante os anos de 1980 e 1990, Freire trabalhou intensamente no sentido de reler a
realidade; em suas produgBes tedricas denuncia a globalizagdo da desumanizagdo e as
conseqiiéncias humanas deste novo liberalismo. Provoca-nos uma dolorosa consciéncia de que o

capitalismo quer nos sugar as Gltimas veias gue temos para nos mantermos vivos € vivas. Sua

ou locais estdo aprisionadas em escalas que as incapacitam de serem alternativas crediveis ao gue existe de modo
nnivercal nn olahal™ IRANTOIR 2004 n TR

univergal ou global” (SANTOS, 2004 p 788

S A sociologia das auséncias trata-se de uma investigacdo que visa demonstrar que 0 que hdo existe €. na verdade,
activamente produzido como nfo existente, isto ¢, como uma alternativa pio credivel ao que existe (...) o objetivo da
sociclogia da auséncias ¢ transformar objetos impossiveis em possiveis e com base neles transformar as auséncias
em presencgas” (ibidem. p. 786). Ela contribui na ampliacéo do presente.

52« saciologia das emergéncias consisle em substituir o vazio do futuro. segundo o tempo linear (um vazio que
tanto é tudo quanto é nada) por um futuro de possibilidades plurais ¢ concretas, simultaneamente utdpicas ¢ realistas,

e et f o ot

P P B A aidada Aem cnidadeT (i n
(ju€ 3¢ vao CONSIUnGo No PIesenie alraves Ga actividade do cuidado” (ibidem, p. 7943
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denincia nos ajuda a compreender melhor o que estd escondido por tras dos discursos

Nenhuma realidade ¢ porque tem que ser. A realidade pode ¢ deve ser mutavel,
deve ser transformavel. Mas, para justificar os interesses que obstaculizam a
mudanga, ¢ preciso dizer que ¢ assim mesmo . O discurso da impossibilidade €,
portanto, um discurso ideoldgico e reaciondrio. Para confrontar o discurso
ideoldgico da impossibilidade de mudar tem-~se de fazer um discurso também
ideolégico de que pode mudar. Eu ndo aceito, eu recuso completamente essa
afirmacdo, profundamente pessimista, de gue ndo € possivel mudar (FREIRE,
2001, p. 169).

Afirmando esperancosamente que podemos imnterferir nos rumos da Historia, Freire nos
possibilita redesenhar nossos mapas. Passamos a perceber que podemos definir outras escalas,
desenhar outros caminhos, escrever outra historia. Ha um desassossego no ar, que nos incomoda
¢ nos possibilita criar um movimento contra-hegemonico capaz de descolonizar horizontes. Esta
possibilidade depende de aceitarmos o convite e nos lancarmos no movimento de reinvencio da

vida, isso implica em luta politica, pois

(...} ¢ preciso chatear o5 gne impedem a manifestacio do pensamento livre e da
individualidade responsavel; os que constrangem os corpos com a violéncia da
fome e a agressdo da doenga sem socorro; os que acatam a crucldade da tortura €
a degradacao brutal do local onde vivemos; o padecimento provocado pela ndo-
convivéncia com aqueles a quem se ama. E preciso incomodar e incomodar-se
com a existéncia dos que sdo vitimados pela falta de trabalho, humilhados pela
auséncia de estudo, desprovidos de um lazer sadio, mortalmente feridos pela
discriminacdo de qualguer tipo ¢ violentados pelo embaraco traumatico da
religiosidade, sexualidade, amorosidade e liberdade. E preciso, em suma,
fustigar as sttuacdes nas quais podem apodrecer nossas esperangas ¢ sacralidade
de nossas vidas (CORTELLA, 2001, p. 154).

Ler e reler a realidade é uma ac3o politica, pois penetramos no “nio dito”, no que no esta
do. Experimentamos a observacio atenta e cuidadosa. Silenciamo-

nos para poder ouvir, sentir e perceber as artimanhas das formas como a dominagio neoliberal se
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apresenta. S&o modelos, padrdes e jeitos de viver, que nos sdo transmitidos como sendo o melhor
e o unico jeito de ser feliz. Descobrimos as concepgdes ideologicas que nos vendem e nos

impdem sorrateiramente.

Procuram transformar as pessoas em colsas, objetos passivos e silenciosos, que nada
criam, que nada querem, que nada esperam, proibem-nos de ser. Imprimem-nos o desencanto,
reforcando a idéia de que a historia € uma fatalidade. “Na medida em que, para dominar, se
esforcam por deter a dnsia de busca, a inquietacdo, o poder de criar, que caracterizam a vida, os
opressores matam a vida’ (FREIRE 1987, p. 47). Ler a realidade nos ajuda a lutar contra o

desperdicio das experiéncias que estamos criando, nos ajuda a sonhar “sonhos possiveis™.

Esse contexto neoliberal também serviu para produzir a ineficiéncia dos servigos publicos.
A privatizag8o ganha espaco ¢ a educagdo vai se transformando numa mercadoria, num bem de
consumo, algo a ser comprado de acordo com as leis do mercado. Cada um compra o que pode.
“Um dos componentes ideologicos por tras desse tipo de proposta € a 1déia de que o setor publico
caracteriza-se, por principio, em qualquer circunsténcia, como ineficiente e ineficaz, ao contrério
do setor privado, © Unico a possuir uma ‘racionalidade’ e uma ‘vocagdo’, capazes de levar ao

crescimento econdémico” (SOARES, 2002, p. 40).

Existem escolas particulares para todos os niveis econdmicos, bem como escolas publicas
que se diferenciam de acordo com os bairros. Quanto maior o poder econdmico, maior a
possibilidade de ter acesso a uma escola melhor. “E evidente que a desigualdade assim gerada
estd relacionada com um conjunto de outras desigualdades de consumo (habitacio, transporte,

recreacio, etc.) que sdo vividas pelos mesmos grupos sociais” (BALL, 2001a, p. 211).

Enguanto a privatizacio vai se instalando, a politica neoliberal centra for¢a no processo de
desmonte das escolas publicas. Foram varias agdes que ocorreram nesse periodo, que acabaram

por desresponsabilizar o Estado pelos servigos publicos, em especial a educacgio.
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Seguindo as orientagdes neoliberais, as politicas piublicas para educagdo na década de
1990, produziram diversas reformas para que chegassemos no inicio do séc. XXI com a escola
publica desamparada, como vemos hoje. Estamos assistindo a globalizacdo da exclusdo. Nio
conseguimos construir a escola publica e popular que realmente atenda as necessidades daqueies

que sO tem a ela como possibilidade de almejar novos horizontes.

Aqueles que defendem a escola publica dizem. com bastante razdo, que ¢la se
encontra ameacada pelas politicas de ajuste e privatizagdo promovidas pelos
governos neoliberais. Sustentam que tais politicas reforcam as tendéncias
antidemocraticas gue historicamente caracterizaram o desenvolvimento dos
sistemas educacionais, criando novas formas de segmentacio e dualizacio
institucional, cuja consegiiéncia mais evidente ¢ o questionamento do direito a
educagio de uma boa parte da populagdo { GENTILL 2001, p. 17).

Na verdade tais acOes ndo tinham a inten¢do de provocar melhorias na educagdo, mas
sucatea-la para que os “clientes” sentissem a necessidade de procurar outros servigos de melhor
qualidade. Como “os pobres sio precisamente © grupo com OS menores recursos e com pouco
poder para contestar as visdes das elites elaboradoras de politicas pablicas” (CONNELL,2001a,

p. 20), s3o eles os mais prejudicados.

A rtedugio do gasto publico nas dreas sociais ameaga estruturalmente a
possibilidade de manter ou clevar os niveis de gualidade dos processos
pedagodgicos. Como resultado disso, os pobres tém que conformar-s¢ com
escolas pobres, enquanto os ricos mantém o prvilégio de escolas ricas,
simplesmente pelo fato de poder paga-las (GENTILI, 2001b, p. 17).

O neoliberalismo veio nos mostrar uma face bem mais perversa do capitalismo e ja té€m
apresentado varias conseqiiéncias dentro das escolas: O descuido com a vida. Assim, vem
produzindo o distanciamento entre as pessoas, a opressdo e exclusdo no cotidiano escolar,
produzindo analfabetos escolarizados. Muitos educadores e educadoras estdo se desencantando

com a educagio.
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Embora a nossa constituigio afirme, no artigo 208, que o Ensino Fundamental deve ser
gratuito, obrigatorio e € direito de todos, efetivamente isto ndo tem acontecido. A escola
(educacdo) que tem sido oferecida aos que ndo tem poder de compra, segundo Connell (2001a) ¢
profundamente inapropriada. Ela pouco tem contribuido para a emancipacfo dos educandos. As

escolas piblicas assumem uma relagio profundamente ambivalente com as pessoas pobres. “Por

- 1. o e [P PP I PR O SR PR R TR Prety DU SN MUY U |
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portadora de esperangas para um futuro melhor para a classe trabalhadora (ibidem, p. 22).

Ao relermos a realidade, desvelamos ¢ mundo e penetramos nas artimanhas do
neoliberalismo, descobrimos © nosso potencial para descolonizarmos horizontes assim,
desconstruimos muitas das armadilhas montadas pela globalizacio excludente, pois entendemos
que a mesma razdo que produz 2 globalizagio hegemonica traz dentro de si o seu contrario, ou
seja a globalizaclo contra-hegemdnica. A partir do desassossego provocado pela releitura da

realidade, descobrimos nossas fragilidades e nosso potencial criador e transformador.

Com este novo olhar sobre a realidade, revisitamos a escola a partir de uma escala que
nos aproxima da vida e que nos possibilita ver e crer que uma outra educagdo € possivel.
Infelizmente, porém, segundo Gentili (2001b) as coisas, dentro da escola ndo vdo bem. Podemos
dizer que ha um desassossego na sua vida e na vida de cada pessoa que por la passa grande parte
do seu dia. Muitas pessoas sentem-se como se ndo existissern, como se nada acontecesse por ali,
naquele local. Estdo entregando os pontos e caindo no desencanto. Esta situagdo nos provoca
incomodo, somos tocados e afetados pela dor das pessoas que vivem o desassossego dentro da

escola.

Ao ler a realidade descobrimos que precisamos urgentemente abrir novas trilhas, tecer

10vas tramas. Aqui se insere o nosso desafic: reencantar a educagfo neste tempo de desencanto.
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2.2. Desassossego na vida da escola

Mesmo eu, o que sonha tanto,

Tenho mtervalos em que o sonho me foge.

Ent3o as coisas parecem-me nitidas.

Esvai-se a névoa de que me cerco.

E todas as arestas visiveis ferem a carne da minha alma (...)
Todos os pesos visiveis de objctos me pesam por a alma dentro.
A mnha vida ¢ como se me batessem com ¢la.

Fernando Pessoa (1999, p. 110)

Ao revisitarmos a escola, queremos acolher e cuidar da vida. Lembrando que este
cuidado ndo passa apenas pelo aspecto pedagdgico mas, antes de tudo, pelo cuidado com as
pessoas envolvidas no processo: educandos, educandas, educadores, educadoras, serventes,
vigias, diretoras, diretores, coordenadoras e coordenadores, secretarios e secretarias, pais e maes
etc., pois todos sofrem com as conseqiléncias neoliberais que instituiu a politica do descaso

generalizado com a vida e que instalou o desassossego dentro da escola.

Revisitamos a escola para fazermos um exercicio de escuta. Silenciarmo-nos para
podermos ouvir o ndo dito, as nossas inquietagdes, 0s nossos desassossegos bem como O NOsso
potencial criador. Precisamos parar “um minuto” para prestarmos atencic e observarmos o que
estamos criando, como estamos vivendo. Segundo Streck, (2001) ha um silenciar que a educagio
precisa cultivar: € aquele siléncio que torna possivel o verdadeiro didlogo. Quem ndo escuta ndo
pode falar com, mas fazer discursos para, ou em termos de cultura, vai continuar perpetuando
invasdes culturais. A mesma pedagogia que ajuda a articular a fala é também uma pedagogia do

siléncio.
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Hoje estamos perdendo a possibilidade de nos realizarmos como pessoa, como gente. NOs
cidaddos ocidentais sofremos uma terrivel deformagio, um pavoroso empobrecimento histdrico
que nos levou a um nivel jamais conhecido de analfabetismo afetivo. “que dificulta compreender
as raizes de nosso sofrimento. Analfabetismo que nos impede de encontrar chaves para melhorar
nossa vida cotidiana” (RESTREPOQ, 2001, p. 20). S3o pessoas que estdo perdendo o endereco,
com tantas informac¢des, com padres de vidas inatingiveis, estdo sofrendo a dor ¢ a soliddo como

conseqiéncia do descuido com a vida.

Segundo Boff (2001, p. 18-19-20),

H4a uma generalizagio do descuido ¢ descaso com a vida. Cnangas sdo usadas
como combustivel na produgdo para 0 mercado mundial. Ha um descuido e um
descaso manifesto pelo destino dos pobres ¢ marginalizados. (..} Ha um
descuido e um descaso imenso pela sorte dos desempregados e aposentados,
sobretudo dos milhdes ¢ milhdes de excluidos do processo de producdo, () Ha
um descuido e um descaso pela coisa publica. (..) Ha um abandono da
reveréncia, indispensavel para cuidar da vida e de sua fragilidade.

Estamos vivendo um tempo sem tempo para a vida, para o simples, o cotidiano, para
nossas experiéncias locais, para o que nos faz genie e nos vincula ao mundo. A competitividade
do mercado, a violéncia, o medo do desconhecido afastam as pessoas, silenciam as palavras,

estancam Os movimentos geram a impoténcia.

Sdo tantas informagdes inuteis e futeis que despejam em nossas cabegas, que acabamos
por banalizar a vida e passamos a encarar como natural a exclusio, a soliddo e o sofrimento
humano. S3c familias inteiras morando na rua, pedindo ou catando lixo para sobreviver,
ensinando a seus filhos que esta € a opcdo que lhes resta: contentar-se com os restos da

globalizagdo.

Sabemos que, nos dias de hoje, por tras dos muros das escolas, a educagfio ainda tem

muito de necrofilo, 14 a vida grita e pede socorro.
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A dramaticidade da hora atual repde o olhar pedagdgico de Paulo Freire com
legitima atualidade. Sua pedagogia se articula numa sensibilidade amorosa para
os oprimidos, para com a dramaticidade de suas existéncias, para com 0s
processos humanizadores-desumanizadores da exclusdo e da opressdo. Ele ndo
v€ a historia como um processo linear de humanizagdo, nio se confunde com
gqualquer humanismo pedagdgico-roméntico. O pensamento de Freire € sua
figura de educador impressionam-me por vincular estreitamente humanizacio-
desumanizagio e educacio (ARROYO, 2001, p. 163).

Precisamos urgentemente reinventar a educacio com praticas mais coletivas, dialogicas e
criativas, pois a educagdo vem se transformando, cada dia, num espago desumano ¢ de diversas
formas de violéncia. Temos visto o sofrimento de muita gente dentro dessa escola desumana.
Tantos educadores como educandos vém sofrendo com a reprodugfio da pratica pedagogica da
“educagdo bancaria-opressora” questionada por Freire. Sonhamos com uma escola que cuide da

vida e n3o aquela que produza a morte.

Sonhamos com uma escola publica capaz, que se va construindo aos poucos
num espaco de criatividade. Uma escola democratica em que se pratique uma
pedagogia da pergunta, em que se ensine ¢ se aprenda com sericdade, mas em
que a seniedade jamais vire sisudez (FREIRE, 1993a, p. 24).

Uma escola, onde o gosto e a alegria por conhecer e criar sejam parte do projeto politico e

Me parece importante, reconhecendo a incompletude das reflexdes, em torno das
qualidades, discutir um pouco a alegria de viver. como virtude fundamental da
pratica educativa democritica.

E me dando plenamente 4 vida e ndio 4 morte - o que ndo significa, de um lado,
negar a morte, de outro, mitificar a vida — que me entrego, disponivelmente, &
alegria de viver. E ¢ a minha entrega a alegria de viver, sem que esconda a
existéncia de razdes para tristeza na vida, que me prepara para estimular a luta
pela alegria na escola (FREIRE. 2000a, p. 63).
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Embora Freire afirmasse que n3o entendia a existéncia humana e a necessaria luta para
fazé-la methor, sem esperanga e sem sonhos, sabemos gie a desesperanca sempre teima em
ganhar espago, pois ndo tem sido facil viver neste contexto de globalizagdo da exclusiio. As
conseqiiéncias do neoliberalismo no humano tém sido arrasadoras. No entanto cair na
desesperanca € se entregar ao fatalismo, e nele “nfo € possivel juntar forgas indispensaveis para o

embate recriador do mundo” (FREIRE, 1992, p. 10).

O que precisamos ¢ levar para dentro das escolas uma “pedagogia da esperanca” que
acenda o desejo pela procura, de modo que a ousadia possa superar 0 medo € a criagdo seja um
movimento em busca de concretizar o “inédito-viavel”. Falamos da “pedagogia da esperanca”
como um movimento, uma agéo, pois quando Freire falava em esperancoso, ele esclarecia que

esperangoso ndo ¢ ficar esperando algo acontecer, mas que, ter esperanca, implica em uma

Sem um minimo de esperanga ndo podemos sequer comegar o embate, mas, sem
o embate, a esperanca, como necessidade ontologica, se desarvora, se
desendere¢a e se¢ toma desesperanca que, as vezes, s¢ alonga em tragico
desespero. Dal a necessidade de uma certa educagdo da esperanga. (...)
Enquanto necessidade ontologica a esperanca precisa da prética para tornar-se
concretude historica. E por isso que ndo ha esperanca Na pura €spera, nem
tampouco se alcanga o que se espera na ¢spera pura, que vira, assim, espera va
(FREIRE, 1992, p. 11).

Nos vltimos anos a educacio vem perdendo, ou se distanciando do que lhe dé sentido: o
encontro com o outro ¢ a possibilidade, nesse encontro, de reinventarmos o modo de vivermos

neste contexto de desvalorizagdo do humano.

Sabemos que esta experiéncia do encontro se da no processo de afetar e ser afetado.
Nosso corpo vem ao encontro do outro, caregado de marcas que foram introjetadas na nossa
memoria, marcas do descaso das politicas publicas com a educacdo e do descaso social com a

vida, entre tantas outras.
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Somos humanos somos cheios de nossas incertezas e fragilidades, por isso podemos
buscar no outro, mesmo sem saber, 0 apolc para que possamos viver com mais entusiasmo. O
encontro ¢ sempre uma possibilidade para que algo nos acontega. Ele pode nos provocar alegria,
prazer ou dor, nele também podemos viver alguns desencontros. No entanto ¢ importante €

fundamental viver o encontro, provocar encontros!

Podemos afirmar que, na escola, o encontro tem provocado muita dor e desencontro entre
as pessoas. Ao analisarmos o contexto em que se encontra a educagio hoje, percebemos que, se
deselarmos reencantar a educagdo precisamos, urgentemente, reinventar 0s encontros entre os
educadores nos horarios de formacgio bem como os encontros entre educadores e educadoras. A
partir dessa aproximag¢do temos um desafio pela frente: tornar os encontros um espago de
vivéncia, onde ao inves de tentarmos calar as angustias e os desejos possibilitarmos a criagio de

vinculos mais significativos, a escuta, a acolhida, a vivéncia compartilhada e a criagio.

Cuidar desse encontro humano, encontro de pessoas, de vidas é cuidarmos da
“convivéncia”, do “viver-com”, enfim ¢ tentarmos recriar o comeo viver com o outro, o diferente e
as vezes o divergente, se quisermos superar as relacdes superficiais influenciadas e controladas
por modelos de vida apresentados pela midia. Existe um padrao global de viver. O que acontece
em outro continente estd dentro de nossas casas, estamos virtual e geograficamente mais
proximos, porém, cada vez mais a soliddo estd aumentando para a grande maioria, a ansiedade,

uma doenca da modernidade, tem atingido cada vez mais um nimero maior de pessoas.

O abandono e descaso com a vida se repetem nas escolas publicas, mais
preponderantemente. Em geral, elas estdo feias, pichadas, sujas, sem flores, sem cores, sem graga.

Os gestos sdo brutos e violentos, as classes sdo pequenas para a quantidade de criangas

% Segundo Baron, (2004, p. 37), “o neoliberalismo ¢ perigoso porque entende ¢ utiliza 2 nossa subjetividade como
hase de sua propaganda ¢ tem novas armas culturais para implementar swas cstratégias de manipulacfio; as
tecnologias de informacio, edigo. divulgacdo e seduc3o. que transformam o espago publico em espaco intimo e 0
espaco intimo em espago piablico. Por meio da visualizacio. dramatizagfo. erotizagfo de nossas necessidades
humanas em cada espaco existente - desde as enormes paredes dos edificios até o visor do celular - seus conceitos €
valores de competicdo, desurnanizagdo, vaidade e privatizaco penetram ¢ colonizam nfo somente nosso pais, nossa
£asa. NOSSO quarto. ¢ nossa mente. mas também nossa comida. noss0 COTPo. NOSSA imaginagio ¢ Nosso proprio tesdo”.



matriculadas. Muitas professoras e professores estio sofrendo com o desencanto. Dentro da

escola as relagdes caminham para a artificialidade.

A escola é um espage de criagdo social. Q ensino escolar vai muito além de
possiveis contetidos e programas de ensino, mas ¢ também um espaco ampliado
de percepgio dos vinculos do poder (...} apesar dos esforcos de pedagogos que
questionam & pratica, ¢ modelo de escola formal ainda estd estruturado de
maneira mais ou menos autoritania (MARTINO, 2003, p.42).

Os projetos pedagbgicos apontam para que o educador e a educadora trabalhem a
forma de desespero de precisar controlar aquela turma, desconsiderando a importidncia da
constitui¢do do vinculo entre educador e educando, se langam no monologo, ou vEo para a lousa,
escrevem e pedem que todos copiem, controlam e fiscalizam. Pensam que € o que lhes resta fazer

neste contexto.

Sob o modelo de “educagdo bancaria” e do “professor explicador” interiorizado, os
educadores ¢ as educadoras mecanicamente, 1€em o texto ¢ falam aos alunos, explicam a matéria,
pois “na ordem do explicador, (...} € preciso uma explicagdo oral para explicar a explicagio
escrita. Isto supde que os raciocinios sdo mais claros — imprimem-se melhor no espirito do aluno

— guando veiculado pelas palavras do mestre” (RANCIERE, 2004, p. 22).

Ao negar a importancia das cognigdes afetivas, a educacio se afirma como um
pedantismo do saber que se mantém subsidiario de uma concepgdo de razdo
universal e apatica, distante dos sentimentos ¢ dos afetos, fiadora de um

mteresse imperial que desconhece a importancia de ligar-se a contextos ¢ seres
singulares (RESTREPO, 2001, p. 32).

O professor ou a professora ainda € aquele (a) que tem o poder da palavra, o educando ou

educanda, ¢ dever de escutar e responder quando perguntado. Falta a educagdo para o didlogo, o
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tempo € curto na escola, todos t€ém pressa, programas a Cumprir rofinas a seguir, a vida a

Infelizmente, a “educagio bancaria” tdo discutida e questionada ha mais de 35 anos na
“pedagogia do oprimido”, esta mais viva que nunca nas escolas de hoje. Muitos educadores e
educadoras, em lugar de comunicar-se com os educandos e as educandas, fazem “comunicados” e
“depositos”. Os educandos e as educandas sdo encarados como meros objetos, recebem, nem
sempre de forma {30 paciente, os contendos. Devem memorizar e repetir, mas nem sempre 0
fazem. Aqui comeca a nascer um conflito que pode se¢ transformar em diversas formas de

vieléncia.

Na “Educac¢io bancaria”, o que existe sio praticas narradoras e dissertadoras. “Narragio
de conteudos que (...) tendem a petrificar-se ou a fazer-se algo quase morto, sejam valores ou
dimensdes concretas da realidade. Narragdo ou dissertacdo que implica um sujeito - o narrador - e

objetos pacientes, ouvintes - os educandos” (FREIRE, 1987, p. 57).

Os educadores e educadoras narram sobre fatos, formulas, regras e cores, narram
praticamente as mesmas narrativas. Assim, acreditam que, ao doarem aos educandos e as
educandas o seu saber, estdo ensinando. “A rigidez desta posi¢do nega a educacio e ©
conhecimento como processo de busca (FREIRE, 1987, p. 58) e impedindo o nascimento da
experiéncia como vivéncia criativa. N8o existe busca nem para o educando, que estd ali para
receber as ordens e os conteudos, e, nem para o educador, que ja sabe tudo o que deve ser

ensinado.

Agindo assim, “educador [educadoras] e educandos [educandas] se arquivam na medida
em que, nesta distorcida visdo da educagdo, n3o ha criatividade, ndo ha transformagio, ndo ha
saber” (FREIRE, 1987, p. 58).

Com 1sso vamos “castrando” no aluno uma das qualidades indispensaveis para a
producdc do conhecimento e uma das guahdades fundamentais do homem ¢ da
mulher como animais: a capacidade aprendida historicamente de desenvolver a
curiosidade e de usufruir essa curiosidade (FREIRE, 2004, p. 138).
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Nessa forma de educagfio existe um distanciamento entre educador/educadora e
educandos/educandas. Os primeiros assumem o papel de opressores, transmissores e 0s segundos,
de oprimidos, receptores. Praticando a “educagic bancana”, preocupados em “encher” o
educando ou a educanda de contelidos, ndo buscam a aproximacgdo entre as pessoas que se

encontram ali, vivendo aquela experiéncia. Mas reforgam a distdncia entre elas.

A autoridade do educador e da educadora, muitas vezes, é mantida pela forga do poder
que exerce sobre os educandos. Forga nem sempre exercida com o corpo, mas com palavras,
gestos, olhares e siléncios. As carteiras das escolas ainda permanecem, na maioria das vezes,
enfileiradas, o educador esta a frente do grupo podendo enxergar e controlar os gestos e

movimentos que por ventura possaim querer surgir.

A opressdo explicita da palmatona foi transformada, e hoje, de forma subjetiva, ela se
apresenta atraves dos olhares de censura e desaprovagdo, dos gestos de ameaga ¢ até em gritos. A
opressdo ganhou a dimensio da violéncia que se generalizou dentro de muitas escolas, estando
presente, também, na relagdo entre os alunos/alunas e, algumas vezes, dos alunos/alunas contra o

professor/a professora.

“Precisamos considerar a questdo do poder para que possamos compreender a violéncia
que tem estado ha muito subjacente nas escolas (CONNELL 2001a, p. 24), pois sem perceber,
educadores e educandos, seduzidos pelo neoliberalismo, reproduzem as relagdes de poder
presentes na sociedade, através de olhares e gestos sutis. Muitas vezes, sem falar dizem quem € o

melhor, o mais bonito, classificam, separam, escancaram as desigualdades. ..

O olhar do outro inibe, controla, restringe a liberdade na medida em que implica
a representacdo de um confrole externo possivel. A incerteza do controle de
olhar gera uma prote¢do anterior — ndo cometerei um ato errado na possibilidade
de alguém estar observando. O aluno esta sempre a vista. A posi¢do do professor
permite um olhar constante para todos os lugares da classe ~ mnguém escapa.
Dai o reflexo do aluno na tentativa constante de fazer algo escondido, quer dizer,
longe do olhar.
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A propria atividade do professor na sala de aula também € controlada pelo olhar.
As portas das salas de aula, por exemplo, costumam ter pequenas janclas de
vidro. Por conta das diferengas de 1luninacdo, ¢ muito mais facil para um agente
externo ver o professor do que o contrario. Ele ao mesmo tempo vigia ¢ €
vigiado na estrutura fisica destinada ao olhar do superior (MARTINO, 2005, p.
43).

Freire (1987, p. 61) nos aponta que um conflito vai sendo gerado nessa relacdo, pois
mesmo que o objetivo da “educacdo bancaria” seja “encher” o educando, o proprio processo, vai
gerando incomedos e, cedo ou tarde, os proprios depositos poderdo provocar um confronto com a
realidade em devenir e despertar nos educandos, até entfo passivos, desejos de agdes contra sua

domesticagdo.

Nesta relacio, entre educador/educadora oprimido(a) e educandos/educandas igualmente
oprimidos (as), o primeiro procura domesticar, mas acaba por se deparar com a rea¢do dos
segundos que buscam acdes para se libertarem. Muitas vezes o educando/educanda passa a

oprimir o educador/educadora que mesmo sendo oprimido(a) age como opressor(a).

O poder manifesta-se no quadro das relagSes humanas mais simples,
estabelecendo hierarquias, coordenagbes ¢ representaces mutuas,  As
microformas da dominacio se manifestam no decorrer da vida escolar. O
professor detém o poder da nota. Sua autoridade, em ultima instincia, pode se
exercer ai. Os alunos, por sua parte, conseguem se rebelar contra o poder € em
diversos graus - a bagunca na sala de aula pode ser um indicativo disso
(MARTINHQO, 2003, p. 43).

O medo™ de perder o poder sobre a classe acaba por afastar educadores/educadoras de

educandos/educandas pois a tentativa de manter o controle do grupo, através da disciplina dos

. “Medo”. define o Dicionario Aurélio, é um “sentimento de inquietagio ante a nocio de um perigo real ou

imaginario”. Medo de enfrentar a tempestade. Medo da solidfo. Medo de nio poder contornar as dificuldades para,
finalmente, entender wm texto. A quest3o que se coloca ndo €, de um lado, negar o medo, mesmo quando o perigo
que gera € ficticio. O medo, porém, em si € concreto. A questio que se apresenta € nio permitir que o medo
facilmente nos paralise ou nos persuada de desistir de enfrentar a situac3o desafiante sem luia e sem esforco”
(FREIRE, 2000 p. 39).
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“corpos doceis™™ sob o poder do discurso e do conteido, nfio tem funcionado tio bem assim. Os

educandos e as educandas estdo ali com o corpo todo, ndo somente com os othos e ouvidos. Por

desconsiderar os corpos que se fazem presentes na escola’®, muitas vezes, o caos se instala.
2 2

Da tensio criada entre educadores/educadoras e educandos/educandas, por ndo ouvirem
os gritos de apelo dos corpos all presentes, e por desconsiderarem as diferengas individuais, véo

surgindo nesse espaco escolar diversos niveis de violéncia contra a pesscoa humana.

Todas as formas de violéncia t€m em comum sua intolerancia diante da
diferenca ¢ a resisténcia a permitir seu aparccimento ¢ crescimendo. (...) A escola
¢ violenta quando se nega a reconhecer que existem processos de aprendizagem
divergentes que entram em choque com a padronizagio que s¢ exige dos
estudantes. Havera violéncia educativa sempre e quando continuarmos
perpetuando um sistema de ensino que obriga a homogeneizar os alunos na aula,
a negar as smgulandades, a tratar os alunos como s¢ todos Uivessem as mesmas
caracteristicas e devessem por isso responder as nossas exigéncias com
resultados iguais (RESTREPQ, 2001, p. 64-3).

Nessa “guerra”, dentro da escola, educadores/educadoras e educandos/educandas se
sentem impotentes, estdo sos, estdo orfdos. Orfios do Estado, e de si mesmos, passam horas
dentro do mesmo espaco como se fossem varias ilhas em um arquipélago, com permanentes

tremores subterrdneos que os ligam.

3 POUCAULT, 1977

3¢ “0) corpo fala, o corpo cria, o corpo pensa (...), 0 Corpo traz uma histéria, uma espécie de memoria que esta
impregnada nos musculos, nos tendbes. nos orglos, no padrdo de respiracio. Memoria afetiva dos tempos de
infancia, meméra muscular do desenvolvimento motor nos primeiros anos de vida, e também memoria de cada
tombo, cada salto, cada cambalhota, cada danca. (...} Assim. o corpo fala. Ele fala, ou seja, tradur, toda essa histéria
de vida, ¢ fala dos desejos e limites atais. Fala através do volume do som da voz, dos tiques ¢ cacoctes, do jeito de
baixar a cabeca, do nivel do olhar voltando sempre para 0 chio, para frente ou para ¢ alio; (...} ¢le fala de diversas
mransformacSes Gue estic ocorrendo ¢ temps 1040, exalamenteo porgue consiste numa estrutura dindmica. Nenhum
corpo & assim ou assado, todos estio.

Entdio... o corpo cria. Cria a2 si mesmo quando refaz suas estruturas, quando se medifica, quando metaboliza
alimentos. Cria as relagbes & sua volta, quando ocupa um lugar no espago, se achata ou se¢ expande, quando se
expressa de forma verbal e nfo verbal. Cria tensdes e deseios, de alcancar algo. tocar em algo. tocar em alguém.
retrair, agredir, fugir, acarinhar Cna situagBes expressivas quando danca, canta, represemta, gesticula. imta,
mimetiza. E cria fatos. Gera conhecimento. Gera emocdes. Cria doencas. Cria sande”™ (GARCIA, 2002, p. 25},
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Na soliddo, protegem-se de ataques que possam vir, construindo barricadas’ . Impedem;
no fundo, o que mais desejam e precisam: a acolhida, a tolerancia, o cuidado. Sabemos que “nio
¢ facil durante a guerra relaxar e abrir o punho para deixar ler a palma da mio” (BARON, 2004,

p. 63).

Quando o vinculo se constitui, nos desarmamos, saimos da soliddo e ampliamos os
campos de possibilidades para que o inédito-vidvel possa ser percebido. O vinculo ndo acontece
porque queremos. Aqui entra um movimento sutil, delicado e silencioso da conquista, da
seducgdo. Os gestos mais simples, a forma de olhar e a delicadeza de um cochicho, a forma como
arrumamos a sala. Sabemos que muitas pessoas tém dificuldade para ir ao encontro do outro. “Ha
olhares que fuzilam, que obstruem o outro; palavras que tém a inteng@o de matar ¢ outro, matam
pior do que a bala, porque a bala mata mesmo, o outro fica morto em vida” (FREIRE, 2004, p.
86).

A escola tem sido o espago em que a intolerdncia com o diferente tem se manifestado de
forma violenta. Sentimo-nos oprimidos frente ao “outro”. Vivenciar a “convivéncia” pode nos
possibilitar uma compreensdo sobre as razdes de nossa implicdncia com o outro. No encontro

com © outro, também poderemos experimentar a vivéncia da toleréncia.

Falo da tolerancia como virtude da convivéncia humana, falo por isso mesmo, da
qualidade basica a ser forjada por nds ¢ aprendida pela assungdo de sua
significagdo ética — a qualidade de conviver com o diferente, ndo com o inferior.
(...) O que a tolerdncia auténtica demanda de mim ¢é que respeite o diferente,
seus sonhos, suas idéias, suas opgdes, seus gostos, que ndo 0 negue sé porque €
diferente. O que a toler@ncia legitima termina por me ensinar ¢ que. na sua
experiéncia, aprendo com o diferente (FREIRE, 2004, p. 24).

Nos, seres humanos, criamos a linguagem oral por uma necessidade de comunicagio,

porém, hoje, nos trancamos em nossos siléncios, em nossas intolerancias e nossa impaciéncia ¢

*" Barricada: “A subjetividade de resisténcia que se localiza entre “duas vozes' em autodefesa ao perigo do mundo
explorador. Uma publica, externa, defensiva, oposicionista e retdrica “voz’ de acusacio, raiva e resisténcia coletiva
unificada; € uma intima, interma reflextva, podtica voz™ da auwtoduvida, medo, vulnerabilidade, questionamento.
cmpatia e necessidade individual” (BARON, 2004, p. 419).
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arrogéncia, esquecemos da nossa finitude. Somos seres humanos na relagdio com o outro, onde

trocamos, ensinamos, aprendemos € crtamos.

E lamentavel o que a instdncia econdmica hegemdnica vem fazendo com varios
aspectos de nossas wvidas, como © amor, a sexualidade, a mtimidade, as
sensagdes ¢ os himites do nosso corpo. (...) Hoje o pragmatismo do conceito -
vence-gquem-tem-mais-e-methor - desembocou, numa auséncia total de reflexdo
sobre o sentido da vida. E a paralisia da vontade, a cultura da impoténcia.
Engolimos o que nos enfiam goela abaixo (COSTA, J., 1999, p.24).

Cercados de todos os lados, controlados pelo excesso de planejamento e exigéncias
descabidas de documentacio da pratica, educadores e educandos vdo se distanciando da
possibilidade do encontro. Segundo Freire (2000b, p.50), “as vezes, a violéncia dos opressores e
sua dominagdo se fazem tdo profundas que geram em grandes setores das classes populares a elas
submetidas uma espécie de cansaco existencial que, por sua vez, esta associado ou se alonga no

que venho chamando de arestesia histdrica, em que se perde a idéia de amanhd como projeto”.

Somamos a esse quadro de desencanto, o grande numero de alunos e alunas por sala, a
falta de graca, de esperanga e da crenga do educador e da educadora de que seu papel social €

importante para que possiveis mudangas possam acontecer no modo como estamos vivendo.

Hoje estamos vivendo uma espécie de linha de montagem na educacio. A escola, nestas
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U inuito nia formagio téonica do educador € da educadorn:
ou mesmo abandonando sua formagio cientifica (como pesquisador) e politica. Por investir numa
proposta meio forma, meio receita, meio método, acabou por impedir vivéncias mais criativas €
por deixar os professores e as professoras “sem ch@o”, pois sabemos que “n#o ha discurso técnico

e competente que ndo seja naturalmente ideologico também” (FREIRE, 2000a, p.20).

Surgem mais desassossegos: Para onde caminhar, no meio de tantas exigéncias de
registros, de tantas formulas? O potencial criador esta nibido, o desejo de criagio adormecido,

tanto se investiu no modelo de escola “linha de producdo”, em que a educadora ou ao educador



90

cabia apenas, apertar o botfio. As praticas se robotizaram e produziram o desgosto, o abandono, o
desencantamento, de muitas pessoas. Muitos corpos se enrijeceram, o cotidiano foi virando

rotina, a criagdo virando repetigio.

Embora falem que “ensinar nfo € transferir conhecimento, mas criar possibilidades para
sua produgdo ou a sua construgdo” (FREIRE, 1996, p. 25), o que acontece de fato é que a
educacdo ainda se pauta na memoria, na razdo, poucas sio as oportunidades em gque oS
educandos/educandas juntamente com os educadores/educadoras podem criar vivéncias que

realmente fagam sentido em suas vidas, que provoquem o gosto pela imaginago e criago.

Esquecem que € através da aproximaglo, do didlogo, que as pessoas interagem, vio
adquirindo confianga e tecendo vinculos. E na experiéncia do encontro que vamos nos fazendo,
pois “ninguém nasce feito: € experimentando-nos no mundo que nos nos fazemos” (FREIRE,
2000b, p.79).

Temos visto professoras e professores adoecerem. O corpo esta respondendo ao descaso
dispensado a vida dentro da escola. No entanto, nés ja sabemos que “o que se opde ao descuido ¢
a0 descaso € o cuidado. Cuidar € mais que um ato; € uma afitude. Portanto, abrange mais que um
momento de atencio, de zelo e de desvelo. Representa uma atifude de ocupacdo, preocupacio de

responsabilizacdo e de envolvimento afetivo com o outro” (BOFF, 2001, p. 33).

O cuidado ¢ uma necessidade humana. Segundo Boff (2001), sem ele deixamos de ser
humanos; se ndo recebermos cuidado desde o nascimento até a morte, o ser humano desestrutura-
se, definha, perde sentido e morre. Por isso o cuidado deve estar presente em tudo. A vida ¢

muito fragil para ser tratada com tanto descaso.

“A vida € uma mistura de coisas e afetos que nos entristecem, nos adoecem, mas também
nos alegram e nos potencializam” (BARCELOS, 1999, p.76). A vida € um movimento dindmico,
todos os dias ela se apresenta como uma possibilidade. Libertar-se das amarras que a sociedade

nos impoe, que nos silencia, nos imobiliza como sujeitos, como pessoas, como seres humanos, €
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caminhar em busca de sonhos possiveis, € viver a vida com arte e graca. Libertar-se € criar um

jeito artista de ser no mundo, um jeito artista de sobreviver e um jeito artista de conviver.

Mas, frente a tantos desafios, em meio a dor do abandono, a sindrome do desencanto e a
incapacidade de visualizar alternativas, muitos professores e professoras, para se protegerem
entram num processo de embrutecimento. Criam, em volta de si, uma espécie de redoma de
vidro. Vio vivendo por viver na educagio. Na soliddo da sala de aula ndo encontram forcas para,

sozinho(a), reacender a chama da esperanca e do encantamento por seu trabalho.

Investigacdes recentes demonstram que a piora progressiva das condigdes de
trabalho docente tem criado um novo tipo de sindrome que afeta os
trabalhadores ¢ as trabalhadoras da educagdo: o burnout’®, também conhecido
como sindrome da desisténcia. Diante das dificuldades cotidianas que devem
enfrentar na escola, os docentes vio sendo encurralados entre o que desejam ¢ o
que realmente podem fazer, entre a vitoria ¢ a frustragdo, entre as possibilidades
e os obstaculos. Nestas condicdes, o sentido do trabalho educacional vai se
perdendo, o desencanto vai apoderando-se da acdo e o ceticismo, oculto atras de
um suposto realismo, leva a muitos a reconhecer que qualquer esforco para
mudar é inatil (GENTILI, 2001, p. 19).

Esses educadores e educadoras ndo percebem que, ao aproximarmo-nos do outro,
podemos experimentar o dialogo, podemos abrir uma imensidade de novas trilhas a serem
percorridas, pois, ja que estamos nesta roda da vida, podemos transformar o encontro com o
outro, numa possibilidade de criarmos o nosso jeito, o nosso estilo de viver, a partir de relagdes
mais duradouras e vinculos mais significativos. Cabe a cada um aceitar o convite do encontro,
que nada mais ¢ do que sair do eixo habitual — o da certeza, do método, das rotinas € lancar-se em
novas experimentacgdes. E possibilitar-se a criacio; “inventar, além de ser instigante, € sobretudo

urgente” (BARCELOS, 1999, p. 14).

5% O burnout ¢ “uma reagdo 4 tensdo emocional cronica gerada a partir de contato direto e excessivo com os outros
seres humanos, particularmente quando estes estio ocupados ou com problemas. O docente se imiscui afetivamente
com seus alunos, se desgasta e, em um extremo, desiste, ndo agiienta mais. entra em burnout” (CODO. 1998, p. 238,
in GENTILL 2001).
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Dialogo, aqui, vem no sentido de compartilhar a vida, implica em “falar com™ e nédo
“falar para” ou “sobre”. “Falar com” implica em alguém dizer a sua palavra, compartilhar a
sua experiéncia, davida, desejo com o outro, e esse em didlogo se pde na posi¢do da escuta, da

acolhida, da colaboragéo.

Toda vez que se pensa no plantio de uma semente, o agricultor tem a preocupagdo e o
cuidado com a terra: arar, adubar, semear, cuidar... Podemos estabelecer na educacdo uma relagio
com a pratica do agricultor, que antes de semear se pde a cuidar do local onde a semente sera

plantada.

Ao reconhecermos educadoras/educadores e educandas/educandos como terra a ser arada,
adubada, para que novas sementes possam brotar, partimos da idéia de que em nossas “terras”
vao sendo colocados adubos, muitas vezes reviram nossa terra interna e langam adubos quimicos
que nos enfraquecem e nos deixam frageis. E dessa fragilidade humana que pode surgir um novo
modelo de pensar as relagdes. Reconhecendo nossa finitude e inacabamento, poderemos
experimentar viver o presente acreditando que as experi€ncias sdo tnicas € que delas podemos

viver “inéditos-viaveis”.

Segundo Baron (2004), através do encontro com o outro, do vinculo, do dialogo, do
cuidado, da tolerdncia podemos penetrar na nossa memoria adormecida, podemos também
desconstruir as nossas barricadas individuais que nos afastam do outro e provocam a soliddo e a
dor, assim poderemos Iniciar um movimento de procura do humano criador perdido. Nesse
sentido é preciso lembrar o que Freire nos diz sobre a importdncia do encontro com o outro na

escola:

E preciso ¢ até urgente que a escola se va tornando um espago acolhedor e
multiplicador de certos gostos democraticos como o de ouvir os outros ndo por
puro favor, mas por dever, o de respeita-los, o da tolerancia, o do acatamento as
decisdes tomadas pela maioria a que néo falte contudo o direito de quem diverge
de exprimir sua contrariedade. O gosto da pergunta, da critica, do debate. O
gosto do respeito a coisa publica que entre nés vem sendo tratada como coisa
privada, mas como coisa privada que se despreza (FREIRE, 2000a, p. 89).



imposi¢des. Por isso apontareimnos, na terceira parie desse trabalho, uma experiéncia vivenciada
que tem nos dado pistas de que uma outra forma de viver a educag@o € possivel. Uma experiéncia
que deslocamo-nos da tentativa de “fazer a cabega do outro” para langarmo-nos, com ousadia,
num movimento de “ir transformando a escola em centros de criatividade, em que se ensine € se

aprenda com alegria” (FREIRE, 1995, p. 33).

Vivéncia que revisitamos Freire com vida e graga, com arte, com o corpo todo e n@o
apenas com a cabega. Apontamos com Freire que, através de praticas coletivas, dialdgicas e
criativas™ poderemos com rebeldia mansa dizer ndo a mesmice, a repeticdo, a falta de graca e de
gosto que brotam dos lugares mais desconhecidos do nosso ser e do meio onde vivemos e

reencontrar a criagdo como possibilidade de reencantar a vida e entdo canta-la novamente.

Sugerimos partir do fragil, da dor, do desassossego e delicadamente sussurraremos nos
ouvidos das educadoras e educadores que podemos transformar a escola de concreto, monumento
frio e rigido, em um lugar de movimento, de cuidado e afetos. A educacdo, num lugar assim,
passa a ser um acontecimento, ndo mais aborrecimento, lugar de alegria e vida, ndo de burocracia

e morte.

O que temos que fazer ¢ repor o humano que atua, que pensa, que fala, que
sonha, que ama, que odeia, que cria ¢ recria, que sabe € ignora, que se afirma e
que se nega, que constroi e destrél, que € tanto o que Aerda quanto o que
adquire no centro de nossas preocupacdes (...) E assim que se impde um
reexame do papel da educacdo que, ndo sendo fazedora de tudo ¢ um fator
fundamental na reinvencdo do mundo (FREIRE, 2000b, p. 14).

> Segundo Freitas (2001), a criatividade estd diretamente relacionada & capacidade de sonhar. a possibilidade de
estimular a imaginacdo e desenvolver a capacidade de criar, visto que “a imaginacdo ajuda a curiosidade e a
inventividade da mesma forma aguca a aventura, sem o que ndo criamos” (Freire, 1993b, p.71). de constituindo-se
portanto em ¢lemento fundamental no processo de criagdo do sentido da existéncia. bem como da transformacdo do
sujeito e da sociedade na perspectiva do inédito-viavel.
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Queremos transformar a insatisfagdo em inquietacdo. Precisamos da utopia, do sonho: ¢

ele que nos provoca, que cochicha na nossa aceitagdo comoda da realidade, que as coisas podem

ser diferentes. Segundo Bauer (2005),

(...) sem utopia, sem uma educacdo profundamente marcada pela utopia,
depressa agonizamos ¢ morremos. (...) Projetar a educacdo fortalece nossa
perspectiva de assumir o papel de sujeitos da histéria ¢ da sociedade da qual
voluntariamente queremos ¢ desejamos fazer parte. (...) Ndo podemos querer
fazer parte de um mundo em que os homens, mulheres e crancas estdo
morrendo diante de nossos olhos. Ndo podemos mesmo querer fazer parte de
uma histéria que registra o aniquilamento e o sofrimento de parcelas
significativas da humanidade (BAUER, 2003, p.87-8).

Entendemos que este pode ser um caminho a ser trilhado pelas escolas, neste tempo de

globalizagdo da exclusdo: Revisitar Paulo Freire, reencantar a educagido com “sonhos possiveis”,

pois “ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho caminhando,

sem aprender a refazer, a retocar o sonho por causa do qual a gente se pds a caminhar” (FREIRE,

1992, p. 155).
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Parte 111
(Transpiracio)

Experiéncia local: lugar de vida

Amanhecer € uma li¢io do universo
Que nos ensina que ¢ preciso renascer
O novo amanhece

(Renato Teixeira)

Ao relermos a realidade, na parte anterior deste trabalho, pudemos perceber que o

Historia. Para isso adotou uma pratica de contrair o presente, fazendo-nos crer que nada era
possivel ser feito no presente, e expandir de tal forma o futuro, que este parecia-nos ja

prédeterminado. Como conseqiiéncia pudemos ver um grande desperdicio de experiéncias sociais

e um certo “cansacgo existencial”.

Ao revisitarmos a escola sentimos a necessidade e urgéncia de reencantarmos a educacéo,
de reafirmarmos que a Histéria ndo chegou ao fim, e que “o futuro ndo €, por exemplo a pura
repeticio de um presente de insatisfacdes. O futuro € algo que vai ‘se dando’, significa que o
futuro existe na medida em que eu ou ndés mudamos o presente. E € mudando o presente que a

gente fabrica o futuro; por isso, entdo a historia € possibilidade e ndo determina¢do” (FREIRE,
1995, p. 90).
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E com o desejo de reencantarmos a educacio que nos lancamos nesse desafio de
compartilhar uma experiéncizﬁO local, vivenciada por multiplos olhares. Procuramos ser
cuidadosos e prudentes, para ndc invadir espages, nem desconstruir sonhos. Segundo Larrosa
(2004),é a experiéncia e ndo a verdade que d4 sentido a escritura, por isso escrevemos; pois
desejamos apropriarmo-nos da nossa vida a partir dos saberes que brotaram dessa experiéncia,

como sempre fez Paulo Freire.

Nio queremos com este relato afirmar verdades absolutas, pois sabemos que as verdades
sdo historicas € que “quanto mais certo de que estou certo, me sinto convencido, tanto mais corro
o risco de dogmatizar minha postura, de congelar-me nela, de fechar-me sectariamente no ciclo
de minha verdade” (FREIRE, 2000b, p. 9). Queremos, sim, revisitar o vivido, apontando o quanto
a criagdo nessa experiéncia pdde contribuir para que nos, educadoras e educadores, educandos e
educandas, estagiarios e estagiarias, coordenadoras, formadoras, pudéssemos reinventar o nosso
jeito de ser e estar no mundo a0 mesmo tempo que reinventavamos uma outra possibilidade para

a educacdo se realizar.

Buscamos criar “zonas de contato™!

, possibilitando que varios atores coletivos
“conversem” sobre as aspiragdes, os desejos, 0s desassossegos que os animam a continuar na

busca por um “outro mundo possivel”.

9 «A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer um gesto de interrupgdo, um gesto
que é quase impossivel nos tempos que correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar
mais devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes, suspender a
opinifio, suspender o juizo, suspender a vontade. suspender o automatismo da agio, cultivar a atencio ¢ a delicadeza.
abrir os olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo. escutar aos outros, cultivar a arte do
encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo ¢ espago” (LARROSA, 2004. p. 122).

“A experiéncia tem que ver com o modo como vocé esta sendo na vida, a forma como vocé come, i, brinca, acredita
ou ndo nas pessoas, € isso tem que ver também com a experiéncia que temos na classe social a que pertencemos”
(FREIRE, 2004, p. 129).

1 «7ona de contacto sdo campos sociais onde diferentes mundos-da-vida normatives, praticas e conhecimentos se
encontram, chocam e interagem. (...) A zona de contacto cosmopolita parte do principio de que cabe a cada saber ou
pratica decidir o que € posto em contacto com quem {...) as zonas de contacto s3o zonas de fronteira, terras de
ninguém onde as periferias ou as margens dos saberes e das praticas sdo. em geral, as primeiras a emergir’
(SANTOS. 2004. p. 808-9).
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No momento em que vivemos tempos de globalizac@o e assistimos a desvalorizagdo das
experiéncias locais e da propria vida, queremos, pautados na “sociologia das auséncias e das
emergéncias’, impedir que essa experiéncia seja transformada em algo insignificante, “ndo-
existente”’ local. Queremos sim tornar essa experiéncia uma experiéncia presente, torna-la uma
experiéncia credivel. Reafirma-la como um “inédito-viavel”, um “sonho possivel”. Ao torna-la
presente, estamos confrontando a idé€ia de que nada mais acontece, de que nada mais € possivel
fazer. Disponibilizamos uma experiéncia possivel. Contribuimos, assim, na dilatacdo do presente
e contragdo do futuro, pois “quanto mais experiéncias estiverem hoje, disponiveis no mundo,

mais experiéncias s8o possiveis no futuro” (SANTOS, 2004, p. 799).

Tormnar-se presente significa ser considerada uma alternativa possivel as
experiéncias hegemonicas, a sua credibilidade poder ser discutida e argumentada
¢ as suas relagdes com as experiéncias hegemonicas poderem ser objecto de
disputa politica (ibidem, p. 798).

Acreditamos que ao revelarmos a nossa experiéncia estamos contribuindo para “revelar a
diversidade ¢ multiplicidade das praticas sociais e credibilizar esse conjunto por contraposi¢io a
credibilidade exclusivista as praticas hegemonicas” (ibidem, p. 793). Também criamos “zonas
de contato”, “zonas de fronteiras”, para as quais caminhamos levando nossos saberes
transformados em pratica, nessa vivéncia coletiva, dialdgica e criativa que aqui compartilhamos,

mas levamos também nossas infinitas perguntas.

Estar nestas zonas significa aprender a “prestar atenc@o a todos 0s que chegam e aos seus
habitos diferentes, e reconhecer na diferenga as oportunidades para o enriquecimento mutuo”
(SANTOS, 2000, p. 350). Trocaremos saberes, faremos escolhas, criaremos novas possibilidades,

correremaos riscos.

Queremos, com este trabalho, reafirmar, também a partir de Santos (2001), que

precisamos pensar globalmente, mas agir localmente, pois que sdo nas experiéncias locais que
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poderemos encontrar a “semente” do potencial transformador oprimido. Parece-nos que com a
globalizagdo, a produgdo da “ndo-existéncia” vem se intensificando através, principalmente, da
“logica da escala dominante”®* transformando o que é local em algo insignificante, irrelevante,
localizado, por isso inferior ao que € global ou universal. Estdo transformando as experiéncias

sociais em nada, ou quase nada e as pessoas, 0s agentes sociais em ninguém.

Com ja abordamos, a logica que vem dominando a nossa sociedade € a logica da “razdo
indolente”®, da producdo do ignorante, do residual, do inferior, do local, do improdutivo, da
competi¢do, da mercadorizagdo, dos tempos de “fast-food”, do consumismo, da superficialidade
e dos descartaveis. “Neste admiravel mundo novo, regido pela orquestracio globalizada do poder
neoliberal, ja ndo produzimos mais produtos descartaveis — nds proprios somos descartaveis”

(BRANDAO, 2004, p.13).

A esse respeito Freire nos lembra que “o fato de constatar a internacionalizacdo da
economia n3o pde por terra a necessidade de compreender o que se dd aqui e agora, no nivel
local, regional e nacional em fun¢@o mesmo do que esteja se dando no internacional” (FREIRE,
1995a, p. 129). Ao contrario, precisamos tornar presentes as experiéncias locais, torna-las
crediveis, criando, assim, campos de possibilidades do surgimento e/ou crescimento de outras

experiéncias. Lutar contra a artimanha do neoliberalismo, pautado na “mornocultura do saber e

- 2 64 - . . .
do rigor do saber” °" que vem produzindo o ignorante, 0 incapaz, o0 incompetente.

62

Nos termos desta logica, a escala adoptada como primordial determina a irrelevincia de todas as outras possiveis
escalas. Na modernidade ocidental, a escala dominante aparece sob duas formas principais: o universal e o global. O
universalismo € a escala das entidades ou realidades que vigoram independentemente de contextos especificos. Tem,
por isso, procedéncia sobre todas as outras realidades que dependem de contextos ¢ que por essa razdo sdo
consideradas particulares ou vernaculas. A giobalizacdo € a escala que nos fiitimos vinte anos adquiriu uma
importincia sem precedentes nos mais diversos campos sociais. Trata-se da escala que privilegia as entidades ou
realidades que alargam o seu &mbito a todo globo e que ao fazé-lo, adquirem a prerrogativa de designar entidades ou
realidades rivais como locais. No ambito desta logica, a nfo-existéncia ¢ produzida sob a forma do particular e do
local. As entidades ou realidades definidas como particulares oun locais estdo aprisionadas em escalas que as
incapacitam de serem alternativas crediveis ao que existe de modo universal € global™ ( SANTOS, 2004, p. 788).

63 SANTOS., 2000.

& “Monocultura do saber e do rigor do saber. E o modo de producio de njo-existéncia mais poderoso. Consiste na
transformacio da ciéncia modema e da alta cultura em critérios tmicos de verdade e de qualidade estética,
respectivamente. A cumplicidade que une as “duas culturas ” reside no fato de ambas se arrogarem ser, cada uma no
seu campo, cdnones exclusivos de producfo de conhecimento ou de criacfio artistica. Tudo 0 que o canone ndo
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Com o alto desenvolvimento tecnoldgico, ¢ que cada vez fica mais reduzido o
espago para a curiosidade e a criatividade. A isto se soma que algumas minorias
que produzem conhecimentos a servico dos que dominam o mundo s3o os
unicos que se ddo o luxo de pensar criativamente, de indagar e desenvolver sua
curiosidade. Eles pensam de maneira criativa, precisamente para que as maiorias
ndo pensem... E € preciso lutar contra isso... Creio que a nossa grande luta € esta;
no fundo é um aspecto da luta pela liberdade (FREIRE, 2004, p. 139).

Muitas pessoas simples estdo desesperadas e abaladas pelo fato de ndo
conseguirem construir sentido de vida. E correm atras do mercado investindo na
ilusdo de que o consumo da algum sentido para a vida. Ou entdo, muitas pessoas
se agarram na televisdo ou nas propagandas esperando que elas digam qual € o
sentido da vida delas. Outras pessoas correm atras das Igrejas para pedir um
sentido de vida (DIAS, 2004, p. 4).

Ao compartilharmos nossa experiéncia ndo temos como objetivo apresentar certezas,

modelos e receitas para serem repetidas, pois “nas certezas, o conhecimento aquieta-se, porque ja

n3o questiona adiante, enquanto na duvida vive de questionar” (DEMO, 2000, p. 9). Podemos

sim contribuir para ampliar o presente, ao demonstramos que 0 que parece inexistente esta em

profundo processo de criacdo, de erupgdo, de producdo do contra-hegemodnico, de “inéditos-

viaveis”, de “sonhos possiveis”.

Ao caminharmos para a “fronfeira” em busca de troca, de ampliacio do presente, ndo

sabemos, de antemdo, todas as esquinas pelas quais passaremos, as trithas que cruzaremos ¢ as

tramas que viveremos ac nos depararmos com o outro. Correremos riscos, mas vamos de peito

aberto “descolonizando” terras, pois “o caminho se faz caminhando”®. Tentamos impedir que

aqueles que se acham donos do poder durmam em paz, pois

legitima ou reconhece € declarado inexistente. A nfo-existéncia assume aqui a forma de ignorancia ou de incultura”

(SANTOS, 2004, p. 787).

& Inspirado no livro de FREIRE E HORTON: O caminho se faz caminhando: conversas sobre educacgéio e mudanga
social.. Petrdpolis: Vozes, 2003.
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(...) os movimentos populares teriam de continuar, de melhorar, de enfatizar sua
luta politica para pressionar o Estado no sentido de cumprir o seu dever. Jamais
deixa-lo em sossego, jamais eximi-lo de sua tarefa pedagbgica, jamais permitir
que suas classes dominantes durmam em paz (FREIRE, 2000b, p. 21).

Por fim, pautados em Larrosa (2003), sem vontade de prescrever formas de atuacdo,
também, n3o abdicamos da possibilidade de iluminar e modificar outras praticas e, mesmo que
ndo ocupem um lugar seguro e assegurado no seio da verdade, acreditamos que apontamos na

dire¢do de uma outra forma de pensar e escrever em educacgio.
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3.1. Nasce o Projeto “Letraviva” na Secretaria Municipal de Educacido de

Campinas, durante a Gestao do Governo Democratico e Popular

A todo momento vemos a vida explodir nas condicGes mais adversas: € a arvore
que se sustenta no barranco por suas raizes retorcidas, ¢ a pequena planta que
busca a superficie através da fresta no cimento, sdo os liquens que teimam em
florir nas regides mais geladas, ou os cactos que transformam folhas em
espinhos, para reter a dgua escassa.

Essa energia estende-se e intensifica-se no mundo humano, fortalecido pela
esperanca. Apesar de sua aparente fragilidade, a vida sempre teima em persistir.
Ela ndo se contém, jorrando sempre em sua energia criadora (GERALDI, 2004,
p. 48-9).

- 144 b 7766 : ) . . - ’ - . - -
O Projeto “Letraviva”” foi uma experiéncia vivida por multiplos atores sociais, por isso
falaremos na primeira pessoa do plural pois entendemos que, embora o trabalho académico seja

de autoria individual

(...) o tempo de escrever, (...) é sempre precedido pelo de falar das idéias que
serdo fixadas no papel. (...) Falar delas antes de sobre elas escrever, em
conversas de amigos, em semindrios, em conferéncias, foi também uma forma
de ndo so testa-las, mas de recrid-las, de reparteja-las, cujas arestas poderiam ser
melhor aparadas quando o pensamento ganhasse forma escrita com outra
disciplina ou outra sistematica. Neste sentido, escrever ¢ tdo re-fazer o que
esteve sendo pensado nos diferentes momentos de nossa pratica, de nossa

66 Projeto de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos iniciado na Gestdo do Governo Democrético e Popular, da Prefeita
Izalene Tiene, na cidade de Campinas, em parceria com o Governo Federal-MEC/ SECAD/FNDE, no Programa
BRASIL ALFABETIZADO . durante a gestdo do Presidente Luiz Inicio Lula da Silva. Se inicia com o objetivo
alfabetizar 37.000 jovens ¢ adultos, com mais de 15 anos, na cidade de Campinas.

O projeto previa a parceira com a sociedade civil e o repasse da bolsa-auxilio para alfabetizadores (as) voluntirios
(as), que tivessem vinculo com a comunidade local. O periodo analisado vai de janeiro de 2003 a dezembro de 2004,

Ressalto que coordenel o processo de elaboracdo inicial do Projeto “Letraviva™ bem como da implantacdo e
acompanhamento do mesmo, juntamente com Ana Maria de Campos, durante esse periodo.

O nome “Letraviva” surgiu depois de muito pensarmos ¢ discutirmos, pois queriamos um nome que expressasse esse
desejo de reinventar a vida. “Letraviva™ “porque a vida estd em primeiro lugar (PEREIRA. 2004, p.1).
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relacdo com, € tdo recriar, tdo re-dizer o antes dizendo-se no tempo de nossa
acdo quanto ler seriamente exige de quem o faz, repensar o pensado, re-
escrever o escrito € ler também o que antes de ter virado o escrito do autor ou da
autora fol uma certa leitura sua (Freire, 1992, p. 34).

Nio podemos negar que ele foi sendo gestado enquanto ainda era vivido e que as
reflexdes aqui compartilhadas sé foram possiveis porque o “Letraviva” foi um encontro de muita
gente desassossegada, pessoas que se permitiram passar pela experiéncia de afetar e serem

afetadas.

Na tentativa de possibilitar que os diversos atores soclais, que participaram dessa
experiéncia, se colocassem nessa “zona de contato” permeamos o texto de multiplas vozes. Ao
escrevermos esta narrativa ela foi ganhando vida, assim como foi viva a experiéncia. Entdo, em
alguns momentos, a cortina se abrira e vocé, que nos visita, podera passar por uma experiéncia
inédita: poder ver algumas cenas vivas através de fotos e poemas que com texto narrativo nio

conseguimos descrever.

Antes de iniciarmos a escritura esclarecemos que, revisitamos a memoria do “Letraviva” e
realizamos um levantamento e analise cuidadosa de documentos que, mais tarde, foram
cadastrados e puderam servir como fontes historicas, nos auxiliando no momento de tecer o texto
e do desenrolar dessa narrativa®. A histéria do “Letraviva”, que aqui apresentamos, esta
intimamente ligada & vida! Em Campinas (SP), em especial, este movimento em favor da vida

bamn st vad e cmands Ao o
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A Campinas que temos hoje é produto de pouco mais de dois séculos de
desenvolvimento histérico, do qual participou, e ainda participa, gente vinda de
muitas partes do mundo e de todas as partes do Brasil. Desse encontro de povos
e gentes no decorrer da histéria — e do conflito que dai resultou de multiplas

57 A esse conjunto de documentos levantados e cadastrados demos o nome de “Inventario de documentos”. Ao final
deste trabalho apresentamos uma tabela contendo a identificacio do documento através de um codigo, de acordo com
o agrupamento realizado. Dentro desse agrupamento criamos um sub-c6digo e em outra coluna uma breve descrigdo
e comentario a respeito do documento. Quando um desses documentos for citado, colocarei o codigo da tabela do
inventario para que as pessoas possam consultar o inventario.



forcas econOmicas, politicas, sociais e culturais - surgiu uma cidade
extremamente rica em sua diversidade cultural de alto perfil econémico ¢
tecnolégico, porém, ao mesmo tempo, marcada por enormes desigualdades
sociais. Desigualdades que ja ndo mais podem ser admitidas por uma sociedade
que busca a justica, porque acredita que um novo mundo & possivel
(CAMPINAS, 2004, p. 5).

Em busca desse “outro mundo possivel”, pessoas vém dedicando parte consideravel de
suas vidas para cria-lo. Com as elei¢des municipais, em 2000, projetos de sociedade entraram em
disputa. Muitos se langaram nessa luta, na tentativa de conquistar o governo municipal apoiando
Antonio da Costa Neto, conhecido como Toninho do PT, pois ele significava “coragem de
mudar”, representava a possibilidade de viabilizar uma série de mudancas na cidade, de inverter a
seta de prioridades. Outros ndo participaram ativamente da campanha, mas votaram no Toninho
para prefeito. Assim, a elei¢do de outubro de 2000, na cidade de Campinas, foi mais uma disputa
de projetos politicos para a cidade, o Partido dos Trabalhadores vence as eleigdes Municipais

elegendo Toninho para prefeito.

Nio foi facil conquistar os 290.132 eleitores (39,7 por cento dos votos validos)
que lhe deram a vitdéria. Embora fosse um candidato carismatico, considerado
incorruptivel ¢ apaixonado pela cidade, enfrentou oposicdo ferrenha da
conservadora elite campineira; dos dois principais jornais da cidade — Correio
Popular ¢ Diario do Povo, ambos do mesmo proprietario, Silvino de Godoy; da
EPTV (a retransmissora da Globo), da familia Coutinho Nogueira; da
Bandeirantes, cujos donos sdo proprietarios de terras em Campinas; do
Judiciario; e da Policia — delegados ¢ investigadores participaram até da boca de
urna do tucano Carlos Sampaio. Mas a cidade estava traumatizada pela
passagem da CPI, pela criminalidade crescente, pelo desemprego provocado
pela abertura de mercado do governo federal e pelo abandono a que tinha sido
condenada na gestdo de Chico Amaral. Votou em quem representava a mudanga
e tinha um projeto consistente para realiza-la (AMARAL, 2003).

De acordo com o relatério de gestdo, biénio 2001-2002, realizado pela SME-Campinas,
esse governo eleito encontra o municipio em uma situagdo administrativa cadtica. Salarios

atrasados, equipamentos deteriorados, auséncia de manutencdo e conservacdo da cidade, além de
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uma divida de R$ 1,3 bilhdes®®. No entanto, as dificuldades encontradas nio intimidaram as acdes
do Govemmo Democritico e Popular, ao contrdrio, foram os desafios encontrados que

possibilitaram ao governo eleito criar novas formas de governar a cidade.

A nova situagdo criada no Municipio a partir da eleicdo do Governo
Democratico ¢ Popular abriu a possibilidade de se construir na cidade um novo
modelo de desenvolvimento, que utiliza o alto perfil econdmico, tecnoldgico ¢
cultural e todas as suas potencialidades, para superar as desigualdades historicas
¢ elevar as condi¢des de vida da nossa populagio. O projeto desse novo modelo
implica a participagio e organizagio da populagdo em sua construgdo e
implementacdo (CAMPINAS, 2004, p. 3).

Em meio a muitos contra-sonhos, desde quando o Govermno Democratico e Popular
assumiu a Prefeitura da Cidade de Campinas, em janeiro de 2001, buscou-se desenvolver agdes

no sentido de tornar a cidade mais humana.

Nio tivemos a pretensdo - nem apostamos nisso como governantes de uma
cidade - de realizar a democracia social e econdmica, através das politicas
publicas no dmbito municipal, entre elas, a educacional, o que denotania, no
minimo ingenuidade. Porém, compreender os processos de exclusdo a que estdo
submetidos os estudantes das escolas publicas municipais de Campinas, buscar
visibilidade as suas existéncias, bem como buscar alternativas de inclusdo, por
provisdrias que fossem, ou seja, considera-los como parte dos problemas a
enfrentar, foram diretrizes estratégicas (GERALDI, 2004, p.39).

Devido ao contraste social que a cidade apresentava, a violéncia tornava-se um dos

problemas mais gritantes que a nova gestdo enfrentaria. Segundo Amaral (2003),

(...) nos primeiros sete meses de 2001 ja haviam sido assassinadas 296 pessoas
na cidade de 970.000 habitantes (proporcionalmente, mais do que na capital).
Apesar das altas taxas de criminalidade de Campinas, Toninho acreditava dar o

% “Toninho assumiu uma cidade falida, com uma divida de R$ 699 milhdes. o equivalente a 91,5% do Orgamento de
2001 - R$ 764 milhdes. A violéncia € o principal problema da cidade, segundo eleitores ouvidos pelo Datafolha. O
déficit habitacional € de cerca de 40 mil moradias, cerca de 3.000 criangas estéio fora da escola” (FOLHA DE SP,
online, 2001, 12h00).



exemplo, como prefeito, andando despreocupado pelas ruas, recusando-se a
andar com segurangas. “Temos que acabar com a arquitetura do medo, ocupar o
espaco publico, ndo podemos nos fechar em casa™ afirmava o entdo prefeito.

Em meio a tristeza, dor, indignacéo e até mesmo frente a um sentimento de impoténcia, na
noite do dia 10 de setembro de 2001, ouvimos os noticiarios informando sobre o assassinato do

prefeito Toninho.

Enquanto a vida gritava por cuidados, a morte se fez presente. A violéncia do assassinato
do prefeito abalou a todos e todas. Uma multiddo de pessoas se concentrou em f{rente ao prédio
da Prefeitura: militantes, simpatizantes do PT, eleitores e pessoas de outras cidades vieram
manifestar sua indignac@io e tristeza. Diante dessa situagio tragica, “com os sonhos rasgados,
mas ndo desfeitos”, e com muita dor, 1zalene Tiene, vice-prefeita eleita juntamente com Toninho,

assume a prefeitura no dia 11 de setembro de 2001.

A assistente social ¢ professora Izalene Tiene (PT), 537, assumiu ontem, as
11h28, o cargo de primeira prefeita da histéria de Campinas. Ela foi empossada
pelo presidente da Camara Municipal, Romeu Santini (PSDB), em uma
solenidade simples. Emocionada, ela afirmou, logo apds ser empossada, que
"nfo era isso que ela tinha combinado com Toninho". "Nosso acordo era que
irlamos governar juntos ¢ era isso que vinhamos fazendo", disse, chorando,
Izalene, que até entdo comandava a elaboragio do Orgamento Participativo.
"Que cidade ¢ essa que mata até o seu prefeito?", questionou Izalene, chorando
muito.

" A violéncia chegou no seu limite. Nos nos comprometemos, durante a
campanha, que nds iriamos trabalhar para que a violéncia fosse superada, n3o s6
contando com o trabalho da policia, mas criando as condigdes para que todas as
pessoas tivessem possibilidade de estar no seu local de moradia, de trabalho,
tendo relagdes comunitarias™ afirmou a prefeita (LIMA, 2001).

Quem viveu esse periodo da Historia da cidade de Campinas, provavelmente vai se
lembrar do desconforto gerado com o assassinato do Toninho. Novos desafios se apresentam
para toda aquipe do governo que, juntos, com a prefeita empossada, Izalene Tiene, trabalharam
na continuidade dos quatro eixos do projeto de governo definidos no inicio de 2001
(CAMPINAS, 2004). S&o eles:
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e Participacio popular, Democratiza¢do e Reformas do Poder Publico
e Desenvolvimento Econdmico e Social
e Terntério e Desenvolvimento Urbano e Rural

e Politicas Sociais

Segundo Campinas (2004), a grande maioria dos programas e agdes realizados pelo
Governo Democratico e Popular partiam desses eixos e foram planejados e executados
intersetorialmente, ou seja, por meio de trabalhos integrados e sintonizados de varias secretarias,
coordenadorias, autarquias, otimizando cada recurso alocado - humano, material e financeiro -

potencializando cada ag@o para que seu objetivo fosse plenamente alcangado.

Muito teriamos a falar sobre os desafios enfrentados nesse periodo delicado do governo
municipal, no entanto ndo adentraremos nessa questio para ndo desviarmos o foco da nossa
discussdo. Por esse motivo permaneceremos, apenas, nas a¢des da SME, pois foi nessa Secretaria

que o Projeto “Letraviva” aconteceu.

Diante da situacdo de tristeza, a equipe da SME parte da dor e da morte em busca de
alternativas que possam promover a vida, elegendo assim o Projeto “Escola viva” % como
referéncia para expressar o fundamento, os principios e os eixos da politica educacional do

municipio.

Ainda segundo o relatorio de gestdo (2002), o que se pretendia era fazer da escola um
lugar melhor para se estar e aprender, um lugar mais significativo, mais transformador, ou seja,
buscava-se criar uma escola na qual existissem experiéncias de educacdo e de socializagdo, que
se praticasse a solidariedade entre criangas, jovens e adultos e suas familias e houvesse lugar para
a produc@o e divulga¢do do novo. Que cada dia se transformasse numa possibilidade para a vida

se realizar.

% GERALDI. C. M. G.. RIOLFI, C. R.e GARCIA. M. F.. 2004.
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Uma série de medidas foram adotadas, no sentido de implementar o projeto politico

2%

pedagdgico “Escola Viva” para transformar a escola “de poucos” em uma escola “para todos”.
Segundo CAMPINAS (2002), a Secretaria adota trés eixos como balizadores da acdo e da
elaboragdo do projeto pedagogico das escolas. “S@o eles: singularidade, inclusdo radical e

participagdo dindmica”.

O eixo da singularidade pretende incentivar e valorizar a construgdo da
identidade de cada unidade educacional, valorizando a relagio com seu entorno
nessa construcdo identitdnia, por meio da elaboracio e avaliagio coletivas das
acdes das escolas. A inclusdo radical objetiva criar condigdes para que toda
populacdo, que esta fora da escola ou que ainda ndo tenha concluido o ensino
fundamental, ingresse na escola e tenha sucesso na construgdo do conhecimento
deste nivel de ensino. Por fim, a participacio dindmica quer imprimir outra
cultura nas relacbes que permeiam a organizagdo da escola, por meio do
estimulo e fortalecimento da participacio efetiva da comunidade na gestdo dos
equipamentos educacionais ¢ nos rumos da educacdo municipal (CAMPINAS,
2002, p. 4).

Da dor da morte, nasce 0 desejo e a procura por novas formas de viver e de cuidar da
vida. Nasce o Projeto Pedagogico “Escola viva”, podemos dizer que se apresenta como um
projeto contra-hegemdnico, pois caminha na dire¢do oposta as perspectivas neoliberais, pois
“visa uma escola que de fato ajude a mudar o cotidiano massificante dos alunos com vistas a sua
emancipagdo cidadd. Visa uma instituicio que reconheca e se oponha, na pratica, as

PRGNS I B imto Aivraeanas?? AN T A NN . &N
dcmgualdaucs sociais diversa: \\vafPH\nS, ZUVg, P. 4.5).

Nossa pretensdo ¢ explicitar a tese de que é possivel trabalhar no bojo dessas
contradigdes com a producido de “inéditos viaveis””", permitindo a construcdo do
avesso a exclus@o ¢ a barbarie. Através do trabalho coletivo, tecemos pelo
avesso a Escola Viva, com a participagdo das criangas, jovens e adultos, com
suas diferencas, na producdo de novos caminhos e inser¢des capazes de fazer
com que Campinas se “re-territorialize” no bojo de novos atores sociais, antes
‘invisiveis’, mas que também querem deixar suas marcas (GERALDI, 2004,
p.39).

"? Expresséo utilizada por Paulo Freire. Ver, entre outros, Freire (2001). [Nota inserida pela autora citada]
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Nesse sentido implementam a proposta politica, elaborada por essa gestdo da educacdo
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escola que fosse: transformadora, de qualidade, piiblica, auténoma.

Escola transformadora: trata-se de uma escola que seja capaz de emancipar os
seus atores na producdo de um saber que lhe € proprio, ao mesmo tempo em que
incorpora o saber acumulado produzido pela humanidade em seu processo
historico. Nessa escola, os profissionais, pais ¢ alunos tém um papel ativo e
dindmico na atividade de ensino aprendizagem e na sua gestdo. Ndo pode haver
democracia numa escola na qual pais e alunos sdo considerados e comportam-se
como simples usuarios de um servico publico, cujos unicos agentes, com voz
ativa, sfo os profissionais da educagio;

Escola de qualidade: trata-se de uma escola voltada para a maior parte da
populacdo constituida pelos trabalhadores, com vistas a socializacdo do saber,
para a construcdo de uma sociedade em que eles ndo sejam considerados apenas
objetos de direitos ¢ deveres estabelecidos, mas sujeitos com capacidade de
defini-los em sua luta consciente;

Escola publica: trata-se de uma escola que se defina como nas preocupagdes da
sociedade como um todo e, por via de consegiiéncia, contemplada com os
recursos financeiros que como tal a viabilize. Uma escola que se constréi sem
muros € sem reservas, em cuja constru¢do toda a sociedade se sinta ndo sé
convidada, mas, convocada a opinar e contribuir. Uma escola que seja
totalmente assumida pela comunidade;

Escola auténoma: trata-se de uma escola cujo coletivo organizadamente,
através de suas instancias de discussdo democratica ¢ de deliberacdo — construa a
sua propria identidade em seu projeto pedagogico. Dentro dessa perspectiva,
toda estrutura administrativa ¢ pedagogica da Secretaria da Educacio sera
encarada como suporte auxiliar da construgfo dessa autonomia, numa verdadeira
politica de inversdo de setas (CAMPINAS, 2002, p. 24-25).

A vida, em Campinas, cria alternativas, responde com graca. Na educagdo a “Escola
Viva” se faz presente, no governo municipal trabalha-se para tornar “Campinas uma cidade mais
humana”. Ao mesmo tempo no cenario nacional acontece, ao final de 2002, a vitéria de Lula
para presidente. Essa conquista eleitoral trouxe para nos brasileiros e brasileiras, muitos
“gravetos” que aumentaram a nossa chama de esperanca. A vitdria de Lula, tdo debatida

internacionalmente, representava simbolicamente a possibilidade de que poderiamos criar, aqui
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no Brasil, um outro jeito de governar e, portanto, outras politicas publicas que viessem no sentido

de mudar o rumo da historia do nosso pais.

Sabiamos das limitagGes histdricas, sociais e econdmicas que se impunham ao novo
governo eleito, no nivel federal, mas também sabiamos que a histéria € sempre tempo de
possibilidade, por isso as chamas da esperanga ganharam mais forga e brilho. Diziam naquela
época: “a esperanca venceu o medo”. A esperanca se espalhou pelo pais. Em Campinas-SP,

cidade governada por Izalene Tiene, do PT, podiamos ver o brilho no olhar de muita gente.

Ja é sabido que nosso pais convive com uma das maiores desigualdades sociais do mundo,
esse perfil socio-econdmico interfere nos indices de analfabetismo de jovens acima de 15 anos e
adultos. Em 2003 tinhamos, no Brasil, quase 20 milhdes de analfabetos’" totais e, em Campinas,

ko 3 -~ . 7’
37 mil pessoas ndo sabiam ler nem escrever 2,

O governo Lula, empossado em 1° de janeiro de 2003, em resposta aos anseios da
sociedade e de um programa de governo, adota o slogan: BRASIL, UM PAIS DE TODOS.
Desejando tornar o Brasil um pais realmente de todos, o governo adota algumas prioridades, das
quais destaco o programa que estd diretamente relacionado ao trabalho que apresentamos: O

Programa “Analfabetismo zero”, que depois foi renomeado como “Brasil Alfabetizado™.

Afirmando que o Brasil ndo podia mais esperar para virar a pagina dessas milhdes de
pessoas, “o Governo Federal criou, no Ministério da Educagdo, a Secretaria Extraordinaria de

Erradicagio do Analfabetismo’, que criou o programa “Brasil Alfabetizado™.

O “Brasil Alfabetizado” é um programa criado pelo Ministério da Educagdo para

alfabetizar os brasileiros e as brasileiras, acima de 15 anos, que ainda ndo tiveram oportunidade

" MEC. BRASIL ALFABETIZADO: Nunca ¢ tarde para aprender, sempre é hora de ensinar (Inventario de dados -
MDBA 04)

"2 Dados do INEP, (censo 2000), (Inventario de dados - D 01).

73 Mais tarde, essa Secretaria integrou-se 8 SECAD (Secretaria de Educaciio Continuada, Alfabetizagiio e
Diversidade).
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de aprender. Ele € coordenado atualmente pela SECAD™ - Secretaria de Educacio Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade. O Programa prevé uma bolsa auxilio para o educador voluntéario ou
educadora voluntaria e auxilia 0 municipio com um outro recurso para que este desenvolva um
processo de formacfo inicial de no minimo 30 horas, e depois, desenvolva um processo de
formagio permanente semanal para os educadores/ educadoras que participem do Programa

“Brasil Alfabetizado”.

Para receber o recurso do Governo Federal, destinado a implementa¢do do Programa, os
Municipios precisam enviar um Plano Pedagdgico ao MEC, que onienta que estes elaborem o
Projeto a partir dos principios da Educago Libertadora. O municipio tem a liberdade de criar o
seu estilo de colocar em pratica a proposta e assume a responsabilidade pela manutencio e
acompanhamento do programa. O Programa “Brasil Alfabetizado” também atua estabelecendo

convénios com ONGs, entidades civis sem fins lucrativos de todo o pais.

Varias medidas foram tomadas pelo governo federal logo no inicio do ano de 2003, para
que este programa pudesse ser implementado, pois a alfabetizagdo de jovens e adultos foi adotada
como uma das prioridades. No entanto, neste trabalho ndo temos como objetivo adentrar no
Programa “Brasil Alfabetizado” no dmbito nacional, queremos sim, fazer um recorte especifico
sobre como ele foi gestado, em Campinas, ou seja queremos falar sobre o “Letraviva”, lembrando

que:

Campinas tem inscrito no seu territério marcas de desigualdades que ficam
veladas pela impessoalidade das médias estatisticas. Por um lado possui um
Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) invejavel, acima de 0.8; ¢
considerada a cidade-polo da América Latina em ciéncia e tecnologia, ndo so6
por suas Universidades”, mas também pelos iniimeros Institutos Publicos de
Pesquisa’® e laboratérios ¢ empresas de producio de Ciéncia & Tecnologia”’. A

74 MINISTERIO DA EDUCACAO. Site:http://portal. mec. gov.br/secad

’S Em especial a Unicamp. [Nota inserida pela autora citada]

¢ Em especial o Instituto Agrondmico, Ital, Embrapa, CPQD, entre outros. [Nota inserida pela autora citada]

T

" Tal como o Laboratorio Sincotron. [Nota inserida pela autora citadaj
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Regido Metropolitana de Campinas representa 10% do PIB nacional. Nessa
mesma Campinas de um milhZio de habitantes, vivem cem mil desempregados ¢
37 mil analfabetos. Segundo a Fundacgio Seade, dados de 2000 mostram que
Campinas ¢ a terceira cidade do Estado de S&o Paulo em analfabetismo juvenil e
jovens fora da escola (S3o Paulo e Guarulhos a precedem). O Mapa da
Vulnerabilidade Social mostrou que convivem na nossa cidade chefes de
familias com diferencas de rendimento de quase 500 vezes e, nesses mesmos
bairros, diferencas de anos de escolaridade de 93 vezes, sinalizando a
verdadeira causa da violéncia a que estdo submetidas as grandes cidades do
terceiro mundo (GERALDI, 2004, p. 37-38).

Em Campinas pudemos sentir os reflexos das agdes federais, provocados pelo programa
“Analfabetismo Zero/Brasil Alfabetizado”. No que se refere especificamente a SME, o relatorio
de gestdo(2002) afirma que uma das metas estabelecidas para o proximo biénio 2003/ 2004

seria: “criar o MOVA®, de modo a aderir ao programa federal Analfabetismo Zero”

A vitéria de Lula no Governo Federal nos impds uma segunda obrigacio ética:
repensar nosso programa de educagdo para jovens e adultos e criar um trabalho
nos moldes do Movimento de Alfabetizacio-MOVA, para articuladamente com o
programa Fome Zero, tirar Campinas do terceiro lugar, no Estado de Sdo Paulo,
em analfabetismo juvenil e em criangas e jovens fora da escola (CAMPINAS,
2002, p. 37).

Em janeiro de 2003 Campinas era governada por uma mulher, a entfio prefeita Izalene
Tiene, cujo lema de governo era: “Campinas: wma cidade mais humana” . A frente da Secretaria
Municipal de Educacdo da cidade, uma outra mulher, Corinta Maria Grisolia Geraldi, e como
projeto de sua gestdo a “Escola Viva”. Podemos perceber que, em ambos os campos de atuagio, a
vida estava pedindo cuidado e sendo acolhida “por elas”. Podemos dizer que ambas traziam
consigo projetos por realizar, eram movidas por sonhos de transformar o mundo e por eles

lutaram, pois

# “MOVA: Movimento de alfabetizacdo de Jovens e Adultos, nasceu em Sio Paulo da parceria entre os Movimentos
Saciais e a Secretaria Municipal de Educacio gnando Panlo Freire era o Secretdrio durante a gestdo do governo
popular de Luiza Erundina. Chegou a contar com mais de setenta entidades conveniadas, atendendo cerca de 20.000
educandos a partir de 14 anos de idade. em 896 nucleos na cidade de Sdo Paulo”™ (SAO PAULOQO, 2002, p. 6). Apds a

experiéncia do MOVA-SP este projeto praticamente tornou-se, uma marca dos governos progressistas.
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(...) ndo é possivel (...) pensar em transformar o mundo sem sonho, sem utopia
ou sem projeto.(...) A transformacio do mundo necessita tanto do sonho quanto
a indispensavel autenticidade deste depende da lealdade de quem sonha as
condigbes historicas, materiais, aos niveis de desenvolvimento tecnolégico,
cientifico do contexto do sonhador. Os sonhos sdo projetos pelos quais se luta.
Sua realizacdo ndo se verifica facilmente, sem obstaculos. Implica, pelo
contrario, avangos, recuos, marchas as vezes demoradas. Implica luta. Na
verdade, a transformag@o do mundo a que o sonho aspira ¢ um ato politico ¢
seria uma ingenuidade ndo reconhecer que os sonhos tém seus contra-sonhos. E
que o momento de que uma geracdo faz parte, porque historico, revela marcas
antigas que envolvem compreensdes da realidade, interesses de grupos, de
classes, preconceitos, gestacdo de ideologias que se vém perpetuando em
contradicdo com aspectos mais modernos (FREIRE, 2000c, p. 34).

O interessante € perceber que, nesse local e espago de tempo, onde nasce o “Letraviva”,
podemos identificar um tempo de procura € de criagdo, tempo de esperanca, de luta contra o
tempo, um tempo de desassossego. Um tempo de muita dedicag8o humana, para que a vida
pudesse se realizar de forma mais plena. Tornar Campinas mais humana e as escolas mais
“vivas”, eram alguns dos sonhos que moviam as politicas do Governo Democratico e Popular, na
cidade. Com o apoio do governo federal, puderam contribuir para a transformagdo de “sonhos

possiveis” em realidade, criando o “Letraviva”.

Sonhar ¢ 1imaginar horizontes de possibilidade; sonhar coletivamente € assumir a
luta pela constru¢do das condi¢les de possibilidade. A capacidade de sonhar
coletivamente, quando assumida na opcdo pela vivéncia da radicalidade de um
sonho comum, constitui atitude de formacdo que se orienta nio apenas por
acreditar que as situacdes-limite podem ser modificadas, mas fundamentalmente,
por acreditar que essa mudanga se constrél constante e coletivamente no
exercicio critico de desvelamento dos temas-problemas sociais que as
condicionam. O ato de sonhar coletivamente, na dialeticidade da dentncia e do
anuncio ¢ na assungio do compromisso com a construgdo dessa superacdo,
carrega em si um importante potencial (trans)formador que produz ¢ é produzido
pelo inédito-viavel, visto que o impossivel se faz transitorio na medida em que
assumimos coletivamente a autoria dos sonhos possiveis (FREITAS, 2001, p.
29).
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Ao iniciar o ano de 2003, a Secretaria de Educac@o do municipio prop0s a criagdo de um
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mas pautados no principio da participagdo dindmica, o projeto foi sendo tecido. O grupo
composto por profissionais da rede municipal, educadores populares, liderangas comunitarias e,

coletivamente foi definindo: O qué? Para quem? Para qué? Como?

Atras dos sonhos

Atras das luzes

Atras da lona

Os operarios fabricam o circo:
Batendo pregos
Fincando estacas
Costurando e remendando,
Como a aranha fabrica a teia,
Como a noite fabrica o dia.
(Roseana Murray, 1986)

Assim, fomos transformando esse “sonho possivel” em realidade. Desejos, procuras,
lamentos, incertezas, descrengas, esperangas, sonhos, utopias e ousadia foram alguns dos
sentimentos que nos acompanharam, por diversos encontros, nesse desafiador trabalho coletivo

de compor um projeto a muitas maos.

O projeto foi enviado ao MEC, de acordo com o prazo estabelecido pelo Ministério, e, em
20 de julho de 2003, no Congresso Internacional de Educagdo, realizado pela Secretaria
Municipal de Educagdo, o entdo Ministro da Educagio, Cristovdo Buarque, juntamente com a
Secretaria Municipal de Educagdo, Corinta Maria Grisolia Geraldi, assinam publicamente o

A - T9
convenio .

Segundo Dias (2004), assumimos o compromisso de ensinar jovens e adultos a ler e a

escrever, dessa forma organizamos um processo educativo como condi¢do para que esse ensino

7 Campinas foi “a segunda cidade do pais a assinar o convénio com o Ministério da Educacfio (FNDE). (FOLHA
CAMPINAS, 2003), (Inventario de dados - 107).
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acontecesse. Entdo comegamos a pensar num processo educativo como uma vivéncia®’, tempo e
espago, em que as pessoas, juntas, pudessem Se permitir viver um movimento de criagdo, em que
o exercicio da leitura e da escrita acontecesse junto com um processo de constru¢io de sentidos
para viver e de estilos de vida. Assim, pensamos a educacdo ao modo de vivéncia a partir de trés

dimensdes da vida:

As possibilidades de experiéncia dentro de uma vivéncia podem ser ampliadas
se considerarmos algumas dimensdes da vida.

Ha uma dimenséo da vida que se refere as condigGes materiais para continuar
vivo, que ¢ a dimensdo da sobrevivéncia. Aqui, o processo educativo pode
propiciar um exercicio de ampliacio das condigfes de vida de cada educando.
Pode também estimular os educandos na criagdo de novas fontes de trabalho,
como um laboratério permanente de ensaio. A ampliagdo das condigdes
materiais de vida depende do desenvolvimento de habilidades. Estas habilidades
podem ser ensinadas. Por exemplo, a habilidade de construir uma casa pode ser
ensinada por um pedreiro. A habilidade de cozinhar pode ser ensinada por quem
sabe cozinhar. A habilidade de costurar pode ser ensinada, e assim por diante.

A outra dimensdo da vida € a comvivéncia. Noés, enquanto seres humanos,
diferentes dos outros animais, nascemos com muita fragilidade e dependemos de
alguém para sobreviver. Precisamos dos vinculos. Nesta dimensdo da
convivéncia nds tecemos os vinculos, criamos os lagos, vamos ao encontro do
outro para nos completar. Aqui, o processo educativo pode propiciar um
exercicio de ampliacdo das condicdes de vida de cada educando. Pode também
estimular os educandos na criagdo de novos vinculos. Podemos desenvolver a
solidariedade. A ampliacdo dos nossos vinculos depende da formagdo de
atitudes. A nossa atitude diante da vida traga o nosso estilo de procura ¢ de
abertura para o encontro com o outro. Esta atitude é formada a partir do
momento em que cada um elabora o fato da precariedade de sua vida. E depois,
vai ao encontro do outro, porque sabe que ¢ a condicdo para se completar.
Precisamos do outro para completar-nos e para enfrentarmos a nossa
precariedade. A nossa atitude diante da vida faz o nosso estilo de
relacionamento. Podemos experimentar novos estilos e desenvolver estilos no
campo da convivéncia.

A outra dimensdo da vida ¢ a revivéncia. E 0 modo como cada um de nds cria
alternativas para enfrentar a finitude. Nos ndo queremos morrer, desejamos a
eternidade. Através das obras da cultura nés podemos nos lancar na eternidade.
A ampliacdo de nossas possibilidades no campo da revivéncia depende de um
trabalho de construcdo de valores. O processo educativo ¢ também um espaco €
um tempo de construgdo de valores. Os nossos valores sustentam as nossas
acles no campo da sobrevivéncia e no campo da convivéncia (DIAS, 2004, p.
9).

8 por vivéncia estamos entendendo um processo educativo, organizado como um tempo € um €spago em que,
educando e educadores, experimentam o prazer de criar (DIAS, 2004, p. 9).
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Acreditavamos que no processo de aprender a leitura da palavra poderiamos contribuir na
criagdo de campos de possibilidade para a vida se realizar. Poderiamos criar alternativas que
ajudassem as pessoas a sobreviverem melhor, poderiamos viver com o0s outros de forma
diferente, tecéndo vinculos mais duradouros, convivendo com situacOes de acolhimento, de
partilha, enfim, poderiamos criar um espago e um tempo de construg@o de sentidos para vida, que
nos ajudasse a sair, ou a ndo nos entregar as artimanhas do neoliberalismo que, o tempo todo,

tenta nos capturar € nos transformar em ninguém ou quase nada.

Buscamos ensinar a ler e escrever, recriando a vida, acordando desejos, sonhos e o
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que ali estavamos “cuidando” do nascimento do “Letraviva”.

Dificuldades, impossibilidades, burocracias existiram, mas sabiamos que os
impedimentos ¢ a lentiddo da burocracia, dentro da estrutura rigida do Estado, foram criadas
dentre outras fungdes, para impedir e controlar 0 novo. Em meio a luta contra as estruturas

formais, o “Letraviva” foi nascendo e, “ao jeito mineiro”, criando uma outra educagio possivel.

A experiéncia de hospitalidade vivida na “casa” de Paulo Freire nos ajudou a entender que
ensinar ndo € transferir conhecimento, que os alunos e as alunas sdo sujeitos criadores, tanto
quanto as educadoras e os educadores. Nos ajudou a dar linguagem ao nosso potencial criador.
Assim, pudemos criar o nosso estilo de viver o “Brasil Alfabetizado” no “Letraviva”, colocamos

em pratica o projeto de educagdo que tinhamos como sonho.

Caminhamos para a “zona de fronteira”, nos deparamos com as imposi¢des da realidade:
desencantos, politicas sociais excludentes, pessoas vivendo de forma sub-humana, muitas vezes
sem perspectivas, enfim, nos deparamos com as conseqiiéncias perversas do neoliberalismo na
forma como a vida vinha se realizando. O conflito social, no qual estavamos inseridos, gritava
silenciosamente por necessidade de transformagdo. Indignados recusavamos a aceitar “a

afirmacdo, (...) de que a miséria € uma fatalidade do fim do século. A miséria na opuléncia é a
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expressdo de malvadez de uma economia construida de acordo com a ética do mercado, do vale-

tudo, do salve-se quem puder, do cada-um-por-si” (FREIRE, 2000c, p. 130).

Descobrimos quéo desafiador € lidar com o humano, com o ser gente de carne € 0sso, com

o que ri e chora, que acolhe e exclui, com nossa fragilidade, incompletude, inclusdo, intolerdncia.

Nessa vivencia ndo nos colocamos na posicdo de super humanos, mas nos reafirmamos
como pessoas, passiveis de acertos e erros, alegres e tristes, animados e desanimados, criativos ou
cristalizados, humanos apenas. Ai estd o sentido da vida na fronteira na educacdo: redesenhar

nossos mapas cognitivos, interacionais, societais, pois

(...) existe uma “desorientacdo dos mapas cognitivos, interacionais, societais em
que até agora temos confiado. Os mapas que nos sio familiares deixaram de ser
confiaveis. Os novos mapas sdo por agora, linhas ténues, pouco menos que
indecifraveis. Nesta dupla desfamiliarizacdo estd a origem do nosso
desassossego (SANTOS, 2000, p. 41).

O Projeto “Letraviva” nos confirmou que a educagdo tem sentido e potencial

transformador ...

A educacdo tem sentido porque o mundo ndo € necessariamente isto ou aquilo,
porque os seres humanos sio tdo projetos como podem ter projetos para o
mundo. A educagfo tem sentido porque mulheres e homens aprenderam que é
aprendendo que se fazem e se refazem,. porque mulheres e homens se puderam
assumir como seres capazes de saber, de saber que sabem, de saber que ndo
sabem. De saber melhor o que ja sabem. De saber o que ainda ndo sabem. A
educacdo tem sentido porque, para serem, mulheres e homens precisam de estar
sendo. Se mulheres e homens simplesmente fossem nio haveria porque falar em
educagdo (FREIRE, 2000c, p. 40).

No entanto, ndo ¢ facil lidar com o campo do desconhecido, do insondavel, com o
81

[

diferente ou as vezes divergente . Os seres humanos t€ém uma certa dificuldade em se aproximar

1“0 importante ¢ que a pura diferenca nfo seja razio de ser decisiva para que se rompa ou nem s quer se inicie um
dislogo através do qual pensares diversos. sonhos opostos nfo possam concorrer para o crescimento dos diferentes.
para o acrescentamento de saberes. Saberes do corpo inteiro dos dessemelhantes™ (FREIRE. 2000b, p. 17).
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ou possibilitar ser afetado por aquele que € diferente do que ele € ou deseja ser, e, assim,

o v, “ . St T e
demonstram uma certa intolerancia.

O que ¢ a intolerdncia? E a incapacidade de conviver com o diferente. Segundo,
¢ a incapacidade de descobrir que o diferente é tdo valido quanto noés ou as
vezes melhor, em certos aspectos ¢ mais competente. O que significa é que o
diferente ndo € necessarniamente inferior, ndo existe isso. Mas a tendéncia da
gente ao rejeitar o diferente € a intolerancia, ¢ se considerar a gente, como o
educador do diferente, o salvador do diferente e nunca o educando também do
diferente € nunca o que € também salvo pelo diferente. (FREIRE, 2004, p. 62).

Embora o trabalho de Freire, com educagdo popular, ja seja um trabalho de
reconhecimento internacional, ndo ¢ novidade afirmar que existe uma certa intolerancia por parte
de professores e professoras da educacdo formal com a educac@o popular. Ainda hoje muitos se

arrepiam e se incomodam com esse trabalho que acontece fora dos padrdes formais de educacao.

Por mais que o debate acerca da educac@io ndo formal tenha penetrado e conquistado
reconhecimento, inclusive dentro das universidades, ainda nos deparamos com professores ou
professoras “formados” que ndo aceitam o trabalho realizado por educadores populares, sentem-
se incomodados, ameagados ou invadidos em seu espaco de atuagdo com o trabalho da educagio
popular, muitas vezes pensam que o saber pertence somente a eles: as pessoas “formadas”.
Muitos pensam que sabem tudo. Esses professores e professoras, fecham-se a novas
possibilidades de descoberta ou troca com os educadores ou educadoras populares. Carregam

consigo um tipo de preconceito académico.

Penso que o maior perigo para a Pedagogia de hoje esta na arrogancia dos que
sabem, na soberba dos proprietarios das certezas, na boa consciéncia dos
moralistas de toda espécie, na tranqiiilidade dos que ja sabem o que dizer ai ou o
que se deve fazer na seguranca dos especialistas em respostas ¢ solucdes. Penso
também que agora € urgente recolocar as perguntas, reencontrar as duvidas e
mobilizar as inquietudes (LARROSA, 2003, p. 8).
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Geralmente alegam incapacidade intelectual ou inabilidade pedagodgica dos educadores
populares para realizarem o trabalho de alfabetizagio no campo da educacfo popular. O
interessante € observar que esses mesmos professores e professoras que questionam a pratica do
educador ou da educadora popular como alfabetizador(a), muitas vezes sentem-se inseguros (as)
e com dificuldades para alfabetizar uma crian¢a ou mesmo um adulto. Lembrando que a maioria
dos educandos e educandaas que vém freqientar grupos de educagdo popular sio pessoas que

passaram pelos bancos escolares € foram marcados pela escola como incapazes para aprender.

Muitos professores ou professoras, que resistem ao trabalho dos educadores populares,
sentem-se Superiores por terem cursado uma graduagdo. Esse fato parece dar-thes o poder sobre
todo processo de conhecimento. Sabemos que o processo de formagio académica € importante,

mas ele nfo diminui os saberes que se adquire no que Freire chamou de “experiéncia feito”.

Ao revisitarmos a escola®, podemos dizer que o modelo de racionalidade que da
sustentacdo as praticas pedagogicas de hoje € o modelo da racionalidade ocidental ou “razdo
indolente”, como definiu Santos (2000). Por isso o modelo pedagodgico que ainda impera nas
escolas € o da “educacdo bancaria”’. Aquela que o professor sabe, fala, transmite, ensina,
prescreve, silencia, dita e muitas vezes transforma o educando em ignorante, pois, nessa

concepgdo, este nada sabe, por isso escuta e copia.

Sabemos que os conhecimentos escolares, da forma como vém sendo tratados, fazem
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acabam “transformando-se assim, no embrido de um poder de alguns” (Brandio, 1986, p. 21).
Ao colocar num pedestal de superioridade os “saberes escolares”, os professores acabam
reproduzindo, sem perceber, as relagdes de opressio e dominago, contribuindo com o processo

de produgdo da “ndo-existéncia” dos educandos, de modo que cada vez mais, essa forma de

conhecer se concentre nas maos de poucos e exclua do processo de producio cultural a maioria.

% Na segunda parte desta tese descrevemos o que descobrimos ao revisitar a escola.
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Poder estudar, poder freqiientar uma escola, ndo tem colaborado muito para que as

< iilares ssaim reconhecer-se como prodiitores de saheres e de ciiltiira como Seres
camadas populares possain reconhecer-se como proautores de saberes e de cultura, como seres

(=)

com potencial criador. Os excluidos escolarizados estdo sem o poder da palavra. E do

conhecimento.

Esse ndo era o modelo de educagdo que nos interessava. Por isso fomos redesenhando os
nossos mapas. No campo da relagdo educagdo e sociedade procuramos desconstruir 0s muros que
delimitavam os espagos distintos, impedindo uma troca e cooperagdo entre ambas. Assim,
penetramos nas comunidades, igrejas, associagdes de bairro e até mesmo nas escolas.
Comecamos um processo de redesenhar nossos mapas cognitivos, valorizamos os saberes que
brotam das experiéncias de vida, pois para nés o conhecimento nio € propriedade privada da

escola e as verdades sio historicas.

Aprendemos a ouvir a partir do olhar do outro, acolhemos dores, pudemos viver
experiéncias de hospitalidade, vivemos como na “fronteira”, dispostos a tecer novas formas de
relagdo. Fomos nos fazendo presentes, na medida em que redesenhavamos os nossos mapas
interacionais. Na medida em que cridvamos um outro jeito de lidar com os conflitos humanos.
Buscamos estabelecer um dialogo com professores e professoras da rede municipal com a
intengdo de desconstruir a idéia equivocada que tinham da educagdo popular como uma educagio

que vinha para concorrer com o a Educac¢do Formal - Ensino Regular.

Sem “sloganizar”, procuramos criar situagGes em que as educadoras e educadores do
“Letraviva” pudessem se encontrar e trocar experiéncias com as professoras e os professores da
EJA. No decorrer do ano fomos participando de encontros pedagdgicos com a rede municipa e
em alguns deles as educadoras e os educadores do “Letraviva” puderam compartilhar suas

experiéncias e colaborar para que as “barricadas” comegassem a descongelar. No entanto esse
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na “fronteira” e, nessa convivéncia, despertar nos jovens e adultos que pensavam que nada ou

quase nada sabiam o seu potencial criador, despertar sonhos adormecidos, ou oprimidos.

Com esse, e tantos outros desafios da vida na “fronteira” dialogamos com os
desconhecidos, os diferentes, mas em especial com os divergentes. Aprendemos que “uma das
coisas gostosas no jogo democratico € que nio basta vocé estar convencido de suas idéias e do
acerto de sua pratica. Vocé precisa demonstra-lo” (FREIRE, 1995a, p. 74). Neste sentido,
somente quando as turmas concluiram a primeira etapa do “Letraviva” e foram encaminhados
para o ensino regular € que algumas professoras e professores passaram a acreditar no que
haviamos dito no inicio da implantagio do projeto. No entanto, algumas e alguns ainda

permaneceram fechados na sua verdade. Assim,

(...) aprendemos, finalmente, a crer que, se ¢ com palavras que sdo escritas as
regras que oprimem € consagram a opressdo, com elas também os homens entre
si podem falar e escrever frases ¢ modos de saber que, pronunciados e exercidos
poderdo um dia libertar os homens e seus mundos (Branddo, 1986, p. 13).

Apds a conclusdo do processo de alfabetizacdo no “Letraviva”, a Secretaria Municipal de
Educagdo disponibilizou vagas na EJA do “ensino regular” para que os educandos e as educandas
que quisessem pudessem dar continuidade aos estudos e, assim, realizar mais um “sonho
possivel™: receber seu diploma do Ensino Fundamental®.

Tinhamos um sonho e essa experiéncia unica era o espago e o tempo para realiza-lo.
Sabiamos das incertezas e dos riscos®* que correriamos ao buscarmos o desconhecido. Aceitamos

o desafio® que a vida nos apontava e, com o apoio da Secretaria Municipal de Educagio,

¥ O diploma tem um valor muito grande para os educandos e educandas, pois, embora ele diretamente nio mude as
condicdes sociais de existéncia, na nossa sociedade, ele amplia o campo de possibilidade.

8«0 risco é um ingrediente necessario 4 mobilidade sem a qual ndo ha cultura nem histéria, (...) ndo haveria cultura
nem historia sem inovagdo, sem criatividade, sem curiosidade sem liberdade sendo exercida ou sem liberdade pela
qual, sendo negada, se luta. No havena cultura nem histéria sem risco™ (FREIRE, 2000c¢, p.30).

¥ “Cada relacdo de um homem com a realidade € um desafio que busca responder de maneira original. Nao ha
modelo tipico de resposta. senfo tantas respostas diferentes quantos sdo os desafios... E ainda ¢ possivel encontrar
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pudemos experimentar o gosto € o prazer de criar 0 nosso jeito, o nosso estilo de educar.

Lancamo-nos na luta por realizar “sonhos possiveis” criando “inéditos-viaveis™.

Incluir-se na luta por sonhos possiveis implica assumir um duplo compromisso
com a denuncia da realidade excludente e o amincio de possibilidades de sua
democratizagdo, bem como o compromisso com a criagdo de condi¢des sociais
de concretizagdo de tais possibilidades. Enfim, trata-se de assumir como um
desafio decorrente da pratica educativa libertadora o que Freire denominou
inédito-viavel, termo presente desde os seus primeiros escritos (FREITAS, 2001,
p- 28).

Como ja foi dito, sabemos que abrir a porta da nossa vivéncia pedagdgica ¢ um exercicio
de ousadia. E sempre um mergulhar num risco, numa aventura, mas sabemos que “ndo ha
criatividade humana, nio ha produgfo humana, ndo ha mudanga de mundo, sem se correr risco.
Nio ha curiosidade que n3o seja um permanente estado de risco, como ndo ha criagdo humana

que ndo seja um permanente correr riscos, uma aventura” (FREIRE, 2004, p. 154).

Queremos correr esse risco, criando “zonas de contato” e acolhendo visitantes
desconhecidos ao compartilharmos nossa experi€ncia, pois acreditamos que € o encontro que nos

possibilitaré trocar e viver outras experiéncias de hospitalidade, criagdo e reinven¢do do mundo.

Desejavamos mudar o mundo, sabiamo-nos finitos, e muitas vezes limitados frente a
tantos desafios, mas sabiamos que ao mesmo tempo que €ramos condicionados ndo éramos
determinados pela sociedade. Vivendo o presente, optamos por comecar a mudanca ali mesmo,
onde estavamos, como estavamos € com quem estavamos vivendo. Pois ja sabiamos que
“ninguém estando ca chega 14, partindo de la, mas partindo de ca. (...) E essa caminhada, essa
nte faz a partir de onde esta” (FREIRE, 2004, p. 69).

Lembramos que “nosso tempo € este hoje em que ja se encontra, em gestacdo, 0 amanha.
Nio um qualquer, mas um amanh3 intencional, planejado, provocado agora. Um amanhd sobre o

qual n3o possuimos certezas, mas que sabemos possibilidades” (CORTELLA, 1998, p. 53).

respostas bem diversas a um mesmo desafio. (...) O importante ¢ lembrar que a resposta que um homem da a um
desafio ndo muda s6 a realidade com a qual se confronta: a resposta muda o proprio homem™ (FREIRE, 1980 , p.37).
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3.2. O sonho e a criacdo como eixo politico ne Projeto “Letraviva”

Acreditamos que o desejo por reinventar o mundo, recriando a vida, brota do nosso
desassossego frente a forma como a vida vem se realizando e do nosso incémodo com a nossa
finitude e inacabamento®. E esse desassossego que pde em movimento 0 nosso potencial criador.
“Foi exatamente porque nos tornamos capazes de dizer o mundo, na medida em que o

transformavamos, em que reinventadvamos que terminamos por nos tornar ensinantes e
aprendizes” (FREIRE, 2000b, p. 19).

No “Letraviva” estavamos inconformados com a situa¢do da vida no mundo, buscamos
saidas, entdo, criamos. Ao criarmos, percorremos lugares desconhecidos, acabamos conhecendo
um lado nosso que estava oculto, ou oprimido: o nosso potencial para reinventarmos a vida e o
mundo. Descobrimos que poderiamos viver de outra forma, com mais graga, mais alegria e
beleza, mesmo contra os discurssos neoliberais, que fazem de tudo para que acreditemos que
em
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vida sem graga, sem riso, sem brilho e sem cor.

Procuramos apoio em Freire, pois sua pedagogia €

(...) plena de possibilidades de libertagdo, por sua sensibilidade aberta,
desprendida e cimplice com os oprimidos e oprimidas (entre os quais incluem-
s¢ também os educandos ¢ as educandas), diante do autoritarismo elitista,
discriminador ¢ avassalador dos dominantes-opressores. Sua pedagogia nasce
também inspirada em sua sabedoria de entender e enfrentar os problemas da
realidade; de seu poder de desvelar com singularidade as coisas dbvias do

¥ A consciéncia do inacabamento o insere num permanente movimento de busca a que se junta, necessariamente, a
r‘a?amdadp de intervencio no mundo, mero suporte para os outros animais. S o ser inacabado, mas que ¢ rhpoa a
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saber-se inacabado, faz a histéria em que socxalmente se faz e se refaz. O ser inacabado, porém que nio se sabe
assim, que apenas contacta o seu suporte. tem historia. mas ndo a faz. O ser humano que fazendo histéria, nela se faz.
conta ndo s6 a sua, mas também a dos que apenas t€m (FREIRE, 2000c, p. 119-20).



cotidiano; de sua valorizagdo ao senso comum como ponto de partida para o
conhecimento politico-cientifico-filosdfico, e de sua f€, respeito e crenca nos
seres humanos, demonstrado pelo modo generoso, tolerante € amoroso, com o
qual se dedicou, por toda a sua vida de adulto, aos homens ¢ mulheres do mundo
(FREITAS, 2001, p. 26).

Partimos do que Freire afirmou durante toda sua trajetoria, que a educagdo é um ato
politico e criador, ela sozinha ndo pode transformar a sociedade, mas sem ela a luta se torna va.

Entdo

(...) enquanto vivermos em “tempo de colera”, de opressdo e exclusio, de
miséria, desemprego e subemprego, enquanto houver um minimo de
sensibilidade humana, Paulo Freire, com sua figura, continuara incomodando a
teoria € a pratica educativa formal ou informal. Pouco adiantard encosta-lo em
outros altares, em outros templos. E a realidade cruel que nos rodeia que
continuara nos incomodando como educadores, como incomodou sempre. (...)
Basta olhar para os brutais processos de desumanizagdo de milhdes de seres
humanos que invz+om as vilas miseraveis, as favelas, as ruas, para ndo termos
duvidas de que estamos, como educadores, diante da mesma realidade historica
persistente que justificou a “Pedagogia do Oprimido” (ARROYO, 2001, p. 166).

Sabiamos que a educacdo ndo pode jamais ser neutra. Ela tanto pode estar a servico da
decisdo, da transformacgio do mundo, da inser¢do critica nele, da criagdo de experiéncias contra-
hegemdnicas, quanto a servigo da imobilizag@o, da permanéncia possivel das estruturas injustas,
da acomodacdo dos seres humanos a realidade tida como intocavel. Desafiamo-nos para o novo,
para uma vivéncia coletiva, dialégica e criativa. Afetamos e somos afetados, ensinamos e
aprendemos, ouvimos e falamos, aquietamo-nos e movimentamo-nos, refletimos e criamos,

provocamos € somos provocados.

sem nos impor verdades e certezas, nos apontou pistas possiveis de serem vividas num processo

educativo coletivo, dialogico e criativo, em busca de um mundo mais humano.
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Nio sabiamos exatamente onde ia dar, ndo tinhamos o final do texto ou um roteiro
previamente preparado. Tinhamos sonhos e muitas perguntas. Partimos das experiéncias
anteriores, das leituras, das marcas impregnadas em nossos corpos, mas sabiamos, baseados no
poeta Thiago de Mello (2002, p. 99), que “ndo tinhamos um caminho novo, o que tinhamos de
novo era o jeito de caminhar, aprendemos [o caminho nos ensinou] a caminhar cantando, como

convém a nos € aos que vém conosco...”

Mas ninguém busca mudar o mundo por obriga¢@o. S6 nos langamos nessa procura se
sentimos “na carne” algum tipo de incdmodo ou de desejo. Entdo, vinha-nos a pergunta: Como
tocar as pessoas despertando-lhes deseio de mudar os rumos da histéria e que acreditassem na

possibilidade de fazé-lo?!

Fizemos um convite. Um convite e ndo uma obrigacdo. Entendemos que quando uma
pessoa aceita um convite € porque de alguma forma foi tocada por ele. Aceitar o convite €

caminhar para a “zona de contato” ao encontro do outro, por livre escolha.

Optamos por provocar, nas educadoras e nos educadores, desejos e sonhos adormecidos
ou oprimidos. Entdo, baseados nas pedagogias do “Oprimido”, da “Autonomia”, da
“Indignagdo”, da “Esperan¢a”, da “Tolerdncia” e “dos Sonhos Possiveis” de Freire, ousamos
experimentar a “pedagogia da criagdo”, pois para ndés um dos eixos que perpassa toda a obra de

Paulo Freire € a questio da criacéo.

Em todo homem existe um impeto criador (1983a, p. 32).

Pelo contrario, enquanto ato de conhecimento ¢ ato criador o processo de
alfabetizacfio tem no educando, o seu sujeito (1983, p. 21).

Alfabetizacio ¢ criacdo (1983, p. 21).
Ea participagio critica e criadora do povo (1983, p. 46).
Por isso, ensinar € um ato criador, um ato critico ¢ nio mecanico (1992, p. 81).

Sonhamos com uma escola publica capaz, que se va construindo aos poucos
num espaco de criatividade (1993a, p. 24).
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(...) o que temos que fazer € repor o humano que atua, que pensa, que fala, que
sonha, que ama, que odeia, que cria ¢ recria (2000b, p. 14).

E ndo se pense e nfo se diga que a imaginagdo ¢ a criagdo sio o dominio
proprio do artista enquanto ao cientista cabe o desvelamento ou a desocultacdo
de verdades pré-estabelecidas (2000b, p. 117).

Nio haveria cultura nem histéria sem inovag¢do, sem criatividade, sem
curiosidade (2000c, p. 30).

Uma educacdo em que a liberdade de criar seja vidvel necessariamente tem de
estimular a superagdo do medo da aventura responsavel (2000¢, p. 100)

Nido ha amanhd sem projeto, sem sonho, sem utopia, sem esperanga, sem O
trabalho de criagdo (2001 , p. 83).

Desde a “Pedagogia do Oprimido” até sua ultima obra publicada A “Pedagogia da
Tolerancia” ele aponta o ser humano como um ser criador e com potencial para reinventar a vida
a partir da criatividade. Para Freire, conhecer € criar, ¢ desvelar o mundo. A escola que buscou

construir € a escola que se transforma em centro de criatividade e de vida.

Neste tempo de desencanto que estamos vivendo, vemos pessoas “com a vontade
podem lutar” (FREIRE, 2000c, p. 47). Estdo mais individualistas e distantes do outro, mesmo
estando no mesmo lugar. Por esse motivo, um dos primeiros gestos que tivemos no “Letraviva”

foi fazermos o convite para recriarmos, juntos, o jeito de vivermos.

No “Letraviva” pudemos viver uma experiéncia unica. Nesse experienciar, o educador e a
educadora foram estimulados a se permitirem “a davida, a critica, a curiosidade, a pergunta, o
gosto do risco, a aventura de criar” (FREIRE, 1995a, p.54 ), pois sabiamos que o amanhd
depende dos nossos sonhos, € do nosso trabalho de criacdo. “Experienciar € penetrar no ambiente,
é envolver-se total e organicamente com ele. Isto significa envolvimento em todos os niveis:

Intelectual, fisico e intuitivo” (SPOLIN, 2003, p. 3).
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Na tentativa de ser coerente com o vivido e com os principios de Freire, aceitamos
desafiarmo-nos neste trabalho académico e reinventar novas formas de escrever, pois acreditamos
que “Narrar a vida € reinventa-la. E produzir novos sentidos, ¢ reatualizar, em novo contexto, as

marcas em nosso corpo, em nossa historia” (PEREZ, 2003, p. 112).

Por esse motivo buscamos apoio, também na linguagem teatral®’, pois compartilhamos da

idéia de que

(...) um educador {uma educadora] ¢ um pouco artista do palco; um educador
[uma educadora] se afirma enquanto aprende a se mover no palco como artista.
Nio quero dizer com isso que fiquemos diante de um espelho ensaiando a forma
de mover as m#os... isto surge a cada momento. Mas o educador deve atender ¢
esta dimensdo de se mover com o seu proprio corpo, de quase cantar quando fala
(FREIRE, 2004, p. 137).

Podemos, também, afirmar que somos todos e todas artistas, pois segundo Boal (2005, p.
ix), “todo mundo atua, age, interpreta. Somos todos atores. Até mesmo os atores! Teatro € algo
que existe dentro de cada ser humano, e pode ser praticado na soliddo de um elevador, em frente
a um espelho, no Maracand ou em praca publica para milhares de espectadores. Em qualquer

lugar... até mesmo dentro dos teatros!”

Procuramos narrar essa experiéncia criando um estilo o mais proximo possivel do que ela
foi vivida. Assim, como num belo espeticulo criado coletivamente, abrimos as cortinas €
apresentamos a seguir algumas “CENAS”® vividas e outros tantos fios para tecerem novas

tramas, novos atos, novos sonhos possiveis, portanto novos espetaculos...

87 «p linguagem teatral € a linguagem humana por exceléncia. (...) Sobre o palco, atores fazem exatamente aquilo

que fazemos na vida cotidiana. a toda hora ¢ em todo lugar. Os atores falam, andam, exprimem idéias e revelam
paixdes, exatamente como todos nos em nossas vidas no corriqueiro do dia a dia. A 1nica diferenca entre nés € eles
consiste em gque os atores sdo conscientes de estar usando essa linguagem tormande-se, com isse, mais aptos a
utiliza-1a” (BOAL, 2003, p. ix).

8 <0 termo em teatro, possui pelo menos duas acepgdes distintas. Na arquitetura teatral designa a parte principal do
palco. ou seja, o espago utilizado para a representacfo. (...) Na dramaturgia ela se refere as etapas em que se
subdivide a acdo de uma pega, ou faz a divisdo da narrativa dramdtica em partes” (VASCONCELOS, 1987, p. 39).
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Utilizamo-nos do termo “cena” por entendermos que ao narrarmos essa experiéncia,
fazemos recortes de tempos e a¢les vividas, trechos do narrado oralmente, partes que julgamos
importante apresentar. Cada “cena” tem seu sentido, sua importéncia, pois foram elas e muitas

outras ndo compartilhadas que compuseram o espetaculo como um todo.

Nesse palco que constituimos para viver essa experiéncia inédita pudemos libertar o nosso
“impeto criador”. Todos e todas que quiseram puderam se langar neste movimento. Assim, ao
mesmo tempo em que ensindvamos a ler e escrever despertamos o nosso potencial criador.

Fizemos arte.

Movidos pela idéia de que a experiéncia ali vivida era um acontecimento inédito, e
inspirados na idéia de que todo educador ou educadora € um ator ou uma atriz, preparavamos
com cuidado e simplicidade o cenario para o encontro, o espetaculo, acontecer. Organizdvamos
esse momento como se fossemos entrar em cena, imaginavamos um palco onde poderiamos viver
0 nosso tempo, a nossa “cena”’. Pensdvamos esse tempo como 0 nosso tempo de respiragio e
criagdo, tempo de ouvir os siléncios e possibilitar a0 nosso corpo experimentar uma outra

educagdo possivel.

LETRAVIVA

Para mim o LETRAVIVA é um movimento de abre e fecha as cortinas da
vida. Abre para o saber, para a inclusdo e para o direito de escolha. E fecha de
vez as cortinas da ignorancia ¢ da exclusio.

Educadora: Isabela Calamo
(Inventario de dados - RF 05)

Tudo comegou com um convite. Convidamos para um encontro, sem determinacdes,

no i dmmmacinRes A 33 Ao cinloariae 2dn vy Ao mielanar vanted RO P
10S Ou 1mpOSigOEs, GESPproviad G€ quaiquer pauia rigiaa ou de quaiquer vorntaae de controlar

“Q termo cena conhece, ao longo da histéria, uma constante expansio de sentidos: cendrio, depois area de atuagio,
depois o local da acfio, o segmento temporal no ato ¢ finalmente. o sentido metafisico de acontecimento brutal e
espetacuiar { fazer uma cena para aiguém)” (PAVIS, 1999, p. 42).
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a pauta. Apenas um convite, pois o encontro ¢ sempre possibilidade de surgir o novo, de
o o s s o P o R e o o amm b i T e o pmamdaen ol anr Tt s
Criarmaos, de trocarimnaos, de afetarmos e sermos aretados peio Outro. INO €nCOmrd GesSCoOriinos
nossa fragilidade e nossa for¢a, nos vemos e nos reconhecemos, nos reinventamos. No encontro
nosso olhar encontra o olhar do outro, nosso corpo tem a possibilidade de acolher o outro, de

cuidar do outro. No encontro compartilhamos a vida e podemos repartir o0 pao.

Ha um ditado chinés que diz que, se dois homens vém andando por uma estrada,
cada um carregando um pdo ¢ ao se encontrarem, eles trocam os pdes, cada
homem vai embora com um; porém, se dois homens vém andando, cada um
carregando uma idéia e, ao se encontrarem, eles trocam idéias, cada homem vai
embora com duas.

Quem sabe € esse mesmo o sentido do nosso fazer: Repartir idéias para todos
terem pdo (CORTELLA, 1998, p. 53-34).

Desarmados de nossas certezas, buscamos vivenciar 0 encontro com o outro na “zona de
fronteira”, relagdo que se estabelece a partir da nossa fragilidade humana, onde “a criacdo de
obrigacdes horizontais sobrepde-se a criagdo de obrigagBes verticais, o que significa que a
subjetividade € participativa e que geralmente permite que a sua participag@o seja orientada pelo
principio da comunidade. (...) Na fronteira, todos somos, simbolicamente em certa medida,
migrantes, indocumentados, deslocados ou refugiados em busca de asilo” (SANTOS, 2000, p.

351).

Para nos, o encontro de pessoas, seja ele no grupo de alfabetizagdo ou no grupo de
formagdo, € sempre um encontro de afetos e conflitos, de desejos e repulsas, de siléncio e de
palavras. E no encontro que reinventamos o ja vivido, o ja experimentado, possibilitando o

nascimento do inusitado, do inesperado e do original.

E exatamente a possibilidade de reconhecer o outro que me faz reconhecer a
mim. (..) Ndo € a partir de mim que eu conhego voc€. Em termos de
pensamentos filosoficos, € o contrario. A partir da descoberta de vocé como nio-
eu meu, que ey me volto sobre mim ¢ me percebo como ex €, a0 mesmo tempo,
enquanto eu de mim, eu vivo o fu de vocé. E exatamente quando o meu eu vira o
tu dele, que ele descobre o eu dele (FREIRE, 2004, p. 149).
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Em nossos encontros partiamos do principio do cuidado, desejando tecer vinculos mais
duradouros entre as pessoas. Procuramos agir em busca de novas formas de encontro com o
outro. Buscamos, com cuidado e delicadezas, “desconstruir barricadas” erguidas durante as
durezas da vida, para, juntos, criarmos um novo jeito de viver. Sabiamos que essa conquista ndo
aconteceria por decreto, mas pela vivéncia de uma experiéncia de hospitalidade, pois “uma das
melhores coisas que podemos experimentar na vida, homem ou mulher, € a boniteza em nossas
relagbes mesmo que, de vez em quando, salpicadas de descompassos que simplesmente

comprovam nossa gentitude” (FREIRE, 1992, p. 64).

Na possibilidade de escutar™ as inquietagdes, as dores e marcas presentes na pele de cada
um de nods, silenciamo-nos, para que o outro também pudesse conquistar o poder da fala, para que
os espagos fossem ocupados de forma mais democratica. Colocamo-nos na escuta dialogando

com o dito e o ndo dito, assim, uma teia de vinculos puderam comegar a ser tecidos.

1* CENA:

E dever meu, nem que seja de pouca arte,
o de revelar-lhe a VIDA.

Porque ha o direito ao grito.

Entéo eu grito.

(Clarice Lispector, 1898, p. 13)

Foi por ter no prazer fonte de inspiragio e provocagdo, que no “Letraviva” procuramos

“repor o humano que atua, que pensa, que fala, que sonha, que ama, que odeia, que cria e

A experiéncia do silenciar-se ndo € nada ficil, pois somos marcados pelo modelo de escola “monologa” onde s6 0
professor fala, s6 o professor sabe, s6 o proiessor propde. Lembrando que, colocar-se na escuta ndo € calar-se, mas
ouvir ¢ acolher os gestos, os olhares e as palavras, que saecm de nds, mesmo quando nfo queremos.

. LS ool

| UNICAMP - FE - BIBLIOTECA




130

recria...” (FREIRE, 2000b, p. 14). Repor o humano era o mesmo que criar espago € tempo para
que algo nos acontecesse. Repor o humano era poder vivenciar experi€ncias que nos

possibilitasse dar linguagens para o nosso desassossego. Era estimular o nosso potencial criador.

Para nés a criag8o € o sonho em movimento, entdo fomos transformando o processo de
alfabetizac@io no “Letraviva” num espaco de vivéncias criativas, lembrando que é o prazer que
sﬁstenta o movimento de criacfio. Assim, as mios deram forma e vida ao barro, educandos e
educandas teceram colchas de retalhos, fizeram fuxicos e estatuetas, as letras foram ganhando
vida, nasceram poemas, cantigas e cartas, os corpos ganharam movimento € puderam

experimentar viver com mais charme.

E nd3o se pense e ndo se diga que a imaginagfio e a criagdo sio o dominio
proprio do artista (...) neste sentido, a educagfio seré tdo mais plena quanto mais
esteja sendo um ato de conhecimento, um ato politico, um compromisso ético e
uma experiéncia estética (FREIRE, 2000b, p. 117).
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2% CENA:

Quem me chamou?

Quem vai querer voltar pro ninho? Redescobrir seu lugar?
Vocé vera que é mesmo assim

Que a histéria ndo tem fim

Continua sempre que vocé responde sim a sua imaginagéo
A arte de sorrir cada vez que o mundo diz néo
(BRINCAR DE VIVER, Guilherme Arantes)

Prepardvamos com cuidado e simplicidade o cenario para o encontro acontecer. E sem

palavras anuncidvamos que algo muito especial aconteceria naquele lugar.

Em outra mesa arrumavamos materiais para serem usados durante o encontro se fosse

necessario’’.

% Demos o nome a estes materiais de KIT para criatividade. Tinhamos sempre 4 mao: lapis de cor, giz de cera, cola,
tesoura, pincel atébmico, guache, pincéis para tinta, canetinhas hidrocor, revistas para recorte, papéis coloridos, etc.
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O processo de formag@io das educadoras e dos educadores populares se desenvolveu
baseado no principio do cuidado, da prudéncia e do respeito aos saberes das educadoras e dos

educadores. Procuramos desenvolver os encontros de forma coletiva, dialdgica e criativa.



O curso de formagdo inicial bem como a formagdo permanente tem como ponto
de partida o que entendemos por educacdo. Para ndés a Educacdo de Jovens e
Adultos ¢ um processo de construgio de homens e mulheres abarcando trés
dimensdes: estética, politica ¢ €tica.

A dimensdo estética refere-se ao movimento de criacdo, experimentado no
tempo e espago da vivéncia, dentro do processo educativo. Ha4 um estilo de
educar e ensinar articulado com o estilo de vida do educador.

A dimensio politica se refere ao trabalho de construgdo de possibilidades, para a
vida se realizar com todo o seu potencial. Educar, portanto, ¢ construcdo de
poder.

A dimensgo ética se refere ao cuidado com o educando ao convida-lo para fazer
da propria vida uma obra de arte. O movimento de criagdo depende de alguns
cuidados e depende também da prudéncia, pois queremos defender a vida em
qualquer lugar, onde estd sendo ameacada. O principio da prudéncia e do
cuidado sdo principios éticos para educadores [educadoras] e educandos
[educandas] que se langam no movimento da criagio (Inventario de dados - T
00).

Sabendo de nossas limitacdes humanas, de nosso inacabamento’’ e finitude, n3o
pretendiamos que os encontros de formac@o fossem encontros de respostas finais, mas de troca,
de possibilidades, de criagdo, uma aventura’>. Encontros que partissem das experiéncias, pois

acreditavamos que no processo formativo todos poderiam reconhecer seus saberes.

A experiéncia, e nfo a verdade, ¢ o que da sentido & educacio. Educamos para
transformar o que sabemos, ndo para transmitir o ja sabido. Se alguma coisa nos
anima a educar € a possibilidade de que esse ato de educagdo, essa experiéncia
em gestos, nos permite liberar-nos de certas verdades, de modo a deixarmos de
Ser 0 que somos, para ser outra coisa além do que vimos sendo (LARROSA, in
RANCIERI, 2004, p. 5).

! «“Na verdade, o inacabamento do ser ou sua inconclusdo € proprio da experiéncia vital. Onde ha vida, ha
inacabamento” (FREIRE, 1996, p. 33).

2 O processo de formagio esta pensado. methor dizendo. como uma aventura. “E uma aventura é, justamente. uma
viagem no ndo planejado e ndo tracado antecipadamente, uma viagem aberta em que pode acontecer qualquer coisa,
e na qual ndo se sabe onde vai chegar, nem mesmo se vai chegar a algum lugar” (LARROSA, 2003, p. 52).



Apresentamos desafios aos educadores e as educadoras que pudessem contribuir para sua
emancipacdo, os desafios poderiam ajudé-los e ajudé-las no processo de formacdo, lapidagdo do

seu tornar-se educador, educadora.

Processo onde todos possam reconhecer seus saberes € suas necessidades, onde
os novos conhecimentos nascam da busca de resposta para as perguntas que os
alfabetizadores trardo, que sejam frutos de uma construcéo dialogada, pautada na
reflexdo da pratica teorizada, mas fundamentalmente, que seja um movimento
permanente de criacdo e que possa contribuir para a reinvengio da vida.

O conhecimento nasce de uma busca, de uma pergunta, ou uma falta. Ao
encontrar no grupo de formacdo um espago para explicitar esta busca, os
alfabetizadores poderdo iniciar um movimento coletivo de reflexdo e de busca
de respostas. Conhecemos na medida em que dialogamos com o outro € com 0
mundo, na medida em que nos inquietamos € criamos alternativas. O dialogo, o
vinculo € o cuidado s@o pontos de partida (Inventario de dados — RF 01).

No “Letraviva”, essa era uma tarefa para aqueles que sabem que pouco sabem, mas que
podem vir a saber mais, aqueles que reconhecem sua incompletude e, na ansia de reinventar o
modo de viver, experimentam intensamente sua “gentifude”, desafiam o medo, abrem-se ao
desconhecido n3o como super-herdis sabedores e conscientes de todas as verdades, mas
impulsionados pelo desejo de criar um outro jeito de viver, um jeito mais alegre, menos sisudo,
um jeito que comporte a beleza, as diferengas, as incertezas, a procura permanente por um mundo

mais justo e mais humano.

Uma das tarefas do educador ou da educadora (...) é desvelar as possibilidades,
ndo importam os obstaculos, para a esperanc¢a, sem a qual pouco podemos fazer
porque dificilmente lutamos e quando lutamos, enquanto desesperancados ou
desesperados, a nossa luta ¢ suicida (FREIRE, 1992, p. 11).

No curso de formag&o inicial, a maioria das pessoas presentes ndo se conhecia. Sabiamos
0 quanto nossos corpos chegavam naquele primeiro encontro carregado das marcas da vida.
Sabiamos também sobre os medos e, a0 mesmo tempo, a necessidade que temos do encontro com
o outro. Entdo, para que ndo fossemos ilhas cercadas de gente por todos os lados, criamos

situagdes em que pudéssemos nos aproximar.
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3* CENA

Nio ha nada melhor do que chamar a pessoa para gozar o mundo, a vida, o bem-
querer. Tenha coragem e venha gozar fazendo isso (FREIRE, 2004, p. 130).

Os encontros tinham sempre um tempo para acolhida®. Recebiamos as educadoras e os
educadores com alegria e abragos. Cuidavamos para que todos fossem recebidos com afeto e

ternurag4

, entregdvamos alguns textos, lembretes, ou programacgfo cultural da cidade®. Uma
musica suave, de fundo, nos envolvia nessa chegada, falavamos da vida, trocdvamos idéias, nos

aproximavamos uns dos outros, nos viamos no outro.

% «gjgnifica aceitar sem preconceitos e jovialmente o outro como o outro, em sua diferenga. (...) Devemos viver a
acolhida jovialmente como quem vé€ no outro um préximo, um companheiro de caminhada, um irm#o e uma irm4,
membros da grande familia humana, outrora dispersa, e agora reunida na mesma Casa Comum” (BOFF, 2005, 167).

% RESTREPO, 2001.

% «Revista ‘Lazer de Corpo e Arte’, contendo toda a programagio quinzenal da Secretaria Municipal de Cultura,
Esportes e Turismo; Revista da ‘SANASA’, valorizando e orientando o consumo da 4gua, cartazes, informativos
sobre alguns servigos ou campanhas, Diario Oficial do Municipio, etc.” (PEREIRA, 2004, p. 25).
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Ofereciamos um cafezinho. Nossa inteng8io era provocar os sentidos para a vivéncia que
aconteceria em poucos minutos, era como se estivéssemos no camarim a espera do momento de

abrir as cortinas.

Esse momento da acolhida era, para n6s, como no inicio de um espetaculo. Cada
convidado que chegava estava dizendo sim ao convite para o encontro. Recebiamos as

educadoras e os educadores com alegria e faziamos, com estes gestos, um convite ao didlogo.

4* CENA

E a histéria humana nfio se desenrola apenas nos campos de batalhas € nos
gabinetes presidenciais.

Ela se desenrola também nos quintais, entre plantas e galinhas, nas ruas de
subtrbios, nas casas de jogos, nos prostibulos, nos colégios, nas usinas, nos
namoros de esquinas.

Disso eu quis fazer a minha poesia.

Dessa matéria humilde e humilhada, dessa vida obscura e injusticada, porque o
canto nio pode ser uma trai¢do a vida, e s6 € justo cantar se 0 nosso canto arrasta
consigo as pessoas e as coisas que nio tem voz (Ferreira Gullar, in
NASCIMENTO, 1983).

Educandos e educandas na praga Carlos Gomes - Caminas — Festa de encerramento da primeira
turma, 29-05-2004.
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Comegamos a mudanca pelo que era possivel, partimos do local. Pois como dizia Paulo
Freire, a melhor maneira que a gente tem de fazer possivel amanhi alguma coisa que nfo é
possivel ser feita hoje, ¢ fazer hoje aquilo que hoje pode ser feito. Mas se eu ndo fizer hoje o que
hoje pode ser feito e tentar fazer hoje o que hoje no pode ser feito, dificilmente eu fago amanhd

o que hoje também ndo pude fazer.

5* CENA

Fizemos convite aos educadores e educadoras e estes nos ajudaram a convidar os
educandos e as educandas que aceitaram a caminhar conosco. Quem aceitou o convite pode
contar o quanto afetou e o quanto foi afetado, o quanto esta experiéncia “inédita-viavel”

modificou o seu jeito de viver
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HOJE LETRAVIVA

Outra vez me vejo a sonhar

Buscar o meu lugar.

Néo posso mais fugir,

Quero me encontrar
Feliz vou seguir
Com davidas, sim
Quero me encontrar
Sem medo de sonhar.

Vivo a certeza.

Vai se realizar,

Sem medo de sonhar

Vou alfabetizar.

Educadora: Valentina Fatima de Oliveira Campos
(Escrevi esses versos quando estava fazendo o Curso de Formagio Inicial do Projeto LETRAVIVA. Um
chamado para recomegar! E a vida continua...)

(Inventario de dados - RF 05)

Segundo Dias (2004), o “Letraviva” se transformou no processo educativo, enquanto
tempo e lugar de fazer descobertas, ampliando as possibilidades para vida. A habilidade para
cuidar do outro e o uso da prudéncia fez com que a criagdo desabrochasse e se abrisse, levando

as pessoas a experimentarem movimentos novos, campos desconhecidos, horizontes inéditos.

6* CENA:

Que bom ter entrado neste projeto, quantas experiéncias, cada uma mais rica que
a outra, cheias de historias marcadas pelo desejo, sonhos, sofrimento, vontade de
viver, conviver ¢ sobreviver.

E! O Projeto LETRAVIVA marcado pela sua leveza ¢ ousadia adentra
nos lugares mais escondidos e de dificil acesso. L4 estd “seu” José, D. Maria,
“seu” Joaquim e tantos outros homens e mulheres que no dia a dia sempre
resistiram e encontraram forgas para driblar as situagSes ¢ constrangimentos
causados por nfo terem o dominio das letras.

Hoje, eles estdo sentindo a sensaciio de pegar em um lapis, comecar a
decifrar as letras, formar palavras, identificar seu proprio nome. Além de toda
essa riqueza ha a beleza do encontro, as conversas, os contos € causos, a
convivéncia fraterna, os lagos que o grupo vai criando, tornando-se responsaveis
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uns pelos outros. “Sou responsével por aquilo que cativo”, como néo dizer, ao
visitar um grupo e ouvir os relatos? “ESTOU EMOCIONADA”. Porque
realmente fiquei emocionada ao ver o sorriso estampado no rosto de todos e
todas. O desejo, a vontade de aprender a ler e escrever, nasce nas entranhas de
cada um deles e delas, resgatando a pérola mais preciosa do ser humano: a
dignidade e o exercicio da cidadania. Esse é o LETRAVIVA tio vivo quanto a
“sede” de cada educando. Tao audacioso quanto a senhora de oitenta anos cheia
de desejos ardentes, emogdes latentes, coragdio vibrante e olhos carregados de
ternura.

Como € bonito o trabalho do EDUCADOR. Sua dedicagdo carregada de
fertilidade, gravida de paix3o e condensada de carinho, companheirismo, afeto e
“ loucura”. Loucura por algo maior, maior que as letras, que o lapis e o caderno.

Assim é o LETRAVIVA, to vivo quanto o canto do sabia

Que quando abre o bico, acorda a passarada do lugar

Niio é coisa de luxo, nio. E simples, popular e caseiro

Desperta o sonho adormecido de um povo sempre guerreiro

A sala € um bonito palco de artistas respeitados,

Onde a cada momento revivem o seu passado.

De tudo acontece ali, riso, canto e lamento.

Histéria de todo dia, passado e futuramente.

LETRAVIVA E VIVALETRA, ARTE QUERIDA DO SABER
RESGATA A HISTORIA DE UM POVO QUE LUTA PRA SOBREVIVER!
(Maria Iva: Equipe de Apoio - Formadora)

(Inventario de dados - RF 05)

(Maria Iva declamando seu poema no Encontro de Educadores Populares)
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Foi exatamente isto que nos aconteceu, nossa vida ganhou mais vida. Pois aprendemos a
cuidar melhor dos encontros com o outro, ¢ a cuidar de ndés mesmos. “Ouvimos” 0s
desassossegos oprimidos, no “Letraviva” pudemos dar linguagens as nossas inquietagdes e aos

nossos desejos, pudemos criar, pudemos afetar e ser afetados.

Dessa experiéncia aprendemos na pele que “o que nos caracteriza e diferencia da
inteligéncia artificial é a capacidade de emocionarmo-nos, de reconstruir o mundo € ©
conhecimento a partir dos lagos afetivos que nos impactam (RESTREPO, 2001, p. 18).
Aprendemos também sobre o quanto as pessoas sofrem de soliddo e necessitam do cuidado. E

que

(...) nés cidadios ocidentais sofremos uma terrivel deformacio, um pavoroso
empobrecimento historico que nos levou a um nivel jamais conhecido de
analfabetismo afetivo. (...) Padecemos de um analfabetismo afetivo que dificulta
compreender as raizes de nosso sofrimento. Analfabetismo que nos impede de
encontrar chaves para melhorar nossa vida cotidiana. Basta lancar um olhar &
familia para dar-nos conta do montante de sofrimento que carregamos ¢
constatar que aquilo que por definicio deveria ser um ninho de amor se converte
freqiientemente em foco de violéncia (RESTREPO, 2001, p. 19-20).

Na tentativa de redesenhar nossos mapas interacionais, procuramos cuidar dos encontros
entre as pessoas. Ao iniciarmos qualquer encontro de formagdio pensavamos como um
acontecimento inédito, organizivamos esse momento como se fOssemos entrar em cena,
imaginavamos um palco, onde poderiamos viver o nosso tempo, ouvir os siléncios, perceber

nosso corpo. Pensavamos esse tempo como o nosso tempo de criacdo e transpiragao.
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7* CENA:

Iniciamos delicadamente o contato com o outro, ouvimos a musica Tocando em Frente de

Almir Satter ¢ Renato Teixeira:

Ando devagar porque ja tive pressa
e levo esse sorriso

porque ja chorei demais.

Hoje me sinto mais forte

mais feliz quem sabe,

eu s6 levo a certeza

de que muito pouco eu sei

¢ nada sei.

Conhecer as manhas e as manhis
o sabor das massas e das magis.
E preciso amor pra poder pulsar,
¢ preciso paz pra poder sorrir,

¢ preciso chuva para florir.

Penso que cumprir a vida

seja simplesmente compreender a marcha

e ir tocando em frente.

Como um velho boiadeiro levando a boiada
eu vou tocando os dias

pela longa estrada eu sou

estrada eu vou.

Todo mundo ama um dia

todo mundo chora.

Um dia a gente chega no outro vai embora.
Cada um de nés compde a sua historia

¢ cada ser em si carrega o dom de ser capaz,
e ser feliz.

Convidamos as pessoas a compartilhar com o grupo de que forma foi tocado pela musica.

Algumas pessoas se arriscaram ¢ falaram:

A certeza do pouco que eu sei pode me ajudar a saber mais.

Muitos idosos ja4 andam devagar, ndo tiveram oportunidade - sabem da vida -
eles t€m o dom de ser capaz .

Chuva pra florir: as pessoas t€ém vontade de aprender, nés podemos levar agua
para eles “brotarem”.
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Transformar as massas no sabor da maga.

Ninguém pode viver a nossa histéria.

Como ¢ dificil compreender a marcha, dar sentido, saber o sentido.

Mesmo que néo falemos, todos nés somos tocados.

Contraste inferioridade x possibilidade.

Manha e manhi: - cada manh3 é uma oportunidade - manha é um desafio para
aprender.

Ando devagar, levo este sorriso: € a nossa histdria.

Quando temos pressa acabamos n#o realizando nada, a pressa provoca
ansiedade. Ndo € com pressa que vamos levar o “Letraviva” para as pessoas.
Andar com calma, paciéncia. A paciéncia gera experiéncia, a experiéncia gera
esperanga.

As vezes as pessoas pensam que sabem tudo.

Cada um tem o dom de compor a propria historia.

O amor é importante, pois podemos ensinar o préximo, a gente também aprende,
é a oportunidade para os alunos e nds renascermos mais um pouco.

Uma das coisas mais dificeis é seguir em frente. Se alguém nfo empurra a gente
ndo vai, sem contar com a doenga, a fome, a pobreza. Eu sou lutadora eu vou
COnseguir.

As pessoas tem o dom de ser feliz mesmo sem saber ler e escrever, queremos
que eles possam ter o dom de ler e escrever.

Esta misica parece que foi feita sob encomenda.

(Inventario de dados - RF 01)
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Assim, com olhares, siléncios e palavras comegamos a nos conhecer: o nosso tom de voz,
nosso jeito de falar, ou de acolher o outro que fala, nossos gestos de atencdo. As palavras”®
romperam o siléncio, em outros momentos o siléncio, de quem acolhe a fala do outro, se fez

palavra: dialogamos.

O dialogo é este encontro dos homens [e mulheres], mediatizados pelo mundo,
para pronuncid-lo, nio se esgotando, portanto, na relagdo eu-tu. (...) Se é
dizendo a palavra com que, “pronunciando” o mundo os homens [e as
mulheres] o transformam, o didlogo se impde como caminho pelo qual os
homens ganham significagdo enquanto homens [e mulheres]. Por isso, o didlogo
¢ uma exigéncia existencial (FREIRE, 1987, p. 78-9).

O dialogo tem significagdo precisamente porque os sujeitos dialogicos ndo
apenas conservam sua identidade, mas a defendem e assim crescem um com o
outro. O dialogo, por isso mesmo, ndo nivela, ndo reduz um ao outro. Nem ¢
favor que um faz ao outro. Nem ¢ tatica manhosa, envolvente que um usa para
confundir o outro. Implica, ao contrario, um respeito fundamental dos sujeitos
nele engajados (FREIRE, 1992, p. 118).

A poesia e a melodia da musica tocou as pessoas de forma diferente’’, assim surgiram
palavras, imagens e sentidos diversos sobre estarmos ali, naquele lugar, naquele tempo,nos

preparando para entrar em cena: alfabetizando jovens e adultos.

Cuidadosamente, comegamos a tecer as primeiras “tramas” entre nos...

% As palavras produzem sentidos, criam realidade e, s vezes, funcionam como potentes mecanismos de
subjetivacio. En creio no poder das palavras, na forca das palavras, creio que fazemos coisas com as palavras ¢,
também, que as palavras fazem coisas conosco. As palavras determinam © nosso pensamento porque N30 pensamos
com pensamentos, mas com palavras, nfo pensamos a partir de uma genealidade, ou inteligéncia, mas a partir de
nossas palavras. E pensar no ¢ somente”ractocinar”ou “calcular” ou “argumentar”, como nos tem sido ensinado
algumas vezes, mas € sobretudo dar sentido ao que somos e a0 que nos acontece. E isto, o sentido, ou o sem sentido
¢ algo que tem a ver com as palavras. E, portanto, também tem a ver com as palavras o modo como nos colocamos
diante de nés mesmos, diante dos outros ¢ diante do mundo em que vivemos. E o modo como agimos diante de tudo
isso (LARROSA, in GERALDI, 2004, p. 114-115).

" “Um poema, uma cangio, uma escultura, uma tela, um livro, uma mmisica, um fato feito, um acontecimento
jamais tém, explicando-os, uma finica razdo. Um acontecimento, um fato, um gesto, de amor ou de 6dio, um poema
um livro se acham sempre envolvidos em densas tramas, tocados por muiltiplas razfes de ser, de que algumas sdo
mais proximas do ocorrido, ou do criado de que algumas sfo mais visiveis enquanto razdo de ser” (FREIRE, 1992,
p. 120).
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8" CENA:

ApbOs a participag@o no curso de formac#o inicial os educadores e educadoras poderiam
iniciar a mobilizacdo de sua turma. Todo esse processo de mobilizagdo envolveu cerca de 500
pessoas98, despertou nas pessoas 0 desejo de se envolverem num trabalho social, de contribuir
para a mudanga do rumo do pais. As mobilizagdes para montagens das turmas foram ag¢des

concretas no sentido de ir ao encontro do outro.

%8 Nzio podemos afirmar ao certo o niimero de pessoas que participaram da mobilizagfio, pois realizamos mais de 400
cadastramentos de pessoas interessadas em serem educadoras, que fizeram o curso de formagfo inicial. As pessoas
s6 poderiam mobilizar sua turma apés passarem pela vivéncia da formacfio inicial, pois no curso viviamos os
principios que nos ajudariam na caminhada, inclusive na mobilizacio. Além dos educadores e educadoras que
participaram do curso ¢ puderam mobilizar suas turmas, também realizamos diversos encontros com a sociedade
civil para divulgar o projeto ¢ convida-los a nos ajudar a encontrar as pessoas que nfio sabiam ler. As entidades,
igrejas, associagdes ndio s6 ajudaram na mobiliza¢do, juntamente com as educadoras e os educadores, como
disponibilizaram local para que a turma pudesse acontecer. Ao todo foram 22 entidades que formalizaram parceria
com a SME (Inventério de dados - FLL 07).



145

O processo de mobilizagdo das turmas, aconteceu de forma muito criativa com
mobiliza¢des nos bairros da cidade. As futuras educadoras e os educadores populares visitaram
casa por casa, em seu bairro, fazendo convites as pessoas que ainda n3o sabiam ler e escrever
para virem participar do “Letraviva”. Com uma conversa cuidadosa foram descobrindo onde
estavam as pessoas analfabetas e conquistando-as para esse inédito que se viabilizava: poder

aprender a ler e escrever.

Desde o inicio pudemos ver os educadores e as educadoras aceitando nosso convite € se
langando no movimento de criagdo. Criaram crachas para visitar os educandos, elaboraram
cartazes de divulgacdo e espalharam pelo bairro, conseguiram carro de som emprestado de
sindicatos e percorreram o bairro com muita animacgdo, tocando musicas e convidando os
moradores a participarem do projeto ou a convidarem pessoas que ainda néo sabiam ler. Falavam:
Vocé que ouviu conte para quem ndo sabe ler que o “Letraviva” pretende alfabetizar as pessoas
que ndo tiveram oportunidades”. Educadores ficaram nos terminais de &nibus distribuindo
filipetas'®, que convidavam as pessoas a se inscreverem. Participaram de missas, cultos
religiosos, e outras formas de reunides nos bairros e entidades parceiras para fazerem convites as

pessoas que ndo sabiam ler e escrever.

O nosso grande desafio (...) fol encontrar as pessoas analfabetas, pois a grande
maioria estd escondida por entre os letrados, sentem vergonha de serem
analfabetos. Foi preciso ir ao encontro dos possiveis educandos para convida-los
para fazerem parte do grupo de alfabetizagdo do Letraviva (Inventario de
documentos - T 06).

*° Esses relatos eram feitos diariamente na secretaria do “Letraviva”™ quando os educadores iam levar as fichas

nreenchidas on buscar mais fichag para preenrher.

P oA Vi EOLW & v TELVE B4

1% Material de divulgaciio do projeto elaborado pelo governo (Inventario de dados - MDL 01).
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~ . . .10 . .
Essas acdes foram responsaveis pelas 22 parcerias'~' que estabelecemos nessa primeira
etapa do Letraviva em Campinas, 1835 alfabetizadores e 2760 educandos foram cadastrados no

MEC!?.

9* CENA:

Ao bater de porta em porta, como “andarilhos da utopia”, as educadoras e os educadores

Tntma rreo cavsieammn Aa crhetomos adivmandawnn A ads
latUb YU Uuviud Uuc varigS €auaasres €© eauds

PP - PRSP R esen o N -
Caiiilililaialil poia 1EOLILCH A . Uy !

demonstraram que, no geral, as pessoas que vivem numa cidade grande, como Campinas, estio
em busca do outro. Ao abrirem suas portas para os “andarilhos da utopia” nada sabiam sobre eles
mas, ao abrirem suas portas, abriram também suas vidas. Nesse movimento de aproximacio, de
acolhida que se criou a partir do encontro, muitas pessoas revelaram um segredo escondido por

muitos anos, uma vergonha: ser analfabeta, ou analfabeto.

A educadora bateu a porta de uma casa bem simples. De 14 veio uma senhora ja com seus
60 anos. A educadora do portdo acolhe a moradora e € acolhida por ela. Entdo a educadora disse
que estava divulgando um projeto da prefeitura de Campinas com o Governo Federal que
pretendia alfabetizar as pessoas gratuitamente e pergunta se ela ja havia ouvido falar no programa
“Brasil Alfabetizado™ ou “Letraviva”. A resposta foi negativa. A educadora contou sobre como

funcionaria e perguntou:

19! Inventario de documentos - FLL 07.
122 Como todo processo de mobilizagdo popular também vivemos alguns desencontros. Enfrentamos dificuldades
estruturais, como viabilizar o local para funcionamento das turmas. Algaumas pessoas cadastraram educandos, mas
acabaram nio atuando, entfo tivemos que reorganizar turmas. No decorrer do projeto alguns educadores e
educadoras desistiram, foi preciso substitui-los. A necessidade de substituicdo do educador levava alguns educandos
ou educandas ao desanimo. Mesmo assim, enire esses e outros contraiempos fomos criando uma outra educacio
possivel.
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(Educadora) - Por acaso a senhora conhece alguém que ndo sabe ler ou escrever, e

gostaria de convida-lo a participar do Letraviva?
{Senhora) - Esta falando com a proprial Eu mesma ndo sei, ndo five oportunidadel
(Educadora) - senhora gostaria de aprender a ler e escrever?

(Senhora) - Nossa € o meu sonho! Mas sera que eu ainda aprendo?

A educadora conversa com a senhora, esclarecendo que a gente aprende a vida toda. Teve

o cuidado de sussurrar aos ouvidos da senhora que

(...) todos podem aprender e todos sabem muito sobre a vida e sabem algo sobre
a leitura e escrita. As pessoas criam simbolos e codigos, constroem um sistema
para ndo ser passado para trds nas compras, para ndo passar vergonha no ponto
de Onibus, enfim para sobreviverem no mundo letrado. (Inventario de
documentos - T 06).

“Pode-se considerar que até mesmo aquele individuo que aparentemente, esta no
“ponto zero” do continuum - o habitualmente classificado como analfabeto,
aquele que ndo sabe ler e escrever — tem algum grau de alfabetismo, bastando
para 1sso que conviva com alguém que saiba ler e escrever.” (Soares: 1994, p.49)

A educadora fala sobre como vai ser no grupo, assim a senhora desejosa por realizar um

sonho se inscreve ali mesmo na sua porta. A educadora preenche a sua ficha de inscrigéo.

O elo entre educadora e educanda comega a se estabelecer nesse primeiro encontro, e foi
sendo tecido com muito cuidado e respeito, e mais tarde no desenrolar da vivéncia. Muitas vezes,
apos o preenchimento da ficha de inscrigdo, as pessoas que acolhiam os educadores ou
educadoras ofereciam um cafezinho, uma agua, enfim comecavam a viver uma experiéncia de
hospitalidade. Muitas educadoras nos contavam emocionadas como se deram os encontros de
mobilizagdo das turmas e como ir ao encontro das pessoas ja era um movimento de afetar e ser

afetado.
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10* CENA:

MITO DO CUIDADO

“Certo dia, Cuidado, ao atravessar um rio, viu um pouco de argila.
Cuidadosamente comegou a modelar a figura humana.

E enquanto meditava sobre o que havia feito, apareceu Juapiter, o deus do céu.
Cuidado pediu que soprasse nele o espirito. Jipiter acendeu prazerosamente.
Mas quando Cuidado quis colocar seu proprio nome a criatura que havia moldado,
Jupiter Tho proibiu, exigindo-lhe que pusesse o seu nome.

Enquanto os dois discutiam, a Terra ergueu-se ¢ manifestou o desejo
de dar o nome dela a criatura plasmada por Cuidado,
pois esta fora feita com parte de seu corpo.

Pediram, entdo, a Saturno (deus do tempo) que fosse o arbitro.

Ele tomou a seguinte decisdo que pareceu a todos justa:
ja que voc€, Jupiter, lhe deu o espirito, recebera este espirito na hora da morte;
¢ ja vocé, Terra, deu-lhe o corpo, recebera, depois da morte, o corpo.

Mas uma vez que Cuidado foi quem amoldou a criatura,
esta ficard na sua posse enquanto viver.

E ja que voces discutem acerca do nome a ser-lhe dado,
eu quero que seja chamado Homo, isto &, feito do humus da terra™.
(Leonardo Boff, 1981, p. 29)

Tudo que contém vida precisa de cuidado. O projeto “Letraviva” precisava de cuidados,
acompanharem as educadoras € os educadores no processo de
formagdo permanente, pessoas que pudessem nos ajudar a visitar os grupos, ndo com o objetivo
de fiscalizar, mas de incentivar, auxiliar no que fosse possivel. Criamos um grupo que acabou

ficando com os nomes: Articuladores, formadores e capacitadores'®

Articuladores no sentido de articular e mobilizar as turmas e formadores/

duracgdo de 30 horas, bem como acompanhar os grupos e coordenarem a formag@o permanente na

1% O termo capacitadores era o termo usado pelo MEC. Embora nossa visdo fosse de formagdo ¢ ndo capacitagio.
nos documentos oficiais tinhamos que seguir as nomenclaturas do MEC.
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qual ajudariam as alfabetizadoras e alfabetizadores a olharem para as suas inquietagdes e, juntos,

trirATMmia o A avngriamain Aa Aanda siem Ase o amb o A e o oy rame mamdon ol el X
a vivéncia € da €XpEriciiCia a€ Cadd um, Gar Susteéniacas para ¢ moOVImeEnio ae criaga

o

atraveés
que se inicia com o processo de alfabetizagdo. Os articuladores - formadores - capacitadores
buscavam a constru¢do do vinculo com os educadores/ educadoras e os educandos/educandas, e
juntamente com o grupo que acompanhavam propondo vivéncias que possibilitassem a

solidariedade e aprendizagem.

O que justifica a necessidade dessa Equipe de Apoio (articuladores - formadores -
capacitadores) € o principio do cuidado e da prudéncia, pois ao criarmos os grupos de
alfabetizagdo precisavamos ser prudentes e acompanhé-los, dando sustentagdo para o
desenvolvimento do trabalho e cuidando para manter sempre acesa a chama de um trabalho

criativo.

Pessoas com experiéncia em educac@o popular, liderancas comunitarias e professoras da
rede dispostas a “abracgar o projeto” foram convidadas a compor o “grupo de apoio”. Também
participavam da equipe de apoio do “Letraviva” alguns estagiarios, estudantes de diversos cursos.

Esse grupo, como o proprio nome diz, seria responsavel pelo cuidado do letraviva.

Buscamos desconstruir a idéia hierarquizada de poder, geralmente presentes nos projetos
governamentais, nas escolas e instituigdes em geral, pois a nossa opgdo era reinventar 0 modo de
ser e estar no mundo sempre “a favor da vida e ndo da morte, da eqiiiddade e ndo da injustiga, do
direito e no do arbitrio, da convivéncia com o diferente e ndo de sua negagio, [neste sentido nio
tinhamos] outro caminho sendo viver plenamente a nossa op¢ao. Encarna-la, diminuindo assim a

distancia entre o que fizemos e o que fazemos” (FREIRE, 2000c, p. 67).

Alguns relatos de pessoas da equipe de apoio podem nos ajudar a explicar como uma
gestdo democratica pode contribuir para que todos sejam criadores e responséveis pela nossa

criacdo:
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AS LETRAS VIVAS EM MINHA VIDA

Assustei-me quando me deparei com o processo de selecdo de estagiarios para integrar a equipe
do projeto LETRAVIVA. Valorizava as letras vivas dentro da gente. Aquelas que j& haviamos esquecido,
que insistentemente se faziam presentes em nossa juventude. Utopias, prazeres, experiéncia comunitaria,
criatividade ¢ consciéncia politica foram questionamentos presentes desde o primeiro momento em que
tive acesso as coordenadoras do LETRAVIVA.

Quando tudo comegou, as surpresas continuaram. Tudo estava para ser construido e dependia do
meu empenho € do empenho dos demais estagidrios. Uma rica vivéncia multidisciplinar comegou a ser
construida, diversos saberes e muitos desafios cotidianamente. Pedagogia, Administragdo, Marketing,
Biblioteconomia, Processamento de Dados e eu de Ciéncias Sociais. Tudo misturado e em pleno processo
de cria¢do para que as educadoras populares ¢ educandos, nas mais distantes salas, pudessem aprender as
letras e re-significar suas vidas. No LETRAVIVA tudo parte do hoje, nada estd dado previamente. As
descobertas surgem conforme os desejos e as necessidades que emanam naturalmente da vida complexa e
cheia de tensdes de uma populacdo que nos procura cheia de sonhos.

Hoje admiro com carinho o caminho que percorremos juntos. Quero sorrir como aquelas senhoras
que se descobriram capazes ¢ transformaram seus olhares diante da realidade e, acima de tudo, sinto-me
desafiado a continuar encantado a descobrir toda a vida de cada letra, o sentido de cada palavra € o
compromisso que cada reflexdo me solicita.

Tiago Duque
Estagiario de Ciéncias Sociais
(Inventario de documentos - RF 05)

No “Letraviva”, durante o periodo de 2003 e 2004, experimentamos essa OpGa0
democratica, particip it
de ordem estrutural ou organizacional; enquanto planejavamos um encontro, ou uma festa, como
citado em Freire (1995a, p. 73), fomos reconhecendo o ja conhecido e conhecendo o nio
suspeitado. Nossa vida, nesses meses, foi um suceder de dias em que quase nada nos passou

despercebido. No fundo, um tempo penoso, mas intensamente gostoso, como € todo o tempo de

conhecer e gestar, de fazer e de refazer.

As pessoas que atuavam diariamente nesse processo, como estagiarios ou estagiarias,
equipe de apoio ndo estavam ali para seguir ordens, mas para criar, participar ativamente,
sentiam-se valorizados. Os vinculos afetivos foram se construindo, pois ali éramos um grupo, isto
nos dava prazer e alegria no que faziamos. O relato abaixo pode nos ajudar a perceber o quanto

tudo foi intenso.
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A EXPERIENCIA DE VIVER CADA DIA O LETRAVIVA

No tempo dessa vivéncia houve muitos movimentos. Sairam alguns estagiarios ¢ houve uma nova
selegdo e ai senti que o nome LETRAVIVA nio era por acaso. Cada estagiario era um mais especial que o
outro e formamos a “familia LETRAVIVA™.

O que mais mexeu comigo fol a relacdo das Coordenadoras Aninha e¢ Dulce que nio tém
superioridades. Brincam, choram, se emocionam, poucas vezes ficam bravas, as vezes tristes, mas porque
s3o seres humanos como nos... Sempre estdo elogiando o nosso trabalho, mas nio um trabalho técnico, €
sim um trabalho que envolve democracia, cidadania e, o mais importante, o valor dos SERES
HUMANOS.

Com certeza, sem sombra de davidas, diante de todas as dificuldades, obstaculos que compartilhei
dentro do Projeto LETRAVIVA, aprendi muito. Que bom que tivemos dificuldades, pois s6 fizeram a
gente crescer, amadurecer. Hoje sinto que o LETRAVIVA ¢ o tempero para nossa vida, nossa alma,
principalmente dos educandos que ndo tiveram a oportunidade de ler e escrever e que estdo descobrindo,
transformando o seu modo de ser € estar no mundo.

Estou adorando trabalhar no Projeto LETRAVIVA. E uma experiéncia marcante e significativa
para minha vida pessoal e de estudante.

Simone Maria de Souza
Pedagogia - 2° ano
(Inventario de documentos - RF 05)

Queriamos que o processo de alfabetiza¢do acontecesse como um tecer vinculos, criando
linguagens coletivas, entdo organizamos uma vivéncia de formagéo - encontros de integragio -
sob a coordenacdo do entdo assessor pedagdgico da SME, prof. Romualdo Dias, para toda a
equipe de apoio. Durante esses encontros discutimos principios e vivenciamos possibilidades de

darmos sustentagdo ao nosso trabalho.

Quando optamos por trabalhar com o referencial da Educacdo Popular nio
desconsideramos a ciéncia e seus métodos, mas adotamos o principio de criacdo
a partir do debate ¢ das historias de vida de cada educador. Ndo queremos

cartilhas prontas mas pessoas em movimento na praga, na rua, na vida
(PEREIRA, 2004, p. 11).

Durante essa vivéncia fomos criando e registrando, coletivamente, propostas, que
poderiam nos ajudar a cuidar de nds, enquanto grupo, e das educadoras e educadores com suas
turmas. Pensamos também sobre como desenvolver a formagdo permanente de forma criativa, de

modo que ndo se transformasse num momento do formador ou formadora passar prescrigdes aos
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educadores, ou educadoras, mas num momento de criagdo e aventura. Abaixo registro algumas

das questdes que foram surgindo {Inventario de documentos — RF 01
q q 5 N

1-
2-
3-
4
5.

10-
11-

11* CENA:

Néo ter arrogincia;

Ter um grupo fixo de educadores para o estabelecimento de vinculo;
Disponibilidade - juntar forgas para facilitar;

Investigar sempre a necessidade do grupo de educadores € educandos;
Buscar observar questdes e dificuldades que brotam dos grupos - Ex.: erros
ortograficos, postura. Ndo discutir durante o periodo da aula; apenas anotar
as questdes para posteriormente trabalthar nos encontros de formacido
permanente com os educadores;

Oficinas com uso do diciondrio;

Nosso papel € de cuidado;

Encontrar maneiras de ajudar os educadores a estimularem os educandos
para que nd3o desistam do sonho de aprender a ler, escrever e dar
contmuidade aos estudos;

“Letraviva” ndo quer fazer supervisdo, dar receitas ou ter postura autoritaria.
O acompanhamento dos trabalhos nos grupos ¢ justamente para oferecer
parceria e colaboragio;

Realizar oficinas com os educadores que ja tém experiéncia;

No grupo, o formador que faz parte da equipe de apoio ¢ catalizador das
dificuldades e também das solugGes, por isso € preciso que ele fique atento
as inquietacdes dos educadores:

- 0 que querem saber do mundo da leitura;

- 0 que esta sendo vivenciado no grupo, quanto ao contetdo;

- de que maneira realizar a discussdo sobre questdes referentes a
alfabetizacio, como por exemplo o uso de cartilhas, ligbes prontas, etc.
(PEREIRA, 2004, p. 13-4).

Pudemos viver as propostas e ndo apenas falar sobre elas. Assim, selamos nossos

compromissos politicos, chegamos mais perto, experimentavamos a “convivéncia”, fomos

tecendo relagdes duradouras, criamos um espago de confianca.
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Nio ficamos esperando que o mundo mudasse para entio mudarmos a forma de ser e
estar na educac@io. Comecamos ali mesmo onde estivamos. Combinamos nossas agdes,
estudamos, planejamos encontros e festas, esclarecemos nossas duvidas, compartilhamos nossas
experiéncias, rimos e choramos, fizemos fuxicos'™, afetamos e fomos afetados. A partir dessa
vivéncia passamos a nos “re-unir” semanalmente, e mais tarde a cada quinze dias. Nossos

encontros eram carregados de afetos, partilha, troca, criagdo e compromisso politico.

Um dia, a Guida (formadora e educadora) nos contou que no seu grupo as mulheres
estavam fazendo fuxico durante os encontros de alfabetizagfio e que muitas estavam pensando em
se encontrar em outro horario para poder criar pegas coletivamente e, quem sabe, vendé-las.
Algumas pessoas da equipe de apoio néo conheciam o fuxico, entdo a Guida nos ensinou e, a

partir deste dia, passamos a regar nossos encontros com fuxicos.

14 No dicionario encontramos os sindnimo da palavra fuxico: intriga, mexerico, enredo. O fuxico a que nos
referimos aqui ¢ um trabalho artesanal feito com retalhos de tecidos cortados em circulo e costurado com agulha de
mio, um a um, formando uma espécie de flor. Esta “flor de tecido” ¢ usada em bolsas, enfeites de roupas, cortinas,
colchas, almofadas etc.
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Fazendo fuxico

Fuxicamos

E com o corpo todo

vamos sussurrando

no ouvido do outro

Fuxica daqui
Fuxica dali
Fuxica com gracga
As vezes sem graca

Fuxica

Inspira

Fuxica

Expira

fuxica

até virar transpiracio
e assim
vamos gestando
um outro jeito de viver a educacio

(minha autoria)

Confiar nas pessoas do grupo nos ajudava a ndo ter dificuldade de reconhecermos nossos
erros, ao contrario tinhamos sempre disposi¢io para recomecgar se fosse necessario. Como em
Freire (1995a, p. 103), “essa capacidade de comegar sempre, de fazer, de reconstruir, de ndo se
entregar, de recusar burocratizar-se mentalmente, de entender e de viver a vida como processo,

como vir-a-ser, foi algo, que sempre nos acompanhou” neste periodo.

Nesse primeiro ano, a equipe de apoio se constituiu. Acompanhou com cuidado e
prudéncia os grupos, as educadoras e educadores, articulou e mobilizou novas turmas e participou
da formagio inicial dos educadores. Acompanhou a formagdo permanente ajudando as
educadoras e educadores a olharem para as suas inquietagdes e juntos, através da vivéncia e da
experiéncia de cada um, deram sustentagio para o movimento de criagdo que brotava no

processo de alfabetizagdo.

Em um processo educativo, organizado como ambiente propicio para fazer
descobertas ha intenso movimento orientado pelo principio do cuidado e da
prudéncia. O principio do cuidado nos orienta para a importancia de
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exercitarmos um compromisso com o educando, que junto conosco, oS
educadores, se permitiu experimentar um movimento de criacdo. Precisamos
cuidar do educando em seu movimento de criagdo. E s6 saberemos cuidar bem
do educando, se ja cuidamos de nds também, em nosso préprio movimento de
criacéo.

O principio da prudéncia nos orienta a ter maior sensibilidade com os nossos
limites € com os limites da realidade onde estamos. O fato de alguém se lancar
em um movimento muito intenso, que exige demais de suas forgas, pode causar
efeitos assustadores, que ao invés de abrir a pessoa para a expansdo da vida,
causa um estado de terror paralisante. Nos ndo desejamos paralisia, desejamos
movimento, como uma condi¢do para que a criagdio acontega em nossas vidas €
em nosso mundo (DIAS, 2004, p. 6).

Sabendo que n3o existia ninguém que n@o tivesse uma infinidade de idéias sobre como
poderia alfabetizar, procuramos ndo “fazer a cabega” dos educadores sobre métodos de
alfabetizac@o, mas partimos dos saberes que os educadores traziam sobre alfabetizagdo. Fomos
vivenciando experiéncias compartilhadas, refletindo sobre nossa pratica, retornando a ela de
forma diferente e cada um ao seu estilo, reinventando-as. Experimentamos o dié1logo105 ,atroca, a
refiexdo e, assim, os educadores e as educadoras foram ganhando mais segurancga e autonomia

para criar no seu cotidiano.

N3o ha ignorante que ndo saiba uma infinidade de coisas, ¢ ¢ sobre este saber,
sobre esta capacidade em ato que todo ensino deve se fundar. Instruir pode,
portanto significar duas coisas absolutamente opostas: confirmar uma
incapacidade pelo proprio ato que pretende reduzi-la ou, inversamente, forcar
uma capacidade que se ignora ou se denega a se reconhecer ¢ a desenvolver
todas as conseqiéncias desse reconhecimento. O primeiro ato chama-se
embrutecimento e o segundo emancipacdo (RANCIERE, 2004, p. 11).

Entendiamos que nd3o era necessario “encher” os educadores com discursos.
Reconheciamos a educadora e o educando como seres criativos e portadores de saberes, que
“ensinar ndo € transferir conhecimento, mas criar possibilidades para sua produgio ou a sua

construcdo” (FREIRE, 1996, P. 25).

195 <0 didlogo se dara em torno da pratica das professoras [e dos professores]. Falardo de seus problemas, de suas

dificuldades e, na reflexio realizada sobre a pritica de que falam, emergird a teoria que ilumina a pratica” (FREIRE,
1993a, p. 39).



156

Trabalhamos para a emancipagdo. Durante o curso de formacdo inicial convidamos os
educadores e as educadoras a fazerem uma lista de idéias que traziam consigo que poderiam 1i0s
ajudar no primeiro dia de aula. As pessoas estavam cheias de idéias e puderam compartilhar em

um grupo e depois para todos do curso :

01- Apresentacdo com dindmica do barbante;

02~ Cuidar das palavras que usamos;

03- Criar um cracha com o nome das pessoas;

04- Comunicagdo ¢ integracio;

05- Brincar de se conhecer;

06- Jogar o barbante ¢ cada uma fala um palavra com a letra;

07~ Apresentacdo do Educador;

08- Enquanto o educando fala o nome dele o educador escreve na lousa;

09- Falar do que se trata o projeto “Letraviva™;

10- Perguntar o que ele quer aprender, cotidiano da pessoa, listas, nomes;

11- Nunca devemos querer ser mais;

12- Com brincadeira a gente aprende;

13- Receber os educandos em circulo;

14- Um bom acolhimento ;

15- Dindmica de apresentacio;

16- Preparar o ambiente;

17- Trocar experiéncias e conhecer o objetivo do educando, incentivar o aluno;

18- Resgate da historia das pessoas e familias. Colocar a histéria do Letraviva.;

19- A primeira coisa € a acolhida, ser agradavel;

20- Ter amor, carinho, tentar compreender o outro;

21- Tudo tem o mesmo principio, vocé ser uma integrante do grupo.
(Apresentacio dos grupos - Inventario de documentos - RF 02)

Depois que todos os grupos se apresentaram perguntamos se alguém gostaria de falar algo?
Uma educadora escreveu ¢ leu:

Persisténcia;

Positividade;

Sinceridade;
Humildade;
Iniciativa;
Incentivo;

Vencer as dificuldades.
(Apresentagdo dos grupos - Inventario de documentos - RF 02)
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Acreditavamos que s3o as experiéncias, que vem para o grupo de formagio carregadas de
sentidos, que nos provocam novas perguntas € desejos por reinventar a pratica, as pessoas
comecam a dialogar com o medo de errar e depois experimentam a ousadia de criar e

compartilhar sua criacdo.

12° CENA:

Idéias criativas comegaram a surgir e nds na medida do possivel ajudavamos para que

elas pudessem ser realizadas .

Uma estagiaria do curso de Ciéncia da Informagdo, com énfase em biblioteconomia,
Silvana Maciel, sugeriu que cridssemos uma “Biblioteca Itinerante”. O sonho dela era levar
livros de literatura at€ os educandos, nos grupos de alfabetizagdo. Sabiamos que o contato com os
livros literarios poderia despertar nos educadoras e educandos o gosto pela leitura. Poderiam
através da lertura conhecer lugares, conhecer pessoas, poderiam também brincar com as palavras

reinventando poemas, contos, fibulas etc.

Jogar com as palavras nos soa como brincar com elas, com textos, rir e saborear
esse momento fascinante de descoberta e criagdo, sair um pouco da dureza do
cotidiano ¢ poder retomar a ele com mais alegria ¢ vontade de viver. Poder ler ¢
poder ampliar a forma como estamos sendo (Inventario de documentos — T 00).

Entdo fomos conversar com o bibliotecario responsavel pela Biblioteca Municipal do

centro da cidade e formalizamos uma parceria entre a biblioteca € o “Letraviva”. A Silvana
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assumiu a responsabilidade de cuidar da Biblioteca Itinerante do projeto. Catalogou e
disponibilizou, para os educandos e educadoras, 200 livros de diferentes autores e estilos. Para
facilitar a circulag@o dos livros, esse acervo foi organizado em 10 pastas, cada uma contendo 20
livros que circulavam pelos grupos. Nada de normas, determinagdes ou relatorios sobre os textos
lidos. Buscamos despertar a curiosidade € o gosto pela leitura entio procuramos garantir os

“Direitos imprescindiveis do Leitor” apontados em Pennac (1998):

01- O direito de néo ler.

02- O direito de pular as paginas.

03- O direito de ndo terminar um livro.

04- O direrto de reler.

05- O direito de ler qualquer coisa.

06- O direito ao bovarismo (doenga textualmente transmissivel).
07~ O direito de ler em qualquer lugar.

08- O direito de ler uma frase aqui ¢ a outra ali.

09- O direito de ler em voz alta.

10~ O diretto de calar.

Os livros eram apresentados pelas educadoras ou educadores, depois os proprios

P |

I e o pdiianmdae neolocrs
€Qucanaos € equcanads acava

vam fazendc COmMENtarios so o
queriam ver o livro que tinham levado. O livro acabava sendo lido por diversos publicos:

- O educando ou a educanda, para si;

- O educando ou a educanda, lia para o filho(a) ou neto(a);

- As criancas da familia liam para si, ou liam para os pais ou avds.

O livro circulava e ganhava vida, alguns liam rapido e logo queriam trocar, outros
demoravam um pouco mais. Alguns educadores e educadoras criaram diversas situagdes
colocando os livros em destaque: Hora da propaganda do livro, hora do conto, da poesia, sarau ou
leitura silenciosa. Embora ndo 1ossem obrigados a levar am participando

da biblioteca itinerante.
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13* CENA:

Em nossa cultura letrada, mesmo “na diversidade das linguagens, sobressai-se a
linguagem verbal e particularmente a escrita” (BARBOSA; AMARAL, 1986, p. 11). Na tentativa
de possibilitar a ampliagiio da nossa capacidade de expressio, propusemos, nos encontros de
formagio permanente, experiéncias concretas para que pudéssemos nos expressar a partir de
diversas linguagens: a plastica, corporal, musical, oral e mesmo a escrita. Garantimos espagos em
nosso cotidiano para a criagdo. Pudemos vivenciar o siléncio. E, entre olhares, gestos, imagens, e

memorias, expressamos nossos sentidos.

Em lugar de termos na linguagem a prisdo da nossa criatividade, do risco, o
espantalho a aventura intelectual, passamos a ter nela uma ferramenta a servigo
de nossa expressdo (FREIRE, 2000b, p. 82).

Ampliamos as possibilidades de criagdo e atuagfio das educadoras e dos educadores no

campo dos sentidos, uma vez que acreditamos que nfo aprendemos apenas com a cabega, mas
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com o corpo todo. Paulo Freire (1995a, p.109) afirma que “¢é impossivel conhecer rigorosamente
com desprezo 2 intuiglio, aos sentimentos, aos sonhos, aos desejos. E o meu corpo inteiro que,

socialmente, conhece. N&o posso, em nome da exatiddo e do rigor, negar o meu corpo, minhas

emogdes, meus sentimentos”.

Também as palavras sairam de nés...

Saimos do senso comum sobre como se ensina e como se aprende ¢ mergulhamos no
novo, no inusitado, sem cartilhas nem receitas. Buscamos sair do mundo cognitivo para
possibilitarmos que o corpo inteiro participasse deste processo. A possibilidade de criar, de ser
autor de sua histéria, nesse projeto, devolve aos educadores, educadoras, educandos, educandas e

a todos noés, poderes roubados agora reapropriados. Cada um pode mais!
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Pois, quando uma pessoa encontra um ambiente onde pode criar, ela
percebe a falta de graga de sua vida a0 mesmo tempo em que alimenta dentro de
si uma fogueira, uma chama que arde, uma vontade de recuperar o proprio
“charme”. Uma vida cheia de graga tem muito poder, pois esta carregada de
possibilidades para estabelecer novos vinculos com os outros € com o mundo
(DIAS, 2004, p. 7).

14 CENA:

LETRAVIVA
E um projeto, ou melhor programa diferente da formula que conhecemos de
alfabetizar.
Ele é um projeto, programa t3o amplo, tdo vasto, que faz nossa mente ir longe,
pensar, sonhar, imaginar, como serd construido? Exatamente porque ndo vem
pronto, ndo vem embolado, faz nosso cérebro mexer, pensar, pesquisar para
descobrir junto com os educandos, qual a melhor maneira? E excelente porque ¢
de forma prética, objetiva, a partir das necessidades do dia-a-dia e ndo com be-a-
ba.
Ensinar a ler € escrever a partir da vida ¢ dar a vida.

Educadora: Clenira Paula da Costa Izidoro

(Inventario de documentos - RF 05)

Para nos, alfabetizar ndo era apenas assinar o nome, juntar silabas ou palavras e frases. O
que pretendiamos era que os alfabetizandos e as alfabetizandas se transformassem em leitores ¢
escritores que pudessem se utilizar da leitura e da escrita, tanto para se informar como para se

divertir e criar.

Por isso os alfabetizandos e as alfabetizandas s3o vistos como portadores de saberes,
ta, pois acreditamos que todos sabem muito sobre a vida e sabem algo
sobre a leitura e escrita. Na medida em que se langa no movimento de criagfio e reinvengio da

vida ele passa a se relacionar de forma interativa com a escrita, refletindo sobre ela e fazendo
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relagdes com a escrita dos outros. No processo criativo de apropriagéo da escrita, os educandos
interagem de diversas formas com diferentes portadores de textos, diferentes gé€neros, passando
por textos informativos, literarios, instrucionais etc. O texto pode ser recriado, recitado, cantado,

encenado, enviado, enfim ele tem um sentido e uma funco social.

Apoiados em Freire (1980), podemos afirmar que a alfabetizacio é um ato de
conhecimento e, como toda educagfio, ¢ um ato politico. Ato de conhecimento em que o
educador, a educadora e o0 educando, a educanda sdo sujeitos curiosos da mesma procura € que
por isso mesmo, niio cabe aos primeiros fazerem suas puras transferéncias de informagdo aos

segundos, nem a estes simplesmente memorizar.

Tendo como objetivo o aprendizado da leitura e da escrita, a alfabetiza¢io joga com a
lingua e a linguagem, joga com o pensamento, ¢ ndo ha linguagem e pensamento desligados da
realidade concreta dos seres humanos. Esses principios nos ajudaram no processo de formagéo
inicial e permanente dos educadores e das educadoras, assim pudemos ver nascer nos grupos um

jeito criativo de ensinar a ler e escrever...
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Para nés, a educacdio que fazia sentido era aquela que vinha enraizada num compromisso
politico por mudar o mundo, gravida de cuidado com a vida do outro, que possibilita o despertar
de sonhos adormecidos, que abre portas e janelas e que liberta nossos corpos oprimidos das
diversas formas de opressdo, reinventa a vida e transforma o cotidiano nos pequenos gestos. Néo

faz barulho, mas sussurra no ouvido dos educandos que eles podem mais.

Ha um jeito artistico de aprender e ensinar. H4 um jeito artistico de construir
conhecimento e utilizar saberes, deste modo a nossa agio no mundo acontece
com estilo, de modo que cada educador possa descobrir sua habilidade para
sussurrar ao ouvido do educando que ele € capaz, que ele pode. O gesto de
sussurrar demonstra um movimento delicado, que nfo assusta, cheio de
sutilezas, capaz de fazer o educando se abrir para novas possibilidades
oferecidas pelo vinculo com o educador (Inventario de documentos — T 00).

Com cuidado desejavamos contribuir para que todos e todas pudessem se descobrir
como seres criativos, portadores de cultura, providos de direitos, capazes de criar alternativas, de

mudar o cotidiano pessoal, familiar e social.
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15* CENA:

De tudo fizemos um pouco, contas, listas e receitas. Cada um ao seu estilo criou algo
original: uns cultivaram palavras, colheram poesias, contos e cartas, outros cultivaram hortas e

memdorias da cidade natal...

Plantamos sementes na terra, na mente e no coragio.

Terra pouca

Letra morta

Terra morta

Letra acida

Terra fofa

Letra flacida

Terra fértil

Letra nossa

Terra nossa

LETRAVIVA

Educador: Valdo — Josivaldo Alves Santos
(Inventério de documentos - RF 05)

Reconhecemos nossas historias, as tensdes € desejos ocultos em nosso corpo. Por esse

motivo reafirmamos que “a importdncia do corpo € indiscutivel, o corpo move-se, age,
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rememoriza a luta de sua libertagdo, o corpo afinal desenha e refaz 0 mundo” (FREIRE, 1995a, p.
92).

16* CENA :

A liberdade de opg¢do gera prazer, gera descoberta, gera no minimo a percepgio
de um novo ponto de vista; sentar-se sempre no mesmo lugar vicia o ouvido, o
olhar, a mente ¢ a atengdo (VIANNA; CASTILHO, in GARCIA, 2002, p. 32).

Olhamos de outros lugares, buscamos nossas raizes, nossas memorias, voltamos a

infancia, brincamos de roda, nessa viagem cantamos cirandas, entdo nasceram parodias...

CIRANDA

Ah! Eu entrei na roda
Eu entrei na roda danca
N&o sou mais uma crianga
Mas vou estudar.

Paulo Freire, minha gente
Cidadéo inteligente
Ensinou-nos ver o mundo
De uma forma diferente.

O Projeto LETRAVIVA
Tem um método convincente
Ensina ler e escrever,
Néo parar ¢ ir em frente.

Aqui todos estdo certos,
Jovens, homens e mulher
Tivemos a nossa chance
Vamos “botar a colher”.

Nosso grupo, minha gente
E um grupo animador
Acredite, se quiser,
Tem até compositor.

A Equipe LETRAVIVA
Nossa imensa gratidio,
Com o trabalho de vocés
Havera transformacéo.
Formadora: Maria Lucia Sanita Lancelone
(Inventario de documentos - RF 05)



17* CENA :
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O corpo humano é o corpo que sente, percebe, fala, chama a atengiio para o
corpo que somos e vivemos. O corpo € presenca concreta no mundo, porque
veicula gestos, expressdes e comportamento das agdes individuais e coletivas de
um grupo, comunidade ou sociedade. Assim, vivemos um contexto historico que
busca fazer dos corpos maquinas de competigéio, voltadas para o lucro de uma
sociedade pragmatista. (...) Precisamos de um corpo que nos coloque no mundo
e que seja capaz de “aventurar-se” para vivermos novas e impensadas
perspectivas para a vida (TRINDADE, in GARCIA, 2002, p. 66).

Mas como transformar 0 mundo, se estamos presos em nés mesmos?

Propusemo-nos a criar vivéncias que nos ajudassem a encorajar a liberdade de expressdo

fisica. Criamos vivéncias que nos possibilitasse um didlogo com “ele”, escutamos seus gritos e

siléncios.



167

Assim, lentamente fomos nos reconhecendo...

... nos aproximamos do outro,

nos fizemos presentes, com o corpo todo...
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Pudemos ver locais precarios de estrutura fisica, onde funcionavam grupos de
alfabetizacg3o, se transformarem em ambiente acolhedor. Educadoras, educadores, educandos e
educandas pintaram paredes, elaboraram painéis, enfeitaram a sala, fizeram jardins e hortas.
Outros grupos cuidaram da vida de outra forma: criaram a hora do cafezinho, a acolhida no inicio

do encontro, momentos para falar da vida e reescrever a historia.

18* CENA :

O encontro com a poesia ¢ uma das experiéncias diretas de nos sentirmos vivos.
Nio ¢ apenas um exercicio de pensamento conceitual, 16gico, abstrato, mas um
pensar-concreto, sensivel € imaginativo. Um pensar por imagens, um pensar por
ritmos, um pensar sentindo, ¢ um sentir pensando. Um outro modo de conceber
e dizer. Um outro modo de viver. Os poemas pulsam. Suas ressonincias
despertam em nds energias que estavam em nos adormecidas. A poesia chama as
muitas vozes do mundo ¢ as confabula com as nossas vozes interiores, também
chamadas a criagfo, a comunhdo criadora (ANTONIO, 2002, p. 98).

Em um dos encontros de formagio permanente, brincamos de poesia. Fizemos roda e

rimos muito, ouvimos € cantamos a musica “a sopa”'*:

Que que tem na sopa do neném?
Que que tem na sopa do neném?
Sera que tem espinafre
Sera que tem tomate
Sera que tem feijdo
Sera que tem agrido
E1,62,63..

Em duplas ou trios fizemos parddias da musica e compartilhamos nossa criagio. Nos
grupos algumas educadoras e educadores também quiseram brincar com os educandos e

educandas, entdo nasceram poemas e textos.

196 A SOPA. Sandra Peres. Colegio Palavra Cantada: Cangdes de brincar: Sio Paulo: Editora Palavra Cantada, 1996.



Pacvio Fpeir e Paulo Fré€idn
¢ gue esTaPehSands 7

§{*"€?g§%{f daromehdo g N
g}g; Xo. digSo i EFing M SUL nao

A

A Pensaf ‘&@?‘?’ggﬁa y
VhihokmemSe Toky ol

E To b€, GnfProF€S SeV
QUE a hoss alidampdet
Com }'fxai& FvE hoS ensino?
Vv e Mo om gra nd€Proressor
G vgmui Ta fente, Cwsinas hole
Faoi mobal m@é:jif}
' Cage @€ D
E delX 00 SEUGPate NG eOM igos-
Cor erTo MCova gt
Mgl dv ot @ﬁ?'g@'g :?&g
ele esTa Nom bamucal
de gueuvmdm cles
Vah S@ Ewmbad TT AL

Sopa do Paulo Freire

Paulo Freire Paulo Freire
O que esté pensando?
Quero mudar o mundo!
Deixa disso menino, mas ele ndo parou
A pensar continuou
Um homem se tornou
E também um professor
Que a nossa vida mudou
Com tudo que nos ensinou
Vive como um grande professor
Que muita gente ensinou
Hoje foi morar no céu
Na casa de Deus
E deixou seus parentes e amigos
Com aperto no coragio
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Mas com certeza
Ele estd num bom lugar
E de que um dia eles
V3o se encontrar.
(Maria Aparrecida Rodrigues - Educanda).
(Inventario de documentos - RF 05)

Muitos outros textos nasceram, apOs passar pela experiéncia de criar a “sopa do Paulo
Freire” essa mesma educanda, inquieta com sua vida criou, durante a madrugada, um poema. O
texto saiu de dentro como uma necessidade de expressar um sentimento. A educanda agora

experimenta o poder da escrita e cria a sopa da sua vida.
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A MINHA SOPA

O que tem na minha sopa
Sera que tem - amor

Sera que tem - flor

Sera que tem - dor

Sera que tem — cor
E1,62,¢3

Sera que tem - amizade
Sera que tem — falsidade
Sera que tem — coracdo
Sera que tem — paixio
E1,¢263

Sera que tem — casa

Sera que tem — mée

Sera que tem — paixdo

(Aparecida Rodrigues — educanda)
(Inventario de documentos - RF 05)

Educadores, educadoras, educandas e educandos se puseram a criar se perceberam
artistas, teceram letras, colchas de retalhos, tapetes de barbante. Fizeram arte com jornais e
sucatas. Pintaram panos de pratos, fizeram poesias, contos e cantos. Criaram corais, apresentaram

teatro, reinventaram com alegria o jeito de viver naquele local. Cuidaram da esperanca.

Nao ¢ preciso que o alfabetizando domine as técnicas da leitura, mas ele revela
um brlho no olho, na cara que ri, na m3o que se move. O educando sugere, ele
faz um discurso através do olhar. Nesse discurso ele diz: “Eu sei isso, aprendi
isso”. Esses momentos enchem a vida, a experiéncia do educador” (FREIRE,
2004, p. 128).
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19 CENA :

“Letraviva”! Viva letra! Muitas vezes ouvimos essa frase nos encontros com educadores,
educadoras, educandos, educandas, esta e tantas outras expressdes, vinham de dentro carregadas
de sentidos. Nesse primeiro ano do “Letraviva” pudemos viver dias intensos, vividos com o
corpo todo, mergulhamos no desafio de forma ousada. Medo ou ousadia?'”’. Essa pergunta nos

movia e nos fazia caminhar e nos lembrava que o caminho se faz caminhando.

Fazendo-se ¢ refazendo-se no processo de fazer a histéria, como sujeitos €
objetos, mulheres e homens, virando seres da inser¢do no mundo ¢ nfo da pura
adaptagio ao mundo, terminaram por ter no sonho também um motor da historia.
N3o ha mudanca sem sonho como ndo ha sonho sem esperanca (FREIRE, 1992,
p. 91).

Sem discursos prontos e acabados, cada um a seu modo contribuiu, de uma forma ou de
outra, para reinventar a esperanga. Esperanca nfo no sentido de esperar, mas uina esperanga
freireana, em movimento, inquieta, indignada e criativa. Uma esperanga que ndo € discurso, mas
vivéncia e possibilidade; no cotidiano, nos pequenos gestos, brota um novo desejo, um nova

descoberta, pois acreditamos que

(...) é vivendo, nfo importa se com deslizes ¢ com incoeréncias, mas disposto a
supera-los, a humildade, a amorosidade, a coragem, a tolerdncia, a competéncia,
a capacidade de decidir, a seguranga, a cticidade, a justica, a tensdo entre
paciéncia e impaciéncia, a parcimoOnia verbal, que contribuo para cniar ¢ forjar a
escola feliz, a escola alegre. A escola que ¢ aventura, que marcha, que ndo tem
medo do risco, por que recusa o imobilismo, a escola em que se pensa, em que
se atua, em que se cria, em que se fala, em que se ama, se adivinha, a escola em
que apaixonadamente diz sim a vida. E nfo a escola que emudece e me emudece
(Freire, 2000a:63).

197 Inspirados no Livro de Paulo Freire (1986b) nos desafidvamos com a pergunta: Medo ou ousadia?
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Ouvimos depoimentos de varias pessoas que sairam da soliddo e da depressdo ao se
descobrirem capazes de criar novas trilhas em sua vida e com os outros tecer novas tramas.
Ganharam uma trégua em favor da vida. Sentiram-se pertencentes a um grupo, puderam
encontrar amparo, abrigo, acolhida e se fortalecer como pessoas, assim nessa experiéncia local
reacenderam a chama da esperanca de que “a vida devia ser bem melhor e serd”
(GONZAGUINHA, 1991), pois nesta experiéncia pudemos ajudar pessoas que queriam aprender

a ler e escrever. Assim, ajudando o outro curamos algumas das nossas feridas.

LETRAVIVA... ESPERANCA DE VIDA

A auséncia dos meus pais, o desemprego e uma grande amargura foram me dominando e cai em
profunda depressdo!... e foi nesse contexto de vida que me apresentaram o LETRAVIVA! O “astral” do
grupo me “botou pra cima”. Ninguém sabia minha historia, com excec¢do da Iva, Lucia e Adriana. Elas ndo
falavam nada e eu também me calava na tentativa de esquecer.

Fui me envolvendo por inteiro no projeto. Eu acreditava nele e queria que desse certo. Fizemos
formag3o, articulamos, montamos grupos. Terezinha me incentivou a assumir um grupo como educadora,
assim vivi uma grande experiéncia.

Minha vida foi se transformando... Eram senhoras idosas, senhores ¢ até adolescentes. Aos poucos
eles foram invadindo a minha vida e ndo tive como nio me envolver na vida deles. Aconteceram muitas
coisas nesses nove meses de LETRAVIVA: Emoc¢do da primeira palavra lida, na construgio da primeira
frase... no emprego conseguido pelo Cosmo, fome, mortes, separagdes... Como nfo me envolver? Eles me
colocavam como peca fundamental no dia-a-dia deles.

No dia 29 de maio de 2004 uma grande festa na Praga Carlos Gomes selou esta linda conquista do
nosso povo. Me emocionei com eles. Hoje, olho e me vejo inteira, recuperada. JA ndo preciso tomar
antidepressivo. Mesmo com o desemprego, a filha distante, a auséncia dos meus pais ¢ a saudade deles,
somada a todas as dificuldades que a vida oferece, eu vejo luz... luto por solugdes.

E o LETRAVIVA.. “Viva letra, simples, popular e caseiro..” sem duvida nenhuma foi
fundamentalmente importante na minha retomada de vida. Por tudo isso eu quero deixar uma pequena
mensagem: “Voc€ que viveu passe adiante™!

Margarida P. da Silva - Guida
Equipe de apoio - Formadora
(Inventario de documentos - RF 05)

Educandos e educandas, educadores e educadoras puderam reinventar com graga € arte a
vida, puderam falar e silenciar-se, puderam penetrar em lugares, puderam ajudar outros a

poderem mais, puderam mobilizar uma turma, puderam articular na comunidade local, puderam
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criar um jeito novo de alfabetizar, puderam criar, se encantar, compor poemas, musicas, textos,
obras de arte. Puderam discordar, concordar, dangar, cantar, pintar, se enfeitar, puderam viver

com mais alegria e assim, juntos ganhamos mais forga para o fogo da nossa esperanga.

20° CENA :

E me dando plenamente 3 vida e nfio 3 morte — o que ndo significa, de um lado,
negar a morte, de outro, mitificar a vida — que me entrego, disponivelmente, a
alegria de viver. E é a minha entrega a alegria de viver, sem que esconda a
existéncia de razdes para tristeza na vida, que me prepara para estimular e lutar
pela alegria na escola ( FREIRE, 2000a: p.63 ).

Clow Pardal'®

Sabiamos que a alegria anda esquecida na escola, muitos vivem o desencanto e a falta de
cuidado. Para nés cada dia era uma nova possibilidade para a vida se realizar. No “Letraviva”

cada um criou um jeito de reinventar a vida, de alimentar a alegria de viver. O estagiario Tiago

108 Tiago Duque, estagidrio do curso de Ciéncias Sociais no “Letrgvivgﬁ’.



Duque, como Pardal nos acompanhou em quase todos os encontros. Com alegria, graga e

delicadeza, buscava o riso. Queriamos com isso nos aproximar do outro, tecer vinculos...

Receber as pessoas, acolhé-las, fazer rir, pensar, afetar com delicadeza, assim era a
presenga do Pardal. Brincamos com as palavras fizemos parddias individuais ou coletivas,
algumas declamamos, outras guardamos em segredo... reencontramos a esperanca e descobrimos,
vivendo essa experiéncia com alegria, que ela era “uma outra educacdo possivel”, um “sonho

possivel”, o “inédito-vidvel”, por isso fizemos festa para celebrar a vida.

21* CENA:

Vai ter uma festa
Que eu vou dangar
Até o sapato pedir pra parar.
Al eu paro
Tiro o sapato
E danco o resto da vida
(CHACAL, in MORICONI, 2001, p. 271)

Quando conquistamos algo, temos vontade de fazer festa para comemorar, para celebrar a
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felizes. Tinhamos muito a celebrar, pois ao final dessa experiéncia, 1989 educandos e educandas
puderam ter um “sonho possivel” realizado: estavam lendo e escrevendo, uns ja com bastante
autonomia, outros ainda com uma certa inseguranca, mas todos e todas haviam realizado um

“sonho”. E agora se desejassem poderiam dar continuidade aos estudos.

O dia 29 de maio de 2004 ficou marcado na nossa memoria, nos encontramos na pracga
Carlos Gomes, no centro de Campinas, para um ritual de passagem: entrega dos certificados de

participacdo no Projeto Letraviva. Uma festa na praca tornando publico nossas conquistas.
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FESTA DA LETRA

Hoje tem festa da Letra
Pode vir pode chegar
Misturando o alfabeto
Vamos ver o que vai dar

Tem gente de toda cor
Tem gente de toda fé
Tem Padre ¢ tem Pastor
E nosso educador

Vem ca...

Pra ver a voz da gente ler

A mio da gente escrever

O educando mandou chamar

Avisou, avisou, avisou, avisou
E vai rolar a festa, vai rolar
O povo da Letra mandou avisar

(Parodia da musica- Vai rolar — Ivete Sangalo)
(Inventario de documentos - RF 03)

Como de costume criamos o cenario para o grande acontecimento, convidamos as
autoridades locais e o Secretdrio Nacional da SECAD para uma das cenas mais esperadas pela
maioria dos educandos e educandas: a entrega do certificado. Nos enfeitamos, enfeitamos a
praca, cantamos, dangamos € colocamos em exposicdo a nossa criacio € pudemos contar aos
outros sobre o que fizemos durante esse tempo que estivemos juntos. Criamos um ritual de
passagein, pois uilia 1ova etapa de suas vidas estava por COmegar...

Saudamos a todos os educandos e todas as educandas, seus familiares e amigos...

Declamamos poemas e fizemos a abertura do evento.
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Representando a caminhada que percorreram por oito meses para chegar até aqui,
cantamos juntos a musica “A viagem” enquanto os educandos e as educandas entraram na praga

com as bandeiras do municipio, do estado e do pais.
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VIAGEM

Eu vim de longe pra encontrar o meu caminho
tinha um sorriso o sorriso ainda valia

Achei dificil a viagem até aqui

mas eu cheguei, mas eu cheguei.

Eu vim depressa e ndo vim de caminhdo
eu vim a jato neste asfalto e neste chdo
Achei dificil a viagem até aqui

mas eu cheguei, mas eu cheguei.

Eu vim por causa daquilo que nfo se vé
vim nu, descalgo sem dinheiro e na pior
Achei dificil a viagem até aqui

mas eu cheguei, mas eu cheguei.

Eu tive ajuda de quem vocé nfo acredita
Tive a esperanca de chegar até aqui
Vim caminhando, aqui estou, me decidi
Eu vou ficar, eu vou ficar.

Educanda recebe certificado das antoridades locais e do Secretério Nacional da SECAD

Foi com emoc¢do que a maioria das educandas e educandos receberam o certificado de
participacdo no Projeto “Letraviva”, pois um sonho realizado abre possibilidades para novas

buscas.
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Ap6s a entrega dos certificados os grupos apresentaram parddias, educandos e educandas

declamaram poemas escritos por eles. Assumiam o palco e podiam, publicamente, compartilhar

suas criagdes.
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O “Letraviva” veio para ficar em nossas memorias, nio podemos afirmar que ele se
mantera nos proximos governos como politica ptiblica, mas nés, que vivemos essa experiéncia,
fomos afetados por ela. De um jeito ou de outro, nossa vida néo €é mais a mesma. No “Letraviva”
descobrimos que “a histéria nfio tem fim, continua sempre que voc€ responde sim a sua
imaginacfo, a arte de sorrir cada vez que o mundo diz nfo”. Cientes de nosso inacabamento,
nossa incompletude, caminhamos para a “fronteira”, a “terra de ninguém”, desarmados e

dispostos a reaprender e a recomegar sempre.

ATO FINAL:

Essa experiéncia foi uma vivéncia em educacfio a partir de Freire, nela encontramos
pistas que possivelmente nos ajudarfio a reencantar a escola neste contexto de crise e indefini¢Ges
na educac¢do. Embora, no cenario nacional e internacional, o modelo de racionalidade ainda nfo
tenha mudado, na vida das pessoas que estiveram envolvidas no “Letraviva” alguma coisa

aconteceu.
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Embora nfio queiramos afirmar como verdade final e ainda nfio possamos ver os
resultados das transformagdes que ocorreram na vida das pessoas, na histdria social, podemos
dizer que apds esse periodo de experiéncia no “Letraviva” recriamos a vida, reinventamos o

nosso jeito de viver, saimos transformados e de certa forma transformamos o mundo.

“Palavra quando acesa, nfio queima em véo, deixa a beleza posta em seu carvio”'®. As
palavras de Freire, antes de serem fogo em nos, j& eram gravetos a espera do queimar. Havia uma
inquietacdo e desejos que nos rondavam, que buscavam espago para “queimar”, no “Letraviva”,

acendermos o fogo.

Acendemos o fogo, abrimos janelas, pois a pedagogia de Freire trata “de uma pedagogia
que encerra em si a possibilidade de superar as praticas tradicionalmente instituidas e usualmente
inquestionadas, ao orientar a constitui¢io de uma critica de formagio que concebe a distincia
entre o sonhado e o realizado como um espago a ser ocupado pelo ato criador, considerando que
assumir coletivamente esse espago de criagdo abre possibilidades para que se consolidem

propostas transformadoras e ineditamente-vidveis” (FREIRE, A.M.A. 2001, p.29).

19 palavra Acesa, Quinteto Violado, 1978.
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Agora, com a chama acesa temos um novo olhar para o jeito como estamos vivendo nas
escolas e, marcados por essa experiéncia, podemos afirmar que é possivel reencantar a educagio

a partir de Paulo Freire.

Esse trabalho se apresenta como um possivel “trabalho de tradugdo”, pois tem o desejo de
tornar essa experi€ncia visivel e credivel, de ampliarmos o presente, demonstrando a outros
educadores e educadoras que uma outra educagio € possivel. Pretendemos com ele sussurrar nos
ouvidos dos educadores e educadoras que, mesmo dentro da precariedade, do desmantelamento

<

do descuido com a vida, presentes no contexto social “ ndés podemos muito, ndés podemos
mais”''°. Existe um jeito criativo em cada um de nds. O corpo ests gritando, o corpo quer
movimento. A criacio pulsa dentro de cada um e nos convida a reinventar a educagfo, a criar um
jeito mais alegre, além dos corpos cristalizados nas carteiras, dos ouvidos abertos das m&os

registradoras, dos alunos domesticados com corpos doceis a serem controlados.

Ao fazermos esse trabalho de tradugdo, denunciamos, demonstrando que a opressdo ainda
se faz presente, que as relagdes ainda estdo fragilizadas, que os afetos estdo esquecidos, o didlogo
abandonado e que a exclusio vem se imprimindo na historia como fatalidade. Voltamos ao
passado para reafirmarmos, no presente, que a historia ndo chegou ao final, a vida é sempre uma
possibilidade e a educacdo um fendmeno dindmico, que pode nos ajudar a tornar a vida mais

humana, mais feliz de ser vivida.

Desejavamos encantar as pessoas, criando possibilidade de reencantarmos a educag@o,
neste contexto de globalizagdo da exclusdo. No “Letraviva” realizamos esse “sonho possivel”.
Com alegria nos aproximamos das pessoas que aceitaram o convite e, lentamente, fomos
“descongelando as barricadas internas” que as pessoas constroem para se protegerem. Num
ambiente de camaradagem fomos experimentando a criagdo como pratica politica e, com ela, “a
paixdo pela inconformidade de as coisas serem como s30; paixdo pela derrota da desesperanca;
paixdo pela idéia de, procurando tornar as pessoas melhores, melhorar a si mesmo ou mesma;
paixdo, em suma, pelo futuro” (CORTELLA, 1998, p. 53).

19 Nunca pare de sonhar, Gonzaguinha, 1984.



Durante todo o tempo acreditamos no que Freire nos disse (1995a. p. 37): que a alegria de
ensinar e aprender deve acompanhar os educadores e as educadoras, os educandos ¢ as educandas
em suas buscas constantes. O que precisamos € remover os obstaculos que dificultam a alegria de
tomar conta de nods, precisamos também ndo aceitar que ensinar e aprender s3o praticas

enfadonhas e tristes. Assim, fomos “tocando em frente”, levando a certeza de que muito pouco

P N LT e o
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outro ao nosso lado, mais felizes quem sabe. ..

Por fim, afetados por essa experiéncia, saimos modificados, pois nesse tempo “nossos
COrpos como que ‘escreviam’ uns nos outros, o nosso discurso afetivo que expressava um mutuo
agradecimento. O deles a mim e o meu a eles e elas” (FREIRE, 1992, p.177). Estamos gratos a
vida pelo que fizemos e aprendemos “principalmente pelos amores, pelas amizades, pelos
companheiros e companheiras que fizemos nessa caminhada. Continuaremos avancando e
abrindo novas trilhas nos horizontes infinitos da corporeidade” (FERREIRA; LIZANA, 2002, p.
22).

Sabiamos que essa educacdo viva era a que vinhamos sonhando hd muito tempo. Nao
ficamos parados esperando que ela se tornasse realidade. Nos langamos no desafio por crid-la de
forma coletiva, dialégica e criativa. Mas ela s6 foi possivel porque Paulo Freire nos acolheu, nos
inquietou, nos desassossegou, nos ajudou a compreender o modo como estavamos vivendo e nos

possibilitou a criagdo desse “sonho possivel”, desse “inédito-viavel”!

O “Letraviva” j& esta escrito nas nossas vidas. No entanto, quando registramos com

hnsmns A ACom Lo nae 3 - N -
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esse tempo vivido por nds, possam conhecé-lo para reinventa-lo.

Como tudo muda o tempo todo, ao final de 2004, como se o vento da noite sempre nos
chamasse a conhecer outros lugares, outras pessoas desejosas de amigos, de liberdade, de criagdo,
essa gestdo municipal se despede. As pessoas mudaram, algumas ainda est3o por 14, mas essa ja €

uma outra historia, a ser contada por outras pessoas....
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Consideracoes finais

A hora do parto

Depois de meses de gestagdo, chega o dia em que cruzamos a fronteira e nascemos.
Nascer € uma ruptura, um desligar-se para religar. Nascer € ganhar o mundo e perder a protegéo
do tutero materno. Nascer ¢ uma das maiores aventuras humanas, saimos do conforto para o
desconhecido. Talvez ai esteja o inicio de toda nossa inquietacgo...

Mas essa ja é uma outra questdo, uma outra tese...

Todas e todos nds precisamos passar pela experiéncia do nascimento, para virmos ao
mundo. Embora sejamos marcados € marcadas por esse acontecimento inédito, geralmente nos
esquecemos dele, ou tentamos fazer com que ele fique adormecido dentro de nds. Ndo ha como
negar que nascer € um acontecimento Unico, tanto para quem nasce, como para quem possibilita o

nascimento.

O nascimento envolve dor e prazer, alegria e agonia, inspiragdo, expiragdo e muita

transpiragio...

E assim que me encontro, como se estivesse em pleno trabalho de parto. Dou a luz uma
tese, antes vivida, agora escrita. Dou a luz através de um parto natural, como foi o nascimento da
minha filha e do meu filho. Um parto natural em casa, uma coisa muito simples e caseira, mas
cheia de cuidado e afeto, num ambiente acolhedor, com o cenario preparado: a vela acesa, a agua
morna, tesouras e outras coisas necessarias. Os atores também estavam ali: eu, meu marido e

companheiro de trilhas, o Edu, e a Angela, que nos ajudou a acolher as criangas que chegavam.
Inspiragdo, expirag¢@o e mais transpiragdo... e tudo se fez vida!!!

Hoje, dou a luz uma tese, de forma natural, sem anestesia. Entre a agonia e a alegria, em

meio & dor e ao prazer.
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Poder traduzir em palavras o que venho pensando e vivendo em educagdo ¢ motivo de
alegria, pois sinto que estico minhas palavras e amplio a minha “zona de contato” no mundo.
Talvez, assim, eu possa chegar perto de outras pessoas e estabelecer didlogos que jamais seriam

possiveis se ndo fosse a escrita.

Tenho consciéncia de que, infelizmente, em nosso pais, muitas pessoas estdo privadas
desse direito. Por isso, fiz desta tese um “grito dos excluidos”. Com Freire aprendi que ndo ¢
possivel ser educadora ou educador, “como se nada ocorresse conosco. Como impossivel seria
sairmos na chuva expostos totalmente a ela, sem defesas e ndo nos molhar” (FREIRE, 1996,

p.108).

Buscamos em Freire respostas para muitas inquietagdes, a ag@o foi virando palavra, e as
palavras foram virando mundo. As palavras iam e vinham, ndo eram apenas palavras, mas
sonhos, esperangas, desejos, afetos, intengdes, agdes, criagdes, reinvengdes, eram “palavragdo”.
Suas palavras se fizeram “carne” em nos e, desde entdo, fomos experimentando a pedagogia da
pergunta, do oprimido, dos sonhos possiveis, da esperanca, da autonomia, da tolerdncia, sempre

buscando respostas a tantas perguntas que iam nascendo de algumas respostas.

Experimentamos também a pedagogia da indignacdo, que nos alertava sobre as
artimanhas do neoliberalismo que tenta nos capturar, fazendo com que esquegamos as injusticas e
o descuido com a vida. A criacdo foi o jeito que encontramos para dar uma resposta a0 nosso
desassossego e indignag@o frente a forma como o mundo globalizado vem tentando nos dizer que
nos nada temos a fazer. Buscamos no encontro com o outro redesenhar mapas e reinventar a

vida.

No “Letraviva” fizemos um convite ao vdo'', muitos aceitaram, se permitiram voar,
entdo, mergulhamos com o corpo todo nessa experiéncia, dramatizamos, registramos,
dialogamos, poetizamos, rimos e choramos, revivemos os acontecimentos, compartilhamos a

vida, mudamos o rumo da nossa histdria e reacendemos a chama da esperanga. “O sonho de um

"1 Nos referimos ao texto de Galeano (1999, p. 341), O direito ao delirio.
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mundo melhor nasce das entranhas de seu contrario.Por isso, aceitar o sonho do mundo melhor e

o mla mdanie 4 .
d CIC dUcil € ¢

Revisitar Paulo Freire serviu para me comprovar que nio existe neutralidade na pratica
pedagoégica, ela sempre esta interferindo na vida das pessoas, a favor ou contra, mesmo sem ter
consciéncia. Nesse reencontro novos desassossegos e novas perguntas, por isso a pesquisa: “para
constatar, constatando, intervenho, intervindo educo € me educo. Pesquiso para conhecer o que

ainda ndo conhego e comunicar ou anunciar a novidade” (op. cit., p. 32).

Com esta pesquisa, pude desenvolver um trabalho de cartografia na educagdo e na minha
vida. Selecionei uma escala que me aproximou das pessoas, da vida na escola. Pude sentir de
perto o potencial criador do ser humano, criando experiéncias inéditas e o desassossego na vida
da escola. Assim, pude redesenhar mapas e caminhos, como pessoa e como educadora, pois as
duas estdo sempre juntas, afetando e sendo afetadas. A teoria me ajudou a ganhar “consciéncia
cartografica do caminho que vai sendo percorrido pelas lutas politicas sociais e culturais que ela
influencia tanto quanto € influenciada por elas” (SANTOS, 2000, p. 37). Nesse sentido a teoria

em que me apoio contribui na reinvengdo da vida.

Ao passar pela experiéncia de revisitar Paulo Freire, posso afirmar o que antes sentia na
pele: que seu jeito manso, sua capacidade de acolher nos possibilita reinventar nossos mapas
interacionais, cognitivos e societais. Suas palavras, idéias, dentincias e anuncios sdo provocadoras
de desassossego, inquietagdes, mas sdo também acolhedoras, despertando, em néds, o desejo de

nos lancarmos no movimento de criagdo de sonhos possiveis.

Todo conhecimento emancipatorio € autoconhecimento. Ele ndo descobre, cria.
Os pressupostos metafisicos, os sistemas de crengas, os juizos de valor, nio
estdo antes nem depois da explicagdo cientifica da natureza ou da sociedade. Sdo
parte integrante dessa mesma explica¢do. (...) A ciéncia é, assim, autobiografica.
(...) No paradigma emergente, o caracter autobiografico do conhecimento-
emancipacéo ¢ plenamente assumido (SANTOS, 2000, p. 83-4).

Saio “molhada” desse esforgo de tentar realizar um trabalho de “tradu¢@o”, mas acredito

que valera a pena, pois “o trabalho de traduc@o cria as condigdes para emancipagdes sociais
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concretas de grupos sociais concretos num presente cuja injustica ¢ legitimada com base num

macigo desperdicio de experiéncia” (SANTOS, 2004, p. 814).

Hoje, trago a luz esta criagdo, que no € s6 minha, mas de todos e todas que ajudaram na
sua gestacdo. Ndo ficamos fazendo discursos ou palestra sobre mudar a educagido, mas demos
vida a ela. Vivemos uma experiéncia unica, um “inédito-viavel”, uma outra educago possivel.
Uma educagio em que a vida ndo é tratada com regimentos, mas como um movimento de

criacdo. Uma educacdo na qual as pessoas se reconhecem como gente.

Revisitamos Freire nessa experiéncia, realizamos sonhos, mas agora temos outros desejos.
Um deles € o de levar essa experiéncia para a “zona de fronteira”, possibilitando que ela possa
iluminar outras vivéncias, em outros lugares distantes... possa ajudar a acordar sonhos

adormecidos, desencantados, massificados, quase transformados em coisa.

Levando a mensagem de Paulo Freire, um educador que gostaria de ser lembrado como
um homem que amou imensamente a vida, desejamos acolher € aquecer a esperanga, dentro das
escolas, tecendo entre as vidas uma série de tramas, de possibilidades, num tecido coletivo

dialégico e criativo.

Reencantar a educagdo era um sonho que vinhamos sonhando. Nessa experiéncia a luz de
Freire, descobrimos que ela é possivel e viavel. Néo foi necessario “ser santo” mas “ser simples,
humilde (sem ser ingénuo), tolerante, paciente, curioso, solidario, critico, criativo e ousado”

(GARCIA, 2001, p. 296).

Ainda nos ficam perguntas, desassossegos: se Freire tem esse potencial de afetar as

pessoas, porque ainda ndo podemos ver nas escolas pablicas a mudanca que tanto buscou?

Neste trabalho pudemos identificar algumas pistas, que podem nos ajudar a reencantar a
educagdo na escola, com cuidado, superando o descaso generalizado que se instalou nas Gltimas
décadas, com as politicas neoliberais. Pois, ao relermos a realidade, descobrimos que o descaso
com a educac@o € uma clara expressdo dos principios de quem esta a servigo do capital, dos

graficos e dos numeros.
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Nio propomos reencantar a educacdo com pacotes pedagdgicos ou normatizacdes, mas
com um convite as educadoras e aos educadores. Este trabalho se apresenta com a intengdo de
convidar, pois “o importante € termos os olhos enxutos e a inten¢do de madrugar”. Pretendemos
abrir janelas, desassossegar, inquietar, acordar desejos e convidar educadores e educadoras a se
langarem num movimento coletivo dialégico e criativo, em busca de “sonhos possiveis” de

“inéditos-viaveis”.

E preciso paciéncia e respeito ao modo do educador estar vivendo, ele é fruto de uma
historia. Desejamos sussurrar em seus ouvidos que na sua pratica € em seus saberes de
experiéncias ha um imenso potencial transformador. Queremos também nesse sussurro anunciar
que ¢é no encontro entre educador, educadora e educando, educanda, no encontro entre as pessoas,
que esta a semente desse novo jeito de sermos e estarmos no mundo e de reinventa-lo, e que a
mudanga comeca com cada um, e cada um de nos precisa se permitir afetar e ser afetado pelo

outro.

Faremos tudo que for possivel hoje para que amanhd possamos fazer o que nos parece
impossivel. Este pode ser um dos caminhos a ser trilhado pelas escolas, neste tempo de
globalizagdo da exclusdo: o sonho e a criagdo como principio politico, pois “ninguém caminha
sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho caminhando, sem aprender a refazer, a

retocar o sonho por causa do qual a gente se pos a caminhar” (FREIRE, 1992, p. 155).

No entanto, depois do que compartilhamos, reafirmamos com Freire (1987, p.184) “Se
nada ficar destas paginas, algo, pelo menos esperamos que permaneca: nossa confian¢a no povo.

Nossa fé nos homens e na criagdo de um mundo em que seja menos dificil amar”.

Como iniciel as consideragdes finais, em trabalho de parto, termino acreditando que o
novo amanhece e nasce do seu contrdrio, nas nossas experi€éncias no presente. Se em alguns
aspectos descobrimos que 0 novo ja chegou, em outros ele ainda estd por chegar, pois a historia
ndo chegou ao final, alids, ela ndo tem fim. O que nos resta € tecer no presente o futuro que

desejamos.
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Inventario de Documentos

CODIGO - I

SUB-
CODIGO

IDENTIFICACAO

DESCRICAO E COMENTARIOS

101

Imprensa

Artigo de jornal apresentando resultado das
eleicdes municipais em outubro de 2000, na
cidade de Campinas.

FOLHA-Campinas - online, Toninho do PT

foi eleito com 59,79% dos votos validos
02/01/2001 - 19h30

102

Imprensa

Assassinato Toninho - FOLHA Campinas
Folha Online | Saiba mais sobre o prefeito de
Campinas - 11/09/2001 - 00h25

103

Imprensa

Posse Izalene - FOLHA Campinas Folha
Online ,12/09/2001 - 03h32 , Izalene Tiene
assume e € a 1? prefeita de Campinas

104

Imprensa

Viténa Lula — FOLHA SP - Online , 16-11-

2002 — Fula vence as eleictes.

105

Imprensa

Langamento Brasil Alfabetizado -
informativo MEC

106

Imprensa

MEC anuncia diretrizes para financiamento e

combate ao analfabetismo - informativo
MEC

107

Imprensa

Julho de 2003

Lancamento  Brasil  Alfabetizado  no
municipio de Campinas SALEX Valéria.
Campinas langa programa para acabar com o
analfabetismo. Diario oficial. Campinas
22/07/2003. n.3.

]
Lrilef NS J o

108

Imprensa

7 de Setembro de 2003
Letraviva ganha vida — artigo do jornal
Diario do povo.

109

Imprensa

Abril de 2004
Promore e Projeto Letraviva estdo juntos —

Jornal do Sindicato dos Engenheiros do
Estado de SP.
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110

Imprensa

| Junho/julho de 2004 — Campinas luta contra
o analfabetismo - Jornal Pagina Aberta
(Jornal Laboratorio da Faculdade de
Jornalismo da PUC Campinas

111

Imprensa

Agosto de 2004 — Programa de alfavetizagio
de adultos mudam para melhor a vida de
muitos campineiros, até entdo privados do
dirreito a educagdo: Ligdo de amor.

Artigo da revista metrépole 15 de agosto de
2004.

112

Imprensa

Setembro de 2004 - ACCAMP torna
realidade sonho de quem quer estudar -
jornal ACCAMP

CODIGO - L

L 01

Legislacdo

Resolugdes pertinente ao programa seguindo
a sequéncia do n° 6 de 2 de abril de 2003
ateé

L02

Legislagdo

Copia da Lei Municipal instituindo o Projeto
| no Municipio

L 03

Legislagdo

Lei do Voluntariado com o modelo de Termo
do termo de adesdo

L o4

Legislagédo

Protocolo de intengdes que viabiliza a
continuidade do Projeto Letraviva em
Campinas

CODIGO - T

Textos diversos

SME

Projeto Pedagdgico Letraviva enviado ao
MEC/SECAD- 2004

T 01

Textos diversos

SME

Escola Viva — Relatério de gestdo da SME
Campinas

T 02

Textos diversos

SME

Escola viva — agenda da SME - 2003

T03

Textos diversos

SME

0 que ¢ FUMEC? Jornal da Educacgdo
SME/Campinas —ano 0, n° 0, Abril/89

T 04

Textos diversos

SME

Construindo a inclusfo social — Material de
divuigacdo da FUMEC- SME _Governo
Democratico e Popular — 2004,

T05

Textos diversos

SME

Discurso da Secretaria Municipal de
Educacdo no dia de langamento do Projeto
Letraviva em Campinas 22 de julho de 2003

T 06

Textos diversos

SME

Relatorio Pedagogico e financeiro de

[Prestacdo de contas do Primeiro conv]

com FNDE/MEC n°828. u17/ 003 -~

anico

s-_.

Mo
Uilin.
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CODIGO - D

D01 Dados sobre a cidade de|Dados coletados pela Internet — fonte INEP
Campinas senso 2000.
CODIGO - TA
TA 01 Taxa analfabetismo Dados coletados pela Internet — fonte INEP
senso 2000.- S8o Paulo Brasil
TA 02 Taxa analfabetismo Dados coletados pela Internet — fonte INEP
senso 2000.- Campinas
CODIGO - MDBA
MDBA 01 |Material Divulgacdo | Onde estamos no comego do século XXI
Brasil Alfabetizado As manchetes da tragédia
MDBA 02 Miaterial Divulgacdo | Ou o Brasil muda sua bandeira
Brasil Alfabetizado Ou alfabetiza 20 milhdes de brasileiros.
MDBA 03 | Material Divulgacdo | Educacionismo: a segunda aboli¢do — texto
Brasil Alfabetizado do Ministro Cristovdo Buarque apresentado
na 55 Reunido Anual da SBPC — julho de
2003.
MDBA 04 | Matenal Divulgacdo | Programa Brasil Alfabetizado. Nunca € tarde
Brasil Alfabetizado para aprender, sempre é hora de ensinar
MDBA 05 |Material Divulgacdo | Brasil Alfabetizado, vocé vai ajudar a
Brasil Alfabetizado €SCrever uil novo pais
MDBA 06 |Material Divulgacdo | Brasil Alfabetizado. Nunca € tarde para
Brasil Alfabetizado aprender, sempre € hora de ensinar
MDBA 07 | Material Divulgacgdo | Brasil Alfabetizado: Saiba como se tornar
Brasil Alfabetizado um voluntario
CODIGO - OGBA
OGBA Orientacdes Gerais Brasil | Apostila elaborada Pelo MEC contendo
Alfabetizado orientacdes gerais a respeito do Programa-
documento entregue a todos educadores e
educadoras que participaram do curso de
| formacdo inicial.
CODIGO - IGL
IGL Informacdes Gerais sobre | Material  utilizado como base para

o Letraviva

apresentacdo e divulgacdo do Projeto
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CODIGO - MDL

T

MDL 01 Material Divulgacdo | Filipeta — O Projeto Letraviva tem o objetivo
Letraviva de alfabetizar 37 mil pessoas. Vocé que sabe
ler conte para quem ndo sabe
MDL 02 Material Divulgagdo | Cartaz — 37 mil pessoas serdo alfabetizadas
Letraviva em campinas — Vocé que sabe ler conte para
quem ndo sabe
MDL 03 Material Divulgacdo |Folder — LETRAVIVA: E o BRASIL
Letraviva ALFABETIZADO em Campinas
MDL 04 Material Divulgacdo | Cartaz em parceria com Sindvarejista
Letraviva
MDL 05 Material Divulgacdo | Cartaz em parceria com Sindicato dos
Letraviva Engenheiros do Estado de Séo Paulo
MDL 05 Material Divulgacdo |Folder em parceria com Sindicato dos
| Letraviva Engenheiros do Estado de S&o Paulo

CODIGO - FLL

FLL 01 Fichas e Listas Letraviva | Ficha do educando

FLL 02 Fichas e Listas Letraviva | Ficha do educador

FLL 03 Fichas e Listas Letraviva | Lista de presenga turma

FLL 04 Fichas e Listas Letraviva | Lista de presenca formagio Inicial

FLL 05 Fichas e Listas Letraviva |Lista de presenga formagdo permanente

FLL 06 Fichas e Listas Letraviva |Lista de documentos necessarios para
estabelecer parceria entre entidades e

FLL 07 Fichas e Listas Letraviva |Lista das 22 entidades parceiras em 2003
com interesse em continuar a parceria em
2004

FLL 08 Fichas e Listas Letraviva |Lista relacionando as salas de Aula da
FUMEC préximas as salas do Letraviva.

FLL 09 Fichas e Listas Letraviva |Lista de entidades beneficiadas pelo
Programa Brasil Alfabetizado em 2004.

CODIGO - RF

RF 01 Relatos de Formagio Caderno de planejamento e registro -1

RF 02 Relatos de Formacdo Caderno de planejamento e registro -2

RF 03 Relatos de Formacéo Pasta A-Z contendo roteiro dos encontros de
formagio permanente e inicial- copia dos
textos e registros avulsos - 1

RF 04 Relatos de Formagédo Pasta A-Z contendo roteiro dos encontros de
formacdo permanente e inicial- copia dos

| textos e registros avulsos - 2
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RF 05 Relatos de Formacéo Textos  elaborados pelas  educadoras,
educadores, educandos, educandas, equipe de
apoio

CODIGO - C

C 01 Convites 1° Encontro de educadores Populares

C 02 Convites 2° Encontro de educadores Populares

Cco03 Convites Festa de encerramento da primeira etapa do
Letraviva

CODIGO - ME
ME 01 Material entregue nos| Roteiro cultural da Secretaria Municipal de
encontros de Formacao Cultura, Esporte e Turismo — Lazer de Corpo
e Arte

ME 02 Material entregue nos|Material de divulgacdo de encontros,

encontros de Formacio programas municipais, campanhas, etc...

ME 03 Material entregue nos|Poemas, cangdes e textos diversos...

encontros de Formacio
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