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"Livre e ligade a seu prdzimo
na larga avenida humana
em que heleza e Justica

fazem da espera, esperanca.

Tristdo e Alceu: « mesma
Fiel eristalinidade:
uma cerianga sovrrindo

no sabio a4 sombra de Deus".

~ Carlos Drummond de Andrade -

"Para manter a mocidade do espiviic ¢ preciso
renagcer cada manhd, Para {impedir que a ve-
Lhice seja apenas a antecamara da morte, e
preciso espantar os espantalhos matutinos.
Para ecrer realmente no venascer do nol & pre
eiso decifrar o segredo da noite, musa da s0

lidao e do silénedol,

- Aleeu Amorazo Lima -

"E  nao serd que aqueles que viram o belesa
q q
tém mais covagem para o combate?”

w Hubeamw Alypes -
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INTRODUCAO

S50b os muitos jugos gue temos vivido, economicamente de
pendentes e culturalmente invadidos, tem-nos side quase impossivel
articular a nossa palavra no espago histdrico., Conguanto isto nio
tenha logrado esterilizar a cultura brasilelra, o gue de resto &
sempre impossivel, muitas vezes temos estado a ler um "scriptt  que
nem ac menos foi escolhido por nds. B nic & preciso ressaltar as
tantas implicacgoes deste fato sobre a tragilidade de nossa memno
ria nacicnal e sobre o enfraguecimento das nossas manifestacoes
culturais especificas. Todavia, parace que agora vivemos um mo
mento de boa transigao, pois gue se avolumam os estudos brasilei
ros interessados cada dia mais na compreensio do nosso tragado so
clo-cultural. Hoje o nosso pensamento, sem enveredar por  xenofo
bias absurdas, dispoe-se a se debrucar sobre as angustias e proje
tos proprios do povo brasileiro, Se &= vezes fazemos isto de for
ma atabalhoada ou imprecisa, nac tem importincia, pois, ninguém
chegard a palavra perfeita sem primeiro aceitar um exercicio de
balbucios.

Ha muitas urgéncias nessa hora nova &, dentre elas, a
maicr & a de ndo permanecermos desterrados em nossen propria  ter
ra. Nesta ocasidao em que as anilises flloséficas também se voltanm
para a nossa realidade, algumas coisas muibo peculiaras princi
piam a ocorrer, como por exemplo um modo novo de dizer as  coisas
do pensamento, gue chega mesmo a produzir estranheza nas inteli
géncias de formagac mais tradicional. A despeito de todas as re
sisténcias alimentadas por uma ortodoxia gue, embora nio tenhamnos

criado ou escolhido, existe entre nts, a Filosofia cono que come

¢a a "descer dos saltos"™ para sentir o nosso chio. Paulatinamen
te o discurso filosdfico por nds elaborado seo vai despojando de

certos esoterismos, procurando falar uma linguagem que vem muito
mais do sangue e da vida do que do regices imponderiveis gue L
dia nos ensinaram olimpicas.

Neste quadro e com estas motivagdes & que, muito embora

sempre pronto a valorizar qualquer tema e abordagem rolevantes,
opto mais uma vez por um estudo que focalize a realidade brasilei

ra, como antes o fizera em minha Dissertagao de Mestrado (1). Pro
curo auscultar o corpo da cultura nacional levando o estetoscdpioc
ao coracao do pensamento de um dos sgeus maiores representantes

(1) J.R. Regis de MORAIS, Os bispos e a politica no Bragsil, Aut§
res Associados / Cortez Bas+ . / PUCCAMP, 1981, )




deste século.

As dezoito horas e dez minutos de um domingo, 14 de agos
to de 1983, faleciam Alcen Amoroso Lima, Joao Batista (um  oblato
de Sao Bento) e Tristio de Athayde. B morriam de uma Unica morte.
Na verdade, cada qual constitula um aspecto da rica realidade pes
soal do pensador carioca, civilmente registrado como Alceu Amoro—
s0 Lima. Compreende-se logo, portanto, - a0 B PeNsSar nesse  ano
de auséncia do lider leigo do catolicieme - gque ainda nao ha o
distanciamento histdrico necessirio para um estudo malg isento e
perfeito do seu pensamento ou da gua vida. Mas, comno costumam di
zer os espanhdis, "quem quer a perfeicao, nio quer coisa nenhumd'.
Nao creio que a melhor coisa a fazer—se, ante um pensamento assim
multiplo e denso, seja ficar acocorado a um canto 3 egspera de gue
O tempo traga os acontecimentos que nos oferecerio dlstanciamento
histdrico. O desafio de conhecer Tristao deve ser aceito desde
logo, assumindo-se serenamente a possibilidade dos equivocos de
avaliagao, seja por algum enveolvimento afetivo ainda existente ou
por uma certa e inevitavel caréncia de dados que 3s vezes demoram
a emergir de uma vida. No presente estudo dei-me a tarefa de  co
nhecer um pouco melhor o pensamento de Alceu/Tristao e, para que
rer alguma coisa de Util, evitei querer a perfeicao,

"Costumo dizer gue a gente nao deve se aproximar dos ho
mens que tém fama de inteligentes, porque gevalmente & uma decep
cac", era o que digia o Dr. Alceu (2). Meus contatos pessoais com
ele, entretanto, nac confirmaram a validade do seu conselho; fui

sempre recebldo pelo pensador com uma tao generosa atengao gque ti

rel para mim a conclusas de que, em seu casc, o homenm sxcedia a
sua obra, Até gosteria de dizer dele, antes de entrar em cqual

quer mérito do seu pensamento, o que o proprio Alceu disse, em
1960 no Centro Dom Vital, ac saudar o Cardeal Montini ({depois Pa
pa Paulo VI): "conhecem-se os grandes homens pela capacidade que
eles tém de perder tempo com 0s pequencs®. Desnecessario dizer
que coisas muito preciosas SUrglram em nossas conversas, sobretu
do nas duas filtimas, em maio de 1975 e em maio de 1983, Cuvi, por
exenplo, de Tristaoc o ponto de vista segundo o qual, pPara se eg
tudar com eficiéncia e respeito um pensador, era indispensivel ob
servar pelo menos dois preceitog: 1) Fugir de mitifica-lo, para
nao lhe roubar esse lado tao caloroso das fragilidades  humanas:

2) Estabelecer com o seu pensamsnto wma empatia, no intento e

(2} Alceu Amoroso LIMA e Lourengo Dantas MOTA, Dij

. 00,
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compreender suas razoes pessoais e histdricas. Ouvi isto con a-
i

tengac e procurei apilicar ao presente egstudo as suas recomenda
goes.
Em nosso altimo encontro, ccorrido em 31 de maio de 1983,

Alceu Amoroso Lima falou-ne principalmente sobre o

o, culminan

do com a aplicacac daguelas suas idédias ao campo educacional. Mas

o pensador falou-me do amor de modo tao profundamente pessoal e
comevido, gue ainda por multo tempo relutarel ante a idéia de dar
a publico as fitas gue entdo gravei. & preciso dizer que, desta

ccasiao, ficou~me uma imagem instantinea mas muito dmpressiva; é
que, terminada nossa conversa, Dr. Alceu acowpanhou-me atée a  por
ta e, quando atravessei o patio debaixo de forte chuva, voltei-wme
por segundog e o vi olhando em minha ﬂireqéw, seraene, todo vestido
de roupa de cor cinza e apolado numa surpreendente o chapliniana
bengala vermelha. Bem o retrato de um homem em sua velhice. He

nhuma aura de mito.

O _tema e os caminhos pelos guais andei.

£ preciso esclarecer que este estudo traduz o esforco
de conhecer melhor a trajetdria do pensamento de Alceu Amoroso Li
ma, reconstituindo os morentos fundamentais de sua evolugao  comno
pensador, e nessa trajetdria procurando estar atento as suas 1=
déias pedagdgicas, na tentativa de alcangar uma avaliagao do  seu
contribute a realidade educacional brasileira, tanto como pensa
dor quanto como educador propriamente. Fra um trabalho que me pa
recia necessario, n&o sb pela rigueza do material a ser cumpulsa
do, mas também porqgue gquase nao se encontya, na bibliografia hode
disponivel sobre Alceu Amoroso Lima, nada de mais sistematizado
para a discussao dos aspectos {(ds vezes aparentemonte contraditd
rios ou problemiticos) do seu pensamento,

Mas no que consiste, afinal, conhecer gz trajetoria de
um pensamento? '

Sabe-se que a obra de Tristao de Athayde & muito vasta,

oo

nem estando ainda completamente reunida. 96 o capitulo dos  seus

discursos de paraninfado, se fosse reunido, ficaria bem grarnde.,
Congiderando~se a mais os incontiveis prefacios que E8Creveu - se
pre veiculadores de importantes 1dding - bem como miitas poecas o
ratdorias que foram gravadas em solenidades ¢ atd hode nao ganha
ram transposigao para o papel, 8 al temos um setor da obra de -

moroso Lima total ou parcialmente desconhecido do grande piblico

w



Suas obras estao elencadas por Antonio Carlos Villaga em 84 titu
los; sem contar os 11 livros traduzidos por elce. Sera gue conhe
cer a trajetoria do seu pensamente & dominar cada complicado can

to desse labirinto?

Nao penso assim Entendo gua conhecer os caminhos essen
ciais de sua evolugdo de pensador militante e multifacetario  se

ja, no contato com sua extensa obra, procurar ldentificar as Obras-
marcos: aquelas que nao aparecem ante a atengao do investigador
como fechadas em si mesmas, quase avulsas, mas, palo contrario,
formam com outras como que um encadeamento indicativo das princi
pais direcoes tomadas pelo pensamento em apreciagac, Trata-se de
uma éescolha de caminhos sinalizados, una ﬁ@legéo daquilo que, no
entender do pesqguisador, nao pode sexr preterido no tracado de um
roteiro. Assim, o conjunto de toda a obra, uma vez conhecido, fi
ca come moldura indispensavel e geral para o delineamento dos ca
minhos especificos que mais de perto interessam. Nesta linha de
idéias & que foi articulada a minha proposta de trabalho.

Para realizar tal proposta houve, é claro, um  "caminho
através do qual® procurei atingir os objetivos visados. Uma via
simples que creio pudesse ser descrita assim: aproximei-me do au
tor, da sua obra e do seu tempo, refazendo a sua estrada na medi
do do possivel, as vezes caminhando na mais complets empatia, Aas
vezes indo numa discordancia de discipulo ressentide, Feita, no
entanto, tal trajetdria, deixei decantar tude o gue havia recolhi
do ao longo da viagem e, afinal, escrevi. ©3 ne fundo sei gue eu
procurava fugir de submeter o versitil e surpreendente  Alceu a
férma estreita de uma prévia e téenica escolha metodoldgics.

Ja do ponto de vista de uma selecao de alementos concer
nentes ao meu proposito mais especifico, foi deixado de parte uam
aspecto (porventura dos mais ricos) do pensamento do ABOTOS0 Li
ma: a sua estética liter@rias dal alguns poderem questionar: mas
POY due aparece, entac, nestas paginas, o nome de Tristao de A
thayde? Este nio foi o nome exatamente do critico de Literatura?
Nac fiz, como ds vezes a habito, a distingao entre Tristio de A-
thayde (esteta da Literatura) e Alceu Amoroso Lima {(pensador vol
tado para temitica nao-estética). E nic a fig porgue nessa  dig
tingao n3o hi verdade. Basta olhar para a obra publicada pelo pen

sador e ali estardo livros como Problema da burquesia e Pedagogia

da Escola Nova assinados por Tristao, ou Mitos do nosso tempo com




‘outro lado, o prdprio Amoroso Lima csclarecia que, durante algum
tempo, também imaginara que Alceu ¢ Tristao eram seres diferentes,
ate que, a certa altura, quis eliminar Tristdo, .. gquis "mata-lo",
sO al percebendo que Tristdo e Alceu se haviam Foito apenas emn as
pectos diversos de uma mesma personalidade, ambos encontrando-se

em estado de direito de wvida.

As histdérias educacional e politica de nosso pais preci

saram ser compulsadas, mediante o contributo de autores do melhor
nivel. E que, como tinha que ser, eu buscava parametrizar e ilu
minar o pensamento de Alceu situando-o no leito s6cio=histérico
Em gue correu a quase totalidade do presente século. Todavia, sem
pre que possivel, procurei estar a sfs com o pensador, esforgan
do~-me por deixd~lo falar o mais possivel ao longo destas paginas.
Bem verdade que fol preciso manter todos estes intentos dentro dos
limites que um estudo como este precisa ter.

Ha, porém, uma outra atitude por mim assumida ¢ gue pre
ciso desde logo anunciar, explicando-a. Depois de muitas pondera
coes comige mesmo, decidi fazer todas as citagoes de textos de Al
ceu na ortografia atual, rompendo com um certo gosto académico de
citar exatamente como fol escrito - em ortografias hoje tao  dis
tantes do nosso escrever cotidianc. Entre o sabor arcaizante da
citagao a antiga, com intengoes de minuciocso rigor, e a organici
dade maior que o0 texto ganha com transcri¢oes gue nao se  dividem
por "linguas diferentes”, optei pela segunda. Nac & 1a coisa dos
canones eruditos, mas, se nao eston equivocado, ¢ mais um modo de
auxiliarmos o trabalho académico a atingir certo nivel de simpli
cidade que lhe poderd emprestar maior eficicia de comunicacac.

Com esses expedientes, mais gerais ou majis particulares,
intentei tragar a caminhada do pensador carioca, desde a sua Jju
ventude marcada pelo ceticismo e pela disponibilidade - passando
POY um tempo de auvtoritarismo de pensamaento, como cruzado nen-con
verso - até os pontos mais elevados de sua carreira, caracteriza
dos por uma luta de imensa coragem contra todas as formas de opres
soes. Algo, entretanto, foi inevitivel: escrevi um texto de admi
ragao. O que talvez lhe empreste utilidade {uma certa objetivida
de critica) veio do proprio Dr. Alceu, quando este fez-me ver que
nao seria licito "roubar~lhe ¢ calor das suas fragilidades e dos

seus equivocos". Todavia, nio se encontrars agui uma Gnica pala

vra de admiracac ou de elogio gue nao se possa fguaimente eNeon

trar nos varios autores de tenddncias de pensamento ss nais

diver



sas qgue ate o presente dedicaram piginos de estudo ao seu pensa
mento.

A linguagem, com seus extremos de vigueza e precarieda
de, torna muito dificil a tarefa de escrever—-se sobre um homem e

seu pensamento sem vivermos o constante risco de ou violentarmos

muitos aspectos da verdade ou incomodarmos o brilho de uma grande
memoria, como a de Alceu Amorosc Lima, com frouxos elogios. Tam
bém, como ja foi dito, Tristdo ainda estd muito perto, historica
mente perto de nds, sendo da maior verdade o que escreveu a sel
respelto Geraldo Pinheiro Machado: "Nenhuma andlise do seu pensa
mento & possivel as pessoas da nossa geracao sem 'falar demals ou
de menos' " (3}).

Agsim, exponho a juizo este estudo sobre Alceu Amoroso
Lima seguindo sua recomendagac de que "Devemos ter a humildade de
enfrentar um possivel malogro™. ¥Fm mais de 70 anos de participa

¢ac sua na caudal da cultura brasileira, sua pres

enga ficou dema
siado grande, demasiado significativa, para poder estar contida
nos capitulos que se seguem. Neles, porém, estio contidas as im
pressoes que ficaram do convivio com o pensamento de um 1ider in

telectual como poucos o Brasil tem tido.

(3) Filosofia no Brasil, p. 103.




Capitulo 1

ALCEU AMOROSO LiMaA: O PENSADOR E A CULTURA

Principiando agora a escrever sobre Alceu Amnoroso Lima,
lembro-me de uma afirmagao gue se encontra no coragao do  tomismo
{gque ele tanto conheceuw) que, talvez noutras palavras, recorda-
nos algo decisivo: a vida transborda o conceito. FEste grande pen
sador, tao indiferente ¢ alienado no principic do século, tao mer
gulhado no laguinho enfeitado de suas wiszérias elegantes de dandi
que, em Veneza, pensou em se matar por enfade;: este pensador sg
bito t3o reacioniario nos ancos 30 porgue neo-converso e cativo de
uma concepgac autoritaria e eguivocada de catolicismo: tao llcido
ao fazer sua opgac anti-fascista nos anos 40, e depois glorioso
nas lutas incansaveis contra a ditadura militar de 1964 - afinal:
quem €& este pensador? Em qual momento ele fol ecle mesmo? Tera
sido um liberal, um libertario, um direitista mais ilustrado? um
gsocialista cristao? Quem foi, enfim, Alceu Amoroso Lima? Uma col
sa & inteiramente certa: se nos aproximarmos desse continente,
dessa grande presenca que se impds scbre a cultura brasileira co
mo nenhum outro pensador nosso, munidos de tao mesquinhos rotu
los, sera de todo inltil. E que nossa linguagem, em seus movimen
tos e efeitos, constroi-se sobre antagonismos inevitaveis que Lém
direta relacao com a liberdade ¢ ¢ aprisionamento. De inicio, &
sobre este tema gue preciso refletir.

A linguagem comega por ser o mais imporftante expediente

do homem na diregao da sua liberdade. Dito com simplicidade, co

municar-nos significa partilhar contetdos particulares de cons
ciéncia até gue 08 consigamos tornar oomuns, sonac a todos, a mu

tos. Ao codificar suas formas de comunicagao, o homem cumpria um
de seus impulsos mais basicos e fortes: o de compartir, = sempre
na medida do pessivel - suas idéias, conhecimentos ¢ emogoes com
seus semelhantes. Da palavra do artista, gue transforma o real,
& palavra do cientista, gue procura explicita-lo e resolvé-lo, to
da a linguagem comega como o desejo de escapar a uma prisac e con
tinua num segundo intento de construir a propria paisagem do huma
no. Falamos porque desejamos atuar sobre o mundo, atirando-nos
contra os muros das limitacoes individuais. Falanos porque, gquan
do nosso discurso arranca uma reagao emocional do ovtro, 86 af
constatamo-nos verdadelramente vivos., Tanto gue, nos sistemas pe

nitenciarios, a mais terrivel instituicao foi a das celas chama
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das "solitarias®. Cubiculos nos gquais, além de acuado o desmora
lizado, o detento experimenta meses inteiros de siléncio, da mais
completa incomunicagao significativa. Além de preso e despaeiado

de qualquer poder sobre si mesmo, o presididrio se v& perdido no

interior do seu proprio siléncio, totalmente eliminado de gual
quer tipo de comunhac humana que possa, sequer simbolicamente,

lembrar-lhe a face da liberdade. OQuantos 33 enlougueceram nessa
situacao!

A linguagem se liga, de forma essencial, com a liberta
cao. Todavia, as coisas nio se poem tao facilmente neste terre
no. Desde a mistica hebraica, desde o Antigo Testamento biblico,
temos sido lembrados reiteradas vezes de que dar nome e aprisio

nar, & dominar, que pronunciar o nome de Deus é roubar-lhe a di
vindade com o poder de aprisionamento simbolico de gque & dotada
a linguagem dos homens. Sibito percebemos gque as formas de comu
nicagao por nds elaboradas para promover nossa libervdade, acabam
transformando~se em nosso mais ardiloso cativeiro. 0 real & mul
to mais fliido do que percebemos, B no quadro amplo deste real
had algo espantosamente fugidio, provavelmente o apice da ingstabi
lidade cosmica: a realidade humana especifica. B esta realidade
e vitima, como de resto o & tode o real circundante, daquilo que
Gabriel Marxcel chamou de "espirito de abstracio®(l) e gue, en pala
vras breves e simples, pode ser entendide como uma obsessividade
simplificadora e depreciativa que nos leva a fazer leituras po
bres, unilaterais, da complexidade rica do real.

Quande simplificamos uma situagao de alta complexidade
para acomodia-la de forma MENos penosa ao NOsSso entendimento; quan
do simplificamos até ao empobrecimento e & distorcao a imagem de
tra coisa do que forgar leituras univocas de realidades plurivo
cas. De uma forma abstrativa, nos criamos, a partir da realidade
miltipla de alguém, uma representacac depreciada daquela pessoa.
E, posto de forma muito sintética, & isto o "espirito de abstra
cao" conceituado por Marcel e por este apontado como o nascedourc
das ideologias e de muitos preconceitos. Como Linguagem humana

e muito limitada, ~ isto se sabe e se sente -, e o espirito do ho

mem &€ um terreno de paixbes, tira-se dai que o "espirito de absg
tracao" & filho das paixOes. Serd sempre muito mais facil  redn

(1) "Espirito de abstracao, fator de querra®, in Os bomens contra
O homem, pp. 136-144.




zirmo-nos a tomar partidos e atribuir rotulos, do que empenharmo-
nos nessa luta, que tem de ser por toda a vida, de exercitar uma
compreensac mais aberta e rica das pessoas e situagoes. B, por
mais incrivel, um dos primeircs mdveis da tuta humana pela liber
dade, a linguagem, revelar-se-3 seu instrumento por exceléncia de
aprisionamento de si mesmo no confronto com a8 riquezas do  real.,
Como afirma vigorosamente Roland Barthes (2}, a linguagem nao &
apenas autoritaria: a linguagen & fascista. ¥ o mesmo pensador
aconselha que procuremos trapacear a linguagem, beneficiando-nos
dos recursos da literatura - finica capaz desta proeza. Assim, nun
ca sera demasiado repetir que aguilo gque temos como caminho para
a liberdade &, ao mesmo tempo, uma constante armadilha de escravi
zacao.

Enfrentamos, na atividade da avaliag¢ao da vida, un Pro

blema de gravidade: a distincia gque persiste entre a retdrica e o

uso. Talvez seja a mesma distdncia que hd entre uma declaracao
de principios ideais e a emergéneia guase inevitivel das forcas

sutis do nosso espirito de abstracao. Nossa retdrica hoje ¢ toda
ela anti-manigueista. Em termos tedricos, negamo-nos as facllida
des do julgamento dualista e cheio de simplismos. Defendemos as
interpr@tagaes e os julzos que abranjam as polaridades do real de
forma aberta e flexIvel. Mas, como verdadeiramente nos  comporta
mos, de comum? Colocamo-nos ante a vida e a obra de um  pensador
meandroso, rico de aspectos surpreendentes, o logo metemno-nos a
fazer perguntas terriveis, do tipo: & ele um homem de esquerda ou
de direita? Terd sido, este pensador, um liberal qualguer ou um
revolucionario valoroso? & por af seguinos, com todo o carvao
que agliente a locomotiva do nosso maniqueismo pratico,

Como muitas vezes lembrou Kierkegaard ao longo de sua
obra, "o eu & uma sintese de opostos". & medida que a vida se de
senrola, ela arranca dos homens variadas faces que eles vao nos
trar segundo as necessidades do momento historico e sequndo as
circunstancias da histdria de vida, na interpenetrvacio de movimen
tos conscientes e insconscientes, no eterno imbricamento do que
ha de misterioso e de logico no posicionamento e na conduta dos
seres humanos. E al se encontra a grande e surpreendente riqueza
dos homens. Se gquiséssemos enunciar conseqglienciag de nosso racio

. . - e o . . -
¢lnio, dirlamos que cada um de nds & tude: reacionario e revolu

cionario, esquerdista e direitista, conservador e progressista.

(2) Aula, p. 14.



10

O gue conta e gque, comoe gueria Ortega y Gassel, somos "nds e nosg
sa circunstancia" e, portanto, se o ocu tem tamanha presenca, SO
bre tal presencga incide sua circunstancia de modo contigurador ou
desfigurador, aos gue apreciam de fora e nao podem viver por noés
0 gue estamos vivendo.

O pensamento de Alceu Amoroso Lima, howem da luta coti

diana dos jornais e das tribunas, nfo & um monolito. Afinal, O
homem & um ser histdrico. Nio & apenas um ser no mundo, senio que

um ser com o mundo. Isto &, um ser gue simultaneamernte constroi
e & construldo, faz e & feito, vive e & vivido (3). FEle partici
pa, sobretudo quando tao privilegiado de sensibilidade e inteli-
géncia, das espirals evolutivas do seu tempo.  Ha, porén, algo

que empresta extraordiniria organicidade A presenga de Alceu: sua

sigBeS, vivendo tudo, inclusive os seus equivocos, oomn sincerida
de. E isto faz lembrar Nietzsche, guando diz: "0Os orros dos gran
des homens sao dignos de respeito porgue eles sao mais frutlferos
que as verdades dos homens peguenos” (4). Para o proprio Nictzsche,
grande @ o homem gue vive o seu pensamento; noutras palavras, a
quele que & dotado de autencidade - que @ sinceridade.

Pelos caminhos da suva evolucdo, vamos encontrar ANoroso
Lima perdido pelos labirintos do ceticisme de um Anatole France
ou de um Machado de Assis, vamos aprecia-lo mergulhande em ainda
mais ceticismo ao contato impressionamente de STlvio Romero na Fa
culdade de Direito, defensor do evolucionismo spenceriano e todas
as suas conseqgliéncias. Também vamos encontrar Alceu  ultrapassan
do tal spencerianismo, & cadéncia podtica das anlas que, em 1913,
fol ouvir de Bergson no Collége de ¥France. Um novo modo de ¢lhar
o mundo e a vida era-lhe colocado por Henrvi Bergson, comno notavel
abertura para o espiritual. Isto também provoca transformacoes

consideraveis naguele homem que era

m oo pundo, nao  suficientes

ainda para obstaculizar suas tenddncias agnoOsticas mas gue foram,

sem duvida, a semente lancada pelo fildsofo da Bvolugao Criadora

para um dia morrer e frutificar a cemn por uma., Prossegue o cami
nho espiritual de Alceu Amorosc Lima. Nos setores da fé e do pen
samento, uma calmaria enbaraca. Quis cle morrer em Veneza e, de

certa forma, quererd de novo no Brasil, pois, en abril de 1917 -

{3) Rubem ALVES, Cristianismo: opio o liberacidn? p., 19

(4) "Fragmentos de uma critica a Schopenhauer™, in The Portable
§ietzsc§g, Walter Kaufmann Bd., New York, 30.
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mais precisamente no dia 9§ - quando o Brasil rompeu relagtes com
a Alemanha, Dr. Alceu trabalhava no Ttamarati, iniciando uma car

reira de diplomata gue nunca iria para diante, e soube da declara

cac de guerra; Uma estranha alegria, senao alegria um estranho
alivio assaltou-lhe o espirito e ele tomou a resolugao de alig-

tar-se para ir a guerra. Tomou, entao, de un vapel o neste regis
trou as seguintes palavras: "2A data de hoije vai contar na Uigté
ria do Brasil, mas ainda contard els na minha vida. B o comeco do
fim, estou guase certo, Por qué? Forgque se segue a aprag@n%a@&g
segue-se a mobillizacao das atuais teservas e eu, como  voluntario
de manobras, ganharei wmeu regimento.  Penso em alistar-me COmo
aviador™. (...) "I mais do que a Patria. F a fatalidade humana
dque me vai arrastar. Para que, pols, grandes gestos? O dever me
aparece quase fisioldgico, & uma questio de instinto, nao mais de

inteligéncia. A wvida nao me foi adversa, mas deia abdico apenas

com uma ligeira saudade® (5) .

segundo depoimento do praprio Dr, Alceu, o gque o salvou
foi o amor. FE gque, escritas estag linhas em abril de 1917, no
més seguinte (dia 19} conheceu Dona Maria Teresa, aquela gue veio
4 Ser sua esposa e motivo maior da Lgvxtrnthzdg@u psiquica e el
cional do jovem existencialmente atorment tadols),

Depois, as longas discussoes {que se estenden Por anos)
com o convertido Jackson de Figueiredo, seguidas de sua Conversan
Ou reversao ao catolicisma, Como imediata conseqfiencia disto,
Seu novo amor pelos ensinamentos de Santo Tomis de Aguino, estuda
dos pela otica ortodoxa de uma situacao de neo-converso meio fana
tizado. Estende-se o periodo tipicamente rencionirio do pensamen
to de Alceu Amoroso Lima até o Bel encontro com trés figuras que
o desafiam para uma concepcac mais aberta e atual doe gque fosse o

posicionamento catdlico: Jacques Maritain, Leorges Bernanos o G,

K.Chesterton. Sobretudo Maritain e Bernanos irio envigquecer as
posicoes sinceras mas um tanto anacronicas de Alceu com a dimen

sao social dos evangelhos.

Como se vai vendo, estamos diante de um pensador de i
tos caminhos, de um grande espirito em movimento evolutivo, e se
ra de todo inadegtiado quevermos aplicar-lhe nossos manigueismos

praticos de avallagaow Alceu namora, antoes de Maritain, o fascis

(5) Constante da entrevista "Alceu, um pensador ar conce
dida a Maurc santavana, in Aleceu Amoroso Liwa, Me ando dos 90,0, 376
(6) Ibidem, p. 375,
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mo. Depois, faz vigorosa rejeigao a todas as formas peliticas de
autoritarismo, negando-se a qualguer aproximaciao com o Movimento
Integralista - ao contririo do Jque alguns afirmam., Nessa linha
de evolugao dos fatos, muitos ancs passados, sai para o COrpo—a~
COrpo com a ditatura militar de 1964 - como antes Ja o fizera con
GetGilio Vargas.

Entao voltamos a guestlionar: guem foi Alceqy Anoroso Li
ma? Em sua multiplicidade de caminhos, o que encontramos gUe nos
possa dar com maior nitidez o perfil do pensador? Neste ponto,
seria conveniente reportarmo-nos as proprias palavras de  Mestre
Alceu, quando aos 89 ancs e 4 heses concedeu uma importante entre
vista a TV-Cultura, Canal 2, de 8ao Paulo. Se nio me perdi no
anotar suas palavras, disse o velho pensador: "Nossos gestos mais
perfeitos sao constituidos de pequencs gestos imperfeitos e 3g ve
zes feiog, O cinena, pPor exewplo, procura etiminar osg gestos im
perfeitos, reduzindo o movimento 3 aparencia de perifeicao, Pois

assim ocorre conosco: nosso eu resulta de inlmeros eus ervados e

imperfeitos que, colaborando entre si, 3s vezes permitem gue for
menos de nds um eu belo ou aceitdvel , aparentemente integro e per
feito® (margo de 1983, RTCY,

Alceu deve ser estudado em confronto com & propria ©@vo
lugao da cultura brasileira contemporanea., Procuremos nodo de fa

zer isto,

1. Dr. Alceu e os caminhos da cultura brasiletira.

£ sabldo que dificilmente outro vocabulo esteja envolto
em tao espessa polissemia quanto o termo cultura. Muniz de Rezen
de lembra-nos que no contexto medieval, cultura designava um pri
vilégio de classe, ou seja, a especifica instrucio recebida porT
universitarios e monges — com seu papel social importante. Que no
contexto renascentista, o vocdbulo em questio veferia-se ao conhe
cimento do "passado classico", em buscs principalmente do bem fa
lar e do bem escrever. Lembra, continuando, Munilz de Fezonde gue
no contexto enciclopedista (do século AVILE) o termo cultura apon
tava para o sonho de +udo saber, de se alcangar um conhecimento
verdadeiramente geral. OQue no contexto evolucionista e positivis

ta do sécule passado, cultura informava a idéia de progresso, to
mada em sentido cientifico e téonico; até que, nas ralzes da ins
tituicao da Etnologia como ciéncia, ainda no final do passado  sé

culo, a cultura passa a ser entendida de Foraa especiatizada, Cco



mo algo que todo povo (civilizado ou nao) Ltem: "uma forma propria

de viver". Rezende leva-nos até 3 compreensio do sentido filosofi

co do termo enm foco, no momento em que fala de wma consciéncia
cultural que designaria a capacidade de anflise o avaliacao do

grau de "consciéncia de si® apresentadsa por um povo (7). Tudo is

to nos mostra que a composicdo de muites velores histdricos e  sc

W

ciais deu como resultante a palavra cultura tal como hoje a temos,
carregada de uma razodvel variedade de sent ddos.

Gostaria agui de tomar uma defini cao hem cimples o OB1LL
de cultura, que nos & dada pelo antropologo Herskovits: "B a par
te do ambiente feita pelo nomem”, abrangendo desde o desenvolvi
mento de suas formas bdsicas de sobrevivéncia até a sofisticacao
da convivéncia com suas produgoes espirituais(8). De certa forma
08 elementos desta iltima definicac encontram~se todos nos  varia
dos sentidos do vocdbulo apontados £ac habilmente pelo filosofo
Muniz de Rezende. E ao nosso proposito interessam, tanto a forma
propria de viver gue 08 brasileiros vém procurando alcancar (uan
to as produgoes espirituais que derivam desta busca, muitas vezes
obstaculizada por razdes que wveremos adiante. Todavia, neste me
mento de nosso estudo, estamos dando maior atencao as producoes
artisticas, filosoficas, cientificas e religiosas do nosso Doveo,
bem como as suas especificidades politico-gomiaie.

Neste sentido, os caminhos da cultura brasileira
z

do cheios de vicissitudes. Se hoje temos caracteristicas pro
prias que, em certa medida, nos diferenciam no contexto das va
rias culturas, isto resulta de uma glgantesca luta de determina
dos redutos contra um processo violento do invasao cultural que
fol sempre inerente a nosgsa histdria. Por entre WO enorme  guan
tidade de mimetismos aos quals temos sido levados poY uma série

de dependéncias politico~econdmicas, repoenta senpre uma  surprean
dente quantidade de criag¢des nossas, nio encontraveis em  nenhuma
outra parte do mundo. A culturs bras

5 hend na Prasil, menor

parte no conjunto geral das nossas manifeastacoes culburais, pois,
comoe diz a mlsica popular "O Brazil nio conhece o Brasil® ¢, mais
do que isto, o "Brazil" ven senpre tentando aniquilar pela morda

ca o "Brasil™. Até ousariz aqui - lembrar o mito da Fénix. A  eul

(7) Antonio Muniz de Rezende, "Pour une définition p%cuomopmfoq1w
que de la culture” in Acta du XVIe. Congrés des Societds de
Philosophie de Ldnquc FrandLhw La Culture. pE. 7781,

{8) Man and his works: antropolegia cq&ﬁquit Tomo T, p. 31,




tura brasileira tem sido cowmo a Pénix gue ressurge das cinzas, dos
anigquilamentos impostos pela dowminacao colonialista, pelos seus
desdobramentos histoOricos, pelos autoritarismos politicos das di
taduras e pelo neo~colonialiswme de invasao cultural.

Nelson Werneck Sodré, em uma anfilise Lipicamente marxis

ta, langa algumas luzes (se bem que nao todas as nece pa
ra que entendamos a evolugao da nossa cultura. O mencionado au

ter fala-nos de trés etapas bisicas quo tera seqguido nosso

volvimento cultural:

"la. Etapa: cultura transplantada anterior ao apareci
mento da camada social intermediaria, a pe
quena burguesia;

2a. Etapa: cultura transplantada posterior ao apareci
mento da camada intermediaria, a oeguena
burguesia:;

3a. Btapa: surgimento e processo de desenvolvimento da
cultura nacional, com o alasliramento das re

lagoes capitalistas. (9],

se formos capazes de superar o férreo det terminisno gque
informa a analise de Sodré, veremos que o seu livro - em que pese
seu carater sintético e ensaistico - & de grande utilidade, zobre
tudo quando o que pretendemcs nao seja uma discussio ew  minheia
da cultura brasileira mas uma visho geral para os propositos do

presente capitulo,

Mesmo guando trata da 3a. Btapa (s de “cultura nacio
nal™), que, no entender do historiador om pauta, teve seu ponto

de partida para o desenvolvimento com a Revolugao de 1930, Sodré
coloca-nos diante da luta imensa que as mani festagoes culturais

brasileiras tém que travar com o8 intereases csbtrangeliros que vem,
; {

aqui dentro, disputar - em evidente disparidade de condigoes - nos
SO mercado interno. O cinewma nacional sofropde todos s boicotes
imaginaveis dos distribuidores que, agul dentro, representam OB
interesses alienigenas. A televisio nao loorando nunca  escolher
um caminho acorde com os valores fundamentais do NOSSO POV &, en
conseqguéncia, passando, financiada por capitais cstranhos, a rea

lizar um trabalho sistematico de d@@vlr%uamvntu da mentalidade na

cional. O radio ainda pode, em seus principios, desenvolver uma
caminhada mais proxima dob anselos e gostas brasileiros: mas,

(9) Sintese de histdria da cultura brasiled

Ta, p. 7.




quando as relagoes capitalistas se aceleraram submetendo o pals a
uma dependéncia econdmica quase total, também ele (o radio) teve
que se integrar na linha de atuacgio das TVs.

Quanto a Literatura, o gue falar dela num pais de vasto
contingente de analfabetos? Um pafs imenso cujo nimero de livra
rias nao ultrapassa a casa das 500, quando apenas no Quartier La
tin, de Paris, existem mais de 2.0007 Curiogamente, no entanto,

a Literatura é um dos campos em Jue o Brasil se tem mantido mais

dos

auténtico, apesar da invasao ostensiva das pessimas tradugd

ainda péssimos best~sellers estrangeiros. O canpo da produgac e

da divulgacao musical estd em picres condicoes culturais do que o
campo da Literatura.

Resumindo o que interessa para o nosso intento mais ime
diato: nao temos sido autorizados a pronunciar nossa palavra cul
tural ao longo da histdria, mas, para surpresa de tantos, e85
coisa ainda pouco identificavel gque & a cultura brasileira vem -
apesar de tudo - oferecendo produtos proprios e insubstitulveis.
Pois esta longa vida de 89 anos e oito meses de &usagéo, a de Al
ceu Amoroso Lima, teve o privilégio de ser testemunha dos princi
pais e mais criativos momentos da nossa cultura, bem como teve o
mérito de ser um de seus maiores elaboradores neste Brasil do s&
culo XX. Vamos encontrar, na ohra conpleta do Dr. Alceu, uma par
ticipagac vastissima na construgac do nosso edificio cultural, a
brangendo campos como: a critica literaria, a teoria literaria, a
Economia, a Psicologia, a Filosofia, a Teologia e a Religiao, crd
nicas jornalisticas aos milhares, a memorialistica, a Pedagogia,
O Direito e a Politica.

Homem que teve em sua juventude uma formagao Cosmopoli
ta, mais marcadamente francesa, viu-se positivamente Liberado de
qualsquer xenofobias grosseiras que freglientemente procuran jus

tificar-se por um estranho nacionalismo; ¢ tanbim, apatxzonado o

me logo na primeira juventude ficou por Buclidos da Cunha e  Afon
S0 Arinos - respectivamente o sertio herdico ¢ o sertao (irico -
livrou~se, em definitivo, de uma francefilia ingenua, chamado que
foi pela voz mais interior do Brasil. Apresonta ao Brasil Proust,
Bergson, Teilhard de Chardin, Bernanos, Maritain, Chesterton e ou
tros., Por ocutro lado, como criticn Titerario e, posteriormenteo,
como comentador de idéias gerais, apresenta também ao nosso pﬁbli
co muitos dos valores jovens nossosg, fazendo - S intongdm de fa

ze-lo ~ o papel do descobridor de valores o promotor da  cultura.
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Rara a figura destacada da QVGlug%m cultural do Brasil no presen

te século gue Alceu ndo conheceu, mantends amizade o atd corres
pondéncia com um grande niimero delas.

Dizia repetidamente em suas conferdéncias que o seculo

XX nasceu sob o signo da’ revolugao: ¢ que ele, Alceu, presenciara
quatro das mais importantes revolugdes ocorridas no Brasil na pri

meira metade do século: 2 revolugao polit 8, gue tem seus prd

mordios com a emergéncia dos movimentos populares & o estabe leci

mento real da classe média, com a fundacio do Partido  Comunists
do Brasil, com o movimento conhecido pelo nome de "Tenentismno”,
tendo o seu apice com a Revolugio de 1930. Também a revolugao

estética que, segundo o pensador em foco, teve sua manifestacao
inicial na Semana de Arte Moderna de Sio Paulo, de 1922, ¢ se des
dobrou em conseqfiéncias muito importantes para a arte no Brasil.

Desta revolugao estética o Dr. Alceu & considerado o malor criti

Co, pols scube perceber, desde o seun nascoedouro, que se tratava
de muito mais do qgue apenas unm surto de irreverénoia passageira

—
~

dos "mogos de S3o Paulo”.

E o pensador menciona ainda a revolugio espiritual, cor

respondente ao gue foi chamade de renascimento catolico e que

aponta para um grande numero de conversoes significativas e para
a atunagao vigorosa do Centro Dom Vital. Subito, o catolicismo

nao era mais coisa de beatas slmplesmente, mas o

ava a4 Ler  en
suas fileiras a dedicagdo de homens como lHericlito Sobral  Pinto,
Gustavo Corgao, o proprio Alceu Amoroso Lima, Ddgar da Mata Macha

do e tantos outros. Finalmente mestre Amoroso Lima qostava de co

mentar a revolugao pedaqdqgica que, com acertos e ervos, fora  pro

vocada pelos jovens educadores do Manifesto Pioneiro da Bducacan
Nova, contra a qual ele (Alceu) se colocou energicamente em  seus
primeiros tempos de convertido reacionirico. Todas essas revolu
goes tiveram, de forma diveta ou indireta, a participacao do pen

sador ora em questao,

Em 1964, & evoluido de muito das posic reacionarias

que assumiu nog anos 20 & 30 - posicoes que nunca negou em SLas
mais memoravels entrevistas - defronta-se com um ol pe militar

que se atribuiu o pomposo nome de revolugao. B seu Lidgrafo anto
nio Carlos Villaga escreve: "En 1964, com a Revolucio, Comecava

uma fase nova da vida de Alcew, uma fase de maior atirmacan

tica, de maior intervencio desassoubrada nos acontecimentos, O 17

der social mergulhava mais fundo na histdria. (Paragrafto;
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maio de 1964, criticava duramente 'o terrorismo cultural®., Ficou
declaradamente contra a Revolucgio de 31 de margo., E resistiu até
a um apelo telefdnico do Presidente Castelo Branco, que o procura
va cativar ou abrandar" (10). Em entrevista concedida ao autor do
presente estude, em 31 de maio de 1983, Dr. Alceu por mais wma
vez disse que a fase pbs—-64 foi certamente, a par de indignada, a
mais entusiasmada da sua vida de combatente da Liberdade,

Vai-se vendo, portanto, gue os caminhos da cultura bra
sileira sao imensamente devedores % memdria de Alceu Amoroso Lima,

C pensador que ora se tenta conhecer em maior profundidade.,

2. 0 _lugar de Alceu Amoroso Lima na cultura brasileira.

Tendo publicado com autoridade em campos tao diversifi
cados do conhecimento, & natural gue se deseje esclarecer se Amo
roso Lima terd sido, afinal, um clientista, um filésofo, um litera
to ou um tedlogo. Villaga, ao fazer a listagem da obra do pensa
dor, classifica-a utilizando sete divisdes: Literatura, Filosofia,
Religiao, Socioclogia, Economia, Politica e Tradugoes (11). & por
gque ficam claros certos desencontros e desafinidades em certas
obras reunidas sob um mesmo item, parece-me estar faltando ali no
minimo mais duas divisdes: Psicologia (na gual deve ser classifi

cada sobretudo sua obra Idade, sexo e tempo, cujas edigoes ultra

passaram 0 numero das 15) e especificamente Teologia. Obras to
das que significaram orientagao de vida para algumas geragoes,
visto gque o ja mencionado "renascimento catdlico” fora muito bem
velculado, ganhando, bem posteriormente, alento nove com Joao
XXIIT e o Concilio Vaticano IT.

Entretanto, numa avaliacao rigorosa - a QUaE chegamos a
ouvir do préprio Dr, Alceu,~ele nao foi cientista, nem filasofo

em sentido estrito, nem literato o tampouco tedtlogo de Sisteméti
ca preparagao, apesar da seriedade com gue transitoun Lo estas
vertentes do saber e da criacac. Em muitos depoimentos do pensa
dor ele deixou claramente dito que foi conscientemente um "ama
dor”, no gue este termo tem de mais rico: aguele que conhece, ana
lisa e cria movido pelo amor e nio pela profissionalizacao, Tal
vez devendo fazer exoessao ao magistério, podemos perfeitamente

dizer que mestre Alcen jamais se deixou profissionalizar. Homem

(10) O desafio da liberdade, p.162.
{11} Antonio Carlos VILLACA, O desafio da liberdade, pp. 235-238.
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de inteligéncia lépida, dotado do fSlego necessario para  percor

rer a Suma Teolbgica ou aprender o idioma russoc para ler Dos

toiévski no original (12), expandiu sua versatilidade despreocupa
damente e sem temor das incompreensoes,

Algung, nao sem certa malicia, chegaram a julgar gue o
movel da vida intelectual de Amorosc Lima fosse nio mais aque  uma

volipia enciclopedista, conducente a incurivel superficialidade.

Tanto gue um membro da banca gue © examinou no concurso para cate
dratico de Economia Politica, da Faculdade Nacional de Direito,
precisamente o Professor Joaguim Pimenta, escreveu um 1ivro con

tra Alceu ao qual deu o titule Cultura de fichario. £ sabido, no

entanto, que deste episddio participaranm desajustes ideologicos
entre um exaninador conhecido como de esquerda e um candidato ca
tdlico que, a época (1932), vivia a sua fase mais ortodoxa (13).
E se quisermos tirar dail um fato inegavel, este seri o seqguinte:
aquele que acusou Amoroso Lima de superficialidade o, por conse
guinte, desimportancia, ficou como meméria boa mas palida; enguan
to, na histdria da inteligéncia nacional deste seéculo, Alceu se
fez num dos vultos de maiores dimensoes.

Mais curioso, no entanto, €@ que discretos modos de des
prestigiar o pensador em consideracac nao vieram sd de fora  da
Igreja e nem s& de homens da esquerda. Uma vezr Amoroso  Lima emn
sua evolugao tendo contestado ag posigoes conservadoras do pro
prio interior da grande comunidade eclesial e se situado como pPro
gressista, palavras elegantes mas dotadas de visivel intilito deno
lidor surgiram as penas até de prelados. Como & o caso de Dom
Odilac Moura, 0SB: "Tristdo de Atalde &, acima de tudo, um lite

rato. O mundo da sua inteligéncia € o do belo, nao o da verdade.

O que o impressiona nao & o contelido do pensamento e da palavra,
mas a forma. Esse o motivo pelo qual o nosso grande servidor da
Igreja ao penetrar nos temas especulativos e Filosdficos nic  vai
a fundo, contradiz-~se, ressalta mais o acidental, confunde-se,
apaixona-se... A sua fina ¢ aguda sensibilidade artistica entor-

pece-lhe a razao. Este também o motivo por que a sua posigao dou

trinaria & eclética, de um ecletismo muito seu: unir S. Tomas de

(12} Idem, "Alceu, escritor"™, in Suplemento Literario do Minas
Gerals, ano VIII, n® 899, 1983, Hhmero inteiramente dedica=
do a memdria de Alceu Amoroso Lima/ Tristio de Athayde.

(13) Cfr. Antonio Carlos Villaga, 0 desafic da Liberdade,
p. 103.




Aquine a Teilhard de Chardin..."(14). Ao tomar contato mails sisg
tematico com a obra do Dr. Alceu, nao consegui enxerga-lo como es
se "trapalhao do pensamento" gue Dom Odilao Moura pinta.

0 lider catdlico nAo foi cientista, mas praticou  cién
clia com desenvoltura., Parece que também nao deve ser tido na con
ta de um fildsofo propriamente, conguanito seus cnsaios de filoso
fia politica e suas andliises de alguns filésofos (como Leibniz) e
de algumas correntes de pensanmento (como o Existencialismo) mos
trem lucidez e profundidade. Suparando sua formacao sistemitica
de jurista prestou, ao que parece, contribuicao muito importante
ao fazer filosdfico do nosso tempo gue principiava a buscar sub

meter ao pensamento filogdfico temas sociais urgentes como a bur-

guesia, o trabalho e a prdpria e abrangente politica. Ao Dr.Alceu
deve caber o titulo menos especifico, no entanto mais vasto, de
pensador.

Da mesma forma, a precisio aristocritica de sua lingua
gem, ainda que enriquecida pelo sabor do temperamento carioca, nao
lhe confere a condig@o de literato em sentido estrito de literatu

ra. Excegac feita a umas quantas paginas suas gue s30 nem mais

nem menos do que antoldgicas (como o "Adeus § casg azul™, para
dar apenas um exemplo), Amoroso Lima nem cuidou de ser um  grande
estilista, muito em razao da velocidade e do volume enorme da sua
produgac. Todavia, sua critica literdria foi das mais importan

s

tes e sistematicamente trabalhadas (se n3o terd sido a maig impor
tante) que a cultura deste pais conheceu, pois ele jamais reduzin
sua atividade de critico a exibicionismes de erudigan ou a desmon
tagens intteis de textos.

Terd sido, Alceu, um teoldgo? Ainda agul mais uma  verw
deparamc—nos com uma inteligéncia luminosa que se dedicou a mud
tas pesquisas teoldgicas, chegando a produzir obra especi fica {co

mo ¢ seu Gltimo livro Tudo & mistério, por exenplo), mas sem pre

tender a condigao de tedloge ou esforgar-se por conguisti-la. Per

correu desde a Teologia majs ortodoxa da sua Jjuventude até ao

en

tusiasmo muitas vegzes declarado pela recente Teologia da TLiberta
gao.

No geral, suas obras eram produzidas no ritmo das exi

gencias do tempo histdrico, em consonancia com o habito Sempre

{14) "DiregoOes do pensahmento catdilice do Brasil no século Xx", in
As idelas filosOficas no Brasil, Sécule ¥x parte 1, p. 165,
Os grifos sao meus.




cultivado por Amoroso Lima de colocar sua sensibilidade e sua cul
tura ao servigo das causasg que, ao longo da vida, elegeu comno vé
lidas. Entretanto, é pPreclso dizer-se que em determinados CAMPOS
Alceu foil maior. Primeiramente no da critica literaria gqua foi,
ao que tude indica, sua vocagho mais auténtica de escritor; nas
atividades de critica é gue veio a usar o pseuddnino de  Tristao

de Athayde que, em nossa historia, ficou definitivamente ligado a

sua imagem - ainda que, no momento da escolha deste pseuddnimo,
ele nem tivesse noticia de um tal Tristieo de Athayde, homem de
triste memoria na cronica da pirataria portuguesa de séculos

atrads. Mas ha outro campo no qual Amoroso Lima foi muito grande,
pelo menos para a Igreja Catdlica: o da apologética religiosa, no
gqual fez obstinada defesa do ess sencialismo transcendental e da
Doutrina Social da Igreja.

Foi da sua postura independente de “amador", foi da sua
independénecia tanto a grupos culturais como om relacac a partidos
politicos, fazendo - nos anos mals recentes - querra clara aos ar
bitrios ditatoriais e igual combate as agoes do terrorismo de es
querda, que Alceu Amoroso Lima clamou contra a censura, denuncian
do-a como expediente grosseiro de esterilizacac cultural. Foi do
sen lugar autonomo na sociedade e nas manifestagoes culturais que
denunciou o expurgo de intelectuais seguinte ao golpe militar de
1964, lembrando que tal ignominia s& teve precedente na  Alemanha
hitlerista(lb). Deu apoio a teatrdlogos, musicos, poetas e roman
cistas e, sem mostras de desanimo, cobrou dos GOVETNnOs ditato
riais malor respeito para com a produgao cultural e seus agentes,
bem como para com a liberdade de imprensa. Portanto, o lugar do
Dr. Alceu no contexto atual da cultura brasileira, foi Guase sem
pre a trincheira do independente que, no entanto, estld preso a to

do um povo por lagos de solidariedade. Digo gua

£ sempre porgue

0 proprio pensador declarou- mhe que, tendo sido o processo de  sua
conversao ao catolicismo Praticamente conduzido pela figura im
Pressiva de Jackson de Figueiredo -~ um jovem gue se dava gostosa
mente o titulc de "reacionirio® ~y o uma coisa especial oUorreu,
Convertido Alceu em 1928, no mesmo anc faleceu Jacksen nas  Aquas
da Bala de Guanabara; entio, numa reagao psicoldgica que nic & ci

flcil compreender, Amoroso Lima ficou como gue cativo da sombra

(15) Entrevista concedida & TV Bandeirantes de Sao Paunlo, progra-
ma "Canal Livre"™, publicada em Comuni mwm; e Politica, abril
de 1983, e também no volume s Alceu Amoroso Lima, Memorando
dos 90, pp. 385-411,




do morto e, ansioso por nao pecar contra a fldelidade, assumiu -
contra si mesmo e geu temperamento - o autoritarismo reacionario
de Jackson. Como o prdprio Alceu declarava, esse cativelro durou

alguns anos.

Por essa época, embora Alecen ja imprimisse ao Centro
bom Vital, do gual foi feito presidente guando Jackson morrew,

uma orientacao muito mais cultural do gque politica ¢ iniciasse o
"renascimento catdlico", nao podemos dizer que tenha sido o nesmo
libertario que foi em idade madura. Tanto gue, na Fundacao Getl
lio Vargas, o Professor Jarbas Medeiros publicou um estudo acadée

mico rigorosamente documentadc com o titulo Tdeologia autoritaria

no Brasil, 1930-1945, no gual analisa cinco autoritarios tipicos:

Plinio Salgado, Azevedo Amaral, Francisco Campos, Oliveira Viana
e Alceu Amoroso Lima; isto para os ancs 30 e inicio dos 40 apenas.
Este estudo, em gue pese o magante da sua leitura, pois o autor
nao avanga uma Unica afirmacio sem documenti-ia com mintceia, tem
muita importéncia para a compreensioc dos homens escolhidos e do
tempo especificamente delimitado pelo professor Medeiros. Trata-
se de um livro que veio 3 luz no ano de 1878,

Como ja ficou dito, as posicdes de Amoroso Lima modifi
caram-se completamente pelas décadas segulntes, conforme tervemos
oportunidade de estudar ao longo do presente trabalho., Todavia,
as diferentes etapas de sua evolugao tiveram, como & natural, di
ferentes incidéncias sobre o seu pensamanto pedagdgico, Tristao
de Athayde, percorrendo desde o tradicionalismo pedaydgico autori
tario até aocs desafios da liberdade em campo geral e também educa
clional, permanece - pelo menos em meu entender - uma tigura nuito
mais complexa da cultura brasileira do gue com fregliéncia SOMOS

levados a perceber.

3. O pensador catdlico e a educacho.

Ninguém saberid onde teve seu infcio a histdria mais pro

funda da conversac de Alceu Ameroso Lima ao catolicismo, Entretan

to, como ja mencionamos, esta histdéria tem come ovientador - em
Sua parte mais conhecida - a figura fugidia e nada simples de

Jackson de Figueiredo., Um jovenm intelectual sergipano que  viera
para o Rio, de espirito inguieto e violento, que no principio deg
te século se convertera 5 fa catdlica, vindo do celicisno cienti
ficista, com passagem pelo irracionalismo nietzschiano e pelo  es

pecial espiritualismo de Farias Brito, de guem foi amigoe ¢ disci
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pulo. Villaga diz da personalidade de Jackson: "Foi complexa. B
complexa foi a sua agao politico-social. Muito ficil dizer dele,
simplesmente, que ndo passava de um reacionario. Mas nao era s
isgo, eig a dificuldade. Ers mﬁltiplom Do fato, o gue avulta na

sua atuacgao & a tendénecia ao reacionarismo, ao autoritarismo, ao

antiliberalismo. Mas fage logo esta ressalva: o homen era mais

do que isto, e al estd3c as suas cartas {Cmrx@spondénmiﬁf Agilr, 3a.
edicac, 1946) para provar gue havia nele um homen aberto, genero
80, compreensivo” (l6). Na verdade, se havia o panfletarioc o pole
mista conservador e duro em suag posicoes, havia o boémio, andari
lho das madrugadas, conversador, afetuoso e desorganizado.

Um homem de histdria, senao sertaneja, pelo menos pro

vinciana, viu-se no Rio de Janeiro em plena belle épocue, e sua

personalidade perplexa desenvolveu o ponto de vista de que, todo
aquele clima festivo e amoral, toda aguela orgila burguesa, estas
coisas apontavam para o fato de que a guebra dos principais valo
res da civilizacao cristd estava ameagando seriamente a dignidade
de que a nac¢ao brasileira precisava para sobreviver e desenvol-
ver-se. Na verdade, Jackson se havia convertido s uma Igreija que
ainda vivia os temores a ela impostos sobretudo pela Revolugao
Francesa (1l7). Uma Igreja, mais tarde chamada "triunfalista®, que
vinha sofrendo duros golpes e perdas com as revolugoes histdricas,
chegando ao seu abalo maior com a perseguicac a ela infringida pe
lo anticlericalismo da revolugao da burguesia em Franga, no apa
gar do século XVIII. De tal modo gque, a doutrina social inspira
da por esta Igreija, PASSE0OU a ser convenientemente antiwr@voiucig
naria, empenhando-se a resguardar o presente de novas  convulsoes
€, aparentemente, fingindo ilgnorar gue era preciso copstruir i
futuro. De maneira que a "reagac catolica" se intcion, no Brasil,
fundamentada em um indutivismo historicoo utilitarista, preserva
dor da autoridade triunfal como traducao da ordem -~ isto do ponto
de vista da instituigéo eclesial -~ e, sequndo evidéncias, alheio
as mudancgas drasticas exigldas pelo sofrimento sobreludo dos hu
nildes. Dominava a Tgreja uma espécie de saudade do pleno poder,

um guase gue desejoe de retorno ao esplendor pmifiicomh@ligioﬁo Ine

dieval,

(16) O pensamento catdlico no Brasil, p.o 11,

(17) Riolando Azzi, Ascensio ou de:ad@nc}g”aa_giigLa




Ora, a histdria se processa a base de um contraponto en

tre continuidade e descontinuidade, de tal modo gue, se a contil

nuidade & um elemento encadeador perceptivel da histdria, o impre
visto - como apontou Chesterton - & também sua lei. Entretanto, a
seqliéncia como o imprevisto caminham ambos para o futuro, prepa
ram © evento do novum. Eis porqn@ as tentativas de retorno a con
dicoes passadas negam ¢ fluxo histdrico (ou pelo menos a sua com
preensac), negam a propria futuricidade do homem.

Uma vez convertidoe, Jackson de Flgueiredo alimenta-se
das idéias reacionarias de Joseph de Maistre, Charles Maurras, Do
nogso Cortes, Leroy Beaulien, somando-lhes um fundo sentimento na
cionalista. Como explica Joao Alfredo Montenegro: "Tem-se, assim,
um nacionalismo de fundas conotac¢ces moralistas, preccupado em ex
tirpar da nacaoc os vicios que a inguinam, gue a corrompem, vicios
produzidos pela nao-obediéncia a uma forga inteligente e de gran
de elevacao espiritual, parte ponderivel das tradigoes nacionais.
A indiferenga da elite dirigente aos principlos catélicos, distan
ciando~se destarte, criminosamente, da nacionalidade, explica a
anarquia, o gquadro de misérias, de egolismo, que empece a realiza

cao do que ha de mais vital no pais: a instauracao da orden” {18).

E ainda comentando as poaig&eﬁ politico-religiosas de Jackson, o
mesmo autor esclarece: "Sem lncorrer numa teocracia oficial, o re
sultado daguela pregacac serlia a preservacao do governo temporal,
porém integrado com o poder espivitual na comunidade da ordem, a
significar a seguranga numa unidade axioldgica [undamental, agen
te fecundador de todo o trabalho coletivo. Assim, estariam frea
dos os acometimentos deletérios de todas as filosofias e atitudes

estranhas a vida nacional®™{19). Este um rapido perfil ideoldgico

do primeiro orientador espiritual de Alceu Amoroso Lima, om seu
processo de conversao. Detive-me assim na Figura de Jackson de
Figueiredo e seu momento, para que guanto vou comentar dos ini
cios de Tristaoc como pensador catdlico scia entendido de forma

mals conveniente, mais clara. E gue aguele sergipano, ainda que
nao tivesse deixado obra de maior gignificado para nossos dias -
pois nem lhe foi dado tempo para produzi-las, morrendo ele aos
apenas 37 anos, marcou de modo profundo, com sua vigorosa persona
lidade, toda uma importante geracao de intelectuanis catdlicos -

na qual figura preeminentemente Alceu Amoroso Lima, o seu ultimo

(18) Evolugao do catolicismo no Brasi p. lab.

(19) Ibidem, . 1l67.
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convertido. A morte de Jackson, estavam fundados o Centro Dom Vi

tal e a revista A Ordem, que iam ganhandc fblego e projecio; al

ceu havia tomado, dois meses e melo antes da tragica morte do ser

gipano {em 15 de agosto de 1928), sua comunhao de convertido das

maos do sacerdote e fildsofo Pe, Leonel Franca. Siubito, recem-

convertido, viu-se Amoroso Lima escolhido para presidir o Centro

Dom Vital e dirigir a revista A Ordem.

Conforme ja dissemos neste capitulo, Alceu sofre, 11
seu estilo liberal de vida, uma guinada claramente reacionaria.

E, a partir dai, talvez possamos abranger toda a sua vida de mili

tante catdlico e pensador considerando-a em guatyo movimentos:

1@ movimento: vivende uma fidelidade obsessiva aos in

taitos do fundador do Centro e da revista, vive Alceu, pPOr  anos,
& sombra do autoritarismo jacksonianc - que defendia o primado da
autoridade sobre a liberdade: Tristac tem seu espirito de certa

forma contaminado pelas posigoes de cruzado conguistador de Jack

son. Deixemos que o proprioc Alceu fale: "A partir daf (conver
sao) caminhei numa outra diregado, passando do Liboralismo ante

ricor para uma posicao ortodoxamente autoritiria, baseada no senti
mento da disciplina e da ordem. Fuil tomado da convicgao de que o
Catolicismo era uma posigao de direita. Esta crenga ficou em mim
durante muitos anos. Quando terminou a Guerra da Espanha, feste
jei a vitdria de Franco, que para mim representava a vitdria da
Igreja. Os meus artigos sobre o Integralismo datam dessa é&época.
Achava que o Integralismo era uma reagao politica nacional, de ca
rater unitario e auvtoritdric, contra a fragueza do Estado, o re
gionalismo e a luta de classes, em favor do E¥stado forte, da uni
dade nacioconal e da reforma corporativa da economia™ (20). Por ina
meras vezes Tristao virvia a declarar, mais tarde, (que sua  conver
sao nac lhe trouxera, de inicio, alegria nenhuma, porque signifi
cava uma entrega necessaria sim, mas que haveria de roubar—-lhe os
melhores amigos do meio artistico e intelectual de entac. O espl
rito jacksonianc de “"guerra santa® levaria Amoroso Lima primeira

mente para regioes distantes de si mesmo.

29 movimento: Creio que podemos identificar wn 29 nmovi

mento tendo seu principio em 1936, guando Alceu 16 o Humanismo
Integral, de Jacgues Maritain. Mergulhado gue estava num sobrena

turalismo que, de uma forma téoria basica, rompia com o valor das

(20) Memoria improvisadas, p. 120.




coisas imanentes, o pensador carioca encontra em Maritain uma cla
ra forma de reconciliagao entre © transcendente e o imanente, na
perspectiva do eterno. Eis como a problematica politico-social e
cconémica, em seu aspecto pratico, volta a ganhar um espago 1lmpor

tante (gue nao perdera mais] no pensamento de Alceu.

39 movimento: As rendéncias enunciadas no segundo amadu

recem. Apds o mencionado "namoro® com o Integralismo - que pode

mos constatar em seu livro de 19306 Indicagoes Politi sobretu

do no artigo "Integralismo e Catolicismo® - Amoroso Lima define
sua posigao, de forma firme, contra todo fascismo, isto por voita
de 1945, Escreve, a tal respeito, Alfredo Roasi: "Alceu era entao
am intelectual orgdnico da Igreja Catblica, A instituigao vivia
na FEuropa o drama das tendéncias gue a repuxavam por dentro e por
fora. Ou a Ordem (ndo por acaso nome da revista autoritaria que
Jackson de Figueiredo fundara e Tristho promovia), ou a Democra-
cia. Na Franga, © pensanento cristiao gue se situava do Centro pa

ra a Esquerda (com graus Jue jam do moderado Maritain a radical

Simone Weil, tocando © personalismno comunitario de Mounier) ven
cia, a duras penas, © reacionarismo feroz da Action Frangaise e

de parte do alto clero. Aleceu teve o discernimento de escolher,
nesta nossa América Latina de golpes e gquarteladas, a posicao de
mocratica: foi a sua bela contribuigac para a higiene mental dos

meios confessionais durante o085 decéniog de 40 o 507 (210 .

49 movimento: Este terd seu inicio com o golpe militar

de 31 de marco de 1964 e, segundo evidéncias, sera a fase  mais
brilhante da carreira do intelectual militante. br 1964 Alceu

Amoroso Lima, ainda que aposentado como professor desde © ano an
terior, estava muito forte de gatde e mals ainda de lucidez. Se
quisesse, poderia ter-se recolhido para o preparo da obra sistemd
tica e mais meditada dos setenta anos. Mas nao. Alceu sacrifica
essa possibilidade para entregar—se 3 luta difdria contra os arbi
trios todos da ditadura militar e, ac mesmo tempo, divalgar suas

idéias de um socialiswo cristao ac gual chamou Tdemooracla 2

o

cial", e que se mostrava inteiramente albinado com as diretrizes
do Concilio Vaticano I1.

£ na realizacao desses 4 movimentos Jue veremos o pensd

dor fazer seu caminho que se impds ao respeito do pais exatamente

(21} "Alceu agui e agora", in Jjornal Leia Ll e, outubro de 1983

p. 6.
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pela sua capacidade de constantemente rever posigces. De saber re
conhecer naturalmente os movimentos das suas ideias, dizendo tran
gliilanente: "Eu mudei”. Afinal, vencida a fase inicial de difi
culdades com a memdria de Jackson de Figueiredo, seu COMpromnisso
&€ com a totalidade.

Leonardo Boff, C.F.M., escreveu importante ensaio come
morativo dos 85 anos de Tristao. Querc aqui beneficiar-me do tex
to de Boff, sobretudo porgue o tedlogo faz importante pergunta;
"o que & ser pensador?"(22). Tal guestic vem ac encontro das nos
sas necessidades aqui. Parafraseando o gue Gramsci aflirma acerca
dos intelectuais, Leonardo Boff principia afirmando gue: "Todos
sao pensadores, na medida em gue o homem & um ser pensante: o gue

nem todos exercem & a £Hng%9 de pensadores, especialmente, em nog

sa sociedade de classes"(23). I fica tawbém esclarecido gque a
pratica do pensador se inscreve no nivel ideoldgico, razao pela

qual a sua produgao € de beng simbGlicos. 0O tedlogo franciscano,

procurando elucidar a funcac de pensador, inicia por distingui-la

das fungoes especializadas do cientista, do erudito, do homem cul

s - ¢ ol . . E
to, do professor, do tecnocrata, do filosofo ¢ do intelectual. al
guns elementos dessas funces especializadas integrarao a idéia

da fungao de pensador, sendo porém gue esta Gltiwma nao se reduz

as referidas especializacoes. F assim gue, feitas, no dizer de
Leonardo Boff, essas "pencsas demarcagoes semanticas', ele ques
tiona: afinal, o gue & um pensador? E responde, para comeco, que
o pensador & o intelectual-fildsofo (eventualmente tedlogo) (24).

Diz Boff: "O intelectual ten a ver aom a inteligéncia

(intellectus). Inteligéncia nao & sindnimo puro e simples de ra
zao. Razao, etimologicamente, se refere a contar, onumerar, ana
lisar (reor, em Latim); & uma das fungoes do espirito, privile
giada pela modernidade buscando o elenco e a explicacao dos  fend
menos analisaveis., Inteligéncia se reporta a algo de mais profun
do, a capacidade de intuir e de ler no interior da realidade {in-

tus~legere, em Latim) um sentido e um valor. O intelectual & O

homem da totalidade mais do gue do fragmento, da sintese mais do
gque da analise™(25). E segue, o tedlogn, lembrando que trés ool

sas devem ser pressupostas no intelectual: a) descompromisso: in

(22) "Alceu Amoroso Lima: a significacao de um pensador™, Encon-
tros com a Civilizacao Brasileira, »n9 6, 1978, pp. 305330,

(23} Ibidem, p. 306.

(24) TIbidem, p. 309.

(25) Ibidem, p. 308.
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dependencia na avaliagao do real: auséncia de comprometimentos in

devidos gue lhe permitem uma avaliacao soberana e nao distorcida;
* . .
b) Critica: um intelectual tem que ser um critico, no sentido

mais benefico desta palavra, O critico julga, discerne, arranca

mascaras sem Se deixar enfeiticar pelas conveniéncias do poder,

E ¢) compromigso: nao estando fora da sociedade, mas sendo nela
- ¥ 0 e u

ator e participe da coniugacao das forcas sociais, tem am lugar

social definido a partir do gual elabora sua visao. [, portanto,
queira ou nao gueira, histdrica e socialmente comprometido.
Quanto ao filésofo pode-se dizer que & aquele que, a
partir de preocupacgoes metafisicas em sua perplexidade ante o pu
ro ser (Ontologia), evolul para as preocupacoes éticas, gue analil
sam as relagoes justas do homem com © ser e com 08 diversos entes.
Na prdpria busca da Verdade Suprema, © caminho parva a busca do Su
premc Bem. EBis porque, no entender de Boff, o pensador ¢ o inte
lectual-fildsofo no sentido de ultrapassamento, isto &, pela espe
cial combinacac das duas condigoes, ser mais do gue gqualgquer uma
delas em separado. Masg o tedlogo aprofunda o scu guestionamento,
perguntandc mais uma vez acerca do gue & um pensador., Partindo da

P

sua primeira afirmacaon, explicita: "...enguanto intelectual, ol
pensador vive numa distancia critica e num comprometimento concre
to por um sentido da trajetdria humana, e enguanto fildsofo busca
em tudo um sentido transcendente ¢ Ultimo. O intelectual esta 1i

gado A visao, o pensador & contemplacac™ (26).

Como queria Pascal, o pensador serd uma harmonlosa  com

binagiao entre o “"esprit de géometrie” {razao) e o "esprit de fi
nesse” (espirito), com prwﬁminéncia evidente do segundo. 1, !

que & muito importante, "f tarefa do espirito discutir os fins, e

ndo apenas perder-se nos meios. B nessa dimensao que emergs sua
postura ética, fundamental para todo pensador. LBle & o quardiao

dos grandes ideais da humanidade" (27). U uma das mais nitidas ca

racteristicas do pensador - gue nao por acaso faz o proprio per
£i1 da atuacao de Alceu Amoroso Lima ~ & gue ele nao se deixa
aprisionar por camnpos especificos do saber, com seus dialetos,

Ele & sempre mal compreendido pelos especialistas, povgue circula
pelos diversos setores do conbecimento e faz uma especial "l xa

gem semdntica" {28) dos seus Jjogos de linguagen. Faz confusao  ou

{26} Ibidem, pp. 309-310.
(27) Ibidem, p. 310.

{28) Ibidem, p. 311.
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promove eguivocos? Exatamente o contriario disto: sva lucidez e
sua versatilidade permitem—lhe encontrar o dificil ponto de inter

secgao dos diferentes discursos. 0 ponto do humano universal,

Ainda na linha do pensamento de Leonardo Boff, Dr. Alceu parte de

um tomismo antigfiado para realizar "a sintese vivae entre o espiri
to modernc e a fé crista™{29).

Se quiséssemos fazer uma esquematizacio - incorrendo em
todos os perigos disto - da evolugao do pensamento de Alceu Amoro
so Lima, em seus aspectos mals gerais, poderlamos dizer que, ante
riormente a4 sua conversao, ele percorre todo o ceticismo incerente
a aceitac@o do evolucicnismo spenceriano (principalmente aprendi
do de Silvio Romero), toda a inguietagdo transitiva de ter alcan
cado o evolucionismo espiritualista de Bergson; e, posteriormen
te a conversao que principalmente resultou de 4 anos de COVraspon
déncia com Jackson de TFigueiredo, Amoroso Lima deixa-se emnpolgar
por um fixismo tomista de carater autoritario, dal evoluindo sur
preendentemente para o evolucionismo teoccentrico {ou cristocéntri
co) de Teilhard de Chardin, até gue, detfrontando-se com a nascen

te Teclogia da Libertagac (J4 de cevta forma preparado pela teditu

ra de Socialismo e cristianismo, de Jean Cardonnel e outros), che

ga ao derradeirc e mais avancado estagio das suas posigoes: © 50
cialismo cristao, gue, como j4 dissenos, Alceu preferia chamar de
democracia social.

A constante desse yico percurso, gue, comno dissoe, alguns
especialistas de "cintura riia" tém dificuldade de compreender,
foi o fato de, uma vez convertideo, Amoroso Lima colocar todos o=
momentos evolutivos do seu pensawento a servigo da Tgreja  Catdli
ca - isto de forma inequivoca e inalterfvel. BRBenjamin de Souza
Netto, um beneditine, em seguida de comentar a importancia cultu
ral e religiosa gue tiveram certas formas de acao eclesial como ©

Centro Dom Vital, a revista A Ordem, a Liga Bleitoral Catolica

(uma das mais geniais criacgoes do Cardeal Lems', a Acao Catdlica
@ a fundagéo da Universidade Catdolica do Ric -~ tudo isto liderado
e batalhado por Alceu Amoroso Lima, considera: "Sew duvida, a sua
participacao em todas estas formas de acio eclesidstica e cole
sial fol capital e decisiva. Para além de sua contribuigao prati
ca a todas elas, isto &, do enpréstimo permanente de sua efichcie
e de sua liderancga, fol ele, sem intermiténcia, o seu téorico mais

presente e, por vezes mals importante o mails Iheido, particular

(29) Tbidem, p. 314.



mente no que concerne a Agao Catdlica, que Ficou sempre agquém  do
espléndido projetc que lhe propos” (30). E o mesmo estudioso nos
lembra, mais adiante, gque "desde as instituigoes remanescentes do

ol

passado até as recentes Comunidades de Bose nada lhe foi estranho,

de tudo fol testemunha. Ora, ser testemunha & missao eclesial

por exceléncial!®(31).

Ha algo, porém, da maior importancia ¢ que praticamente
motivou o presente estudo: o pensamento de Amoroso Lima, a naoc
ser na fase mais fechada de neo-converso gue ele proprio conside
rou equivocada por sua intolerancia, nunca foi de interesse res

trito ao meio catdlico. Aqui estd o pensador, no conceito boffia
no, gque € fascinado pela totalidade e cujoe ambito de interesse e
visao alcanga, naturalmente, a universalidade. Isto se acentua e
se faz intelramente claro no momento de Joado XXILI, gquando Alceu

abraga decididamente o ecumenismo e declara sua posicio em favor

dos oprimidos da terra. Mas, vendo com clareza a universalidade
do seu pensamento, nem por isso podemos deixar de compreender,
mais uma vez com Benjamin de Souza Wetto, gue "Foi, portanto, com

base em uma relacao orghdncia total, plena, com a Igreja gue o pen

samento de Alceu Amoroso Lima deu origem a tudo o que hoje ser
identifica com a 'sua obra'"(32). Esta é uma grande verdade

Una verdade que explica ¢ bowm ¢ o ruim. Gxplica o bom quando co

loca-nos diante do edificio coercnte, todo ele construldo na dire

cao de uma fé feita das superacoes de si mesma; quando poe dian
te de nds, de forma cristalina, o sentido poderoso gque a conver
sao imprimiu ao pensamento de Alceu. E explica o ruim (quando
exatamente propome-nos a estudar as direcoes tomadas pelo pensa

mento pedagdgico, especificamente, do 1{der social om ApPreco.
Esta, portanto, na hora de gquestionarmos,. com idéias
iniciais que precisarao ser desenvolvidas ao longo do presente es
tudo, o gue realmente significou, para a histdria cultural de nos
so pals, a obra pedagdgica que Alceu Amoroso Lima deixou esorita.
O seu perfodo mais produtivo, em termos de livros e ar
tigos publicados sobre educacao, fol aguele gue covreapondae ac
fixismo tomista de carater autoritario. Periodo no qual Amnoroso

Lima estava empolgado pela endoutrinacac - bem tipica do  cruzado

(30) "Liberdade e verdade: uma relagao", in reviskta Tempo ¢ Pre-
senga, CEDI, ne 186, setenbro de 1983, p. 19,
(31) Ibidem, p. 19.

(32) Ipbidem, p. 19.
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conquistador. Conforme texto dele proprio que aqui 4 foi  trans
crito, Tristao havia encarado sua opgao pelo Catolicismo como uma
decisao pela direita, na prépria linha da vestauragao catOlica,
Pelo abandono das coisas de Deus haviam-se aoriginado os piores ma
les do tempo, e estes 88 poderiam ser acudidos poroum yetorno  ra
dical a vontade de Deus inscrita no mundo natural € explicitada
na revelagao. Estabelecendo uma ruptura entre o transcendente e
0 imanente, um sobrenaturalismo guase obsessivo dispunha o mate
rial e o espiritual em campos distintos o, o que & plor, nem a0
menos verdadelramente convergentes,

Nessa fase, as r@lagéeﬁ entre o homem, o mundo, a socle
dade e Deus tém gue, necessariamente ser coordenadas pela Tgreia,
traduzida objetivamente como Tradicao, Escolastica ¢ Magistério,
Vejamos as explicagoes de Carlos Roberto Jamil Cury para istos

"A Tradigao & entendida como a continuidade dos prinei

pios fundamentais do cristianismo catdlico entre seu passado @
seu presente. Ela fixa os elementos recebidos, € bem especifica
para o caso do Brasil, ja que nagao de heranga catolica.

"A Bscolastica, especialmente os principios filosdFficos

"oy

do tomismo, da seguranca, porgue € a propria "filoscfia perene'.
Ela nao estd sujeita as contingdéncias do papaco o do tempo, tanto
quanto as outras filosofias,

"O Magistério, a esta altura Jd definido pelo Concilio

Vaticano I como infalivel em matéria de dogma o noral, garante,

por sua autoridade, uma interpretacao verdadeira da Revelagao. EX

pressa-se scobretude pelas enciclicas. Reconhece-se sua adaptagac

as realidades regionais através das Cartas Pastorais da hierar

quia catdlica™(33),

Num periodo como este em gue, iniciando-se o “renasci
mento catdlico®, os discipulos de Jackson de Figueivedo viviam
uma realidade de estrita observancia das orientacoes de uma Lgre
ja com arroubos de neo-cristandade, hlceu Amoroso Lima publicou

trés obras pedagbgicas: Debates pedagdgicos (1931), Pedagogia da

Escola Nova (com cutros autores, 1931) ¢, 313 bem mais adiante,
Humanismo pedagogico (1944). Sac todas obras de contestacao, em

nome de uma Igreja gue se gueria intemporal, és transformacoes do
tempo e as novas propostas de vida, seija en canpo educacional, co

mo o Manifesto dos Pioneiros da Bducacao Nova gue se seguiu 4 Re

(33) Ideologia e educagac brasileira - catdlicos e 1ilb




volugao de 30, seja em Campo poelitico-social mais applo COMO as
alternativas gue as primeiras superiéncias socialistas e comunls
fas mostravam ao mundo. Obras gque bem mosgtram O brilho do pensa
dor e lider Alceu AmOrosc Limea, mas gue em nomne de um  tradiciona
lismo pedagdgico evidenciam também as posigoes claramente reacio
nadrias com gue este principiou por repudiar a grande virada histd

~ae da cohamada “oclas

rica gue entre nds esbogava-se pela ponsolida

se media urbana" e pela energéncia dos movimentos dog olass tra
balhadoras.

gua contribuicgac ao pensamento educacional, por GEBe
tempo, careceu de maior utilidade a realidade do pals pela sim

ples razao (mas muito importante) de (ue suas preocupagoes pedagd
gicas nao eram dotadas de "vida propria", mas emerglam de uma pri
melra preocupa@ée de doutrinamento, Ainda gue o trabalho do pen
cador se inscreva no nivel ideoldgico ¢ a produgao de tal traba
lho seja de bens simbdlicos, & necessivio termos c¢laro gue os sim

bolos, ao contrario de serem inervtes, constitusm-se om idéias~for

¢ca dotadas ou do poder de travar um avanco necessiario ou de promo
vé-lo. O simbolo & a vitalidade decantada. Ora, enciclicas como

reterni Patris {(de Ledc XITI recomendando a "filosofia perene’ de

{de Pio & com

Santo Tomis como seguranca de orientagac), P

batendo as "heresias modernistas®, gue nao eram mais do gue a bus

ca de atualizar a posigao da Tgreja CathHlica nos fompos novos) e

Divini Redemptoris (de Pilo Xi abjurando com yeeménoia o COMUNLSNO

materialista) - para cltar apenas rrés dos Lextos exponencials pa
ra o gque ocorreria no meio catdlico do principio de nosso  século
- com sua autoridade magisterial, fatalmente condicionavam & pro

dugae de muitos pensadores catdlicos A elaboracao de ideilas-forga

obstaculizadoras des avangos gue o novoe tempo parecia urgir. Al
ceu, estando entre tails pensadores, nao logrou - pelo menos de ©O

mego - o@scapar aos referidos condiclonamentos,

Todavia, este seu tempo de educador reacionario sera es
tudado com malor profundidade em capitulo proxime. ©E new seria
justo omitir gue seu pensamento pedagbgico conservador teve, as
sim mesmo, importante papel na formagan de um determinado tipo de
elite catdlica. Ele era, 8 nesse tempo, un ({der social e rell
gioso gue norteou liderangas menores da Igareia em sua atuagac  na
sociedade. Come tal, teve trajetbria sempre de alguma maneira 1i
gada a educagéo, Passou a inteqrar, mals tavde, o© Conselho Nacio

nal de Educacao (hoje Conselbo Federal) ., onde, por 35 anes Sl



(et

dos, teve @articiyagéo muito importante. ol um  dos fundadores
da PUC do Rio de Janeiro, gue se inlciou como Institutoe Superior
de Estudos Catdlicos: passou por rapida experiéncia como Reitor
da Universidade do Distrito Federal e, até os scus setenta anos,
lecionou nas universidades Catolica e Nacional do Rio, aposentan
do~se em 1963. Em 1959 deu a publico um curto mas importante en

saio, gue saiu em livro pela editeora AGIR, intitulado O

. vy s o . . e \
universitario, diriamos gue de basica ingpiragav newmaniana mas

carregado ja de sua pessoal experiéncia e da modernidade do  seu
pensamento. Enguanto tudo isto acontecia, a propria Igreja come
cava a esbogar noves rumos, como sabhemos, gue vieram a efetivar-
se com Joao XXIII.

Neste pequeno livro (0 espirito universitario) e em al

gquns outros artigos gue o Dx. Alceu escreveu, ate seu falecimen

to, sobre educacao, vemos uma extraordinfria transformagac  evolu

tiva em confronto com os primeirecs livroes reacionarios. Pegsgoal
mente, guis constatar, diretamente com © pensador em andlise, a

extensao e a profundidade de tao grande avanco de posigoes, e ele
me recebeu para uma nossa conversa de duas horas e meia sobre es

te assunto, em data anteriormente j& mencionada. Pude ver, entao,

wdor e nao o de  ted-

rico da educacao, ainda gue, em sentido lato, nunca sua inteligen

cia tivesse abandonado a reflexac schbre o sentido e os caminhos
da educagao. Quando questionei o seu reacionarismo pedagogico dos
anos 30 e 40, o mestre deu de ombros muite a vontade e respondeu-
me: "Foi uma época de incompreensoes e intoleranciags gue, com &
ajuda de Deus, ultrapassei completamente & com & cqual Ja& nao te
nho nenhuma identificacao. Mas nao renego aguilo. iz tudo  por

convicgao".

¢o Lima escreveu e publicou bastante. Nos tempos seguintes de
grande abertura e de defesa de coexisténcia dos contrarios, ja

distanciado de obsessividades doutrinadoras, Tristac publicou pou
quissimo em campe educacional. Certamente seu espirito fora con

vocado para combater mais urgentes e até meswmo inadiavels. VFica,

todavia, a vasta vocacano pedagdgica gque encontramos no cerne de

+oda a sua obra, aquele sempre dom de orientar e conduzir as lu

tas pela fugidia Verdade. Sobretudo, parva animar os capitulos se

guintes deste estudo, deve ficar a al:

Picehio: "Sulla scena culturale brasiliana Atceu Amoroso Lima &



gopratutto una presenza” (34) .

Proximos que ainda estamos do passamento do pensador, Q
corrido em agosto de 1983, penso que hoje a divida maior de justl
ga que temos para com o DI. Alceu Amoroso Lima & estudar seuw  pen
samento {que, & natural, confunde~se cOm sua vida) com O rigor
gque alcancemos, desvelando tanto seus acertos quanto saus equivo
cos. Foi um homem demasiado humano, apaixonadanente humano, para

que a sua memdria admita gqualdquer mitificagao.

(34) La letteratura brasiliana, p. 656. (Citada por Alceu AmOYoso
Lima, Memdrias Improvidas, p. 329

o
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Capitulo TX

A EXPERIENCIA POLITICA REACTONARIA

A tentativa de um levantamento compreensivo dos anos 20,
30 e 40, no esforgo de pesquisa reguerido por este estudo, condu
ziu-me a uma surpreendente visao de Alcou Amoroso Lima. [ gue os
da minha geragao, gque praticamente conheceram o pensador na conlba
tividade anti-militarista e anti~auvtoritaria des anos 60 e seqguin
tes, tém real dificuldade em integrar, na trajetoria de uma mesma
vida, uma experiéncia reaciondria tao densa com outra ainda mais
densa de caracteristicas marcadamente libertarias. Erro nosso, €
evidente, pols o movimento da vida humana, além de contar com mil
tiplas alternativas de direcionamento, fregllentemente se diverte

v o~ L ) . - . a 1 i - - .
com nesso ingenuo fascinio pelo indutivismo linear. Nao ha davi

da de gue os exemplos histdricos apontam para o costume dos ho
mens serem, na juventude, revolucionidrios e na idade madura ten

dentes a certo reacionarismo; Isto, porém, nao nos permite indu

zir com seguranca de acerto guando o gue se poe diante de nds & o

proprio mistério humano., Lembro Valéry, guando este dizia gue
ciéncia €@ algo gue fazemos com as coisas simples, e gue guando
disponta o humanc em sua complexidade & melbor chamar, as pres

sas, o socorro da arte, da religiao, da filosofis, etc. FEis por
gue eu falava de um fascinieo inadegfiado pele indutivismo ewm linha
reta que, as vezes de forma menos consciente, mantemos no  estudo

de manifestagoes humanas gue o ultrapassan,

A experiéneia reaciondria global de Amoroso Lima, (na
qual se inscreve sua particular experiéncia reacionaria em Educa

cao), & o tema do presente capitule. B nisto atendo ao  proprio
pensador, quando pessoalmente me disse: "Ja que o senhor quer es
crever sobre mim e minhas idéias, peco-lhe apenas que tudo seja
dito, jamais deixando de fora as épocas em gue porventura @ estive

mais equivocado. Costaria de sey visto como um  homo viator. ..

viajando sempre em busca da verdade®.

- W ) : : :
Ora, sera impossilvel compreender bem o autoritarismo do

jovem Alceu se nac procurarmos conhecer melhor os aspectos mais
acessivels de sua conversao ao catolicismo, tentanto situar tal

experiéncia religiosa em sua complexa cirvcunstancia. Sera  isto,

portanto, o gue de inilcio procurarei fazer - POY onads bamararia

que sce esta proposta.



1. A conversao: aspectos.

Alceu Amoroso Lima div: “Posso por isto mesmo dizer gue

a minha conversao foi mais um ato de inteligéncia que de sensibi

lidade, foi uma exigéncia de totalidade do reatl, o de modo nenhum
uma trangigéncia com a tradigao. Fncontrei Peus no alto de minha
inteligéncia, como uma profunda exigencia do realisno integral,
de uma realidade total™(1). FEnbora esta alirmagac tenha sido fei

ta aos 80 anos, beneficilando-se portanto do distanciamento refle
x¥ive do pensador em relagao acs seus 35 anos, cla poe para nos ho
je muito mais um desafio de que um dado pacifico, Acende unm 1
nal vermelho, ao contrario de nos liberar o caminho.

Gabriel Marcel - grande admirador de Alceu, que propds
seu nome para a Academia Francesa de Ciéncias Morais - lembrava a

distingao que & preciso fazer entre as nogoes de problema e mis-

tério. Para Marcel, problema & algo que se apresenta diante de

nho sempre possibilidade de investigar os elementos constitutivos
do seu lado menos claro, até conhecer-lhe todos os dados. 0O pro
blema & algo que atravessa meu caminho, corta-me o passo e faz-me
sentir um sujeito que deve conhecexr algo. Isto @, a presenga de

um problema estabelece e acentua a dicotomia sujeito-objeto. La

esta o problema e agul estou eu gue devo resolve-lo., O mistério

ja nao admite o diante de mim, pois ele me envolve ¢ nele estou
comprometido, dal derivando gue jamais o terei inteiro a minha

frente. Eis porque problemas Sac coisas gue eguacionamos e procu

ramos resolver; enquanto gue mistério & algo gue permite Apenas
um misto de vivéncia e contemplacgdo, gue nao & passivel de solu

¢ac porgue nunca vamos conhecer seus elementos constitutivos. Pos
so fazer de um probklema uma presa do meu conhecimento, mas, o
que diz respeito ao mistério, eu & gue sou a sua presa.  PoSSuo-o
de modo vasto como existente, mas nao como cognoscente. Por mul

to gue se deseje penetrar um mistério, temos que aceitar que ele

€ "um problema gue penetra seus proprios dados, que os invade e
se ultrapassa, com iss0, como simples problema™ (2.
Ora, a experi%ncia religlosa transformadora {a conver

sac), conguanto tenha aspectos acidentais que sao  problemdticos,

(1) Mémorias improvisadas, p. 36.

(2) Gabriel MARCEL, Position et aproches concroles du my$t&fe”9§w
tologique, p. 57.
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& basicamente uma experiéncia nist Por isto ninguém, nem o

proprio convertido, poderd jamais fazer uma analise completa  de
dada conversao. Se Alceu nos diz que "minha conversao fol mais
um ato de inteligénecia gue de sensibilidade” e, adiante, comple

(33

+a: "Encontreli Deus no alto de minha inteligencila...”, ele N0 re
vela apenas o seu wodo de perceber uma experioncia gue nemn pode
ser plenamente Q@rc&ptivek ao gue a viveu. Nada disso nos impedse

de levantarmos hipdteses um tanto diferentes guanbto A circunstan

cias da sua conversao. Afinal, hipHteses nac passam de "possi

veis verdades", as vezes testavels, outras nao. 0 que & multo na

tural & que o convertido desconhega © lado noturno (ou  subterra
neo) da sua experéncia, de vez que este i o exate ambito do misté
rio. Alguém perguntara: mas se © proprio convertido nao pode

"eonhecer" o seu mistério, nds outros cA A distancia & gue podere
mos? NAac, claro gue nao. Pambém a nos & impedido penetrar quals
quer mistérios. O multo que podemos & bem pouco, ou seja, estu
dar os diversos aspectos aparentemente condicionantes ou motivado
res do fato como um todo, com a precaria isengao daqueles gue,
nio sendo Alceu, podem debrugar-se schre o8 dados disponiveis da
sua vida, no contexto da historia brasileira e mundiali.

Lembra Rubem Alves: "Rointeresgsante notay que d expe

riéncia da conversdc se da com mais fregliencia ou em gituagoes de

desorganizagao dos esguemas culturais de intﬁrpr@t&q&@ (chogues
culturais, o impacto da urbanizagao sobre regioes agrarias), em

crises pessoals profundas ou em situagoes de anomia global, quap
do a ideologia de uma nagac ou de uma civilizagao se desmorona.
(...} Em todos estes Casos ha wn elemento comum: OF padroes de in
rerpretagao e de sentido, ats entieo normativos, entram em crise.
(3). Fica claro, assim, que toda transformacgio radical de objetl
vos e de caminhos em uma vida, supoe uma crise a anteceder—-ihe.
Essa crise pode ser a mals discreta, a mais subterranea possivel,
pode ela desenvolver-se soterrvada pelos artificios da razao, mas,
devidamente estimulada, ela emerge em Sua epergia do reduto nu

cleay do homem: O seld mistério. Se guisdéssemos utiljizar aguil con

ceitos pascalianos, diriamos que O fasprit de géometrie’ pode,
quando muito, auxiliar na elaboracio racional de caminhos para
uma crise pessoal, guando gue a propria vitalidade da crise tem

como fonte o "esprit de finesse", dado que © COTagan poOSSUL razoes

(3) 0 enigma da religiao, pp. 72-73.
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gque a propria razao nao pode conhecer. E ainda Alves que obser
va: "Somente saltamos de para-quedas se 0 aviao estd em chamas.
0 bom lugar futuro emerge na consciéncia quando ela experimenta a
dissolugaoc do 'topos’ sob 08 seus pés.{...) ¥ a experiéncia reli
glosa primordial & exatamente aguela na qual o homem sente a de
sintegragao do seu mundo. O espaco garvantido passa a ser  espago
em decomposigao. Realidade infestada pelo nada o gue portanto se
revela como irrealidade. O lugar presente se revela como  nenbuam

lugar™ (4} .

Nenhuma razao existe para gualguer conversao se a vida
que estamos vivendo e os valores gue estamcs tendo nos satisfa

zem. Toda transformagao supoe a negacaco de uma forma anterior.
Isto porque, com a mesma transformagac sao declarados insatisfatd
rios ou equivocados os obietivos pelos guais atée ali se viveu. De
ve ser, portanto, tarefa deste estude investigar a crise vivida
por Alceu Amoroso Lima e que, de uma certa forma, emoldura o qua
dro da sua conversao, ou, maig que isto, da-lhe plausiblilidade.
Se nao podemos seguer pretender a compreensao de tao radical expe
riéneia, devemos, por outro lado, insistir em tentar chegar luzes
ao guadro - ainda gue sempre nog arrisquemos ac eguivoco.

Em Problema da burguesia (1932), Amoroso Lima advaeyrte

que © século XIX¥ fora marcado por um certo "providencialismo natu
ralista", como que a transposicac para o reino material do "provi
dencialismo sobrenaturalista"’ gue podemos conbecer, por exemnplo,
em Santo Agosgtinho. Charles Darwin mostrava-se certo do  aperfel

goamento das espécies pelos mecanlsmos da selegao natural, que da

ria conta de eliminar os fracos e inaptos, dando ensejo a mulbi
plicacao dos fortes. Spencer via a civilizacao como a dinamica
progressista (evolutiva) da passagem inintevvupta do sinples ac
complexo, do inferior ac superior, do homogéneo aoc heterogéneo,

como lei intrinseca a matéria universal. Comte & defendera seu
progressismo linear da "lei dos trés estagios”, do teoldgico atra
sado ao cientifico mais avancgado. E Karl Marx, apostando na mu
danca e no aperfeigoamento inevitiveis dos processos de producao,
via suas consegliéncias tranformadoras e aperfeic¢eadoras sobre to
dos os fenOmenos sociais, scbretudo sobre as caracteristicas da
organizagao politica. BAssim, o que se podia constatar no séoulo

XIX era a forte convicgao de ser o presente muito superior a0

(4) Ibidem, pp. 75-76.



passado, derivando isto do otimismo espontineo proprio do  "provi
dencialismo naturalista". De modo gue o séceulo passado  terminow
seus anos sob a poderosa influencia dessas 1déias, que eram até
bem animadoras -~ cada uma ao seu jeitolbh).

Mas a Primeira Cuerrva Mundial, gue inigiou carreira ra
pida mas terrivel logo em 1914, colocou em questao todo o ciima
gue vinha do século passado. Tscreve Tristac: "B durante quatro
anos, mesmo de longe mas sentindo aproximar-se a cada momento 0

dia da nossa partida para a luta, vendo, com remorsos, a hecaton

be dos nossos irmaos de geragac, de toda essa flor dos 20 anocs
que a metralha dizimou por guatro anos, - durante esses guatro

anos terriveis uma imensa revolugao interior se processou no  fun
do de nossos peiltos e quando a guerra militar acabou e comegou a
revolugao social tinhamos nascido de novo e comegavamos a olhar
para a vida com olhos de um novoe ser. Nao era guatro anos que ti
nhamos vivido, e sim quarenta" {6). Subito desabava um grande sen
timento de mediocridade do presente, porgue os homens foram forga
dos a olhar de novo e de forma nova a brutalizacac elementar  do
seu espirito.

Apds a guerra de 14, foi-se percebendo gue se havia pas

sado para o século XX sem gualguer projeto ciaro de vida para es

te. Naquele periodo, mais tarde chamado de "entreguerras”, bus
cou-se viver algum entusiasmo de reorganizacao da vida, mas as

coisas caminhavam para os grandes equivocos politicos, scobretudoe

os do fascismo e do nazismo. Assin, dava-se a lamentavel confu
sao entre "reorganizar a vida" e "negar a concretude pluralista

Amoroso Lima: "E a guerra mundial de 1914, a xwvolugdu comunista
russa de 1917 e a revolugao nacionalista italiana de 1921 foramn
os trés grandes acontecimentos sociais (que nos arvancaran as  dis
cussoes académicas, a vida sibarita, 4 divida sislemética, a eter

na disponibilidade, enfim, a tudo o que constitula a despedida de

uma civilizagao gue se aniquilava®™ (7). VPrincipalmente a gquerra
de 1914 foi motivo de diversas paginag, ao meu ver intensamente
emocionais e igualmente lGcidas, de Alceu, Dessas paginas acho

por bem destacar duas que me parecem multo forfes. A primeira diz

"Pomos sacudidos até o fundo de nossas estranhas!  NOs que  julga

(5) pp. 9-11.
(6) Ibidem, pp. 13-14.
(7) Ibidem, p. 14.
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vamos a vida 3 luz de uma filosofia puramente cética € relativis
ta, nds que acreditavamos OF grandes feltos histbricos impossi
veis em nosso tempo, nbs que perderamos a f&, nao sO nas verdades
eternas mas ainda mesmo nas verdades efeneras, @ passavamoes pela
vida como espectadores, COMO egtetas, COMO sibaritas, consideran
do com ironia OS afirmadores € gorrindo com displicéncia dos crell
tes ou dog revolucionarios - nbs, filhos infelizes de uma geragao
desiludida, de um fim de era, de una despedida de cultura, nos nos
vimos bruscamente em plena agao". F, na mesna phgina, revelando
ser tal agao brutal e destruidora, completa o pensador: "B forga
pura, a destruicho inexorével, a volta aos principios elementares

da vida" (8). Exatamente 41 anos depois, Alceu diria ao jornalis

ta Medeiros Lima, en suas Mewdrias improvisadas (1973): "A Primel

ra CGrande Guerra marcou uma nova nio wan's land em gue 03 mestres

do passado se mostravam gob outros aspectos. Achavamo-nos de I'e

pente em presenga de um mundo diferente, em gque 0S5 vatores ante-

riores pareciam nada mais nos dizer. Bob O efeito de uma atmosfe

ra completamente nova, influenciados pelas transformagoes cue
ocorriam por toda parte, pelo choque das novas idéias, fomos leva
dos a uma atitude radical, agressiva, violenta contra tudo que
nos levara no passado, por uma distorgao do espirito, a ignorar a
realidade diante da qual o5 despertamos pela tragédia da guerra.
Acabara para mim, como para tantos ocultros companhelros, a fase de
disponibilidade, do absenteismo, da indiferencga, do ceticismo e
do intelectualismo puro. Comegou ontao um pericdo duro, dificil,
grave para todos nos, e em gue as opgoes tipham gue ser feitas.
N3o se tratava de partir ao encontro de novos mestres, mas de deg
cobrir caminhos gue nos levassem a emprestar 3 vida um sentido de
elevagao, de dignidade, de grandeza, (ue ignoravamos®” (9. COMO S€
pode sentlr, seja no texto de 1932, o primeiro, seja no texto ja
de membrias de 1973, produzido nos oitenta anos de Alceu - en an
Los estd o espirito sensivel e inquleto, exprimindo-se em Lom emRo
cional. Afinal; os acontecimentos convocaram, hHOS anos 20, toda
uma juventude para constatar o aniguilanento da civilizacao na
gual tinha nascido e se vinha formando, e isto nao podia ficar ao
nivel da fria analise da inteligéncia. Alceu AROroso Lima era um

homem terno e muito equilibrado; um homem gue tinha pudor de exi

(8) iIpidem, pp. 12-13.

(9) p- 49. (0 segundo grifo & meu, frisando a crise de valores de
entao) .



bicoes emocionais e foi formadeo em um tempo de racionalismos  eXa

cerbados ~ tempo em gue a serenidade da analise racional contava

muito a favor da apreciagao de uma personalidade, difcerente do

apos guerra de 1945 em que a humanidade ocidental principlava a

assumir suas anglUstias e reagbes emocionais de forma mals franca

e deliberada. Segqundo penso, o gquadro que se val formando & gue

ha de emoldurar mals tarde a conversao do pensador, & multoc menos

cebia.

Mas, a nivel da realidade nacional, © quUe se passava no
periodo preparatdrio & experiéncia religiosa translormadora de Al
ceu?

Como & sabido, a guerra de 14 propiociow um gignificati
vo crescimento industrial para © prasiti. O anco de 1915 encontra
o Rrasil com 7.572 estabelecimentos industriais, mas, observa Ed
gard Carone: "...a guerra, porém, dificultando a importacao de
produtos, incentivou a criacao de NOVOS ramos industriais tendo-
ce instalado, de 1915 a 1919, 5940 indastrias e 49.418 de 1920 &
1940" (10} . Esta exXpansao industrial, gue translormod aspectos im
portantes da realidade sbHoio~politica (sobretudo no leste e ne sul
do pals), ndo & acelta pelas classes dirigentes vinculadas as gran
des oligarquias agrarias do café (SAc Paulo, Rio, Minas) e do agu
car (Norte e Nordeste brasileircs). £ nao & poolta por mot Lvos
fbvios, dentre eles a gquestaoc de ir progressivamente sendo  ocupa
do um espacgo de poder due, atd entao, pertencera inteiro aos oLl
garcas. Iniciam-se MOVimentos de trabalbadores ¢ se da a emergen
cia de uma atuante classe média urbano-industrial. Nao & difileil
imaginarmos poy gue grandes mudangas sociats o pals 1o passando.
As transformagoes da sociedade ocasionadas pela EUPANHA indus

frial fizeram dos anos 20, por exemplo, um decénio tumultuado due

esbogava a urgéncia de uma revolugae social ampla. Movimentos e
rebelioes sucedem-se: 1922, 1924, 1926, 1927, O "tenentismo” v NoO
me dado a um conjunto de movimentos auto-estimados CoOMO moraliza
dores da pelitica e da economia, que partiu dos tepentes - ganha
grande importancia ao Longo do decénio, tendo-se iniciado em 1922
Por gue O3 tenentes? Principalmente em razao de egtes terem maion
e mais caloroso relaclonamento COmR as tropas, ao ponto de sua in

fluencia intimidar oficliais de graus bem mais elevados. O opera

(103 Revolucoes do Brasil m@mtempmréan - 1922/ 1938, o. Ll




riado principia a se aproximar de determinados tideres do

tenpo,
articulando-se pela primeira vez em torno de idéias ¢ relvindica
gées e dandc ensejo ao surgilmento do Partido Comunista do Braﬁil:
E nem podemos esquecer em nenhum momento gue 1922 registrou a ocor
réncia da Semana de Arte Moderna de Hao Paulo, gue significou g
ponto de partida de amplo guestionamsnto estético o monor questio
namento de wvalores sociais do pais. Lembro-me gue oo 1945 a bu;
guesia ainda criticava a iryesponsabllidade dos "raopazes de 85;
paulo" em sua irreveréncia as artes. Mas a verdade & gue agueles
rapazes tinham posto em movimento uma engrenagen de mudangas  gue
ninguém mais conseguiria parar, no Brasil,

Na vida pessoal de Alceu Anoroso Lima, os fatos tawmben
o atingiam, agitando seu estado emocional e acicatando=-ihe a ilnte
ligéneia. Otto Mavia Carpeaux comenta: "Naguele ano de 1923, ©
mundo em gue Alceu Amorose Lima nasceva e so formou, estd  aproxi
mando-se do fim. JA& citel suas proprias palavras sobre a hecaton
be de eminentes brasileiros falecidos naguela época.  Em 1923 ia
nfAo existe mais o Rio de Janelro do comego do século, Tem-se a 1o
pressao de inTeio de uma nova era. No Brasil 15 se diagnostica a
agonia da Replblica Velha. £ verdade gue as revoltas contra a S

tuag&o dominante no pals fracassaram © agtan, poy anguanto, conde

nadas a fracassavr. O mundo 1& fora se tornou, depois do fim
da primeira guerra mundial, muito diferente, mas © prasil antlgo
quer ficar como fol; e P recisara, talvez, de uma vuptura v olen
ta para adaptar—-se a condi¢oes novas. Aloeu Anoroso Lima nao e
women de rupturas violentas. I pessoa calma @ de tempe ranento
mais otimista do que apocaliptico”. Im 1923 havia (olecido o pal
de Alcen, pai que o filho tanto coube admirar por sua inteligén
cia e esplrito de vanguarda, homem tibertArio, pal que o levou no
cole até a frente de um crucifizxo quando se aproximava a meia noil
te que inauguraria o© 1900, conversando serena nas gravenents O
o filho de 7 anos o fato guase assustador de estaren ambos ali,
abracados, atravessando de um século para outro. Continua Otto
Maria Carpeaux: "Deve ter gentido a morte do pal Como um dague les
acontecimentos doloroescs gue a Natureza impoe frapelave Linente .
Mas iniciou, pouce depois, uma relagac de amizade guoe G ievaria &
uma curva da estrada nunca antes prevista. Pode-ge oaspecular, 1nu
filmente alids, sobre gual ano teria sido decinivo om gua vicdas
1919, © inTein das atividades Titerarias, ou 1928, o ano de COn

versio ac catolicismo; ou 1964, gue Jhe abrin ame nova visao  da
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realidade brasileilra. 80 cowm cerbo tremor ¢ depois de hesitar mul

to, eu daria um voto diferente do gual lgnoro se o meu biogratado

o aprovaria: uma nova faseg, radicalmente nova, cde sun vida Come

a oy g 7 o AR TR g :
coun em 1924, guando do iniclo da correspondencia com Jackson de

Figueiredo” (11).

Carpeaux insiste na hipdtese de que o morte do  pal te

nha muito a ver com reviravoltas emocionals doe A

estimulado seu processo de rveconsideracgao da vida e de seus valo
res, O processo da sua conversao. Comenta o bidgrafo de Anoroso
Lima, ao desenvolver sua hipOtese: "lembro-me de uma observagac

de Freud, feita a propdsito de sua pripria vida, observacao  gue
me impressionou e que parece ter fundamento: examina ele a hipbte

se de gue muitas vezes — nem sempre - as

determinantes na
vida de uma pessoa s sao tomadas depols da morte de sen pal.
Tratar-se-ia de uma espécie de inconsciente Declaragao de Tndepen
déncia. Nem sempre, admite-se, e cortamente ha inlmeres casos en
gue nao se verifica aquela cesura. Mas cowno hipbtese de trabalho,
a ‘emancipacae' do filho pela morce de pai nao deixa de ter sentl
Ao" (12} . Quem sabe se isto nao & algo de multo aprovwitavml 3%
composigao do quadro da conversao de Amoroso Lima? Sexa diffeil
constata~lo, mas parece-me Util pelo menos sugeri- Lo com Carpedu.

De tudo isto guerc tiyay COmo resultado que Alceu Anoro
so Lima, a epoca de sua conversao, NAao pasgava apanan por umo pro
cecsso inteligente de certa revisho racional de valores, nas vivia
também um momento delicado, de um ponto de vista emocional. Tanto
que, apds iniclax sua 4 celebre correspondéneia com Jackson de
Figueiredo, val passando pory grandes deslocamentos @ movimentos
interiores, para isto hastando o contato dagueles dots  euplritos
30 diferentes em tudo que souberam, porv guatio anocs, chocar-se
elegantemente. Era, no fundo, uma batalha de idédag que moblliza
va inevitavelmente um grande potencial de emogoes . no b de agos

to de 1928, Alceu Amorose Lima toma o sud comunhiao do convertido,
Mais tarde comentaria Tristac gue sua conversno nao Lhe trouxera,
de inicio, nenhuma alegria. A0 conmbrario, amargava a impr&%ﬁ&@
de gue perderia 08 amigos {a malor parto literatos, politicos S
intelectuais) e tinha a sensagao de guél £ alista num exercito,

£, segundo o propric Alceu, primeiro a sua conversso o levara  pa

(11) Alceu Amoroso Lima, pp. 472
(12) Ibidem, p. 42.
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ra nmuito longe de si mesmo - para os inevitivels equivocos que en
volvem o clima emocional do neo~converso,

Eis porque & importante o levantamento de alguns dados
mais disponiveis de sua transformagao religiosa. Afinal, a psico
logia do neo-converso se caracteriza, no mais das vezes, pela ob
sessao de organizar todos os aspectos de sua vida e da vida do
seu tempo em fungao da recente opgdo religiosa. Assim, iniciam-
se as projegoes de tal psicologia sobre a sociedade: obsessao de
reordenar a vida social - para salva-la - éem fungao das exigén
cias de sua nova escolha de caminhos. Sua primeira idéia & a de
ter alcancgado e possiido "a verdade", o gue o coloca a unm passo
da intolerancia e do autoritarismo proselitista. F mais: & preci
50 que nos ponhamos atentos a uma questao nova, ou seja, gue lgre
ja era aquela para a qual Tristao entrava? BIm que nova visio de
mundo e em que novo ambiente ele passa a se integrar e a integrar
seu trabalho mais inteligente? Jackson falece loge em seguida da
conversao de Alceu, conforme ja vimos. Amoroso Lima & escolhido
como novo presidente do Centro Dom Vital e novo diretor da revig
ta A Ordem. Mas que Idreja o escolhe? & o gue ela esperava de
le? Serd preciso que vejamos mais isto nas consideracoes sobre os
principais aspectos da sua conversao.

Com a Proclamagac da Repliblica, a Igreia se separara do
Estado. Como se sabe, durante o Impérioc e com a constituicao do
Padroado, o clero catélico chegara quase gue 3 condicao de autay
quia estatal. Vinculado ao governo imperial, dependente, passou
a resumir sua atuagao, tirante os oficios de igreja, a trabalhos
educaclionais e beneficentes. A condicgac menor de dependéncia le
vara a Igreja, cooptada pelo Impéric, a certo empobrecimento de
agao e de presenga que conduziu a sérios conflitos no sféoulo XIX.
Com a Replblica, da-se a "separacdo®™ A partir da proposta apre
sentada pelo Conselheiro Rui Barbosa, que se corporitficou no De
creto n. 119 A, de 7 de janeiro de 1890, e reccheu cariter consti
tucional com a Constituigac de 1891. Estava rompido o "unionis
mo®. Isto, que pode parecer negativo para a Tgreja Catdlica, &
considerado positivo para ela que pdde libertar-se das amarras bu
rocraticas que a traziam atada as resolucoes politicas do Estado.

Deste ponto em diante, teria a Igreja do Brasil de peleiar por

constitulr uma estrutura hierirquica autdnoma: para tanto, porém,
ela precisou aproximar-se da S& Romana. Assim, a wmedida que A

Igreja organiza sua estrutura em nosso pais e vai conquistando es

P
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pacos socio-politicos importantes, o catolicismo eurcopeu (romanc)
comega a penetrar bem mals facilmente o catolicisme brasileiro an
tes isolado daguele. Acresce a 1sto gue as caracteristicas novas
gue o Brasil foi ganhando com a expansao industrial ocasionada pe
la guerra de 1914 faziawm o pals assemelhar-se, em alguns aspec
tos, aos paises centrais. Isto suscita ainda mais a énfase na im
portagao de valoreé e modos de pensar europeus pars o catolicismo
brasileiro.

A Igreja, uma vex desvinculada oficialmente do poder Po
litico, principia uma luta em varias frentes: a) a frente de orga
nizagao estrutural, procurando encontrar a forma sua e  autdnoma
de institucionalizacao; b) uma frente de inspiracio missionaria,
gque visava recristianizar a nacao tao solapada pelas influéncias
do liberalismo anticlericalista e pelas influencias, nao menos ar
redias a Igreja, do Positivismo. ¢} A frente de implantacao, S0
bretudo através da lideranca do Cardeal Dom Sebastiao Lenme, dagui
lo que ficou conhecido como "uma concepcao religiosa global da Vi
da" - movimento que visava fazer do Brasil um pais catdlico de fa
to e nao apenas de nome. Desvinculada do poder politico, a Tgre
Ja procura vias de crescimento que lhe permitam impor-se como no
va forma de poder colaborador do governo, com discreta mas verda
deira ambigao de vir a colocar o poder temporal sob a subordina
cac do espiritual, com certa semelhanca ao modelo medieval de cris
tandade.

0 Cardeal Leme, Yinico cardeal latino-americano a sua
época™(13), usando dos seus poderes pessoails de liderancga, articu
la em torno do seu ideal de gue o Estado reconheca o Brasil como
"nagao catdlica", duas camadas distintas e importantes: a) a hie

rarquia eclesidstica de uma Igreija fascinada por certo expansio

nismoe triunfalista; b)) Uma elite intelectual catdlics bastante
combativa, tendo a frente um fogoso neo-converso: Jackson de i

gueiredo, no Centro Dom Vital (1%22). Como explica Carlos Rober
to Jamil Cury, "A finalidade da criagao desta cruzada militante,

era a de recristianizar a nacao através dos ensinamentos da Tgre

ja e assequrar o reconhecimento do poder eclesidstico” (14}, A coi

sa la ficando delicada para a instituicio eclesial, por volta ja

dos anos 20, pois havia muitos inimigos a combater: o socialismo,

(L3} Carlos Roberto Jamil CURY, Ideologia e educacao brasileira -
catblicos e liberais, p. 15.
(14) Ibidem, p. 16.
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o anarquismo, o comunismo franco, o laicismo de origem positivis
ta e liberal, o propric individualismo liberalista e as tendén
cias revolucionarias em geral, de vez que a Igreja sempre saira
prejudicada pelas revolucoes posteriores & francesa.

Nestes anos 20 fica evidente o processo de ascensao das
classes trabalhadoras urbanas no cenirio politico e, embora Pio
XTI tivesse lastimado o haver a Igreja se distanciado um tanto da
classe proletaria, a instituigao eclesial triunfalista temia a as
censac do proletariado. Afinal, a Revolucdo Russa de 17 estava
recente e temia-se que o seu materialismo se estendesse pelos de
mais paises. Dedicava-se, a Igreja, a um certo populismo paterna
lista que intencionava muito mais conter o avango do proletariado
com o estimulo a pequenas reformas sociais paliativas, do gque au
xiliar as classes trabalhadoras na conquista do lugar gue Llhe ca
be no edificio social.

Sendo um momento de conguista e luta para a Igreia Cato
lica, &€ ao mesmo tempo um momento de afastamento, ainda que rela
tivo, das raizes brasileiras. Como aponta Joao Alfredo Montene
gro, o Cardeal Leme da amplitude a sua formacao romana fazendo,
do frouxo catolicismo brasileiro, uma analise sem consisténcia sdé
cio~antropoldgica e sem muita compreensio de nossas caracteristi
cas enquanto pove. Tal se da quando, procurando encontrar as cau
sas da tibieza da pratica catdlica, alinha com simplismo as se

guintes: a) o excessivo respeito humano, "misto de fraqueza e co

vardia que impede a exteriorizagao da consciéneia religiosa™: b)

a fome de prazeres enfraquecendo o espirito e o corpo "no abrasa

mento das paixodes, fruto do egoismo®. (Momento de intenso moralis

mo na postura de Dom Leme). ¢) A maior de todas as causas: a fal-

ta de instrucao religiosa. Diz Montenegro: "O que se leva enm con

ta, entao, para o acesso pleno a vivéncia do catolicismoe e dos de
veres nele implicitos, & o solitdrio hermetismo das faculdades da
inteligeéncia e da vontade, num circulo concéntrico e auto-sufl
ciente, inabordavel as pressdes e influxos da conjuntura social"
(15}. Ainda segundo o mesmo autor, a Igreja do Brasil se torna
incapaz de compreender quaisquer manifestacdes religiosas que se
desviem do figurino europeu ou do legalismo romano, provocando as
sim muita marginalizagac, seguida de exploracdes "messidnicas" da

“redulidade popular. Quanto mais ligada a Roma, maicz perdia a

(15) Evolugac do catolicismo no Brasil, pp. 159-160.
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'Igreja os recursos de mediagao cultural (16). Natural que uma Igre

ja liderada dessa forma visse urgéncia em reunir uma elite inte-

lectual que assumisse a recristianizacgao do pais.

Com Jackson de Figqueiredo a frente da elite intelectual,
um forte moralismo sedimenta a "vertente catdlica® ao mesmo tempo
gue apbia certo nacionalismo politico emergente, ambos indo con
fluir para a temdtica da "oxrdem" (17). Eis porque a revista do
Centro Dom Vital recebe o nome A Ordem. Com sua conversao, Alceu
Amoroso Lima passa a integrar a elite do Cardeal Leme e o que de
le se espera & fervor, combatividade e alianga ao sentido expan
sionista da Igreja. Morto Jackson e posto Alceu em seu lugar de
lideranga, ver-se-a, como o proprio Tristao muitas vezes reiterou,
um cativo da sombra de um morteo cumprindo expectativas gue nem
sempre estavam afinadas com sua Indole pessoal.

No mesmo ano de sua conversao, Alceu percebe que se ha
via acabado aguilo que ele proprio chamou "a minha disponibilida
de". & disto que o pensador carioca trata na célebre carta que
escreveu a Sérgio Buarqgue de Holanda em 1929 ("Adeus a disponibi
lidade"), a qual &, alids, sua entrada nos debates propriamente
politicos. E muito menos uma carta perpassada de emocao do  que
um texto soObrio no qual procura explicar ao amigo suas novas op
g5es, assumindo~-lhes estoicamente as consegliéncias. Sua escolha
religiosa nao & ali apresentada como um gesto herdico, mas Como
resignada entrega a uma vontade maiocr. Escreve Dr. Alceu: "Eu
bem sel que nao h& heroismo algum na violéncia de certas opgoes
necessarias. Mas posso lhe assegurar que, para vencer toda a i
mensa perplexidade gque V. percebeu perfeitamente naguele livrinho
(Estudos, la. série), para abafar no fundo da alma todas as vozes
de serelas que convidam ao repouso, ao sibaritismo estético, a en
trega ao curso das aguas do nosso tempo, para machucar todas as

veleidades de carregar alegremente scobre os ombros irresponsaveis

o peso leve de lisonjeador de negagoes e de diletantismos, para
renunciar categoricamente a toda popularidade entre o0s novos, pa
ra quebrar, enfim, a intimidade de idéias e atitudes com tantos a
migos e companheiros de sempre - para fazer tudo isso eu bem sei
que nac € necessario herolsmo algum, mas certamente alguma resig

nagéo & vontade de Quem nos arrasta, certa ilronia consigo mesmo e

(16) Ibidem, p. 161.
(17) Ibidem, p. 165.
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um pouco de amor a verdade" (18). Nesta carta Amoroso Lima afirma
ter encontrado "a verdade®, a que passava a mostrar—-lhe os desca
minhos da geragaoc do seu tempo, que, depeis de auxiliada pelacﬂ@g

cia ter superado de multo o erro geocéntrico, cala agora no  erro

homocéntrico gue deslocava do Absoluto, de Deus, a fonte da COm
preensac da vida, para - consoante as influncias do naturalis
mo = coloca-la no relativo humano. Diz da sua geragao: "Perdendo
o senso da universalidade, perdendo o sentido das hierarquias do
real, perdendo a intuigao do equilibrio essencial a todas as cot
sas criadas e incriadas, o homem de nossos dias ests preparando
para o futurc uma desumanizagao crescente, uma crescente descultu
rizagao. Por excesso de orgulho estd caminhando para a  humilha
cac do gregarismo. Por excesso de libertarismo, para a servidao®
(19) . Estava na hora, portanto, de passar de critico literario
para critico de idéias, na esperanca de transmitir aos de seu tem
PO 08 novos valores que passavam a centralizar—lhe a COMpreensac
da vida. Talvez Alceu dissesse com Rubem Alves que “"fer £& nao
€ ver coisas que outros nido véem, mas ver as coisas que todos véen
com outros olhos"{(20)., Fazia-se necessi3rio enfrentar a nova cru
zada de reordenagao de um mundo que tinha o caos a bramir-lhe em

volta.

2. Quando a Ordem procura amordacar o Caos.

"Tentativa de itinerario" & um ensaio breve de 1929 tam
bém. Nele Amoroso Lima observa: "HA quase meio século que falta
va a mocidade brasileira aquilo que & a propria razio de ser da
sua beleza e do seu prestigio: uma Causa. Uma grande causa, gene
rosa, definida, construtora, pela qual possamos dar o nosso entu
siasmo e, se for preciso, © nosso sanque” (21} . Em seguida afirma
que tal causa &€ agora visivel, que & preciso coragem de escolhd-
la, porque "Precisamos restabelecer o império do Fim em todas as
coisas humanas. Precisamos mais do gue nunca sentir gue a vida
nao & o Acaso. Que o mundo nio & a auséncia de um Plano, como A&
farta nos ensinaram os sofistas a gquem devemos o amarqgor das vito
rias dolorosas. Precisamos voltar ao sentideo religioso da vi
da" (22).

(18) Adeus & disponibilidade e cutros adeuses, p. 19.
(19) Ibidem, pp. 17-18.

(20) O eniygma da religido, p. 87.

(21) Adeus & disponibilidade e outros adeuses, p. 20.
(22) Ibidem, p. 26.
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Assim que o cruzado congquistador, do alto da autosufi

ciéncia de suas interpretagoes de neo-converso, principia o comba

te contra o naturalismo e suas derivagoes, advega a necessidade

de subordinar todas as manifestagoes naturais da vida ao primado
do sobrenatural, do egpiritual. De dezembro de 1929 a margo ae
1930, Alceu Amoroso Lima escreve um alentado volume intitulado

Introdugao a economia moderna no qual aborda a terrivel cisio en

tre os homens e seu destino transcendental, com capitulos Compo
nentes de toda uma parte do volume a gue intitulou "0 naturalismo

economico” e de outra & qual chamou "0 neonaturalismo”, onde da

tratamento critico transcendentalista a temas como o humanismo, o]

capitalismo, o socialismo e o proletarismo. Seu sobrenaturalismo

se choca, & claro, com toda a evolugéo do naturalismo historico
para o necnaturalismo contemporaneo. Segundc meu modo de pensar,
Amoroso Lima escreve uma de suas paginas mais inspiradas (diria
que ela & "antoldgica") do seu periode combativo, quando se poe a
comentar o naturalismo, Preciso transcrever este trecho: "0 natu
ralismo, como dissemos, & um plano inclinado. Em filosofia, por
exemplo, comega timidamente como os nominalistas da Tdade Média,
julgando possivel a existéncia de uma dupla verdade, uma investi
gada pela razao e outra pela fé, dominios distintos, se bem que
ainda hierarquizados. De concessaoc em concessao chega modernamen
te ao materialismo radical de um Feuerbach e de todos os seus ina
meros seguidores modernos, com a mals brutal e arbitraria elimina
¢ao de toda verdade invisivel. Em economia, comega apenas  arran
cando as atividades econdmicas & sua regulacao pela lel moral e
acaba subordinando todas as atividades humanas 3 onipotencia do
utilitarismo econdmico. Em arte, comega o naturalismo siwplesmen
te por exigir uma exibigac de todas as realidades, mas logo passa
ao predominio das realidades mais baixas, que acabam triunfando e
suprimindo, também em estética, toda uma parte fundamental dessa
propria realidade humana, que a principio pretendia exprimir inte
gralmente.{...} E assim por diante em todas as atividadeg hiuma
has, comega o naturalismo por uma pequena ruptura, Ccomo no fanese
vase brisé de Sully Prudhomme, que fora apenas rachado pelo togue
de um leque, mas bastou para dele se escapar toda a seiva e mor
rer a linda verbena que nele pompeava a sua frescura. O natura
lismo e também uma pequenina fenda invisivel gque se opera no  Ccor
po da verdade integral., Parece, a principio, apenas uma Jjusta i

berdade contra o rigor excessivo da ortodoxia. Pouco a pPoOUCO, po
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rém, o fio de dgua se faz torrente" (23). Rousseau e seu século a
centuaram e aperfeig¢oaram o naturalismo, aplicando-o 3 polltica e
a economia; o século XIX exacerbou Rousseau, conduzinde ao indi
vidualismo liberal. Como reagao ao liberalismo e sua conseqtién
cia inevitavel, segundo Alceu, ¢ século XX herda do anterior tan
to a permanéncia de um individualismo doentio como a emergéncia
do socialismo e do comunismo propriamente, Nds, homens deste se
culo, vindos da ingenuidade do "providencialismo naturaligta® te
mos que recuperar o sobrenaturalismo que subordina os relativos
ao Absoluto. Para tanto & necessiria uma doutrina disciplinadora.
Bobre a Igreja Catdlica escreve Tristio: "Sua doutrina moral, in
telectual, e social & como que a imensa estrutura de unm acude,
gue represa as aguas da natureza humana, ndo para impedir-lhes o
Curso mas para disci§iinémlas e permitir, no lagoe formado por es
sas aguas simbdlicas, a paz de espirito interior, como nas repre
sas se permite a navegagao serena de um barco i vela, imagem da
tranguilidade e do repouso" (24).

Ha algumas obras de Alceu Amoroso Lima que  especialmen
te nos permitem ¢ conhecimento do seu reacionarismo politico da

fase de neo-converso. Sao principalmente, O problena da burgue-~

sia (1932), Politica (1932}, Pela reforna gocial (1933}, No limiar

da Idade Nova (1935%), Da tribuna e da imprensa {1935%) e Indica-~

GOes politicas: da revolucdo A constituicdo (1936). pafl porque

esta parte do meu estudo vai-se deter mais nestas obras, nao no
sentido da anédlise individual das mesmas, mas abordando osg princi
pais temas do pensamento politico de Tristdo através do auxilio
dos referidos livros. Veremos, no momento de tratar do seu rea
cionarismo em campo pedagdgico, que o guadro agui alcancado ilumi
nara o caminho para a compreensao dos seus textos propriamente pe
dagbgicos.

Todo neo-converso perde-se um pouco de si Mesmo no no
mento em que se deixa acreditar ser dono de uma grande guantidade
de certezas. Alceu diz a Sérgio Buarque de Holanda: “"Optando pe
la verdade eu bem sei que arranco de mim mesmo as Ultimasg veleida

des de influir sobre a 'nossa geracac € o nosso momento’, que sd

amam a ilusao"(25). £ a partir deste isolamento olimpico de guar

diao "da verdade" que o pensador val-se precipitar nas armadilhas de

(23) Politica, pp. 113-114.
(24) Ibidem, p. 114,
(25) Adeus 3 disponibilidade e outros adeuses, p. 18,




certos maniquelsmos misticos. Doravante, hd os certos (os que pen
sam como ele ou como a Igreija) e os errados. Uma visao de mundo
que, pelo menos de principio, nao conhece matizes ou  movimentos
transitivos. Ve-lo-emos dizer: "0 século XX vai ser, ora um dié
logo, ora um duelo, entre o Vaticano e,o Kremlin, pois ambos en
carnam visivelmente, em face de nds, a logica extrema do erro e a
expressao intangivel da Verdade, tal como a podemos conhecer em
suas humanissimas imperfeigoes"(26), e, sequindo em semelhante 1i
nha de pensamento, o pensador opoe 0s cristaos catOlicos aos “bir
baros cientificos", o0 Cristo ao Anticristeo, a "unidade crista" &
"multiplicidade" da barbaria materialista, o principio de Deus
(teocéntrico) ao principio do homem (homocéntrico) (27). Tais exenm
plos de maniqueismo mistico poderiamos multiplicid-los  hastante,
pois os encontramos guase que a cada passo em suas obras dos pri
meiros tempos de convertido. Nao vejo, todavia, necessidade dis
to.

Das primeiras coisas gue a fase autoritaria de Alceu
Amoroso Lima mostra & uma inequivoca nostalgia da unidade crigta
catblica da Idade Média, em especial do esplendor catdlico do se
culo XITII. Isto estd dito com todas as letras, nac sendo, portan

to, mera inferéncia minha. FEm Problema da burguesia, maig preci

samente a pagina 194, Tristdo suspira pelo retorno dos principios
sociais catdlicos que orientaram a Idade Média. 0O pensador, nou
tro ponto da mesma obra, guando fala do muindo moderno como um ne
gador dos valores medievais, escreve: "I sendo assim era in@vité
vel aquela série de rupturas que caracterizaram a transicao da
Idade Média para o mundo moderno: ruptura ggiigﬁgi, eptre o Rei e
© Papa e mals tarde entre o Lstado e a lyreja; ruptura religiosa,
pela revolta de Lutero, entre o individuo e a autoridade espiri

tual; ruptura filosdfica, com Descartes, baseando na razao indi

g

vidual, no senso propric, aguilo que a escolistica baseava em prin
cipios de certeza metafisica, anteriores e superiores &  propria
razao e de senso comum; ruptura econdmica, entre a vida material

e a vida espiritual, com a denominacdo incontrastdvel de leis me

cénicas como a da 'oferta e da procura', que s6 pode processar-se

quando se converteu a economia de ciéncia moral, que & de fato,
em ciéncia natural, que ndo €& sendo por um erro filosdfico, SO

(26) Ibidem, p. 24.
(27) Problemas da burguesia, pp. 79-81.
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"gial e histdrice"(28). Parece-me inequivoco gue Amoroso Lima es
ta, nesta passagem, lastimando as comentadas rupturas. Tanto mais
gue, ao longo de sua obra de neo-converso, vemo-lo a cada passo
bastante irritado com Lutero, Descartes e Rousgeaw. Bm geu livro
Politica (1932), apds ja haver lastimado as c¢isdes graves provoca

das por Descartes, diz que Rousseau terd sido talvez o homem mals

funesto que a civilizagao ocidental gerou em seu seio, em sequida
acusando com severidade Lutero e Rousseau de terem sido "as  duas
maiores fontes, no terreno social, da instabilidade contempora
nea"(29). Em pleno 1932, apds havermos penetrado o século das in

certezas, da indeterminacac (fisica), da relatividade (fisica), da

probabilistica (matematica), — tudo isto pelas precipitacgoes trans

formatérias ocasionadas pelo desenvolvimento da ciéncia experimen
tal e da tecnologia ~ Tristac ainda insistia em certo imchilismo
social, na nostalgia do mundo estavel da ITdade Média ({(pelo mencs
aparentemente estiavel ou sentido como tal).

Alids, a obra gue acabo de citar (Pglitica), um des 1i
vros mais bem escritos de Alceu em seu aspecto de estilo e de coe
réncia interna, & uma empenhada tentativa de construgao de uma
teoria politica fundamentada em Santo Tomas de Aquino, em sua "Fi

losofia Perene", trazendo como intento de cruzado a catolicizacao

da politica no Brasil. Se nao logrou tao amplamente cuanto quis
este Qltimo intento, teve ao menos a virtude, nada peguena por si
nal, de apresentar - em um meio polltico pantanoso de jogos mes
quinhos de interesses particulares e favoritismos, uma primeira
discussao elevada do tema politico, para os inicios do presente
século. Nesta obra, entretanto, o autoritarismo & meridiano. All
encontyramos, por exemplo, rasgados eloglos ao fascismo, como 03

seguintes: "E no proprio Ocidente, se vemos uma nacionalidade co

mo a Itdlia emergir de uma vida mediccre e secundéria, para uma
posicao primordial e vitoriosa, € que os seus chefes voltaram a
consciénecia profunda dos seus destinos e souberam moldar a vida

da Nagao pelos grandes principios formadores de sua grandeza" (30).
E muitas paginas adiante: "No terreno da histdria, por exemplo,
podemos reconhecer os grandes beneficios que a ordem social fas
cista tem trazido para r@pér nos homens o sentide da disciplina e

da tradigao, como reconhecemos o que o liberalismo fez em certos

(28) p. 81.
(29) pp. 84-85.
(30) Politica, p. 13.



terrenos no sentido de ampliar o useo do direito de liberdade, no
mundo™ (31). Causa até certo espanto guando comecamos a pensar nos
movimentos surpreendentes da alma humana, peis, a vida de unm pen
sador que mails tarde se constituiria num verdadeiro hino de liber
dade, parece-nosg de siubito ter estado taoc perto de uma coisa tac
lastimavel como a gue hoje conhecemos com o nome de TFP. Comenta
o Prof. Jarbas Medeiros: "...através de um misticismo manigueis
ta, tal como expressco na dicotomia ‘comunismo  ou catolicismo’,
'causa do Cristo e do anticristo', ja se definiam as posicoes po
liticas autoritarias logo a seguir assumidas, de maneira mais in
cisiva, por Amorosoc Lima. O liberalismo, dentro daguela Otica,
por ser considerado intrinsecamente ‘pluralistico’ e agndstico,
era visto como uma etapa meramente transitdria para o socialismo
e deste para o comunismo. O combate ao comunismo deveria, pois,
visar antes de mais nada a eliminagac do Estado liberal, substi
tuindo-o, ‘por dentro’, pele Estado autoritirio®™(32).

Conversando pessoalmente com Dr. Alceu aos seus lumino
sos 89 anos e meses, comentel com ele as beiras de precipicio por
onde andou. AC que ele me respondeu, com uma hunildade guase can
dida {a candura da sabedoria): "E. Eu andei mal, sem divida. Mas
Deus foi bom pra mim, porgue talvez pensagse: & um erradao, mas &
sincerc®.

Foi principalmente com o auxilio de seu mestre Maritain
que Amoroso Lima evoluiu, trés anos depois, da simples nostalgia
da Tdade Média para a nogao do surgimento de uma Idade Nova. Em

geu livro No limiar da Idade Nova, de 193%, ele da ac sequnde ca

pitulo o titulo enfatico "Idade Média, nado: Idade Nova", o se de
dica a duas coisas: 1) A procurar, superando a ingenuidade histd
rica que ele proprio vivera, negar que og catdlicos e a Igreja Ca
tdlica tivessem vivivo alguma vez preccupados nostalgicamente com
o esplendor catdlico da Idade Média. ™Pensa muita gente que a 1
greja vive preocupada com a Tdade Média. Frro crasso. A grande
preocupagac catblica dos nossos dias & a Idade Nova' (33). Para
Tristdo, nao & facil saber como seria a Tdade Nova, pois esta ape
nas se esbogava e sabé-la seria a propria negacao da sua novidade
prometida por horizontes que pareciam agitedos. & o pensador es

ta disposto a todo trabalho a fim de que os principios cristaos

(31) Ibidem, pp. 97-98.
(32) Ideologia autoritaria no Brasil - 1930/4%, p. 214,
(33) No limiar da Idade Nova, p. 39,
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da Igreja tentem modelar, de alguma forma, as concretizacoes da
nova fase histdrica. Quer o trabalho como sempre o guis: sem exi
gir certeza de que dard efetivo resultado. Importante & que o
cristao nao se omita. B por isto que cita, encerrando o capitulo
"Idade Nova", um trecho de Jacques Maritain - sem divida dos mais
fortes de guantos este Ultimo pensador escreveu: "0 miseravel es
tado do mundo moderno, cadaver do mundo cristaoc, faz desejar com
particular intensidade a reinvencao de uma civilizagao  verdadei
ra. Se entretanto devesse ficar vao esse desejo, continuando a
dissolugao universal, consolar-nos-iamos por ver, a medida que o
mundo se desfaz, concentrarem-se as coisas do espirito ali cnde
vive no mundo sem se pertencer ac mundo; a arte e a poesia estao
incluidas nesse nimero de coisas, juntamente com a metafisica e a
sabedoria. E a caridade dos santos conduziri o coro. Nada disso
tem, agui na terra, habitagéo permanente, morando em tetos de aca
so, a espera de que cesse o tempn. Se o espirito que boiava  so
bre as aguas deve agora planar sobre as ruinas, que importa; bas
ta gue ele venha. O que & certo, entretanto, & que estamos che
gando a uma era em que toda esperanca dque se colocar abaixoe do co
ragao do Cristo serd desiludida" (34).

Essa evolugao nitida nas posicoes de Alceu ndo resultou,
porém, apenas da infludncia de Jacques Maritain por aguele sofri
da. Os anos se iam passando e importantes experiéncias eram vivi
das, principalmente enquanto liderou a Liga Eleitoral e a Acao Ca
tolicas. A LEC surgira da seguinte maneira: impressionado com as

proposigoes da Enciclica Quadragesimo Anno, de 1931, o Cardeal Le

me pedira a Amoroso Lima para estudar com profundidade posigoes
que a Igreja devesse tomar ante os delicados problemas politico-
sociais do tempo; ao que parece, a partir dos resultados de tais
estudos, resolveu o Cardeal que a lgreja devesse intervir de for
ma mais concreta, ainda que a-partidaria, em nossa politica. Ag
formas encontradas foram verdadeiramente dignas de um  habilidoso
diplomata: fundou~se em 1933 a LEC, nomeou-ge Alceu Amnoroso Lina
seu Secretario-geral, a fim de que tal instituigac  participasse
da Constituinte com o peso politico da representacac catdlica e,
com a aproximagao de eleicdes, atuvasse sobre candidatos e partidos
sem estar presa nem a uns nem a outros. De que forma? A LEC pro

pds um programa maximo de 10 pontos e um outro minimo de 3 pontos,

(34) Ibidem, p. 37.



Os candidatos que aceitassem apoiar os pontos propostos pela LEC,
teriam seus nomes acornselhados pela Igreja {(via LEC) aos eleito
res catdlicos, um apoio que seria malor ou menor segundo o© grau

de aceitacgao (nimero de pontos) do programa proposto pela Liga E

leitoral Catdlica. Como se vé, levando-se em conta o nhmero de
catdlicos do pals, a LEC acabaria garhando as eleigoes, o gue mog
tra a sageza politica de Dom Leme - devidamente asgessorado por
Tristao.

J& a Acao Catdlica, Fundada em 1934, tinha ambi¢oes ain
da mais vastas: nada menos gue a ressacralizacac da vida social
brasileira e do seu complexo institucional. No fundo, um movimen
to moralista, que partia da "premissa de uma sociedade decaida re
ligiosa e moralmente” (35}, e gue pretendia recristianizar medular
mente a famIlia, o trabalho, a Educagao, a politica, etc. ¥woi de
senvolvido por Amoroso Lima um projeto de atuagao grandioso para
a Agao Catdblica. Mas a execucgdo nido correspondeu 3 eficiéncia mi
nuciosa das idéias do lider leigo.

A verdade, porém, € gue as experiéncias vividas por Al

ceu em tais projetos, como também as transformagoes sociais que

nao paravam de ocorrer - tudo isto contribuiu muito para que &'
pensador deixasse sua posicao inicial de nostalgico da "unidade
medieval®, em diregéo do desedjo de influir, em nome dos valores

catdlicos, para a construgio de uma Tdade Nova. Tristio escreve:
1

...as condigoes histdricas de hoje diferem radicalmente das con

digoes medievais, de modo que a clvilizagao cristd que procuramos

ta Maritain) - 'trabalhando no seio de uma civilizacao outrora
crista gue se desfaz e cuja queda tende para a barbaria - temos
de preparar para um mundo nove habitagoes menos altaneiras {que

na Idade Média) destinadas ao abrigo do homem' " (36). Mas, da nes
ma forma que o Renascimento foi d Antiglidade Cléssica buscar mo
delos que procurou adaptar & realidade do Século XV1 de nossa era
= nisto acabando por criar um periodo que nic se confunde com o

antigo, Alceu Amoroso Lima guer uma l[dade Nova com tegcentrismo,

autoritarismo, personalismo, corporativismo e aguilo que ele cha

mou de grupalismo, sd que todas essas coisas integradas no sécu

(35) Joao Alfredo MONTENEGRO), Evolugao do catolicismo no Brasil,
p. 157.

(36) No limiar da Idade Nowva, p. 50,




lo XX e a ele devidamente adaptadas{37). No minimo, a Idade Nova
seria uma recriacaoc a partir das propostas basicas da Idade Média.
Pelo menos & assim que vejo, podendo, & claro, nio ecstar vendo
bem.

Voltando ao inlcio des anos 30, vamos encontrar AmNOroso

Lima tomando caminho espiritualista por direitismo, como se pode

ler em Problema da burguesia, as paginas 185 a 186, © proprio

Tristao dird: "Através de Bernanos, entdo vivendo no bBrasil de
F ¢

Chesterton e de Maritain, com o seu Humanismo inteqgral ({1936), by

ria evoluir numa diregdo que &€ a de hoje" (38). Mas, adiante da

uma informagao indispensdvel: na revista La Vie Intellectuelle en

controu um artigo do Pe. Congar com um titulo que fisgou sua aten
cac: "Dieu est-il & droite?", no gual o professor dominicano res
pondia negativamente a pergunta do titule, com tal rigqueza de ar
gumentos gue Alceu afixmou, bem mais tarde: "Posso dizer que foi
a leitura deste artigo que me abriu os olhos" (39).

Mas enquanto nao lhe foram abertos og olhos, AmMOroso Li
ma percorreu vasto caminho de intclerancias. Seu antiliberalismo
era obsessivo, chegando a afirmar que o espirito burgués liberal
do Brasil, vinha de varias componentes negativas porgue mergulha
das em erros: 1) os ideais da Revolugao Francesa:; 2) o naturalis
mo do evolucionista Spencer; 3) A Escola do Recife, com sua germa
nofilia; 4) o republicanismo americandofilo de 1889%; 5) o laicismo
francés anticristdo e, finalmente, 6) a imigragao estrangeira. L
em campo economico, politice e filesdfico, o espirito individua
lista do liberalismo burgués era a prbpria dissolucao dos ideais
de um corporativismo cristao. E se o pensador em aprego punha-se
tao contririo ac individualismo, punha-se mais irritadamente con
trario ao coletivismo marxista {ac comunismo) que em sua concep
cao - como ja vimos - era a conseqgliéncia natural dos abusos do
"laissez~faire”. No primeiro, via a maxima liberdade sem justi
ca; no comunismo via a igggigﬂ'sem liberdade — razao suficiente
para esclarecer a indesejabilidade de ambos. Quase toda a okra
de Tristac dedica-se a essas teses combativas. I, como @ Obvio,
opunha a tais posigoes a doutrina social da Igreija. Escreve: "0

século XIX aclamava a soberania total do individuo, ao passo que

o século XX, pelos seus regimens mais modernos - comunismno, fas

(37) Ibidem, pp. 32-35, e p. 51.
(38) Alceu Amorosc LIMA, Membrias improvisadas, p
(39) Ibidem, p. 121.
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cismo, hitlerismo, etc. - proclama a soberania total do  Estado.
sao duas formas totalitdrias que ferem sempre o principic contrd
rio. E como a doutrina social catSlica & essencialmente o equill

brio entre a autoridade e a iiberdade obtido pelo complemento  da

caridade ~ nao podemos identificar de modo algum qualgquer desses
regimens com o gue seria uma sociedade moderna organizada de acor
do com os mais puros principios da moral crista” (40} .

Seu autoritarismo dessa época & anti-revolucionirio. £

tipicamente reformista, como fica mais que claro no livro Pela

reforma social. A partir de sua conversao "do movimento para <
Ser", isto &, com as bases do seu fixismo tomista Tristao elabo
r L4 el

ra a teoria catbdlica das revolugdes, o conceito catdlico de auto-

ridade e a defesa do Estado corporativo. De tais teorizacgoes, o
pensador faz derivar suas posicdes anti-revolucioniriaes. isto
principia a nos ficar ineguivece guando lemos a epigrafe de Péguy,

na pagina inicial de No limiar da Idade Nova: "Plus je vais, moins

je crois a l'efficacité d'une révolution sociale extraordinaire,
soudaine, improvisée, merveilleuse, avec ou sans fusil et dictatu
re personnelle et plus je crois a l'efficacité d'un travall S0
cial modeste, lent, moléculaire, A&Finitif".

Em sua eleboragao de uma teoria catdlica das revolugoes,
Amoroso Lima, na fidelidade ao pensamento de Santo Tomas, mostra-
se nitidamente anti-revolucionirio, quando especialmente enuncia
05 planos em gue se desdobra tal teoria: "10 - As revolugoes  de
vem ser, quanto possivel, evitadas, pois os males que provocam
sa0 quase sempre maiores que os beneficios que acaso tragam. 29 -
Nao sendo possivel evitar o movimento subversivo, & preciso, en
tretanto, que tenha probabilidades de éxito e obede¢a a certas re
gras de justiga, que distinguem as revolucoces justas das revolu
goes iniquas e que a essa injustiga nao se recorra nem mesmo fra
cassados 0s meios justos. Nessas condicoes pode a Revolugac ser
ate um dever de consciéncia. 39 - Finalmente, no casoc de uma re
volugao triunfante, mesmo injusta, é preciso ver nela uma punigaoc
da Providéncia Divina contra os nossos erros e pecados, extrain
do-se dela tudo o que possa concorrer para melhorar moralmente os
homens e socialmente as nacoes” (41). J3 se vé que tais condigoes

nao contam com o que ha de latente e indeterminado no Processo

(40) No limiar da Idade Nova, p. 48,
(41) Politica, p. 94.
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histdrico; por outro lado sio condigbes gque exigem, no interior
do proprio acontecimento e no calor deste, um sensc racional de
justiga que nem sempre & possivel sem o devido distanciamento e,
sobretudo, & exigido gue -~ certamente por meio de expedientes re
formistas - sejam necessariamente evitadas ag revolugoes. Vale di
zer: & tanta condicdo, que dai nio deve sair revolucas nenhuma. b
essa teoria, que Tristao chama de prudente, equilibrada e Jjusta
&, simplesmente, no ritmo candente da histdria, uma teoria impos
sivel ou ndo mais que um raciocinio bem-comportadamente fixista.
Ora, repetimos gue a ideologia da autoridade esti no
proprio coragae do tomismo. Em seu profundo sentido de relacgdes
hierdrquicas entre todos os seres. Em Politica, estabelece o se
guinte pensamento em relagidc 3 autoridade: "A autoridade, filoso
ficamente considerada, & uma consegliéncia da hierarguia natural
dos seres. Toda ordem de entidades esta naturalmente subordinada
a ordem superior: a vida mineral 3 vegetal, esta 3 animal e todas
a vida humana. Do mesmo modo se subordina esta (ltima, por natu
reza, a ordem eterna. F dessa subordinagao natural do inferior

ac superior resulta um direito reciproco deste sobre aquele, gque

@ justamente a autoridade. Entre os homens o mesmo fendmeno se
reproduz” (42). E o pensador progsegue em seu pensamento, chser

vando gue os homens, embora ontelogicamente iguais, apresentam-se
concretamente (ou historicamente) muito desiguais, de vez que o

homem & uma abstragao, contando de fato os wviventes humanos Com

suas disparidades observiveis. Observando além, que "a desigual
dade & lei natural da espécie humana, que 50 a justica e a carida
de corrigem” (43). Vai-se vendo que o fixismo tomista, oriundo de
um tempo de grandes estabilidades, exige um mundo cuda Ednica & a

diferenciacac, e uma diferenciagao racionalmente ineguivoca. NO

século XIII, por exemplo, talvez a colocagao da nogao de autorida
de pudesse ser assim taoc clara e simples, o gque em nosso sécule
de seguidas convulsotes sociais e alteragoes de valores nae pode
ser igual.

Lembro aqui, mais uma vez, gque Alceu Amoroso Lima vinha
de viver os abalos provocados principalmente pela guerra de 1914,
pela revolugéo russa de 1917, a italimna de 1921 e, de alguma for

ma também, a brasileira de 1930 ~ que vinha sendo preparada pox

{(42) p. 47.
(42) Ibidem, p. 47.



conflitos anteriores. De um ponto de vista psicologico, parece
ser até compreensivel seu horror a esses movimentos brutais que,
pele menos de imediato, conduziam a um caocs ainda waior. Daf ser
do seu intento a luta pela recuperacac do sentideo de autoridade,
de hierarquia, de ordem. Também porgue, como ia frisamos, a Igre
ja nunca deixava de sofrer alguma forma de desgaste com os movi
mentos revolucionarios, desde a Revolugido Francesa.

Os anos 30 viveram o grande debate em torno da revives

céncia do corporativismo. Reagtes ao comunismo voltavam a propor
o Estado corporativo, em nome de uma leaboragém harmoniosa entre
as classes soclais. Além de una pequena burguesia que ja incomo
dava, vivia-se, em nossa terra, um periodo de ascencao do proleta
riado. As noticias que corriam dos exagereos cometidos pelo gover
no revoluciondric na Rissia deixavam as nagoes agitadas pelos mo
vimentos operarios em estado de temor. Ora, o discurso de Amoro
so Lima por aquele tempo era a prdpria exposigao da ideclogia con
servadora de uma igreia mais tarde chamada de triunfalista. Alceu

escreve, em No Limiar da Idade Nova: "0Og proletaristas, discipu

los e continuadores dos burguesistas, pretendem criar uma Idade
Nova a feigao proletaria, baseada numa filosofia proletaria, numa
politica proletaria, numa arte proletaria, numa religiio proleta

ria, enfim, no totalitarismo proletario, que seria uma ditadura

muito mais cruel que a do liberalismo democratico ou do reaciona-

rismo autoritario, tic viclentamente denunciados pelos liricos da
Revolugac (44). BAntes, porém, em Problemas da buraguesia J3 houve

ra escrito: "Decai a burguesia. Comega o triunfo violento do pro

letariado contra essa mesma burguesia gue o formou. # csse prole
tariado ja nao se contenta com a preeminéncia das atividades ecco
nomicas. Quer o seu gﬁgggé&igw Conguista o Estado. Nega todas
as liberdades que o contrariam. Modela violentamente a nagac 4
sua imagem e realiza o triunfo monopolista do economismo, com  a
exclusao categdrica dos demais valores e a sun absolutbta subordina

¢ao aos econdmicos. F o monopdlio econbdmico. (Parigrafo) Contra

¢ssa engrenagem de dentes inflexiveis & que a civilizacao crista
tem de lutar, hoje mais do gque nunca® (453,

Amoroso Lima vé o marxismo como um nove expediente de
entrega do dominio social zo mais forte; apenas esse mais forte

que um dia fol o senhor feudal, que ontem fol o burgués  endinhei

(£44) p. 25. (Grifos meus).
(45) p. 28.
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rado, logo passaria a ser o proletario. Disto resultaria uma di
tadura em nada mais simpitica nem menos vulgar gue guaisquer ou

tras ditaduras. Acorde com Joseph de Malstre enm algumas posicoes,

Tristao chega a citad~lo em sua obra Politica, para desacreditar a

revolugao: "Quanto melhor se examina as personagens aparentemente
nmaig ativas da revolugldo, mais se encontra nelas qualguer colsa

de passive e de mecdnico. Nunca & demais repetiy, nac sac os ho
mens que conduzem a revolugado, é a revolugao que se sorve dog ho
mens. Nada de maig exato do que dizer que ela caminha por si ad.
Esta frase significa que nunca a2 Divindade se havia mostrado de
modo tac claro em gqualguer acontecimento humano. Se ela emprega
O0s instrumentos mais vis, & que esti punindo para vegenerar” (46).
Entao, com este pensamento do reacionario venerado por Jackson de
FPigueiredo, Tristao procura tirar, A imagem da revolucao, até seu
carater de autenticidade ou de congciéncia.

Em nossa realidade, Amoroso Lima nao apoiou a Revolugao
de 30, considerando o outubrismo um movimento {ilosoficamente de

senraizado, de homens precipitados que, embora soubessen muito

bem © que nao queriam, nio tinham ainda a menor nogao do que que-

riam. Apociou, entretanto, a Revolucao de 22 por ver no movimento

paulista a busca do retorno so "estado de direito", a medida que

a Constituinte serviu-lhe de bandeira. Como se sabe, og paulis
tas perderam a Revolugao militarmente, mas ganharam-na moralmen

te, polis a Constituinte foi de fato convoecada.

Se havia algo que esteve no cerne das preoccupagoes poll
ticas deo jovem Alceu foi a guestao da "luta de classes". Ao con
trario de tal luta, defendia a possibilidade de uma veal colabora
¢ao entre as classes, o que, convenhamos, pelo menos para nossa

Gtica de homens dos anos 80, & uma ingenuidade histérica. Em pa

ginas hoje c&lebres de Problema da burquesia (como as 194 o L85},
Tristao defende a cooperacdo de classes. E, como voltava & i1déia
do Estado corporativo (tao cara, por sinal, ao fascismo), o pensa
dor em tela a aceita e defende-a como unico modo de  se neutrali
zar a luta das classes. Im vez de um Estado sindicalista de natu
reza politica, a implantagao de um Estado no qual o chamados "sin
dicatos corporativos cristios” nio seriam mais do gue representan
tes de corporagoes de trabalho, sem maioros atuagoes  politicas,
Isto era, na verdade, uma tentativa de reconciliar o capital  com
0 trabalho no interior do corporativismo estatal .

(46) p. 91.

Pspécie de  en
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caminhamento da solugde das tensdes de clagse pela restauracac
das corporagces, com suas possibilidades de trabalho e de mercado
garantidas (por um sistema gue ja nao podia condizer com a comple
xidade social do século XX). O "corporativisme” & defendido por
Amoroso Lima ao longo de um artigo multo importante de sua traje
toria de pensador, gue levou o titulo "Personalidade o corpora

cao", em No limiar da Idade Nova.

Tudo isto diz respeito 3 primeira fase de Neo~eonversa,
na qual Alceu Amoroso Lima desejou submeter o caos que percebia,
desejou amordagé-lo. O pensamento €, entretanto, um processo evo
lutivo que n3o se pode cumprir alheio acs fatos gque exercem sgbre
ele proprio um efeito benéfico de maturacao. FEis porgue, de amor
dagador do caocs, passa, o pensador carioca, a um paciente regene

rador de energias primitivas,

3. A regeneracao das energias cadticas.

A0 contato com a obra de Alcou Amoroso Lima vai-ge no
tande que transformagoes de posicicnamento DCorrem, as vezes  com
uma sutileza de manifestagac gue exige do estudioso toda a sinto
nia que lhe for possivel. 0 mesmo Caos amncagador que preparou  a
conversao recebe tratamentos diferentes em momentos diversos, Se
gundo consigo perceber, isto se passa mals ou menos da segquinte
maneira.

O caos deflagra o espanto. S3c tantas as forgas  simul
tdneas de Gue O caos se constitui, tantas e tao desencontradas as
alternativas por este propostas que, sibito, nio resta gqualguer
leitura da vida que nao ameace subverte-la. Agsim, nossa primei
ra tendéncia nesse estado que ainda nao percebemos tao fecunde, &
a de langar pesada ancora no meio do redemoinho, fechando os olhos
ao que nos circunda. Ha, porém, certos espiritos mais potentes
que, lancande ancora, nio fecham os olhos, preferindo acreditar
no poder de certas escolhas que amordacem o cacs. Nao querendo
sofrer o esmagamento dog espantos, procuram calar a fecundidade
dos conflitos. Certos momentos da histdria solicitam, dos espiri
tos mais poderosos, que sejam ao mesmo tempo "coveliros" de uma ci
vilizagao que se aniquila e "parteiros” de uma era nova que se esg
boca. Em tais momentos, os mediocres freglientemente concretizam
de muitas maneiras o seu desespero. E os escolhidos da vida pa
ra a dura tarefa da sua continuidade ocupam~lhe oz extremos: 8a0

0s simples e os superdotados. Os simples em sua capacidade de fa



61

zerem de cada dia wna vida, em paciente construcao tijolo a tijo
lo de um mundo desejado, concentrados nos tijolos e na  argamassa
de cada dia; Nao se assumem como coveiros ou parteiros - sao im
bativeis formigas histdricas. Ja os espiritos mais sofisticados,
superdotados em abrangéncia e profundidade, nac podem fugir a uma
necessidade que lhes & intrinseca: a de, com exigencias de comn
preensio globalizante, viverem combates de grande envergadura que
implicam, sobretudo, o questionamento do sentido do seu Cempo.
Ora, se o seu tempo comporta uma agonia e um parto - sendo ambos
elementos indispensiveis da trama histdrica — vem a tais espiri
tos a perplexidade de suas confusas tarefas,

Se a primeira reagao as ameacgas do caos € a tentativa
de anula-lo, de amordaga~lo, a propria vida se encarrega de nos
trar, as grandes sensibilidades, a inutilidade do seu primeiro in
tento. Nao costuma escapar a lucidez dos verdadeiros pensadores
a compreensao de que o caos &, afinal, um rico conjunto de ener
gias por ora desencontradas, por ora até desvirtuadas, gue espera
pelos que podem achar a chave com a qual se torna possivel decodi

ficar o sonho cdsmico. Assgim come o psicanalista, ao encontrar a

chave da logica interna de um sonho, auxilia o paciente a levar
este sonho dos dominios de uma desrazice aparente para os dominios
da transparencia loégica, o pensador - percebendo as formas adeqglia
das de situar e compreender as energias contidas no caos - procu
fa regenerar, em beneficio da prépria vida, as forcas que antes
desejou amordacar, as que quis aniguilarxr.

Embora mais tarde até chegasse a uma interpretagac  di
versa, Alceu Amorcoso Lima percebeu, de inicio, as coisas COomo gse
estivesse sendo convocado para as tarefas simultaneas e antagoni
cas de "coveiro" de uma civilizagao morrente ¢ "parteiro” de uma
Idade Nova. Tendo superado o primeiro anseio de amordacar as for
¢as conflitantes do seu tempo, atinge nova fase como pensador: a
de regeneracao das energias cadticas. Fsta fase nova serd  ainda
reacionéria, mas nela seu autoritarismo sofre acentuadas trangfog
magaesi como veremos. Para argumentar em favor desta minha ﬁlti
ma afirmacaoc, ndo me deixarei perder na multiplicidade da obra es
crita do pensador em questio. 0O comum de Amoroso Lima € gue ele
publicasse cerca de dois livros per ano. Usando do testemunho da
sua obra, percorrerei um roteiro temsdtico gque nao pretende a ana
lise individual dos seus Livros, no ritmo cronoldgice de suas pu
blicacoes.



NO grande levantamento de sua vida feito pelo proprio

pensador (Memfrias improvisadasf 1973) com a ajuda de incalculé

vel valor do jornalista Medeiros Lima, & o propric Alcey gue diz:
"A partir de 1940, mais oun enos, iniciei um processo de revisao
de meu comportamento e das minhas idéias em face dos problemas so
cials e do destino da criatura humana em sua passagem pela Terra.
Percebi entao que o fato de acreditar na Liberdade acima da auto
ridade, de acreditar na democracia acima das oligarguias ou das
autocracias, de acreditar na liberdade de pensamento, acima do di
rigismo intelectual, ndo implicava em nenhum conflito com as mi
nhas convicg5es catélicas, <om a minha r@ligiosidad@, nem com  os
meus sentimentos cristios. Nio existia entre uma coisa e outra a

nenor incompatibilidade. Vi-me, assim, restituido a mim mesmo, o

ue me levou a defesa da liberdade, da Fust a, & a defesa, inclu
g J < M

sive, da evolucdo da sociedade num sentido socializante” (47), raz

muito bem Dr. Alceu em dizer que em 1940 ele iniciava um processoe
de auto-revisaco. Unm processo, sim, alqgo que se desenrola ao lon
go de certo tempo. Nio uma iluminacao sibita,

A0 se iniciarem os anos 40, coisas fundanentais tinham
nmudado aos olhos atentos de Amoroso Lima. O fascismo, absolut£
zando a idéia de Nagao, &8 tinha decepcionado em muito. o nazis
mo fazia sua carreira de monstruosidades em nome de cubtro mito: a
Raga. De outro lado, novas aproximacoes com a democracia se  ha
viam dado, em razic da alianca com a Inglaterra e com os Estados
Unidos, na Segunda Grande Guerra. Tristdo, ainda temeroso do de
mocratismo, do mito do Qﬁ@ggﬁ, da vontade das maiorias voﬁiferag
tes pelo voto, principia agora a fazer certa defesa da democracia,
Mas de que tipo era a democracia por ele defendida? segundo en
tendo, al estd o cunho autoritario do seu pensamento postervior a
1938,

Algumas mudangas nas posigoes de Tristiao de Athayde es
bocam-se, em 1941, na intreducao que este escreveu para a tradu
¢ao que fez do livre de Maritain Noite de agonia en

inca.  Mas,

segundo entendo, sio dois livros especialmente que vie mostrar osg
primeiros passos firmes de Alcey na direcao dag Lransformagoes por

ele acima apontadas:'Meditag%o'gabr@ o mundo m@d@rgﬁy de 1942, ¢

Mitos do nosso tempo, de 1943,

No primeiro, mostrando-se fiel ae providencialisme tip{

co do sen bensamento, Amorcso Lima volta a criticar as manifesta

(47) p. 234. (0s grifos sao meus).



goes antropocéntricas do nosso séoulo gque tinham dado conta de
desnortear os povos: a hipertrofia da valorizacio do racial na
¥ ¢

Alemanha nazista; o exagero da valorizagac do nacional, na Itilia
fascista; o culto da nogao de classe no proletarismo russoc. Con
sidera tudo isto desafios a paciéncia da Providéncia Divina, esta
sim, a condutora da histdoria. E apresenta o scu conceito de civi
lizagao auténtica: "A verdadeira civilizagio & social, sem ser so
cialista; € nacional, sem ser nacionalista; é cientifica, seln
ser cientificista. A verdadeira civilizagao & racional, tradicio
nal e espiritual. E humana em suas manifestagdes e divina em seus
fundamentos” (48) . Mostrando-se ainda na posicido de um idedlogo
da classe dominante, nao hesita em explicitar seu elitismo: "Os
tempos nao sao frutos das massas. Ao contririo. 83o eles que mo
delam as multidoes 3 sua imagem e semelhanga. .. as minorias que
sabem, que pensam e que gquerem... Sao os homens fortes gque fazem
os tempos... nessa atividade criadors das minorias conscientes...
Nunca, talvez, em toda a histdoria, se tenha sentido de mode mnmais

consciente das massas e a forca consciente das elites do que Gy

nossos tempos... Era das massas. Era dog chefes" (49).

Mas o seu autoritarismo desta fase bageia-so, sobret

do, em dois aspectos: Alceu s0 acelta uma democracia disposta a
sofrer forte intervencdo da Igreija, bem como, entende que a demo
cracia gque assim nao se assumir caird num democratismo extramamen
te perigoso. E Obvio que, nesta época, quando o pensador fala de
uma "recristianizagao profunda da sociedade” ele estd pedindo uma
recrisﬁianizagéo em moldes catdlicos., B, indo além, afirma que o
quer totalitarismo monista. "0 problema do mundo moderno nao e
um problema econdmico, nem um problema politico, nem um  problema

cultural e sim um problema moral e religioso™ (50).

E preciso dizer gue em seu livro O Cardeal Leme, um de-

poimento (1943), Alceu avanga posigoes na trilha nas rudancas prin

cipiadas, chegando agora a dizer, gquando faz um balancgo das for
gas que empolgam o mundo moderno: "Trata-se de Superar os extre

mos, nao de cclocar-se entre eleg® (51)., Sia porgue Jarbas  Medei
’ 1 S

ros, analisando isto, observa com propriedade: "Percebe-se que o

(48) Meditacao scbre o mundo modernco, pp. 5-9.

(49) Ibidem, pp. 62-63. (0s dois ultimos grifos sac wmeus).
(50) Ibidem, p. 181.

(51) p. 126.
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pensamento politico de Amorcosco Lima continuava essencialmente au
toritaric, nao obstante reformular em certos aspectos sua critica

a democracia liberal, o gue era devido, segundo supomos, sobretu

do a fatores conjunturais, tal como nosso alinhamento na guerra
com os Estados Unidos e a Inglaterra, nagoes liberais. 0 ‘clima’

deixara de ser aquele de radicalizacao entre 'direita' e 'esquer
da' {(guando entao Amoroso Lima se colocara como 'simpatizante’ nao
comprometido da direita), mas continuava a ser para ele o de uma
radicalizagao entre ‘democracia’ e 'esquevda', situando-se ele Jja
agora como um simpatizante nao comprometido da democracia™ {52).
Tristao aproxima-se da democracia, mas, como ja lembramos, so a
aceita num clima de recristianizacgao profunda da sociedade. Ora,
em seus textos fica claro que a recristianizacao era concebida em

cima dos dogmas da tradicao, da autoridade e do clericalismo, al

go que = nos quadros especificos do século XX - vinha dar nova
forma aquilo que Alceu combateu (acreditando em sua redencao) a

civilizacao burguesa. Era, segundo consigo interpretar, a tenta
tiva de aproveitar energias de uma vealidade confusa, na busca de
regeneracac social crista.

Ja em Mitos do nosso tempo, na defesa da "verdadeira ci

vilizagéo" e sem avancar para uma posigi@ nao-~autoritaria, Amore
so Lima apresenta um livro belamente construlide, isto &, um texto
de feitura das mais inteligentes, concordemos ou nao com seus prin
cipiocs e conclusoes. Para mim, esta leitura foi fascinante. E
deve até dizer gue em seu aspecto desmitificador &€ um livro de
idéias muito poderosas, apresentando-se um pPouco MEnos conviscen
te em suas propostas finais. Alceu se dedica a explicitar os mi-
tos do nosso tempo com sua mistica espantesa. Untendendo por mi-
to a atribuigac de um valor absoluto a algo que & relativo, e por
mistica uma dedicagao apaixonada (passional) d entidade criada pe
lo equivoco do mito - no sentido dada a esta Ultima palavra no
contexto do nosso século, Tristao desnuda o gue chama de "mitolo
gia contemporinea". Estuda os seguintes elementos do nosso dogma
tismo mitoldgico: a Rigueza, a Técnica, o Sexo, a Cultura, o Nume
ro, a Classe, a Nacao, a Raga. Como & facil perceber, o pensador
desmitifica componentes basilares do nosso tempo como: a voracida
de de acumulagao do capitalismo, o progressismo que ignora cada
vez mais os valores do espirite, a farsa da liberacao sexual trans

feita em banalizagao, a jact@ncia de um homem que reune enorme so

(52) Ideologia autoritiria no Brasil: 1930/1945, p. 203,
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ma de informagoes sobre si mesmo e seu mundo (cultura) e, no entan
to, se compreende cada vez menos; A febre das decisces de  maio
ria que sempre coferecem o risco de se sobrepor o nimero a verdade
ou & real necessidade; O culto da classe em scus extremos: aomi
nadoras e dominadas; A idolatria da Nacao, que termina por ati
rar povos contra povos, num constante clima de violéncia; A abso
lutizagao da Racga em nome de teorias "cientificas” mais do que ca
ducas.

Repito que, na sua parte "destrutiva" (momento do livro
em que seu autor procura a destruicao da mitologia contemporinea)
esta obra & extraordinariamente bem urdida. Vem, todavia, um mo
mento seguinte em que o pensador propoe, para medicar  equivocos

tao grandes, aquilo que ele chama de contra-mitos. Diz: "0 senti

do em que emprego a expressac contra-mito nao & a de um mito-con-

trario e sim a do contrarico de um mito. {...) a volta a valores

adegliados, isto &€, a uma hierarquia de valores qgue corresponde me
lhor & natureza das coisas"(53). Bem antes, Alceu 73 assumiu, em
seu texto, a seguinte opiniao sobre o mundo de entao: "... o nos
so mundo nao peca poxr falta de religiac e, ao contririo, por ex-

cesso ou por desvio de religiao"(54). Muitas paginas adiante vi
ra em abono deste ponto de vista, dizendo: "Vivemos num ambiente
carregado de tudo gue faz as grandes épocas da fé. Vivemos numa
epoca de sofrimento. Vivemos no meio da morte & da catastrofe.
Vivemos no meio do risco e da incerteza, O ambiente do século XX
e de anglstia e nao de trangliilidade, de trabalho e nic de repou
so, de inseguranca e nao de estabilidade, de luta e nio de gozo.
Estamos, de certo modo, nos antipodas do que foi o ideal burgués
do século passado. O renascimento religioso de nossos tempos nao
e um fenomeno limitado ou confessional. £ uma manifestagio gene
ralizada" (55). Poertanto vemo-nos distantes (e como') do Alceu
neo~converso gue via o inicio dos tempos moderncs como mediocres,
com uma geragac fascinada pelo vir-a-ser ilusdriou e descuidada da
esgencialidade do mundo. Uma geracao aworfa rendida a instintivi
dade e, portanto, distante da Verdade ¢ sem muita energia para as
grandes escolhas das causas wvaliocosas - idéias que oncontramos, em
outras palavras, em seu "Adeus i digponibilidade”. Nao é ainda o

pensador que confia no momento presente, mas que ja se abre muito

(53) p. 133.
(54) Ibidem, p. 34.
{55} Ibidem, p. 135.
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para avalia-lo com a generosidade que os maniqueismos nao compor

tam.
Em 1943 Amoroso Lima 33 observa: "Ji& disse que o senti-
mento de vida do homem noderno me parecia extremamente sadio. O

ue ha nele de patoldgico & a sua aplicacio a falsos valores {mi
g . < &

tos) e a sua negagao do valor uUnico e supremo, do unico valor ab-

soluto que estd, nao na vida natural e sim na  vida

ral"(56). Via o pensador, aoc que nos parece, que j4 nao se trata
va de enfrentar © caos para amordaca~lo recuperando-se, palo si
léncio das energias, um estranho nirvana; Havia rigueza em toda
aguela confusac e seu espirito atilado despertava para a fecundi
dade do miltiplo mundo moderno. Chegara o momento, nao de contra
por um mito a outro e uma mistica a outra, mas o momento de bus
car uma canalizag¢ao regenerativa dos equivocos "mitoldgicos® atra
vés de contramitos. Escreve Amoroso Lima:

Ao mito da Riqueza oporemos o ideal da Pobreza, que nao
significa despojamento de bens, mas a negativa de se subordinar
A0S seus bens; Ac mito da Técnica oporemos o ideal do Espirito;
Ao do Sexo, o do Amor. Ac mito da Cultura como discurso  das val
dades, o ideal da Verdade gue se obtém com sofrida humildade. Ao
Numero, oporemos o sentido de Justica: Ao mito da Classe, o ideal
da Cooperagac; Ao da Nacao, o da Patria; Ao falso ideal cugéni
¢o da Raga, gue € um mito até cinico, o ideal da Familia (57). o]
te ja nao parece o tom do soldado da cruzada expansionista dos pri
meiros anos do "renascimento catdlico"; o antigo centro de suas
interpretacgoes se desloca, ainda qgue una modi ficacao de direcao

esteja apenas no principio. Eu sinto neste livro (Mitos de nosso

tempo) uma sabedoria a mais, resultante, por certo, de numerosos
acontecimentos sofridos pelo século e por Alceu. B um livro cheio
de afirmagoes incontestiveis e, ao mesmno tempo, ainda perpassado
do espirito sectirio que sd Comegava a se libertar da sombra  do

Por obra de uma outra personalidade candente, Bernanos,
e pelo convivio com o Maritain dos escritog politicos mais avanga
dos para o tempo, mas principalmente pela plasticidade inteligen
te do espirito vasto de Alceu Amoroso Lima - que nao suportaria
por muito tempo © represamento provocado pelo “susto da conver
sac" - vamos poder encontrar o pensador carioca, no ano de 1945,

e U ——

(56) Ibidem, p. 145.
(57) Ibidem, p. 145.
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vivendo uma gquase gque reviravolta em suas posicges, naguilo que

ja ficou conhecido como a sua opgao anti-totalitaria. O que pode

documentar © que acabamos de afirmar? Muitos escritos seus podem
ser apontados, mas eu prefirce focalizar um deles: a introducao
que Amoroso Lima escreveu para a traducaco do livro de  Maritain:

Cristianismo e democracia. Ali, j& no sinistro creplsculo do  na

zismo, Alceu garante gue se o monstro hitleriano obtivesse vito
ria "Serla o sinal de um creplsculo universal da Liberdade e da

Democracia pluralista em todo o mundo” (58), & fala de sua esperan

¢a nas reagOes ardentes dos reveluciondrios puros, dos democratas

verdadeiros e dos cristaos auténticos, pondo Maritain como o mais

1idimo chefe destes Gltimos(59). Veja-se que o antigo  opositor
da democracia defende-a; que ¢ antigo anti-revolucionirio poe es
perangas nos revolucionarios purocs. Tfsto me parece grande abertu
ra a luz dos textos do principic dos ancs 30.

E Alceu Amoroso Lima explica, com a serenidade dos gue
sabem mudar: "Muitos da nossa geracac rejeitamos, em tempo, a de
mocracia por ser ela ou pelo menos se ter tornadeo exclusivamente
o setor politico da Burguesia, a mascara de hipocrisia politica
de gue ela se revestia para 'fazer crer ao Povo gue ele governa',
segundo o conceito de Louis Latzarus”{(60). E comenta, apontando
para uma cristandade qgue se pretendeu democrata, “no corpo da cris
tandade, quanta traicao do espiritn evangélico, guanta adoragao
dos mitos paganizantes, do Chefe, da Forga, da Raca, da Nacho, do
Império, polvilhados de terminologias e adornos catdlicos™ (61). No
vamente a metafisica, segundo Alceu, ofecera 3 sua geragao o0s fun
damentos necessarios para recuperar a dignidade da democracia,
nao mais entendida como "defesa de una classe morvibunda”, mas  vi
vida agora como garantia dos proprios direitos humanos, contra to
da forma de opressaoc{é62).

A verdade & gue Maritain abre muitas porbas ao pensamen
to antes represado de Tristao. Depois de procurar restaurar o to
mismo no pensamento moderno, o fildsofo de Meudon defende a inde
pendéncia da Estética, dos valores da Arte, gue vinham sendo escra
vizados aos rigidos modelos clissicos da FBtica. & principalmente

sob o influxe de Maritain, como sob a impressac dos momentos con

(58) Jacques MARITAIN, Cristianismo e democracia, p. 7. (Grifos meus)
(59) Ibidem, p. 7. T '

{60} Ibidem, p. 11.

(61) Ibidem, p. 8.

(62) Ibidem, pp. 11-12.



vulsivos do tempo, que Amoroso Lima chegarid i defesa da "convivén

cia dos contrarios" numa sociedade democratica, sem gque isto im
pligque em transigénecias de doutrina ou POSicdo essencial. Alceu

fala, para surpresa de tantos em 1945, da necessidade de uma  con
vivéncia social entre Catélicos, Cristaos nao-catdlicos, Liberais,
Socialistas, Comunistas ou Indiferentes (63).

Al estd um quadro amplo e, pela sua propria proposta de
abrangencia, eventualmente falto de mintcias, que procurou nos
trar de forma documentada a experiéncia politica reacionaria de
Amoroso Lima. Neste painel & gue vames, agora, tentar situar ]
aspecto especifico das repercussoes de tal experiéncia em campo
propriamente educacional. Ainda esti em meus ouvidos a fala do
pensador, gquando de nossa (ltima conversa: "0 mundo mudou, gra

¢as a Deus; e com mais gracas a Deus, mudel eu junto com ele.”

(63) Ibidem, p. 14, - Introducao de Alceu Amoroso Lima
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Capitule 11T

A EXPERIENCIA POLITICA REACTONARIA EM EDUCACAO

No centro dos grandes debates que agitaram os anos 30 e
40, esteve sempre presente Alceu Amoroso Lima. Mas provave lmente
a area na gqual suas idéias mais infiuiram foi a da configuragio
da politica educacional do Brasil naqueles anos. Jarbas Medeiros
Oopina: "Se houve certamente uma Area em que a atuacao tedrica e
pratica de Amoroso Lima se fez sentir e produziu resultados poll
ticos objetivos, foi no debate e na configuragao da politica edu
cacional de nosso Pais nos ancs 30 e 40" (1}: B, no mesmo escri
to, Medeiros minimiza a importincia das idéilas econdmicas de Tris
tao, enfatizando porém a repercussac do seu pensamento politico
auvtoritario, no seio do gqual da sobretudo destagque ao  seu pensa
mento pedagogico, o qual considera "de peso e categoria (2) . Ao
contrario de um efeito inovador, Alceu teri acima de tudo um elel
to equilibrador sobre as tendéncias que apresentava a organizagaoc
da politica educacional do tempo. Isto iremos estudar mais adian
te e, agora, fazemos apenas rapido registro.

Foi a época do grande debate de Amoroso Lima com os men

tores da Escola Nova, no Brasil. ©m L9311, surgia o Manifesto dos

Pioneiros da Educacao Nova, que vinha consolidar a nivel nacional

atividades supostamente inovadoras de o grupo de educadores pPro
fissionais, que dividia sua filiagao espiritual entre John Dewey
e William Kilpatrick de um lado &, de ocutro, Durkhein e Kers
chensteiner. Com o cientificismo imanentista destes G1timos cho
cou-se inevitavelmente a concepgac sobrenaturalista dos catoli
Cos, sendo gue a principal igura a representar a tgreja neste mo
mento foi, sem duvida, o recém-convertido Tristio do Athavyde.
Neste capitulo farei um largo exercicio de COMPreensan.

Isto porque se, no que concerne ao ideologico, & mais acertado fa

lar-se em ilusao do que necessariamente b, tera pouca ubili
dade uma avaliacgao manigqueista de suas posturas. Sobretudo com a
vantagem que o tempo ja transcorrido hoje nos oferece, deve estar
muito mais em nossa preocupacan situar catdlicos e escolanovistas

e compreendé-los, Afinal, depois de um abandono no gqual a Primei

ra Republica lancara as preocupagoes tedricas com a cducacao,  fi

(1) Idevlogia autoritiria no Brasil. 1930/1945, p. 324,
(2) Ibidem, p. 325,




guras de grande porte voltaram-se para o problema educacional. Fi
c¢o pensando até se houve, depois dos anos 30 e 40, algum outro
fiomento mais decisivo para os caminhos da educagao nacional  até
hoje, no que respeita a uma discussio de principios e métodos do
tada de tanta riqueza de interesse. Homens como Anfsio Teixeira,
Alceu Amoroso Lima, Fernando de Bzevedo, Lourenco Filho, Alexan
dre Correia, Azevedo Amaral, Hamilton Nogueira, Francisco Cam
pos, Almeida Jinior, Leonardo Van Acker e outros, vieram 3 cena
da cultura brasileira de entao para - nac importa por engquanto de
que focos ideoldgicos ~ dedicarem-se & discussio do redagogico.
Tal debate foi seguido sofregamente por um grande publico, pois
due nunca tantcs homens ilustres se haviam interessado por discu
tir assim a pobre da pedagogia. Como agora se via na escola uma
nitida funcao politico-social, os idedlogos renovadores e conser
vadores do tempo {que a histdria acabon por demonstrar conservado
res quase todos pelo menos dquela eépoca), entraram num periodo
candente de disputas.

Diz José Dias Sobrinho: "Quero alertar que uma  ideolo
gia pedagdgica nio 8 um dominio 3 parte; ela e um aspecto do sis
tema ideoldgico (moral, estético, politico, religioso, economi
CO...). Nao se trata de isola~la, nem de privilegiar sua impor
tancia nesse gistema. Uma analise mais acabada deveria, antes,
mostrar as conexdes existentes entre esses diversos aspectos ¢ ¢
modo como e em que grau uma ideclogia pedagogica incorpora discur
805 ou praticas desses diversos dominios interligados™ (3) . Eis
porque o© presente capitulo & como due uma especializagido, para um
campe restrito, do que analisamos no anterior. HNele Drocuramnos
conhecer a expressio que teve, no setor educacional, o pensamento
politico autoritario de Alceu Amoroso Tima em seus primeiros tem
pos de convertido. Ao injcio deste capitulo retorno, portanto,
ao periodo de neo-converso do pensador, em suas caracteristicas
gerais ja delineado anteriormente.

Ao invés de primeiro explicitar as posicoes dos pensado
res catdlicos e dos mentores da Escola Nova, para s6 depois per
quirir as origens de umas e outras, procederei de nodo, por assim
dizer, genético; isto €, buscando, nos séculos passados, hipote
ses explicativas para o grande debate pedagdgico do principio des

te século.

exa0, instituto de

(3} "Ideologia pedacd ica", in revista Ref]
g P gog A0 o

losofia da PUOC-Campinas, no 20, Pp .
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1. Um confronto entre dois mundos.

A disputa entre catdlicos e escelanovistas no Brasil dos
anos 30 e 40 e, na verdade, um curioso embate entre o pensamento
medieval e o pensamento moderno. Entre certo transcendentalismo
netafisico e o imanentismo cientificista. Entre unma cosmovisan
de predomindncia sobrenaturalista e oputra de carfter paturalista.
E -~ & preciso estar atento nisto - guando menciono um "pensamento
medieval" esta mengao nao toma tom pejorativo mas, a0  contrario,
o0 tom histOrico-elogioso gue Nicolau Berdiaeff lhe culs dar em

seu livro famoso Un nouveau Moyen Age(4). Uso a expressac neste

sentido nao por me sentir fillado de alguma forma as manifestacoes £i
losoficas da Idade M&dia, mas para compensar certo menoscabo qua
se automatico que se verifica a apenas citacdo do pensamento me
dieval. Para que possamos compreender bem o grande confronto en
tre Mundo Medieval e Mundoe Medeyrno gue vem no bojo dos debates
entre catdlicos e escolanovistas, precisamos remontar a 1517, mais
precisamente ao inicio dos protestos luteranos.

Assunindo a posig%o de que a £& e a graga lhe bastavan,

Martinho Lutero afronta o magistéric da Igreia Catdlica e inicia

a sua. pregacac do livre exame das escrituras. Antes ninguém ousa

ra contestar a autoridade eclesial no que respeitasse a anidlise e
explicitagao da vontade de Deus, contida na Biblia Sagrada. Mas
Lutero firma-se na afirmagao biblica de gue "hd um 50 mediador en
tre Deus e os homens", que & Jesus, e defende a 1déia de que a
consciéncia de cada qual, resguardada pela graga divina, & o ver
dadeiro lugar de compreensac da vontade de Deus. Sem divida foi
isto grande abalo para a Igreja, que mantinha carinhosamente sua
autoridade magisterial provinda do apogeu de cristandade da Tdade
Média. BAs diversas expressoes da Reforma protestante (Zwinglio,
Melanchton, Calvino e o proprio Lutero) iriam provocar o movimen
to catblico da Contra~-reforma estruturado no Concllio de Trento,
mas até antecipado de 3 anos pelo Tribunal do Santo Oficio, da In
guisicao.

Mas, apenas 73 anos apos o protesto luterano, algo de
ainda mais poderosc acontecia, fazendo nascer o Mundo Moderno: Ga
lileu Galilei, com o experimento da queda livre dos corpos, conse
gue mostrar gue a teoria aristotélica sobre este assunto estava
errada, em confronto com a avaliac¢ao experimental. Percebe-se gue

uma coisa podia estar perfeitamente 1égica e, ao mesmo tempo, per

(4} Plon, 18 édition, 1935.



feitamente falsa. £ este advento da Ciéncia Experimental que mar

cara a entrada na Idade Moderna, pois, se até Galileu o Universo

fora motivo de contemplacac, entendido sempre como uma ordem esta
belecida por Deus e intocivel, depois do fisico irrequieto esse

Universo passara a ser objeto de manipulacaoc. De uma natureza "en

cantada", no dizer de Max Weber, passa a conﬁigéo de matéria neu
tra, a ser pesquisada, revirada, conhecida. Lutero o Galileu ha
viam, um de propdsito e ¢ cutro nem tanto, afrontado o principio
catolico basico da revelagao transcendental, pois, a partir des
sas figuras histdricas, o proprio homem passa a ser o lugar da re
velagao; de tal modo que, para Luterc mediante a graga divina e
para Galileu mediante o exame inteligente e experimental, o lugar
da revelagac passa a ser a sensibilidade o a inteligéncia do ho
mem.

Tais acontecimentos tiveram lugar no século XVI. R no
século XVII novas vicissitudes aguardavam pelo pensamento tradi
cional da Igreia. René Descartes rompe com a autoridade escolag
tica e funda seu racionalismo sobre o eu: “cogito, ergo sum'. Mais
ainda: como conseqgliéncia de seu corpoe doutrindrio fundamental, o
cartesianismo estabelece a irredutibilidade entre ag distintas
substéncias: corpo e alma, 3 medida que a primeira & "res exten
sa" (matéria) e a segunda "res cogltans" (espirito); coisa que

se chocava contra a nog¢ao medieval do composto humanc, no gual

tais realidades mostravam-se, no vivente, indissociiveis o inter
penetradas. Sem ter nogao disto, Descartes abria o caminho para
os monismos politicos que caracterizaram os tempos posteriores,
como conseglténcia dos monismos filosdficos.

Unm editorial da revista A Ordem, abordando a questac das
relagoes entre poder temporal e poder espiritual, comenta: “Esse
dualismo social corresponde ao dualismo essencial do universo (na
tureza e gracga) e do ser humano {corpo ¢ alma). Dualismo no sen
tido aristotélico tomista, das duas realidades fundidas & nac

coexistentes, como desastradamente o veio fazer, mals tarde, o dua

lismo cartesiano. Esse falso dualismo, Jque separava radicalmente

os dois principios (pensée e &tendue), dando-lhes uma uniio  aci

pou

Co a pouco fol conquistando todos os dominios e no século XIX veio
a formar as duas grandes correntes filosoficas do século, a do mo
nismo idealista partindo dos fildsofos romdnticos alemies Fichte,

Hegel, Schelling, Schleiermacher e a do monismo naturalista de



Feuerbach, na Alemanha, de Comte em Franca, de Spencer na Ingla
terra e hoje em dia de toda a civilizaczo especificamente anti-
crista e anti-espiritual dos nossos dias"(5). Na verdade pode~se
ver também que Descartes, apesar de figurar na histdria como  um
homem piedoso ac seu modo, deu margem & consolidacho de um dos
postulados basicos do liberalismo burgues: o individualismo. Orea,
espirito burgués & o espirito moderno por exceléncia. Amorosoc Li

ma comenta: "Se o invencionalisme foi o método de U se serviu

BACON, o individualismo foi aguele de que se serviu DESCARTES. EB

a reuniao de ambos, invencionalismo e individualismo, formou a es

trutura do espirito burqgués nessa aurora do seu triunfo emn nossa
civilizagao, apressado pela revolugéo religiosa puritana do sécg
1o XVII e firmade definitivamente pelas revolucoes nacionais ame
ricanas dos séculos XVIIL e XIX e pela revolucio filosdfica fran
cesa do seculo XVIII"(6).

As doutrinas cartesianas do século XV segue-se todo o

furor de absolutizacao da razao que caracterizou o século seguin

te, do Iluminismo. Muito amplo e multifaceririo & o movimento i
luminista para gue dele facamos, nos limites deste capitulo, gqual
gquer anadlise de detalhe., Para o interessc do que estamos  tratan
do avulta, porém, o fato de gue os fildsofos franceses do "século

das luzes" romperam com qualquer dependéncia a revelacao tal como

prezada pela doutrina catolica. (0 que repercutiu em outros pai
ses, como se sabe). Isto, além de vastas perseguicoes a Igreja

em nultos paises gue abracaram os novos ideais da Revolucao Fran
cesa, trouxe, mais para diante, todo um processo de Laicizacao do
Estade e... da educagac também. Ja mencionamos o fato de ter si
do, a Revolucao Francesa com seu sequito de conseqfiéncias, dos a
contecimentos mais dificeis gue a Idade Moderna impds & Igreia Ca
toélica. FEsta Gltime, pelas suas seculares aliancas anteriores
com os governos absclutistas, passa a ser vista como um entrave a
qualquer progresso humano, mormente guando quase que monopolizado
ra dos meios educacionais.

Na transigéo do século XVITI para o XAlx, dnicia-se agui
lo que hoje chamamos de Revolugd@o Industrial. Subito, a ciéncia
e a técnica haviam sido percebidas como "fungoes economicanente
exploraveis" fazendo com que os desdobramentos da tevolugao  In

dustrial subvertessem os antigos ideais olimpicos do saber pelo

(5) "Catolicismo e fascismo", Ano XI1T, agosto de 1931, no L, p.67%
{6) A.A.LIMA, Problema da burguesia, p. 59.




saber. Forgas novas jogam seu impacto sobre a ordem social, dan

do-se a ruptura entre a Economia e a Moral - o gue, por sua vez,
pressupunha uma ruptura anterior entre Cidneoia e F&.  De qualguer
aspecto gue se veja o séoulo XI¥ em seus movimentos sociais, ob

serva-se nele com facilidade o primado do econdémico. FHle & o mo

mento maximo de afirmacao do liberalismo burqués e se, em oou in
terior, também se situam og primeiros embates profetaristas gue

brocuravam ser a defesa do trabalho contra os abusos do capital,
& simples de se constatar mesmo assinm gque 0s socialismos do sécg
lo passado deram também primazia ao economico.

E dessa seqiidneia secular de acontecimentos que o  sécu
lo XX recebe muitas de suas herangas. O positivismo do passado
século elegeu o conhecimento positivo da ciénecia como Gnico condu
tor competente para os tempos futuros; o que se casava bem Com
quanto ocorria nas fabricas, nas quais a alianca entre téconica @
ciencia resultava no aumento e no aprimoramento da producac, De
tal maneira que o século XX & aberto sob as ordens do cientificig
mo maguinista que, segundo se cria no Brasil, haveria de fazer pe
la nagao republicana tudo o que o Tmpéric nao pudera fazer, Unm s
tranho clima abriu o novo sdculo: de um lado, s6lido otimismo pro
duzido pela mitificagio da ciéncia e da tecnica;  de oubro, o re
celo e a timidez gque as novidades trazem, de vesz que seus  elemen
tos latentes acabam Senpre por ser uma ameaca.  Logo, porém,  com
a guerra de 1914 se foi vendo que cidneia e técnica nao  garantem

necessariamente gualidade para a vida humana, e ¢ otimismo cadeay

lugar para certa meditagao preocupada quanto aos caminhos que nos
Sa civilizagao precisava tomar. De +tal busca de alternativas re
sultarao grandes debates. No Brasil, dentre tais disputas ira
destacar-se a travada pelos reformadores da Escola Nova, dispos

tos a aplaudir as herangas cientificistas e laicistas da ldade Mo
derna, contra os educadores catblicos, filhos de uma igrejs que
Jamais se modernizou (até hoje) (7).

A lgreja Catdlica, como vimos, opds a Reforma a sua Con

tra-reforma estruturada pelo Concilio de Trento (1545-1563) gque
foi convecade exatamente pela contraposicao inicial dos valores

modernos a £é catdlica, e que tratou significativamente de maté
ria dogmitica e disciplinar. Durante o século XNV & lgreija 56

dedica a contestar Degecartes, no campo [iloséfico, o Galileu, em

(7) Cfr. J.F.Regis de MORATS, Os bispos e a politi
P. 153 e sequintes.
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campo cientifico. J& no sequinte, passa a viver sérias humiliha
¢oes comlm a vaga anticlericalista produzida pelo pensamento burgués
revolucionario, tao dedicado a criticar o "obscurantismo &tico
dos valores catolicos"(8). Ao naturalismo e ao cientificismo do
século XIX, a Igreja faz opor-se o Concilio Vaticano I, convoecado
em 1869 e interrompido em 1870, sob o pontificado de Pio X, F um
Concilio gue se bate contra os valores da modernidade, em nome de
explicito sobrenaturalismo. "Enquanto a Tgreja lutava pela pre
servagao dos seus dogmas de ordem transcendental, o pensamento mo
derno expunha todo o seu espirito antidogmitico. & claro que a
modernidade erigiu seus proprios dogmas (como o da necessidade da
virtude do progresso cientifico, por exemplo), mas, no gue respel
ta ao campo religioso, o antidogmatismo foi sua ténica" (9). O pen

samento modernc procurava defender certa anti-hierarquia, posi

¢ao ligada 4 sua nocdo sempre mal explicada de igualdade entre os
homens.

Oz educadores catdlicos nao se sentiam, pois, nos anos
30 e 40, em condigoes de aplaudir as conseqgléncias de um pensamen
to - 0o moderno - gue trouxera tanta adversidade para a sua Tgre
ja. Em 1891, a recém proclamada Repiblica, promovera a separacao
entre Igreja e Estado e, em seguida, ltancara o ensino oficial em
proposital laicidade. Em depoimento pessoal de ex-aluno secunda
rista do Ginasio Nacional (antes D. Pedro TT o agora novamente),
Tristac de Athayde, em seu artigo "Deus na bgcola”,  lembra que
fizera seus estudos secundarios entre 1902 o 1908, numa escola na
qual era como que interdito falar-se em Deus ou emn qualguer aspec
to religioso da vida. E depGe: "Entretanto, por maior que seja
a tolerdncia com que olhemos esses tempos da nossa  adolescéncia,
por mais clmplice gue seja a saudade em polir as arcstas do passa
do - nao posso considerar de novo esse perfiodo de minha vida, sem
sentir toda a aridez desses estudos oficiais, sem alma, senm fina
lidade moral, sem um nexo de unidade profunda, qgue fizesse de to
dos agueles ramos de estudo uma adrvore verdadeira de saber ¢ de
formacgao” (10). E, no ano seguinte, Alceu escreveria de modo cate
gdrico: "0 laicismo arranca a infincia a Deus pela escola  leiga
ou pelo gue chama de "neutralidade’ do Dstado em matiria religio
sa" {11).

(8} Ibidem, p. 158.

(9} Ibidem, p. 158.
(10} Debates Pedagdgicos, p. 69.
(11} Problemas da burguesia, p. 142.




Natural, portanto, que quando o movimento dog Pionelros
da Educagao Nova voltava a defender em plenitude o espirito dos
tempos modernes, frisando O imanentismo fsoclial, o cientificismo e
0 ldeal de educacgao leiga promovida pelo Estado, as melhores inte
ligéncias catdlicas se voltassem para a histéria da pPropria Tgre
ja e assumisse uma ideologia oposta & dos escolancvistas ., Desta
tentativa que acabo de fazer de tocar nos Pontos cruciais das duas
mentalidades que vieram a chocar-se em nossgoe seculo, no debate re
dagdgico, preciso passar agora a caracterizacao mesma do referido
debate. Tais polémicas foram vividas no delicado c¢lima gue se se
guiu a Revolucac de outubro de 1930, no conhecido desvario do
“Brasil Novo" onde tudo parecia em vias de ser reconstruido em ba
ses diferentes - momento portanto de luta entre tendénciag politi

cas.,

2. A Escola Nova e os kensadores catdlicos.

A Primeira RepGblica foi uma trajetoria de insatisfa
coes, Monarguistas remanescentes, anarquistas como j& podiam ser
encontrados no pals desde o géculo passado, maximalistas, socia
listas e mesmo comunistas, pois, como vimos, o Partido Comunista
do Brasil fora fundado em 1922, Wa verdade ooorriam multas refor
mas‘de fachada, como ¢ falade "bota abaixo" do Prefeito Passos no
Rio de Janeiro, mas reformas em profundidade de gue o pals  tanto
precisava, estas ndo aconteciam, Aos velhos vicios do Tmpério,
somaram-se novos vicios republicancs, em seu clima sempre  perigo
50 de arrivismos, que as coisas vinham mudando no cenario mun
dial com a ascensio da hegemonia estadunidense e 08 primeiros mo
vimentos anti-colonizacio na Africa o na Asia, com o declinio aa
hegemonia econdmica européia. Davam-se osg primeiros confrontos
entre a proposta do modelo socialista do proletariade e s contra
digoes do modelo Capitalista; razao pela qual o capitalisme teve
que passar por varias acomodagoes, na emergdéncia das camadag me
dias e na eclosao dos primeiros movimentos operarios, para assimi
lar os golpes produzidos pela evidenciacio das suas proprias con
tradicgoes.,

Em campo artistico eram tentados movimentos de renova
¢ao gue pediam um ajustamento dos valores estéticos as mudancgas
sociais. Na Italia, o poeta Marinetti - gue liderou o movimento

futurista -~ publicou, em L1909, o Manifesto inicial do  Puturismo

com um tom surpreendente. Iscrevep Marinetti: "1. Cantaremos O
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amor ao perigo, o habite da energia e a audicia. 2. Os elementos
essencials de nossa poesia serao a coragem, a intrepidez e a re
beldia. 3. A literatura até aqui tem glorificade a imobilidade
pensativa, o éxtase e o sono; exaltaremos o movimento agressivo,

a insdnia febril, o passo acelerado, a cambalhota, © soco no ouvi

do, o murrc. (...) 5. Cantaremcs o homem ao volante, cujo eixo
ideal atravessa a Terra, correndo no circuito da orbita desta,

(...) 7. Nao h& beleza senao na luta. Nenhuma obra-prima sem a
gressividade. A poesia tem que ser uma arremetida violenta con
tra as forcas desconhecidas, para cbrigd-las a inclinar-se peran
te o homem." (12). Nao como simples imitacao do futurismo, elejitle}
bem o frisou Mario de Andrade, mas inicialmente por ele influen
ciado, da-se em 1922, na cidade de Sao Paule, o inicio do Movimen
to Modernista no Brasil, procurando acabay com a calmaria cultu
ral a gual a Belle Epoque havia conduzido o pails.

Ja na esfera politica, profissiocnais de classe mddia bra
davam contra o clima de corrupgao, ac mesme tempo gque namoravanm
alguma participacao no poder. Tal setor viu-se, subito, represen
tado pelos ideais do "tenentismo" que desejava maior intervengao
do Egtado como controlador da economia e moralizador dos arrivis
mes. E, como se pode ver, todos esses movimentos, cexternos e in
ternos ao pais, exigiram certa reacomodacio da Tgreja Catdiica, a
qual acomodagao, a bem da verdade, deuw-se entao de Forma bem super
ficial. ©Necessario lembrar que J4 nos anos 20 a velha educacao
de modelo basicamente jesultico comecava a ser severamente criti
cada pelos pedagogos gue traziam, dos Estados Unidos principalmen
te, outras concepgoes democratizadoras do ensino. Por outro La
do, o surto industrializador ocorrido por obra dos ofeitos da Pri
meira Grande Guerra foi enfraquecendo o poder da szociedade agro-
patriarcal, gque se fundamentava por exceléncia na economia cafeed
ra. Setores nao-cafeeiros excluidos do sistema de poder no Brasil
mostram-se cada vez mais insatisfeitos, pois, num momento em que
as relagoes capitalistas buscavam abrir espago, all estava a  oli
garquia rural estorvando tais intentos com suas relagoes e estru
turas sociais semi-capitalistas mas, @o mesmo tempo, infensas a
um capitalismo de mais avancada especulacao.

Por um complexo de razoes {que até hoije estao sendo es

tudadas) ocorre o movimento revolucionario de outubro de 1930, o

(12) Transcrito em Erich FROMM, O coracac do homem, o, 65-66
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importante Revolucao de 30, que pord em “cheque" a hegemonia agro-
cafeeira, mas que, entretanto, nio logrard promover a ascensio da
hegemonia industrial que vinha postulando o poder. Na realidade
© que acabara por acontecer mais para diante & wuma espécie de u
niao inesperada entre industrialistas e tazendeiros (13) ., Mas an
tes que tal ocorra, as forgas de impacto sobre o Governo Provisd
rio constituirao algo de muito cnmplvxm Pois que abrangiam oli
garguias outras regionais, camadas médias, burguesia industrial,
dissidénciag paulistas partlaaria$, tengntes e até forcas remanes
centes da oligarguia deposta. E ficil perceber como o governo de
ve ter ficado tonto em tal balbirdia, Para enfrentar uvm perfodo
como este, s um politico da sagacidade e da plasticidade de con
duta de um Getiilio Vargas. O que mais interessa, todavia, para
este estudo foi a deflagracao, com a queda das velhas cligarqguias

cafeeiras, do sentimento de um Brasil novo, no qual tudo parecia

estar por reconstruirmqé Cetdlio Vargas foi percebendo que  era
necessario conciliar tendéncias muito diversas, inclusive emn cam
po educacional: que era muito estratégico negociar certo apoio
da Igreja e, sobretudo, reassumir o proletariado como importante
pento de apoio ~ o que Getiilio, representando toda a clasge domi
nante, fez de forma psicoldgica: usando, para um povo imaturo &
cheio de caréncias, os melhores e mais emocionais FECUrsos pater-

nalistas do populismo.

Impossivel tratarmos do confronto entre 2 Escola Nova e
05 pensadores catdlicos sem este preimbulo de definicao politico-
social para os anos 30. O quadro & necessirio para ovitar carén
cia de referencial, Todavia, o senso de medida para este capitu
1o obrigou-me a um sintetismo que, fatalmente, hid de deixar lacg
nas gque podem ser preenchidas por inimeras chras que, hoje, dao-
nos ampla visao do trajeto da Replblica Velha.

Ja em 1929, Lourenco Filho apresentava ao publico seu

alentado volume que tinha por titulo Introducao ao estudo da Es-

cola Nova, no gual se preocupa em mostrar que esta vertente peda
gbgica apresentava diversificada origem ¢ manifestacoes objetivas
diferentes em paises diversos. Mas, o referido educador assume,
em sua Obra, o pensamento rencvador norte-americano no qual se ha
via formado, enfatizando especilicamente o pragmatisme pedaqgdgico

dos filGsofos e educadores John Dewey e William Kilpratick, seqgun

(13) Boris FAUSTO, A revolucio de 1930, pp. 19-12.




~3

A

do Lourengo Filho, a Escola Nova, antes de ser uma nova proposta
metodologica, consistia em uma nova atitude filosdfica perante os
problemas nada simples da educacac do tempo(14),

Na realidade & este o ponto de vista de Kilpatrick, ao

langar, em sua obra Educacaoc para uma civilizacac em mudanga, os

pontos gue considera basicos para a formulacido de uma educagao no
va. Diz aquele pensador gue a pedagogia coerente com a sociedade

do tempo teria que levar em conta os seguintes elementos detinido

res:

1. O pensamento bhaseado na experiéneia, como ensinou Ga
ieu.

2. A realidade de um mundoc em constantes mudancas que

provocara: a) profunda alteragéo de mentalidade; b)) necessidade
de absorver o movimento de industrializacio com suas conseglién
cias; c¢) declinio inevitavel do auvtoritarismoe com iniiudivel exl
géncia de democracia.

3. Necessidade de passar a educacao, de bases misticas

e teleologia religiosa parva bases cientificas e teleologia social

4. Necessidade de devolver a educacao ao legitimo educa
dor do Mundo Moderno: o Estado. (15).

Em cima destes pontos referenciais, que foram mais am

plamente desenvolvidos por Dewey, os escolanovistas brasileiros i

rao trabalhar, ainda com a ajuda da visao sociologica aurida de

Emile purkheim. Assim & gque, Fernando de Azevedo, om sua introdu

cao ao Manifesto dos picneiros de educagao nova, referindo-se Aas
mudangas sociais, aplaude o avango cientifico-tecnaldgico com vi
sivel entusiasmo, escrevendo: "A série de vitdrias sucessivas SO
bre a natureza, alem de ser o produto de uma longa elaboracao es

pirituél, a gue nao faltou nem podia faltar o impulse generoso de
forgas morais, aumentando a'eficiénecia’dos homens o aproximando-
0s cada vez mais, abre as mais largas pexrspectivas de compreensac
e simpatia humana. A ciéncia, a maguina e a economia que trazem
a marca da forga criadora do espirito que por elas s

o

> manifesta e

o

nelas se contempla, constituem um 'sistema de meios’ indispensa
vels nao apenas a satisfagao de interesses mas 3 expressio de sen
timentos e a criagéo de ideais e valores da cultura“ (16}, Fate

texto introdutdrio ao Manifesto, critica as mentalidades que nio

(14) Capitulo I, pp. 17-19,
(15) Capitulos I e II, passim.
(16) A educagao e seus problemas, p. 1.

Lad
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deram conta de ajustar-se ds mudangas provocadas pelo crescimento
cientifico, ficando presas a preconceitos e a erros nao mais acei
taveis (17).

De modo incisivo, continua o escolanovista, dizendo que
nac ha& nenhuma utilidade em oferecer-se uma alma antiga a situa
¢oes novas. Que ndo hd porque repetir as rotinas ¢ erros de uma
pedagogia tradicional, quando uma situagao inesperada tem novas e
xigéncias para com a educacao{l8). Segundo Azevedo, faz-se neces

saria uma adaptagao do espirito ac "ritmo da verdade proqréseiva

ca do espirito. A propria filosofia gue nos inspirar deve sey

cientifica, isto &, uma filosofia gue busca as verdades, com o es
pirito e os métodos da ciéncia"(19). Ao qgue parece, nada mais

anti-metafisico e anti-religioso. Fernando de Azevedo, nesse seu

texto introdutdrio, além de se considerar e aos seus confrades
cruzados salvadores da educagao nacional, estd certo de gue lhes
compete construir o lado pedagdgico do Brasil Novo. “Nessa cruza
da magnifica de renovacgao educacional, ndo se ‘destruiu’ senao
"para construir'."(20). E, apds expor da forma mais clara possi
vel o pragmatismo pedagbgico do grupo, manda um "hilhete" forte,
visivelmente enderegado aos tradicionalistas catdlicos gque se vi
nham opondo ao movimento desde o final dos anos 20: "As divergén
cias que suscitou e nao podia deixar de despertar o manifesto, no
seu conteudo ideoldgico francamente revoluciondrio, provém dos di
ferentes pontos de vista de que pode ser apreciado o problemna fun
damental dos fins da educagao. Ninguém contesta a necessidade de
ter o educador um ideal, 'que lhe ofereca precisamente A MATERIA
DOS SENTIMENTCS E DOS HABITOS, qgue ele trabalha por inculcar as

geracoes novas'. Onde surgem as discordincias & exatamente na 'fi

xagao desse ideal', que varia em fungao de uma 'concepcdo de vi
da' e, portanto, de uma filosofia e, por isto, nao pode em Caso

algum satisfazer & variedade de pontos de vista particulares que

nos da a multiplicidade de idéias gprioristicas e dogmaticas™(21).

Os animos se exaltam. Mas, ao gque me parece lendo os textos da
epoca, o8 catdlicos vém ac combate de forma mais agressiva, sen

tindo~se claramente ameacgades pelo materialismo gue embasava o mo

(17) Ibidem, p. 16.

(18) Ibidem, p. ZL.

(19) Ibidem, p. 16. (grifo meu}.

(20) 1l1bidem, p. 25.

(21) Ibidem, pp. 20-27. {grifos meus).
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vimento da Escola Nova.

segundo a concepgac da Escola Nova, ha um fator que oons
tantemente caracteriza o Mundo Modernc: o pensamento fundamentado
na experimentacaoc, que corresponde ao desenvolvimento cientIfico
e as suas aplicacdes i atividade humana como um todo. Anota Kil
patrick: "Tem-se, agora, fé positiva no poder que o homem possul
de pensar e de provar, pela experimentacao, gue o pensamento esti
certo, dentro dos limites dessa mesma experimentacac” (22). Em con

seqliéncia disto o autor mencionado aponta a abolicao da COncepcao

magica da vida, o que, de certa forma, & também um recado endere

gado as religies. Segundo o £ildsofo norte-americanc: "Nada es

capa ac furor da critica, ainda que seja de um dominio considera
do sagrado"{(23). © advento da ciéncia experimental introduziu um
ritmo vertiginoso de mudangas na estrutura social, de modo gue,
hoje (1930), gualguer fixismo de pensamento & falta clara de per
cepgao histdrica. Escreve: "a mudanga tem sido rapida demais pa
ra gue por mais tempo nac seja considerada., O golpe de vista re
trospectivo, pelo correr dos tempos, apenas demonstra como tem au
mentado em intensidade. A doutrina de Aristdteles nio satisfaz

mais., BEm nosso mundo atual precisamos, com Darwin, olhar para a

frente e para tras, para a incessante mudanca que tudo abrange.
Precisamos concordar com James: 'O universo estd amplamente  aber
to: tirou-se-lhe a tampa' "(24).

Un educador da notabilidade de Anisioc Teixeira corre om
trilhos semelhantes. Observa: "0 fato da ciéneia trouse consigo
uma nova mentalidade. Primeiro, determinou que a nova ordem de
coisas, de estavel e permanente, passasse a dinamica. Tudo esti

a mudar e a se transformar. WNao hd alvo fixo. A experimentacao

cientifica & um método de progresso literalmente ilimitado. De
sorte gue o homem passou a tudo ver em funcao dessa mobilidade.

Tudo que ela faz & um simples ensaio. Amanhi serd diferente. Ele
ganhou o habito de mudar, de transformar—-se, de "progredirv’, como
se diz. FE essa mudanga e esse 'progresso’ o homem moderno O sen
te: & ele que os faz"(25). No fulcro do vaciocinio basico da Es

cola Nova encontra-se o encadeamento de idoias sequndo o qual  os

avangos clentifico-tecnoldgicos levaram a uma nova organizacao das
e iy

(22) Educagao para uma civilizacao em mudanca, p. 21.

(23) Ibidem, p. 2Z.

{(24) Ibidem, p. 59,

(25) "A escola progressiva”, in Pequena introducio 3 filosofia da
educacao, pp. 28-29, B '
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formas de trabalho; por cutro lado, a intervencao da maguina e o
uso de novas modalidades de energia produziram verdadeira revolu
¢ao nos modos de producdc, o que, por consegliéncia, conduziu a &
rias mudangas econdmicas e, estas Ultimas, a transformagoes poll
ticas gque passam a exigir o regime democritico. Tudo isto faz com
que, no tratamento do problema educacional, se dé certa substitul
gac de wma linguagem moral e religiocsa por uma outra linguagem,
de impostagao cientifica e socioldgica. Consoante com o movimen
to de secularizacao global que tomava o mundo ocidental nas pri

meiras décadas deste sdculo, o espirito laicista pugnava por  que

O Estado assumisse seu papel de educador do Mundo Moderno.,
Todavia, temos pelo mencs trés posictes diferentes guan

to & estatizagdo do ensino, no interior do movimento  hrasileiro

de Escola Nova. A primeira delas, & defendida por Lourenco FPilho

ao acelitar o conceito de liberdade de ensino e ao admitir &2 cola

boragao das escolas particulares, desde gque devidamente vincula
das a um planc nacional de educagao. A segunda (e a mais aceita
pelos Pioneiros), consiste na tolerancia da atuacao de escolas
particulares por caréncia econdmica de um Estado pobre, mas sob
fiscalizagao expressa desse mesmo Estado. F a terceira posigao,
sem divida a mais radical e até meio irreal, defende abertamente

o monopdlio estatal do ensino como forma de trabalho pela unidade

nacional (26). Uma coisa, porém, & pacifica: a ecducacdo & vista

como o ponto nevrédlgico da reconstrugac nacional. Basta e s@
leia o Manifesto: "Toda a profunda renovacao dos principios que

Orientam a marcha dos poves precisa acompanhar-se de fundas trans
formagoes no regime educacional: as Gnicas revolugbes fecundas sio
as que se fazem ou se consolidam pela educagdo, ¢ & sd pela educa

¢ao que a doutrina democrdtica, utilizada como principic de desa

gregacao moral e indisciplina, poderid transformar-se numa fonte
de esfor¢o moral, de energia criadora, de solidariedade soclial, e
de espirito de cooperacao” (27).

Sintetizando, o movimento da Escola Nova lLutava pelos

seguintes ideals especificos: 1. Ensino democratizado, que ofere

cesse a todos os cidadaocs oportunidades de se promoverem (o que &

a concretizacao do principic liberal da "Tgualdade de oportunida

des"). 2. Ensino obrigatdrio que realmente possibilita ao pais

sair dos atoleiros do analfabetisme e ingressar de forma mnenos

{26) C.R.Jamil CURY, Ideclogia e educacac brasileira, pp. 91-92,
{27) Manifesto dos_pioneiros da educacao nova, p. 73,




précaria na era do industrialismo. be o Estado nac obrigar, o po

Vo se acomoda em baixos niveis de aspiracio. 3. Ensino gratiito,

por conseqliéncia, pois como obrigar sem dar condicoes reaig? Gra,
se todo ser humano tem direito 2 educacio, nio & justo que se ta

Xe esse direito. 4, Ensino laico, pois as escolas devem estar a

fastadas dos chogues e contrachogues divisores gque caracterizam
as disputas de credo. A escola nio pode e nao  deve ser sectd
ria. O Manifesto opina: "N#o ha sistema escolar cuia unidade @

eficdcia nao estejam constantemente ameacadas, senao reduzidas e
anuladas, guando ¢ Estado nio o soube ou nao o quis acautelar con
tra o assalto de poderes estranhos, capazes de impor &  educacgio
fins inteiramente contririos aos fins gerais que assinala a natu

reza em suas funcoes bioldgicas”(28). 5. Ensino migto, a chamada

coeducagao de meninos e meninas, que & muito mais condizente com
a realidade do cotidiano, mais ajustado aos tempos modernos e, so

bretudo, mais econdmico em sua realizacac. 6, Ensino gue profis-

sionalize praticamente, fuginde 3s humanidades romanticas que vi

nham fazendo do pais um territdrio de desajustados e hacharéis en

fatuados de pouca utilidade social. Finalmente, 7. Fnsino COmMI~

nitario, a partir e por meio do qual a escola publica seja um 1u
gar de trabalho de grupo, solidario, onde a personalidade dos edu

candos seriam orientadas naturalmente para um ideal de Cooperacao

social.
Com base nesse arcabougo filosdfico, a Escola Nova pas
sava a propor seus métodos de ensino, supostamente revoluciona

rios. E nao serao seus métodos o ponto de litiqgio entre escolano
vistas e catdlicos, mas especificamente o seu pragmatismo filosd
fico aplicado a educagao. Nao conheco melhor sintecse deste prag
matisme do gue o seguinte trecho do fildsofe John Dewey: “A  impo
sigao de cima para baixo, opde-se a eXpressac e cultivo da indi
vidualidade; a disciplina externa, opbde-se a atividade Livre; a
aprender por livros e professores, aprender por expericéncia; a a
guisicao por exercicio e treino de habilidades ¢ técnicas isola
das, a sua aguisi¢ao como meios para atingir fins que respondem a
apelos diretos e vitais do aluno: & Preparacac para um futuro
mais ou menos remoto opoa-ge aproveitar-se ao maximo das oportuni
dades do presente; a fins e conhecimentos estaticos opde-se a to

mada de contato com um mundo em mudanga® (29) .

(28) Ibidem, p. 50. (grifo meu).
(29) Experiéncia e educacio, pp. 6-7.
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Tudo isso socava, nos anos 20 e principiocs dos 30, como
algo extremamente revolucicnario. No entanto, os catdlicos volta
dos para um tradicionalismo pedagdgicoe, puseram-se com toda a ole}
ragem em pé de guerra contra a cidadela escolanovista; como  diz
Alceu Amoroso Lima, em 1931, "esse castelo de cartas, gue sge apre
senta com a arrogancia de um castelo rogquelro® (30}, E hora, pois,
de examinarmos as posigﬁes assumidas por Tristao de Athayde peran

te os entusiasmos da Escola Nova emnergente. Na verdade, constata

remos que as agressoes mutuas nem sempre foram pequenas ou vela
das, pois, de ambos os lados vamos encontrar homens notiveis in

teiramente mergulhados nas ilusoes de sua ideclogia, imbuidos gqua
se sempre da mais indubit&vel boa f&, sem no entanto perceberem

que o discurso que desenvolviam partia de um lugar social determi

nado em defesa deste mesme lugar social, com o incrivel poder gue
0 imaginario costuma ter na configuragao das ideologiasn,

Antes de ser publicado o Manifesto dos Pioneiros, ja A

moroso Lima se pusera a campo para fazer a critica do livro de

Lourengo Filho, Introdugac ao estudo da escola nova (1929). £ dai,

portanto, que devemos principiar a analisar a reagiao do pensador
que & tema do presente trabalho. Sugiro, entretanto, gue antes
tomemos o pulso do contendor por seu vigoreso e agressivo pronun
cilamento gue se encontra no livro Politica (1931): "¥ mais recen
te ainda, vimos aguele monstruoso 'Manifeste dos pioneiros da edu
cagao nova', gue nada mais gquer do gque consagrar definitivamente
a destituicao da familia como sociedade educativa. Bsse manifes
to, gue reuniu infelizmente a assinatura de alguns dos nomes mails
em vista da nossa pedagogia oficial, consigna o atentado mais mor
tifero gque se poderia perpetrar contra os direitos nalurais do ho
mem a ser educado segundo a sua consciéneia e da Familia a dar a
seus filhos a educagao segundo a missio que recebeu do natureza e
do seu Criador. E precisc gque todos os homens de bom SENS0, ja
nao digo apenas os catdlicos, mas todos os que querem uma patria
de carater brasileiro e uma civilizacac em que as justas liverda
des sejam garantidas, & preciso gque todos se unam contra o absolu
tismo pedagdgico desses pseudo-inovadores, gue nada mais fazemn,
alias, do que repetir velhas tecorias estatistas que veém do  paga
nismo pré-cristio, e, modernawente, da Revolucio Francosa, tendo

sempre constituido um dos meios principais de luta da Magonaria

(30} Debates pedagbgicos, p. 151.




contra a Igreja”(31). £ um texto assustado o nexrvose do Dr. Alceu
que injustamente o coloca d beira de parecer um ‘catolicdo" -~ &
quele gue ele criticou tao hem no programa Canal Livre, da TV Ban
deirantes, guando disse com seu melhor humor: "o catolicao quando
morrer vai passar pelo maior susto ao descobrir que Deus existe".

Como disse, porém, a luta de Amoroso Lima principia an
tes do Manifesto. O texto acima quis apenas servir de amostra de
como estavam o0s animos, em seguida da publicacao do texto memora
vel dos escolanovistas. Passemos, entao, em revista as ideias
que o livro (igualmente memorivel) gde Lovrengo ¥Filho suscitaram
em Tristao, critico de idéias.

O pedagogo escolanovista dera-se 4 nao pequena tarefa
de, pela primeira vez entre nds, sistematizar o idedrio da Escola
Nova da forma mais abrangente. Seu estudo revela grande erudicao
cientifica e pedagdgica, a gqual Amoroso Lima principia por render

homenagem. Alceu reconhece, em seu livro Debates redagogicos,  a
E 1og

inquestionavel cateqoria de pedagogo de Lourenco Filho, louvando
sua boa fé e seu talento, sem deixar, porém, de apontar certa fra
gilidade filosOfica e uma ignorancia completa de pedagogia crista
€ do pensamento medieval(32). Por essa eépoca {(bem diferente do
que pensou o futuro ecumenista) Alceu entendia -~ come Gilson o en
tendeu pela vida toda - por pensamento cristao tao somente o pen
samento catélico. Em seus artigos "Filosofia pedagogica T" e "Fi
losofia pedagbgica II", Tristao passa em revista ag idéias de Lou
renge Filho, dando, no primeiro texto wvisio amplia ¢ até justa da
obra, e, no segundo, fazendo severa critica do conteiido do iivro,
nac quanto aos informes histdricos ou quantoe ds abordagens me todo
logicas, mas precisamente guanto 3 filosofis que embasa a obra do
escolanovista. Como disse, & um livro erudito gue no entanto al
cangou um tal plblico gue lhe consumiu 13 edigoes; nele Lourenco
Filho examina as bases histéricas da Escola Nova, suas bases cien
tificas, como também apresenta todos os sistemas conhecidos desde
o século passado, comparando-os; 0 autor deixa, contuado, para o
final, a discussic filosdfica dos principios reformadores e af -
segundo Alceu Amoroso Lima - o pedagogo mete os pés pelas maons .
Ainda segundo Tristao, sua apresentacac do pragmatismo pedagdgico
& bem feita, ainda que meio eufemistica e cuidadosa: no que  Lou

rengo Filho vai mal & nog momentos em que critica a pedagogia tra

(31) p. 110,
(32) p. 142,
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dicional com argumentos filosdficos reveladores de estudos insufi
cientes neste campo.
Os pontos nevralgicos sao vistos, por Amoroso Lima, como

sendo © materialismo (naturalismo pedagdgico) e o cientificismo

da obra., Tristao estranha que Lourengo Filho, apds dizer que a
filosofia & imprescindivel ao pensamento pedagdgico, afirme que a

critica sociolégica teria mudado a esséncia dos fins de educacao,

engquanto a psicologla lhe mudara os meios (33). E observa: "O su
perficialismo do pensamento moderno quande se ocupa com problemas
filoséficos e socials, contrastacom a extrema especializacio em
profundidade, quando se occupa com problemas de ciéncia experimen
tal" (34). Alias, Alceu principia seus comentarios a obra do peda
gogo de forma bem ironica, quando diz que: "BEm todos os terrenos
julga o homem de nossos dias ter descoberto © segredo das caisas,w
até hoje velado por preconceitos e tradicoes. P uma das ilusoes
pueris dos nossos contemporanecs” {35), guando no principio do 1i

vro {Debates pedagdgicos) Amoroso Lima ja remetera os leitores a

um artigo de Leonardo Van Acker, no qual este fildsofo procura
mostrar que Santo Tomis de Aguino ja conhecia as "novidades" da

Escola Nova(36). 0 gue, na opiniac de Tristao, havia de realmen
te novo nos escolancovistas era o naturalismo materialista e a can
dura cientificista; Alceu denuncia gue a finalidade sobrenatural
que deve ter toda educagao mostrava-se completamente ausente da
pedagogia nova, sendo posto, em lugar de tal finalidade, o mito
cultural da ciéncia todo-poderosa. E como Lourengo Filho, a cada
pasgo, acusasse a Idade Média de ter praticado uma pedagogia estd
tica e inadeqliada, algoe sem dinamismoe e mals ornameptal, Amoroso
Lima vai a um especialista em medievalismo e "pesca” uma pérola
de argumento. Transcreve, de Joan Evans, da Universidade de 0Ox
ford, as seguintes linhas: "A educacao medieval adaptava-se niti
damente a funcao (sic) gue a criancga tinha de preencher na vida,
fosse como nobre, como clérigo ou como artesac. Assim, pode ser
dividida em tres espécies - pratica, especulativa ¢ técnica - ca
da uma das guais preparava a crianga a cumprir com o seu dever no seu
campo de agao, de modo a qgue fosse Jjustificada a sua existéncia e

preenchida a sua fungao" (37).

33) Ibidem, p. 150.

34} Ibidem, p. 151.

35) Ibidem, p. 137.

36) "Santo Tomas de Aguine e a Escola Nova”, in A Ordem, ano XXI,
n® 19, setembro de 1931, pp. 138-145. o

(37) Life in Medieval France, Oxford University Press, 1925, p. 149,

{
(
(
(
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Alceu acusa Lourengo Filho de ser mais pavloviano do
que o proprio Pavlov, d medida em gue agquele teve facilidades tais
em transpor para a realidade humana as consegliéncias do “"reflexo
condicionado®, que certamente Pavlov nao auvtorizaria. O Pavlov

que disse ser, o homem animal tdo mais incomparavelmente elevado

gue, a bem dizer, eliminava-se do nlmero dos animais no momento
de ser estudado (38). Como se vé, ha muita indignacao do  pensa

dor catdlico contra o livro do pedagogo, mas hd também muito res
peito no comentéi-leo. A luta apenas comecava e as luvas de pelica

ainda estavam sendo usadas. Com o @gﬁifeato e com o fato concre

tc de gque os escolanovistas ganhavam simpatias guase nacionals,
varios pensadores catdlicos partem para uma luta mais rude. Nao &
propriamente o caso de Alceu. Mas este também teve destemperos.

Nessa contenda registram-se momentos lamentaveis, como
gquando Alexandre Correia agride a competéncia profissional de Lou
rengo Filho, fundamentado em sua falta de cultura Filosbfica; bem
como agride a competénecia profissional de Fernando de Azevedo em
artigo publicado na revista A Ordem, com o irGnico titule de  "So
ciologum Habemus..."(39). O propric Tristaoc, em A Ordem, de se
tembro de 1935, acusa Anisio Teixeira (vejam isto!) de hostil per
segquidor do catolicismo brasileiro, no artigo "Ainda o ensino re
ligioso". Al ja se chegava a um clima de "tamancadas intelec
ruais" e, alguns adeptos da Escola Nova, nao deixaram de retrucar
~ come no caso mais visivel do Sr. Azevedo Amaral.

Mas Alceu Amoroso Lima conclui, em sua oritica ao livro
de Lourenco Filho, que "... nao ge trata de aceitar ou repudiar a
escola nova. Trata-se de coisa mais grave, como € a de denunciar
a filosofia materialista gue subrepticiamente se introduz em nos
so meio sob a capa de reformas modernas, que venham por a nossa
pobre instrucaoc plblica e privada ao par 'dos mais modernos pro
Afinal, a pedagogia catdlica tradicional (tomista) bem caracterig

ticas incompativeis com as da Escola Nova. A primeira, considera

como educadoras trés sociedades: a) sociedade natural basica - fa
milia; b) sociedade temporal natural - nagao e Estado; e ¢) so
ciedade sobrenatural -~ representada pela Igreja: compreendendo

que uma educacao integral sd pode resultar da cooperagac  harmdni

{38) Debates pedagbgicos, p. 157,
{39) A Ordem, ano XV, n. 68, outubro de 1935,

(40) Debates pedagdgicos, pp. 160-1671.
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ca das tres socledades corientadoras. A Escola Nova, com a hiper
trofia da valorizagao da "escola", dia & familia (no mundo indus
trializado) papel educative sim, mas um tanto prejudicado pela re
organizagao do social cotidiano; ainds mais: ignora a ordem 80
brenatural, privilegiando o Estado como educador do Mundo Moderno

motante. A pedagogia catdlica de tempo fala de valores eterncs e

de verdades absolutas como farols norteadores da edncagiao, quando

que a Escola Nova, com sua concepcao de franco imanentismo social,
vé a pratica educativa sendo relativizada pelas transformagoes his
torico~sociais. Segundo o conservadorismo pedagbgico catdlico, o
ensino deve conduzir o homem a Deus, evitando guaisquer mitifica-
coes = entendidas no sentideo de absolutizagao de algo relativo,
come a ciéncia, a técnica, a cultura, a sociedade, etc. Ora, a
Escola Nova, além de em seus principios tedricos nac cogitar de
Deus e de em sua pratica fazer restrigbes aos idealismos religio
sos, fez da ciéncia e da finalidade social dois mitos, no sentido

acima exposto.
Além disso, a pedagogia tradicional catdlica considera,
en seu ideadrio, os seguinies passos: I - Una pedagogia b pode e

xistir a partir da prévia fixacao dos seus principiocs; TI - Os

principios pedagbgicos nao sao fornecidos pelas cidncias  experi-

mentais, mas pelas ciéncias especulativas; TIl - As ciéncias espe

culativas sao governadas pela Etica gque, por sua vew, €& governada
pela Teclogia. Como se pode ver, a Escola Nova nac concorda oom
isto. Pode perfeitamente aceitar ¢ primeiro passo; mas, os ou
tros dois estao fora de suas convicgoes.

Tudo isto nos permiter entender porgue Alceu AMOTOsSO Li
ma escreve: ".,.aparece agora a luz do dia, proclamando alto e
bom som o materialismo filosGfico em gue se funda ¢ o absolutismo
pedagdgico gue tem em vista", referindo—-se ao Manisfesto dos Pig
neiros (41}. Diz que a "pedagogia nova® teve seu infcio com a Re
volugao Francesa, foi defendida pela Magonaria, e hoje ancontra
receptividade no sistema escolar soviético (42). 0Os catdlicos es

tavam comegando com a velha e terrivel acusacao de Tcomunismo”.

e

Tanto gue, no livro Indicacoes politicas, Alceu fala da pedagogla
pro~soviética de Bnisio Teixeira e Fernando de Azovedo (Isto a pa

gina 60), passando a acusar Fernando de Azevedo de tnimigo do oa

(41) "Absolutismo pedagdgico", in Humanismo pedagdgico, p. 41,
(42) Ibidem, p. 42.
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tolicismo como Diretor da Instrucgado Piblica (44 & pagina 160). Mas,

prossegue Tristao em sua cruzada anti-modernista na pedagogia, es

crevendo: "Esse materialismo pedagdgico se confunde, alias, com
o sociologismo de Durkheim, também invocado come base da concep

¢ao filoséfica do grupo, guando afirma que - 'toda educagao varia
sempre em funcao de uma concepgac da vida, refletindo, em cada &
poca, a filosofia predominante gue & determinada a seu turno pela
estrutura da sociedade". E, mals adiante, aborda a gquestao da es
tatizagao do ensino; dizendo que ao Estado, na opinido dos  Pio
neiros, cabe a educagao dos cidadaos. E exclama: "0Os homens nas
maos do Estado Onipotente! Raras vezes tenho visto o absolutismo
de Estado exposto com tanta clareza, como se pode ler nesse mani

festo da nogsa mais auténtica filosofia burguesa da educacgao™ (43).

Por fim, além de colocar os escolanovistas nas plores
companhias - forma contundente de agressao -, dizendo-os compa

nheircs de ildeais de La Chalotais, de Danton, de Rospespierrve (44),

Amoroso Lima classifica o Manifesto de anti-cristao, anti-nacio-

nal, anti-liberal, anti-natural, anti-humano, anti-familiar, an-

ti-corporativo e anti-catdlico, bem como di-lo um manifesto cri-

minoso, "uwn crime contra a nacicnalidade” (45). Quando pessoalmen
te comentel isto com o Dr. Alceu, j& proximo do seu falecimento,
deu uma sabia risada e disse: "0Ora, ora! nem tanto, @ claro." Mas
por agquele tempo, na eruptividade de recém-convertido, era assim
gque Alceu sinceramente pensava; tanto gque em um fino e sutil ar
tigo intitulado "Idéias sabias e idéias loucas”, a pretexto de co
mentar Paul Valéry, sugere gue a nova pedagogia enguadre-se nmuito
bem entre as "idéias loucas" do mundo moderno (46).

Pesscalmente, vejo na disputa que acabo de procurar wos
trar uma monumental "briga" entre duas figuras belissimas: Santo
Tomas de Aquinoc e Galileu Galilei. Dermeval Saviani parece naoc
pensar assim, gquando diz gque a pedagogia tradicional nac teve ori
gem na Idade Média; mas, adiante, voltarei a fazer ponderagoes so

bre a posi¢ac de Saviani.

3. Conservadores & conserxvadores no Brasil novo.

Como hoje & se sabe, os reformadores da Escola Nova,

embora acreditassem de fato gue propunham uma verdadeira revolu-

(43) Ibidem, pp. 42-43.

{44) Ibidem, pp. 44-45.

(45) Ibidem, p. 48.

{(40) Ibidem, artigo citado, passim.

v e i
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lugac copernicana a realidade pedagdgica do Brasil, estavam iludi

dos. Nao se nega que os seus métodos tenham mudado a escola; O
que se guestiona & se a escola melhorou, em suas finalidades e

senciais, com os seus métodos. Escrevi, em um estudo anterior, o©

seguinte: "A reforma é sempre uma confirmacaso. As relagdes anti

gas sao aceitas como beas e Gteis, com a idéia apenas de aperfei
coa~las, conduzindo a um funcionamento melhor e mais adeqbiado da
velha estrutura. Pode-se dizer gue, vistas de um certo modo, as

reformas sao maneiras de mudar nao mudando. Isto &: aparventemen

te mudancas ocorrem, mas, de fato, a medida que as reformas nao
erradicam as contradigoes vigentes, apenhas buscam adiary os foli

max' de ruptura"(47). E o gue na realidade encontramos, no  Bra
511 dos anos 30 e 40 - se bem gue nao sb nessa €pocal - @ um  con

fronto entre o reformismo técnico da pedagogia nova & o reformis-—

me ético-religioso da pedagogla tradicional catdlica. Nada muda

ria ou se aperfeigearia suficientemente a partir de qualquer das
duas propostas. A Escola Nova com sua £& no poder transformador
da escola e do ensino, era uma espécie de enbriaco do  pensanento
desenvolvimentista gue empolgou o Brasil nos anos 50 e 60. Aguela
candida idéia de que og paises ricos um dia foram pobres como nods
e lutaram com forga e trabalho para se desenvolverem. Ao passo
que os educadores catdlicos de entao jogavam tudo na necessidade
de uma revolugdo espiritual ("a Gnica aconselhavel”, como diziam)
que poria ordem na politica, na economia e em tude o mais,

Tais posturas reformistas eram, portanto, essencialmen
te anti-revoluciondrias. A Escola Nova representava o proprio 1i
beralismo burgués e, em consegliéncia, nao podia revolucionar coi
sa nenhuma apds ¢ unico momento aguerrido da burguesia que foi a

Revolugao Francesa. Alceu Amoroso Lima, representando o pensamei

to pedagdgico catdlico nagueles anos, define-se clavamente COTMO
contrario a revolugoes: desde Problema da burguesia (1932), pas

sando por Indicacoes politicas (1936} ¢ até Revolugac, reagao ou

reforma? (1964) . Penso mesme gque nunca mudou muite sen ponto de
vista quanto a isto, em razao de sua defesa constante da nac-vio

léncia, Assim, tivemos uma grande contenda entre conservadores o
conservaderes, cada grupo expondo propostas a partir de seu nicho
ideoldogico.

Em Escola e democracia, livro recente de Dermeval Savia

ni, (1983, encontramos muito bom estudo a respe

ito das propostas

(47) J.F.Regis de MORAIS, Os bispos e a politica no Brasil, pp. 77-78.
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tradicional e escolanovista em pedagogia. Saviani, ainda que nao
aprecie qualguer das duas, € até mais rigoroso em sua eritica com
a Escola Nova. Procura este avtor demonstrar como, em nome de uma
democratizagao, o gue houve fol uma degeneragio do ensino publico
(destinado ads classes mais humildes) e algum pouco  aprimoramento
do ensino particular (destinado ds elites burguesas), aumentando o
fosso que separa os integrados dos marginalizados sociais (48). Na
verdade, tanto a pedagogia tradicional guanto a escolanovista sao
elitistas. Saviani chega a expor curiosa tese segundo a gual te
ria havido maior articulagac com a construcdo de uma ordem democra
tica ao tempo da pedagogia dita tradicional, pois, segundo este
pensador, "quando mais se falou em democracia no interior da esco
la, menos democratica foi a escola™(49) - e aqui se refere ao apo
geu do escolancovismo,

Este caplitulo quer, todavia, focalizar a experiéncia po
litica reacionéria de Alceu Amoroso Lima em campo educacional. Em
razao disto € necessdrio que esclarecamos em gue sentido vemos sua
experiéncia de tedrico da educacao como reacioniria. Certamente
tal experiéncia nac pode ser vista como de reagdo apenas por ter
contestado os principios da Escola Nova, gue encarnavam uma espé
cie de conservadorismo modernizado. Considero autoritaria a posi
gao de mestre Alceu a partir da dificuldade que este teve (junta

r d@mocrati

camente o espacgo do pensamento pedagbgico com grupos quUe nao se a
finavam com o pensamento catdlico em geral. Tanto isto & verdade
que, quando o jornalista Medeiros Lima observou a Tristao o guanto
ele havia sido duro e intolerante com os escolanovistas, o pensa
dor, 34 aos 80 anos, confessou com bela humildade: "0 senhor tem

toda razaoc. Em 1931, quando foi langado o Manifesto dos Pioneiros,

vinha eu de minha recente conversao, com todo impeto de oristao,
sendo novo pelo menos revertido ds suas rafzes. Dal certas posi

¢oes extremadas dos meus Debates pedagdgicos" (50). E, neste tex

to, Amoroso Lima passa a falar sobre a importante ¢ pura amizade
gue acabou fazendo com Anisio Teixeira e Lourenco Filho, princi
palmente, nos anos posteriores. O gue & atestado pelo perfil mag
nifico que o pensador catdlico fez de Anisic em seu livro Compa-

nheiros de viagem (1971}, onde, falando de Lourenco também, escre

ve: "A Revolugao de 30 nos separara de modo aparentemente defini

(48) Escola e democracia, pp. 54-57,
(49) TIbidem, p. 52.
(50} A.A.LIMA, MemOrias improvisadas, p. 226.
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tivo. Ao passo gue paradoxalmente a de 64 & gue nos iria reunir.
Na realidade o gue nos aproximou foi a meditagao e fria experién
cia da vida. Dissemos ambos os nossos adeuses aos extremos de po
sigoes irredutiveis e compreendemos gue a verdade & muito mais com
plexa e acolhedora do gue todos os sectarismos. B estd sempre pa
ra la de todos os rotulos, por mais enganadores que sejam' {51). E,
no mesmo depoimento histdrico que prestou, durante um ano inteiro,
ac jornalista Medeiros Lima, diz: "O eco ac '"Rdeus a Diponibili
dade' de 1928 seria hoje um adeus a intolerancia de 1937 (52).
Além do comportamento polemistico do Tristao de Athavde
dos anos 30, cabe-lhe a classificagao de reaciondrio a &pocca quan
do levamos em conta, mails uma vez nao o fato de ter contraditado
0s reformadores escolanovistas, mas o fato de os ter contestado
com pontos de vista defasados em consideragao a &poca qgue era de

verdadeiras mutacoes sociais (53).

Concluindo.

Hode todes sabem gue Alceu Amovoso Lima, o Professor,
deixou marcas profundas em algumas gervacoes. "-0 professor Alceu

nao & pontual. Chega sempre antes da aula - cagoavam de mim 08 a

(51) p. 304.
(52) Memdrias improvisadas, p. 227.
(53} Acode-me uma questac: a Dermeval Saviani naoc agrada a afirvma

¢ao de que a pedagogia tradicional & medievalista. Acho, no
entanto, dificil colocar toda a pedagogia conservadora sob

um Gnico "roétulo”. Isto &: uma coisa & nds falarmos em  "pe
dagogia tradicional”™ (em sentido amplo, herbartianc); outra
& falarmos em pedagogia tradicional "catdlica™ especificamen

te. Saviani argumenta, e com razao, que a pedaqgogia tradi
cional nao tem origem na Tdade Média, mas foi pensada e im
plantada apds os primeiros desenvolvimentos da Revolugao In
dustrial. Isto vale plenamente para a herbartiana. Mas o
pensamento pedagbgico catdlico tradicional, nos anos 30, era,
com algumas modificacoes, a pedagogia jesuitica de tracado
tomista. Paulsen escreve: "0 gue depois de cinaglienta anos

de pratica nos seus colégios foi considerado bom; o que de
pois de longas discussoes em comissdes; o que, segundo © jui
zo das diversas provincias fol aprovado, foi publicado 2
1599 no Ratio atgue ingtitutic studiorum, S.J....: tudoe esti
al previsto, sem a menor davida, ou a possibilidade de outra
coisa; & um sistema admiravelmente travade" [(citado por Ale
xandre Correia, in Pedagogia da Escola Nova, p. 10). Impossi
vel que uma tal pedagogia egtivesse em desacordo com o Conci
lio de Trento, do mesme seculo. Além do gue, uma coisa é ter
origem na Idade Méedia e outra & ter origem medieval. Muito
do que aconteceu no Renagcimento teve origem classica greco-
romana, sem ter nascido na Grécia ou em Roma necessariamen
te. A pedagogia tradicional catdlica tem origem medieval a
ristotélico-tomista, com fundamento nas explicitacdes de §.Tomés
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lunos” {54), contava o mestre a Medeiros Lima, como cquem usa de
seu direito legitimo de, velhinho, reviver através das lembrancas
boas. E mais adiante afirma: "Crelo, pois, que o magistério, den
tro de toda a minha alergia a todo profissionalismo, de minhas li
mitacoes pessoais e da falta de preparacao adeqgliada, foi a minha

vocagao especifica, embora sem espirito profissional. Foi a tnica

profissac que exerci com gosto"(55). O magistério brilhante do
pensador fol comemorado quando da sua aposentadoria em 1963, no
dia da Ultima aula. E Alceu disse a mim pessocalmente: "Mais uma

vez eu percebi, naquele dia, como a categoria da presenca sempre

foi em mim mais forte que as pretensoes do tedrico™. Tristao aca
bou realizando, em seu magistério, muito dos ideais da relacac pro
fessor-aluno pregados pela Escola Nova ~ sempre com firme equill
brio. Mais uma coisa quero revelar de nossa Gltima conversa. Al
go gque me comoveu, Acs 89 anos e meses, Awmoroso Lima dizia-me:
"0 senhor sabe? hoje, além das saudades que me judiam, o que mais
me entristece € nao poder mais ter alunos”.

Mas mesmo como tedrico, reacionario ou nao nos anos 30
e 40, o catolicismo brasileiro tem muite o gue agradecer a esse
seu grande lider leigo que, sabendo aproveitar-se da sensibilida
de religicsa do Ministro Francisco Campos e da esperteza politica
do Presidente Getilio Vargas - sempre contando também com as in
jungoes diplomaticas do Cardeal Leme -~ conseguiu, junto com seu
Centro Dom Vital, influir em muitas decisces governamentais con
cernentes aos caminhos da educacao brasileira. 0s movimentos ca
tolicos, habilidosamente liderados por Alceu, conseguiram influir
sobre a promulgacao do Decreto gue fazia retornar, como facultati
vo, o ensino religioso nas escolas plblicas (1931) e até mesmo s0
bre a abertura da nova Carta Constitucional, que foi feita "em no
me de Deus". Por outro lado, a rede educaclonal catolica, tem di
vida real para com a liderancga de pensanento de Anoroso Lima.

Reservarel, todavia, espago posterior para uma avalia
gao mais detida da natureza e do impacto do pensamento pedagdgico
de Tristac de Athayde no contexto gleobal da nossa realidade neste

século.,

£

—
{921
LMo
—

) Citado por Alexandre Correia, in FPedagogia da Escola Nova,p. 10.
Memérias improvisadas, p. 225,
} Ibidem, p. 226.

@2
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Capitule IV

O MUNDO MUDOU E MUDET BU TAMREM™

"Acho que mudei. Mudei e mudedl porgque vivi, porgue vi

ver & mudar". Estas sao palavras de Alcen Amoroso Lima, meditan

do sobre as transformacdes por cue agsara O mundo no presente s
' k &

culo e encontrando em si correspondéncias pessoais com cssas e
dangas. Palavras gue o pensador proferiu ante as camarag de TV
da Rede Bandeirantes, no programa Canal Livre, e gue hoje se en

do dos 90 (1). Ora, como até agui estive examinando a experiég
cia reacionadria de Tristao, chegou o momento de nos voltarmos  so
bre sua notavel capacidade de evoluir junto com o  evolver da his
toria e das idéias. Disto, portanto, tratarei nesio capitulo,

E verdade antiga que a Unica maneira de nie se inutili
zar a trajetdria do proprio pensamento & saber sempre  desconfiar
de que podemos estar eguivocados. Mais antiga ainda & a constata

cao de que isto exige sabedoria. Fssa sabedoria que nasce da sen

sibilidade e & gual a inteligéncia serve, marcando a ja prover
bial distincao entre inteligéncia e sabedoria. Enquanto a inteli
géncia, numa conceituagao bem simples e certamente nio clentifi
ca, consiste em certa habilidade de ler a realidade om seu inte
rior {intus-legere, em Latim), de onde resulta igual habilidade

em articular com sentido multos aspectos do gque sa "1e", a sabedo

vel e eguaciondvel - daguilo que &, diria Marcel, simples “"proble
L i =

ma" - até atingir-se a dimensio sutii da realidade, isto &, os 1i
mites da humildade de contemplar sem possuir, limites

Jque nos re

metem a exata dimensdo de nds mesmos como seres do caréneia; De
uma tal carencia gue, necessariamente, exige que sempre desconfie
mos das nossas certezas muito certas. 0O homem mais inteligente,
se nao tiver sensibilidade para ver, ou Se nao quiser ver, nao ve
ra.

Tenho para mime - e nd3o & preciso dizer que tal opiniao

esta sujeita a reavaliacgoes - que Alcelu AmOrosa Lima, em seu mo

mento de neo~converso, viveu um equivoco inicial: o de, nos ins
tantes de perplexidade gque ge seguiram a conversao, haver ade

rido mais a Igreija, com seus interesses o lutas institucionais,

(1} "0 mundo mudou e mudei eu tambén", n. 397



do gue aos principios universais do cristianismo catdlico. Nesta
afirmagao nao esta implicito gue a motivagio da escolha religiosa
de Alceu nao tenha sido o Criste. TFoi o Cristo, scegundo percebo.
Apenas fica a impressao de gue aguela fgredja a qual foi fiel por
toda a vida, de primeiro o atraiu em demasia no seu aspecto insti
tucional. Duas coisas principalmente conduzem-me a este ponto de
vista: primeiro, o propric polemismo guerreiro gue o pensador as
sumiu sobretudo nos anos 30, ¢ que ele meswmo diria estar en dis
cordancia com as caracteristicas nmais genulnas do seun temperamen
to; depols, o reclamo de um dos seus matores admiradores, um belo
mas viclento protesto feito por Mario de Andrade, traduzido numa
pagina fortissima. Trata-se de carta de Mario enviada a Tristio:
uma carta gque por muito tenmpo acicatou a sensibilidade do pensa
dor. Nesse texto epistolar ha um momento maior gue, estou certo,
incorreria em absurdo se naco o transcrevesse, Diz: "A civiliza
¢ao vai mudar, Tristdo. A Civilizacao Cristd chawmada, e que nao

sel se algumas vezes vocé nao confunde um bocado cowm Cristo, esta

se acabando e vail ser um capitulo da Historia... Tudo isto nada
tem a ver com o outro mundo. Nem eu sel nem gquerc a morte da I

greja imortal e o desaparecimento da religizo nem a sempre por de
mais préxima chegada do Anticristo. Mas nao haverd o perigo para mul
tos e pra vocé de preferir a Igreja a Deus? Eu nac igqnoro nio os
perigos dos meus argumentos para o meu parvacatoliciswmo en que  me
debato. Serao argumentos do Diabo. Ou serao argumentos de orgu

tho. Mas eu gquero bater a uma porta, mas essa porta nao pode  se

abrir porque os que estac 14 dentro nao podem interromper o Te-
Deum. Entac eu solto um grande grito pra Deus me escutar. B oo

mo eu quero gque Ele me escute, Ele me escuta. Mas ainda nao pude
soltar o grande grito e me =zinto sozinho. Porque os que deviam
vir a mim, porque eu nao vou a eles, nac vém até mim. [ eu  nao
seli se ha de haver tempo para cu soltar o grande grito™{2),
Particularmente, vejo nesse texto, para mim tao helo o
mo poucos na literatura epistolar do nosso pals, uma queixa aber
ta contra o eclesialismo gue punha os neo-conversos lentre eles
Tristac) mais cuidosos das lutas institucionais do gque da pratica
compreensiva da mensagem crista. Imagino gue essa histdrica car

ta tenha estimulado em Tristao um processo subterranco, lento tal

vez mas efetivo, de revisao de suas primeiras posigoes de conver
tido. Pressinto gue ai o pensador comecou a perceber, de forma

(2} Transcrita de Memdrias improvisadas, p. 99, Carta de 17/06/1943
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crescentemente mais clara, a necessidade de farer evoluir a sua
conversao, de uma obsessiva adesdo & instituicao eclesial a uma a
desao ao universalismo catdlice mais propriamente. Alids, soube
do proprio Dr. Alceu que essa carta de Mario de Andrade o abalara
por muitos anos, ao ponto de ele se sentir devedor as angustias
do poeta, tao cedo partido desta vida.

As transformagoes sofridas por Alceu pedemn justica, no
sentido de que nao nos detenhamos mais do gque o devido em sua  ex
periéncia reacionaria de juventude. £ hora, assim, de procurar

mos compreender as mudangas que, em Anoroso Lima, significaram a

temente, tails mudancas se dao a um nivel existencial mais amplo e

nao tém apenas cardter religioso. Do que se percebe de sua vida
e de sua obra, Tristac nunca logrou ser um homem de vida comparti
mentalizada. Suas transformagoes abrangem toda a gama de expres
s0es que teve a sua forma de estar-no-mundo o de gar-com-o-nundo,
E prudente passar-se, agora, uma vista abrangente sobre
as leituras de Alceu, scohre os acontecimentos histdricos que o de
safiaram a novas posicoes, sobre as infludncias sofridas pelo pen
sador e que lhe vinham de outros espiritos marcantes do tempo, en
fim, sobre os elementos condicionantes da sua evoelucan que marcou

com fogo a cultura brasileira,

1. Do primado da autoridade ao primade da liberdade.

0 movimento do pensador em direcao ao primado da liber
dade parece ter muitas sementes, dentre as qguais duas de mais in

tensa forga de germinacac: a referida carta de Mirio de Andrade e

a leitura, em 1936 ainda, do livro Humanismo inteqgral, do Eiiﬁgg

fo tomista Jacques Maritain. Um apcelo terrivel como o do poeta

de Pauliceia desvairada s poderia, como 34 comeniamos, ter defla

grado em Tristao uma secreta batalha Intima. Além disso, vinha
Maritain apresentar uma concepgao renovada de vida catdlica, argu
mentando ~ o gue para o tempo era muito avangado -~ que a  pratica
eclesial nao pode estar alheia ds vicissitudes temporais. Um ca
tolicismo de participagac politico~social era o Gue vinha defen

der ¢ pensador frances, coisa que impressionou muilo a Alceu, e

POsigao gue caro custou ao proprio Jacques Maritain. Entretanto,

e mais o impacto dos fatos que faz germinarem sementes de pensa
mento. B o periodo que percorre de 1930 a meados dos anos 40 &

marcado por grandes e seguidos abalos sociais e politicos, no Bra
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stl. Em 30, dera-se a revolugao de outubro que virias por um pon

to final a R@pﬁblica Velha:; Alceuw, congquanto nao nutrisse qual

quer saudosismo em relacao ao regime finalizado, nio apoiou a Re

volugac de 30, gue vinha coincidir cowm o infcio do seu apostolado
catdlico de timbre inequivocamente anti-revolucioniri Lo, Ccomo ja

tivemos occasiao de apontar. Charvles Maurras {3) lhe ensinara, no

mais fino magistério reacioniric, gue as convulsoes sociais deses

tabilizantes da ordem nao podem ter o apoio dos que defendem  uma
politica de autoridade. Ora, a deposicac de um presidente eleito
chocava~se contra tais principlos. J& a tentativa contra-revolu

cionaria de 1932, feita em nowme da reconstitucionalizacao do pals,

esta sim, contou com o entusiasmo e o apoio do pensador que, €I
verdade, nac foi suficientemente maliciosc para perceber que a

bandeira do constitucionalismo nao era, de inicio, muito mais do
gque a fachada atras da qgual se escondia uma rebeliio de inconfor
mados com a perda do poder.

E bem verdade gue, embora tenha sido derrotado o levan
te constituclionalista de 1932, a derrota militar fol praticamente
seguida de uma vitdria politico~social: a convocagao e a  instala

cac, a 10 de novembro de 1933, de uma Assembléia Nacional Consti

tuinte., Entao, o que era uma fachada a enconbrir interesses re
gionais, acabou por ser a boa coisa gue veic a resultar do movi

mento armado. Era a oportunidade de vetorno 4 legalidade - um re
torno como sempre ef@mero em nosso pals.
Significativa foi a influéncia das forgas catolicas  so

bre as decisoes da Assembléia Constituinte. &s forgus hierdrqui

cas na pessoa do Cardeal Leme que, como ja assinalanos, nmostrou-
se um habil negociador. L as forgas leigas sob a lideranca de

Amoroso Lima, organizando o catolicismo na articulagao das ativi

dades da Liga Eleitoral Catdlica e da Ac¢ao Catdlica Wacional. Ano

ta Alceu: "Eramos contra a laicidade do Estado. Defendiamos O
principio de distingado entre a Tgreja ¢ o Estado, nac na base da

dissociagac, mas da cooperagac., Este ponto de vista terminou pre

valecendo na Constituig%o de 19347 (4. Como informam os reqgis

(3} Escritor francés, por muitos considerado o Gliime classico da
literatura politica de Franca que, a partir de 1908, dirigiu
com Léon Daudet o jornal monarquista L'action fr
fensor de métodos violentos para a defesa da a
tebrico impressivo, tendo seus direitos politic em

1945, viu-se condenado & prisao perpétua por fraigao nacional,
em razao de apolic ao nazi~fascismo. sxcluldo da Acadenia Fran

cesa no mesnoe anco, faleceu em 1952,
(4) Mémorias improvisadas, p. 217.
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tros historicos, a 16 de julho de 1934 era aprovada a terceira Cons
tituigéo do Brasil (segunda da R@pﬁbiica) e, comno definiam SeUS
termos nas Disposigoes TransitOrias, Artigo 19, [licava eleito  ©

Sr. Getiulio Vargas, Presidente da Repiblica até 3 de maio de 1938,

Tal retorno a legalidade, que foi festejado por todos
- + N o . . 4 .
os esplritos mais Justes e abertos do nosso melo politico, have

ria de sucumbir ante as ambigoes de Vargas de continuar no poder.
Getlulio moveu céus e terra, executou inumeras manobras  continuls

tas entre as guais nem faltou célebre crime de falsificacac que

se corporificou em um escrito apderifo encomendado, ao qual se
deu ¢ nome de Plano Ceohen, no gual se via tracada uma investida
fatal do comunismo sobre o Brasil, trazendo até uma lista de no

mes de pessoas que deveriam ser presas, perseguldas ou sumariamen

te eliminadas. Muitos outros expedientes que agui nao caberia a

nalisar foram utilizados por Vargas a [im de evitar uma eleicao
em 1938 que, com boa probabilidade, o iria pdr fora do poder. A

pOs haver obtido do Congresso amedrontado, sempre com suas habheis

mancobras, a declaracac e instalacgao do chamado estado de guerra,

o golpe de Bstado seria uma guestao de dias. Na verdade, entre
Getulio e seus aliados estava cowmbinado para 15 de novembro. Mas,
com a precipitagao de algumas facilidades, o golpe & dado om 10
de novembro de 1937 sem o disparo de um unico tiro. Um golpe bran
co, como se costuma dizer, gque pegou a maqﬁo ontre estarrecida e
apatica. Reagaes ao golpe pratiéament@ inexistiram. As organiza
¢oes operarias haviam sido traidas de diversas maneiras e "a  bur
guesia - segundo o historiador Ledncio Basbaum, do principios ana
liticos conhecidamente marxistas -~ estava cansada deo guinze anos
de agitagoes politicas"({5). Ainda nas palavras do mesmo historia
dor: "Desde 1922 as massas - e 0 proprio pais, - viviam em cons
tantes agitagoes que lhes impediam (aos burgueses) cxplorar o  po
vo e gozar trangfiilamente os frutos dessa exploragao. Era neces

sario fortalecer o poder executivo, dar-lhe os meios necessarios

para impor uma paz interna por um longo tempo® (6). Getilioc Vargas
derrubava, portanto, tode o trabalho da Constitulinte sem o menor
preocupacac com o8 gastos publicos havidos, instalando a ditadura
do Estado Novo.

Em 1938 o Estado Novo irrita Amoroso Lima. Ele nao  ti

nha mais porque se iludiy com o fascismo e considerava o golpe ge

(%) Histdria sincera da vepUblica, vol. i, p. 100,

{(6) Ibidem, p. 100.
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ruliano fascistizante e desrespeitoso para com a nagao, £ ele mes
mo quem escreve, em 1973, rememorando tails acontecimentos: "Nao
aceitel o golpe de 1937. Nao podia concordar com a transformagao
do Estado nos termos em que era feita, Tratava-se de um retroces
so, ja que se substituiam as instituigoes livres por um sistema
baseado no autoritarismo e no centralismo politico, contrario  ao
espirito federativo e as liverdades publicas® (7). Muitas VETes
repetiria Tristao, sobretudo em seus cursos sobre Civilizagao Bra
sileira dados em varias universidades estrangeiras, gue no Brasil
as instituigoes sao sempre multo mais fracas gue os homens (poli
ticos). Segundo Carpeaux, embora Alceu tenha sido copntrario ao
Estade Novo de 38, foi menos contrario naguela época do que em
1964, em relagao ao gue © bidgrafo de Alceu chamou Estado Novissi
mo. Para Tristao, o Estado Novo errvara politicamente mas acerta
ra socialmente em muitos aspectos, sendo gue - sempre na visao de
Amoroso Lima ~ a ditadura militar instalada em 1964 fora um desas
tre compacto, tanto em campo politico guanto social (8). Vargas
procurou, & claro, envolver a Tgreja como forca de apoio as  suas
ambicodes, situagao da gual o Cardeal Leme soube tirar certas van
tagens, com sua ja proverbial habilidade politica. FEntretanto, o
gque maig nos interessa neste ponto e que o BEstado Novo serviu  pa
ra principiar alguns desafios a muitas das posigoes de Tristac de
Athayde, levando-o ao auto-guestionamento.

Enguanto se dava, em nossa rvealidade nacional, o desdo
bramento do Estado Novo, algo de maicr e mais terrivel sucedia a
realidade mundial: a eclosao, precisamente em setembro de 1939,
da Segunda Grande Guerra. O autoritarismo mostrava toda a sua fe
rocidade nos horrores do nazismo, (ue towmavam conta da Buropa e
eram noticiados pelo mundo, o gue acabaria por indignar de vez um
espirito da sensibilidade de Amoroso Lima. O pensador vai vendo
cimentar-se a idéia, ja ha algum tempo esbogada, de gue o  Estado
hipertrofiado - seja em nome da nagac, da raga ou de classe - se
nega a reconhecer a Pessoa com os direitos gque lhe sao inerentes.
A tais fatos soma-se um outro da nossa realldade interna: duvante
a guerra, morre o Cardeal Leme (1942). fTristao vinha, até entao,
a testa da Agao Catdlica brasileira e recebendo © wals cabal apolo
de Dom Leme. Todavia, Roma nomeia, para o Hio de Janeiro, Dom

Jaime de Rarros Camara, catarinense aue até entao l[ora arcebispo

(7) MemdOrias improvisadas, pp. 218-219.
{8} Ibidem, p. 219.




de Belem do Pard, um conservador de nitidas tendeénciasg autorita
rias gue mostrard a Amoroso Lima certas faces dificeis da hierar
quia eclesial., A importancia deste fato, na analise das tr ransfor
maqoeﬁ pPoOr gque Alceu vinha pass sando, nao deve ser minimizada,
pois, a medida que era praticamente impossivel entender-se Com

Dom Jaime, o 1ider leigo passa a viver seus ideais religiosos  de

forma um tanto mais independente. B o gque nos informa Antonio
Carlos Villaga: "Dom Jaime e Alceu jamais se¢ entenderam. Alceu

deixou a presidéncia da Acado Catdlica. = afastou-se, assim, do a
postolado oficial. E foi-se tornande cada vesz mais o gue ele prd
prio chamava um navegador solitdrio" (3). O momento do irrestyrito
apolc institucional parecia ter cessado;  comecava a dificil pro
va de fidelidade, a tomada de posicoes proprias ante a estrutura
hierarguica de uma Igreja a qual logrou, enfim, dedicar o melhor
de toda a sua vida.

As exorbitdncias do Bstado Novo, no sentido do desres
peito aos direitos humanocs, acrescia-se o furor nazi-fascista to

ra e dentro das nossas fronteiras; Em Petr&polis, O escritor Ste

phan Zweiqg e sua esposa, que J& traziam consigo oz "demdnios" das
experiéncias vividas na Buropa, sao perseguidos por nazistas &

fascistas, sao pressionados até ao suicidio. Todo csse complexo
de acontecimentos foi fazendo Alceu dec spertar de um breve sonho
autoritario, impelindo-o agora para a defesa da liberdade e para
& horror a todas as formas de poder opressivo,

Como vinhamos dizendo, porém, junto com o poder desa
fiante dos fatos histéricos, as leifuras en Maritain. Esta a ra
Z30 por que se faz necessaria uma avaliagao, ainda que breve, das
caracteristicas que tomou a influéncia de Maritain sobre o chama

do "renascimento catolico®, sobretudo dos ancs 30 a 50 e, especi

ficamente, sobre o pensador que ora estudamos. Necessario con
preendermos melhor a filiagao do pensamento de Alcey ao de Jacqgues

Maritain. De minha parte, cons idero tal filiacio inegavel mas re
lativa, pois due., se na organizacao do mundo biologico & impogsi
vel ser meio filho, tal nao se da na organizagé@ dos  parentescos
espirituais. Amoroso Lina sempre se declarou um discipulo de Ma
ritain; e o foi, na relhor acepcao que pode assumir um discipula

do: aquela aproximacao de reais afinidades de pensamento gque nao

obstaculiza os caminhos proprios que o dl%hxpuio pT(

percor

(9} "Do agridsticisme ao ¢dtoltcLsmﬁ m}isiantw‘f Suplvmeﬂtu gultuw
ral de © Eatado de sac Paulo, n% 167, ano IV, 21/08/83, p.5.
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rer. Dir-se-ia gue o roteiro de idéias de Tristao se encontrou
com o roteiro de idéias do fildscfo de Humanismo integral, anri

gueceu-se em tal encontro ao ponto de manter continua amizade es

piritual com ¢ mestre. Mas, em alguns aspectos, conguanto Mari

tain tenha sido mais fildsofo, vedjo que Alcen 0usou mais. Primel

-
1

ro, porgue seguiu abrindo-se a idéias politicas sempro mais avan
gadas, engquanto gue Maritain, a partir dos anos 60, da um golpe
a direita em seu pensaménto politico-social: Segundo, porgue em
muitos aspectos de particularizacoes praxioclogicas, aguero dizer:
em lutas objetivas gue a realidade brasileira exigiu de Tristao,
este realmente ocusouw mais gue 0 seu mastre,

Segundo Antonio Paim, no periodo maior do nectomismo
brasileiro neste século, o meio catdlico vivia seu "renascimento”
em um clima entusiastico de lutas e polémicas dos neo—-conversos,
marcadoes estes pela influéncia combativa f{ainda qgue velada pela
polidez) do Pe. Leonel Franca. De sorte gque a corrente neotomis
ta nao se dispds ao difdlogo filosdfico democritico ¢ enrviquecedor,
observadas rarissimas excegOes. "A nota dominante®, diz Paim,
"consistiu sempre na busca da unanimidade no intervior da  corrente
e, externamente, na rejeicac de tudo o mais®{10). © fildsofo e
historiador tem um ponto de vista segundo o gual tat! atitude de
correu de duas razoes: a) a impressiva personalidade do lider to

mista do tempo, o Pe. Franca:; b)) sobreftudo a Hiia da culbu-
y SR

ra que inspirou a corrente, mails préxima da intolerancia do fim
da Tdade Média do gue das necessidades de coexisténcia em uma SO

ciedade plural {11). De tais idéias, que embora um tanto iﬁfiﬂxg
vels a mim parecem em sua malor parte acertadas, tiro algumas con
clusoes pessoals sobre o gue parece ter ocorrido com o maritainis
mo brasileiro em geral, a despeito das excegoes gue precisam  ser

b

respelitadas. Imagino gue, embora muitos lessem inteiramente Jac

ques Maritain, tendiam a aprovelitar da leitura o goe convinha mais
as refregas ideoldgicas de entao,

Segundo se pode observar no contato com a obra do {1l
sofo frances, foi ele sempre um pensador de impeciavel impostacao
filosOfica, um metafisico que fezr derivar suas idéias politicas
de uma prévia e profunda reflexao ontoldgica. Provavelmente, hoa
parte dos maritainianos nao o leu assim. Pelo menos, para citar

um exemplo apenas, & o caso claro de Alfredo Loage. Assim, as idé

(10) Historia das ideias filosoficas no Brasil., p. 392,

(11) Ibidem, p. 392,
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ias politicas expendidas em Humanismo integral podem ter sido to

madas como essencials (no sentido de fontes geradoras primeiras),
gquando ¢ proprio Maritain considevava-as secundarias, no sentido
da derivagao de uma onteologia deda. Jacques Maritain nao mistura
va registros. Engana-se aquele gue interpreta que, por seus tex
tos terem muitas vezes interesses religiosos, neles o filosOfico
e o religioso se misturem. Sua posicao de fildsofo & segura @

muito bem sustentada, sem que tal impecga seus intervesses teoldgl

cos. Distingue~se bem nos seus escritos uma coisa de outra. J&
0S8 Seus discipulos brasileiros, no calor do momanto, misturavam

um pouce (e as vezes muito) as idéias filoséficas com as batalhas
religiosas. Nisto, poréem, - e agora penso distinto de Paim - Al
ceu e excegaoa Nao que suas posigoes filosGficas sejam puras le}
mo as de Maritain, pois, como 3a digsemos, Amorosc Lima nao se
propos ser um fildscfo (como o houvera feito, profissionalmente, o
seu mestre). B que Tristao, além de ter aprofundado o pensamento
do mestre em sua totalidade, senpre soube deixar clara - num mes
mo texto com toda a suwa organicidade -~ a separacac entre as abor
dagens filosoficas e as religiosas. Podemos acusa-lo, por exen
plo, de ter feito a critica do Existencialismo de um ponto de vis
ta religioso; e a acusagao terd pleno fundamento. Mas nao pode
mos dizer gue nao tenha ficado clara a sua intengac, desde o ini

cio do seu livro O existencialismo e oubtros mitos do nosso tempo,

v

de fazer uma avaliacao daguele movimento filosofico desde princl
pios claramente religiosos (12). Ora, nao podemos cobrar de um
autor algo que desborde da sua proposta inicial de trabalho.

A identificacac maior de Amoroso Lima com o pensamento
de Jacques Maritain deve-se também & possibilidade de convivéncia
que o carioca pdde ter com ¢ franceés. Ja em 1936, Maritain esti
vera de passagem pelo Rio de Janeiro e recebera o hospitalidade
de Alcew. Depois, gquando Tristao ocupava, em Washington, o cargo
de Diretor do Departamento Cultural da Uniao Panamericana (19517,
visitou repetidamente o fildsofo tomista que, entao, lecionava na
Universidade de Princeton. HNHuma dessas visitas, alias, conversa
ram por 10 horas consecutivas., F mesme nals tarvde, guando Mari

tain vivia vida mais contemplativa interno de um mosteiro, tive

(12) A Q existencilalismo (1951} juntou-se Mitos do nosso  tempo
(1943), resultando, em 1956, em O existencialismo e OULtros
mitos do nosso tempo. A juventude ou parte dela, que suspi-

rava as angu&tias sartreanas, nac goston de ver o existencia

lismo chamado de wito.




ram longas conversas (13). Como se pode ver, além de dedicar—-se
com minicia aos textos de Maritain, Alceu pdde beber do  proprio

pensador muitas ideéias que, possivelmente, até permaneceram inédi

tasg.,
Mas como tera sido a infludéncia maritainiana sObhre Al
ceu, em seus aspechtos mais especificos e gque colaboraram para )

tes vimos o Tristao cruzado, realizando uma luta social em Drol
da Igreja; o recem-convertido gue se mantinha afastado da partl
cipagao politica sempre que esta ndo resultasse da defesa de inte
resses eclesiais. Pois esse Tristac gue passava por um  mergulbho
no autoritarismo, sGbito tinha em suas mios, em 1936, 0 texto de

Humanismo integral de Maritain que, na época, SO0 NOS Meios mnais

conservadores como um escandalo vanguardistico., Alceu lia: Y. pode

lher em uma atividade ainda temporal, mas superior &s diversida
des dos partidos politicos (porguanto diz respelto somente as  in
cidencias do temporal e do espiritual, e 58 indirvetamente toca 3

vida politica propriamente dita), gquero dizer, no terreno estrita

mente limitado da defesa temporal dos interesscs religiosos e das
liberdades religiosas, nao importando o resto. & indispensavel

certamente tal atividade, & necessaris, mas nao o suficiente. Re

Guer imperiosamente a presenga do cristao, mas cle nao se deve ne
la encolher. WNao deve estar ausente de nenbum dowinio do aglr hu

manc, & reguerida a sua presenga por toda a parte. [-lhe necessi
rio trabalhar ac mesmo tempo - na condicac de cristac - no  plano
da agao religiosa (indiretamente politica), e, - na condicao de
membro da comunidade espiritual, - no plano da agao  propriamente
e diretamente temporal e politica®(14). Alceun lia isto e se en
contrava nestas linhas. Veija~se gue para Maritain nao se tratava
de criar partidos politicos cristaos, como na época ol o caso do
Cegﬁ{gg alemao. Tratava-se de desenvolver, em variadas frontes

partidarias até, uma atividade politica que, sendo cuspecificanen-

te politica, fosse cristdmente ingpirada, voltada para um ideal

gue o cristac nutrisse de melhoria na ordem temporal (1L5).

(L3) Uma curiosidade: numa ccasiac, conversaram ambos com masca
ras cirurgicas no rosto, dado o pavor que tinha Maritain de
gripes. Alceu estava gripado. (Informacic de AnOToso Lima

ao autor) .
(14) Jacgues MARITAIN, Humanismo integral, p. 205, (Crifo men).
(15} Tbidem, pp. 206-209%,
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Nao vamos dizer que Maritain se apresentava como wm re
volucionario. Isso ele nunca foi @, como Ja aludimos, posterior
mente tendeu para a direita. Mas na época era o Filbsofo catoli
cO mais aberto e dotado de recursos, semproe ginceramente preccupa
do com a pobreza esmagada do mundo, embora fosse originirio da al
ta burguesia protestante huguenote, convertido ao catolicismo pe
las maos de Léon Bloy. FEis porgue ele apresenta, aos leitores es
tarrecides dos anos 30, asg primeiras criticas severas ao capita

lismo enquanto sistema. Fm Humanismo integral o fildsofo 4 expoe

a idéia de que o espirito objetive do capitalismo, congquanto exal
tasse a atividade e a inventividade (portanto desse impulso a cer
to dinamismo humano}, era “um espirito de odic da pobreza o de
desprezo do pobre". Nele, o pobre & apenas instrumento de produ
a0, nao & mais que meio de uma exploracao horrivel. Todavia, o
rico @ igualmente prejudicado em sua condigao humana, pois & vig

to s0 como consumidor, nao como Pessoq., B, levada a 1dgica capi

talista as conseqliéncias finais, resulta desta umna monstruosida
de: & que o capitalismo tem necessidade de transformar todos 08
homens em consumidores para que possam clroular meveadoria o di

nheiro. Mas nao pode atender a essa suan necessidade porgue deixa
riam de existir pobres para serem explorados ¢ produzirem o luxo
dos ricos consumidores. J& nos anos 30 o ocapltalismo aparecia,
para Jacgues Maritain, como um monstro de contradicoos gue ameaga
de perto a dignidade do homen (16).

0 filosofo francés entendia gue nem a filouofia de vida

do proletismo nem a do magnatismo capitalista conseguiriam dar a

volta a um processo terrivel de desumanizacao que tomara conta do
mundo modernc.  Dai porque, no seu entender, fazia-se necessario
4ue o cristianismo integral fosse traduzido, no amago da histdria,
em forgas concretas capazes de modificar o rumo do omundo. B gra

Lo ao pensador o tema do herofsmo cristac, Chega ele a fazer uma

forte pergunta: se temos visto herdis da foice o do martelo ou da
cruz gamada - herdis que doam sua vida - nac teremcs o direito de
esperar por herdis da cruz do crucificado? herdis da santidade?
Ora, uma concreta e enorme obra social o politica aguarda pelos
hérois do cristianismo (17). Ainda na linha das 1déias de  Mari
tain, é encargo dos cristaos competentes para tanto colaborar  uma

filosofia social, politica e econdmica que, gaindo da discussao

(16) Ibidem, p. 91.
(17) Ibidem, p. 96.



de principios puramente universais, encarve as realirzacoes mais
P P : &

palpéveis de que um povo € carente. Um vasto e melindroso  traba

1ho, & claro (18).

Nao sei se o livro de Maritain ainda dira muilto acs nos

505 anos B0. Mas estou certo de que Tica diffcil a COmpreensao
dos anos 80 em nossa realidade nacional se ignorarmos esse  marco
da influéncia filosdfica dos ancs 310. A partir da década de 7
principalmente, o Humanisno integral passa a ser um livro multo

criticado e outras veres desprezado, ainda gue nem sempre bem co
nhecido, numa avaliagéo historico—filoadFica. Para Amoroso  Lima
essa leitura foi, nos anos de 30, uma redescoberta de oi MESmo ,
un fato decisivo para a sua evolugao socio-politica. Tanto que,
pouco tempo depols, Tristzo adanitia que 34 nao estava atraido pe
la politica apenas por ideclogis religiosa, mas porque a politica
(nao a partidaria, para ele), era o lugar objetivo de uma luta
por justica e liberdade dentro da cidade humsna.

Mas que outras obras de Maritain terio side importantes
para a evolugdao do pensamento de Alceu? O primeiroe livro do fi16

sofo frances & publicado em 1914 com o titulo ba philosophie

bergscnienne, mas sequndo o proprio Dr. Alceu sua primeira  apro

xlmagao com as idéias de seu mestre da-se por volta de 1925, quan

do toma contate com a obra acima mencionada e tambom  com Trois
réformateurs (de 1925). Depois vira, em 1927, um livro que aca

bou alimentando as posigoes autoritdrias de neo-converso do cario
8, OU porque nac o lera com isencac ou porgue era amnbemn quase

jue livro de recém-convertido do préprio Maritain : Primauté du
: ¥ I -

spirituel. Durante um tempo Tristao abandona as leituras maritai

nianas, empolgado pelo tradicionalismo Jacksoniano., Mas  retorna
a elas e com maior beneficio quando tal empolgacac arrefece, to

mando entao contato com Humanismo integral, dando conta, este 0l

time livro, de praticamente inaugarar uma nova fasce do pensamento
de Alceu. Claro estd que o critico literdrio nio delxaris de be
neficiar-se com as leituras das obras de Maritain dedicadas a me
ditar o fenlmeno artistico €, no interior deste, ecspecificamente

a poética, Entretanto, de um ponto de vista de filosofia social

¥ 1 g + ' - :
e politica, as proximas obras que virlam causar impacto sobre o
espirito do pensador brasileiro foram, principalmente, as escri

tas durante a Sequnda Grande Cuerra ou por essa epoca publicadas,

{1843y,

HASEH]

come Cristianismo e democracia (1943, 05
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Principios de unma politica humanista (ensaios escritos em 1939 e

1941 A Pessoa e o bem comum {conferéencias pronunciadas em 1930
£ I

e 1945} . Posteriocrmente ainda, vivia O homem e o Eﬁﬁ@ﬁg, publica

do entre nds (em tradugao do pProprio Dr. Alceu) em 1952, Importan

te também naoc esquecermos um curto ensaio de 20 paginas intitula

do A crise da c¢ivilizacao, publicado no Brasil por iniciativa da

revista A Ordem em 1943, e gque produziu funda impressao em  Alceuw

Amoroso Lima {19). Dessas obras, todas muito decisivas para a ca
minhada do pensamento de Alceu, destaco trés como agquelas das
quals percebo maior poder de intervengao no processo evolutive do

pensador carioca: Cristianismo e democxacia (dizia Dr. Alceu, que

fez Otima traducac deste texto: "apaixonei-me por aguele livro ma

grinho!"), Os direitos do homem e A Pessoa e o bhem comum.

Os desdobramentos da Segunda Grande Guerra, como o sur
to entusiastico e aparentemente incontivel do nazi-fascismo, puse

ram as consciéncias mais sensiveis perante um impassce: havia que

decidir pela ordem garantida pelo Estado super-podernso ou pela

pratica das liberdades democraticas. De um lado, auséncia de con

flitos sociaisg pelio amordacamento das correntes contlitantes, o)
gue nao deixava de cativar ¢ muito os conformistas: De outro, o
exercicio da liberdade com todos os conflitos que g exercicio

-

supoe. Maritain, em seu voluntdrio exilio nos Betados Unidos, de

fende a democracia contra a orden ”fabxiwada”, sustentando  ampla
mente gue a democracia &, de forma consciente ou nao, de origem

nitidamente cristd. Tal & & tese central do seu livreo

nismo e democracia, que enconbra repercussan especial en Trjﬂtam

bara surpresa e desaponto de muitos dos seus companheirog de pri
meira hora de conversio, que diziam nio entender a opgao do mes
tre carioca e muito menos aceita-la. Entretanto, Alceu esclarece
de vez e com desassombro sua escolha anti~fascista no artigoe  que
intitulou *a Opgao™ (20). Maritain lastimava gue "as forcas diri
gentes das camadas sociais cristas” combatessem durante tanto ten
po "as aspiragoes democriticas em nome da religiao™ (21), coisa na
qual o proprio Tristao andow metido, mas a gual tambem soube supe
tar, no evolver de suas posicbes. Ainda emn Cristianismo e demo-

cracia o filasofo francés nic parece disposto a tratar com meias—

verdades, pois reconhece (para escandalo quase gue geral) gque

(19) Jacques MARITAIN, "A crise da civilizacao®, in A Or 2, ANG
RXITLI, no 2, fﬁvel eiro de 194%, pp, 3 a 23 m

(20) Q_Qggcm, ano XXV, n® 1, 3dnwzrw <t

(213

1 Cristianismo e demmhljclu, .

R




107

"Nao coube a crentes inteiramente fidis ao dogma catolico, coube
a alguns racionalistas proclamarem em Franca os direitos do homen
e do cidadao. Coube a alguns puritanos darem na América o ultimo
golpe a escrivadao. Coube a comunistas ateus abolirem na Rissia
o absolutismo do lucro privade™(22).

Sempre bom lembrar gue, quando Maritain escrevia estas

coisas, no Brasil, o nazista e anti-semita Gustave Barroso &0
fascista Plinio Salgado prosseguiam sua correspondéncia com Goel
bels, de quem recebhiam ligé@g de racismo anti-semita o Promessas
de armas. O pensador francés dizia, dos nazi-~fascistas e de seus
adeptos: "...utopistas avidos de verem suas idéias conguilstarem
© poder de qualguer modeo, sadistas do racismo embriagados pela a
legria de empregar o espirito para trair ao cspirito, ¢ vulgares
traficantes da degradagao humana’{(23). HNo livro em aprego, Mard

tain faz vibrante defesa da liberdade, sempre com o ouidado de re

tirar seus conceitos mails importantes do amago mesmo dos Evange
lhos. Para este filcsofo, 86 o povo pode conferir avtoridade jslele
que, antes, este povo - ao se organizar como povo - recebeu ae
Deus a autoridade que passa a delegar. Em sceu entender, a cong

ciéneia profana da dignidade do POvVe & una heranca do  Fvangelho.
Mas propoe uma visao de povo bastante precavida, ao dizer: "O po
vo nao & Deus, o povo nAo tem uma razae infalivel e virtudes semn
defeitos, a vontade de povo ou ¢ espirito do povo nio o o reqgra
do justo e do injusto. O povo, porém, & o corpa lentamente prepa

rado e formado da humanidade comum, o patrimonio vivo dos dons co

mins e das promessas comung feitas & criatura de Dey. 2473 .
Eis porque ser religioso e obediente sos ministros dla

neia direta  da

reiigiao nao é suficiente. E necessiria a experis

O T 2 b P A T -
politica, o gosto por ela e muito senso critico, vara a constru
¢ao dessa coisa de ordenagao evangélica que & a democracia. Na co
munhao de pessoas, que & a esséneia da Reino de Deus ooseun privi

légio sobrenatural, reside o principio naile produndo do ideal de

democracia. B democracia & o nome protano do ideatl de cristan
dade (25). <Como se pode ver, Maritain propoe, comno derivada da
ética crista, uma agao politica inegquivoca, B, para oy parame

tros catdlicos do tempo, chega & mixima ousadia ao tratar do que

chama "o problema comunista®, diante do gual o pensador ve 3 al
22) Ibld@m p. 46,

p. 34.

bedem, . 58.

Ibide pp. 73-75.
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ternativas para o5 cristaos: a8) Querer exterminar os comunistas,
pela metralhadora e pela persequicao, o gque nao indica preccupa

¢ao com valores divinos, mas apenas medo: nedo de perder proprie

dades e privilégios., Uma traicao a civilizacac. b)) Querer for
mar Ccom os comunistas uma frepte politica finica o concorde, o gue

€ entregar-se A sua hegemonia. Outyq traigao a civilizacac por

mero utilitarismo: o) Compreender que, pelo heroismo que mosbra
ram e pelo sangue que verteram, adguiriram o direito de ST nos
808 companheiros na reconstrucac do mundo - sen gque se déeen Guais
quer ligagoes ideologicas (26). Contra a fislonomia estarrecida
do meio catblico de entdo, Maritain defende o ponto de vista de
que a situacao atual (da Epoca ) "exige também se aceite francameg
te a coocperacao dos comunistas € sua participacao na tarefa co

mum, guardando entretanto a seu respeito uma completa autonomia®

(27}, "Tudo isto egtad inteiramente coerente COm O

'“@Q_gnte"

gral, quande 14 o fildsofo afirma que a fé catdlics exila o

crente da cidade temporal nem o faz, nela, especial sob gualquer
aspecto. Ao contrario, o cristio & um cidadio que, embora compro
metido primeiramente com um Reineo gque vira, tem responsabilidades
especificas com a preparagao do Reino futuro. =® e5ta  preparacaoc

se da na cidade temporal. Diri Maritain em O

itos do ho

"Contra o mito do século XX tal como o concebem as nazistas
tra o milenarioc de dominacao brutal gque os profetas do racismno

germanico prometem a seu povo, deve suvgir uma esporanca mais vas

ta e maior, e uma promessa mais avdaciosa dove ser feita o raca
humana. A verdade da imagem de Deus, naturalmente Lmpressa em

nos, a liberdade e a fraternidade nao estin absolutamente mortas.

5S¢ nossa civilizacao agoniza, nac & porque ela ouse demasiado, nem
e porgue propoe demais ans homens. £ porgue nap OUsE, hem thes

propoe suficientemente” (28) .

Penso que o breve levantamento dessss POSicoes audacio
sas de Jacques Maritain & suficiente para entendermos sua  enorme
influéncia sobre o discipulo brasileiro. Alcen considerava multo
profundas e sdlidas as consideragoes do seu mestre sobre o distin

cao entre individuo e pessoa, desenvolvidas ao Longe das paginas

de A pessoa e o bem comum; todavia, considerava mate obietivas as

sonderacoes schre o mesmo tema encontraveis no opsaeio sobre 05
Pe G LS

d&reitos do homemn.

26) Ibidem, pp. 96-97.

27) Ibidem, p. 97.

ireitos do homen, L. B
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Alcen Amoroso Lima mostra forte reagao acs fatos que mar
caram o anos 30 e 40, Nao mais & resgao do reacionirio. Reage o
g -~ . X o gy o N R T T iy by o e o oy o oy 38 PR RPN |
pensador acs equivocos nos quails havia "embarcado » pela  eloglien
cia dos reclamos higtdricos, tanto quanto pelo impacto gque =zobre
sua sensibilidade nao poderiam deixar de causar as propostas do

soeu mestre multo caro. Entretanto, nao foi Maritain o unico a in

5 y - - o e . ; a3 ey .
de seu tempo., Creio gue nao andariamos crrados se dissoasomos
gque a agéa dos acontecimentos histdricos ¢ & infludnoia de Mari
tain teriam sido suficientes para o principal da caminhada de Amo

roso Lima em diregac ao primado da liberdade: Necessario, entre

tanto, gue examinemos outras importantes influfnecias que concoyre

ram para consolidar uma tal transformacao,

2. Desdobramentos da opcao antiwauﬁoritﬁﬂi&:‘mgggg

as_influéncias.

Muitas outras figuras humanas iriam contribuir para &

virada anti-autoritaria do pensamento e das atitudes de Amorogo

Lima. Umas contribuiram pelo negativo, poy provocacao, como  foi
na realidade o casc ~ para dar—-se um exenplo -~ do Carvdeal Dom Jai
me de Parros Cémara, j& nos anos 40. Outras influiriam por ACrés
cime, oferecendo um tanto do fogo de suas Preceupagoes ao mate
rial basico de elaboracao do pensador em cstudo. Neste seqgundo
grupe estao, principalmente, G.KL.Chesterton, Teilhard de Chardin,
Georges Bernanos, Emmanuel Mounier e Joseph Lebret Na  verdade,
menciona-se de vez am gquando também Simome Weil, sondo esta Ua
influéncia nao muitc bem esclarecida higloricamente o ainda nao
especificamente avaliada, Despreocupado com a ordem de citacao
dos nomes, comentareil o contato de Tristao com tals pensadores,
privilegiando em meu comentidrio as infludneias que parecem ter si
do mais profundas.

Durante anos da Segunda CGrande Guerra, viveu no Brasil
0 escritor frances Georges Bernanos. J& nos anos 20 Bernanos cau

sara forte impressac sobre Alceu, gquando da publicacao de seu 1o

mance anti-anatoleano (Anatole France) intitulado Sous le Soleil

de Satan (1925), que, contrariando a moda do principio do seculo,
trazia o diabo de volta a tematica literiria, O csztilo candente
do romancista, influenciade por Péguy e Léon Bloy (mais pelo  pri

meire) , arrebatou a sensibilidade de Amoroao Lima gae, desde on
tao, tornou-se seu adwmirador. Viria, entretanto, & conhecer pes

soalmente Bernanos guando da chegada doste a0 lirasid om 1938, noa
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siac em gue o romancista procurava tugiv da cena curopéia e dos
horrores que previa para a ascensao do nazisme. Apesar de serem,

Alceun e Bernanos, personalidades de temperamento o mais oposto, a

convivencia entre ambos & apontada pelo brasileiro comnoe tendo si

do fato muito enriguecedor de susa vida. Amoroso Lima com sen Jed
te sereno e tolerante: Georges Bernanos, ocom sou viloanismo @
sua intolerancia, sempre pronto a desafiar e discutir, a atear to

go as idéias dos que com ele cruzavam. No dizer de Yristic, a ro

mancista era uma verdadeira "eoluna de Fogo®™, pois que caracteris
tica sua era desconhecer entretons e situacoes indefinidas. "Ber

nanos Lol para mim, diz Alceu, a r@agﬁo agressiva, violenta, a0

diletantismo, ao ceticismo, a tudo aquilo que exercera tao grande
influéncia sobre a minha evolucao intelectual, do avolucionismo
spenceriano ao evolucionismo bergsoniama™ (29 . Fabora o Irances
fosse um monarguista de velha cepa, passara pela experiéncia da
querra civil espanhola como morador de Majorca o, a sua volta, nin
guém consequia seguir apciando o franquismo sem que 1he ouvisse
os depoimentos sobre as nmonstrunsidades dos fascismos. Bernanos &
Xibira também, no Brasil, seu conceito menos institucional e mais
independente de fgreja - coisa gue em nenhuma hipotese pode ter
passado despercebida a Trist3e.

im numero especial da revista A C

lem, todo dedicado  a
Bernanocs, escreve Anoroso Lima: "Tivemos ontre nos, duarante Sels

anos, um Homem, um verdadeiro Grande Homem. Dificil, agreste, in

conformado, por vezes injusto, chocando todas as moediocridades o
esp&ncah@o todas as acomodactes com o espivito do munde, foi real
mente para todos nés, nao apenas um espebaculso incomparavel,  mas
am grande Exemplo, Espetaculo de uma inteligéncia genial, sempre
em ebuligao; de reagoes espontaneas o selvagens;  de um Coracan
verdadelramente livre, de uma vida vivida 3 margem de todas as

conveniéncias do pragmatismo burgués ou do snobisn fiterario, en

tregue unicamente 3 paixac da verdade, da dignidade @ da honra™
(30). E prossegue, no mesmo escrito, destacando ag Ligoes que

Pernancs oferecera aos brasileiros, de inc 2 ante os valo

pendeénc

res habitualmente cultivados pela sociedade acomodads, ante o pro

prio "culto” do dinheiro do homem burgues, pois que, vivendo  de

seus livros, passava nao pequenos apuros com sua familia, Bem, no

entanto, aceitar ser um ganhador de dinheiro; também suas 11@6@3

(29) Memorias improvisadas, preo 138,

(30) Ano XXVI, n¢ 10, outubro de 1946, p.od,




de nobreza pessoal, como visionario quixotesco e romantico, rea

gindo com firmeza quando a sociedade burguesa repudiavae suas  con

denagﬁeg ao autoritarismo polftica, suas ocriticas ao oportunismo

clerical ou ao burguesismo intelectual; ligoes, por fim, de fe

crista, de uma f£& que sobreviveu epicamente ao cue havia de angus
tiadamente corrosivo no proprio mundo interior do ramancista (31).
Embora Bernanos fosse um monargquista, um feudal, eva também - DoT
estranha combinagao - um defensor da Liberdade da pessoa. fssa ti
gura melo biblica apoiada em sua bengala torta, por cfeito de pro
vocagoes e atritos, eliminou de vez do pensamento de Alceu qual
quer simpatia que pudesse restar para com um ou oukro governo au

toritario. Foi um escritor que fazla vazar, pelos scus romances

€ outros escritos, um pensamento profunde e definido, como alguns
ja estudaram mais exaustivamente (32V.

Em razao de impressoces como essa é Gue Vanos encontrar,
0 outrora recém-convertido reacionario Amoroso Liima, ascrevendo

em nota de rodapé a 4da. edicio de Polit

comenta

rios do autor em 1956 "Pascamos de um seculo 13 '”.'; A um s§

culo autoritario. De modo que uma concepcao vealista da ordem S50
clal tem de corrigir esses dois abusos, provenientes da COYrrupgac
do verdadeiro conceito de liberdade ¢ autoridade. & autoridade e
xiste para a liberdade e nio a Tiberdade para a autoridade™ (L, )

"0 século XX &, por oposigac e reagio ao século XTH, um séeulo au

toritaric. E por isso a cruzada gue temos de empraander, DAra
restabelecer o equilibric, & a cruzada da tiberdade. Esta & hoje

a mals ameacada. Sobre esta & gue voecaen geralmente as  gquelixas.
Aos abusos do comunismo autoritario sd recomenda o f&acian@ auto
ritario, ou antes o neo-fascismo, em seus variadeo matizes, Desde
que este livro fol escrito e publicado, em 1912, passaramn-se no

mundo acontecimentos gue trans formaram profundamentc a ordem  das

coisas.  Todos esses problemas que eu tratava teoricamente nestas

paginas foram postos a prova, Aa prova do fogo o do Sangue, neste
nosso seculo agitado e catastrifico.  Un dos fenomenos criae mal s

profundamente marcaram ecsses 15 anos completos, que vao de 19739 4

>

1948, foi precisamente a hipertrofia da Autoridade o 4 necessida

de de o corrigirmos por meio de wma verdadeira cruzada pela libery

dade humana, contra o revolucionisny

10, tontra o ceptic ismo e contra

(3L) Ibidem, pp. 4-7.
(32) Veja-se o ensaio de Alfredo LAGE, "A mensagem politios cle

%?rginOS”, éﬁ ﬁmggﬁggg anc XXIT, n% 3, seiombro de L9472, pp.



o servilismo. Alguns se admiram - entre cles espiritos eminentes

e coragoes amigos - do meu encarnicamento em defender a liberda
de. E um deles, dos mals ilustres e dos mais amigoz, se inguie

tou expressa e publicamente, de que em meus escritos recentes 'MAo
se ouvisse mais falar em autoridade'. F precisamente porgue  nao
ougo mails falar em liberdade. B precisamente pordgue veijo gque se
perde, de dia para dia, a consciencia do justo e hierarguico el
librio entre esses dois elementos do bem comum. & pOrgue Ve o O
descovhecimento da verdadeira doutrina, isto &, de que a liberda
de @ a razac de ser da autoridade, e nAo vice-versa oomo hoje se
prega. E porque vejo o cepticismo crescente em relacio aos meto-
dos de liberdade. £ porgue veio os mais encarnigados democratas,
depois de perderem uma eleiczo qualquer, s5 cncontrarem remedio
para a sociedade, nao no aperfeigoamento das liberdades piblicas,
mas no recursc  ao despotlsmo (gque iria contribuir para o ‘golpis
mo' de 1955)7 (33},

Longa citagao. Mas necessaria, porque muito elucidati
va. Como se ve, nela Alceu faz como gque breve cronica das razoes
de seus novos caminhos de pensamento. ¥ oreio mesmo que, das col
sas melhores para se sentir em largo e funde a mudanca do ideario
amorosiano, € rastrear as notas de rodape do seu livro escrito em

32 e comentado muitos anos depois. Refiro-me ao livro

gue mais especlalmente recebeu esse tratamento de atualizacao.
Em 1956, quando sai a 4a. edigao do referido livro, ja

Amoroso Lima aproximara-se do personalismo comuniltario de Mounier,

bem como bebera muitas sugestces e conhecimentos importantes a0
Padre Lebret e ao seu célebre wmovimento gue levou o nome de "Eco
nomia e Humanismo". Mounier, sempre admirador da seriedade Filo
sOfica de Maritain e, até certa medida, sea discipulo, avancou pa
ra aléem dos limites do pengamento do mestre com seus desdobramen
tos da nogao de pessoa emn dir@géo enfaticamente comunitaria, bem
Come com seu genso pratico de engaijamento ineguivoco do cristao
nos acontecimentos politicos. J& o dominicanc Joseph Lebret, de

senvolvendo um comunitarismo muito semelhante ao de Mounier, io

gra avancar mais adiante do que este om razac dos fundamentos teo
logicos, filosoficos e cientificos do seu movimento "Beonomia e
Humanismo". Paremos para ver a agao destes pansadores sobre as

inguietagoes de Tristao de Athayde.

{33) Nota de 1948 a qual Alceu acrescenioun o dado de 1956, Rodape
ne 3, pp. 50-51,



Sobretudo nos anos 40, ¢ contato com o pensamento perso
nalista de BEmmanuel Mounier foi muito fecundo para Amoroso Lima.
Era um momento de extrema abertura o, cmnﬁeqﬁéntem@mte, de muta
¢oes para o pensador carioca gque, como tode homem inteligente e a
berto, jamais teve medo de ser influenciado. Subito, Tristio de
parava~se com uma vigorosa defesa da pessca humana contra a  onda
esmagadora do apds—-guerra com seu peso de decepgac do homem consi
90 mesmo., Em tal defesa, o conceito de pessoa, em boa parte bebi
do por Mounier na sua convivéncia amiga com Maritain, nostrava-se
desdobrado e veiculado para uma prética crists. Alceu lia com en
tusiasmo as publicacoes da revista Esprit e passava a conhecer a
filosofia anti-individualista do pensador franceés, gue propunha
absoluta harmonia de complementaridade entre a realidade da pes
§0a e a realidade comunitéria. Filosofia esta que seria, mails tar

de, divulgada mais anplamente com o livre O personalismo, prepara

do por Mounier, nao como sintese de sua doutrina, mas como exerci
clo de destague &as categorias centrais dessa doubrina.

Ali, o pensador personalista comenta: Y primeira
preccupagac do individualismo & centrar o individuo sobre si mes
mo, e a primeira preocupacac do personalismo o descentra~-loe para
0 colocar nas largas perspectivas abertas pela pessoa”. E mais:
"Pela experiéncia interior a Pessoa surge-nos como umna presenca
voltada para o mundo e para as outras pessoas, sem limites, mistu
rada com elas numa perspectiva de universalidade. As outras pes

$0a8 nao a limitam, fazem-na ser e crescer” {34). A concepgac de

pessoa, em Mounier, & de tal ordem gue este pensador considera

mesmo pleonastica a expressio personalismc comunitario., O lugar

de manifestacgao e realizacgao da pessoa é a comunidade, de vez que
pessoa & algo que resulta da coexistencia de dois movimentos : o
de interiorizagao e o de exteriorizacao (no sentido kierkegaardia
no de gque a permanéncia do eu resulta de uma constante sintese de
opostos), de um tal modo que cada um destes novimentos @ condicac
de possibilidade do outro. Se o Ltumulto ameagador do mundo exter
no remete o homem a sua interioridade contemplativa, esta Gltima
necessariamente impele o sujeito 4 exterioridade da comunhao =1e}
cial, ainda que de pequenas'pxeporgéeﬁ COMo em certos conventos e
e ordens religiosas. Mounier lembra: "Os alemdes dizem: o me

ser @ ser com, Mitsein, ou ser para, Zusein” (35) .

(34) O personralismo, pp. 62-63.
(35) Tbidem, p. 63.
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No pensamento do francés, muitos aspectos entusiasmavam
Alceu. Primeiro, uma inusitada combinacio de docilidade crista
com forca. A imbativel energia de Mounier que, embora mal inter
pretado e as vezes até desprezado pela sua Igreja, fazia toda ques
tao de traduzir na agdo sdcio-politica os fermentos da contempla

cao crista. Também o sentido de entrega ao outro, como resgate

de si e encontro com Deus. Ainda mais o engajamento do cristao

catolico nas lutas cbjetivas de uma civilizacao dilacerada, resul

tante sempre da disposicao e da coragem para o enfrentamento - ca

tegoria que traduz a postura de quem clha de frente uma situagao
dada, e o faz com tanta decisao que esta impede a fuga, seja para
0s esconderijos do individualismo seja para a dispersio de sua PO
sigao de pessoa no rebanho coletivista. A defesa da liberdade e,
consegliéentemente, da dignidade inerente & pessoa, todas essas fo
ram as facetas do pensamento de Mounier que exerceran significati
va influéncia sobre o processo evolutve das posicoes de Alceu Amo
roso Lima. Imperceptivelmente, a vida lhe ia dando os elementos
que auxiliaram a construir o grande lutador de quem fol exigido o
maximo a partir de 1964, em nosso pais.

Finalmente, Alceu e Mounier conheceram—se f{ace & face
numa discreta reuniao de pensadores catdlicos, em Franga. Isto foi
em 1950. Todavia, o primeiro encontro teve gque ser também a des
pedida, pois, segundo ha informacido, o francés via-se bruscamente
colhido pela morte 15 dias depois, com apenas 45% anos de idade.
A0 que parece, sua estrutura organica nao dera conta de sustentar
o poder vulcanico dagquele espirito. Em Anoroso Lima ficou, como
u encontro de pensamentos afins, a afirmacdo de Mounier seqgundo
a qual "a pessoa, no mesmo movimento gue a faz ser, ex-poerse.  Por
isso, @ por natureza comunicavel e até mesmo sO ela o &" (36). Ora,
um tal comunitarismo soava como a coroacao do sentido de comunida
de exposto no Brasil em 1947 por Joseph Lebret, e ja tac franca
mente aceito por Tristao de Athayde. Pode-se, portanto, ir perce
bendo o cuidadosc mas claro transito de Alceu, desde o direitismo
de parte dos anos 30, para a comunhio com os chamados 1ideres ca
tolicos de esquerda. E enquanto tal transito se realizava, iamos
vendo o pensador carioca descer como que do hiperuranio dos prin

g a . 3 - : P .
Clplos universals e assepticos para uma tancoragen” na cidade  do

homem e um enfrentamento da objetiva situacac sofrente de um POV

que atravessava um momento especifico de sua histéria - no  caso,

(36) Ibidem, p. 64,
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O seu pove brasileiro.
tm 1947, J& se dera o encontro de Tristdo com o Pe. Le

bret, no Brasil, e as idé&ias dc movimento "Economia e  Humanismo®
haviam~-se introduzido definitivamente no processo de transforma
cao do pensamento de Amoroso Lima. Este (iltimo ouviu de Lebret
um curso (conferéncias), participou com o dominicano de mesas re
dondas, bem como teve com ele conversas paessoals. B forte foi a
impressao causada em Alceu pelo avango que as ideéeias de Lebret a
presentavam em relagao ds do proprio Maritain. Fm décadas passa
das, dentre nmuitas influéncias produzidas por Chesterton em Tris

tao, vincam-lhe mais o espirito a doutrina do distributismo: uma

concepgao politico-econdmica sequndo a qual fazia-se  necessiria
a elaboragao de um sistema de diﬁtribuigﬁo'justa das propriedades
e da riqueza que estas produziam, a fim de que fosse diminuido o
abismo gque separava drasticamente privilegiados e pobres (como de
resto acontece até hoje}, sd com isto sendo vidvel a solugao  dos
problemas sociais mais urgentes sem recurso a violéncias armadas.
Alceu chegou a fazer conferéncias e a produzir textos para difun

dir o distributismo, que lhe pareceu a via de superacao do indivi

dualismo capitalista e do coletivismo comunista. F nao & exagero
dizer gque manteve certo amor nostalgico pelo ideal chestertonianc
até o final de sua vida.

Todavia, ao contato com as posigdes de Lebret, percebeu
de pronto gue o dominicanc ultrapassava muito os ideais distribu
tistas a medida que afirmava nao bastar a cura dos males sociais
imediatos, sendo necessaria a propria transformacas das estrutu
ras injustas da sociedade. Como se pode fazer idéia, jisto, para
os anos 40, cala como uma bomba. Para o francés, curar os males
tinha sua importancia. Melhor curd-los de que nie curi-los. i}
questao estava em que qualguer atitude assistencialista, de tom pa
ternal, nao seria suficiente - & muito menos suficlientemente cris
ta. Impressionava fundo a Amoroso Lima o fato de que, no movimen
to "Economia e Humanismo", as posicles nao haviam descido dos
principios, mas sim subido dos Ffatos {(37); Como o impressionava
também o fato de se insistir na autonomia cientifica do econ@mg

co, nao propondo uma economia humanista ou um humanismo econdmico

Nac. O movimento deixava sublinhada a nogac de um paralelismo ©r1

tre a economia e o humanismo.

(37) Alceu Amoroso LIMA, "Economia e Humanismo", in & vids
natural e o mundo moderno, p. 61.




Lebret vinha denunciar uma trigica alianga (no nosso sé

culo ainda mais concrets sobretudo en seun srincipio) entre O oris
; ¥ =

tianismo e o capitalismo, lembrando a delicadeza da situacgao do
catdlico no séeculo XX, tendo simultaneamente qgue enfrentar o a

telsmo socialista de unm lado, e de outro o pseudotelsmo capitalils
ta (38). E prosseqguia o frade escandalizando os meios ortodoxos
dos anos 40 ao dizer que, apds cinco longos anos de pesquisas fel
tas pela equipe de "Economia e Humanismo", percebeu-se claro ue
tanto Marx, o pai do socialismo cientifico, quanto Adam Smith, o
pal do capitalismo, tinham sido vitimas de sério malentendido, de
Vez gue nem um nem outro queria o homem aescravizado a Rigueza, am
bos desejando a rigueza a servigo do homem. Traidas estavam, por
tanto, as raizes tedricas do socialismo e capitalismo. Tristao,
todavia, deixava-se fascinar pela serenidade e pela seguranga cien
tifica com gue Lebret avangava as suas idéias. Noubras palavras,
o dominicano advertia que de nada valeriam enciclicas, cartas pas
torais e ocutros documentos ficados nos limites ideais do "ty de
ves", se uma investigacac corajosa e cientifica da miséria do mun
do e das formas de supera-la fosse sempre posterqgada pelo melo

cristao. $6 o comunitarismo, observara o frade, poderd evitar o

comunismoe ateu e cerceador da liberdade, pois o espirito de comu
nidade completa a personalidade e a dignifica, enguanto que o co
letivismo comunista, ao fazer {como de fato parece consegui-lo)
justica social, dilacera a dignidade da pessoa pelo atentado a au
todeterminagao (39). O comunismo e o capitalisme 14 se mostraran
nitidamente incapazes de resolver ¢ problema global do homem. No
entante, ainda nao foi experimentada a postura verdade iramente e
vangélica e humanista ante os problemas politico-econdmicos do
tempo, pensava Lebret.

Para Alceu, o importante & que Lebret conseguira o ern
contro do humanismo cristio com a Bconowmia sem fazer nenhuma ces
gas realidades subordinada a outra: conseguira tambom combinar

as exigencias obijetivas da ciéncia econdmica com suas  conviccooes

de religioso, sem misturar indevidamente as cojsas (407, Com is

Lo, prestou servico muito grande 3 compreensac do nove  confronto
entre desenvelvidos e subdesenvolvidos, a partir de uma observa

¢cac despreconcebida dos fatos espirituais com seus desdebramentos

(38) IThidem, p. 62.

{39) Ibidem, p. 61.
(40) AA.LIMA, Membrias improvisadas, pp. Z01-207 .
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conseqflentes para o social. Para Amoroso Lima, Lebret estd muito
mais presente nas transformagdes de postura da Igreja latincameri
cana, politica e soclalmente, do que hoje muitos podem  perceber.
Tristao considerou dever tanto, o nosso mundo, a Lebret gue - mor
to o dominicano - o pensador carioca seguiv buscando contatos com

os continuvadores do movimento lebretiano (41} .

Com Bernanos, Alceu tomou horror pelos fascismos: Com
Maritain fez as pazes com a democracia: com Chesterton, conheceu
o "liberalismo inteligente™, segundo me disse; com Mounier, encon

trara uma elucidagéo curiosa de suas proprias idéias, talvez ain
da meio difusas, bem como encontrara em Mounier uma especie de

fraternidade de espirito; com Lebret caminhou mais a fundo o sig

nificado das divisoes entre miséria e fausto, conhecendo uma re
flexac rigorosa que pesava como autocritica de s5i e da sua Igre
ja. Foi, no entanto, o conhecimento das idéias de Teilhard de

Chardin (gue primeiro lhe chegaram manuscristas o proibidas de pu
blicagao) que arrancou Amoroso Lima em definitive das remanescen
cias fixistas do tomismo para uma concepgao evolutiva., O cristia
nismo que percorre, em sua constante trajetoria da criacao, do al
fa ao dmega. Segundo se sabe, a aceitacao de Teilhard porY  parte
de Alceu fol um escandalo sobretudco para Gustavo Corcao e os se
guidores do tradicionalismo deste.

Enquanto todas essas influéncias incidiam sobre o espl
rito receptivo (mas bem critico) do pensador en analise, sua pro

dugac bibliografica nao parava e, na cadéncia on que se  cumpria,

ia esclarecendo os proprios movimentos interiores de Amoroso [N
ma. Para destacar algumas obras nas quais fica bem clara a transg

foermagao gradativa das posicdes de Mleeu, citemos: O problema do

trabalho (1946), ensaio no qual o pensador defende a primazia do
trabalho sobre o capital, avancande em suas posigoes e incomodan

do a tantos: b vida sobrenatural ¢ o mundo moderno (L906) ., reine

cronicas e artigos que percorrem de 1940 a 1956 e mostra 14 uin
Tristac defendendo-se das acusagoes de criptocomunista, acusando

frontalmente o macartismo e o franquismo, apociando  os chamados

"padres operarios", nio sem ao mesmo tempo mostrar alguns  egquivo

cos daquela postura sacerdotal. Meditacao sobre o mundo interior

(1955), livro no gual Alceu observa os movimentos socio-politicos
do mundo moderno desde uma assentada perspectiva catolica:  livreo

que e ao mesmo tempo uma obra que refne contrigan religiosa e par

(41) Ibidem, p. 202.



ticipagao politico-social. Em 1950 publica de novo dois textos
que entende terem permanecido Tteis, reunindo-os num mesmno volu

me: O existencialismo e outros mitos do nosso tempo., O primeiro

destes textos, (0 existencialismo) provocou certos malestares no

meio académico filosdfico, de vez que, como frigamos 34, nele Tris

tac propoe uma critica do movimento filosdfico desde um ponto de

vista religioso; Jja os Mitos do nosso tempo, que fazemr a segun
da parte do volume, constituem um texto sempre muito aprecia

do, nao tanto pordue necessariamente se concordasse comn suas posi
¢oes, mas em razao de ser muito bem estruturado, bem pensado e es
crito com rara inteligéncia. Desses 1livros que, embora naoc con
vengam ou agradem os menos afeitos a abordagem crista dos proble

mas socials, fica certo encanto das coisas criativamente elabora

das. & periodo dos mais prolificos do pensador, poels sempre no
vos fatos e novas leituras solicitavam suas atengdo, dando-lhe far
to elemente de autocritica, o gue facilitava a reavaliacao cons
tante de suas posigoes. Interessa-lhe o problema da violéncia

crescente do presente século, dando-lhe ocasiao de defender a nao-

violéncia (Violéncia ou nao?, 1969), tanto quanto Amoroso Lima se

sente motivado para a publicacao de uma série de ensaios bem cur
tos, os quais principiam a sair a partir de 1959 sobre uma gana

variada de temas. {Alguns destes enzaios virao ao encontro da te
matica dos capitulos seguintes deste trabalho). De cutro lado,
a forga renovadora do Papa Joao XXIIT poe exultante Alceun ¢ dele

pede comentarios, que sao feitos em artigos, prefacios, etc. Che

ga a publicar um ensaio biografico do grande Papa, que veio as
maos dos brasileiros em 1966. Junto com essas preccupagoes, O

mais antigo e mais profundo amor: a Literatura. Sobre esta, pu
blica livros didaticos, de teoria e critica, voliagdm a olferecer—
nos alguns Estudos. Por multo incrivel gue possa parecer, ainda
encontra disponibilidade para traéug@eg (Maritain, Govau, Henrd
Ghéon), sem cessar nunca sua atividade diaria de crénica jmrnaiig
tica. E com todo esse volume de producic, o que Alceu de fato
nos mostra & a grande crdnica de si mesmo, de suas opooes  vitais
e dos novos caminhos que escolhe.

Este capitulo gue pretende apenas fazer anmplo tracado
de sua trajetdria de pensamento, desde o direitismo do recém-oon
vertido até aquele que me parece o momento-apice de sua carreira

lo enfrentamento com a Revolugao de 1964) quando passa a defender
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um socialismo cristao (42), este capitulc nao pode dedicar—se a

analises individuais de obras especificas, mas tem necessidade de

se manter olhando de forma mais panorimica.

reconhecimento internacicnal amplo.  Sobre isto devemo=nos debru
Far por um pouco que seja, para isto devendo focalirar suas mui
tas viagens de finalidades politico-culturais a0 estrangeliro, pre
paraderas todas de uma aceitacac cada vez maior do pensador -  se
ja no Brasil, seja fora.

lmportante levar-se em conta que Tristio deu a publico
a2 grande maloria {quase totalidade) de suas obras em lingua portu
guesa, espécie de "lingua tabu" da qual pouca coisga consegque deco
lar para a amplidac internacional. TLembro isto porque multos dos
nossos autores hoide lidos em 8 ou © idiomas, principiaram escre
vendo e publicando em francés ou em inglés, o que certamente vel
culou de forma quase espontanea o seu pensamento para ¢ contexto
da cultura mundial. Mesmo assim, Amoroso Lima viu muitos dos scus
livros traduzidos para o francés e o espanhol, bem como artigos e
conferéncias para o inglés.

Antes, porém, o pensador brasileiro participou de varios
acontecimentos de proje¢ao internacional. Fm 1947 fev parte, ao
lado de Dardo Regules, Manuel Ordonez, Eduardo Frei e outros, do
"Encontro de Montevidéu", que visava langar na América Latina o)
Movimento da Democracia Cristd. De tal evento resultou o chamado

Documento de Montevidéu, que deu condigac a que, em 1949 e desta

vez em Buenos Alres, fosse fundado oficialmente o Movimento Demo

¢crata Cristao. Alceu marcava a hispancamérica com sua presenca
forte e com o seu pensamento. Tedavia, isto era tao somente O
principic de uma caminhada longa. Em 1950 aceitou convites vin
dos de Franga, indo ministrar cursos sobre "Cultura Brasileira"

em Paris (Sorbonne), Toulouse, Bordeaux o Montpelliicr., O meio cul
tural francés soube admirar aquele pensador gue se comunicava  en
lingua francesa no mais absoluto 2 vontade.  Velo, contudo, o ano
de 1951 e com este o convite a que assumisse, em Washington, O
cargo de Diretor do Departamento Cultural da Uniao Panamericana.
Aceito o convite, Amoroso Lima pde-se em contato com todas as Amé
ricas. Aproveitando sua estada nos Estados Unidos, aceita também
solicitacoes para pronunciar conferéncias em varias universidades:

na Catolica de Washington, na de Duke, de Princeton, de Carolina

(42) Alceu Amorosc LIMA e Lourengo Dantas MOTA, Dialogyc

e p. 605,



do Norte, de Tuscaloosa, Baton Rouge, Texas, Vanderbilt, Fordhan

de Nova Jorgue,

Interamericano, realizada no México. Ja em 1952 representou a
OFEL na IX Conferencia Geral da ONESCO, =m Paris, hem como repre

sentou, em Quebec (Canada), a Acado Catdlica Brasiteira no Congres
50 Pax Romana. Fm todos esses eventos, fazem—se marcantes o pen
samento e a personalidade de Amoroso Lima gue, no sceguinte ano de
1953, recebe o titulo de Doutor Honoris Causa, da Universidade Ca
tolica de Washington. Foi, como Delegado do Brasil, & X Conferén
cia Panamericana, em Caracas (1954) sendo, gquatro anos depois cha
mado a lecionar na Universidade de Nova lordque. Prosseguiram as
viagens culturails de Alceu quando, jd entrados os anos 60, o Pre
sidente Joao Goulart o designa a ser membro da delegagao brasilei
ra gue esteve na abertura do Concilio Vaticano 1T, em Roma (1962).
Cinco anos apds, mais dois acontecimentos muito importantes para
Amoroso Lima: sua nomeacao, feita por Paulo VI, para membro  da
Pontificia Comissao Justiga e Paz, do Vaticano, e sua eleigio pa
ra membro da Academia de Ciéncias Morais ¢ Politicas, do Institut
de France, ap0s indicagac feita pelo fildsofo Gabriel Marcel. De
pois do golpe civil-militar de 1964 no Brasil, a posigao assunida
pelo pensador carioca - de absolute desacordo com o novo regimne
de supressao das liberdades democraticas - projeta-o ainda mais
para além-fronteiras e, entao, Junto com uma guantidade de comen
das e prémios nacionais, vém também as honrarias e premiagoes es
trangeiras.

Se, em 1963, Joao Goulart faz Alceu Comendador da Ordem
Nacional do Mérito, o Chile concede~lhe a condecoracao da Ordem
de San Thiage; A Republica Francesa outorga-lhe a Comenda da Le
giao de Honra (1969) e o Papa Paulo VI agracia-o com a Ordem de
Sao Gregdric, em 1969 mas para cumprir decisac de Pic XI1 de 1943,
Neste mesmo 1969, Tristao recebe o mais antigo prémio jornalisti
co: o Mary Moors Cabot (USA), sendo gue ainda receberia o Prénio
Sierra Award, da Franciscan Academy of American History. No Bra
sil, as premiagoes prosseguem profusamentis, recebendo o pensador
em 1974 o Premio Juca Pato de "o intelectual do anc®, na cidade
de Sao Paulo, Prémio Pen Clube do Brasil (ensaios) no mesmo ANo,
Premio Nacional de Literatura, de Brasilia (1977). Também o troféu
da I Bienal Nestlé de Literatura Brasileira, em Sac Paulo (1982).

Continua recebendo honrarias universitarias, como os ti
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tulos de Doutor Honoris Causa: da Universidade Federal de Juiz de

lumbia, de Nova ITorque (43).

Ainda quando jovem Alceu Amoroso Lima vira com satisfa
¢ao um acontecimento que lhe dizia respeito e que teve lugar na
Catholic University of America. A defesa de uma tese da freira

Ancilla O'Neil, intitulada Tristac de Athayde and the Catholic 8o

cial Movement in Brazil, isto nos idos de 1939,

A partir dos anosg 50, suas obras fundamentais princi
piam a ser traduzidas. Assim surgirio:
(Em franceés)

1. Fragments de Sociologie Chrétienne, tradugao de Jean

Duriau, com prefacio de Jacques Maritain.

2. Introduction d 1'Fconomie Moderne, traducio de Duriau

3. Le Probléme de la Bourgeoisie, traﬁugéo de Duriau.
4

. Marcel Proust, mesmo tradutor,

Em espanhol)

. Introduccibn a la Sociologia, Lima, Peru.

. Problema de la Burqguesia, Buenos Aires.

- La Pilosofia del Trabajo, Buenos Aires.

(
1
2
3. Politica, Buenos Aires.
4
5

- Bl Existencialismo, Buenos Aires.

6. Mitos de Nuestro Tiempo, Buenos Alres

7. Roma, Mensage de Hoy, Buenos Aires.

Comec se pode ver, havia chegado a hora do amplo reconhe
cimento, nacional e internacional . Reconhecimento a um homenm fiel
a si mesmo, ao seu ideédrio e & sua fé, e no entanto sempre aberto
a rever suas posicoes. Tanto que Nelson Werneck Sodrd dele diria

F

na comemoragac dos seus 85 anos: "Alceu AMOroso Lima deu esse gin

gular e extraordinario exemplo: reviu suas posigdes. Sua sensibi
lidade lhe permitiu entender ¢ que & novo entre nés - e ainda no
mundo ~ de sorte a permanecer ativo, presente, atuante, nuna ii

nha ascencional de coeréncia que o assinala como das figuras mais
destacadas do nosso tempo tac incerto e tao destruidor de valores
individuais, neste pais que vem conhecendo a dor sob todas as suas
formas e a torpeza sob todos os seus aspectos. Ter partido daque
la intransigéncia antiga para chegar a plenitude da COMpreensac

democrética de hoje, na longa caminhada de uma existencia rica emn

(43) Informagio colhida juntc d familia Amoroso Lima,



experiéncia e em devog%a, define a sua biografia e marca a sua
presenga constante e destacada™ (44} .

Brasileiros e estrangeiros perceberam 18t0, sobretudo a
pds o golpe civil-militar de 1964. Fis porgue & sobre a relacac
de Alceu com 0 regime militar recente que agora preciso tratar,
pois, fazendo-o, viso focalizar o momento mails bhrithante da car

reira do pensador em estudo.

3. O_corpo-a-corpo de Alceu com a Revolucio de 1964 .

Em 1963, ao completar 70 anos, Alceu 43 sua Ultima aula
porque chegara-lhe a aposentadoria. FEsta aula & na raculdade MNa
cional de Filosofia e versa sobre o Modernismo. Ambiente verdadei
ramente inusitado, pois misturavam-se alunos de varios cursos com
grandes figuras intelectuais e artisticas, mais técnicos de radic
difusao - pois sua Gltima aula foi transmitida pela Radio Ministé

rio da BEducagao (45). O ambiente & sobretudo de uma festa de des

pedida, muitc embora a Faculdade tivesse acabado de viver dias
tempestuosos, com bombas de gas, desentendimentos internos, gre
ves, agressoces. Era preciso colocar a tempestuosidade entre pa

rénteses, porgue o grande Professor ia-se despedir. B Alceu ima
ginou, talvez, que chegara a hora de sair discretamente de cena.
Total engano, porém. Esbogava-se ¢ momento mais alto da sua vida
de homem piblico que escolheu lutar pela liberdade e pela Justica.
Poucos meses se passariam até o golpe politico~militar de 1964,
que © trouxe de volta ao procénic e ensejou-lhe histdrica atuagac
pelitico-social. Logo a juventude daquele setentao [oi convocada
para um corpo-a-corpo com o arbitrio da ditadura militar.

Antes da referida aula, Amoroso Lima concedera entrevis

ta ao Jornal do Brasil na qual 3 intula que a liberdade estava

sob ameacga (46). Ali i& alertava o pais, dizendo: "Se as aelites
brasileiras forem surdas &s exigéncias da justica social, conti
nuando sibariticamente a desfrutar um perigoso mundanismo e a 80O
brepor o seu mundanismo e o seu bem proprio as aspiragoes Jjustas

das massas e a0 imperativo do bem COBUM = Veremos por Longos anos

{44) "Depoimento", in Encontros com a Civilizacao Brasileira, de-
zembro de 1978, n% 6, p. 267,

(45) Presentesi Deolindo Couto (Presidente do Conselho  Nacional
de Educacao); Austregésilo de Atbayde, Josué Montello, Levy

Carneiro, Rodrigo Otavio Filho, Luis Viana Filho, Américo
Jacobina Laconbe (Academicos); Professores Celso Cunha, El1i
siario Tavora e Josd Faria Gois Sobrinho: Jornalista Mario

Martins e o poeta Manuel Bandeira.
(46) A.A. Lima, Memorando dog 90, pp. 69-76.
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o crepisculo da liberdade, e muitos de nds nao chegario nem a vé-
lo" (47). E seguia antevendo de forma profética a possibilidade
golpista de um "novo Estado Nove", de caracteristicas ainda mais
fervzmente ditatoriais.

Meio més depois escreveu uma forte crénica (10/01/1964)
com o titulo de "Os cupins”, na qual procurava exorcismar o demd
nio rondante do golpismo. Diz ali: "Todo ato, presidencial ou par
lamentar, governista ou'oposicionista, ¢ivil ou militar, direitis
ta ou esquerdista, golpista ou antigolpista, por COrregac ou  por
prevengao contra o possivel & um golpe de morte em nossa vida na
cional, em nossa fragil arvore das liberdades piblicas. Serd uma
traigac ao humanismo brasileiro e um desafio & nossa  Historia.

Venha de onde vier o golpe, devemos repeli-lo"(48). Como se vé,

Amoroso Lima nao estava trangfiilo. E nio estava trangliilo porgue
ja em 1951, numa conferéncia pronunciada na Universidade de Prin
ceton e a qual dera o titulo "Ensaio de sociologlia politica brasi
leira™, dissera aos norte-americanos que, no Brasil, as institui
cOes eram muito frageis e os homens apalxonades e carismaticos
muito fortes. Portanto, o clima tempestuoso dos Gltimos meses do
governo Goulart punha-o alerta guanto a vossibilidade de um gol
pe. E percebia com todo acerto, pols, dois meses depoils de publi
cada a referida cronica, acontecia o golpe de Egstado articulado
pela extrema direita. Era o inesquecivel 31 de margo de 1964.
Este golpe vinha-se esbocando desde 1961, com a pifia
renuncia do Presidente Janio Quadros. Primeiro, Janio guis dar o

"golpe do carisma', imaginando-se de volta ao poder nos bracos do

povo e das forgas militares, o que fol o seu maior equivoco. e
qualquer modo, esta foi a maneira que concebeu de entraquecer e

pressionar um Congresso gue estava contestandoe a sua politica. As
forgas militares, todavia, além de nac se importarem com o  gesto
teatral de Janio, resolveram aplicar o seu golpe, intentando impe
dir que o Vice-Presidente Jodo Goulart assumisse a2 Presidéncia da
Republica. Mas isto tudo foi superado, como se sabe, pelo indcuo
recurso ao regime parlamentarista - que teria curta e inexpressi
va vida entre nds. A chamada "Campanha da Legalidade" venceu 4
extrema direita militar. Mas a licao foi importante para esta ul
tima, que utilizou os proximos trés anos para articular-se com o

empresariado nacional e internacional, para aproveitar-se dos in

{47) Ibidem, p. 69.
(48) Revolugao, reacao ou reforma?, p. 195.




sucessos de Jango e procurar ganhar o apoio de setores da c¢lasse
média privilegiada. De modo que o golpe de 64 resultou de um cer
to pacto entre os empresarios, a cipula militar, os latifundifrios
medrosos de uma reforma agraria real, setores da classe média e,
principalmente, o Departamento de Estado norte-americano. Todas
essas facgoes encontrando as coisas muito facilitadas pelos desva
rios de uma esquerda gue se mostrou incompetente e dividida,
Alguns fatores precipitaram o movimento revolucionirio.
Primeiro, a propria presenga incomoda de Jodo Coulart, um Presi
dente que tinha vinculos de compromisso com a classe trabalhado
ra. Ainda gue, na crista de uma crise econdmico-financelira, Jan
go tivesse feito aliancgas com o PSD e até com o imperialismc  nor
te-americano, Goulart era havido como um apoliador de nmovimentos
operarios e interessado na efetiva participagao politica do prole
tariado na escolha dos caminhos nacionais a trilhar. E, na verda
de, guando Goulart caiu em grande isolamento politico em 1963, e

direita e esquerda exigiam dele que se definisse, voltou-se o Pre

sidente para as aliangas populares, tanto por ser seu Ultimo re
cursc quanto por ter sido sua escolha inicial de governo. Além de
tudo isto, no periodo de governo de Jango, fazer politica deixara
de ser privilégio exclusivo das classes dominantes. A politica
passou a ser feita no meio rural (sindicatos o ligas camponesas),
nos quartéis (sublevacao dos sargentos e dos marinheircs), nas es
colas, nas fabricas, etc.

Ainda no rol dos fatores que precipitaram o golpe de 64,
poderiamos sucintamente colocar: o apoioc & sindicalizagao dos tra
balhadores rurais; a proposta de uma reforma agraria gque exigia e
menda constitucional corrigindo o artigo 141 da Constituicac vi
gente, dque previa pagamento adiantado e em dinheiro RIOkS desapro
priagoes de terras; a intengdo de realizar as outras reformas de
base; a regulamentagﬁo da Lel de Remessa de Lucroes, que  impedia
as multinacionais de dessangrarem o pals; o "Movimentos dos Sar
gentos”™ e a "Revolta dos Marinheiros®. Ainda a proposta do Minids

tro San Thiago Dantas de composigac de uma frento ampla com o se

guinte programa: a) Concessac do direito de vota ace analfabetos;
b) Elegibilidade dos sargentos e dos pracas; o) Revisio do refe
rido artigo 141 da Constituigao; d) Legalizacio do Partido Comu
nista Brasileiro; e) Estudo da hipbtese de declarar moratdria de
divida externa.

Tudo isto nao pdde ser suportado pela extroma  direita.
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A esta altura ja se vinhbam articulando aplicadamente osg empresa
rios, os militares da Escola superior de Guerra, setores conserva
dores da Igreija Catdlica e boa parte de proprietirios de terras o
membros da classe média. Trés elementos foram da maior importan
cia na conspiracgac: o complexo IBAD-TPRS (Instituto Brasileiro de
Agﬁo Democratica e Instituto de Pesguisas e Fstudos Sociais), é
ESG e a Igreja. O IPES tinha finalidades doutrinarias e de divul
gagac, enguanto gue o IBAD se dedicava propriamente & agao politi
ca de sabotagem ao governo. Em torno desze complexo  (IBAD-IPES)
reuniu-se a classe empresarial, sendo gue tals organismos eram i
nanciados por industriais brasileiros e estrangeiros, latifundia
rios, banqueiros do Brasil e de fora, companhias de publicidade e
outras empresas. Segundo Caio Navarro de Toledo, "o IBAD recebeu
contribuigées da Texaco, Shell, Ciba, Schering, Coca-Cola, i1BM,
Esso, Cigarros Souza Cruz, Hanna Mining Corp., General Motors, etc.
O IPES conseguiu ajudas financeiras de 297 COrporacoes norte-ame
ricanas". Ainda segundo o mesmo autor, velo dinheiro tambén da
Alemanha Ocidental, da Inglaterra, da Bélgica e da Central Intel~
ligence Agency (CIA) - agéncia do governo norte-amervicano (49 .

Importante lembrar, ainda com Navarro de Toledo, que 035
objetivos especificos do conjunto IBAD-TPES eram: "hombardear" as
aliancas operarias, obstaculizar a sindicalizacao dos trabalhado
res do campo e a organizacao politica dos camponeses:  dar comple
to apoio a ala direitista da Igreja, fragmentar quanto possivel o
movimento estudantil, bem como cercear a agao dos nacional-refor
mistas no Congresso e nas Forg¢as Armadas;: Finalmente, ganhar a
alta oficialidade militar e as "classes médias® para agoes de de
sestabilizacao do regime Janguista. Para tanto correu uma soma
quase inimaginavel de dinheiro, de vez que o intento ora facili
tar as coisas ao capital multinacional (50). J4 a BSG,  cultivan
do concepgoes de uma geopolitica retrograda e um tanto parancica,
afinava-se com osg enpresarios para a defesa do chamado "mundo-14
vre-ocidental" - isto numa concepcao muito especial de  liberdade
do ocidente, derivada de teoriac neo-tfascistas. OQuanio is alas
conservadoras da Igreja, estas se deixaranm Manipular, nao iHQGG§
temente, mas interessadas en garantir privilégios tinicos de uma
Tgreda triunfalista.

Tudo isto articulado e somando-ge #Ag anbicoes de gover

(4%) O Governo Goulart e o golpe de 64, p. 86,
(50) Ibidem, pp. 84-85.




nadores como Magalhaes Pinto (MG}, Adhemar de Barros (8P) e Car
los Lacerda (GB) - sendo que este Ultimo nao sala das ante-salas
da Casa Branca e do Departamento de Estado americann, nao foi di
ficil ligfiidar com o governo "populista® e até com o proprio Jan
go. Fez-se, assim, uma revolugac em nome da defesa da democracia,
da moralizagé@ da politica brasileira, da Salvagﬁo da nossa econo
mia e das instituicgSes livres. Como & sabido por todos, o contra
rio de tudo isto foi feito.

Em 1934, guando a Liga Eleitoral Catélica B¢ negou a
"recomendar especialmente" os candidatos do Movimento Integralis-
ta, Plinio Salgado disse a Amoroso Lima: "A LEC ganhara estas e
leigoes. Em seguida os comunistas vencerao. E finalmente nds &
que acabaremos vencendo". ¥ Alceu achava que o vaticinio de Pii
nio se cumprira: a LEC ganhou as eleicoes de 34 para a Constituin
te. Os comunistas nao deixaram de ter discretas vitorias de bas
tidores sobretudo nos governos de Juscelino, Janio e Jango. B Ofi

nalmente ¢ fascismo integralista derrotou a todos en 1964 (51y,

Sao cinco as obras de Alceu Amoroso Lima que se consti

tuem na grande critica ao golpe de 64: Revolugao, reacao ou re-

forma? (1964), Pelo humanismo ameagado (1965), A experiéncia rea-

ciondria (1968), Em busca da liberdade (1974) o Revolucdo suici-

da (1577). Novamente ndo serid o caso de andlises individuais des
sas obras, mas do conjunto do seu conteldo, Para tanto, sera in
teressante segulrmos um roteiro dos pontos mals atacados pelo pen
sador, deixando—~o falar o mais possivel ac longo das paginas se
guintes. Alceu criticou o golpe de 64 desde o monento do seu a
contecimento, mas ainda teve alguma cautela de infcio, esperando
para perceber o rumo que a revolugao tomaria. Com os desmandos
militares, sua indignagao vai num "crescendo™ que atinge a mails

alta temperatura no livro A experiéncia reacionaria - enquanto nac

houve AI-5 e censura prévia. Nos doig livros seguintes, a indig
nagao & a mesma, mas vé-se claro gque o cronista §3 nao tinha 1i
berdade de se exprimir como desejasse. As coisas sio ditas, mas

- -~ v v g - .
S0 ¢ autorizada a publicagao das menos contundentes. Examinemos,

ac longo de um roteiro de itens, a luta do pensador ., Objetivamen
te:

19) Alceu acusa o regime militar - come o Fizera antes
com o regime populista - de resistir insensivel o perigosamnente

as reformas de base. Esta & uma critics constante que Anoroso Li

(51} A.A.LIMA, Membrias improvisadas, pp. 152-151.
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ma faz e gue se desenha bem em sua defesa da autonomia do Supremo
Tribunal Federal (52), bem como no artigo intitulado "Revolugac
das promessas descumpridas” (53). EIntendia o articulista que, sen
as reformas de base, nada poderia acontecer de renovador ¢ bom na
nossa vida politica.

29) Tristao olha com indignagao para o Ato Institucio
nal n? 1, que estabelecia, em 1964, o Estado de Scguranca Nacio
nal. Acontece que este Al-1 deu uma cria sobremanecira hedionda,
que foi a criacac e regulamentacgac dos IPMs (Inquéritos policial-
militares) em 27 de abril de 1964 por Castelo Brancn. Os [PMs ti
nham por finalidade investigar o gue se passava em todos os niveis
da "maquina piblica™ e o que a esta estivesse de alguma forma 11
gado. Como escreve Maria Helena Moreira Alves: "0Os IPMsg constitu
fam o mecanismo legal para a busca sistemitica de spgquranca  abso

luta e a eliminagac do 'inimigo interno’, como primeiro passo"(54).

Tals inquéritos tornaram-se numa "fonte de poder o' nas naos
dos oficiails da linha dura; e os proprios coronéis que os presi

diam criavam os critérios de julgamento e punicao dos envolvidos,

de forma a tal ponto arbitriria que os proprios TPMs passaram a

ser manipulades pelas antipatias, intrigas, rivalidades politicas

e pelas delagoes inescrupulosas. A referida autora anota: "A cul
pabilidade por lagos de familia era comum: Edson Germano de Brito,
por exemplo, fol consgiderado culpado de ser 'notoriamente comunis
ta, agitador e subversive. Alias, parece mal deo familia, pois is
to ocorre com todos os Germanos do Estado de Goids;' i o funciona
rio piblico Mauro Campos Neto foi considerado 'comunista de nasci
mento, poils gue aprendeu os rudimentos do propric partido com seu
pai, Jacy Neto, gue semnpre militou nas hostes do POV (5G],

Estes Ingquéritos, que foram origem de perseguicbes, pri
soes, torturas e mortes fizeram, de muitcos individuos mediocres,

donos todo-poderosos da paz social. £ evidente gque contra isso A

moroso Lima se colocou por inteiro, como na oronics intitulada
"Obscurantismo cultural®™ em que diz: "tada disso implica que te

nnamos ¢ direito de silenciar, enguanto nos & reconhecida a 1iber

dade de nos pronunciarmos, em face das distorcoes clamorosas e
perfeitamente evitaveis na reintegracao do pais em sua vida  nor
mal. A mais evitavel delas & o prosseguimento dos famosos e de
52) A.A.LIMA, A experiéncia reacicnaria, pp. 169-170.
5 Ibidem, pp. 394-395.

Estado e oposig¢ac no Brasil (1964-1984), p
Ibidem, p. 58,
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testaveis IPMs"(56).

Cutros Atos Institucionais vieram e, apos o surgimento
do 39, Amoroso Lima escreve um de seus textos mais notaveis -  ao
mesmo tempo irdnico e amargo ~ e lhe did o titulo: ‘Pega em trés a
tos e um epilogo™. Principia seu escrito com uma sentenga que fi
cou ceélebre: "Descerrou-se o pano de boca para o infcio do 39 ato,
ou antes, do terceiro Ato... - da pega gque nos pregaram em  abril
de 1964" (57). E prosseguindo em sua Linguagem "ceénica”, Alceu pas
sa a denunciar com rara coragem o que tals atos vinhem fazendo A
nagao. Comenta: "No primeiro ato da pega, constituiu-se a maqui
na repressiva e punitiva. A revolucao de cipula, em lugar de se
dirigir para o futuro, voltou-se para o passado e organizou o ter
rorismo politico e cultural, multiplicando as prisdes, as cassa
coes e os exIlios"(58). JA no 29 ato da "pega’, o pensador denun
ciava o clima de polarizacido direitista e francamente ditatorial.
A hipertrofia do Executivo, o incremento & hedionda justica de ex
cecao, a dissolvigio dos partidos politicos, a intensificacao da
repressao policial, o estabelecimente de um bipartidarismo artifi

cial e um descontrole do crescimento gconomico gerador de tal ca

restla que, cada vez mais, afastava o pPovo da revmlugée {593, E
veio o 3¢ ato (ou Ato) para estabelecer eleigoes indiretas (uma

declaragac de minoridade e incompeténcia da nagac), para margina

lizar o Poder Judiciaric, para reinstalar a manipulacao  partida

ria mais oligarquica da nossa histéria - pior do gue na Republica
Velha. O povo era definitivamente cortade dos proijetos da Revolu
¢ac de 64 (60). O ﬁEiiQﬁQ consistia nas promessas sombrias de um
tal estado de coisas.

O povo aterrorizado acompanhava, muito perplexo, o deg
temor daquele anciido cuja ira trovejava sobre o arbitvio. Ele nao
aceitava o puritanismo hipderita do golpe militar que, na verdade
para preservar privilégios e lucres, instalara uma Tngquisigao fo
ra de moda, com seus subterrincos de tortura e exterminio. Nao a
ceitava o desvario gecpolitico que engendrou a Doutrina da Segu
ranga Nacional, pois na pratica o gue ge via era o cstabelecimen
to da inseguranca popular e do regime de terror,

39) Amoroso Lima nidc se cansou de denunciar a forma pri

Cronica de julho de 1965, in A experiéncia reacioniria, p. 114,
Ibidem, p. 226.

Ibidem, p. 226. (Crdnica de D3/03/1966)

Ibidem, p. 227.

Ibidem, p. 227.
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maria e passional com que o movimento de 64 identifica "seus ini

migos". A revolugido viu como inimigos mortais os estudantes, og

operarios sindicalistas, os intelectuais e artistas. Em um arti

go intitulado "0 estudante esse inimigo®, de 10/02/1966, Tristao
sintetiza isto escrevendo: "Cada vez maiz me convenco de gue o ma
ior erro da revolugao de 1964 foi o seu divorcio com a mocidade e
0s trabalhadores. O estudante e o operadrio foram tralados COMO
naturalmente subversivos, que precisavam provar preliminarmente o
contrario para nao incorrerem em medidag de precaugac ou de repres
sao, em nome da 'seguranca nacional'. Nao por culpa deles, evi
dentemente, mas por culpa dos seus ‘corruptores’ geralmente "inte
lectuais' ou 'professores' muitos dos quais mantidos até hoje sob
cuidadosa vigiléncia..."{61). Esta “identificagdo do inimigo® o

tivou a chamada operacdo limpeza, tao bem estudada por Maria Hele

na Moreira Alves no que diz respeito i organizacao quase “cient]

fica" do sistema repressivo, e abrangendo uma estrategia politica

(vigilancia e controle dos partidos, do Legislativo, do Judicia

rio e até do Executivo), uma estratégia militar (controle e exXpur

go dos militares conhecidos como nacionalistas) e uma estrateqgia

psicossocial (para erradicacao ou neutralizagao dos movimentos 50

ciais ~ sobretudo os populares - que ganharam porte nos anos ante
riores ao golpe) {(62). Como & de farto conheciments, nessa opera
¢ao limpeza foram exilados intmeros clentistas, pensadores e lide
res socliais, e -~ guase gue cumprindo a velha "lei do vicuos® - foi
aspirada para as funcoes e cargos exercidos pelos exilados (com
poucas excegoes) a nata da mediocridade nacional. Como ter-se, ho
je, a dimensao de um mal tdo grande?

O Presidente Castelo Branco entrou em contato teLef&ng
co com o Dr. Alceu, pedindo maior compreensio para com as boas in
tengoes revoluciondrias. o pensador nao teve atitude de md vonta
de e disse ao Presidente que aquardaria os frutos de tais inten
coes., Mas quando se iniciam as persequicoes a Anfsio Teixeira,
Josué de Castro, Celso Furtade, Ubaldo Puppi, Luis Alberte Comes
de Souza e outros, bem como ~ tal Mussolini perante o Acao Catéig
ca ltaliana - o governo ameaga a Acio Catdlica Brasileira, Amoro
so Lima nao vacila e publica (em maio de 1964) forte artigo inti
tulado "Terrorismo cultural’”. WNeste textio diz: "O direitisnmo an

toritario & tao implacivel como o esquerdismo revolucionirio. Am

(61) Ibidem, p. 220.
{62) Estado e oposicaoc no Brasil (1964mi98§)f . S6-71
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bos se servem dos instrumentos de forca do Estado para tentar do
brar as consciéncias e destruir as idfias. £ a ilusio pueril de
todas as Revolugoes". E mais adiante, conclui: "Até hoje  nunca
tive medo do comunismo no Brasil. Agora comego a ter" (63 .

Seguir-se-iam outros artigos da maior inmportancia, nos
quais Alceu contestou a marginalizacho do trabalhado: hrumilde.
"Feita por minorias civis e militares, em sentido dircitista e au
toritario, deixou de lado {(a Revolugao de 64), completamente dois
elementos capitais e dindmicos das elites e dasg massas: og estu
dantes e 0s operarios, Ora, sem mocidade e sem pove, toda revolu
gao estd fadada a transformar-se apenas numa usurpagao e numa  ti
rania sectaria, de grupo, de classe, ou de ditadura pesscal, sen
capacidade de amalgama e de estabilizacdo"(64). E ficario antold
gicos escritos denunciadores como: "Revolugao de nervos® (65), gue
lamenta a persegqguicao aos intelectuats: "Pedagogia negativa", "Po
licialismo pedagdgico I, II e II1%, bem como famoso artigo intitu
lado "A servigo do marxismo®™, no gual Tristao comenta: "As novas
geracoes estao sendo empurradas para a extrema esquerda relo  pri
marismo da extrema direita dominante® (66).

49} Antes, o pensador se atirara contra a COnsagracao

da espionagem pelo regime ditatorial, execrando a noticia veicula

da pela imprensa de que a ESG ("famosa inspiradora do movinento
de abril"™) organizara um "curso de espionagem para a paz", com a

finalidade de introduzir olheiros nas escolas, nos sindicatos, nos

bairros, nas indlstrias, nos jornais, nos locais de  divertimento
e até, quem sabe?, dentro dos lares - isto para garantir—se con
tra a "infiltragao comunista" (67). Amosoro Lima conclul sua de

nincia perguntando: "Serd que elevar a delagao e a mentira i cate
goria de processos normais de governo val ser a nova mascara o
farisafsmo politico e do puritanismo revolucionario” (Ag)?
lmpressionante a presenga do critico ante quase todos
os desmandos e equivocog da ditadura. Fra necessario que o RPOVO
amedrontado e =zilenciado tivesse, naguele anciao decidido, o seu
profeta - aquele que ni3o se faz comensal dos poderosos come mui

tas vezes ocorre aos sacerdotes.

(63) Revolugao, reacdo ou reforma?, p. 232.

(64) A.A.LTMA, A experiéncia reaciondria, p. 160,

(65) Ibidem, pp. 147-148. o

{66) Ibidem, respectivamente PR. 223~22%, pp. 352-354, pp.367-3609,
pPp. 370-372 para as crdnicas citadas, e p. o412, '

(67) Ibidem, pp. 57~58,

(68) Ibidem, p. 58.
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59) Ja anos passados, em 1975, Tristao seque com a tare
fa dura de denunciar & nagao as torturas, perseguicbes, desapare
cimentos e mortes. Em artigo intitulado "Um documento® {(de 21/03),
cercado pela censura, usa de grande sutileza 3 medida que lamenta
0 siléncio ao gual os homens de imprensa tinham sido reduzidos e,
no final do escrito, encontra jeito de transcrever trecho de  uma
desesperada cafta que recebera. Diz: "Eis, pelo menos, as linhas

finais dessa carta gue ouse esperar possam Lranspor 4 zona de  a-—
i i

rames farpados censoriais: 'do gue pude ver deduz-se, gue o pre

so politico tem de escolher entre a morte e a desonra. Ou entre

ga os companheiros, se avilta ou fatalwente morrera debaixo da
tortura. B eu digo para o senhor: antes quisera o meu marido

morto que desonrado... Se em definitivo nao pode o Coverno deste

- i Ao - - “ -

pals acelitar o dialogo nem suportar a confrontacao politica Qo
seus adversarios, entao gue os fuzile, gue os mate, inclusive a
meu marido, mas pelo amor de Deus nac os avilbte com 03 recursos

hediondos da tortura® "(69). E essas linhas transcritas por Alceu
evocam imediatamente em meu espirito as palavras ditas por ele em
seu leito de morte, conectandce sua tenebrosa experiencia das dores
do cancer com o vivido pelos torturados: "Agora compreendo o poder
da TORTURA. Quem & gue pode resistir? S0 Cristo wmesmo. 806 Cris

to pode resistir. Ele & Deus"(70). Atd® na agonia ele remeteu o

seu coragao aos muitos crucificados andnimos dos poroes da repres
sao!
Amoroso Lima volta ao tema das torturas ¢ prisoos en

22/08/75, em seu artigo "Até quando?”, cuijo titulo 94 sugere  bas
tante. Afinal, desde agosto de 64 - portanto 86 4 meses apos o}
golpe militar - o pensador brasileiro saiu em defesa dos que esta
vam sendo esmagados pelas botas torturadoras do arbitrio: Basta

que se de atencac a artigos como "Torturas" ou como "Surpresas re

volucionarias™, no primeiro dos guais as torturas o alguns dos
seus metodos sao denunciados, quando no segundo o aunlor comentéa

movimentos de "senhoras maes de familia® que iam em comitiva aos

chefes militares reclamar que as prisces estavam sendo muito pou-

cas e nao se estava usando toda a dureza necessiria com os ingulie

tantes subversivos (71).

(69) Revolucac guicida, p. 55.

(70} Madre Maria Teresa, 0.5.B.,, "Alceu: testemunho espiritual de
um homem de F&", in Revista Eclesiastica frasileira, vol.d3,
fasc. 171, setembro de 1983, p. 449 T

(71} Pele humanismo ameacado, pp. 233-23% ¢ pp. 240-242,




Durante toda a trajetdria critica de Tristao - de 1964

a 1978, no que respeita a torturas, persequicbes e degsaparecimen

tos - ele nao depbe suas armas de guerreiro solitario, pois en
1976 a Revista de Cultura Vozes publicou, sob o titulo coniunto

de "Verdades incdmodas", trés artigos de Alceu nos quais este in
clusive da publicidade ao fato de a Aeroniutica estar otilizandoe o
Para~-Asar (um “"esquadrac de salvamento humanitario”) para  atirar
estudantes e lideres da oposigac ac mar alto (72). A meu ver, en
tretanto, o momento maior do valente jornalista estava reservado
para a sua crdnica que ganhou o titulo de "0Os esperantes” (25/10/
1974) . Vejo neste escrito ndo menos que uma obra-prima da compai
xao humana e do senso de justica. Comentando um conto de Alphon-
se Daudet, o Doutor Jivage de Pasternak e depois um desenho de

Helleu, Tristao chega com fina discre¢ao 3 grande chaga dos lares

entristecidos pela desapari¢ac des presos politicos: e af diz:
"Ha neste momento no Brasil, sem gue sequer se possa citar-lhes

0s nomes, ao lado de nOs, dezenas de lares e neleg centenas de co

ragoes, que sofrem em siléncio a tragédia da espera, da divida so

bre a vida ou a morte dos seus mais queridos. Sio pais, irmios,

noivas, mulheres, guem sabe maridos, gque esperanmn surgir o Ausen
te, de um momento para o© outro, sempre gue se abre o porta da rua
Ou sonham com a cena nos intervalos das insénias. Ou pilor ainda,
quando as portas em gue batem, o8 cansados de esperar, se fecham
de todo ou mal se entreabrem” (73). F um artigo cujo imenso poder
de comogao vem de sua verdade e da forma fraternal em que foi es
crito. Todas as formas, portanto, de sofrimentos fapostos pela
repressao estao sintetizados em suas paginas.

69) Amoroso Lima seqgue protestanto contra o "Ccinismo tra
vestido de civismo" (74), contra o distanciamento proposital das

bases populares efetivado pela Revolugao, contra o farisaismo de

gquerer salvar a democracia sem estabelecer eleicoes |ivres, con
tra a insensibilidade do regime - por mais de 14 anos - a necessi
dade da anistia. Contesta a clara int@mgém do regine de deditar
o Onus das crises economico-financeiras sobre o pove, com o Fito
de garantir os privilégios dos privilegiados. Beses s80 temas a
bordados por Alceu ao longo de toda a sua militancia. D embora

nao possamos analisar todos o8 assuntos dos quais trobtou, resta-

(72) Ano 70, vol. LXX, setembro de 1976, 5@ ?JWEQQW¢@€4$§§TWMW
(73) Revolugao suicida, pp. 44-46.

(74) A experiéncia reacioniria, pp. 409-411

A
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nos um outro que merece focalizacgao em separado.

79) Trata-se da agao despolitizadora do regime militar.

Desde 1964 até seu falecimento em 1983, Tristao laestimou o ostra
cismo em que o golpe de 64 pusera as massas trabalbadoras e a mox
daga imposta a sindicalistas e estudantes. #Ha, no entanto, uma
cronica do pensador gue se eleva sobre tudo o mais gque ele  escre
veu, pela cobranga seca e direta que far, passados 13 12 anos de
implantacao do regime militar. Escreve: "Agora, decorridos quase
12 anos, gquando toda uma geracgao foi politicamente silenciada, ou
vem-se apelos de membros do Governo ou do Partido oficial, DAra
gue essa juventude, autoritariamente despolitizada, venha partici
par da revolugao. Se tivesse havido uma verdadeira revolugao em
64, estou certo de que a mocidade estaria com ela. Mas como o)
que houve foi exatamente o contririo, as novas geracoes, que  £ao
naturalmente levadas as mutacoes em profundidade, se abstiveram
ou continuam a abster-se. Quando nac se lancam na luta subversi
va, com um herolsmo desperdigado, gque hoie mofa no fundo de nossos
tristes e insalubres carceres. Ou quando, numa opgao muito mais
lastimavel e infecunda, se deixam arrastar pela indiferenca, pela

'caga ao diploma’ ou pela dolce vita, nas praias ou nos inferni-

nhos" (75). E me dizia pessoalmente o Dr. Alceu, em maio de 1983,

que nenhum mal & maior que o da despolitizacao e o da descultura-

ii;ag%o, pois estes, alem de garantirem a longa vida de gqualguer
arbitrio, obstaculizam todo o processo de amadurecimento de uma
nagao.

Nestes 7 itens procurei elencar as lutas mais centrais
do pensador carioca. Evidentemente, o exame fica incompleto pois,
sem divida, ele deveria constituir sozinho um volume. Todavia, o
que desejei fol apenas mostrar em que direcao e até que ponto evo
luiv aquele espirito salido do reacionarismo dos anos 0. A  luta
de Amoroso Lima terad sido sd um sectarismo apaixonado’ Terd sido
uma briga de antipatias? Ora, se fosse isto nao teria a reperous
sao0 gue teve e nenm provocaria os medos gque provocou.  Ocorre  que

sua luta refletia a conguista de toda una vida, o evolugao  de um

lo primado da liberdade. Foil por isto que, abordado por um ale

gare ¢ lrreverente entrevistador do im com a pergunta: “"Intao,

Alceu, gual e a tua?", pdde calmamente responder: "A minha & a 11
berdade e a justica".

(75) "Mocidade traida®, in Revolucao suic!




0 ex-Ministro da Educagao do Coverno Goulart e ex~Secre
tario da Educagéo do atual governo do Estado de Sio Paulo, Sy,
Paulo de Tarso Santos fez o seguinte depoimento: "Nic houve pessoa
neste pais, nos anos de ditadura e auntoritarismo que se geguiram
ao golpe de 64, que tendo algum direito humano seu vilipendiado,
sofrendo alguma violéncia, n@o obtivesse, imediatamente, a solida
riedade de Alceu Amoroso Lima. Ninguém que tenha batido a sua
porta, se decepcionou®{76).

Oxalad um painel rapido e incompleto como o deste capitg
lo tenha logrado mostrar as formidiaveis transformacgoes por gue
passou Alceu; ao ponto de o mesmo Alceu dizer, em tom guase bi
blico: "Ai dos gue se gabam de nunca ter mudado® {77) ., Oxala tam
bém que a simplicidade panoramica deste texto tenha podido mostrar

que a_inteligéncia nac teme a inteligénecia, mas sabe - isto sim ~

acolher os contributos dos que repartem conosco a aventura de  vi

ver.

{76) 64 e outros anos, p. 145,
(77) A experiencia reacioniria, p. 75.




Capitulo V

AMOROSO LIMA B A IDEIA DE UNIVERSIDAD@

Ao longo dos seus escritos pedagbgicos, Alceu AROToso
Lima resexrvou um espago bastante significativo para o tema da Uni
versidade. Desejou, visivelmente, pensar a Universidade ideal a
partir de suas constatagoes cotidianas da precariedade da  Univer
sidade real. Porgue passou grande parte da sua vida no  interior
de universidades - como alunc, como professor e mesmo como reitor
- e também porgue sempre demonstrou wm especial fascinio pelo des
prendimento dos jovens, acabou por dedicar paginas historicamente
importantes ao estudo da realidade universitaria.

Na verdade, sua tematica pedagbgica tem amplitude e o
tema da Universidade egtd longe de esgota-la, mas, pode-ze  dizer
sem receio de exagero que, no computo geral da sua contribuicao
em campo educacional (e sobretudo contextuando-se cuidadosamente
tal contribuigaoc), sobreleva-se a sua produgao dedicada ao enten
dimento da Universidade naquelas que o pensador considerou as suas
missoes fundamentais. Ainda estd faltando muita coisa para se po
der conhecer do gue realmente tratou o Dr. Alceu, no que respeita
a educagac, pois, o apenas levantamento das suas entrevistas pu
blicadas em revistas de pouca circulacao ou 14 desaparecidas, bem
como a recuperagac do global dos seus discursos de formatura - co
mo paraninfo, patrono ou reitor ~, estes aspectos compoem um qua
dro muito mais vasto do que de imediato se possa imaginar., I tais
trabalhos de levantamento e recuperacdo ainda nio foranm feitos de
forma sistematica. E certo, porém, que o gue ha de mais definiti
VO permaneceu mais acessivel em forma de livros o artigqos  (sobre
tudo da revista A Ordem}, e destes irei servir-me PaETa 0 estudo
que constitul o presente capituio.

Quando Tristao principiou a escrever sobre a Universida

de, corriam os anos 30 &, conquanto por agquele tempo o instituail
Gao universitaria apresentasse uma estruturacao preciria e tra

gil, havia menocs controvérsias sobre @ razao de ser e de existir
das universidades. Isto quer dizer que, embora hoje tenhames uma
estruturacao bem mais aperfeigoada da instituicio  universitaria
le gue, no entanto, ainda permanece distante da ideal), & para nos
cada vez mais difusa e indefinida a finalidade universitaria, ha
vendo em nossos dias muito menor consense on torna do que possa

ser o espirito universitario, como Alcen gostava de dizer Como




veremos mails adliante, Amoroso Lima esta presente em todas as fa
Ses pelas quais passou a evolugao das universidades entre nés,sag
do todavia gue algumas, por forga das clrcunstancias, viveu mais
intensamente do gque outras,

Tendo o pensador postoe, definitivamente, o cristianismo
catolico como nlcleo paradigmatico do seu pensamento, & conseqiién
cla natural gque a sua idéia de Universidade seja derivada de tal
nlicleo. Afinal, é dessa cosmovisio gue emerge toda a sua  teoria
pedagbgica e toda a sua militancia de educador, Ey, na medida em
gque o Apdstolo Paulo compara a Igreja a um organismo {Corpo) do
qual Cristo e a cabeca, uma concepgac assim harménica estende-se

como modelo para toda a sociedade humana. Dal a paixao de  Amoro

s0 Lima por aquilo que chamariamos de organicidade social, hem ol

mo o seu desencantc claro em relacao a mecanicidade social. Para

deixar mais claro o gue estou aflrmando, permitir-me-ei utilizar
um exemplo retirado a Arte. Quando observamos 0s relevos escultod
ricos assirios e babildnicos, vemos ali uma representagac da figu
ra humana muito curiosa: o corpo humano & esculpido de frente e,
em cima do pescog¢o, aparece uma cabega esculpida de perfil. Neste
corpo apresentado de mode frontal, os pés estio de perfil, bem co
mo na cabega que aparece perfilada, volutas de uma barba quase ar
tificial juntam-se aos rostos, semelhando cachos de uva pendentes
de fisionomias ds quais ndo estdo mais que justapostos. O senti
do de movimento e vitalidde & minimo em tals csculturas. As figu
rag sao feitas de partes, parece até gue de partes om desavenca:

¢ uma concepgao mecinica da imagem do homemn. Se confrontarmos com

esses trabalhos assirios e babildnicos a escultura grega da figu
ra humana, tudo sera muito surpreendente. Basta olhar—se de for

ma detida para a imagem classica do Discobolo (escultura do artis

ta ateniense Miron, 450 a.C.) para se sentir que aqguilo & um  to
do vital, sem desavencas entre as partes e com iwpressionante sen
tido de movimento. As partes sao harmoniosamente interdependen-

tes. E uma concepcio orgAnica da imagem do homem.

Nao sei em gque medida o confronto entre dados artisti
cos que acabo de fazer cumprira o objelivo de iluminar o conceito
de organicidade, como deseiei ao fazé-lo. Entretanto, & preciso
estar claro gue toda concepgao organica implica om interdependén
cia e hierarquizacgao, isto &, implica numa harmonia que nunca & a
expressao Ao indiferenciade, mas que, para usay terminologia cara

a Amoroso Lima, € a expressac da unidade na variedade . Parva Al-




ceu, 0 nascer de uma Universidade em seuy espirito maig avancado

estd na exata superacdc da coexisténcia em direcao da convivén-—
cia. A "mecanicidade social" & sempre fruto das idéias e atitu

des que, por seu poder de fratura, atomizom a vida e o reduzen  a
mera justaposicao de interesses diferentes, as vezes concentrados
artificialmente num local. A Universidade precisa tear, sequndo
Alceu, a vida de um Ccorpe regado em seu todo pelo mesmo sangue o

regido integralmente por uma vontade que lhe € biasica. Ou tera,

O que acaba dando no mesmo, a vida de uma arvore que o sempre a
simultanea expressao da variedade e da unidade, tao diversa na

configura§§o dos seus elementos visivels, tdo una ao alimentar—se
de seiva Unica e insubstituivel.

Os principais escritos de Alceu Amoroso ILima sohre o te
ma deste capituloc (a idéia de Universidade), percorrem dog anos
30 aos anos 80. Nao sdo em grande quantidade, mas sen divida pres
taram, em seu tempo de publicacao, um trabalho muito importante a
compreensao das coisas educacionais. Para a elaboragao do presen
te capitulo trabalharei, sobretudo, os textaos sobre a reatlidade u

niversitaria encontriveis em: Debates pedagogicos (1931), Humanismo

pedagbdgico (1944), 0 espirito universitirio (1957, com una segun~

da versao em 1959) e alguns artigos do pensador carioca, sobretu-
do um que foi publicado hd pouco mais de um mes do seu falecimento

(8 de julho de 1983) e que teve como titulo: "A migsac universitd

ria", Ha mais escritos e pronunciamentos seus sobre o tema da U-
niversidade, sendo que procurarei concentrar mes estudo nos ue

e pareceram mails relevantes, por ewpressivos o densos.

1. Momentos vividos vpor Alceu na trajetoria da Universidade bra-

sileira.

As periodizagoes sao sempre problematicas, pelo risco
que se corre de emprestar & histdria um cariter demasiado  linear
ou de nao se ver a nebulosidade de fronteiras entre oo MOmEn boo
humanos. Assim como nac houve um dia no qual se considerou finda
a chamada Idade Antiga para que no subsegqllente fogee inaugurada a
Idade Média, e isto em razio de que certas transformagoes histdri
cas sucedem-se de forma caprichosamente lenta o Finida, da nesmna
forma acontece na histéria da universidade entre nds: nao sa0 es
tanques as separagoes entre uma fase o outya, o cada transtorma
¢ao se mostra envolvida pelas complexidades naturais da marcha da

sociedade.  No entanto, & habito srplicativo Favor-se am esforco



para estabelecer periodizacoes gue, se nac logram fazer a histd
ria correr no tracgado dos seus limites, conseguem pelo menos dar

-

uma organizaga® especial ao entendimento. Assim, o importante &
termos sempre em conta gue os exerclcios de periodizagao nao pre
tendem nem podem pretender a exatidao, mas apenas a organizagao
plastica do material histdrico, com especifica [inalidade gue cha
mariamos de didatica.

£, pois, considerando tais dificuldades que proporei a-
qui gquatro fases para a trajetoria da universidade brasileira: a)
fase de implantagaoc, b) fase de consolidacadc, <) fase de expansao
e d) fase de questionamento. Cada una dessas etapas apresenta, a
te onde posso ver, caracteristicas proprias e a elas estd ligada,
de forma mals ou menos intensa, a participacac de Alceu Amoroso
Lima na criacac da universidade brasileira. Examinarei, a sequir
a periodizagao que acabo de propor.

a) Fase de implantagao - Os intelectuais da Primeira Re

publica, em sua maioria formados por universidades curopéias, ali

mentavam o sonho de ver o Brasil “"c¢ivilizar-se" através da inaugu
racao entre nos da vida académica universitaria. B ao encontro

de tais desejos velo uma nova ordem juridica (a republicana) "que,

liberando antigos anselos federvativos, propiciou iniciativas de
criacao de instituigodes de ensino superior em diversos estados”

(1). Em razao disto, 3& no principio do presente século, conega
ram a surgir universidades qgue, embora tenham tido vida eféemera,
de muito valeram enquanto experiéncias para as criacoes futuras.

Em 1909, o Estado do Amazonas coriava a Universidade de
Manaus, em pleno apogeu da prosperidade da borracha, pela inlcia
tiva de um profissional liberal imigrado de Minas Cerais, o enge
nheiro Joaguim Euldlio Gomes da 8ilva Chaves. Tendo atividades ja
desde 1909, com ¢ nome de Escola Universitaria Livre de Manaus,
50 se instalou como Universidade de Manaus em 1913, Embora o pla
no fosse ambicioso, muito maior era o sornho do que oy recursos,
sendo, no entanto, o0s recursos ainda maiores do gue o capacidade
de administra-los. Agsim mesmo viveu o funcionou otd 1926, oca
siao em que se fragmentou em escolas separvadas, nio sem deixar o
saldo da experiéncia (2).

Ja em 1912 era inaugurada de forma solence o primeira U-

niversidade de Sao Paulo, que chegou, em 191%, a tor 700 aluncs e

(1) Luiz Antonic CUNHA, A universidade tempora, pgml;?
(2) Ipidem, pp. 177-179.



100 professores ~ numercs muito significativos para o Lempo. Embo
ra tenha sido também uma universidade passageira, & importante
lembrar que abrigou o belo projeto da chamada Universidade Popu
lar, com a qual desenvolveu no Brasil as primeiras atividades ex
tensionistas. Para publico aberto esta Untversidade promoveu, de
1914 a 1917, conferéncias totalizando 107 "ligoes piblicas", Lo
das com temas eruditos e no entanto desejando -~ creio gue candida
mente - atingir as classes populares. De qualguer forma, era uma
iniciativa nova de abertura, no minimo louvivel pelas suas inten
Goes e multo aplaudida pelo publico culto gue nao tinha vida aca
déemica. Esta primeira USP ensalou métodos revolucionirios de en

sino, de carater mais experimental, e também fez o bom trabalho

de criticar com rigor o "ensino embolorado” das escolas superio
res entao existentes, Todavia, constitulu~-se em mais uma expe

riencia efémera, nao tendo vivido muito tempo apds 1917 (3).

Como se val vendo, procurava-se reproduziy agul o padrao
estrangeirc, mas com inteira falta de experiéncia e de condigoes
infra-estruturais. Fol o gue se deu também com a instalagac da U
niversidade do Parana (em 19 de dezembro de 1912}, caminhando s
ta em sentido um tanto diferente deo ideal de "desoficializagao®
do ensino superior defendido pelos positivistas e, consaeqlientemen
te, aproximando-se bem mais dos beneficios estatais. Mas a do Pa
rand, & semelhanga da do Amazonas e da de Sdo Paulo, noo se  sus
tentou por muito, extinguindo-gse em 191%.

Em 1920, principiava suas atividades a Universidade do
Rio de Janeiro, segundo noticia histOrica "inventada® de Gltima
hora para que a capital da Republica pudesse receber com honras a

cadémicas o Rei Alberto da Béluica e conferir-ihe o titulo de Dou-

tor honoris causa (4). Se nao logrou ser uma instituicio de re

sultados os mais brilhantes, foi no entanto o primeiro conjunto
de escolas superiores que vingou com o nome de Universidade, du
rande por varios anos até transformar—se o ganhar outro nome: Uni
versidade do Brasil.

Com ja frisei noutra parte deste estudo, os anos 20 fo
ram muito turbulentos do ponto de vista politico-social e, om cer
tos setores naclonais, tal inguietagac chegou a toda a vida cultu
ral. Ao auvtoritarismo governamental corvoespondoram van ias insur
reicoes, aconteceu a Semana de Arte Moderna de Sao Paulo, foramn

{3) Ibidem, pp. 181-184.
(4) Ibidem, pp. 188-191.



criados o Centro Dom Vital e sua revista A

m, boem como tfol

constituido o Partido Comunista., Na turbuléncia da corise social

que se sequla & Primeira Grande Guerra, o Brasil vira nascer duas
universidades gue desempenharam algum papel em nossa vida cuitu

ral: a do Rio de Janeiro, em 1920, ¢ a de Minas Gerails, em 1927,

De modo que, ao iniclar-se o periodo de Vargas, em 1930, o pals
tinha trés instituicoes universitarias: as duas i mencionadas

mais a Escola de Engenharia de Porto Alegre, criada em 189%6 ¢ se
havendo feito num complexo de escclas gue, em 1932, passou a ser
chamada de Universidade Técnica do Rio Grande do Sul (Universida-
de de Porto Alegre, em 1934).

A fase de implantagéo se completa, a meu ver, com acria
cac da segunda Universidade de Sac Paulo (1934, a USP de hoje em
dia), da Universidade Catdolica do Rio de Janeiro (1941}, mals tar
de tornada pontificia, e da Universidade Catolica de Sao Paulo
(1946, também posteriormente pontificia. Em 1935 surgiva a Uni
versidade do Distritc Federal - da gqual Alceu Amoroso Lima foi
reitor - cuija vida foil bhem curta,

Ouanto a sequnda Universidade de Sao Pauvlo, escreve Si
nmon Schwartzman: "Essa universidade foi criada num periodo de in
tensa mobilizacado da elite economica e intelectual de Sao Paulo,
seguindo a derrota de 1932, no conflito com o regime Vargas. Sao
Paulo j& era o centro econdmico do pals gracgas as plantagoes  de
café e como conseqgiiéncia do emergente complexo industrial. Uma no
va universidade estruturada em torno de uma escola de ciencias foi
vista como um projeto a longo prazo que poderia devolver ao Ista
do uma merecida posigac de lideranga nacional. Ac mesno tempo,
ela forneceria os quadros intelectuais, técnicos ¢ profissionais
necessarios para uma economia em rapida ascensac” (5).  Seus pro
fegsores vieram da Buropa e dos Estados Unidos e, ao gue parece,
a USP cumpriu e esta cumprindo bem os objetivos que de  principio
lhe foram postos.

Entretanto, na opiniac de Amoroso Lima a primeira Uni
versidade gue o pals teve, dotada de um organico projeto filosofi
co, para além de objetivos simplesmente politico-sociails, foi a
Catdlica de Rio de Janeiro - apesar de seus reduzidos recursos, a
qual foi seguida quase de perto pela Catolica de Sao Pauvlo. Escre
ve Tristac: "Com a fundagao da Universidade Caldlica do Rio de Ja

neiro, em 1941, podemos entao dizer que o espirito universitario,

(5) Ciencia, universidade e ideologia, 1. 89.




147

em sua mals ampla acepgao tedrica, comegou a langar raizes em nos

sa civilizagao. Pois uma Universidade, por sua naturoza, nao e
apenas uma instituicao de ensine superior, como outra qualgquer”
(6).

A partir dos anos 20, Alceu participou, direta ou indi
retamente, desta fase de implantacgao. Em 1928, apds a 17 Confe
réncia Nacional de Educagao, foi elencado entre 18 personalidades

que seriam convidadas a resgsponder a um inquerito sobre ensino su
perior universitario. As perguntas dirigidas aos inqueridos eram
apenas trés: a) Que tipo universitario adotar no Brasil? b)) Deve
ser Unico? c¢) Que fungoes deverao caber as universidades  brasi
leiras? Sabe-se que na época suas opinioces foram bastante consi
deradas. Editoriais de sua autoria e artigos foram publicados na
revista A Ordem. De outra parte, Amorcosco Lima participou ativa
mente da criacao do Instituto Superior de Estudos Catolicos - pos
teriormente Faculdades Catolicas do Rio de Janciro e, finalnente,
Pontificia Universidade CatOlica do Rio de Janeiro.

b) Fase de consolidacao - Em certa medida, o Processo

de consolidacac € simultaneo ao de implantacao, pois o ensaio-e-
erro & expediente historico e, com fregliéncia, os oxitos sao pre
parados pelos malogros. No entanto ha um momento, do limites im
precisos & verdade, no qual o esforco de consolidacan torna-se o
gue ha de mais evidente., Este parece ter sideo o caso de un perio
do que abrange parte das decadas de 40 e 50, nao tanto pelo aumen
to do nOmero de universidades mas pela luta desenvolvida no senti
do de que as de fundagao e estrutura aparentemente um tanto mais

solidas definissem uma presencga permanente em nosso meio cultural.

Os professores estrangeiros imprimiam uma direcao moderna e séria

&
ds atividades da USP, a Universidade do Brasil desenvolvia um tra
balho que, embora multo criticado, mostrava bom nivel de resulta
dog; As Catolicas do Rio e de Sao Paulo, atentas aos sous proje
tos de existéncia, procuravam realizar um trabalho cada  vesz me
lhor, aprofundando ralzes como instituicoes formativas.

Nesta fase, as universidades atendiam gquase gue macica-

mente as elites, entendendo mesmo ser sua wissao bisica a forma
¢ao de elites dirigentes, As camadas médias ainda alimentavam

projetos mails artesanais para ascenderem sociaimento. Como o ex

plica Luiz Antonio Cunha, os mogos que se iam endgajando no  nundo

do trabalho usavam peguencs capitais familiares para abrir un  ne

(6) A.A,LIMA, 0 espirito universitario, p. 13.
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gbcio modesto (pequena loja, fabrigueta ou escritorio de represen
tagao) e trabalhavam duro para que o capital investido fosse re
produzindo~se até o crescimento sensivel dos recursos. Os lucros
eram reinvestides na ampliacac do pegueno negocio até que este fi
casse grande e fizesse seu proprietario projetar-se para as clas
ses dominantes (7). Como se pode ver, coilsa de muita paciéncia e
anterior ao processo de monopolizacao econdmico-industrial.

Por esse tempo, mogos ou mogas pobres no sentido rigoro
so do termo, constitulam—se em excegoes no interior das universi
dades. E al parece residir a fragilidade mais evidente da fase

de consolidacaoc, pois, em um pais pobre e culturalmente precario,

as universidades comc que fizeram para si uma formula muito pro
blematica:

CONSOLIDACAO = APRIMORAMENTC = SOFILSTI CACAC.

E sofisticacao ao modo europeu e ao modo norte-america=
no, aceltando - pela ja célebre importagao de modelos - uma depen
déncia cultural da qual até hoije nac nos congseguimos livrar. Amo
roso Lima, embora nao me pareca ter mostrado maior percepgac para
este equivoco (pelo menos ne momento em gue estavae sendo pratica
do) , teve importante papel - como polemista e teorico - nesta fa
se de consolidagao da presenga universitaria em nosso meio. Neces
sario lembrar os textos sobre o tema universitario gue voltam a
circular, e portanto a influir, com a publicacac do livro de AL

ceu intitulado Humanismo pedagdgico (1944} ; principalmente os  ar

tigos: "Espirito universitario”, gue nos anos 50 seria desenvolvi
do em livro com significativos aperfeigoamentos, "Num portico de
universidade®, a mais audaciosa defesa da elitizagao seletiva, que
nao considero momento dos mais felizes do pensador, ¢ TUniversi-
dade e civilizacao”(8). Nesse Ultimo escrito Alceu procura tra
car as grandes linhas em que se devia consolidar a pratica univer
sitaria no Brasil, pois & a oragao inaugural dos cursos da Univer
sidade do Distrito Federal, de 1938,

Tenho parea mim gue mesmo o livre O espirito universita-

rio, de repercussac ineguivoca, publicado em 1959, teve o intento
de oferecer subsidios de orientagao para que se pudesse consoll
dar a universidade em nosso pais, dentro das exigencias de um pro
jeto filosofico que emprestasse integridade ao sentido da vida a-

cadémica., Todavia, em momento adequado voltarel a tratar dos men

(7} A universidade critica, p. 47.
(8) pp. 191-195, 197-202 e 209-224.
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cionados textos. Por agora basta que figue clara a boa participa
cdo de Alceu nos esforgos de consolldagao da instituigao universi
taria entre nds.

¢) Fase de expansio - Comentando a importancia dos esco

lanovistas na era de Vargas, Luilgz Antonio Cunha anota: "um libera
lismoc elitista, conforme os interesses sociais e pedagogicos  das
oligarquias, comegou a ceder lugar, a partir de 1932, a um libera
lismo igualitarista, convergente com o8 interesscs das classes
trabalhadoras e das camadas médias®(9). Ora, & obvio gue tal nao
acontecia por obra do acaso, mas em razac do infcio do Drocesso
de industrializacho/urbanizagao do pals, que dava entao densidade
aos movimentos operdrios e provocava a emergéncia das camadas me
dias. Com o aperfeicoamento da produgao capitalista e as conse-
qlientes mudangas por esta operadas no guadro encial, a tendéncia
apontada por Cunha haveria de evolulr para gue, 148 no final dos
anos 40 e inicio dos 50 se desse o conhecido "deslocamento dos ca
nais de ascensao sccial', de gue o citado autor trata tao bem. Is
to congistiu no seguinte: com o processo de monopolizagao, tor-
nam-se cada veg mais diflceis os canais "empresariais” de ascen
sao (pequena iniciativa particular); "Ficando nmais dificil acunu
lar o capital necessario ao ingresso nas classes dominantes, pas
sou-se a definir o topo das burcocracias publicas e privadas comno
o limite da ascensao" (10). Como se vé, a classe media era levada
a redefinlr o seu modelo de sucesso, tanto gue o nimero de opera
rios das indtstrias de Sao Paule e Santo André c¢resceu, de 1944 a
1954, de 50%, enguanto que o numerc de pessoal tecno-burocrata au
mentou, no mesmo periodo, de 200% (11).

Ora, a carreira burocratica exigia @3&01arizagéo. 5 oge
tal escolarizacao fosse de nivel superior, tanto melhor para o em

pregado desejoso de ascensao. As exigencias para as pPromocoes as

atr, e assim  as

instituigoes de ensino superior passaram a receber uma intensa pro

cura. Se em 1930 contdvamos com 3 universidades, em 1964 & £l
nhamos 40 delas, num processo guase inconcebivel de muitiplicag&@

Jessas instituigoes. O ensino secundario havia passaedo por refor
mas que visaram minimizar os obstaculos 4 chegads as cscolas supe

riores, e todo canto do pais - ainda o mais remoto ~ reclamou pa

(9) A universidade tempora, p. 205.
(10} Tuiz Antonio CUNHA, A universidade critica, p. 17.
(11) Ibidem, p. 46.
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ra si uma universidade, coisa capaz de dar prestigio 3 regiao ou
cidade e, ao mesmo tempo, oferecer eimpregos exatamente de nature
za burocratica. Eis porque Amorosc Lima mais uma vesr veio a pu

blico, com o mencionado ensaio O esplrito universitario, para, sem

propriamente se opor aos projetos de crescimento o nodernizacao N
cionais, advertir que universidades nao s3o inventadas de uma ho
ra para outra, em sua estrutura e om seu espirito de crganicidade
(12} . Como & sabido, por mais de uma vez Alceu se pronunciou, <o
mo membro do Conselho Federal de Educacao, acerca da preccupacao
que sentia ante tal proliferacao de universidades ~ & naior parte
delas sem um ideadrio e sem um projeto. Disse-me pessoalmente O
pensador carioca que o impasse nao era facil, pois era inevitavel
crescer e expandir, sendo ac mesmo tompo Lao perigoso faze-lo.

Da fase de consolidacac a fase de expansao os equivocos
se multiplicaram, levando a universidade inevitavelmente as cri
ses contemporéneas - iniciadas por volta de 1968 - que configuram

O que vamos chamar aqui de fase de guestionamento.

d) Fase de questionamento - Com a politizagao decorren

te de muitos fatores, principalmente com a percepgac de que o si

it

tema escolar constitula-se numa forma de reprodugac das relacoes

autoritarias de dominagao, a universidade & posta em questio &
principia, por assim dizer, uma fase de desencanto para os estu

dantes e professores mais preocupados. Por outra porte, o prolon

do jovem a familia (como o faz até hoje) e impedia-o de realizar
projetos de felicidade wals a curto prazo, sendo (que a percepgac
desses fatores cada vez mais mostrava ac jovem um certo  "compld®
contra a sua juventude, de vez que, na pratica, nen sQmpre o éxi
to prometido pelos diplomas se cumpria. A universidade & rosta

sob duplo questionamento: de ordem existencial o de ordem mais es

pecificamente politica, ccasionando as chamadas rebelides estudan
tis dos ancs 60.

Alceu aposentara-se aos 70 anos, em 1963, Pabora em sen
tido lato nao se tivesse desligado de preocupagoes com a vida uni
versitaria, desligara-se em sentido estrito. Atidnal, a partir de
1964 vira-se chamado a frentes de combate mais amplas e prementes.
E ele da generosamente sua energia de velho ¢ scu tempo precioso

a essas lutas, Por -esta razao, seu engajamento na fuse de  ques-

i

ticnamento da universidade fol pouco. Seria desdobrar-se demasia

(12} p. 9.



do, desconcentrar-se do corpo-a-corpe que aceltara travar com O
militarismo e seu regime de desmandos. De gualguer forma, a crd

nica "A missao universitaria®, publicada por Tristao um més antes

de sua morte na Folha de Sao Paulo permite-nos ver claro que  aos

rande avancgar posicoes, preocupado sempre com a referida  missao.
Adiante voltarei a tratar deste escrito - um dos seus Gltimos.

O proprio Dr. Alceu fazia guestao de lembrar, porém, que
em toda a sua participagao na trajetoria da institulgao universi
taria entre nds, a mais apaixonada e gratificadora, a que lhe deil
xou amigos ganhos ao longo de décadas e gue em sua maioria ithe
permaneceram vao fiéis, esta fol a sua Contribaigﬁﬁ como educador,
como o Professor afeigoado a essa coisa magica e confortante que
& o encontro humano. Carlos Drummond de Andrade, no poema “Alceu
na safira dos citent'ancg”, capta isto pondo em verso um dito  do
proprio Tristao:

"Sou um terrivel

(guardo tua palavra de ha 40 anos)
pesquisador de almas.

Amo as almas como o avarento

ama as suas moedas.

Ainda nao cheguei a caridade

de ama-las por amor, S0 pPor amoy,
amo-as por avides do mistério,
insatisfagac do gque ja sei,

do gue J& vi e desfolhei™ (13).

A mim o Dr. Alceu nostrou sempre certa desconlianga quan

to a4 importancia do seu pensamento pedagbgico. Multo vinha de
sua natural humildade. Mas na verdade, ele nunca se considerou

um pedagogo ou filésofo da educagac. Em nosso pentllimo encontro
(197%) deixou claro gue fizera uma escolha: entre o pensamnsnto
sistematico que, embora mais merecidamente permaneca, nem sempre
transforma, e a militancia objetiva @u@ paRSsA mMas quise SCMPTE
transforma, optara pela segunda. "Quanto aocs frutos de minha es
colha, nada sei. Alguém um dia sabera e dira com sinceridade se
existiram ou nao", disse-me o velho pensador com despreocupado sor

ris0.

{13) Discursoc de primavera e algqumas sombras, p. 42.




2. A evolucao do conceito de universidade no pensamento de Amoro-
% k

s0 Lima.
O ponto de partida do pensamento de Alceu sobre a uni
versidade &, conforme noutra parte frisamos, a t@mrézagéo do  Car

deal Newman (14). A concepgao newmaniana de universidade veremos

que Amoroso Lima guarda certa fidelidade basica ao longo de Sud
vida, nao sem efetuar as adaptacoes aos novos tempos ¢ avangar na

turalmente para além das colocagoes do tedrico ingles. Por esta

razao, entendc gue devo deter-me um pouco a explicitar as  coloca

coes de Newman. A partir delas compreender-se~-a melhor Alceu.

No século XTX {1851), o Cardeal Newman praticamente re
tomou o ldeal medievo de universidade, guando de sua tentativa de
criar uma Universidade Catdlica em Dublin, Irlanda. Retomou tal
ideal guase que numa contestacao a mudancga de valores sociais que
vinha sendo operada pela revolugao industrial, diferentemente de
Humboldt gque, antes de Newman, criara a Universidade de Berlim
(1810) em moldes novos e conscantes com tais transformacoes de va
tores. Diz-se que Humboldt & guase gue o coriador da universidade

contemporanea, interessada no ensino e na pesguisa, enguanto gue

Newman procura recuperar ideais catOlicos bem anterioves a pPro

pria Revolucao Francesa e defasados em confronto con a marcha da

industrializacao. A diferenga al & também a existentc entre o
cientista e o fildsofo, no contexto do século passado. Humboldt
era o cientista tipico. Newman o tipico fildsofo, marcado pelos

encantamentos da concepcac drega classica de aca

Em um olhar panoramiceo sobre a obra do Cardeal Newman,
distinguimos sem dificuldade alguns elementos que, pora ele, cram
caracterizadores da instituicac universitaria. Creio que poderia
mos relaciond~los objetivamente e comenta-los da sequinte maneira:

a) Universalidade = elemento a respeito do qual & conve

niente deixar que fale o propric Newman: "Se me pedisgsem uma des
cricao breve e popular do que seja uma Universidade, derivaria a

minha resposta da antiga designacao, a de Studium Generale, ou

"Escola de Conhecimentos Universais'. Esta descrigao supoe a reu

niao de estrangeircs de todas as procedencias em um lugar; - de
todas as procedencias, do contrario como se encontrariam professo

res e estudantes para todes os departamentos do sabers o num lu-

gar, seEnao, Ccomo poderia haver realmente uma cscolay Conscantemen

te, em sua forma simples e rudimentar, & uma escola de toda sorte

{14) John Henry NEWMAN, nascido inglés, viveu de 1801 o 1890.
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de saber, contando com professores e mestres de todos o5 guadran

tes™(15). Ao mode simples do fildsofo inglés, ficam os tragos de
uimna instituigao gque se deverila carvacterizar pelo congragamnento

dos povos e dos seus saberes, fazendo circular conhecimentos uteis
a todos e gue nao podem ser encontrados em toda parte. Todos os
saberes, para todos os povos, talvez fosse o lema de universalida
de em Newman. BEm razao disto, do ponto de vista do todrico ewm fo

co, o conhecimento geral (cultura geral) € o principal na finall

dade universitaria.

b) Comunicacao humana convivente = & elemento gue mere

ceu grande preoccupacao por parte do Caydeal. Newman reconhece a
enorme importancia da imprensa e dos livros no mundo moderno, mas

argumenta gue o gue se aprende no contato humano supera em multo

os resultados da letra escrita. Diz: "Eis poils o que podemos  a-
firmar, se de gualguer modeo as agoes dos homens sao prova de suas

convicgoes, ~ gue o campo e © ines timavel servigo da littera scrip-

ta, & o de ser o arquivo da verdade, uma autoridade a que se ape
lar, e um instrumento de ensino nas maos de um professor; mas gue
se queremos ser exatos e nos tornar plenamente equipados em  qual
gquer ramo do conhecimento que seja variado e dificil, temos cque
consultar o homem vive e ocuvir a sua viva voz"{16).

A fecundidade do encontro humano € algo gue esta  multo
presente na idéia de universidade de Newman. Mais do que coexisg
tir, & necessario que homens diferentes e saberes diversos che
quem a conviver. Por isto & gue o fildsofo adverte: "0Os  princi-
pios gerais de gqualguer materia podem ser estudados em casa nuin
livro; mas o pormenor, a cor, © tom, o ar, a vida que a fazem vi
ver em nos, temos gue captar tudo isto dagueles em que 14 esta vi
vendo". E mals adiante: "Doses podem iy dagul aos confins da ter
ra levadas por livres; mas a plenitude esta so num bugar® (17).

¢} Celebracac do conhecinentio e da sabedoria - fusim <o

mo o rito religioso supce a reuniao e comunhao de pessoas num lu
gar determinado, a universidade deve ser o cenbtyvo espacial da  ce
lebragao do conhecimento e da sabedoria. O rito, sendo expressac
e necessariamente transmissac, sendo - antes ainda - o criacao de
um "colima" adeqgfiado a um evento. Os professores, omn sua TEao

completa e seduteora”™ (18}, e os alunos, vindos de longe em busca

J.H.NEWMAN, Origem e progressoc ﬁmﬁ unigergid:’“{, p.7.

Ibidem, pp. 9-10.
Ibidenm, pp. 10-11.

Expressac de Newman, na obra citada, p. 18
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do conhecimento, constituirac a celebracao do mais elevado proie-
¥ P
to da humanidade: a sabedoria (19). Eis uma visao que se afigu

ra a nds do séeulo XX, tao precario de ideais e tao rico de desen

cantos, algo como a candura perdida e recendente a alienacgao. E
preciso, contudo, sabermos nac exigir de um pensador mais do  gue

o seu tempo ilhe permitiu pensar.
d}) Autonomia — HNewman esboga o conceito de autonomia u-
niversitaria, embora nao ¢ deixe ainda objetivamente esclarecido.

Diz, porém, que "agora" (na fundacgao da Universidade Catdlica de
p v 9 g g

Dublin) estava-se livre de protetores, de vez'que estaes normalmen
te cobram muito, cerceando as vezes o voo livre do saher (20). B
essa pretendida autonomia & vivida hoje por nds na forma do pior
dos conflitos: autonomia politica teoricamente definida e aceita,
sob esmagadora dependéncia econdmica gque inevitavelmente conpro-
mete o saber.

Se quisermos sintetizar, diremos gque en Newnan a concep

gao de universidade estad voltada: 1. Para o ensino, como forma de

transmissao do conhecimento por ele privilegiada; 2. Para a fe

cundidade do encontro humano; 3. Para a consccugao da unidade na

pluralidade, centrando a variedade dos gue-fazeres universitarios
em um principic filesdfico-religioso indispensavel na "organiza

gao" da experiéncia; 4} Para a luta por autonowmia. 1 o Cardeal
Newman lembra sua solidao a bragos com a tarefa que lhe coube, de
investigar os caminhos que a universidade devia trilhar, dizendo:
"Felizes aqueles que se ocupam de questoes do pensamento tao fami
liarmente tratadas e exploradas, que por todas as partes podem
ver as pegdgadas, os caminhos, os marcos e o8 Frastros do outros via
jantes gue 0s precederam, e assim nao podem sguivocar-se; mas, pe
lo que me diz respeito, senti-me um navegador solitario em wn mar
desconhecido, que tendo perdido de vista a terra firme, ve-se sup
preendido pela noite e resgta-lhe confiar nas regras & instrumen
tos de sua ciéncia para chegar a um bom porto (21).

Para um navegador solitario, ¢ no contewlo dos ideais
catdlicos do géculo XIX, Newman foi até muito longe, ao gque me pa
rece. Este f£ildsofo, de estilo nobre e idéias Fimpidas, acabou

por cativar definitivamente Alceu Anoroso Lima. Desde gue comne

{19) Ibidem, pp. 16-19.

(20) Ibidem, capitulo V, passim.

(21} J.H.NEWMAN, Naturaleza vy fin de la educacion universitaria,
primeira parte de Idea de una Universidad, p. 307
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gou a escrever sobre a rematica universitaria, ainda nos anos 20,
Tristic cita sistematicamente o Cardeal, o que faz até os seus ul
timos escritos sobre ¢ mesmo tema. Na verdade, para oS catdlicos
Newman lancou os alicerces e estruturou o edificic, cumprindo aos
posteros dar-lhe paredes, Janelas e portas - dar—lhe o acabamento

que © tempo ensinaria.

Em 28, Alceu toma idéias ao Cardeal Newman para consg
truir o seu parecer no j& mencionado "inquérito" sobre o ensino
universitario:; e volta, em 1931, a beneficiar-se dos pontos de

vista do fildsofo inglés ao redigir um artigo importente para as
lutas catdlicas na era de Vargas: "Concelto de Universidade™. Prin
cipiava Tristao a trazer ao grande piblico suas idéias que, na é-
poca, representavam também o pensamento de todos os engajados no
movimento chamado de "renascimento catdlice". No referido artigo
Amoroso Lima, comentando um discurso pronunciado pelo Ministro da
Educacao, Sr. Francisco Canpos, comporta-se consoantemente as  i-

déias-mestras de seu livro de 1931, Problema da burguesia. Critil

ca a concepgao burguesa de universidade, a seu ver caracterizada
pela reunidoe inorganica de faculdades, pela concepgac causal e an
ti-finalista de universidade - alimentada por um claro imanentis
mo pedagdgico que concebia a base universitaria formada pelas cién
cias experimentais ou socials, e nao pelas fcidneias™ filosdficas
e religiosas (22). Fazendo fogo contra as herangas da Revolugao
Francesa, critica o que chama de racionalismo universitario (no

sentido da primazia da "deusa razao" sobre a lorca geradora e es

ryuturadora da f£é) com todas as suas conseglencias (23). Destas
criticas Alceu faz derivar ponderacoes que alertam contra o  gue

chama de “Secuiarizagéo universitaria®™ (24) que, emn seu wodo dever
dagquele tempo, acabava sendo a negacgao mesma da estruburagac e
da solidariedade espiritual que haviam mostrado as universidades
medievais, geridas pela Igreja. Para tanto, fundamenta-se no pro
prio Newman gue tem ponto de vista segundo o gual a lgreja preci
aa de universidades mas gualquer universidade, para nmanter-se tal,
exige a ingeréncia da Igreja como elemento inspirador e organiza
dor da vida universitadria. Por outro lade, considerando-se o es-
crito de Alceu no contexto histdrico do "renascimento catolico”

marcado pelo espirito de um Jackson de Figueiredo, [ica facil en

{(22) Debates pedagodgicos, p. 10.
(23} Ibidem, p. 10.
(24) Ibidem, p. 1Z.




tendermos tao conmprometidos posicionamentos. Alem do que, © exern
plo de secularismo da Universidade do Rio de Janeiro (1920) em na
da podia agradar aos meios catdlicos, tanto guanto nac agradou aos
nossos primeiros pedagogos profissionais, como Anisio Teixeira,
Lourenco Filho, Fernando de Azevedo e outros -~ estes até alheios
a posigoes religiosas.

Com respeito & "secularizacgao universitiria’ e sua  qua
se que rejeigao da metafisica e da teologia, Alceu volta a citar
o Cardeal Newman: "a verdade religiosa nao ¢ apenas uma  parte,
mas uma pressuposicao da verdade integral. Elimina-la nac & e
nos gue rasgar a trama do ensino universitario. Sera, segundo o©
provérbio grego, eliminar a primavera do ano® (25]. Vé-se que Tris
t3o entra nas discussOes sobre os caminhos da universidade por
suas razoes religiosas de neo-converso, a principio. Dificil, em
uma hora de desapontamentos como a gque vivemos, posiclonar-nos pa
ra compreender os pontos de vista de Amoroso Lima, que dizem res
peito a uma outra &poca - nao de ocaso e anglstia como a nossa,
mas de "renascimento" entusifstico. ¥ j& naguele tempo o pensa
dor idealiza uma universidade orgénica, e que se faz organica -
segundo ele - pela seiva que a atravessa toda e a mantém viva, que
& a espiritualidade.

Como ja ficou fartamente apontado, esse livroe (bebates

vedagbgicos) inscreve-se na chamada fase autoritaria Jdo pensamen

to de Tristac e, sendo, nele encontramos textos para o nossce  tenm
po chocantes, como aguele que preenche toda a pagina 26, no gual,
44 decepcionado com o Ministro Campos, acusa-0 de dar primazia a
Economia Pollitica na estruturacao do curriculo de Direito, com
expressoes como: "E o triunfo de Karl Marx!" ou "NOs comegamos
bem. As expressodes do Sr. Ministro da Bducagho poderiam ser subs
critas por qualguer marxista®. Ou ainda: "BE ainda sc diz que e
preciso combater o comunismo!l” Sao textos dignos de um Maurras
ou de um Corgao da Gltima fase, gue chegam a desapontar o leltor
de hoje, caso ele nao tenha facilidade para o exercicio de contex
tuagao historica.

A medida que lemos os primeiros artigos de Alceu  sobre
universidade, encontramos sua irritacao ante o culto do modernc

pelo moderno, de um moderno gue nao se critica porque poe a moder

nidade como um fim em si mesma. Como esta nao era a posicao  dos

de

catblicos daquele pericdo, Tristao lembra: "nada mais “TOSO0

(25) Ibidem, citado a p. 19.



para o amor da verdade do gque a obsessio do moderno. A serenida-
de que nds catdlicos possuimos, em face dos homens de cidneia mo
dernos, dos poetas modernos, dos revolucionirios sociais modernos,
ou dos moralistas modernos, & que contemplamos e participamos das
lutas no tempo, sabendo perfeitamente gque o tempo, em si, nada nos
tira e nada nos da e que a Verdade transcende infinitamente esse
"tempo' que ela propria criou®(26).

Todavia, esses escritos scbre a universidade que encon

tramos nas paginas de Debates pedagdgicos sio muito incipientes;

neles, Alceu desperta para o problema, pouco mais do que isto. Al
gum aprofundamento na questao & esbocado no artigo "Instituto Catd
lico de Estudos Superiores", quando da criacao desta entidade no
Rio de Janeiro (27). Mas o tratamento do assunto ainda era mals
religloso do gue pedagdgico. Tomando uma citacao de Whitehead,

segundo a gqual a religiao em nosso século se colocars na defensi-

va com seus pensadores normalmente despreparados, Tristac diz ter
chegado a hora de acabar com a "undignified retreat™ (retirada in
gloria) de quase sempre, criando-se no Brasil um Instituto gue de
veria preparar a linha avangada do pensamento catdlico (28).  Era
1932, e Amoroso Lima dizia ter chegado o momento de tomar posicao
firme ante a avalanche dos equivocos modernos, entre os guais na

turalmente colocava o materialismo, o protestantismo e a  ortodo-

xia cismatica. & um texto gue prega o adestramento dos pensado

res religiosos contemporaneos para o enfrentamentoc com o modernis
mo, mMas nao prega qualquer adegfiagac de tais pensadores aos novos
valores do tempo. De gualquer forma, hia al reflexoes eruditas e
interessantes, e o Instituto Catdlico de Estudos Superiores & a-
nunciado como semente provavel de um sonho maior: a criacho da U-
niversidade Catolica Brasileira (29). Como se sabe, sonho concre
tizado 9 anos mais tarde e que Leve papel de relevo em nosso cena
rio cultural.

A partir de 1935, Amoroso Lima volta a publicar sobre o

tema universitirio. No mais das vezes sio tewfos polemicos nos
quais contesta posigoes de outros educadores, sobretudo as que
lhe parecem anti-catdlicas, materialistas, pragmaticas ou  ecléti

(26) Ibidem, pp. 45~46,

{(27) A Ordem, ano XIII, n9 28, Junho de 1932, pp. 415-427,
(28) Ibidem, p. 415,

(29) Ibidem, p. 415.



cas (30). Em 1938, ao tomar posse do cargo de Reitor da Universi
dade do Distrito Federal, Alceu pronuncia um discurso -~ mais tar

de publicado em Humanismo pedagbgico (1944) - gue para mim se cong

titui num texto muitc problematico. Por mais gue o contextue his
toricamente, soca-me ainda assim como um momento pouco feliz da o-
ratéria amorosiana. Nunca pela sua construgac enquanto estilo,
mas pelo tom inamovivelmente elitista do Reitor. Bm "Num poriico
de Universidade" - que foi o titulo dade ao mencionado discurso -
o pensador diz gue, no mundo de entao, a Inteligéncia estavae ©11
perigo, menos por descuido gue por um excesso de zelo gue acabava
por distorcer os seus caminhos. Assim, competia as universidades

disciplinarem a Inteligéncia, realizando, "como tanto gostam de
)

dizer os pensadores alemdes, a passagem do Caos ao Cosmos® (31). .
quando Alceu principia a delinear sua compreensac do modo de ul
trapassar essa fase de confusao e desordem da inteligencia para
ura fase de ordem, fica facil sentir em suas palavras certo "namo
ro" ainda recente com os principios fascistas e certa admiracao
por chefes politicos autoritirios, como aparece noutio discurso
do mesmo ano, através de rasgado elogio a visao de estadista e e-
ducador do Professor Oliveira Salazar, "a quem deve a nossa civi

lizagao luso-brasileira uma gratidacio imorredoura” (12).

Em "Num pbrtico de Universidade" Amoroso Lima BIGumen
ta, de forma historicamente verdadeira, gue a universidade & fi
lha da aristocracia, acrescentando gue 33 era tempo de tirar do
ostracismo o espirito aristocratico, mostrando sna atualidade e

sua necessidade. Diz: "Dia a dig se mostram os massos mais Lnca

pazes de trazer ao mundo a paz ¢ a prosperidade, a gque ele  tanto

aspira™(33). E ao dizé-le, lembra a grande onda demagdgica do 1i
beralismo democratico do sécoculo XIX que "velo precipitar—se, 34
cheio e com estrondo, sobre os nossos frageis ombros® (34) . Veio

al, se analiso com justeza, um discurso de tom elitista que se vi
nha chocar contra os movimentos politico-sociats gue, desde os a-
nos 20, davam presenga e forga as classes trabalhadoras na arena
politica e faziam emergir as classes médias que comecavam a bus

car o seu lugar no horizonte politico e a sua palovra na reivindi

(30) E o caso dos artigos "Universidade oy poliversidade™, e "Ecle
tismo universitarioc”, constantes do livio Humanismo pedago-
gico, pp. 181-189,

31) Ibidem, p. 198.

(3

(32) Ibidem, "Discurso” (9 de fevereiro de 1938), pp. 206~207.
(33) Ibidem, p. 200.

{

34) Ibidem, p. 200.




cagao dos direitos humanos, Avanga o Dr. Alceu afirmando que o

espirito de selecdo & o proprio espirito aristocritico. Selecao
politica, contra os totalitarismos; selegao econdmica, por  uma

certa aristocracia do trabalho que nio contesta o corporativismo
como sistema ideal; selegao filoséfica, pelo renascimento da me
tafisica contra o positivismo fossilizados selecac da fé, pelo
renascimento religioso que precisava conguistar o século XX o, fi
nalmente, Selegﬁo das inteligéncias, pols, se o "séoulo XIX foi oo
seculo da alfabetizagao das massas™, o século XX deveria ser o da
selecao cultural das elites, proletarias, culturais e morais (35),
Imagino que devemos entender esta Qltima expressio do pensador con

siderando elites proletarias aquelas que, & época, nao discorda

vam do ideal corporativista neutralizador - segundo se pensava -

das lutas de classe; elites culturais as gque ge atinavam com uma

filosofia da cultura de fundo essencialmente religlioso como a de

fendida pelo "renascimento catdlico®, e elites morais as gue  nao
encontravam dificuldades em se amoldar aos principios éticos da

chamada Doutrina Social da Igreja.

E Tristao de Athayde acrescenta gque: "A obra das Univer
sidades, portanto, no campo da cultura nacional, ou seri uma obra
ae disciplina e de aalegéef ou pelo contraric, um trabalho de a-
narquia e destruigao”(36). Com certeza, um discurso como esse e
ra cabivel nos anos 30, de vez que a andlise sociologica da  domi
nagao era um capitulo pouco mais que esbogado entre nos ¢ os  de
sencantos trazidos peles desmandos fascistas ainda nao haviam o-
corrido, Mas com a mesma certeza um discurse como case & de difi
cil compreensac em nosso tempo. Resta-nos a alegria de verlifi-
car, em escritos posteriores, como o pensador carioca soube cami

nhar dal para as posicoes de defesa do engajamento politico-social

das universidades nas lutas contra as formas de Opressac, bem o
mo na defesa do rompimento e da destruicac das tronteiras entre

massas e elites, De qualguer forma, em "Num poriieo de Universi
dade" nao me parece ter sido, o Dr. Alceu, Lao GENOIOS0 Como de
costume. Eis porque considero este um testo problematico, talvesz
mais problemdtico no confronto com os dias de hofde.

Antes ({1935), Amoroso Lima publicara um artlgo intitula

do "Espirito universitirio® que, conquanto na linha do tempo  con

cebesse o ensino superior como um processo natural de elitizacao,

(35) Ibidem  pp. 200-201.

;
(36) Ibidem, p. 201.
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ja trazia - sob visivel influéncia de Newman - algumas caracteris
ticas gue as universidades precisavam ter: universalidade, pleni
tude, autonomia, ideal ou finalidede. Neste artigo, Alceu ponde
ra: "0 gue distingue a Universidade dos dewais grupos sociais e
ser um corpo de estudos, de cardter superior, dedicado A pesguisa
da verdade ¢ a preparacac mais alta das elites de una nacionalida
de. Obra de selecao humana e de investigacao cientitica, vem a
Universidade completar a formagao intelectual daquelos gque a  ela
conseguiram chegar, com uma finalidade que a @%c@da“{j7)u Falando
dos elementos que devem caracterizar a universidade, Alceu aponta

a plenitude como trago fundamental do espirito universitario. Fa

la em varias plenitudes: plenitude territorial, que ¢ a localiza

tude cultural, gue estabelega e mantenha o nexo profunde entre ¢

L1

b

varias atividades e cursos; plenitude social, visando o intercam

bio e a comunhac das inteligéncias e dos espiritos {ontre Hroftoes
E s

sores e alunos), e plenitude moral, gue empresta uma definida  fi

sionomia etica a comunidade.

Depois o pensador aponta a autonomia, uma liberdade de
agéo que, embora relativa sempre, constitui-se na garantia de e
nutengao da “"personalidade” da instituicio. Finalmente  pondera
que as universidades nao permanecem como tais se desdotadas de umn
ideal ou finalidade maig alta. E escreve: {0 ideal universita
rio) deve ser a formag%o das elites divigentes de unm  determinado
povo, tanto na ordem social, como na ordem ocultural o na ordem mo

"

ral™(38). Para cumprir uma tal finalidade com equilibrio e efi
ciéneia, de nada adianta apelar ac liberalismo universitario nemn
ac soclialismo universitario; ambos j& se mostraram incapazes des
sa obra. Quem pode realizad-la & uma Universidade Catdlica  "que,

comoc indica o seu nome, & universal nos seus estudos (studium ge-

nerale, dos medievails, seus criadores por iniciativa Jda Toreia)

mas coordenada em suas finalidades 139,

Os comentados até aguil s3o textos dos anos 30, corres-
pondentes portanto, como j& frisamos bem, ao periodo mals autori

tario do pensamento do Dr. Alceu. Passarei a apresenlar escritos

do pensador, dos anos 50 e 80, a fim de GqUe POSSAmOs Yer oomo, mEn
tendo um nGcleo essencial de idéias, seu pensamento evolul adap
tando-se as inevitaveis transformacdes histdrico-sociais.
(37) Ibidem, p. 192,

(38} Tbidem, pp. 193-164,

(39) Ibidem, p. 194. (CGrifos meus).




déias ganham maior seguranga e nitidez, sua visio da realidade u-
niversitaria fica mais abrangente e flexivel, sem gque o entanto
modifigque muito o gue ha de mails central em seu penganento,

Em 1957 o pGblico tomava primeiro contato com o  ensaio

O espirito universitlrio, gue ainda vinha marcado por Newman mas

agora enrigquecido pela boa influéncia exercida saobre Alceu pelas

idéias do Padre Dominique Salman, que publicara La place de ia

>hilosophie dang 1'Université ideal (40), em 19%4 na Univorasidade
k E .

de Montreal. Neste pequenco livro, o Padre Salman insere um capi
tulo sobre "a missao educativa da universidade™, no gqual procura
achar ¢ ponto de convergéncia entre tradicao e invencao, ensino e
pesquisa, generalizagao e especializagao. Veremos, ao longo des
tas paginas, como foi bom o encontro das idéias de Tristac com as
de Salman, guase as vésperas de Amoroso Lima rediaqir o ensaio gue
agora passc a focalizar.

O espirito universitario &, sem diivida, o reflexio mais

aprofundada do pensador carioca sobre a universidade. HNeste tex
to, Alceu retoma as grandes linhas do "humanismo integral® procu
rando coloca-las a servigo dos delicados momentos de consolidagaoc
e exXpansac por que passa a instituicio universitiria  em Nosso
meio. Reconhece, de inicio, gque embora tiveéssemos varias univer
sidades ainda nao contivamos com o esplrito universitario, com suas
implicagoes de organicidade e solidariedade. £ seu ponto de vis
ta central o de gue a universidade caberia a formacao do bomen

completo. "Essa fungao humanista & a propria razao de ser das U-

niversidades e o motivo de sua importancia num sistema de solucao
social e intelectual para a crise do mundo moderna, tendo COMO
centro a ‘eminente dignidade da pessoa humana' e cono norma o hu
manismo teocrentrico®(4l). £ bom lembrar que om varios dos seus
escritos, dos mais antigos aos atuais, Alceu procurou sempre de

fender a opiniao de que o teocentrismo nao & coisa do passado me

dieval, mas a Unica perspectiva possivel para o oristan de qual
‘ A qua L

quer tempo. Preocupou-o sempre muito o antropocentrismo.  Tanto

gue afirma, no texto em guestac: "0 honen completo & a propria ne
gagao do homem como ‘medida de todas as colsas’, de Protagoras,
do homem-deus, do super-homem, que a falsa cultura do passado  ou

do presente julga ser a maior de suas criacoes. HMHa realidade o

que esse homem antropocéntrico chega a ser & apenas uma  criatura

(40} Entre nds editado pela Vozes, com o titulo O dugar da  Iilo-
sofia na universidade, em 1969,
(41) Alceu Amoroso LIMA, O espirito uni




privada de humanidade e de liberdade, ddcil instrumento de insti
tuigoes por ele proprio hipertrofiadas - o Partido ou o Estado®

(42) . Muitas vezes o pensador deixa claro que o cristianismo supde

uma visao de mundo e uma Concepgﬁw da historia especificas, que
s0 podem ter no centro de seu signigicado o Deus Criador: pois,
de outra forma, desmorona-se o ideal oristio o a finalidade dasg

suas instituigoes - entre as quais Dr. Alceu situou, até o fim de
sua vida, a universidade. Como se vat ver, a espivituslidade é
elemento indispensavel, segundo Amoroso Lima, a que uma universi
dade nao degenere em uma fragmentada agéncia de diplomas. & ain
da gue este nao seja, segundc muitos, um modo "moderno de pensar
a universidade, Alceu seguia pensando-o despreocupadamente. Sem
pre disposto a considerar as transformagtes sociais, mantinha no
entanto certos pontos de vista inegociaveis com mutacoes histori
cas, diriamos gque pontos de vista atemporals.

0 pensador entendia serem basilares a instituicao uni

veristaria os elementos de unidade, comunidade = universazidadg -

e aqui vemo-lo novamente reportando-se a algumas das mails famosas
reflexoces do Cardeal Newman.

Quanto a unidade, Alceu escreve: "A verdadeira unidade
universitaria consiste no agrupamento organico dos estudos, sequn

do uma harmoniosa escala de valores. £ um principio geral de ex

celencia, baseada sobre a naturaza das coizas, classificando OS5
graus de conhecimento segundo uma ordem ascendente, na medida do

alargamento do seu contetdso material e espiritual, mas tendo  sem
pre como norma fundamental a busca da verdade™. 7 completa adian

te afirmando que ali onde se duvida da verdade ou se nega a

sua

existéncia, ali morre o espirito universitario o instalam-se as

ditaduras pedagdgicas (43).
Com relagao ao conceito de comunidade, o vensador & sim

ples e direto: "A vida universitfria nasc & mera coexisténcia e

muito menos simples paralelismo de escolas, professorcs e estudan
tes. Deve ter uma existé@ncia orglnica. Deve ser uma comunidade
de estudantes e professores, de ciéncia, de filosofia, de tecnolo
gia e de belas~artes"(44). Dirao alguns teoricos de agora que

neste conceito nao hd nada de novo. Mas tais ponderacoes  foram

fTeitas enm 1957, quando o que mais preocupava Aloeu ora exatamente

(42) Ibidem, p. 17. e o
(43) Ibidem, p. 15,
{4

4) Ibidem, p. 16.
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¢ _velho descumprido. Pessoalmente, sempre leio nas entrelinhas

dos escritos de Amoroso Lima algo que enunciaria assin: "enquanto
nac lograrmos o elementar, as sofisticagoes restario ridiculasg",

Quanto & nocao de universalidade, tomada explicitamente

a Newman (45), a esta Amorosc Lima concede um SHEDACO malory em seu
ensalo, pois ela convoca imediatamente s discussao que envolve o

bindmio cultura geral / especializacao. Entende, o pensador, gue

"a Universidade deve procurar, acima de tudo, alarvagar og cspiri
tos, abrir janelas, estabelecer contatos com o mundo exterior e
com outras culturas, afastadas no temnpo ¢ no espacgo;” (L. "L, de
ve ela evitar toda compartimentacao da inteligencia que leva  sem
pre ao endurecimentc do coragao” (46). FEis como Alceuy fundamenta
a nogao de universalidade sobre a questao do confronto entre cul-

tura geral e especializacao., Para ele estas realidades sao intei

ramente complementares, sendo que, em uma Gltima instincia da £1i
nalidade universitaria, a especializacac deve svhordinar-se 3 cul
tura geral. Considera: "A Univers sidade tem por finalidade supre

ma investigar e transmitir a Cultura Geral. Seus institutos par

-

ciais & que se dedicam, entao, as investigagoes eom profundidade
nNos setores especializados. Pois a forga do geral & estar implan
tadc no especial. Como a forga deste & nao ge desligar do geral",
E ainda, no mesmo trecho: "ao passo que a especializagao 6 uma
condicao essencial para a vida universitaria, a gqencralizacac é

a_propria esséncia da Universidade, cuia finalidade & dar corpo e

vida ao conhecimento, desde as raizes até a fronde® (47,
Quando Tristao publicava essas ideias, tomava COTEG en

tre nds um fogoso culto acritico da especializacao, e o pensador,

com a coragem habitual, toma posigao contra isso. Procura o equi
librio, aoc advertir: "Se a especializagao, entretanto, predominar
de modo exagerado, desaparece o proprio esplirito universitario.
Se a generalizagéo, pelo contrarioc, se confundir com 5uparfjciali
dade, como tantas vezes acontece, estamos em face dev um erro i-
gual e contrario®™ (48)., Alceu valorizava maximamente a investiga
¢ao e a transmissio da cultura geral, cons iderando-n:  a) a caség
cia da educagao universilaria por afastar o homem do "antropocen

trisme" e ao mesmo tempo da “diluicao coletivista®: b) aquela gque

livra o homem de se deixar EsCcravizar pelos mitos do seuy tampo,
(45) Ibidem, p. 16.
(46) Ibidem, p. 18,
(47) Ibldem p. 17.
(48 1b1dem, p. 17,
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pelo egocentrismo ou pelos absolutismos autoritarios - tudo isto 3
medida que promove um confronto de distintas realidades culturais;
c) considerando a cultura geral capaz de dar ao howmemn a aonsciég
cia de suas trés dimensdes: no sentido de si mesms, no sentido do
semelhante ¢ no sentido de Deus(49). Assim, a cultura geral € vis

ta como um dos importantes elementos gque emprestam unidade, orga

nicidade a vida universitiria. Ficando bem clare Gque disto em ne
nhum caso deve exclulr do fazer universitirio o criatividade, a

pesguisa cientifica, a descoberta. Por essa altura Tristao Ja rea
lizara em si, com a ajuda de Teilhard de Chardin, a conciliagao
entre ciéncia e fé.

De modo gque, enguanto Maritain, 4 nos ancs 50, manti
nha uma posigao excessivamente conservadora guantoe aos fins da u-
niversidade, Alceu avangava bem em relagio ac seu mestre. bBscre
veu Maritain: "Conforme a natureza das coisas o objeto das Univer
sidades & ensinar a Jjuventude e nao produzir liveos, arvtigos e
contribuigSes numercsas, nem farzer descobertas cientificas, Tilo

sOficas ou artisticas"(50). Para o fildsofo francés todas eosas
fung&es investigadoras e criativas deveriam estar a cargo de  Ins
titutos especializados em pesguisas. Isto & mais do gue  retomar
Newman, € radicalizd-lo. Amoroso Lima nio se mantinho nessa 1i

nha de idéias, primeiroc por uma abertura pessoal a ohservacao dos

novos caminhos da atividade universitiria, e sequndo - como ja a-

notamos - em razao de um fecundo encontro com as idéias do Padre
Dominigue Salman. Este aponta as seguintes fungoes da universida
de: 1) fungao de transmissio da cultura e difusio do saber; 2} de
acrescentar, aos tesouros do passado, as descobertas do presentea,
Bscreve Salman: "Demonstrard uma grande infidelidade A tradigao
quem condenar a um imobilismo rigido os discipulos dos mestres de
quem se elogia a originalidade revolucionfria. Reciprocanente, as
tentativas de renovacao naoc teric valor a nao ser Jue so enralzen
na sabedoria do passado, pois a descoberta, como toda atividade
humana, se insere em um processc histdrico continuo“(hly, ) Fun
¢ao de ensinar a integrar, numa sintese viva, as ayuisicoes do
passado e as descobertas do presente: 4) FPinalmenic o de onsinar

a lidar com a complexidade do "pluralismo cultural (5.

Ibidem, p. 18.

}

) Jacques MARITAIN, Rumos da educacio, p.
} D.H. SALMAN, O lugar da filosofia na uni
) Ibidem, pp. 39-43,

(49
(50
(51
(b2



Inteiramente acorde com tails pontos de vista, Tristac

defende a investigacac especializada como condicdo essencial da

universidade, apenas advertindo que a cultura geral & sua propria
essencia.

No ensaio gue ora analisamos, Alceu, nao sce  esguecendo
de lembrar-nos os delicados problemas que envolvem todas as  tipo
logias, arrvisca-se a propor uma bipologia universit: . bala de

3 tipos basicos de universidades:

a) a universidade eclética, marcada pela auséncia de um

lago substancial comum, com cursos coexistentes mas nao conviven

tes, universidade esta herdada do vpior liberalismo individualista.

Nela grassa o cientificismo, com o predominico das ciencias natu
rais e conseqliente desprestigio das dreas articuladoras, como a

Filosofia e a Teologia. E um modelo tipicamente "privatista”, uma

vez gue defende um minimo de intervencao estatal. Segundo Tris-

tao, a universidade eclética & a mais encontriavel em nosso pals,
sobretudo considerando~se a estruturacao politice da mesma (53).
b) A universidade totalitiria ou dirigida, na cual a

ciéncia se apresenta a servigo da politica, sempre com predominic
das ciéncias soclais. 8ao ag ingtituicoes universitdirias de tipo
fascista, comunista, nazista ou neo-fascista. Ao invés do priva
tismo, o coletivismo de "formigueiro® que nao respeita a  Pessoa.
"Quase uma especie de militarizacgao civil da mocidade” (54), Pacil
de ver-se que este tipo velo reagir ao individoalismo Qciético, b

penas que cometende -~ ainda segundo Alceu - o eguivoco oposto.

¢) A universidade organica, na gqual se exprime o "huma-

nismo universitario®, por ser o ideal de realizacgao da personali-
dade humana como um todo, bem come o ideal de superacao dos tipos
anteriores. HNesta universidade encontramos a primazia hierargul
ca das "ciéncias culturais”, sem preijulzo da importancia e da in
dependéencia das ciéncias naturais e soclals. Bem como ali se de
ve evidenciar a preocupacao com O bem comum sem descouidos en rela

¢ao as exigéncias do bem préprio {(55).

Amorose Lima estuda mals minuciosamentoe o oonceito de

universidade organica, atribuindo~lhe trés sinajs: o de plenitu-

de, de autonomia e de espiritualidade. ¥ no ensaio em estudo »

(53) O esplrito universitario, pp. 20-22.
{54) Ibidem, p. 22.
{55) Ibidem, p. 23-25.
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autor os explicita melhor, dando a 1déia de pilenitude o sentido
de formag%o cdo homem integral, utilizando-se a mails cuildadosa pro
porcionalidade entre os elementos de promocao da cultura geral e
da especializagao; ligando também a este conceito & necessidade
do reencontro de uma hierarquia entre og graus do conhecimento
que, embora independentes, nao podem ocupar os mesmos lugares na
escala do saber. Essa visao hierarguica evita os clamas, as divi
soes por disputa e as confusdes - isto o da plenitude (5&). No
que respeita a autonomia, © pensador pondera que a universidade
nao pode ser uma "repartigao piblica®™ como outras, no sentido de
instrumento passivo nas maos do Estado ou do Partido. Por outra
parte, a universidade também ndo deve ser uma ilha isolada das de
mais instituigoes, voltada apenas sobre si mesma em um culto esté
ril da sofisticagao intelectual; deve-se integrar & comunidade 50
cial malor, mantende sua condigac de entidade autdnoma mas colabo
radora. Eis porque autonomia nio se confunde com dsolacionismo,

devendo ser cultural, politica e econdmica (573,

Para Alceu, a universidade organica naoc podoe  dispensay

a dimensao religiosa sem correr graves riscos. O sentido hierar
quico que subordina a técnica 4 ciéneia, e esta 3 sabedoria: eis
a esséneia do principio de espiritualidade, que tem por  objetivo
fazer com gue as tecnicas, as cieéncias, as pesquisas ¢ os estudos
tecricos, sejam penetrados por um espirito comum de anidade e
transcendencia, que seja de fato o ponto profundo gue ata a multi
plicidade dos cursos (58). A espiritualidade nao pode ser uma ma
teria a ser ensinada, mas um ideal global a ser vividao, B nem se
trata de uma espiritualidade simples gue pode existir até en ati
vidades materalistas e pragmaticas; trata-se - no entender de
Tristao - da espiritualidade propriamente "transcendente®, que e-
xige o sentido da totalidade (59). Alceu, enm plena voga materia
lista do fim dos anos 50, advoga a favor de uma espiritualidade

claramente eclesiocéntrica, cristocentrica e teoctntrics (60) .

O pensador lembra o que Finstein dissc, pouco antes de

morrer: "Perfeicao de meios e confusio de fins - eis, em minha o-

Piniao, o que caracteriza os novos tempos”, B adiante comentacs

(56) Tbidem, pp. 26-27.

(57) Ibidem, pp. 34-38.

(58) Ibidem, p. 39.

(59) Thidem, pp. 39-40.

{60) Conceitos aos gquais dedica explicacoes as paglnag 41,42 o 473

do mesmo texto,



"0 gque desejamos, para a Universidade gue denominamos organica,
precisamente por assentar no egquilibrio das partes, & que desapa-
reca a confusdo dos fins, pela unidade espiritual, aperfeicoando-
se cada vez mais a aplicacao dos meios, para que a personalidade
hunana atinja a plenitude de sua natureza™ (61).

Resta vermos as relagoes, estudadas por Alceu, entre o
saber e o poder, a universidade e a poiitica. De tal modo gue A&
evolugao do conceito de universidade, em seu pensamento, prosse

guird na segao seguinte deste capitulo.

3. Universidade ¢ politica

Se ha algo gue poucc satisfaz e deixa bem a deseiar nos
escritos de Amoroso Lima sobre o tema universitirio, isto & a ana
lise dos envolvimentos politicos da instituicdo em foco. Nio que
0 pensador silencie a tal respeito, mas porgue aborda a questao
um tanto ac de leve, sem procurar por-se atento o todos os seus
angulos. No conijunto, os seus textos ainda parecem de certo modo
presos ao "céu dos principios gerais" e interessados mais no deli
neamento do perfil da universidade ideal, coisa que 3s vezes me
parece um tanto distante da trama de vicissitudes vivida POY uin
pais invadido, dependente e mesmo amordacado,

Mais uma vez, porém, sera nosso dever PYOCUrar enxoergar
para além da impressac geral e primeira. Mais do que isto, sera
necessario contextuarmos historicamente os cscritos de Alceu, le
vande em conta a adverténcia com a gual Darcy Ribelro abre o seu

livre A universidade necessiaria: "A tarefa da renovagac universi-

taria &€, talvez, o mais pungente desafio com que se delfrontam os
pensadores do mundo moderno. As questoes qgue levanla nao sao ape
nas novas; eram simplesmente impensiveis hi pouco anos atrasg”
(62). 0Os diagnoésticos socioldgicos e as analises da ciéncia poll

tica que hoje esclarecem a guestao da dominagao do saber, que fa

zem calr a mascara da modernizaao reflexa dao universidade, desti
tufda de gualquer projeto que vise uma evolucac nacional  autdno-
ma, tais diagndsticos e anidlises ha poucos anos inoxistiam, & o
proprio Darcy Ribeiro quem nos esclarece: "Enguanto a politica
modernizadora aspira sO a reformar a universidade, de modo a  tor
nd-~la mais eficiente no exercicio de suns fungoes  conservadoras
dentro de sociedades dependentes e submetidas 3 espoliagac  neoco
6T Thiden B0 i I e

(62) p. 11.




lonial, a peoliitica autonomista pretende transfigurar a univers ida
de como um passo no sentido da transformacao da prépria sociedade,

a fim de permitir-lhe, em prazos previsiveis, evoluir da situacao

de proletariado externo - limitade a satisfazer condigoes de vida
e de prosperidade de outras nagoes - a dignidade de pove para si,

senhor do comandc do seu destino e disposto a integrar-se na ¢ivi

lizagao emergente como naczo autdnoma® (63). B a

A':mmﬁgmﬁﬁp‘EiO"

namento da universidade, de gue antes eu falava, corresponde exa

tamente a luta entre consciéncias transformadoras e  consciénoias

reformistas, no que, vindo da sociedade como um todo, diz respei-

to a realidade universitiria.

Retornemos, todavia, a tempos anteriores para tomarmos
conhecimento das reflexotes de Amoroso Lima sobre as relagoes en
tre o saber e o poder. Voltemos ac ensaio dos anos 50, spiri-

to universitario, para que de 13 possamos caminhar até o Ultimo

escrito do pensador sobre o tema (de 1983) e ver sua via de evolu

¢ao até posigoes mais avancadas ~ ainda que Tristio j4 estivesse,

na vizinhanga dos 90 anos, distante das lutas universiltirias.
Alceu principia por apontar o "espirito estritamente

cientifico e profissional” come um dos perigos basicos para a Vi

da universitaria. Diz: "A infiltracao das Universidades BUTO-
péias, a comegar pela de Berlim, pelo esplrito estiilamente Clen
tifico e profissional, com abandono dags especulacoes metafisi~

cas' como sendo fantasias nebulosas e anacronicas, preparou real

mente o homem moderno para tirar da confusac entre suber e poder,
& sua conclusac classica: que o poder substitui o saber ou pelo
menos o subordina a si"(64). A idéia de que saber & poder Lrans
tornou a universidade, invertendo o verdadeiro esplribo universi-

tario em favor dos "ideais" do totalitarismo {(65). No viesio tes A

moroso Lima, o clentificismo entendido como uma das vertontes

antropocentrismo exacerbado, ac repudiar as especulacoes metafisi
cas articuladoras da nossa concepgaoc qlobal de realidade, disp&SM
se como que a desmontar um relogio na alegacao de Guoerer ter dele

uma visao interior e profunda. 8Sibito, a organicidade de uma cos

movisao desejosa do angulo mais totalizante possivel, viu-se re

primida por uma especializada e meticulosa visao Fragmentaria do

mundo. Ora, procurar conhecer as partes, os fragunentos, da a0

(63) Ibidem, p. 26.
(64) AATLIMA, 0 espirito universitario, p. 28,
65) Ibidem, p. 28,




ser humano uma sensagao maior de poder de manipulacic, pois o to-
do sempre se mostra indominavel. Bertrand Russell comentava gue
o esforgo de se conceber a totalidade deve ser chamado de impul=-

so~amor ou impulso de contemplacac, pois eie & puro amor da per

plexidade ante a aventura do conhecer; mas que a aceiltagao do  eg

pecialismo estéril e acritico, deve ser chamada de impulso-poder

ou impulso de manipulacao, de vez gue ela deriva de um ato de ca

pitulagao ante a tarefa humana de conhecer o seu muwio sen des

trui-lo (66},
Na afinidade desta linha de pensamento, Alceu afirma:
"Os medievails, criadores da Universidade, partiram Jdo principio

certo de que saber-é-saber, isto €, o saber vale por si, indepen

dente do poder que a ele se sobreponha. Vieram os modernos, 3 co
la de Bacon, e afirmaram que saber & padey, isto &, o saber vale
pelo poder que di& ao homem. O resuliado fol o desenvolvimento gra
dativo do culto a forga, e o da educacac como sendo o fundamento
do Impeério, como o fez a 'Kulturkampf', de Bismark, yue fol no sé
culo XIX o simbolo do homem de Fstado que colocou a cultura a ser
vigo da politica. E, com ilsso, o TT Reich preparava o ITT Reich,

isto &, o saber a servige do poder, de Bismark, vinha preparar o

poder separado do saber, do I1T Reich de Hitler"(67). No enten—

der de Tristao fora a substituicac da cultura pela forga o elemen
to desencadeador das grandes catastrofes de 1914 ¢ 1939; e dsto

de tal maneira veio a corromper o esplrito universitirio, gque  ho

je o saber é vendido ao poder na prépria pratica cotidiana de mul
tas universidades.

Nos anos 50, era a partir de tais 1dédag gue Amoroso Li
ma propunha que se fizesse uma reflexas mais demoradsa e minuciosa
& respeito da relagoes entre o saber e o poder e,  consegilentemen
te, entre a universidade e a politica. Tal reflexac de maior por

te Alceu nao chegou a deixar escrita enbora, como me dissens

SR peg

scalmente, fosse uma de suas grandes preccupagoes.  Como 33 disse

mos, velio logo um tempo no qual o imediatismo dos falos politicos

{durante a trajetdria da ditadura militar pds-64) o absorveu de

modo gquase total; quase que a cada dia o velho ponsador era  con

vocado para combater em frentes as mails inesperadas, realizando,
sem parar, desde veementes denilincias jornalisticas oté visitas a

. - hg s — . s ;o . R . s
presos politicos e a religiosos abandonados pela propria  hi
(66) Bertrand RUSSELL, O panorama cientifico, $Ap1 KVil:
cla e os valores da vida®, passim.
- - aoy . L Bl - L i
(67) O espirito universitarioc, p. 28.
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gquia da Igreja a sua sorte, nos inicios da repressao policial~mi
litar. Essas colsas tém que consumir as enevglas de uam homenm ido
S0, e a mim elas parecem mais importantes do gque gqualguer refle
xao universitaria.

Em 1963, ao completar o pensador os seus 70 anos, a re
vista A Ordem publicou um nllmerc que comemorava o aniversario do
seu lider (68). Lé-se ali um artigo de JoZo Camile o Oliveira

Torres, no qual o auntor procura estabelecer fase

wa a brajetd

ria do pensamento e da agac de Alceu. Oliveira Torres fala, ateé
aquela época, em 3 fases: a) a maurrasiana, em gue Anoroso Lima

mostrou-se afinado com o autoritarismo politice do pensador Char
les Maurras. Era o gosto da razic e da ordem, a fascinagao pela

hierarguia e a autoridade. b) A maritainiana: "Maritain deu-lhe

ense’do de reaiizar‘plenamente seu pensamento e forneceu-lhe os e-
lementos para descobrir todas as dimensdes de seu largo espirito,
corrigindo errcs e desvios de Maurras, nao somente solugoes  obje
tivamente inadeqfiadas, como, principalmente, um cortio esplirite de
dureza metalica e desumanidade do velho provencal® (69} . Maritain

mostra-lhe a humanidade, convida-o a compreender melhor a democra

cia e a justiga social e deixar que se cumprlisse a4 amplitude de
seu espirito. Tudo isto da origem 3 ) fase solidarista, peric
do que esta nomeado de forma talvesw difusa, wmas gue constitbue &

clara escolha pelas trincheiras dificeis e perigosas da Juta pela

justiga e pela liberdade, em funda solidariedade 3 condigao 50

frente do ser humano (70). Oliveira Torres parava por ai, em 1963,
i | :

4

pois nao podia imaginar que o periodo mats importante para a rea
lidade brasileira como um todo, iniciar-se-ia no ana aseguinte - no
que diz respeito & caminhada de Amoroso Lima. | eu vou, autoriza
do pelo proprio Dr. Alceu, acrescentar 4 periodizacac propostn por

Oliveira Torres uma outra e derradeira fase:; d) a svceialista, de

um socialismo cristao iniciado nas enciclicas de Jofo $XIT] e de
senvolvido pelo prdpric pensador carioca em sua vasta vivencia po
litica,

Nas cronicas "Da elite 3 massa’ e "IMor  ou semente?",

que encontramos em Pelo humanisme ameacado (71), esii o insisten-

te e claro apelo a gue se rompam as fronteiras entre olite:

S8 Mas

gas, como podemos. ler no Livro Didlogo sua opiniio de e

hetvia

(68} Centro Dom Vital, A Ordem, Vol. LXK, n%® 2, 1963,
(69) Ibidem, p. 28, 77 )

(70} Ibidem, pp. 29-30.

{(71) pp. 249~251,
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soado a hora da elitizagao das massas e da nassificagac das el

tes (72). Um Alceu preccupado com estas coilsas nac poderia del
xar de acrescentar algum elemento novo a sua idéia de universida

de. Por esta razao vemo-~lo escrever para o grande publico, pouco
mais de um més antes de sua morte, o ja citado artigo sobre a mis
sao da universidade (73), no qual coloca trés "pilares ideologl

cos" que devem sustentar a instituigao em foco: a universalidade

cultural, a especializacao cientifica e - um compononte novo - a8

participacaoc social. Os dois primeiros pilares constituem una re
tomada. O terceiro, o da participagao social, & visto como aqui
lo que representa a missao politico-social da universidade: ja
nao vé, o pensador, a universidade como propriamente formadora de
elites, mas agora advoga que "a missao providencial da universida
de & promover a continuidade essencial entre massas ¢ elites. Tra
ta-se de uma instituigao, portanto, essencialmente aberta e nao
fechada, aglutinadora e nao contraditora”. Como isto difere do
tom elitista do discurso "Num portico de universidade”, dos anos
301

Disse~me o Dr., Alceu, em conversa no ano de 19873 "Nao
sou do PT por um complexo de razoes. Mas acho gue um quase noné
genario da repiblica dos bacharéis, quando vé& um operirioc aceito
como candidato ao Governo do Estado de Sao Paule, 94 pode morrer
mais esperangoso”.

Tendo vivido longa pratica universitiaria, Amoroso Lima
- na medida em que pSde - dedicou~se a refletir sobre o seu melo
de trabalho. Procuramncs compreender seus pontos de vista, tocan
do os pontos mais significativos da sua reflexdo, buscando enxer
gar o movimento evolutivo das suas idéias, na esteirs de umae op
¢ao religlosa que, em sua vida, foi definitiva. Moo aceita ser
a consegliéncia de sua fé.

Nao Sa0 poucos os que consideram Alceu, no qgue respeita

a teoria da educagao, um utopista em mau sentido. Unm idealista
de consciéncia ingénua. Ji ouvi mesmo dizer-se, aphs todas as

ressalvas a bela figura humana que o pensador fol, que o seu pen-
samento educacional padeceu das alienagdes inevitdveis promovidas
pela fe religiosa. Tals afirmacdes me vemetem de volia 3 presen-
¢a de Amoroso Lima, guando este dizia-me, para vesponder uma  ob-

723 p.o 73 N
(73) "A missaoc universitaria", Folha de Sao Paulo, 8 de fdulho de 1983
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servagao minha quanto ao seu idealismo: "Ora, o facil & facil.

Dificil mesmo, s6 o diffcil. E como cristio & que jamais eu pode

ria ficar al correndo atris de facilidades. Vejo que até agora
tudoe fol tentado, meu caro, mencs o essencial®, Por ter ouvido
coisas assim intrigantes, de parte do prépric pensador carioca, i

nagino muitc mais gue ele tenha sido um utopista no melhor senti

do da palavra: aquele qgue tem o destemor de propor o que ainda

nao teve lugar, mas que nada garante que nio teve o nem nunca te

ra. Mais uma vez volto a um escrito seu 33 comentado gque afirna
que o espirito estritamente cientifico e profissional (o que, pox
tanto, nao conta com a possibilidade dos impossiveis) constitui-
se numa cristalizacao ruim da realidade.

Em seu Gltimo escrito sobre a temdtica universitiria, o
pensador despede-se do seu publico com um trecho digno da sua in
teligéncia e da sua sensibilidade. Encerra o artigo com essas pa
lavras: "Tanto sofremos hoje de isolamento dos principios em face
dos fatos, como vivemos demais asscherbados pela prmcipitagémzxeg

cente dos fatos desligados dos principios. Essa dissociacac é um

dos males capitais deste fim de século, gque, junto a capacidade
destruidora da tecnologia isclada da cultura geral e uma ameaca

continua e iminente de um eclipse total da civiliragao. Essa tri
plice missao universitiria, com seu espirito de generalizagao cul
tural, com seu espirito de aprofundamento cientifico o com seuw es
pirito de congragamento socioldgico das massas e olites humanas
representa a importancia fundamental que a universidade bem orga
nizada e bem aplicada pode representar nesta dramitica nutacao de

séculos em gue nos encontramos® (74) .

(74) Artigo citado {(8/7/1983).
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Capitulo Vi

o

CONTRIBUICOES DI AMOROSO 1TIMA A KHUCAgﬁQ

{Avaliagao que &, antes de tudo, um testemunho)

E hora de me reportar, nao sem certa angiustia, 4 refle
xao sobre a linguagem com a qual iniciei o primeiro caplitulo des
te trabalho. Hora de refazer o enfrentamento com ag dificuldades,

ambigiiidades e impoténcilas do nosso dizer. FEsse dizor GUE,  COmo

antes advertiamos, sendo o nosso mais importante expedionte na di
regac da liberdade, constitui-se simultaneamente em DOSSO mails ax

diloso cativeiro.

Agora gue me proponho a realizar um esforgo de avalia
¢ao, a linguagem me assusta ainda mais. Ao longo de todo este es
crito venho cometendo as ambigfiidades ¢ as inexatidbes a que o
simples dizer nos forca, e a conscigéncia disto & muito viva emn
mim. No entanto, socorre~me neste momento a lembranga de que pa

ra os homens a vida nao pode ser um sonho de Tcaro - anseio de pu

ra luz -~ mas um simples trato com as sombras e as luzoes:; de tal
modo que, em meu caso particular, principio por abandonar, no pég
tico deste capitulo, as pretensdes icaricas de qualguer cientifi
cismo. Nao quero ter sobre os meus ombros o fato enorme ¢ assus
tador de ter feito uma avaliagio rigorosa da contribuicio de Amo
roso Lima & educagao, pois ndo me sai do espirito a irmagao  de
Einstein de que "somos rigorosamente nao rigorosos. Isto nao
gquer dizer gue nao direi as coisas. Ou gque as mantersl  confusas
e nebulosas, em total entrega as impoténcias da Hnguagem. 0O que
farei & nao perder de vista as limitaghes de qualguer avaliacao,

elaborando o quadro das minhas ilmpressoes com o5 recursos do Tuz

e da sombra, muito mails na postura de quemn levanta bipdteses do
que na posigao de guem ~ cheio de certezas - julga, no afa de  co

locar as ovelhas a direita e os bodes 3 eaguerda .,

No momento em que escrevo faz pouco mais do um ano que
perdemos o convivio de Alceu Amoroso Lima; fica, assim, evidente
que este meu escrito ainda nao se pode beneficiar do necessario
distanciamento historico que di possibilidade As anilises dotadas
de maior incisividade. Mesmo assim, direl tudo que agora pode a-
parecer-me diante do espirito, aceitando todos oo riceoo de  equi
vocar—-me, embora desejoso de acertar e conbribuir. 1o tudo o
que resultou do meu convivio com a obra do pensador, dos encortros

que pessoalmente tive com ele e da observacao gque wme foi dado  fa



zer a respeito de sua presenga na cultura brasileivra, Tudo isto
direi, porem, cheio da consciéncia de que a minha "leitura” da a-

cao e do pensamento do Dr. Alceu & apenas uma dentroe muitas outras

"leituras” possivels. Se & verdade gue a Linguagemn, cono dizia
Barthes, & uma prisac fascista, também & fato que as nossas 1iber

dades s0 as construimos desde o interior do cativeiro. No prime i
ro capitulo deste trabalho ponderei: "0 real & wnito wais  finido
do que percebemos. E no gquadro amplo deste real ha algo espanto
samente fugidio, provavelmente o apice da instabilidade cdsmica:
a realidade humana especifica. B esta realidade & vitima, foleliite!
de resto o & todo o real circundante, daquileo gue Gabriel Marcel
chamou de ‘espirito de abstracao’ e gue, em palavras breves e sim
ples, pode ser entendido como uma obsessividade simplificadora e
depreciativa gue nos leva a farzer leituras pobres, unilaterais, da
complexidade rica do real.”

Para alguns - quem sabe? - essas minhas palavras soem
come um prévio e astuto pedido de desculpas que me cxima de criti
cas ou mals severas advertencias. Mas minhas consideragoes ini
ciais nao tém esse fim. Elas querem ser apenas o gesto inevitdvel
dos que fazem as pazes com a limitacgao humana, que rejeltam as ar
madilhas da auto-suficiéncia, e nem por dsso abandonam a boa aven
tura do conhecer.

Tenho o ponto de vista segundo o qual n u&zliaqém<k?cog
tributo de Tristac de Athavde a gualaguer setov Jda oultura brasti
leira nao pode prescindir de uma visao geral de sua trajetoria de
pensamento e agac, sob pena de resultar em alan destitulde de re
levancia. Isto &, ndo se trata de percorrer a obra completa  de

Alceu e arrancar dessa estrutura um elemento solitirio: seu pensa

mento pedagdogico. Afinal, & precisce reconhecey due nao estamos
somente diante de um autor de livros, mas muito mals nos depara

mos com uma das malores presencgas que a cultura nacional contempo
ranea conheceu. A categoria da presenga & algo muitissimo maior

do que um conjunto de idéias, maior do gue gqualquer colecao de o-

bras. A presenga & algo gque ultrapassa o corrige a mensagemn, &
um apelo fundamental de vida e uma fonte difusora de energias gue

mal chegamos a compreender.

Eis algumas razoes pelas qguais o minha tarefa neste ul
timo capitulo & tao dificil. Precisarsi, nestas paginas, situar
o Alceu ideoldgico e muitas vezes tondencioso e, ao mesmno temnpo,

procurarel mostrar como - no conhecimento da vida o s obra de



Amoroso Lima - divisel clavo gue os discursos ideoldgicos nao es
tao condenados a incapacidade de contribuir. Terei gue abordar al
gumas aparventes desconfiangas e hesitacoes de Tristio em MOMENntos
candentes para a educacao nacional, introduzindo a discussio acer
ca do que ha ou nao ha de ﬁfiqiﬁal no pensamento educacional do
pensador carioca. Tudo isto para gue finalmente possa perspecti

var sua contribuicao como presenca de um educador, como capacida

de de sedugao de um Professor que marcou a vida de Geragoes, 1

gundo testemunhos escritos gue tive o cuidado de levantar.
Compreenda~se, entac, que este capltulo - om sua talvesz
desconcertante modéstia - constitui o esforco mais ingente de +o
v ] o

da a redagéo deste trabalho. Rle estara situado entre a avalia

¢ao e o testemunho, e assim deve ser entendido.

L. Amoroso Lima e seu discurso ideolbgico.

Caminhando do ceticismo a crenga, era inevitiavel que Al

ceu deslizasse quase que insensivelmante da crenca a ideologia.
Afinal, dava-se a entrega - e entrega incondicional - a um  corics-

tianismo catdlico, na época personificado, em sua expressio histd
rico-social, por uma Igreija triunfalista ¢ com os vezons de socia
do poder. O Padre JGlio Maria, um dos mais afanmados orvadores sa
cros do principio do s@culo, 43 vinha alertando gque guanto mals a
Igreja se distanciasse do povo humilde e pordesse sun afeigao pio
res seriam as perspectivas da fé& catiOlica em nossa pitria, Mas pa
recia gue agquele redentorista era uma vor solitdria. De qualguer
forma, homem de rara gsensibilidade social, antecipou-se ao  Conci
lio Vaticano IT de mais de 60 anos. 0O fato & gque, nas primelras
decadas deste século, sequia a Igreja procurando ocupar importan
tes espagos no mapa da dominagao, um tanto material o muiteo ideo
logica.

segundo hoje posso perceber, a trajetoria de Amoroso Li
ma como pensador catdlico se cumpre ao tongo de 3 elapas para mim

distintas, gue foram: 19 momento, o de Neo-Converse, subito cheio

de certezas obsessivas; 29 momento, 14 a partinz de neados daos oa-

nos 40 quando comeg¢a a praticar o gue Nietzsche chamou "a arts da
desconfianca", tanto com relacao ao global das idéins quanto  conm
respeito as suas proprias posigoes mais rigidas: o o 30 nomento,

que iniciado por Maritain, Mounier e Lebret, culminou oom as ened

clicas de Joao XXIII e os primeiros resultados do Conedlio Vatica

no 1I;  Este momento fol bem caracterizado DOT ama postura oo tal
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pontc ecuménica e compreensiva gue © pensador atinge a  hupilldade
de passar a propor suas idéias guase como guem simplesmente colo
ca hipoteses. Estd claro que uma divisao de etapas como essa ha
de ser apenas referencial, se estiver correta, Nela nao pode haver
a exatidao gque se costuma alcangar no trato com coisas simples e
estaticas, de vez gue o gue estamos parspectivando © a compliexida
de e o dinamismo de uma vida humana. De qualguer modo, a tomar

mos tais etapas como apenas referenciais, eu diria que na tercei
ra Amoroso Lima alcanga a plenitude de seu amadurccimento COMO
pensador e come homem,

Ocorre que as obras de Alceu voltadas para o tema educa
cional incidem muito mais sobre os dois primeiros momentos. Diria
mesmo gue predominam amplamente no primeiro, com raros raflexos
sobre o segundo. Para prejuizo do pensamento educacional brasilel
ro, Tristao entra pelos atalhos de cutras preocupagoes mais pre
mentes na terceira fase; conforme ele dizia, continuava a preocu

par—-se com a educacao, mas nac em sentido estrito que o levasse a
E ¢ :

prodigalizar~nos ensaios. Eis porgue agquele que se detiver a es
tudar o pensamento pedagdogico de Alceu isolado da trajetdria glo
bal do seu pensar e do seu viver, certamente levantard do grande
mestre uma figura unilateral e quase inutil.

Em suas Membrias improvisadas, Tristao esclarece que a

maior influéncia sofrida pela sua geragao fora a de Anatole Fran

ce, nao sO6 como estilista mas mesmo como idedlogo. O grande roman

Lo ele
gante e a ironia de um curiecso socialismo nao-revolucionario, fora
quem dera o tom a toda uma gerag¢ac nascida entre 1890 e 1895 (1).
Para Alceu, Anatole France significara o estimulo para a ultrapas
sagem do evolucionismo spencerianc com sua sisudez, en direcac a
um irdnice diletantismo filosdfico perante a épocalll, Ao que de
preendo, nem o contato com Bergson - gue fora tao impressive para
Tristac - dera conta de superar as marcas em soeu espirito deixa

das pelo ironista de Le Jardin d'Epicure. E isto, que despertara

aspectos insuspeitados da sensibilidade do jovem Alceu, servira-
lhe ao mesmo tempo de dificuldade e risco, pois, come ja comenta
mos noutra parte, a disponibilidade irdnica de sua juventude @
tremecera com a frase de Anatole: "Les cieux n'ont rien d'éternel

que l'éternel écoulement des choses". Fra terrive! nao haver nos

ceus nada de eterno senac o eterno egcoamenta das coisasy e isto,

{1) p. 45.
(2) Ibidem, p. 46.
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como vimos, conduziu Amoroso Lima por mails de uma ver a beira da
auto-destruigao. Primeiro o suicidio pensado em Vencza, depois a
pulsao de morte gue o fez alistar-se para a frente de combats. Em
muitas passagens de suas memOrias Dr. Alceu deixa dito gque o casa
mentoe com Dona Maria Thereza fora o vigoroso e priwmeiro sinal  de
sua salvagao do vazio existencial. Mas, conquanto o amor houves
se expulsado o "demonio" da auto-destruicac, o jovem pensador con
tinuava imerso em zeu sofrido ceticisme, vazio de idoois malores.

De alguma forma preparvado basicamente por Rergson o Slels}
conversao a fé catdlica. Os possiveis movimentos psicoldgicos que
subjazem a tal evento procuramos estudd-los no capitulo I1  deste
trabalho, razao por que nao veoltaremos a isto. O gue agora lmpoxr
ta & gue, convertido, Alceu penetra o que chamamos de um periodo
de "certezas obsessivas”, como ja tivemos oportunidade de ver nas
principais posicoes reveladas na carta escrita a Sérgio Buargue
de Holanda, "Adeus a disponibilldade™. A sua nova postura de f£é
o faz, inicialmente, abrir-se acs efeitos da ideologia catolica
de entac. Nesse periodo escreve o maior nimero de suas obras  de
tema educaclional; o© préprio Y. Alceuw consideyou essa a fase ma
is ideclogica de toda a sua vida. I, & obvia, ela tem um disour
so gue & bastante peculiar.

Muito j& se escreveu sobre o discursco ideo!dgico ¢ nao
vou me perder em mals uma longa explicitacac dele. Todavia, pelo
mencs situa-lo reflexivamente é-me necessarioc. Wum: orimeira  a-

proximacac, talvez possamos dizer muito simplesmente gque o discur

so ideoldgico & aguele gue parte de um lugar social definldo e
busca wea aparéncia de universalidade, em defesa decle mesmo iu
gar social. E um discurso de aparéncias travest ido de discurso
ontologico - coisa da gual o idedlogo pode ou nao tog conscien—

cia. Como o explica Marilena Chaui: "...o campa da ldeologia o o

campo do imaginario, nao no sentido de ilusio ou de fantasia, mas

no sentido de conjunto coerente e sistematico de imagens ou e
presentacoes que sao tomadas como capazes de explicar o dustifi

car a realidade concreta. Em suma: o aparecer socis! & bowmado oo

mo o ser social™(3). Serd sempre, o discurso ildeoidgico, uma For

ma de justificar ou de executar uma dominagac: serd sempre una es

pécie de racionalizagac dos desejos de um setor dominante, conai

derados os mails variados matizes da dominacao. T aiada Marilena

{3) "Critica e ideologia", in Cadernos SEAF, ano 1, nw 1, agostc
de 1978, p. 20.
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Chaul guem considera: "Para ser posto cone o represontante do 80
clal no seu todo, o discurso do poder precisa ser um discurso i-
deoldgico, na medida em que o discurso ideoldgico se caracteriza,
Justamente, pelo ocultamento da divisio, da diferenga ¢ da contra
dicac. Portanto, através da ideologia & montado todo um imaginé
rio e toda uma logica da identificagao social com a fungao  preci
sa de escamotear o conflite, escamotear a dominagao. cscamotear a
presenca do ponto de vista particular, enquanto particular, dan
do-lhe a aparéencia de ser o ponto de vista do universal®(4). Ora,
trazendo inevitavelmente em si as marcas de sua origen social e
se havendo tornado o soldado de uma tgreja triunfalista, Amoroso
Lima - no periodo em gue defendeu o primado da auntoridade sobre a
liberdade ~ nac teve como eximir—se, em sua especifica historia
de vida, da postura ideoldgica concernente 3 sua histOria e 38 suas
escolhas. FE onde isto porventura esteve mais prasenle fol no seu
discursc sobre educacao.

Em suas obras Debates pedagogicos (1931} e Humanismo pe-

dagogico (1944) & que se revela o mais aexaccerbado colesiocentris

mo, quando que em Q espirito universitirio (com primeira aedicac

em 1957) Jj& vamos percebendo certo empalidecimento do eclesiocen
trismo em beneficioc de um cristocentrismo mais vigoroso.  Mas  og
seus livros sobre educagao estac envoltos por muitos OULros, como

Problema da burquesia (1932), Politica (1932), Pela reforma S0~

cial {1933), No limiar da idade nowva {1935} ,etc. B esses outros

constituem-se na moldura gue nos permite situar o compraendsar  ag
colocagoes educacionais do pensador carioca. Sua inicialmente pa
cifica aceitacao das divisdes de classes, mais que iusso: sua defe
sa da colaboragao harmdnica entre as diversas classcs, entre i
ces e pobres e medianos; sua defesa do corporativicme comno forma
velada de neutralizar as lutas de classe emergentes, bem como sua
pesigao ferrenhamente anti-revolucionaria - tudo dsto compunha am
discurso ideoldgico que abrangia, & claro, a educacac. O pensador
estabelecia as concepgoes sociais da lgreja triuntalista de entao
- pontos de vista acordes com as classes dominantos - come concep
¢oes da verdade universal:; coisa que o levou, initcialimente, a de
fesa de um idealisno pedagdgico descolado das leis Pistdricas gue
condicionam o comportamento social.

Como analisamos no capltulo 1101, seu confironto com o

tedricos da Escola Nova foi um confronto de ideoiogiss ~ no Tim

(4) Ibidem, p. 21.




das contas, cada qual conservadora ao seu modo. [ nas veres em que
conversel pessoalmente com o Dr. Alceu, ouvi dele mesmo a confirn

macgao de tudo isto, sempre sequida da lembranca de gue nada melhor

do gue ¢ ritmo da vida para corrcer por dentro og nossos equivo
cos. TIste porgue, o propric caminhar da vida e da histdria ser

viu mesmo de critica 4 inicial ideologia autoritiaria de Tristao.
Como lembra, ainda uma vez Marilena Chaul, & inGtil, para comba

ter um discurso ideoldgico, opor-lhe outro. Importante o que  se

Jam infiltradas no discurso ideoldgico iluminagoes que, trabalhan
do por dentro dele no sentido de esclarecar suas contradigoes, a-
cabem por provocar sua implosao. E o gue a fildsofa chama de con-

tradigcurso, e que a vida exerceu sobre a primitiva tdeologia amo

rosiana, segundo penso (5). Nao estou pretendendo dizer que, de
certa fase em diante, o discurso de Alceu deixou de ser ideclogl
co. Nao vejo como isto possa acontecer. Mas, a medida qUE  suas
idéias caminharam para o socialismo cristao, embora a4 pessoa do
pensadoy permanecesse em seu lugar de origem, podemos  depreender
gue o seu discurso mudou de lugar social, a partic de uma certa 50
lidariedade sua com as massas oprimidas ¢ de sua contestagao a0
arbitrio. Se de um lado, como ja apontamos, fica pobre a analise
das suas obras sobre educagac em separado do panorana da evolugao

geral do seu pensamento, de outro lado tevemos gue nos  contentar

com infereéncias e conjecturas a respeito da progressac das SUAS
ideias pedagbgicas, ja que Alceu Amoroso Lima nao prosseqguiu pu

blicande sobre educagao, na Gltima e mails avancada fase de Seu pern
samento.

A partir de quante temos visto em capitulos anteriores,
se por exemplo tentassemes situar Tristao no conjunto das  concep
¢oes fundamentais da filesofia da educagdo brasileira proposto por
Dermeval Saviani, come ficariam as colsas?  Saviani propoo, FIEry
a trajetoria do nosso pensamento educaclional, ag seguintes concep
goes dominantes em épocas distintas: 1. Concepcio "humanista” tra
dicional (as aspas sao de Saviani, por motivoe da olasticidade  de
sentido do termo):; 2. Concepgao "humanista’ moderna: 3. Concep
c¢ac analltica, e 4. Concepcio dialética (6). A distvibuicao cro

noldgica que o referido educador faz de tais tendonci

o, a8 Sume
uma periodizagaoc assim: até 1930, tevia predominade o tendencia
humanista tradicional; De 1930 a 194%, ter—-se-ia Jdado um Certo

{5) Ibildem, p. 22.
{(6) "Tendencias e correntes da educagao brasileira®™, in Filogolia
da educac¢ao brasileira, p. 20.
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to equilibrio entre as tendéncias "humanista® tradicional e moder
na. A partir de 1945 ate por volta de 1960, tivera lugar o predo
minio da tendéncia "humanista® moderna, mais objetivada pela pro
gressao do movimento da Escola Nova; 14 de 1960 a 1968, ter-se-
fa dado a crise da tendéncia "humanista® moderna e principiara ga
nhando porte o Impeto tecnicista do pensamento educacional. A par
tir de 1968, predominio do tecnicisme e concomitanto emergencia
das inevitaveis criticas i pedagogia oficialmente aco:ta e a poll
tica educacional que procurava implementa-la; tais criticas ini
ciavam a esbogar o questionamento politico~dialético que posterior
mente chegaria és'pmsigEes hoje assumidas pela 1tima tendenciacz
a dialética (7).

Na concepgao "humanista’ tradicional, Saviani distingue
O que ele chama de "duas vertentes”: uma vertenie re ligiosa "gue
afunda raizes na Idade M8dia e cuja manifestacao mais caracteris
tica consubstancia-se nag correntes do tomismo e cho neotomi sme"
{8), e outra vertente laica que, expressando a ascensao da burgue

sia e sua consolidacac hegemdnica, mantém-se ligada & idéia de "na

tureza humana essencial" - postura gque deu origein aos "sistemas
piublicos de ensino”, desejadamente laicos, obrigatorios e gratuai

tos. A concepcao "humanista"” moderna, apresentada de forma  mais
rapida, seria a emergéncia da chamada pedagogia da existéncia re
sultante de varios vetores his storico~-filoshficos o que ganhow  ob

jetividade entre nds com o movimento dos pioneiros da Bscola Nova.

J& a concepgdo anallitica, dirlamos gque tem mais um "galeio” lin
gliistico e assume o ponto de vista de que seia Fungao da filoso

fia da educagaoc fazer a andlise 1dgica da tinguagen educacional -
coisa gue fatalmente redundaria em tecnicismo fas "teonologias do
ensino®, como ficaram conhecidas) .

Quanto & concepgac dialdtica, Saviani o situg CoOmo  ague

la qgue nao parte de uma determinada visso de homem  aprioristicsa
o I v

interessando~lhe o homem concreto, visto como sintese de rmolti-
plas determinacoes geradas pela dinimica das relagoes socials (9).

Diz o pensador, com corajoso otimismo epistenclogico, gue "Seqgun
do a concepgao dialética o movimento (s6cio-higior oo segue leis
objetivas que nao s podem como devem sor conhecidas pelo homemn®

(10). Estou certo de que Saviani nao pm & concepean dialética

[bldemf p. 33.

)
) Ibldem, p. 24,
)
)

1b1dem, P. 27.
zbldem, B. 27.
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em Ultimo lugar com o mesmo entusiasmo de Comte ao colocar, na pon
ta final da lei dos trés estagios de evolugao, o estagio positi-
vo: ultimo, mais perfeito e para além do qual tudo se esfumaca.
De qualquer forma, Dermeval Saviani 43 mais prestigio a concepgac
dialética do que a todas as demais ~ nisto mantendo-ge coarente

com sua linha de pensamento.

Pois bem, retornemocs a nossa guestao: se acoltarnos o
esquema evolutivo proposto por Saviani - e gue, de um ponto de vis
ta historico parece-me correto - o que deveremos dizer do pensa

mento pedagdgico de Alceu? Parece-me que o primeivo a fazer & re

conhecer que, no principic dos anos 30, Amoroso Lima estava iden

tificado com a concepgao humanista tradicional em sua vertente re

ligiosa; Depois, parece~me sensato reconhecer também que seu hu-
manismo continua até o final da vida e nao se deslioa das bisicas

concepgoes religiosas gue o alimentam, Apenas que, conscante g

transformagoes sociais (gue nac s&0 pegquenas em campo religioso
catolico em nosso sé&culo) e ao processo de maturagac Jdo  pensamen

to de Tristao, té-lo-emos, ja ao final de sua vida, ainda conheci
do como um baluarte do humanismo - mas de um humanismo Gue  pouco
tinha dos contornos e das tintas que desenharam o humanismno tradi
cional tomista dos inlcios. Na convivéncia com Apnisio Teixeira e
Lourengo Filho, quando coledgas no Conselho Federal de Educacaa, o

proprio Dr. Alceu, como j& vimos noutro capitulo, declara se ha

ver deixado penetrar pelos aspectos mais existenciais da educagao
pregada pela Escola Nova. Como educador, o hierarguismo autorita
rio fora, pelo propric pensador carioca, grandemente velativizado.
Uma coisa temos como certa em suas biografias 4 publicadas: nur
ca se entendeu com o tecnicismo educacional; 34 cow o CONCepga
dialetica a coisa nao ficou téo distante: nio que Alceu se houves
se algum dia considerado, por exemplo, um marxista, mas porgue -
e isto s0 contard como um testemunho meu da Uitima conversa que

tivemos - nao sb considerava eficiente a metodologia marxista de

analise histdrico-~social como a estudava sempre que podia. Disse-—
me poder ver claro que o marxismo & metodol Oglcament e multo for
te como forma de investigacao, ao mesmno Lempo que boew {raglil como
1ldeologia - sobretudo no vazio que mantém no lugar CONCRePCAan

de Pessoa. De modo que, nessa figura vica e versatii, de caerta
maneira encontramos o humanismo tradicdonal roligioso, o humanis-
mo modernc existencial e um tanto de metlodologia digiotica. Assim,

3 ¢

se o meu modo de ver estiver certo, serd difici] Sl lsionarmes Al



ceu numa tendéncia. Alids, o proprio professor Saviani lembra com

justeza que sua classificagac de tendéncias devia sor entendida

A Qltima aobra de Alceun Amoroso Lima sobre

ne gqual podemos perceber o discurso ideclogico em Lransicgao de um
lugar social para outro, ainda gue a mudanca nan esteia ainda de
finida ali. ©NOs o estudamos no capitulo anterior, ate  avancando
para além do referido ensaio. O gue agora pretendo & procurar ver
o gque ficou de positivo no rastro ideoldgico do pensador, el

levando-se em conta a sua fase mais autoritaria.

2. As contribuicoes de uma ideologia.

-

Ha uma ponderacac do historiador inglés  B.P. Thompson
ue, neste momento, merece atencao nossa, Fle diz: "Nosso Gnico
. F X

dic um homen sao0

critério de julgamento nao deverla ser se as agoes
ou nao justificadas 3 luz da evolugao subseqgfiente. Afinal, nés
mesmos nao estamos no fim da evolucao social™(11). Isto & pruden
te termos em conta pordque somos sempre tentados a esguecer-nos de
que até consegulr questionar suas origens, o sentido dos scous dias
e a validade dos seus proijetos, & necessario para um povo um lon-

go processo de amadurecimento; e que, logo, nao ¢ licito esperar

mos que um tedrico da educagao tivesse - nos anos 10 ou 40, Do
exemplo -~ as preocupag&es gue bemos hoje & a nosss forma de ques-
tionar a educacao. Todavia, uma tal ponderagac nao deve tambemn
declarar, de forma automatica, nossa atual incompetencia para ava

liar a trajetdOria por que passou um pensador com suas idéias; ne

cessario obtermos o ponto de equilibrio gue nos cologue egquidisg
tantes da exigéncia descabida e da impoténcia avaliat iva. Atnda
gue ilncerto quanto ao exito, & isto que procurarei no prossegul

mento da avaliacao do contributo de Amovoso Lima a educagao brasi
lelra.

Ao termino da leitura de toda a sua obra de cunho  peda
gbgico, tenho clara diante de mim a seqguinte ideia:  de um  ponlo
de vista tebrico, nao vejo que o Dr. Alceou tenha ioovado nada. Re
firo-me aqui a inovacac no sentido absoluto do vocabulo: a  oria
cao do inteiramente novo com o uso dos elementos da nossa  cspeci
fica realidade. Vedjo muito mais sua obra com vocagan  ovdenadora

e explicitadora, mesmo gquando copsidero o ensalio O

{11) Citado por Boris FAUSTO, Trabalbo ﬁ%ﬁ&mw'
p. 8.
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versitario, ja dos anos 50, o qual, embora pareca introduzir o

conceito de "universidade organica" (nac fragmentiria e nao eclé

tica), na verdade nac passa alem de exprimir - ¢ com gue luci
dez! = a insatisfacao do pais com suas universidades-arquipéla
gos, cheilas de curscs, faculdades e institutos gue pouco ou nada

tém a ver uns com 0s outros. Seus escritos inicials (dos anos 30)

gica catOolica de tom tradicional. Tor tudo isto, sou levado a
pensaxr que énovagée em sentido absoluto nao existe ao longo das

obras de Amoroso Lima que tratam de educagaoc.

Entretanto, como j& mencionel no capitulo anterior, Al
ceu Amoroso Lima nunca se considerou um fildésofo da  educacao  ou
um pedagogo, © gue nos permite perceber gue propriamente inovar
nao era sua proposta. E imagino gque levantarei uma delicada dis
cussac se langar a pergunta: "afinal, sempre pensando em inovacaoc
absoluta, guem terd inovado de fato no panorama do pensamnento edu
caional brasileiro?" 8im, tirando-se certas invengoes de porTte
minimo e guase sem consegliencias, quem tera inovado ao ponto de @
gir fortemente sobre nossa educacao, transformando-ay  Sei que an
te minha gquestac imediatamente serao levantados nomes como os  de
Anisio Teixeira, Lourengo Filho ou Paulo Freire, por exemplo. B
estaria fora de minha razao se nao entendesse que, op termos de 1
novagac relativa, o fato de Anisio ou Lourengo Filho terem feito
a adaptacao brasileira do ideario de Dewey e Kilpatrick - como er

nando de Azevedo fizera com o pensamento educacitonal de Durkheim -~

significou em nosso panorama pedagdgico uma inovacaco. Muitas Ccoi
sas foram transformadas por esses notaveis educadores. Todavia,
nao e dificil vermos gue, com todos os ajustes muitas vezes cria

tivos requeridos por um esforge de adaptacac, aquilo de novo gue
passou a agir sobre o nosso panorama pedagogleo Livera nascimento
e inspiragao fora da nossa especifica realidade nacivnal.

E o que, num ponto de vista muito particular, nac vejo
no caso de Paulo Preire. O trabalho inventivoe destoe oducador que,
admirado guase gue em todo o mundo, parmanece tao conptrovertido

entre nos, aparece-me diante do espirito como um dos wmomentos mais

genuinos da emergéncia entre nds de uma heurlistica educacional
propria. Nao conhego Freire pessoalmente. Com ole nao trogued

mails do que vagoes e impesscais cumprimentos de ocorrodor de univer
sidade. Mas dediquei-me a conhecer guaze tudo o que documenta a

;

emergencia de sua conscientizacao {como ele proprio qosta de i
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zer) e do famoso método de alfabetizagao/politizacac que dela de

rivou. Nao sel se cometo um crime contra o academicismo ao decla
rar agul o guanto, depoig de anos, ainda me encanta o visao peda
gogica de Freire e sua tao espontanea capacidade de inovagao. An
tes do educador esta a figura humana que me recorda o dizer da es
critora belga Margquerite Yourcenar gue define comno autenticos
criadores agqueles gue aceltam ser como o cristal gue deixa o luz
passar—~lhe por denitro, simplesmente. Dm Paulo Preire sgim, veio
um inovador. Nao sG pela criagac de um eficiente métode de alfa
betizagao e conscientizagao, mas sobretudo por consequir "extrair”
esse metodo do cerne mesmo de nossa realidade politico-social. As

sim que, vejo o nosso pals rico em tedricos da educacao as vezes

de relativa inventividade, as vezes de notavel poder analitico,
critico e explicitador. Mas, olhando para nosso panorama educa

cional, quase nao diviso inovadores om sentido absoluto. Botou cer
to de que ilsto tanto pode ser um guadro real quanto um cabal @qui
voco de minha visao.

Velo Amoroso Lima guase que como um perito em  gontrole

de qualidade, no gue diz respeito a educagac, pois, se levarmos

em conta que durante algumas décadas a existéncla de escolas  par
ticulares fol a regra e a existencia de escolas publicas foi a ex
cecac - sendo gue a rede de escolas particulares estava gquase  to
da entregue a Igreja Catdlica - haveremos logo de peroeher o inm
portante papel desempenhado por Alceu na orientacac do ensino ca
tOlico. E bem me lembro que no inicio dos anos 50 as cscolas pu
blicas, ainda que gratiiitas, eram imensamente elitistas: se elas
nao discriminavam tantc em cima do status econdmico, laziam~no a-
traves dos seus cursos dotados de tal sofisticacac, gue so regta
va aos humildes procurarem as escolas religiosas, aguela CPOCa
(ao contrario de hoje) mais ao nivel dos meninos o mecos de Lorma
¢ao intelectual precaria,

Durante décadas, Tristao de Athavde fol um dos  grandes
orientadores da pedagogia catdlica, bastando para comnpresnder Ls

to analisar-se a grande repercussac gue Leve o seu |ivro Humanio-

i

mo pedagogico, cujo primeire ensaio intitulado "Principios pedagd

gicos" fez-se quase num canone para a educacao trabalhada pelas
escolas catdblicas. Ainda nao contamncs com um levantamento Lo
priamente numérico, mas guase com certoza Anoroso Lima (ol o 11

der leigo do catolicismo gque mais palestras o conferincias fez en

escolas religlosas e gue mais paraninfou turmas descns institual



¢oes - turmas que, com os dados disponiveis, se contam por muitas
dezenas. Conforme veremos mals adiante neste capitulo, a orande
s

inovagao do Dr. Alceu fol a sua o qua havia de imensa

mente vitalizante no contato com ela.

No caso brasileiro gue estamos focalizando, as transfor
magoes ocorridas na trajetdria historica de nossa educacao nio tém
origem em pensadores ou propriamente filosofos da educagao.  Agui
vale o apreciado ponto de vista marxista seqgundo o qual o  desdo-

bramento das transicoes estruturais da sociedade ¢ quo tmprime vy

mos novos as relagoes entre os homens. Se quisermos tontar COn
preender as transformagoes por gue passou nossa educacao, Lemss

que atentar para as convulsoes politicas vividas por nds neste sé
culo, focalizando - agera em campo especificamente soclial - trés
grandes processos condiclonantes das referidas transformacoes: a

urbanizagao, a industrializacac e a recentemente denominada inva-

sao tecnoldgica que objetiva a fase mais aguda da invasao  cultu

ral por nos sofrida. Como vimos J& neste escrito, apds 1914 da-

se 0 inicioc da industrializ dgam contemporanea, quando 14 se houve

ra iniciado um processc de urbanizacgao anterior as exigéncias in

dustrializantes (12). O crescente meio urbano brasileiro vé-se,
por obra principaimente da guervs de 1914, implicado oum febril
movimento de industrializacao. Como §a vimos - apenas rebtomo o

dado - a emergéncia de uma classe média ligada aos scrvigos urba
nos soma-se a formagao e a organizagao, ainda inicial, de um ope
rariado. Tudo isto iria, segundo as exigencias do monento histo
rico, exercendo determinadas pressoes sobre a estrulura de ensi
no, modificando~a inevitavelmente. HNo final dos anos 50, - nao a
penas, mas principalmente - da-se a grande invasao do capital es
trangeiro, na linha da concepgao desenvolvimentista do Presidente
Juscelino Kubitschek de Oliveirs.

E obvic gue a uma tal invasac economico-tecnoldgica  te

ria que corresponder uma acentuagao drastica da dependéncia econd

mica que nao mais lograria conter as diversas o sutis formas de
dominagao cultural. O processce de infiltracac de valores exoOge
nos & feito por formas inicialmente dissimuladas gue, omn ver de

ja chegarem chocando-se com nossos valores desde fova ou explodin
do-os por impacto, primeiro penetram em nosso melo para - de  den

tro - iniciar o processo de impiosao de muitos dos nossos valores

culturais. Desnecessario dizer o quanto as U%(OEHH san sensiveis

(12) CEPAL, "Urbanizacao na América Latina™ in Luiz PERETR, Jr
bﬁananO @ subdesenvo]v1mon%w; pp. 81-104, pasaim.




a transi@@es soclais assim vigorosas, pois, como so sabe, ag ins
tituigoes de ensino sdaoc mais do que ressoadorvas dos fatos  da 80
ciedade ampla: sao um elemento integrante desta sociecdade. Nio ha
nada mais totalitario do que a invasaoc tecnoldgica que conforma a
si os meios industrial e comercial, estabelecendo ao fongo do mun
do formas iguais de produgac e consumo, em sua essénoia. T toda
a mentalidade utilitarista do industrialismo penetyon @ prosseque
penetrando os ambientes de ensino, modificando os valores ali Vi
gentes, substituindo-lhe os ideais pedagdgicos e, principalmente,
transformando por completo as xelagées interpessoais., Ora, os pro

cessos de urbanizagao, industrializa¢io inicial e depois industria

lizagao por invasao tecnoldgica se iniciaram hd ndoc muitos  anos
entre nds e vém tendo uma tac vertiginosa carreira que, sequndo

consigo perceber, nessos pensadores dedicados 3 temitica educacio
nal mal tém tido tempo de "correr atris dos fatos" na natural an
sia de compreendé~los e expliciti-los para todo um povo em estado
de perplexidade. Bntendo esta como sendo uma tarefa diflecil e de
licada dos fildsofos e pedagogos, uma tarefa da qual nao podem e
nao devem se eximir. Mas fica, como vesliduo, gque se guisermos no
Jje compreender as transformacoes majiores sofrides pela educacac
em nosso século precisaremos mais recorrer 4 Historia, vendo que
tais transigoes quase nunca saoc explicaveis a partir da conscien
cia dos tedricos,

De outra parte, o pensamento educacional brasileiro vem

sofrendo com intensidade o fendmeno da repercussao social. Em bre

ves palavras, este fenOmeno poderia ficar entendideo da seguinte

como sabemos, o fendmeno socioldgico de extravasamento de uma cul

tura em outra, em virtude de contato direto. Chama~ae de

cusséqf o mesmo fendmenc, mas operado a distancia, entre elemen-

tos e fatores que conservam a sua perfeita avtonomia® {13y, Conesi

dero nao ser diflcil para nenhum de nds aceltar o fabto de gque  te

Mos, COmO povo e como povo invadido, uma guase que ilimitada capa
cidade de repercussaoc: colsa esta gque mUito menos nos tem felto
consultar nossa propria realidade para dela tirav diretrizes edu
cacionais, do que ficar ensaiando correntes pedaqogicas e "modas"
didaticas exdgenas. Isto da, ao nosso pensamento educacional, cer

tas condigoes que muitas vezes acabam pov fragiliza-iao

(13) A.A.LIMA, "Ensaio de sociologla politica brasiicira®, in A
Ordem, Vol, XLVI, setembro-outubre de 1951, nos. 3-4, . 10,



Retomemos, porém, as considervagoes a respeito de como
uma ideologia pode ser também contributiva. Plerre Furter faz gues
tio de ressaltar agquilo gue chama de "papéis positivos da ddeolo
gia". Lembra este pensador gue uma ideclogia pode fazer-se e

forma de comunicacac, pois sendo um discurso de lacunas e nao aca

bado e fechado, pela sua propria indefinigac fundamental e plasti

~idade as vezes conduz a certos dialogos de aprofundawmento sem o8

quais muitas guestoes importantes ficariam esquecidas ou  superil
cialmente tratadas{14). Eu particularmente observo gue isbo 56
nao pode ocorrer guando uma posicao ideclogica se ultrapassa enmn

direcdo de uma posigac sectaria e fanatica, como tao fregllentemen
te se vé entre os cruzados da intolerancia que, candidamente, ain
da se julgam idedlogos. Diz Furter: "F nossa situagac de homem &
tivo gque nos impoe este instrumento imperfeito e perigoso que & a
ideologia. Como M. Debrun diz muito bem, ewiste, pa ideclogla as
e

sim entendida, um aspecto de apos ita, gque a dis

tingue da atitude estritamente cientifica. © gue diminue o grau

de certeza objetiva da ideologia, aumenta sua acao inovadora™ (15).

Ainda na linha do fildsofo de Genebra, a ideologia tem o debeito

da fragmentaridade, isto &: & elaborada em fungao de cbietivos
concretos, o que provoca uma simplificagao do veal; mas, - e 1§
to & muito interessante na visao de Furter - o referido defeito

&, em certo aspecto, virtude também, no sentido de permitir atitu

des ¢ agoes eficazes gue logo passarac a ser julgadas. Como  tanm

bém a ideologia tem o defeito da provisoriedade, exigindo, se man

tida enguanto ideologia, superagao inevitavel; mais uma vez este

Gltimo defeito @ também virtuoso, de vez gue os pontos de vista
gque nao nmudam, nac evoluemn, sao normalmente mistificantes, alienan

tes e colsificantes (16}, Se bem entendl Plerre Furior, as ldeo-

mizam a histdOria do pensamento.

Reflexoes como estas nos esclarccen o canioho para a con
preensao de algo melindroso: como fol possivel que, mesmo em  sua
fase mais ideologicamente autoritaria, Aleceu nos Lenha deixado con
tribuicoes interessantes para a educagao? Afinal, se eu fosse re

lacionar apenas algumas dessas contribuicoes, mencionaria: 1) Em
. 4

sentido amplo, o seu combate ao espontaneismo pedagogico, a condu

(14) Bducacao e reflexao, p. 56.
(15) ibidem, p. 57.
(16) Ibidem, p. 56.
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ta educacional sem principios filosdficos definidos. tal como po
demos ver em um ensaio ja mencionado e intitulado "Principios pe

dagbdgicos”, gue abre o seu livro Humanismo pedagtgico. Neste tex

to, Tristao estuda principios gerais que devem dar forma e sentl

do ao processo educacional, bem como principios especiais que de

vem dar consisteéncia e valor aos atos educacicnails. Tudo isto con
soante com a ideologia pedagdgica catdlica tradicional, nem assin
deixa de assumir importincia no caos didatico-pedagdgico em e
vivia a maior parte das escolas nos anos 30. 2) Bm sentido ainda
amplo, o combate ac liberalismo burgués individualista aplicado a
educacgao, como podemos ler ao longo de toda a sua obhra pedagbgica.
3) 0 oferecimento, ainda que realizado de forma indireta, de di
mensces antropo-psicoldgicas ao processo educativo, segundo pode

mos constatar ac longo de sua obra Idade, sexo e tempo (1938). Tra

ta~se de um estudo psicoldgico do homem ao longo das etapas que

sua vida cumpre (infancia, adolescéncia, juventude, adultez,etc.),

dotado de muita agudeza; texto a tal ponto penetrante junto ao
grande publico que, ao gue me fol dado saber, atingiu 15 edigoes,
O gue me parece pelo mencs indicativo de sua importancia. Nesge
escrito, Amoroso Lima ultrapassa o dimensionamento puramente psi

coldgico, dedicando-se também a reflexao socio-historica do mundo
do chamado "homem modernoc®.
Seguindo no elenco de contributos gue estamos fazendo,

ainda falta citar: 4) seu combate ao empirismo clentificista, oon

forme podemos ler em sua obra Debates pedagdgicos - cspecialmente

no capitulo gue recebe o tituleo: "Ciéncia e cientismo™. Trata-se
de forte polémica com Azevedo Amaral, na qual Alceu defende a ine
xisténcia de ciéncia que seja puramente fatual., Ali podemos ler
trechos do valor do seguinte: "Toda cigncia implica un minimo de
teoria. Nao & a colecao de fatos e sim a concatenagaon dos fatos,
que nos transporta da ordem empirica para a ordenm cientifica.  Um
colecionador de borboletas nao & um homem de ciéncia. Um classi
ficador de borboletas, porém, ja pode ser incluldo na nais rudi
mentar das ciéncias: a histdria natural. Os estigios das cienclas
positivas se marcam pelas teorias cientificas. Ha um. guimica

ré e pOs-lavoisieriana:; ha uma biologia prée e pos-pasteuriana;
) k I k

h3 uma fisica pré e pds-einsteiniana. Nao fol, entretanto, o nd
mero de fatos observados mas a gualidade de suas interpretacoes

gue assentou esses marcos na historia dag cléncias. 24 unanimida

de cientifica & praticamente uma utopia, tanto nas cioncias  posi
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tivas quanto nas ciéncias especulativas, tanto nas objetivas guan

to nas subjetivas (Natur e Geistwissenschaften). ¥Pois a simples

escolha dos fatos j& implica um certo discernimento tedrico. B to
da ciéncia & especulativa, antes de ser positiva ou pratica™{17).
Descontando-se da terminologia usada por Alceu algumas coisas que

hoje se encontramem desuso, nao podemos deixar de ter a Bensacac

meals

de gue este fosse um escrito de agora, ligado ds discussoes

candentes da epistemologia contemporanea. Tal combaic ao

tificismo ingénuo me parece ter sido um legado positivo de  Prise

tao ao que depois viria a ocorrer em nossa realidade educacional.
Significou, no minimo, uma palavra de eguilibrioc da crual estava
mos precisando.

Nos exemplos de contribuicac que estamos dando, citamos

em tltime lugar, 5) sua contestacac ao especialisme, tal como 50

bretudo se pode conhecer no ensaio Q espiritoc universitirio, que

analisamos no capitule anterior. Creio que esses {tons perfazem
aguilo que, no subtitulo, chamamos "as contribuicoes de uma ideo
logia®. £ preciso gue agora examinemos algumas questoes que per
manecem pendentes quanto a relag&o gque Amoroso Lima manteve com a
chamada fase revelucionaria da juventude catdlica do principio dos

anos 60, fase esta voltada para a educagao popular.

3. Anos 60: Alceu e 0s avangos politicos do laicalo.

Ha, na area educacional, um reclamo muilo constante com
relagac ao Dr. Alceu. De varios tedricos da educagio tenho ouvi-
do gue Amoroso Lima nao pareceu ter-se sensibilizado com um dos
mais fecundos momentos da histdria educacional brasileira: o do

surgimento, entre nds, dos movimentos de educagao popular - mais

marcadamente no infcio dos anos 60. Alguns educadorog COIn 085 gquais
conversel chegaram a arriscar a opiniao de que o pensador carioca
se atemorizara, desde o principic {1961}, com o8 caminhos politi
cos assumidos pela promogao catélica da educagao popuiar, mencio
nando mais especificamente uma provavel distincia Gue Tristao uar
dara sempre das iniclativas e realizacdos do MED - Movimento de
Bducagao de Base, gue foi convénio entre a Hierarqguia catolica e
o Governo Federal. Um desses referidos tedricos chegou a  fazer-
me a seguinte ponderag¢aoc: "Olhe, no gue diz respeito A educagao
(sobretudo a popular) no inicio dos anos 60 - epoca de maiores a-

vangos politicos do laicato catdlico - acho Gue o in

(17) pp. 46-47.



deu o bonde. Nao sei se o perdeu intencionalmente on por descuido,

mas parece-me que tenha perdido o bhonde; chegou alrasado®™. Perce
bi gue o gue esses reclamos procuram gquestionar © a rvazao de nao
ter Amoroso Lima, explicita e publicamente, estimulado de modo @n
tusidstico os movimentos de educagéo popular. A razao de, an seus
escritos, quase nada se encontrar de vivo interesse poy uma  Lase
tao motivada e frutifera da educacao,

Ante tais ponderagoes, senti-me na obrigacao de procu
rar conhecer melhor as relagoes de mestre Alceu com as vanguardas
politicas do catolicismo dos nascentes anos 60. Moveu-me o dese
jo de conseguir melheor iluminacao sobre as guestoes gue me eram
colecadas pelos educadores sempre como “conforme percebi”,  “cono

eu acho”, etc. Afinal; o que realmente acontecera e por quais ra

zoes? Mais uma vez o meu anseio era o de fazer justica ac  pensa
dor gue me propus estudar, ficando muito a vontade para isto de

vez gque o proprio Amoreso Lima me houvera advertido de que, 94 que
21 me propunha a escrever scobre suas ideias e sua  personalidade,
"nada devia ficar encoberto, nem gue fosgse por um gesto de genero
sidade". Todavia, para o assunto em foco, as fontes nao eram wmul
to prodigas. Os seus escritos, muito bem, estavam ai o =u podia
reanalisar os concernentes ac periodo em questac. Ocorre, no en
tanto, gue nas biografias de Alceu escritas por Obtto Maria Car-
peaux e Antonio Carlos Villaga o problema agora ewm tola [icou qgua

¢e intangido; em suas MemOrias improvisadas nao aconiecera dife

rente, come também nos seus livros de entrevistas mais recentemen

te publicados: Didlogo (1983) e Memorando dos 90 {(1984). Restou-

me buscar esclarecimentos com Madre Maria Teresa, {ilha do Dr. Al
ceu e scbh a guarda de guem, segundo me foi informado, e GO
tram os arguivos do pail. Todavia, poer razoes de trabalho, a  Ma-
dre nao pode atender-~me neste particular. Como se poda ver, as e
lTucidagoes pretendidas nao eram facilmente alcancavedis

Assim, nao me ficou outra coisa senao confrontar pacien
temente as posicoes do pensador depreendidas dos seus cscritos e
dos contatos que tive com ele {(colhendo um ou outro porecer de co
nhecidos seus) com a evolugao dos avangos politicos de laicato ca
tolico naquele pericdo, nos estudos hoje disponiveis. Por es8a
via tortuosa e nada facil, cheguei a levantar algumas possibl lida
des explicativas que, conguanto de nenhum modo considere intelra
mente satisfatOrias, podem contribuir para algum enc larecimento

sobre as relacoes de Alceu com os movimentos de cducacao popular.



185

Na verdade, o MEB nasceu de algumas pretensoes populis-
tas do entac Presidente Janioc Quadros e de um certo pavor antico
munista de grande parte dos bispos brasileiros. Diz Marcio Morei
ra Alves: "A criacao do MEB foi consegliéncia direts do desenvolvi
mento das ligas camponesas na regiao da cana~-de-~acucar do Nordes
te, a estreita faixa de terras Gmidas que tem o Recife por centro,
Estas ligas formaram~se a partir de uma cooperativa, oriada pelog

camponeses de uma propriedade semiabandonada, o engenio Caliléia,

que queriam juntar OS SeUS TeCUrsos para comprar sementes, instry
mentos de trabalho e caixoes de madeira, ja gque a derradeira humi
lhagao de uma mortalha de papel de jornal & considervada particu

larmente terrivel nesta regido em gue a vida nio & mais do que uma
curta espera da morte. A descoberta da solidariedade, apolada pe
los conhecimentos juridicos de alguns advogados soclallstas, per

mitiu, no ambiente favoravel das competicoes eleilorais da demo

cracia liberal, o florescimento de un intenso sindicalismo ruaral.

Este crescimento, aliado a eclosao da revolugao cubana, assustou

os bispos locais™(18). Diteo de forma hreve, o episcopado  preocu

pou-se em chegar, para a vida do homem dasg regioes mais carentes,
antes do socialismo marxista.
Em 1960, Janio Quadros enconirara-se, e Avacaiu, COm

Dom José Tavora, que lhe explicou todos os projetos da RENEC {Re

de Naclonal de Emissores Catdlicos), aque, ubilizando-un de CHpe
riéncias anteriores, propunha-se a promover o homem vursl através

de uma educacao de base oferecida por recurso radiofonico. Comen
ta Marcio Moreira Alves: "Percebeu (Janio) imediatiamenre duas van
tagens no apolo que poderia dar a iniciativa: agradar aos bispos,
O que estava conforme ao seu lado tradicionalista o  conservador,
© apropriar-se de um instrumento de penctragio no Lorreno politi-
camente virgem do campesinato nordestino. Oferccen, pols, a b, Ta
vora financiamentos do Estado para o scu trabalha” (19 . Dom Tavo
"a consultou parte do eplscopado, procurando ver mais olara a con

veniéencia ou nao de uma tal alianca. ['oi estimulado o1 aceiti-la

e promové-la. Dessa maneira, em 21 de margo de 1961, 0 Presiden
te da Replblica e a CNBR assinavam o acorde de criacac do MEBR, To
madas as medidas necessarias, o Movimento de Educagas de Base c¢o
megava sua carrelra com a folgadissima verba federal de 1 milhao
¢ setecentos mil dblares para o primeivo ano, Mas o histdria  se

faz ironlca, na medida em que correm juntas as fungocs manifestas

(18) A Igredja e a politica no Brasil, p?wﬁég;
(19) Ibidem, p. 137.




¢ as fungoes latentes de um mesmo empreendimento. O MEB viria a
servir-se amplamente, na formacao dos seus guadros de acao, de Wi
litantes forwados no debate politico da Agao Catdlica especializa
da, o gue promoveu resultados muito surpreendentes. Para melhor
compreensao disto, passemos uma vista sobre os caminhos da Acao
Catdlica Brasileira.

Segundo a maior parte dos estudiosos (201, o oYV Imen

ram no inicio da década de 60 emergiranm da evolugas pola qual pas
sou a referida Agao Catdlica. Esta, criada no Brasil pelo Cax-
deal Leme em 1929, passou a ter, como presidente de sua Junta Na
cional em 1934, Alceu Amorcoso Lima {(21). Inicialmente, a NOSSa

Agao Catdlica organizou-se segundo o modelo italiano, que astabe

lecia a divisao entre ramos masculino e feminine de HCAO, igno
rando a diversidade das classes soclals. Como se pode COmDreen

der, esta organizacgao inicial mostrou-se inelicaz, nao indo  além
da promoqéo de missas especiais, p&f@qrinaqﬁﬁﬁ, CONRUYessos auca
risticos,etc. WNovamente & Moreira Alves guem comenta: "A mistura

de militantes de origens - portanto de interesses ~ diversos inpe

dia o debate dos problemas sociais e condenava a organizacaoc a
atividades puramente espirituais”(22). Serd em 1948 que princi
piarao a articularem~se os ramos especializados da Acao Catdlica,

pela adogac de outro modelo organizacional: o belga o francés, ca

racterizado pelo agrupamento dos membros segundo olass socials

e atividades especificas. Estava langada a semente para que ger
minasse, frutificando por fim nos movimentos politicos mais avan
cados do decénio de 60. Importante acentuar que por essa  opoca,
em razao de desinteligéncias com Dom Jaime de Barros Camara, Al-
ceu ja se houvera afastado da presidéncia da Junta Nacional, ca
gqual pedira demissac em 1945 (23).

Na agao Catdlica Especializada foram criadas, pela or
dem vecélica, as JAC, JEC, JIC, JOC e JUC. Juventudes catdlicas
reunindo, respectivamente, camponesed . estudantes (numa categori
zagao geral), independentes {(0s que nio se enguadravam entre cam

poneses, estudantes e operarios), operarios e, de forma aspecifi

a

{20} Para citar alguns: Marcio Moreira ALVES,

_ iz Al-

licos na po-
litica, Luiz Eduardo WANDERLEY, Educar para transformar e Car
los Roberto Jamil CURY, Tdeologia e educagao brasileira.

(21) Otto Maria CARPEAUX, Alceu Amoroso Lima, p. |2§ (oyomoloogial

(22) A Igreja e a politica no Brasil, p. L22.

(23) Otto Maria CARPEAUX, op. cit., p. 129.




ca, universitarios. Por razoes peculiares, a JAC e a JIC foram i
nexpressivas; a JEC mostrou-se demasiado abrangente, ainda gue
um tanto mais de expressao, Grande expressao mesmo tiveram a JOC
e a JUC, criadas num momento propicio no qual era possivel a 1i-
vre circulagao das idéias, guando se dera o salto industrial do
pos—guerra, que vinha mudar profundamente a vealidade brasileira.
A urbanizagao crescente com consegfiente cfervescéncio  politico-
cultural dos grandes centros, propiciou um nomento do auto-desco
berta para a juventude gque se abria a uma conscientizagao mails e-
fetiva dos problemas nacionais. Isto, como se ve, instalou na ju
ventude catdlica o desejo de insercao histdrica, de assumir papel
relevante na construgao nacional. EBEssas condigdes criaram un meio
jovem catOlico conscientizado, gque mostrou sua politizacac de for
ma mais concreta e palpavel na viragem para a politica gue marcou
de forma inequivoca o chamado "Congresso dos Dez Anos', de 1960.
Dal para diante, a Agao Catdlica Especializada terd, nas
frentes da JOC e da JUC, uma participacac politica cada vez mais
intensa. Segundo Luiz Alberto Gémes de Souza, a JUC, na pratica
politica transcorrida de 50 a 58, amadurecera um ideal histdrico
que por sua vez verticalizou-se numa consciéncia histdrica, no
transcurso dos anos de 1959 a 1963 (24). E esses guadros politi
zados da JOC e da JUC constituirao os principais elenentos absor
vidos como mao de obra de exceléncia do Movimento de REducacao  de
Base. As condicionantes historico-soclais @ o constante contato
da juventude militante no MEB com a misdéria das regloes nas (quais
o movimento atuou, a visao de tanta injustica acumulada sobre oS
ombros da pobreza - tudo isto fez logo com gque a militancia catd
lica passasse a descrer inteirvamente na harmonia entre as classes,
na tal paciéncia histdrica, no respeito pela propriedade  privada
dos melos de producgao ou nos "direitos! dos patroes (251, O MER
utilizava o sistema de radiodifusac pava alfabetizar ¢ instruir,
mas quase de pronto passou ao ideal de conscientizacao e politiza
cao do povo pobre guanto acs seus reais direitos como cidadaos.
Havia muita dedicagao e muito entusiasmo na militancia da educacio
popular; wvindo, porém, o golpe civil-militar de 64, todos esses

empreendimentos foram-se tornando inviaveis - ainda que tenham so

brevivido ao desditoso impacto por um pouco de tempo. Muaita per-
seguigac aos militantes, muito boicote de verbas co. .. tais movi

mentos acabaram mortos por asfixia politica.

(24} A JUC: os estudantes catdlicos e a QOiiﬁiEﬁquﬂpﬁpEVG?VJﬁmSH&
(25) Marcio Moreira ALVES, op. cit., p. 145.




Ainda gue hoje um ou outro setor o negue, o contributo
inventivo do sistema Paulo Freire de alfabetizagao e conscientiza
cao em tempo minimo, fol certamente um dos mals felizes recursos
dos quais o MEB langou mac, tanto indireta quanto dirvetamente.
Verdadeiramente o Brasil viveu, no inicio dog anos €0, o momento
mais empolgante da chamada educagao popular. Nos limites do pre
sente capitulo &-me apenas possivel este esbogo gerst dos  aconte
cimentos, para que logo possa retomar a questac das relagoes de
Alceu Amoroso Lima com tudo isto. Seguireil algumas pistas da  vi
da e da obra de Tristac, no sentido de procurar angulos de com-
preensao. Logo percebo, porém, gue este nao e um assunto simples,
de vez que a marcha da evolucaco do pensamento de Alceu guarda se
melhancas e disparidades com a marcha da evolugao de  realidades
come a JOC, a JUC e o MEB,

Antes de mais nada € preciso ter-se clarvo que as radica
lizacoes politicas da vanguarda catblica nos nascentes anog 60 nao
tinham base marxista, como muitos guerem dar a entender. 0Os  des

dobramentos da Acao Catdlica Especializada em divegao, por  exen

plo, da AP (Acao Popular) chegaram a opgao marxista o leninista,
sendo poreém que isto se deu 14 em momentos posterioves ao golpe
civil-militar de 1964. Tanto iste & verdade gue un bispo dos mais
destacados do cenario politico da época, figura de idélas multo a
vancadas mas que sempre mostrou-se inarredavel no proposito de ne
nhuma identificagio com o marxismo em si, Dom Candido Padim, esg-
creveu as seguintes palavras em defesa da Agao Catdlica em um  mo
mento no qual os propriocs membros da Hierarguia - noo em seu  to-
do, & clarc - a acusavam de excessiva participagao politica e <o
munistizacao: "Sequndo a malor parte das intervencoes (na  CNBB),
a principal gueixa doi a de gue a Agac Catdlica exagerou a  parti
cipacao nos movimentos de ordem temporal. B uma estranha gqueixa.

A constituicao Lumen Gentium € clara: a finalidade imediata da A-

cao Catdlica & a mesma que a de toda a lgreja: a evangelizagao ¢
a santificacac dos homens. Se ¢s leigos nao o entendessem assim,
o gue & gque nds, bispos, poderiamos fazer para semcar o fermento
evangélico na ordem temporal? Vedo um parvadoxo no [ato de exigirn
por um lado, a sacralizacao do temporal e, por outro, impedir os
leigos de cumprirem esta tarefa. WNao vejo, pois, o possibilidade
de estabelecer uma linha correta para a Agao Catdlica se o8 bis
pos desejam que ela se abstenha duma agao na ordem temporal (20).

(26) Ibidem, p. 133.




Tsto foi dito em 1965, guando a vaga ditatorial militar reacendia
certos fascismos no interior da Bievarguia da Tgreja.

Antes disto, em 1963, como bispo-auxiliar do Rio e As
sistente Geral da AC, Dom Padim, apds conhecer amplamente a realil
dade das JUCs, disse delas: "Tenho a satisfacac de dizer gue en
contrei nos Jjucistas, de modo geral, um verdadeiro desejo do  en
contro com Deus, embora dentro de todas as limitagoes da  fragili

dade humana. E, principalmente, um intenso desejo do oncontyo com

Cristo no irmac desamparado... Julgo poder, agorva, desiazer as 1p

compreensoes e os arrefecimentos havidos em relagao & JUC... pela
afirmacac de que estd bem acesa nos jucistas a consciencia da  ne
cessidade de uma permanente revisao para que se mantonham a  lide
lidade e a autenticidade do movimento". E segue, em entrevistas
e falas, defendendo a JUC das acusagoes de excessos  comunistizan
tes (27).

Esteg dados levam—-me a duvidar e muito gue Hlceu ANOro-
o Lima se mantivesse afastado dos movimentos da esqguerda catdli-

ca daquela década por estar atemorizado com os caminhos politicos

por eles assumidos. Afinal, ainda gue, como Dom Candido Padim,
Alceu permanecesse inamovivel na sua impossibllidade de identifi
car-se col OS marxistas, lembremo-nos gue ja& em 1943 ole aplaudia

Maritain quando este considerava legitimo lutar-se ao

munistas por justica, mas sem ser absorvido por suas
Fmbora um udenista de velha tradicao, penso ja bter {icado marcada
a capacidade de evoluir em suas posigoes de pensamento., Se em 23
de agosto de 1962, na cronica "Marxiswmo cris stao® (293 o pensador
criticava uma esdrixula tentativa de cristianizagac do  marxismo,
apontando para a incompatibilidade essencial existente entre cris
tianisme e marxismo, vamos por outro lado encontra~lo o dizer, no
artigo intitulado "0 anticomunismo" (30}, que a colsa wmais nefasta
gue o comunismo cricu fol o anticomunismo.  Nao cropica de 1962 diez:

"o eristianismo verdadeiro repousa na existéencia de un ano 50

brenatural, de gque provém e para o gual tende todo o plano natu
ral em gue vive o homem no tempo. O marxismo parvte de oum dads fun

damental oposto, isto &, de um naturalismo integrol™. B omals  a-

diante: "Podemos e devemos estudar Marx, respeitar o sou génia,
naoc temer coincidir com sua doutrina, na sua critica aos crros

Luiz Alberto Gomez de SOUZA, op. cit., pp. 203~

(27) - C
(28) Tradugao do livre de MARITAIN, Cristianismo o d
{(29)
{30)

A.A.LIMA, Pelo humanismo ameacado, pp. 6Tw34}
AALLIMA, A revolucao suicida, pp. 229-231.
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cialis ou no geu ideal de uma sociledade sem classes exploradas  ou
exploradoras, sem por isso procurar sinteses substancialmente an
tinomicas, simplesmente pelo fato de haver hoje uma moda marxis
ta, entre os Jjovens, como houve, na minha mocidade uma moda evolu
clonista™ (31).

Estas posigoes, todavia, referem-se ao marwismo propria
mente e nao as vanguardas catdlicas que lutavam por justiga SO~
cial. Tanto que, em setembro de 1964, vamos enconliar, no seu ar
tigo intitulado "A luz de Minas" (32) palavras de vivo apoio aos
ramos da Ac¢ao Catdlica Especializada de Belo-Horizonte, nagquele
momento sob forte repressao.

0 MEB, como j& dissemos conveniado entre o Governo Pede
tal e o Episcopado, nao tinha, na sua constituicdo ideoldgica ini
cial, nada gue motivasse o distanclamento de Amoroso Lina pelags
razoes comumente apontadas de temor ante a dificuldade de perce
ber o verdadeiro perfil politice do movimento. No levantamento ge
ral dos escritos de Alceu, de 60 a 6h, encontro de fato certo si
léncio do pensador em relagao ao esfor¢o de educacac popular. Pa
ra mim nao fica clarc se tal siléncio nac terd sido resultante de
um distanciamento efetivo dos interesses pedagbgicos estritos, na
quele periodo; de minha parte, fico mais propensc a aceitar um

desinteresse momentineo pela temdtica educacional - quem sabe  em

razao de estar Alceu convocade para outras linhas de frente? - do
gue a pensar que o siléncio do pensador tenha uma conotagao Dro
priamente ideoldégica. Afinal, Tristac vivia, no momento da cria

ao do MEB, um dos maiores entusiamos da sua vida, com as arimed
: P -

ras enciclicas sociais do Papa Joao X¥X111. Segundo Geraldo Pi-
nheiro Machado, o conhecido movimento de socializacao crista de

1961, ainda que nac tivesse Tristao de Athayde a liderid-lo, inspi
rava-se grandemente nas suas p@sigB@s politico-religiosas mais re
centes, na linha da enciclica Mater et Magistra (33). Em abril
de 1965, em artigo intitulado "0 ABCY, Alceu critica a R@volugao
de 64 por ter-nos feito perder o Sr. Paulo Freire, "benemeérito
dos metodos mais eficientes de alfabetizagao” gue tinha sido man
dado a alfabetizar o...Chile (34).

Nao tenho qualquer duvida de gue Amovoso Liwa esteve sem

pre cuidadoso quanto & possibilidade de a juventude catdlica  aca

321} Pelo humanismo ameacado, pp. 62-63.
2) A experiencia reacionaria, p. 21.

3) A Filosofia no Brasil, p. 104,

4) A experiencia reacioniria, pp. 66-67.
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bar por absorver os principios marxistas. Mas também nao duvido
do fato de que eventuais aliancgas eleitorais com comunistas nao
seriam suficientes para atemorizar um homem das suas nitidas posi
coes. Assim, se ndo chego a esclarecer propriamente o por gue do
pouco pronunciamento de Tristao quanto aos movimentos de educagao
de base, procuro pelo menos mostrar que tal matdria nio comporta
avaliagoes simples e faceis, como as dos reclamos injcialmente ci

tados.

4. A "presenca” do pensador e educador.

Admitindo eventuais hesitagoes ou até omissdes de Alceu
no que respeita & educagaoc popular, vou percebendo mesmo assim
que a sua "presenga” em nossa cena politico~cultural veio a tomar
proporgoes tao grandes gue parece ter acabado por redimir umas tan
tas fragilidades. BAmoroso Lima costumava dizer em conversa gue,

no seu entendimento, das coisas mais belas e importantes realiza-—

das por Gabriel Marcel fora a profunda reflexic sobre a o

2goria

da presenga. A presenca como algo de delineamentos tio sutis que,

sem ser vaporosa ou inefavel, punha-se para fora do universo pro
priamente objetivo. Troisfontaines nos mostra que, ao longo de
sua obra, Marcel deu um tratamento carinhoso ao conceito de pre
senga. Escreve: "A presenga nac &, de forma alguma, objeto. O a-
to pelo gual orientamo-nos até ela difere essencialmente daguele

pelo qual nbds apreendemos um obijeto." (. resenca so pode

ser acolhida {(ou recusada): volto-me para voce, nao para apossar-
me de vocé, mas para me abrir a vocé, para receber o que vood me
quiser dar. O objeto, pelo contrario, se & pura e simplesmente
‘objeto', nao pode ser acolhido; posso apenas pega-lo (ou deixa-

lo 14). Entre acolher e pegar, a diferenca de atitude & fundamen

tal. A captura visa uma presa; a acolhida dirige-se a um hospe
de, ele € essencialmente benvindo” (35). FEis porgue & £io dificll,
talvez mesmo impossivel, dar todas as razoes gue torpam grande e
significativa uma presenca. O gesto da acolhida fica nitido quan
do, na comemcragac dos 85 anos de Alceu Amoroso Lima, 14 personar

lidades da cultura nacgional, das mais diversas posicoes politicas

ou filosoficas, recebem o aniversariante com tanta leots e consi-
deragao. Religiosos, marxistas e simplesmente agnostlcos, nao tém

dificuldade de comungar nesta acolhida. Como disse antes, a for

f35) Roger TROISFONTAINES, De lsexiﬁtggc@ a 1'etro - ta philoso-




ca da presencga ultrapassa e corrige a mensagem.

Leon Tolstdi dizia que "A cobra-prima de uwm homem & a
sua vida". E pode~se ver quanto ha nisto de profundo quando, ao
tomarmos conhecimento, por exemplo, da integridade com gue Graci
liano Ramos conduziu a sua vida, percebemos gue sua genial ohra
verde para ele proprio (36).

Marcel insiste nos componentes imponderaveis da

ca, que a fazenm algo de tal sutileza que impede-nos de fazer ana
lises objetivas ou explicacgoes mals palpaveis da referida catego
ria. A presenga fica como que a resultante de um grande nlmero
de vetores, alguns perceptiveis e ponderaveis e oulros nao. Carta
mente que o que hd de mais palpa@vel na constatagao de uma presen
ca, & também o que nela hd de menos rico e - guem sabe? - de mais
superficial. Quero, no entanto, deter—me um pouco sobre esse  re
duto do dizivel, procurando descobrir, nac 0s tragos o as cores
gque delineiam e pintam uma presenga, mas CoOmo Jque Cacos  para um
vitral; para um vitral que se vai fazer? Nao, Para um vitral que
ja ilumina e orna mais de setenta anos de cultura brasileira. Va
lera a pena desmontar um vitral para compreender sua constitui-
cao? Nao creio gue isto tivesse qualquer serventia, anao ser gue
nao percamos 0 rodo certo de reagrupar as partes. Sel que ha um
risco na inéurséo gque vou fazer sobre o territorio dos elewmentos
diziveis de uma presencga, mas, como multas vezes lenbrou Ricoeur,
“tudo esteve sempre ameagado’.

Pensando na presenga (e nesta categoria aplicada a Al-
ceu) , alguns elementos da histdéria de uma vida ¢ de um pensamento
acenam para meu esplrito como gue para marcar sua presenga. Per
corrida a biografia de Amorocso Lima de todas ag maneiras possi
veis, lida a sua obra, ouvida a sua viva voz, bem <omo depoimen
tos de conhecidos seus mais proximos, certas coisas chamam-me a
atencao como parecendo ser o lade modesto e mails p&jpévei da ca-

tegoria da presenca. DRirel estas colisas com a maior das naturall

No meu entender, o primeiro elemento gue podemos trazer
para a compreensac da grande presenca de Tristao, cnuncia—-lo-ia

assim: o primade do amor 3 participagao sobre o amor a  rigorosi-

dade obsessiva. Estd clarc gque nada tenho contra o esforgo de ri

gor e nem o combato. O gue chama a atengao, ao comprido de uma

observagao paciente, & a quantidade de pensadores obsessivamente

{(36) Cfr. o livro e o filme Membrias do garcere, o primeiro de Gra
ciliano e o segundo de Nelson Pereira dog Santon.



rigorosos que acabaram submergindo na inexpressividade, na medida
em que ultrapassaram a fronteira ténue que separa  a  valorizagao
do rigor e o cuidado egoista da avto-imagen. Anisio Teixeira dis
se certa vez a Darcy Ribeiro, comentando seus escritos sobre edu
cagao, gue O gue mais admirava nele (Darcy) era a sua audacia de
insciente. Alceu, sendo um erudito, jamais quilsers especializar-
se el nada, por sempre ter presente ao espirito que wm homemn, cquan
to mais especialista, menos participante. Tsto &, vie se Lorna
imensamente participante de pouco e... pouce participante da  rea

lidade plural que nos envolve. 0Olho ds vezes, por exemplo, para

a sociologia norte-~americana com seu forte pendor matematizante
de rigor estatistico, e me vem ¢ comentirio guase cruel: guanto

rigor metodoldgico e estatistico, e quanta esterilidade. Tristio
privilegiara a participacao {assumindoc os riscos de certas inmﬂég
cias), em detrimento do rigor filosdfico gque sua inteligéencia pri
vilegiada poderia facilmente alcangar. No entanto, jamaiz fez a

apologia de sua escolha ou combateu a idéia da especializacao  ri

gorosa.
Outra nota tipica do pensador em estudo, &  porventura
talvez seja a mais rica dentre todas, poderia ser dita sssim: a

mais completa sinceridade pessocal, até quando no erro.  Isto  per
mitiv gque, aos quase 90 anos, Amoroso Lima dissesse nao  se arre
pender de nenhum momento de sua vida, bem como ficou, para ele,
como uma marca de credibilidade nacional. No primeiro capitulo
deste estudo tratamos desta caracteristica.

Também impressionou nosso pals, no que diz respeito a

Alceu, sua disponibilidade para se criticar o mudar ; coisa que vem

de forte avidez pelos acontecimentos, de sensibilidade SIEY o Com
as transformagoes histdricas e de um continuo "dialogo" con 0s

pensadores destacados do tempo; bem como acredito resulte da vita
lidade do lado crianga sempre esperto em Amoroso Lime - pois 565
os adultos demasiado adultos se importam de alterar suas posigoes
de pensamento perante a vida. Abespinham~-se até, de fazé~lo. Vi
da que oscilou de um sibaritismo inconsegllente a posicoes duras
de neo-converso, e desse reacicnarismo as grandoes aborturas poli

ticas de sua vida, que j& tivemos oportunidade de cstudar.

Crenca numa causa. Eis o modo de viver de Tristao, des
de que aconteceu sua conversio em 1928. Seu fema. "Contra spem

spes”, a esperanga sd pode enfrentar o peso das descsperancas, B

esperanga € £&, & uma aposta que se faz tendo, cono foda aposta,
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0 risco de perder; aposta, pordém, gque sera o sentido continuo de
uma vida. Do gue conversei com Dr. Alceu estou certo de que  ele
daria para o realismo chao de Sancho Panga um olhar de compreen
sao, mas para os sonhos febris de Don Quixote, daria talvez o fer
vor do seu coragac. Disto mesmo podemcs retirar uma oubtra carac

teristica de sua forma de presenca: a unidade entrc seu pensamen-

to e a expressao de sua vida. Certamente aque naco podemos ser exa

gerados ao ponto de invalidarmos um pensamento por incoincidéncia

com o exemplo do seu autor. Rousseau nao deixou ligacoes noss ]
vels entre o melhor de seu pensamento e suas atitudes concretas

ne dia-a-dia, e nem por isso fica diminuida a enorme importancia
da filosofia rousseauniana. Mas por isso mesmo & que  particular
mente considerc que, embora o pensamento de Alceu seja de grande
significado, sua presenca (sua vida) foi maior: "A obra-prima  de

um homem @& a sua vida®™.

Mais de 70 anos de participacac no processo evolutivo
da cultura brasileira, mostram um Alceun Amoroso Lima dotado de um
grau de solidariedade humana que chama nossa atencao. sobretudo
porque tal solidariedade nao de destinou apenas aos anmigos, emn mui
tos momentos sendo-nos dada a oportunidade de assistir ao anciao,
no pior periodo de repressao pds-64, mover-se em defosa de multos

que o acusavam de reacionarismo catdlico. O destemcr pelo o

tro,

Estes sao apenhas alguns poncos elementos mais ponderi-
veis gue nos podem oferecer pistas para a compreensac  dessa  pre
senga. Todavia, feito num iceberg, o dizivel & a menor parte que
fica de fora, havendo toda uma imponderabilidade submersas nesta
coisa fugidia gue & o vulto assunido por Amorosc Lims no contexto
de nossa vida nacicnal. Um mito, o Dr. Alceu? Nio creio.  Um ho
mem com todas as fragilidades a que tinha direito, beirando o sul
cidio, deixando-se envolver por equivocos, saindo-so de todas eg
tas coisas e projetando-se como um dos pensadores nals importan
tes das Américas, na compreensac de Antonio Houaise. Sequndo as
belas palavras ditas por ele mesmo a mim: "Fario pustica a verda
de quando disserem que fui um homem fragil, mas tocado pela forca
do amor divino". (Pareceu-me - coisa curiosa' - que o sua bingua
gem Tristac intuia a morte proxima) .

Certa época, obcecou-¢ o problems da loucina o dleeu reu
niuv mais de 150 obras sobre o tema, pequena biblictoo e doow &
PUC do Rio. Ansioso por compreender a loucura, mosicava  um lado

trémulo do seu mundo interior, pois todos sabemos gue o busca  da



compreensac & a busca do dominio. Este homem de altos e baixos
marcou definitivamente a cultura brasileira no presente século.
Mais do que a cultura brasileira, marcou geragoes que foram suas
alunas e gque, numa linguagem afetiva, deiwxaram depoimentos objeti
vos. Sera bom que nos detenhamos um pouco nisto.

No ano de 1963, quande foi comemorado o aniversario de
70 anos de mestre Alceu, a professora Maria Jose da Trindade Ne-
grao, publicou um pequeno egcrito intitulado “An Professor Acoeu® ,
no qual lembrava que as professoras Maria Amélia Vieira AlcOfra e
Ignez Maria Pontes Vieira -~ ambasg da Faculdade Nacional de 'iloso
fia, F.N.Fi.~ consideravan Amorosoe Lima, no convivio docente, "um
raic de luz"., Nesta imagem & que se pega Trindade Negrao para €©s
crever: "Raio de luz. £ bhem isso que o professor Alceu & para to
dos nGés. E & sempre. Por duas palavras, ou mesmo por um simples
gesto que trocamos com ele o sabemos. Umn breve "ola' ou 'Até lo
go:' e ele se vai. N&o vai, ele fica CONOSCoO. 506 ©le possui o)
segredo: o maravilhoso dom de ir e de ficar a um tempo.  Como um
raio de luz "({37). Antes, em 1959, o italiano Salvatore Viglio
(Frei Cassiano) publicara um belo artigo intitulado "Meu profes-
sor Tristao/Alceu”, no qual apontava varias razoes para que Alceu
fosse entendido como um auténtico condutor de espiritos, Apds dis
sertar longamente scbre o professor, Frei Cassiano aborda o lado
amorosiano de conselheiro surpreendente e Impar. Escreve: "pele
eu me lembro de algumas frases, que flcaram gravadas om minm para
O resto da vida. Em 1947, em Belo Horizonte, qgquando oo, cono ags-
sistente da JUC, manifestava as difjiculdades para o lormacio de
uma Agac Catdlica Brasileira, me dizia o doutor Alcoou: 'Devenos
ter medo das coisas ficeis'... Em 1957, procurando vencer o meu
medo de nac corresponder 2 expectativa do convite para woea das
conferéncias inaugurais da nova sede do Lentro Dom Vital:'Devemos
ter a humildade de enfrentar um possivel malogroe (38 .

Quanto a mim, conquanto nidc tenha sido aluns do br. Al
ceud, querc testemunhar que nas tres oportunidades an que nos apro
ximamos, pude constatar como exercicia de forma improssiva o gue
tenho chamado de um "magistdrio vital o espontanea’. Trigtao sem
pre ensinava, por suas palavras ou por sua presenga.  Nao assumia
ares de mestre, nao se permitia poses. Tratava-so, {oto sim, de
uma genercsidade incontivel - trago constitucional oo sey cara-
ter - que o punha a distribuir tudo o gue i]nhz e csplirito. Foo

(37) A Ordem, vol. LXX, 1o 2, 1963, p.o44.
(38) Citado por AnUmn£>Cdrkm Vﬂﬁ&@ﬁ,gmggiw'

ia tibordade, plol37
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Jque mais prova a sua despretensao de "conduzir® espiritos era a
facilidade com que acolhiamos suas idéias ainda que para retra

balh&-las mais tarde a sds. Volto, a tal respeito, a lembrar a
diversidade de pensadores e artistas que saudaram os seus 85 anos,

nos l4 textos que foram publicados pela revista Encontros com a

Civilizacao Brasileira, em seu niimero 6.

Forgoso & reconhecer que o pensamento pedagdgico de Ao
roso Lima, relevante embora Para a nossa historia cultural, nem
de longe representa o aspecto mais rico do sen pensamento nultlfa
cetario. Mas, ao pensarmos em sus contribuicao 4 vida educacio
nal brasileira, urge gue nao nos esqueganos de alguns pontos e,
nesta avaliagao, parecem-me essenciais:

1. Tomando em conta o inegavel prapel de proeminéncia que
as escolas catolicas desempenharam no panorama da educacaoc brasi
leira, nao se pode desprezar o importante fato de que, Tristio de
Athayde, tenha exercido - sobretudo ate os anos 50 - visivel Lide
ranga sobre o idedrio das instituigdes catdlica de ansine.  Estu-
dei em duas escolas catdlicas e pude constatar isto que estoy a-

firmando por experiéncia pessoal.

2. Necessario também considerar-se, como foi pPonto de
vista de alguns dos mais importantes escolanovistas, o papel de
desafiante que Alceu desempenhou frente aos pedagogoy profissio
mzzg s ralite =2

nais que comegavam a aparecer, chamando—os para o trabalho de ten
tarem uma melhor fundamentacio filosdfica de suas concepgoes peda
gogicas.

3. A frente do Centro Dom Vital por decénios, assumiu,
num periodo de efervescéncia cultural, a tarefa do educador infﬂg
mal, na medida em que se dedicou a Promocoes constanl oo (cursos,

conferencias, publicacdes de 1ivros e revistas) de natureza  culty

ral. Em gue pese o tom proselitista do principio, . revisig A
Ordem foi amadurecendc para posigoes de um catolicismo nio  radi

cal ou sectario, embora nitido e definide. B oo paly beneficiou—

se muito das promogoes culturais do Centro Dom Vital

4. No seu ponto de vista de que Literaturs nao se faz
sO com estilo, mas também com pensanento, estava o Brancipio de

um magistério de Literatura Brasileira e Teoria Literaria que se
mostrou rico de idéias.

5. Embora ji tenha dito varias vezes Gue considero seu
papel de educador majior que o de tedrico da educacas . ha, no pano

Tama carente da teoria educacional brasileira dos primeiros ANOS
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deste século, um lugar Ocupado por Alceu Amoroso Lima o que nao é
dos menos significantes. Ainda que de dentro de uma tdeclogia re
ligiosa (gue n3o deixou de ter conseqiiéncias peliticas), a busca
constante de Tristao de chegarmos a uma pratica educacional nao
improvisadora mas orientada por principios & relevante. p creio
que o pensador carioca teve tanto direito de ser idenldgico guan
to grande parte dos educadores de hoje que estio propando  outras
diregoes a partir de ideclogias mais atuais,

6. Friso, finalmente, algo que ja apontei no primeiro

capitulo deste estudo: a ampla Voacao pedagoygica da obra amoro-

siana, para o que me chamara primeirc a atencao um dos melhores
entrevistadores de Alceu em nossa imprensas: Lourengo Dantas Mota.
Tristao, as vezesg de um didatismo exagerado, foi um farol para mui
tas vidas. Alguns desafetos seus acusaram-no da mania de concei
tuar, classificar, dividir e subdividir osz conceitos, indo até  a
enésima geragao de um conceito (38). rais comentadores, ainda que
parcialmente tenham razdo, certamente nio souberam ler o que  ha
de mais sutil e tenuemente tecido ac comprido dos seus escritos,
Alceu tinha uma fé&, dessa fé& fer derivar um ideal totalizante e
desse ideal totalizante retirou pontos de vista especificos  para
a realidade educacional, Ninguém, todavia, podera honestamente
acusa-lo de auto- suficiéncia ou pretensao de dono Gnico da verda-

de. Seu forte foi sempre o dialogo.

Concluindo. ..

Aplaudirei aqueles cuja vida e pensamento sio conformes
a minha concepgao ideal do que deva ser uma vida e um pensamento,
Repudiarei todos os que nao cabemn na forma da minha idealizacao,
Sera isto um critério de avaliagao? Ou nao serd muito mais uma
nostalgia inquisitoriai? Naoc creio que avalliar seda submeter oo
valores do outro aos meus valores. A tarefa daguele gque so aven
tura a avaliar alguém e seu pensar é muito mais a de procurar en

“ergar o que ¢ avaliado soube fazer dos seus valor

£ - num exer
cicio de situag3o histdrica - procurar ver que imporiincia assu
miu, entre o seu POVO, O pensador com scu niche Tdeoldgico,

Tudo isto procurei fagzer sen Jamais perder de vista 0

que h& de indizivel nas grandes presencas e o lado cor ngedor

(39) Leia-se ¢ en saio "A propdsito do divorcio™, de Lule Gmnqua
VIEIRA (que nao pode ser 5ltmado entre osg dusufw@wg raros de
Alceu), in Suplemento Lite xaz}o do Minas Gerals, ano KT¥, no
913, 1984, pp. 4-5.
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da nossa linguagem ue, embora sendeo a rede gque sustenta a exis
¢ gue, . s

téncia, € também um leito de Procusto. Mas, nesta avaliagao que

€ também um testemunho, eu queria muito ter logrado transmitir

a0s gque me lerem O entusiasmo juvenil e a alegria com que Alceuy

falou-me de educacaoc, aos 8Y anos e Cinco meses, 14 enferme!
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CONCLUSAO

Conforme ja observeil, a esta altura da caminhada tenho
para mim ~ salvo melhor juizo - que a teorie educacional elabora
da por Blceu Amoroso Lima nao &, nem de longe, o aspecto mais ri
co do seu pensamento. Talvez porgue esteja, tal tcovia, marcada
por certa descontinuidade gue termina por nao fazer justiga a ca
pacidade evolutiva demonstrada por Tristac. Para (uem toma conta
to com toda a obra de Amoroso Lima fica claro que o vertentoe mais
importante das idéias deste pensador &, sem nenhuma divida, aque
la que no presente estudo nao se pode constituir em objeto de a-

preciagao: sua est@tica literdria. Contudo, mesmo nac sendo a com

ponente mais rica, nem por isso a sua contribuigao as idéilas peda
gdgicas pode passar por desimportante. Consideradas as suas obras
no contexto histdrico em que surgiram, impossivel nelas encontrar
mos tratamentos ociosos. Isto & sobretudo verdadeiro a luz do fa
to facilmente verificavel de que, ao longo das suas publicacoes,
nac encontramos paginas filhas unicamente da vaidade - essa vail-

dade de escrever que a tantos acomete, numa ansia doe autoafirma

cao.

Lendo Tristdo, passamos por uma impressiva  experiéncia
que nos deixa certos de gue seus escritos lhe foram extraidos, par
tejados, pela circunstancia das exigencias histdricos. Se escre
veu muito fol porgque participou muitc ¢, em conseqgiicnoia, teve mul
to a dizer. BEis porque nds, legatarios de uma obra o de uma pre
senca como a de Alceu Amoroso Lima, gostariamos de ter também  es
tado ac seu lado quande, no seu leito de morte, dizia:

"Nao sei se & valdade escrever...”

"Pac pouco gue eu fiz no mundo!  Sempre perseguldo pela

vaidade de criar um nome! Que adlianta oviar  um  nome?

$6 Deus & que da nome"{1).

Gostariamos de ali ter estado para evitar-ihe aguela an
glstia, argumentando gue a sua busca de criar um nome era ja O
cumprimento de uma missao - a missac de escrever guo, no o sed ca
so, lendo toda a sua obra, nao se percebe valdosa. Ha sim um tra
co de amor proprio, de culdado com a seriedade do seu trabalho;

mas muitas vezes, a vida se serve das colsgags monores para ensejar

(1) Palavras registradas por sua filha, Madre Marias Te sa,  COmo
se encontram na Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 43, fasc.
171, setembro de 1983, pp. 446~450.




as grandes. Fregfientemente, na vida de um escritor, 2 vaidade fun
ciona como ¢ lado ldico e guase infantil gque polariza forgas =
dinamiza uma missao que, se olhada em profundidade, nao tem em si
nada de valdosa.

Ja mencionamos, em paginas anteriores, que Jarbas Medel
ros, em muito documentado estudo sobre o© periodo avtoritario do
pensamento de Alceu, considera de grande impacto a stuacan  tedri
ca e pratica do pensador carioca na configuragae do politica  edu
cacional do nosso pals, sobretudo nos ancos 30 e 40 (2). Por aque
le tempo, como se viu, Amoroso Lima desencadeava vigoroso combate
4 Escola Nova; mas & necessario ficar claro que seu combate nunca
foi dirigido aos métodes democratizadores dagquele movimento pio
neiro, mas sim a filosofia pragmatica e utilitarista gue o alicer
gava. Nao é diflcil de percebermos gue, descontados o8 equivocos
e as paixbes de um momento polémico, nada podia Ler sido mais util
para o nosso quadro educacional do que rechagar quaiguer forma de
pragmatismo pedagdgico. Pelo menos foi-nos dada a oportunidade
de respirar por mais algum tempo, atée gue o conhecido acordo MEC-
USATD (1966) derrotasse pela forca qualguer resistencia a mals
contra a degeneragac utilitarista do ensino.

conforme vimos no Ultimo capltule deste btrabalho, costu
ma-se considerar - em certos e especificos sefores - gue a atuagao
de Tristao de Athayde em campo educacional pendeu scopre e princl
palmente para as elites que, com fregliencia, obtinbam sua forma
cao em colégios catdlicos e universidades do mesmo credo.  Ne ver
dade, embora ags colisas nao tenham acontecido inteiramente  assim,
aconteceram em larga medida assim. lsto £: os tewmpos de mator a-
tividade de Amoroso Lima na publicagao de textos educacionals coin
cidem com um segmentc da nossa historia no gual se verificou agqul

lo gue hoje chamamos o privileglamento pedagogico das elites. Por

decénios, este Brasil gue guase nada mais fazia do que repercutir

os comportamentos educacionais dos chamados valges evoluidos movi
mentou~se no interior da espiral reducionista gue eontendia a  edu
cagcdo tdo somente como formagao de guadros dirigentoes. Tra a  ab
solutizacao do elitismo em campo educacional.

Nio tardariam, porém, a acontecer os tao lecundos movi
mentos revolucionarios de educacao popular dos ancs 60, B,  como
gempre, tais movimentos acabaram provocando a trajetoria pendular

gque caracteriza as grandes viradas: sailu-se de un oxlremo - o  re

(2) Ideologia autoritaria no Brasil, 1930/1945, po. 324-325.




ducionismo elitista - e inevitavelmente caminhou-se para o extre

me oposto, que agul chamarei de reducionismo popularista. Da qua

se "divinizagao" do intelectual burgues foil-se para a “diviniza
cao" do popular. Ora, nao & dificil compreender que tais extremos
nao podem ditar o justo e o injusto, o certo & o errado, o gue se
deve e o que se nao deve fazer. Isto pela simples razao de que

todo reducionismo & uma forma de empobrecimento, & umn modo de se

fazer uma leitura pobre da multiplicidade do real.
A educagé@, por ter privilegilado as eliles  por tanto

tempo, vive hoje uma funda necessidade que precisa traduzir-se em

compromisso: a de voltar-se bem mais para os oprimidos, para 08
que tém sido levados tragicamente a uma constante desercac  esco

lar que &, para eles, inevitavel. FEm muitos dos 0ltimos escritos
de Alceu ele nao se cansou de frisar que chegara um momento ne
gqual urgia esclarecer e realcgar o gue havia de elite nas massas e
o gue havia de massa nas elites. A fronteira cruel entre uma rea
lidade e outra nao devia e nao podia permanecer, na visao do Tris
tao nonagenario. Eis porgue naco se trata, no interior de uma 50
ciedade de classes, de procurar ignorar uma ou outra dessas reall
dades em beneficio da oposta. Tsto significaria wm  reducionismo.
miope que acanha o alcance da declaragac dos direitos humanos, na
qual nao se especifica gue uns tenham direito a cducagao ¢ outros
ndo. Enguanto a estrutura social nao se transforma, nessa ética

do ainda nao, todas as frentes socials precisam recober o contri

buto dos educadores.
Alceu Amoroso Lima disse: "Dizia Pascal guce o glléencio

dos espacgos infinitos metia-lhe medo. Poig confesse que o silén

cio dos espacos nao me intimida. Sou um adorador do silencio e
nele encontro a voz de Deus. Todavia, devo tambem confessar: IS

que me intimida, apavora-me mesmo, € o siléncio dos nassas gquando
desrespeitadas” (3). Creio gue um homem com essas DreOCuUpagoes
aos quase 90 anos, nao deve ter seu pensamento juldgado de um modo
tao reducionista, dizendo-se - quem sabe? -~ gue ha pouca relevan
cia em suas obras porque nao se importaram com a educagao popu-
lar. Conforme antes aludi, pude entender, lendo o obra do  pensa
dor e conversando com ele proprio, gue todo o problema residiu nu
ma descontinuidade com relacao ao exprimir-se de suas idéias  edu

cacionais. Elas nao pararam nas publicacoes de sua fase mais au

(3} Regis de MORAIS, "0 melhor de Alceu foi ele mesmo”, in revis-

ta Tempo e Presenca, CEDI, n% 186, setembro do.QWHz,ﬁ§m16ml?,
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toritaria. Apenas, numa hora infeliz de nossa histdria, o pails
virara como gue uma canoa esburacada na qual, portanto, entravam
ameacadoras aguas. F era impossivel acudir, ao mesmo tempo, to
dos os furos da embarcacao. O proprio br. Alceu explicou-me gue,
a partir de 1964, era-lhe necessario estabelecer prioridades e ur
géncias guanto ao que tinha que abordar com sua pena infatigavel.

Por todas essas razoes & que me limito a deixar aue um
grande conhecedor de Alceu Amorcose Lima (do homem ¢ (a3 sua  obra)
termine por mim estas paginas. Tomo a Antonio Houaiss as pala-
vras por este escritas na comemoracgao dos 85 anos de Tristac:
"Trristao de Athayde - um homem, um brasileiro, um catdlico, um
pensador, um escritor que todos deveriamos conhecer. Deveriamos
conhece~lo para tirar do seu saber (va, por ora, esta palavral tan
to quanto dele em nbs comporte: & que sobre quase tudo que & huma

no e divino tem pensado apés estudo, escrevendo-o docentemente,

num magistério que tem sido, de certo momento a esta parte, a es
te instante em gue festejamos seus ocitenta e cinco anos, um magls
tério tdo militante, tdo inopressivo, tao aberto, bao democrati
co, tao humano, gue mesmo 0s que o recusem nao poden cscapar a

sua presenga - presenca de amor™ (4).

(4) "Esbogo de um itinerario intelectual”, in Encontros com a Ci-
vilizagao Brasileira, n® 6, dezembro de 1978, pr. 233, Gri-
fos meus,
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