MARCELO FABRI

kste ermplar corresponde a redacao final
da dissertagao defendida por Marcelo Fa-
bri e aprovada pela Comissao  Julgadora

L5111

FAAL

/‘{&\ KT

Datar-4e ey ™

i ;/‘"“"-——"W
Assinatura—,

LR

\

MITO E EDUCAGAO: DO CARATER PEDAGOGICO DO nsimp 1O

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMP INAG

FACULDADE DE EDUCACAO

1989



MARCELLY FARRL

MITO E FDUCACAC @ DO CARATER PEDACOGTCO Do vsivporov

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS

FACULDADE DE EDUCACAO

1689

HENICAME
BIBLIDTECA CENTRA:



Dissertacao apresentada a Universidade
Fatadual de Campinas, Departamento de
Filosofia ¢ Historia da Educacao (FE),
como exd gf,@:*l(;::%_:fi parcial para  obten-
cao do titulo de mestre em  Educagso
(Filosofia da Educecac),  Orientacso

Dira. Constanca Marcondes  Cesar.



COMISSAD JULGADORA :

; -
Py s

k"“{/ﬂf P

N X&M% A m&/f&iaaff(

? o WM"'“""“"W

S




Meus agradecimentos:

a Professora  Constanca Marcon-
des Cesar, pela conflanca e de-

dicagao na tarefa de orientagao

aos amigos Professor Dr. Augus-
to Novaskl e Rogério Miranda de

Almeilda,

L]



Para meus pais

Carlos e

Maria Jose,



SUMARTO

L
I.mﬁﬁmagfﬁ@voaenq»»wnhaawwanmwmeommau@omouﬁﬁnmeauo&atn

capiTULO 1 -

CAPITULO IT -

carfruLo 111 -

MITO E LOGOS: CONCEITOS E  INTENGCES
DESSA PEBQUIBA, iy, cnvovoncononanaonss
1. Seducao do Canto e Filosofia......
2. 0 Lopos do Mito.eieesocernsooesens
3. Mito e Razao: ciénecia e imagina-

CAO Crladoréie,. . cseoncriosvoconnones

O HOMEM, O MITO, A EDUCACAO: ABORDA-
GEM PRELIMINAR . vt e enonnenneenss
Lo Por que 0 mito?.eeeseeisoceononnss
2. MIto € Verdade..ooueseeooscassnsss

3. MIto €@ EdUCagam . uonsreonocoosnnss

O MITO NA PERSPECTIVA DE CASSIRER....
1. As Notas Caracteristicas do Pensa—

mento miﬁiam.aawwam.@.@n.a,.,,....
2. Relagoes entre mito e ritual......
3. Jobre a categoria de causa e efei-

to no pensamento miticww.ao.«,.wa.
4. As categmwﬁaﬁ particulares do pen-

Samento mIiliCo . e e avansunoneenosa

44

63

6h

69

71

75



capiTuLo IV -

carpitTuno v -

capituLoe vI -~

CAPITULO VII-

CAPITULD VIII-

ASPECTOS DO MITO: A POSICAO DE  ELTA-
D e et onansonsneononnnonnnnness
1o O NUMINOBO0., e vunonoosovssonananses
2. A sacralidade do espaco e do tem-
POo v oo nacesoeconnasnoscsnnnososnas
3. A iniclageo: aspectos da "Paidéeia®

nas sccledades arcalos® o u s o enee.

0 DIALOGO COM A PSICANALISE....vevs..
Lo O Mito. e uusnmecnsoennononnses
2. 0 simboio: uma CHEavVe. . cosacnanonnes
3. A fecundidade do diGlOE0.vseeenn..

4. A nostalgia criadora..secesevasnss

0 MITO, A CULTURA, A EDUCACAD........
1. 0 simbolo: caminhos para uma f£ilo-

sefia da cultura e da educagﬁoawoa

A LINGUAGEM "CHEIA™ E A LINCUAGEM VA
A
1. 0 mundo da Leenicl. e ueereennnnn.
2. O homem esfaceledo: o dia-bolico em

opesicao a0 sim-bOliCo0.suveonsnese.

SAGRADO, SIMBOLO, ENSINO: UMA LEITURA
DE RUBEM ALVES. . v utnnevnnnosceonns
1. Simbolo e PInguagem. e e e ennnoeoee
2. O corpo, a linguagem, a "inicia-

gﬁo"weq,ﬁaﬁowa,.Q&*m..,mﬁ.»,,"@»a,
3. A intengac "cosmogonica" da  fala

de Rubem AlvVeS...ueovuwsocnecnvcsns

4. Mito, poesia e criatividade.......

78
86

91

93

100
108
109

111

114

117

128

128

130

137

139

142

152

159
167



CONCLUSAQ -

BIBLIOGRAFIA

5. 0 sagrado: o encontro das almas.
g

@

6. 0 educadopr AUTENEIC0 o n s o emosnocnes

7. A sacralidade do desejO....e...

8»:

PARA UMA PEDAGOGIA HERMENEUTICA...

1. Mito(logia) e edUCACHO. . u.0...

s 8 @ v e

Consideragdes sobre educagdo, "ini-

“ 8 5 &

clagao”, SedUCAT. tueervarovesvsnons

Em busca de um destino: nossas preo

cupagoes em relacfo ao exposto.

L A B T

@ @

L I R A R )

@

*

®

L]

174

177

179

181

188

193
197

206



INTRODUCRO

Esta pesquisa pretende ser uma reflexao sobre o "sim-
bolo", reflexao esta que s0 multo tardiamente surge na histo-
ria do pensamento. Ha algo de revelador nisso., A vida moder
na, pretensamente dessacralizada, parece caracterizar-se por
uma perda irreparével: a perda do homem como vinculado so Sa-
grado., Em tempos muito remotos, o mundo podia falar aos ho-
mens; a natureza inteira estava carregada de forcas e seres
sobrenaturais. O ser humano estava unido de tal forma ao di-
vino que o8 gestos mais Simpl@a estavam prenhes de sentido,as
palavras eram dotadas de uma forca mégiemwraligioga incomum,
podendo agir com extrema eficacia nos varios dominios da rea-
lidade. Essa realidade, por sua vez, sO era real porque vin-
culada ao sobre-humano, ao Sagrado. O momento historico em
que surge uma reflexac sobre o simbolo e o do egquecimento
des signos do Sagrado(l}. Mas, ao mesmo tempo em que denunci
amos esse esquecimento, gé anunclamos uma possivel restaura-
g¢ac: "E o obscuro reconhecimento desse esquecimento que nos

move € nos estimula a restaurar a linguagem integral"(2).

(1) Paul RICOEUR, Q Conflito das Interpretacdes, p. 243,
{2) Id., Ibid.




A linguagem vem cada vez mals sendo vitima de um pro-
cessc de infermaﬁizagﬁ@. Trata~se de um esvaziamento da lin-
guagem, uma vez que a modernizacao a torna cada vez mals téc—
nica, impessoal, sem vida. O simbolo, por sua vez, é o gran-
de doador de sentide. Uma tal reflexao poderia dar margens a
um processo de r@%tauragﬁo da linguagem e, no nosso caso, da
propria Paidéia. E, como diz Ricoeur, se noa, os modernos, so
mos os homens da fllosofia, da exegese, da fenomenologia, da
psicanalise, da analise da linguagem, por este mesmo motivo,
apesar de um chamado esvaziamento da linguagem, uma reflexfo
sobre o simbolo poderia enché-la de nove(d).

Ao falarmos de uma perda do homem como vinculado a0
Sagrado, pareceu-nos imprescindivel uma abordagem do mite.Ora,
se 0 mito se caracteriza por uma atividade cultural de extre-
ma complexidade, havendo, por isto mesmo, inumeraveis perspec
tivas de interpretag&a, pelo menos uma coisa todos devem acel

tar:

"Os mitos descrevem as diferentes,
e as vezes dramaticas, irrupcoes
do Sagrado {(ou do sobrenatural do
Mundo. £ esta irrupcgic do Sagra-
do que funda realmente o Munde e
gue o faz tal como ele & ho_e"(4).
"Os mitos revelam gue o mundo, o
homem e a vida tém uma origem e
uma historia sobrenatural, e que
essa historia é exemplar, signifi

cativa e preciosav({s5).

{3) Paul RICCOEUR, op. c¢it., p. 243.
Mircea ELIADE, Aspects du Mythe, p. 15.
{5} Ibid., p. 31.




Fol preciso, pols, que pe?mavr§3ﬁemoﬁ um caminho de de
finigao e explanacao do mito levando em conta dois aspectos ba
sicos: 1) 0 enfoque do mito em relagé@ & um conhecimento meta
fisico, quer dizer, as r@lagaes existentes entre a questao do
mito e suas implicacgoes gnosiolégicaﬁ; 2} As caracteristicas
do chamado mito vivant, quer dizer, a abordagen do milto enguan
to fundamenta e estimula as sociedades em causa, onde ele & co
isa viva. Para a primeira abordagem utilizamos as ref&r@ncia;
de Ernst Cassirer, quando intenta uma "Filosocfia das Formas
Simbolicas". A segunda abordagem esta estreitamente ligada as
cantribuigées do professor romeno Mirces Rliade e uma chamada
"fenomenologia da religidoc”, referencial mais proximo de todo
desenvolvimento subseqﬁente quanto ao mito e aoc simbolo.

Entre as questoes crucials de nossa pesquisa, trés nos
pareceram dignas de maior consideracio:

1) Trabalhar o problema de uma existéncia supostamente
secularizada, tentando mostrar que aquilo que, nosg dias de ho-
je, se pretende "profano' nada mals ¢ do gue & mesma estrutura
inerente ao homem, a gual, em tempos remotos, se manifestava
como "sagrada" (Eliade).

2) Enfocar o fenomeno da iﬁ&ﬁ&ﬁ%&g, essenclal para &
compreensac do acesso ao Sagrado nas scoledades arcaicas. Ale
me jamos, agquil, redegcobrir, na @ducag%@, além de seus aspectos
politicos, didaticos e cientificos, uma nostalgia da iniciacao
e do mitico. Trata-se de uma abordagem da tematica do Sagrado
do simbmla, do mito {(Cassirer e Eliade), e sua repercussao  no
campo do pensamento e do ensino, Mostraremos como isso tudo
pode possibilitar um "enchimento da linguagem" (Rubem Alves) ,

na medida em que descobrimos nesses autores uma valorizacao do

simbolo no terrenc de sua autonomia e de seu valor, pois do
contrario correriamosorisco de reduzir o seu contetdo a expli-

cagoes unilaterais, sa0, portanto, perspectivas abertas as

contribuigoes da imaginacao.
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3) Independente da existéncia ou nao de uma ordem divi
na "objetiva", o estudos gue Mircea Eliade e Rubem Alves con-
sagraram aos fenomenos religioso e educacional podem indicar
um novo tipo de “experiencia religiosa", melhor dizendo, a o-
bra desses autores, conforme entendemos, oferece-nos, nos dias
de hoje, a possibilidade de sermos de novo interpelados pelo
Sagrado. Come veremos, essa possibilidade nao é simples nos-
talgia ou "romantismo", mas uma necessidade premente de nossa
civilizagao, Falaremos desses assuntos com mails detalhe no de
correr do trabalho.

0 dialogo com a psicanalise ocupa uma posigaoc multo im
portante em nossa pesquisa. A partir do momento em que o ho-
mem moderno se pretende a-religiose, sofre, sem dﬁvida, uma no
va "queda", Elementos de uma atitude religiosa em relacao ao
mundo sao agora mergulhados nas profuncezas do inconsciente. A
1ém disso, nao podemos lgnorar aquilo que Paul Ricoeur chamou
de uma “mentira da consciencia". Em seu ensaic "0 Conflito
das Interpretacces", este pensador nos adverte acerca de Nietz
sche, Freud e Marx: "Todos os trés se apresentam diante dele
(do fildsofo) como os protagonistas da suspelta, os perfurado-
res das mascaras. Nasceu um problema novo: o da mentira da
conaei@ncia, da consciencia como mentira®™(6). Assim, segundo
Hicoeur, "a quest&o da conscléncia e tao obscura quanto a ques
tac do inconsciente" (7). Ora, que exista uma certeza imedia-
ta, cartesiana da consciléncia, nfo temos a menor duvida. Mas
tal certeza, segundo Ricoeur, & duvidosa enguanto verdade,

Dentro deasta perspectiva, proposta por uma filosofia
hermenéutica, ha sentide., HMais ginda: ha varios sentidos, mul

to mals do que podemos imaginar. Eis uma tarefa urgente, uma

(6) Paul RICOEUR, op. cit., p. 87.
(7) Id., Ibid.

11



tarefa que, mediante a contribuicao do simbolismo contido nos
mitos, poderia abrir caminho para o aprofundamento de um estu-
do filosofico do nomem.

Mito e Educagao. Esta preocupugéo se interliga a uma
questao mais ampla: a de uma filosofis da Cultura.

Nas linhas de Vicente Ferreira da clilva, o professor
Adolpho Crippa nos diz que "os mitos rao a6 propoem realida~
des, mas antecipam o0s modos singulares que determinam essas re
alidades num mundo perfeitamente definido. Por 1880 08 mitos
precedem e prémfiguram as reaiizagaes historicas. Pode-se di-
zer que a historia de uma cultura e de um povo nio & senfo  a
explicitag&o das Significag5@$ originais, dos pro-jetos proto-
tipicos, propostos nos mitologemas e ditos nos mitos arcaicos?
(8). Os mitos revelam as estruturas do real, o8 modos do ser
no munde. Sac modelos exemplares dos comportementos humanos.
0 gque, entéo. nos dias de hoje, tomou o lugar essencial que o
mito representava nas socledades arcaicas?(9), Nao seria pos--
sivel vermos na educagio uma das principais fungoes preenchi~
da pelo mito nas sociedades tradicicneis? A instrugao, a cul-
tura didatica, nao estdo elas sempre oferecendo modelos,  pa-

droes de conduta? Ensina-nos Mirces Eliade:

"Parece improvavel cue uma socieda-
de possa libertar-se completamente
do mito, pois as notas essenciails
do comportamento mitico - modelo e~
"xemplar, repeticao, ruptura da dura
cao profana e integragio do tempo

primordial - sao, pelo menos as du-

(8) Mito e Cultura , p. 26.
(9) Ver ELIADE, M.; Mythes, Réves et Mystéres, p. 21 e seg..
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as primelras, consubstancials a to-

da condigao humana®(10).

Perguntamos agora: qual a importancia da atividade sim
bélica no decurso da aprendizagem? Nossa didatica atual permi
te a "simbolizacao"? O ﬁimb019, via educagao, poderia servir
de portal para a "recriacao da ltinguagem”, restaurando uma au-
ra sagrada ao mundo, Iintegrando o educando na comunidade de
que faz parte, contribuindo para uma atividade de nivel pProg-
pectivo?

A psicanalise colocou em nossa presenca conceitos de
fundamental impopténcia, tals como: &imbwlw, imagem, sonho,etc
E nao podemos esquecer que os mitos, os simbolos, as imagens,
pertencem a substancia da vida espiritual. Sendo esta a posi-
cao de Eliade, 1mp0$sﬁval, segundo ele, elimind-los de nessa
vida. Somente compreendemos esta questio quando atentamos pa-

ra uma camuflagem, uma degradacao destes elementos, e nao para

seu desaparecimento. A literatura e um prande atestado da so-
brevivencia - ainda que veladamente - de um conjunto de lma-

gens miticas, Alem disso:

"0 pensamento simbolico nao € domi
nio exclusivo da crianca, do poeta,
do desequilibrado: ele & consubs -
tancial ao ser humano: ele precede
& linguagem e a razac discursiva.
0 simbolo revela certos aspectos
da realidade - os mais profundos -

gque desaflam todo o outro meio de

(10) Ibid., p. 31.
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conhecimente. As imagens, os gim-
bolos, os mitos, nado sfo criacoes
irresponsavels da psique: eles res
pondem a uma necessidade @ preen-
chem uma fungao: revelar as  mals

secretas modalldades do serv(11).

Platao Ja sabia da forga da palavia mitica, a gqual age
tao logo & pronunciada. Para o filosofo ateniense, a forca dos
mythois deve ser controlada. Ele parece querer subjugar a for-
¢a do discurso, uma vez que ela escapa ao dominio da razho. Mas
Platao sabe que quantc mais se menospreza o irracional em vig-

tas de uma razao que se diz autdnoma, mais ameacador ele se tor

na.
Os meios de comunicagao ~ televisdo, revistas, etc. - o

ferecem sempre, diariamente, imagens e simbolos (rabulas) que

podem influenciar diretamente a f@?m&gﬁo das criangas. Coemo,

entao, colocarmos o simbolc em vistas de um beneficio para o ho
mem? Como tornar a “fung%a simbolizadora® uma atividade sadia
nas escolas, ne lar? Lembremos que, em seu sentido etimmlégico
simbolo quer dizer reunir. SIM-BOLEIN, do grego, conjuncao. A
copula. Estamos falando de uma filosofia simbélica. Rubem Al-
ves fala do simbolo como um sinal de uma auséncia. "Quando as

coisas despertam ssudades e fazem brotar, no eragéo, a memoria

do amor e o desejo da volta, dizemos gue sao sacramentos, sacra

mento € isso: sinal visivel de uma auséncia, simbolo que nos
faz pensar em retorno™(12).
Os trabalhos de Rubem Alves vao situar-se dentro da di-

mensac poética de nossa pesquisa. Falaremos, com ele, de ausen

(11) Mircea ELIADE, lmages et Symboles, p. 14.
(12} Rubem ALVES, Creio na r@asurreigﬁo do corpo, p. 8.

14



cias, desejos de volta e do Fterno Retorno, de Mircea Ellade.

Do particular ao geral, temos a possibilidade de um desdobra-
mento das auséncias individuais até o plano coletivo., "Ninguém
cela sozinho. Ha um partir, um distribuir, maos que se tocam,
olhares que se encontram"(13). I

Conciliando essas pr@ocupaggeﬁ com a hermensutica elia
diana, veremos que ¢ simbolo possibllita ao Yhomem religioso O
uma abertura ao horizonte transiﬁtéricm§ ou seja, pode eleva-
lo ao Transcendente. Nesse sentldo, veremos que, para Eliade,
o simbolo, na perspectiva de uma dialética das hierofanias,con
tem em si uma espécie de revelacao, ou seéja, trata~se de uma
espécie de linguagem polivalente que conduz a consciencia da
unidade do mundo., Neo universo miﬁimog o homem Jjamals esta so-
zinho. Ele participa da vida comunitidria numa espécie de uniso
migtica, alem de estar profundamente solidario com os ritmos
cosmicos. Todas as experiéncias vividas nesse plano atingem
uma dimensgo que a experiénecia imediata nio pode alcancgar.

A preocmpagﬁo mals premente dessa pesquesa sera a de

intentar um discurse que possa descrever o vivide no mundo mi-

tico sem esquecer de articula-lo com uma Linguagem capagz de
provocar ou interpelar os homens de hoj@; Ou seja, a partir
do contato com o Youtrae ladmﬁ, Com o mundo esquecido ou menoge
prezado do "homo religiosus", o homem moderno pode mudar, re-
nascer para outras formas de ver, viver e compreender o mundo.
Nao se trata em hipétese alguma de uma conversao religlosa,mas
de um estudo hermensutico capaz de ampllar e aprofundar o co-
nhecimento do homem sobre si mesmo. Nessa perspectiva, ja po-
demos dizer com Ricoeur: “Uma elucidacao simplesmente seminti-

ca (dos mitos) permanece ‘no ar enquanto nao mostrarmos que

{13) Rubem ALVES, op. cit., p. 9.

[l



a compreensac das expressces multivecas ou simbolicas & um mo-
mento da compreensao de si' (14). Assim, nossa preocupacio 6

eminentemente fil@ﬁéfica, vale diger, hermeneutica.

(14) O Conflito das Interpretacoes, p. 13.
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CAPTTULO I

MITO E LOGOS: CONCEYTOS ® INTERCOES DESSA PESQUISA

P

Apresentar um trabalho na ares de filosofia da educa -
ggw, procurando centrar a dismussao em torno do problema do gpi-

o ; AP 3 e 3 T v
to nao constitul pesquisa facil, Primeiro, porque nao ha uma

]

unica definicao do mito hoje, e por ifsso seria dificil detalhar
todas as abordagens p@ﬁﬁiV@iﬂ, seus limites, seus axihws, eto,
{retomaremos en segulda esse pontol. sepundo, porgue todas  oas
vezes que falamos em mito costuma-se pensar em uma forma de pen

samento mals perfeita, mals “"real' do Gque esse conjunto de crila

e

soes fabulosas do homem "primitive'.
Mythos, do grego, quer dizer pialavira.  Ho unlverso  ho-

merico, por exemplo, o modelo de hera S A uniac entre "

que possuia a arte de falary (mython te rheter) o o "fazedor de

obrasgh {pregters te Eruorn s, Ulisses e Nestor sho um bom exem-—

plo disso.  No caso do primeiro, sun habilidade em discursar so

»

mavia-se a sua virtude guerreira, Ja besitor, o a

ciao, proferia

pelavras justas no momento certo, pols sua fala invocava o PO
cer fundamental de sua i?ﬁdigﬁ@ viva, de um passado nobre,

A nobreza dos tempos passados  erd tambem invocacs 6~
los aecos, mestres da verdade na Grécia Antiga, Ui poztas e-

ram inspirados pelas Musas, cula arte ¢ o Sedileas, Lomo ensi-

i7



na Marcel Detlenne, "a palavra do poeta, tal como se desenvol -
ve na atividade poetica, e solidaria de duas nogoes complemen-
tares: a Musa e a Memdria®(15). Fssas duasg potendades re

presentam o dominio poético profundo oferecido pela ﬁ%éﬁﬁgig .
fato que nos revela o peso e o valor da faculdade memorativa
em uma sociedade nao fundada sobre a escrita (@éculw XI1  ao
IX), mas sim sobre a tradigéo oral. A membria possula um cara
ter religlosc e sagrado, pois dava a conhecer, atraves do con-
tato com um passado nobre, a gﬁﬁ%ﬁg&ﬁ mesma o presente, poden
do~se ainda prever os acontecimentos futuros. O privilégio do
poets & o de entrar em contate com o cutro mundo, conferindo a
sua palavra todo um poder magico-religioso que nfao e senso o
proprio real{16). Neste sentido, o termo verdade { ﬁ&é&ﬁﬁiﬂ :
desvelamento) nao se 0@5@ a mentira, mas ac esguecimento (ggw
gﬁék, A poesia & um delirio divino, pols o poeta, intérpvetc

de Mnemosyne, conhece o mundo reveladeo pelos deuses,

Como devemos perceber, no mundo mitiao? todo discurso
decisivo, toda eficacia da palavra e seus vinculos com o saber
humano, seija ele de ordem social ou céﬁmicag b6 se torna pogsi
vel mediante ¢ contato com o mundo divino, com o transcenden-
te. £ esse mundo gue fundamenta @ eficacia da palavra, profe-
rida por certos tipos especilais de homens, enunciadores das

verdades sobre-humanas. Ora, o mundo do logos & diferente,Tra

te-ge agora de verdadss conquistadas pelo homem ao iongo de
sua higtoria. Sao importantes o empenho, o trabalho e esforgo
humanos,

Fol na Grecla antiga que uma certa G@nmepgéo mitica do
mundo fol cedendo lugsar aos caprichos da razao nascente, pro -

blema profundamente vinculado as condicoes histéricas e politi

(15) Maitres de Verite dans la Orece Archafque, Maspero, Paris,
1981, p. 10.
{16} Marcel DETIENNE, op. cif.., p. 15.
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cas da époaa(l?)g A guestao se alarga na medida em que passa
mos a levar em conta o surgimento da Polis., A ordem, anteri-
ormente sujeita aos caprichos das divindades - & ao seu conse
gqtiente vineulo com a ramilia e com o8 chefles - desloca~-se pa-
ra a egfera da cidadania e da vaigrizag§m da lel.

0s fildsofos anteriores a Soerates passam a buscar o]
primeiro ppincipio de todas as coisas. 0 mundo, sendo um cos
mos, proveio de um germem ja contendo em si a forma definiti-
va. A ordem do mundo esta na sua origem. O apeiron, de Ana-
ximandro, & principio, comego, dominagio. A ordem é, pois, i
manente a physis. Ja nao vemos mais a luta pela soberanla
presente na Teogonia, de Heslodo. A palavra, outrora divina,
sofre um crescente processo de laicivaguao. 0Os paldcios, cene
tros de poder, sao substituldos ool Aﬁm?a: ¢ centro da clda-
de. Na polis, segundo Vernant(18), ha uma preeminéncia da pa
lavra sobre todos os cutros instrumentos de poder.  Porem jé
nac ¢ mais uma formula ritual, nem 2 formula Justa. Surge o
debate cgntpaditério, a discussaoc, a argumentacac.,

Mas, se para 2s filosofos da Natureza a physis compor-

porta um nomos, a sofistica val operar, podemos dizer, uma
ruptura com este pensamento. O carater de convencac e de so-
berania assume o papel preponderante na vida pébiica, Ora,
os homens inventaram o religiaso, = linguagem, ete. A politi-
CE B8e converte em arte,

Sécrateﬁg Iié Repéblica, av investigar o problema cda
Justica, encaminha a discussao para o plano da Polls. Trata-

se de propor as transformagoes necessarias para a realizacao

da Republica perfeita. Para tanto, val lutar duramente com o
o D

{17) Veja~se a esse respeito a obra Oripens do Pensamento Gre
go, de Jean-Pierre VERNANT, Difel, Sa0 Faulo, 1984, -
{18} Op. cit., p. 34. '
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saber da tradicao. 0Os filosofos devem conhecer os moldes se-
gundo os quais os poetas devem compor as fabulasg.

Por que a luta contra a peesia e contra o mitoe?

"E que quem & novo ndo & capaz de distinguir o que €
alegorico do que ndo ¢. Mas a doutrina que aprendeu em tal i
dade costuma ser indelevel e inalteravel. Por Cavsa disso,
talvesz, & que devemos procurar acima de tudo que as primeiras
histérias que ouvirem sejam compostas com a malor nobreza pos

sivel, orientadas no sentido da virtude' (878e) (Repiblica).

1. Seducao do Canto e Filosofia

No inicio da literatura ocidental (Homero), deparamos
com o tema da sedugao do canto., "0 canto & mais doce que 0
mel, O episodio das sereias, na Odisséia, - revelador a es
se respelto. Elas podem levar o navio a p@rdigﬁm e o morte.
Ulisses tapa os ouvidos dos companheiros e manda quUe o amar-
rem ac mastroe do navic. As serelas sac seres proteiformes
ou pelo menos com garras nos pes. Kereny(19) aponta sua afi-
nidade com a Esfinge. Estf@o relacionadas com a astucia enig-
matica da amblgulidade sagaz, por um lado; de outre lado, como
pretendem outros autores, relacionam-se com & Musa, pols pos-
suem afinidades com @& memoria e a neesia.  Provocadoras de um
olvido, de um siléncio memorial {Circe}, produrzem um canto de
Talaz e mortal poesia. Esse evento nos revela a op@sigao fun
damental entre sedugac e razao. No canto, a promessa de sabe
doria, mas ao mesmo tempo, o perigo da ﬂedugﬁﬂ,

O mito das cigarras, no Fedro platonlico, expressa mui~

(19) Die Mytholbgile der Griechen, Ahelin-Verliag, Zirick, 1955,
p. 87, citado em Mythos/logos, Enciclopedia Einaudi, vol.
12, p. 79,



to bem essa oposigac. Sentados a sombra de um platano, as
margens do rico Ilisso, Socrates e Fedro sao tocados pela bele
za do lugar. As clgarras cantam sob o efeite do calor sufocan

te. Elas parecem observar os dois

L

personagens.

"5e, pois, elas nos vissem, como o comum doo homens ,
cessar nossa conversa na metade do dia, abaixar a cabega e em-
palar nossos @Spifit@ﬂ preguicosoes ao som de suas oangﬁ&a,el&s
zombariam de nds com justa razao; elas pensarizam ver 08 escra-
vos que teriam vindo perto delas neste lugar para fazer a ses-
ta, como o8 carneiros adormecidos ao meio-dia ao redor da fon-
te, mas se elas NoS Veem Conversar o passar ac lado delas  sem
nos deixar encantar pelos seus cantos de serelas, elas nos ad-
mirarao e talvez nos farao parte degssa recompensa que, por uma
permissao dos deuses, elas poden conceder acs homens® (2584 -

259b) (Fedro).

No mesmo dialogo, Platao fala em 3 tipos de deliric: o
delirio enviade pelos deuses, o8 ritos expiatorlios e o delirio

B

enviado pelas Musas {dom da poesia). Existe um quarto tipo de
deliriw, dira Socrates: o mais ¢ivino, o delirio do amor. Para
ﬂ@mmmﬁtrémlo, Platao val abordar a naturesa da alma. Esta &
imortal, pois sua esséncia & o poder de se mover a si mesma, e
tudo o que se move a si mesmo, sendo p?inmipi@ e movimento,
nao possul comeco nem fim.

Platdo recorre a seguinte alegoria. Uma atrelagem  de
dois cavales & conduzida por um cocheiro. Um cavalo & docii e
submisso, o outro € violento e rebelde. Outra imagem gue apa-
rece @ a das "asas da alma". FElas crescem gquanto contemplamos
a beleza deste mundo e pensamos na Beleza em si (249s), e
crescimento de asas como conseqiiéncia da iniciagdo € atestado
na China, enire os tamiﬁtas, & nas traﬁiggeﬁ secretas dos  pa-
jés australiancs. A imagem ¢ solidaria da concepgao da  alma

”

como substancia volatil, comparavel ao passaro e a borboleta.
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0O 'wGo' simboliza a inteligéncia, a compreensao das coisas se
cretas ou das verdades m@t&fi&i@&ﬁ“(?ﬂ},

A alma universal segue seu itinersrio em volta do uni-
verso. oSe for perfelta e alada, ﬁiaﬂaré ne alto dos céus, go
vernando a ordem universal, Ao perder suas asas, yorém, ela
cai ateé atingir um corpo. As almas divinas s@o nutridas pela
verdadeira ciéncia, pols sobem até o ponto mais alto da aboba
da celeste, deliciando~se no banguete divino., Estac la as s
sencias: a Justiga em 81, a beleza em si, etc. A contempla-
cao ocorre até que o movimento circular as leve de volta a0
ponto inicial. Muitas almas nao conseguem acompanhar o corte
jo mté o fim. A alma gue se tenha iniclado na belera absolu-

ta num passado remoto, a0 deparar-se com a belera terrestre .

pode relembrar-se da verdadeira beleza contemplada um dia.
Ela a venera como a um deus. Se a sabedoria for mais forte

que os amantes, eles viverao pare a virtude, sendo recompensa
dos apos a morte.

Mas n&o nos enganemos. Eros, em Platfio, estd relacio-
nado a um entusiasmo onde predomina uma orientacio em diregho

#

& idéia. Alétheia cede lugar ao eidos. E o proprio conheci-

mento do real que esta em jogo. Como diz Hegel: "Em Platio,
a imortalidade da alma e de grande importancia, na medida em
que o pensar nao ¢ uma qualidade da alma, mas sua  substan -
cia{21). Antes de ser uma prewcup&gﬂm meramente religliosa |
a imortalidade da alma, em Platfo, esta em CORexXao com a natu
reza do pensar, ou ainda, com a d@t@rminagﬁ@ do ﬂupra—sensi -
vel. Como ensina Hegel, "o qgue Platao exprime como sendo ]

verdadeliro e gue a consclencis nela mesma &, Nna Pazac, a e5e

(20) Mircea ELIADE, Historia das Crencas e Tdelas Relipiosas,
tomo II, vol, I, p. 221,

{21) Lecons Sur 1'Histoire de la Pnilosophie, Paris, Librai -
rie Philesophigue J. Vrin, 1972, tomo 3, p. 421,
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seéncia e a vida divina; o homem intuiciona e conhece essag &i
timas no pensamento puro, e ¢ este conhecimento que & a mora-
da e o movimento celeste{22).

to que torna mais facil a Compreensac daquilo que o logos pre
tende ensinar. O mito deve servir o topos. Ora, o exemplo
plat&nicm & muito bem vindo em nossas reflexces. LKle (o mi-
to) é Importante como elemento ﬁmdugégieo {sem esquecer, é
clarc, tode um exercicio de selecao das fabulao pelos fildso-
fos) e ¢ extremamente importante na caminhada em busca do
Ser. Invengac ou nao, os mitos devem ser reconhecidos  como
realidades que contribuem para a w&ve1&§ﬁo da ordem imutéavel
das coisas, do Ser eterno,

A luta contra a poesia se inscreve dentro de uma lenga
tradigac; e Platdo nao ¢ o primeiro a censura-la. A poesia e
a musica eram como que as bases da fermagao do espirito e en-
globavam tantoe a educagao religiosa como a moral. Ora, é nre

ciso dirdgir o &Syiritm para o verdadeliro, para o Yrealt, A
poesia ¢ aparéncia, ¢ doxa. Somente a filosofia nos pode dar
acesso ac Ser puro. 0 Estado platdnico naoc pode ser governa-
do per peetas, porquanto somente a filosofia pode ger o criﬁé
rio da sua organizagao, Mas antes de querer substitulr a poe
sia por conhecimentos abstratos, Platfio sc utiliza sempre das
figuras plasticas e plasmadoras do mito em seus diél@gosw Ele
bem sabla que a forga educadora dos mythoi, das imagens poétl
cas e musicals zac elementos iﬂﬁ@%t?uiiV@iS? come bem prova o
decurso  dos seculos.. .

Neste sentido, podemos compreender a reflexac do £110~

solfo contemporaneo Georges Gusdorf gquando aponta para o p@rio

(22) Ibid., p. 425.




do pré-racional na histdéria da razdo. "A conscifncia filoso-
fica nasceu da consciéncia miﬁica, da gual se separou  lenta-
mente, pela ruptura de um equilibrio no qual se havia atingi-
do uma harmonia doravante perdida para sempre., A filosofia
val conservar de resto a nostalgia de suas origens'(23).

Nao poderiamos concluir dai uma relagao profunda entre
mito & filosofia? Seriam ambos formas tao dissociadas assim?
Nao constituiria esse fundo mitico uma heranga preclosa para
a filosofia? Freud bem demonstrou nosso virsulo indissoluvel

com uma infancia primordial, a persisténcia de elementos in-

fantis ativos em nossa vida pﬁiguicam N&o seria o universo
das hierofanias miticas um mundo originario e precioso, do
qual nao poderemes Jamails nos libertar? Esta pesquisa gquer
tao somente questionar uma atitude filosofica (da educagﬁo)
que nao leve em conta o momento p?émfi}036ficm @ prémraﬁianal
em um universo que se pretende cada ver mais livre de Ydew-
ses'. Como ensina Georges Van Riet, Yo Julgamento filosdfico
nao e mais o lugar da verdade: héa verdades no plural, correla
tivas as atitudes intencionals que as apreendem. Numa pal g~
vra, diremos que o problema do mito é antes de tudo o proble-
ma da verdade'"(24),

Ora, nao seriam mito e logos uma diade na gual se con-
figuraria a unifc dos contrarics: mito-logia? Como tentare—
mos indicar, apds séculos de consideracho do mito como narra-
tiva, forma infantil e irracional de expressac humana, multos
estudiosos procuram no mito uma certa légica, determinante em
seus modos de organizagaoc.,

A esse respeito, o mito presente entre os Baruya (2%),

(23) Mito e Metafisica, p. 18,

(24) Problemes d' Epistémologie, p. 349,

(25) Veja-se Enciclopédia Enaudl, vol. 12, Imprensa Nacilonal-
Casa da Moeda, 1987, p. 99.




na Nova Guiné, é muito significativo., Antigamente, tudo exis
tia de maneira confusa. Terra, Lua e Sol estavam unidos, Tu
do era pardo e escuroc. Homens, animals e plantas viviam em
um planoe comum, falavam a mesma linguao A diferenga entre os
seres nao havia sido estabelecida, Um dia, Lua e S0l deecidem
sublir ao céu, ¢ tudo se transforma. Surge a noite e o dia,
Surgem as estagCes. Homens e animais passam a ser distintos,
cem como a linguagem e o sexo. Necessario Trabalhar, gerar
filhos, observar rituals a fim de gue s8e possa manter a  nova
ordem. Ora, se esse mito ensina muito bem o solidariedade
profunda entre o homem e a realidade cosmica dentro dos prin-
@ipiom de uma expwﬁig§9 coerente, log.camente encadeada, eg-
taremos ainda no direito de contrapor rigldamente mito ao lo-

o -y ¥
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Ex

d. U Logos do Mito.

A questao se torna mais complexa guando passamos a in-
tentar um discursc sobre o mitico. Quais os limites que deve
mos considerar em tal atividade? Devemos ter em conta gue o
éxito de uma pesguisa dessa natureza dependera da consciéncia
do carater nao absoluto de nossa abordagem. Falar racional-
mente sobre o universo mitice é ja empobrecer a questao, pois
houve tempos em que o mito era a unica forma de linguagem
pos&ivei na expressao humana. Mergulhar no universo fantésti
co das ontofanias arcaicas implica no mesmo processo (e apren
der uma ocutra lingua: & preciso abrir-gse, entregar-se, amar
O objeto de estudo. O fracasso integral de smemelhante faga-
mitico diretamente para ¢ nosso universo mental, tao preocupa
do com a precisao, com a analise minuciosa, tendendo sempre
para aquilo gque se convencionou chamar de "oujetividade", com

0 intuito de explicitar a Yehave! magica que nos ensinasse u-



ma formula do tipo x=y. 8e a vivéncia originaria do mito S3-T
ta perdida para méa, modernes, pelo menos uma coisa e ainda
possivel: adentrar o mundoe esguecido das “linguagens' esque-
cidas ou reprimidas de culturas distintas da nossa, no intui-
te de buscar aguilo que nog e desconhecido, aquilo que alnda

nao percebemos ou conhecemos. Explicitar as diferengas e ja

o

abrir campos para novas atitudes pedagégieaﬁ“ E nesse senti-
do gue venos a P@levﬁncia "educacional’ das obras de um Mauri
ce Leenhardt, de um Mircea Eliade, de um Malinowski. A parte
s contribuigoes grandlosas desses estudiosos, s6 o fato de
ter vivido vinte e cinco anos estudando uma cultura (Leenhardt
passou 25 anog estudando osm CENACAS, na Novamﬁ&ledﬁnia), é 3é
wn grande indicio de abertura dialdgica, atitude imprescindi-
vel para uma auténtica pedagogia,

A ciéncla do mito é posafvel na medida em que  levamos
em conta os limites de nivel mm@@%égimm {(pretende-se falar S0
bre o inefavel, ou ainda, teorirar o que foil antes vivido €
experimentade na plenitude das hierofanias) e de nivel eplste
molégicu {cada discurso peca por aguilo que deilxa de dizer,
ou que naec pode "ver")., Estabelecida essa adverténcia, ja po
demos passar rapidamente (pois nao ¢ esse nosso objetivo prin
cipal) em revista algumas dag cwntribuigae@ mais  importantes
no estudo do fenbmeno mitico ao longo da histéria. Nossa in-
tengao ¢ enfocar o assunto de maneira geral, a fim de mostrar
com gqual interpretacac mais nos identificamos ao longo  dessa

pesaquisa.

Z.1. Ag diferentes interpretacoes do mito,

seguiremos de perto as contribuicoes ge Georges Van Ri

et(26), acrescentando alguma outra corrente guando acharmos

(26) Mythe et Verite, in Problemes d'Epistémologie. Bibliote
que Philosophique de Louvain, Paris, Louvain, Ed. Béatré
ce ~ Nauwelaerts, 1960,




necessar 1o, ou mesmo eXcluingo alpumas gue irvemos trabalhar
mals adiante,

B primeiro lugar, vamos falar dns interpretagoes do
mito lit@‘ériﬁ, baseadas na nog%@ antiga de verdade, mpé% o
que trabalharemos as iﬁt@ﬁp?ﬂﬂagam$ do o mito vivido, fundamen

Ladas em um novo conceito de verdade.

A teoria L@Lteborluu procurd o sentido do mito nele

mesmo.  Hle diz tao somente aqullo que ele quer dizer, Ele e

pura invengao fabuladora e nada mais. Autore Fontenelle e

AvH. Krappe. Platao tambom se enquadra nessa teoria, embora,
como Ja estudamos, sua posicao seja bem complexa. Para Fone
tenelle {De 1'origine des fables - 1724), o mito ¢ uma histo

ria que Interprete um fato real, recorrendo a4 causas da Op-—

dem do maravilhoso. Krappe (La gencse des mybhes - 1952)
: A N s

-

diz-nos gue o mito ¢ um conto explicativo, ou geja, ele da

-

uma resposts as questoes colocadas pelo homem, mas  trata-se
. . -
de uma ma resposta: o que conta é o lmaginaguo., MHito! @

"verdade'" se opoem radicalmente. segundo Van Riet, o pressu

: & - i 3 o "3 .'f \
posto eplstemclogico dessa teoria ¢ o primado gue ela da a
intencionalidade cognitiva de todo n agen., Jompara -so
o mite as atitudes da ciencia o da propeia Miosolfa.  Semns-

-
Pilosaios anterioren

ihante abordagem se encontra em mult
“a o wpoca contemporanea.  Enecontramo -im 0o emplriame ¢ ne ra
cionalismo modernos

A teoria aleg aw;ca ve dois senticos no mito: Uin, apd-

rente, literal; outro, oculto, velado, latente. 0O mito, em
sua profundldade, e serio. Mas, se essa teoria val alem do
tautegorismo, o sentido latente do mito nio & senso uma preo

cupag ao de ordem cognitiva, especulativa., A filosofia nao

e

precisa dos mitos, pols eles sao formas imperfeitas de conhe

~
£

cimento. Eles devem ceder lugar & filosofia ¢ & cliencila .

Van Riet chama de tautegoris mo canul lavo, poits o a mesma no-

%

Li

o~
can de vordade gue warla pode ger do
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po fisico, quando a Griamtagﬁm & no sentido da cieéncia da na
tureza; ou do tipo histég&gﬁ, guando a Qriemtagao & para el
sentido da historia (Ev%mero, no século II1 ALC,,diz~nos que
os deuses sao homens célebr@&, divinizados pelo povo): ou do
tipo moral, quando o mito encerra um conteQdo normativo (Eso
po, por exemplo): ou ainda do tipo met&fi%iam, quando o mito
encerra uma preacupag%o com o dilscurso de ordem metafisica
(mito da caverna, em Platﬁo}; alegoria do tipo religioso, a-
pontando para o sentido ultimo do munde e da existeéncia.

A teoria simbolica difere das duas anteriores pelo fa

to de entender o sentido oculte do mito como sendo EXDresso
unicamente por meio dos simbolos, reconheciveis atraves  do
pvéprio mito, o qual responde a uma int@mgéo especulativa.Na
antiguidade ela é utilizada por Platac e outros pensadores .
Lles recorrem ao mito a¢ falarem de realidades mais altas,
de verdades religiosas mals sublimes. De certo modo, o mito
preserva o mistério, aquilo que estéd além de nosso horizonte
quctidiano., O mito viria entao se justapor a filosofia, ci-
ente de seus limites.

Segundo Emile Bréhier, representante moderno dessa te
oria(27), o mito nos mostra que o homem nao o contemplagao pu
ra (a filosofia trebalha com conceitos de idéia, substancia,
matéria, ete.), mas também acho. O mito surre da especulaczo
sobre a agdo., Trata-se de uma especulagho imaginativa, ou se
ja, relaciona-se ao sonho e a imaginmgé@a

Chegou o momento de trabalharmos as concepgoes do mito
vivido. Essas teorias procuram evitar a amndenag%m precipita

da do fenomeno mitico como sendo "menos verdadeiro” ou infe

(27) Philosophie et mythe, in Revue de Métaphisique e de Mora
le, t. 22 (1914), pp. 361-381, cit.por VAN RIET, op. cit,
p. 364, o




rior ao nosso horizonte mental., B precisoe estudar o mito 1o
terrens de sua autonomia, de seu valor. Busca-se uma certa

"verdade' no fenomeno mitico. Ha um "logos™ subjacente as  a-
goes supostamente aberrantes de comportamentos considerados a-

normais pela consciencia reflexiva. 0Os estudos de Leevy~RBrihl

880 importantes a esse respeito. A analise de suas idéias vai
nos indlcar seu itinerario a partir de uma suposta "mentalida-—
de primitiva® ate sua retratacao posterior, A mpentalidade pri
mitiva provém de representacoes colebivas das sociedades pré-
logicas. Se os civilizados se orientam para a logica, ja  os
primitivos se orientam para o sobre-natural. Na natureza, to-
dos 03 seres e objetos estiao envoltos em uma rede de participa

L

goes e exclusces misticas. Todos os fendmencs sao explicados,
nao por argumentos do tipo causal, presentes no universo civi-
iizado, mas sim recorrendo-se a poderes misticos. "Para LA
mentalildade assim orientada, e toda preocupada com as preliga-
coes misticas, o que chamamos causa, o que nos oferece a razao
do que acontece, nao seria mals Gue uma ocaslao, melhor dizen-
do, um instrumento s servigo das forcas ocultas{28). Futvrae
mente, Levy~Brithl dira que a oposicho entre mentalidade "logi
ca' e mentalidade "mistica" pac & tao radlical como indicara em
suas obras anteriores. A atitude *mistica” aparece também no
homem civilizado, se bem que contrariada pela razao, Podemos

dizer somente que "ha uma mentalidade mistica mais acentuada e

mais facilmente observavel entre os "primitivoes® que, entre nog
sas sccledades, mas presente em todo espirito humano (29}, 0

caminho para a valorizacao “fenomenologica” do mito esta dora

vante aberto,

Us "fenomenoclogos da religiac" procuram indicar a  in-

(28) La Mentalite primitive, Paris, Rotz-C.E,P.L., 1976, p.45.
(29) Les carnets de Lucien Leévy-Brini ; 1949, p. 66, cit. por
VAN RIET, op. cit. p. 471,
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tencionalidade subjacente ao comportamento mitico. Buscam o]
eidos desse comportamento. Estao presentes nessa abordagem os
nomes de Van der Leeuw, Maurice Leenhardt, Mircea Eliade. Sera
melhor explicitado mals adiante (cap. IV). O Sagrado €, pode-
mos dizer, o elemento visado nos ritos, nos mitos, na crenga .
O importante, por enquanto, é salientar a yr@mcupagéo desges eg
tudiosos em apreciar o valer do universo mitico, procurando
compara-lo com o pensamento racional. O carater vivido da ex-
periéncia do Sagrado ocupa aqui posicac fundamental. O compor
tamento mitico se encontra em todos os homens, pols ele faz
parte de sua esseéncia. Situamo~-nos nesse referencial tedrico.
Ele val ser a linha mestra de toda a nossa pesquisa. HMas, re-
petimos, sera melhor analisado mals adlante,

A ﬂsicanélise, rivilegiando o "inconsciente', abre vi
B p a4 2

as insuspeitadas no estudo do mito (ver cap. V).
Uma riquissima contribuicac ao problema em questao nos

vem da corrente estruturalista, especialmente atravées das idé-

ias de Levi-S8trauss. Para este pensador, ¢ mito € um modo de

aomunioagaa humana. Ele e um produto da linguagem com implica
gOes nos intercambios econdmices e familiares. Buscando sem-
pre as invarlantes estruturais, Levi-Strauss diz-nos que o con
junto dessas condigGes esta dotado de realidade prépria, inde-
pendente de todoe o sujeito. O mito & um tipo de linguagem. O
exercicio ¢ uso de suas propriedades permanecem inconscientes.
$ao os mitos que se pensam nos homens, pois seus elementos nao
tém sentido quando isolados do conjunto. £ preciso estuda-los
combinando uns com 08 outros.

As teorias existenciais vem no mito um modo de expreg—

sao do ser. A linguagem do ser & inefavel, Mitos, dogmas re-
ligiosos, especulagoes filosdficas "constituem uma "1ingua hu-

mana' que mediatiza a presenca das cifras originais(30), Jas-

(30) Georges VAN RIET, op. cit. p. 404,
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pers & o grande representante dessa teoria, Para ele, o mito

¢ a 1ingua da Transcendéneis revelada, '"Toda verdade humana
g

[EEN

aproximagao, cifra, de uma intuigao fundamental e inexprimi
vel; ela procede de liberdades finitas orientadas para uina
Trangcendgncia”(al). No Brasil, somos interpelados pelas re-
flexdes de Vicente Ferreira da Silva, para guem ¢ mito, antes
de ser mera criagao humana, é o (nico meio de acesso ac Ser
em determinada épocaw Dadiva do ser, o mito institui O mundo
e o homem{(32),

Em Paul Ricceur, a questao se desdobra a partir da

preocupagao com a existéncia concreta. Fla o ponto de parti-

da. O simbolo da a pensar. Esta formula nos ensina que  uma

estrutura de significagao primaria (no caso as hierofanias mi
ticas) nos deve levar a uma inteligibilidade para alem dela
mesma. Ha, na histéria Humana, experiéncias gque permaneceri-
am vazias, sem vida, se nao fossem os simbolos. S3o experién
cias em que os padroes racionais de comunicacao sdo inefica-
zes, pols nao podem teorizar o vivide. O hermeneuta deve mer
gulhar nessa linguagem dos simbolos a fim de "compreender "
seus sgsignificados mﬁitiplos num constante exercicio de inter-
pretacao.,

Bem, chegados a esse ponto, partiremos para a defini-
¢ac de simbolo, pois toda a nossa pesqulsa visara o debate so
bre esse elemento. As interpretacoes do mito, pinceladas de
maneira pgrosseira nesse c&pitul&, quiseram apenas indicar al-
gumas das importantes teorias referentes a ezse tema proposg
to. Nac fol nossa intengao numerar todas as abordagens possi
veis, mas simplesmente ampliar os horizontes, no intuito de

situar melhor nossa perspectiva de analise.

(31) Ibid. p. 405.

(32) Obras Completas, vol I, Filosdfia de Mitologia e da Reli-

giao,
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2.2. 0 8imbolo

vonceito de extrema import%nmim em nosso trabalho, Si&
polo nao se confunde com mito ou Sagrado. km tempos passados
o termo significava obljetos divididos em tols pedagos que, uma
vez reunidos, indicavam uma identidade entre os dois portado-
f@ﬁquhLMﬁ“ARQLV: reunir. Ora, no ato da geparagho, ja4 havia
um anuncio do reencontro future. O simbolo disz respeito ao Eg
do, & unicade indissolivel entre 08 membros de uma determinadsa
comunidade, bem como sua solidariedade profunda com a realica-
de cosmica e tdivina. 0 porte de um colar o suliciente para 5O
ligarizar a existéncia do homem com essas reallidades. Neste
sentido, o simbolo sempre prolonga uma hierofania. Um  simbo-

lismo “realiza a solidariedads permanente do homem com & macra

lidade". "0 que traz cordsigo um talismi, o jade ou as pérolas,

& projetado por eles, de forma permanente, na zona sagrada re-
presentada, quer diger, simbolizada, por um ou por outro, res-
pectivamente" (33),

Ura, nosse problema é relacionar essa questio com  as
socledades modernas dessacralizadas, ou pelo menos libertas das
formas tradicionals de expressao do Sagrado. A educacgao moder
na nao nos ensina a viver num mundo de simbolos, somos educa-
dos em diregao as "coisas", cujo corolirio fundamental ¢ o ho-
mem fragmento, particulazinha de um mundo cada ver mais mecani
zado e informatizado., 0O sentimento exclusivamente moderno de
simples fragmento e, pensames, um dos grandes motivos da GH A STT
riéncia do Nada ou da "nausea., 0 homem vem cada ver mais se
preccupando em criar "“objetos" de seu desejo e de sua vontade.

Guer encontrar-se nos Tragmertos, nos pedacos esfacelados de

(33) Mircea ELIADE, Tratado de Histdria das Religices, p., 526.
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um mundo vazio e sem sentide. Referimo-nos aqul ac problema

do ser. A perda do contato com & concretude e forga simboli

ca presentes no pensamento arcaico pode levar-nos - e esta
levando - a perda total das atividad-es de nivel criative e
prospective. £ com a idéia de que o simbolo pode abrir vias
no desconhecido que iremos caminhar, Nossa tese procura mos
trar gue a filosofia da educ&g%a pode conduzir a uma recupe-—
PAGHD ~ e gggyiagﬁa ~ do sentido do sagrado numa civilizagao
laicizada ou, pelo menos, afastada ou desvinculada das for-
mas tradlicionais de expressao do sagrado(34). Tentaremos de
monstrar que os estudoes que Mircea Eliade e Rubem Alves con-
sagraram aos fenomenos religiosos e antropoldgicos nao s re
“uperam como possibilitam um nove tipo de acesso ao Sagrado

que poderia revolucionar nossa Paidégﬁa Nosso conceito de

{34) A esse regpeito, encontramos paralelos nas reflexoes de
Martin H@zdegger, quando diz: "A decadencia @&piritual
da terra ja foi tao longe, que og povos se veen ameaca-
dos de perder a ultima forga do es p}rito, capaz de o8
fazerem ver e avaliar, como tal, a decadéncia {entendi-
da em sua P@lagao com o destine do Ser). Essa simples
cemstatanae nao tem nada & ver com O pessimismo cultu-
ral nem tao pouco, como e vaio, com um otimismo. {Zom
efeito o chscurecimento do mundo, a fuga dos deuses, a
d@ﬁtruigao da terra, a massificacso do homem, a suspei-
ta codicsa contra tudo que é criador e Livre, jé atingiu,
em todo o orbe, dimensdes tais, que categorias thaoc pue-
ris, como pessimismo e otimismo, de hé muito se torna-
ram ridiculas" (Intrmdugam & Metafisiam, Hio de Janeiro,
Tempo Brasileiro, 1987, 3% edigao, p. 65). As  refle-
x0es de Paul Ricoeur ,ambém S8O CATES 80 NOSSO ponto de
vigta: YA praocupagaa moderna com os simbolos implica up

nove contato com o Sagrade, para la do esquecimento do
Ser, cujo testemunho em nossos dias ¢ dado pela manipu-
lacac dos silgnos vazios, das linguagens formalizadas"

{0 _conflito das Interpretagces, p. 264).
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simbolo e, pois, conciliador, Se em Mircea kliade a preocupa~
@éw inside sobre as diferentes formas tradicionais de hierofa-
nias, o pensamentc de Rubem Alves promove, segundo nossa manei
ra de ver, um prolongamentc dessas awmtribuiggﬁﬁ, 0 fendmeno
cultural deve ser compreendideo, para este &ltimm, naoc em  seus
triunfos téemiaowprético&, mas no ponto onde eles fracassaram,

pois € al que surge o simbolo, "testemunha dag colsas ausern-

tes, saudade de coisas que nao nasceram..."(35). 0 gue se
quer salientar e Justamente o poder do imaginario. "Foi neces

sario que a imaginacio flcasse gravida para que o mundo da cul
tura nascesse"(36).

E preciso nio esquecer, todavia, que o que pretendemos
mostrar nac € a recelta de uma nova Educagao. Nossa preocupa-
g%o maior sera a de demonstrar a forga da nostalgia do Sagrado
nestes autores, apontando para o prolongamento desse  elemento
nos aspectos pedagégicea @ antrmpolégicas de sua cobra, Iszo
implica uma recriagam dagquilo que, como se vené, faz parte do
status ontolodgico do humano. Nosso enfoque sera, assim, a con
trimuigém filosofica desses pensadores para o campo educacio -
nal, sem a prﬁocupagéo explicita de oferecer respostas prontas
€ acabadas para as inUmeras questdes relativas & Educagao. Es
sa pesquisa visara enfocar o paralelismo, o elemento invaria-
vel de mundos que, em apar@mcia9 5 opaﬂm radicalmente, Pensa
mos trabalhar o universo mental do "homo~religiosus® comparan-
do~o com © homem de hoje, levando em conta a crescente secula-
rizagac que caracteriza as sccledades ocidentails modernas, A-
pontaremos para a monsiderag%a de que certas funggeﬂ da cons -
ciencia, independente de sua ala@ag%m em determinadas catego-

rias (sagrado/profano, por exemplo), sao indispensaveis para o

(35) O _que e Rellgiao, p, 22,
(36) Ibid., p. 31,
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funcionamento das formas de expressao do humano,

Aléem dos dois autores referidos, procuraremos manter um
dialogo estreito com pensadores que também contribuiram de ma-
neira decisiva para o campo do simbolico-mitico. £ um meio de
enriquecer e ampliar os horizontes de nossa analise.

Se fagemos um paralelo entre o pensamento de Rubem Al-
ves e os antigos ritos iniciaticos (capitule VIII), € para mos
trar a preocupagao desse autor com o que poderiamos chamar de
"passagem" de um mundo para outro. Iniciagao a um mundo que
as formas tradiclonals de ensino asqueceram. Ura, se a ativi-
dade pﬁdagégica provoca mudangas radicais em meu nodo de Ber,
uma metamorfose, o mesmo devera ocorrer Com o prépri@ Himundo!,
Se agora sou outro, entic o mundo 3& nao & mais o mesmo. Tudo
se passa como se fossemos abandonando nossas vestes rotineiras
€ ingresaéﬁs@mas no universo dos Ysonhog! (do pmasivel) com o
intuito permanente de habitar um mundo gue faca sentido,

A @ducagﬁ@ tradicicnal estagnou-se em seus programas re
produtores e desvinculados da existéncia concreta dos educan-
dos, preocupando-se exageradamente com os métodos, com a dida-
tica, com a "realidade objetivaY. Tudo isso com a preocupacao
maior de uma visao cientifica das colsas e do mundo. Ao procu
rarmos enfocar a questao sobre a possibilidade do logos do mi-
to, estaremos considerando a Qiémcia, nesse Laso préci&o, Como
tna e}ahmragaa do pensamento visando a desvelar um quadroe refe
renclal de simbolos, de imagens e de temas para a  compreensho
do comportamento humano. O estudo dos elementos miticos, do
simbdlico-religioso sho importantes porgue apontam, desvelam |,
ampliam horizontes para a existéncia humana, para aquilo que
da sentido. Ora, a ciéncia como a entendemos na sua  acepcao
classica {(herdeira do pensamento escolastico €, nos tempos mo-
dernos, do positivismo e do neo-positivismo) tem uma preocups.-

gao diferente da que procuramos desenvolver nesse trabalho. Nog

sa Intengao é reivindicar o antropoldgico, o simbolico, elemen



tos que nos indicam um campo vasto de possibilidades para o
conhecimento humarno. Nao apontaremos o que deve ser, mas O
que poderia ser. A iniciagao, fenbmeno que serd melhor eluci
dado em capitulgs posteriores, é importante agul porque permi
te extrapolar os horizontes reducionistas da visao reproduto-
ra da educagao, dando acesso a outras maneiras de ver o  mun-
do. Faremos 1sso a partir da elucidacao mental do "homo-~reli
giosus", na perspectiva de Eliade e, posteriormente, em menor
amplitude, no pensamento que para nés desdobra e prolonga es-—
sas preocupagbes no mundo contemporénec. Rubem Alves, pedin-
do o silencio do cientista gue emn nos habita, convida-~-nos a
uma experiéncia nova, cuja importdncia para nossa pesquisa re
side em sua abordagem original na problemética da experiséncia
do sagrado: trata-se de permitirmos Tque fale, talvez, um pe-
dago de nods mesmos: pedago que, sem invocar 08 nomes sagra -
dos, insiste em desejar, em esperar, enviando seus gritos si-
lenciosos de &ﬁpif@g&@ e protesto pelos buracos sem fim dos
momentos de insonia e de sofrimento {(...) Ah! Se pUdessemnos
estar gravidos de deuses..."(37). Em termos pedagbgicos, es-
sa atitude significa valorizar o momento, o ato em si mesmo .
Nos ritos iniciaticos arcaicos, o que importa nio ¢ tanto a-
quilo que se aprende, mas como esses conhecimentos sao trans-
mitidos. FEssas experiéncias, tio sedutoras em suas pwéﬁicaa
nas socledades tradicionals, oferecem-nos, ainda hoje, median

te a magia da palavra, uma nova possibilidade de viver o mun-

do em sua totalidade, pois, ja o dissemos, o simbolo e o todo
Essa experiéncia aponta para possibilidades futuras, pois e
prospectiva, e utopica {(possivel). ¥la realiza, mesmo em um

mundo vezio de deuses, o "rite iniciatico" que permitira a in

timidade maior com a imaginagao e a magia da palavra, Pode-

(37) 0 gue & Religifo, p. 118.
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ria-se pensar que nosso discurso sobre a filosofia da Educa -
gao se subordina ac mito. Errado. Veremos que a Educagao é
o elemento implicito em cada linha de nosse trabalho. ¢ ho-

mem que fala, gque conta historias, que ensina, que ouve 08

"primitivos?, os "oprimidos', os "neuroticog! o agquele que ca

T

iss

<

minha em niveis profundos na compreensao do humano. §
que procuraremoes demonstrar.,

A partir do exposto ja podemos passar para as conside-
racoes preliminares sobre a nocao de sagrado, pois trata - se

de um concelto capital dentro dos preopositos de nosso estudo.

2.3. Consideragoes Preliminares Sobre o Coneeito de Sa

grado,

Antes de qualquer consideragao, seria bom &eixarmomcﬂg
re agullo gue entendemos por sociedades "tradicionais" ou ar-
calcas. Essas culturas ge enquadram num horizonte que prece-
de a formacao da mentalidade cientifica entre og séculos  XVI
¢ AVII, no Ocidente. O gue nos surpreends em tals sociedades
¢ sua atitude totalizadora em relagao zo “real', ou seja, tu-
do o que o homem faz ou pensa fazer implica em vinculos indig
solaveis entre a ordem humana e o mundo divino da poténcia s
excluinde portanto de suas acoes uma atitude meramente utili-
taria ou "economica, A Agricultura, por exemplo, esta longe
de se restringir a esses aspectos. Sao antes gestos prenhes
de sentido, que nao se enquadram nas categorias do ucil e nao
-atil, pertencentes portanto a ordem superior das coilsas. e
ria dificil, por conseguinte, diferenciar atividades sagradas

das atividades profanas nessas sociedades, uma vez gue o ho-

mem vive num permanente envolvimento com o Sagrado, Indo
mais longe, perguntamoes: o bindmic sagrado-profano nac e um

presente da modernidade? Pois pensamos que esse bindmio nao

se verifica de forma precisa no universo arcaico. Mas  como,
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entao tudo aqui é sagrado? Questio dirficii. £ preciso enten
der que, embora as categorias filosoficas de noesso intelecto
Nac estejam presentes nessas socledades, "o homen religioso
dese ja profundamente ser, participar da reslidade, saturar-se

de poder{38), O problema & como trabalhar com nossag catepo

riuas, com nossa linguagem, estruturas de pensamento, ou ainda,

e ) \: b k3 L} 4 :
experiencias cuja lmportancia reside en seu . arater  vivido ,
nao traduzivels pelos moldes raclonais de compreensaoc. Falar

- 3e
sobre o que nao pode falar, els ¢ encanto ¢ a dificuldade de

semelthante tarefa, fato HUE nos poderia levar a problemas sé-

rios de oraem epi%teu010p1 a {voltaremos ao problema). Em nos
s& pesqulsa, portanto, a questio delixa de se restringir a0

planc “cientificon para se inscrever noe horizonte da Antropo-

logla filosofica: € do homem enquanto animal symbolicum (39)

que estaremos falando.

2.3.1. Planos diversos de interpretacao

Joderiamos intentar uma longa explanacao do termo sa

grado em varios idiomas e culturas. Mas isso foge do  assunto
de nossa tese. Fiquemos com algumag cumgiﬁUAaggwg sucintas.m
hebralco, por exempleo, encontramos wf teprmos gﬂﬁéﬂ @ ﬁéﬁﬁg, 0
primeiro designa aquilo que @ "aanto?, ou “cmmﬁigﬁ@ e santi-

CGade {ggﬂﬁg{fﬁﬁw}} A ralz gqd diz respeito w alpo "sepurado’.Con

#

preendamos por isso agqulilo que e separado do nao-santo U0 pro

4 3 e 2 " 2 - wd o -y - N " -4 -
fano. A ideia ge "brilho" e Pexplendor” vem do acadio quddusu,

Az tecofanlas relatadas no Antigo Testamento nos L esclarecem  w

esse respeito:r "Toda a montanha do Sinal furepava soraue Tah
3] 1A v 1 i i1

weh descera sobre ela no fogoja sua fumaga subiu como a fuomea -

¢a de uma fornalha, e toda a montanha tremia violentamen-

(38) Mircea ELIADE, Le Sacré et Le Profane, p. 16.
{39} Ernst CAS SIRER, Antropoleogia Filosofic Ci, pP. B,
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te" (Exodo, 19-20). Herem (radical hrm) indica "separar", pe
servado ao Sagrado e a Deus, Posteriormente, o seu sentido
val se solidificar como algo "consagrado", como "colsa sagra-
da', intocavel, etc.

No grego, encontramos os terros agnos«égnia. 0O primej

ro significa "venerado', “vwnerév&l“, "santo', "pupre", Agneia
& "pureza, "santidade", ete, 0O verbo acsomal, por sua veg s
indica um sentimento de veneracao e vergonha perante alguma
colsa. Refere-se a acontecimentos em lugares onde sge manifeg
ta a divindade: é um outro espaco. Tudo o que & sagrado esta
separado do impuro, do profanc., 0 termo agios (rao se confun
da com égmos) possul um sentido de "sagrado", "santo', "digno
de honra". Agios é a parte separada do templo, ¢ o Santo dos
Santos. Alravessar esse espaco Implica em punigﬁo pelos ris-
cos de profanacao.,

Em latim, a raig sac- da origem as formas lexicais re-
lacionadas com Bacer ¢ com sanctus. O primeiro termo designa
"consagrado a uma divindadear, Sagrado, "venerado', Taugusto",
sanctus refere-gse a "santo", inviwlével, "puro", "inocente® )
ete, ‘

Mulitos estudiosos competentes trabalharam a negao de
sagrado, A teoria animista, por exemplo, consolidada por Ty~
lor (1871) identifica a origem do sagrado e da religiao a cren

A em seres espirituais. o termo sagrado esta vinculado as

nogoes de um certo principic vital que denominamos alma. 0
pre-animismo (Marett) considera que as noggem de Ytemopt £

‘respeito’ (awe e wonder) sfo anteriores as nogdes de alma. A
esse respeito, poderiamos explorar um pouco & palavra melane.
Sla mana, pois ela nos remete a estagios muito remotos na  a-
preensag religiosa do mundo, Segundo Gusdorf, essa nogﬁo pri
mitiva "nao corresponde a uma idéia clara e distinta, mas an-

tes a uma especie de matriz geral do pensamento primitivo en
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seu conjunte”{(40). Trata-se de uma forga misteriosa e ativa
cuja eficacia é notada em individuos grcepcionais: o chefle
do c¢la, por exemplo. BSe esse forga se manifesta em objetos
humanos, & porgue receberam-na dos sereg superiores, uma veg
que ossos humanes podem encerrar a presenga do morto, assim
como uma pedra pode estar associada a um espi?ito, ete,  En-
sina-nos Mircea Eliade: "Tudo o gue é por exceléncia possul
mana; ou seja, tudo o que parece ao homem como eficaz, dina-
mico, criador, perfeito'(41),

Una outra contribuicac nos vem da Escola Sociclégica

Francesa., Para Marcel Mauss, a magia ¢ um fenomeno social,

2 ¢ sagrado tambem deve obedecer a meams regra., Por tras

dos ritos magicos, Mauss encontra a origem do sagrado. A no

¥

cac de mana e mais geral. O sagrado como fator social € o
¢lemento central da experiéncia religiosa, revelando-se nos

ritog sacrificiails. A vitima possibilita uma ruptura de ni-

vel, permitindo a passagemdo profano ao sagrado, Ja Dur-
kheim amplia essas idéias, chegando a entender a dicotomia sa
grado-profanc como categoria de pensar e viver a realidade .
bm seus estudos das ilhas australianas, diz-nos que as cren-
cas religiosas "pressupOem uma classificagio das coisas reals
ou ideals que og homens representam em duas classes ou em gé-
neres opostos, definidos geralmente por dois termos distintos
~ bastante bem traduzidos pelas d@signagaﬁs de sagrado £ pro-
fano. A divisao do mundo em dols campos que abarcam, um, tu-
do o que e sagrado, e o outro, tudo o que € profanoc, ¢ a ca -
racteristica distinta do pensamento religioso" (42)., 0Os ri-

tos, nesse sentido, nos revelam as atitudes gue o homem deve

(40) Mito e Metafisica, p. 63,
(41) Tratedo de Histéria das Religiles, p. 44,
(42) Les formes Flementalres de ia vie religicuse, Alcan, Pa

ris, p. 3%, citado em ﬁnciﬁlapédim Einaudi, vol 12,p.136,




“

possulr com resneito as colsas sapradas. A coletividade ing-
i i

plra om seus membros wm sentimento que se projeta o formas
Bagradas. A socledade & o proprio oblieto de culto, ainda que

inconsclentemente, Mas o antagonismo sagrado-profanc, o que
£?  Sho dois estadeos de consciéncia Lue 88 orientam para  po-
losw opostos. O Sagrado, portador de uma garantia divina, po -
de conter aspectos de nroibic aoﬁ Ele ¢ santo e ﬁacfilego ao
mesmo tempo., O sagrade &, pois, em Durkheim, o objeto religi

OFG en gerasl,

Para Levy-Brihl | como Ja dissemos, as sociedadeg pre

logicas nao pensam da mesma maneira gue a nossa O primiti-
VO pensa de modo sagrado, ou "mistico”, pois esta envolto em
rades de "participacoes e axclusces misticas™, atribuinde aos

Tenomenns causas sobrenaturals. Rudal ! Otto oferece outra in

t@?pr@tﬂgéo Importante, FEste autor emprepars o termo "ramino

sc" na abordagen do sagrado, tomando-o como cateporia e ssasen

clia, presente no plano dag omﬁqaem. O profano & a prﬁpriacmg
digao deo homem coamo criatura, ando recenhece sua pequenez e
wlidade em relacac ao numinoeso.  Fasa autodepreciacas se ca-
racteriza pela nulificacao Oﬂﬁmlégica do profano en P@lagﬁ@
ao sagrado(43), 0O sagrado ¢ a p&ﬁ@nwia, a totalidade, presen
tew nas diferentes manifestac Ges s rellgiosas ao longo da hi&té
rla; ele ¢ o "totalmente outro’. Fsea experieéncia demarca a-
quilo gue & potente, "numinogao" daquileo que & impotente, pro-

fano,

sircea Eliade, aceitanto ag idoias e Mower Cnillois

a0 dizer que sagradoe e o que se whoe ao profanc, elabora Lifh
- *
arcabouge teorico que poderiamoes denominar de fenomencloglia da

religiac., EZm suas ODras,precoupa~se em analisar as delerentes

formas de hierofanias, felando mesmo eu uma "morfologia do 58

(43) Enciclopédia Einaudl, vol. 12, p. 143,



grado', Para Eliade, & histdria das P@Eigéﬁaw se constitul por
um acumulo de hierofanias. "Da mals elementar hierofania: por
exemploe, a manifeﬁtagao do sagrado em um objeto gualguer, uma
pedra ou uma arvore, até a hierofania suprema, que para o cris
tdc € a encarnagio de Deus em Jesus Cristo, nac existe s50lugao
de continuidade., £ sempre o mesmo ato misterioso: a manifesta
gao de gqualquer coisa de Y"totalmente cutroe’, de uma realidade

que nao pertence ao nosso mundo, aos objetos que fazem parte
integrante de nosso mundo 'natural', 'profanc'®(44). Para F-
liade, o "sagrado esté ne estrutura da manﬁciémcia, e de forma
alpuma e apenas uma fase na historia dessa consciéncia. Pela
experiencia do sagrado, o homem pode distingulr a diferenca en
tre o que & real e significative do fluxo cadtico e sem senti-
do das coilsas existentes. O sagrado insere o homem no "auten-
tico™, na "realidade', situando-o ontologicamente em relacao
a0 mundo, Mas o carater atraente-repulsivoe do sagrado exipe

g

decisao, fato que pode levar a uma fupa do autentico, pois a8

decisao suprema nado & tarefa facil: trata-se de aceitar ou nho
¢ para sempre o8 valores sagrados,

Chegados a esse ponto, algumas ﬁwnsid@ragﬁes de  ordem
@pi&t@mwlégiaa se impoem inevitavelmente. Ao aceltarmos a de-
finigao de Sagrado enquanto relacionada a sua propria experién
clia pelo homem, ocorre situa-lo em sua dimensao ontuiégica, no
sentido em que diz respeito a uma ontofania. Se apontamos pa-
ra o carater vivido das "experifnecia do sagrado", nfio podemos
esquecer de sua relagao com o referencial epistemolégico deri-
vado de seu proprio ebjeto. Como assim? £ gue, para Eliade ,
¢ postura hermenéutica jamals se identifica & redugho do obje-

to a uma explicagao univoca, e sim ao encontr. com o sagrado,

pois M"um fenomeno religioso somente se revelara como tal com a

(44} Le Hacre et le Profane, De A5,
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condicao de ger apreendide dentro de sua propria modalidade '
isto &, de ser estudedo A escala reliplosa.  Querer delimitar

o
3

o fendmeno pela fisiclogia, pela psicologia, pela sociologia

bre]

pela ciencia econdmica, pela lingllistica e pela arte, etc,.
¢ trai-lo, ¢ deixar escapar precisaments armiilo gue nele exis
te de Unico e de ivredutfvel, ou seia, o seu carater Sagradol
(457,

Notamos aqul uma possibilidade de conciliagao entre
mito e ngﬁu, problema gue se encontra Qréxima a todo encami-
nhamento desse estudo.  Sobre essa Quw&ﬁém, ainda, cremos que
a5 a@ntribuigﬁ@a de Georges Gusdorf s8o muito atualis, Sua o=
bra referente ao problema do mito, propoe-nos uma reconcilia-
Gao entre o elemento mitico e o racional da existéncla, a par

tir do eu concreto, da existencia, numa palavra, do mando V-

vido. DNo prolongamento das contribuicoes de Guadorf, enfoca-

remos a verdade da aceo segundo Ruben Alves, com o que dare -

mos por encerrado esse capitulo,

AP ay . o
. Mito e Razao: ciencis e imaginacac criadora,

Georges Gusdorf, em "Mito e H@t&fiaiaa”, nes fala  de
trés tipos de consciéncia: a conscisncia mitica, & consciéne-
cia racional e a consciéncia existencial. A primeira refere-
se ao mito enguanto nao conhecido como tal, ou seja, & o tem-
po em que o mito alirma-se como estrutura do universo. Tra-
ta-se de "uma leitura unica da paisagem", nao havende portan~
to aquilo gque em nos se verifica como sendo o Yreal" e o "mi-
tico" {(irreal), no sentido em gue & pp@oaupag%o com a "objeti
vidade'" nos faz distinguir, Essa primeira forma de conscién-

cia se manifesta no "primitive®, A segunda forma de consci-

(45) Tratado de Historia das R@kigigaw, . 17,
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Erncia estd ligada wo advento da histdoria (solidario com a ape-
riguo da razao), ao rompimento com as esferas ciclicas do tem-

po clreular, garantia da fixidez do universo; esta ligada ain-

g

da a univeraalidade clentifica, ao eu acional, ao mundo inte-
Zigivml © 2o Deus dos fildsofos. Porp fim, o onsciéneia exige
tencial, a qual compreende que a expulsio do aitice nao pode
ser o definitiva,  FEsta fornn de COMPIe o nss procursa apreender o
i conereto, @ncarnado o Tivre, o mpundo vivido, o bDeus viva,
ete, O oroblema é, para Gusdorf, o da sabeodoria como EHLIDE 5 -
sco do humano.,  YEste g6 p@dwvé ser resolvido com a justa Consg
ciéncia do papel reciproam do elemento mitico o go elemente re
fletido na constitulgdo do ser no mundo® {46,

O que este filosofo tentn mostrar é que o mito & a

has g r hind r e r =
conscliencia original de existéncia e que, portanto, o vivido |

@ E) i oy o . . o
ou o velores e a propris existencia, zao fontez de Justificaceao.

Y neste sentido que a consciencia reflexiva felha, poils ela
nao se preftende ligada a esses elementos, Ora, se isso ¢ as-
sim, devemos perceber Gue @ préﬁria ciéneia recorre a mitos en
sua explicacho; o determiniemo, o evolucioniasme, eto,

G¢ a consciéncia mitica foi rechagada pele consciéneia
racionsl, temos de entender que esta fora “Yeubstituida por uma
conscifneia mitica sepunda, mals secreta, e como que nos basti
dores do pensarmento racional. (...} Religino, Titeratura, poli-
tica propoem, em ordem dispersa, formilas miticas nas quais ca
da homem, chamado assim a uma @ﬁ@é&i@ de exame de cansci@ncia,
& convidado a se reconhecer"{268). Isao purgque o que fol recha
gado teve de achar outros meios possiveis para se expressar, A
conclusao de Guadorf é surpreendente: "0 mito, principio de

L)

# o £
compreensac em forma de homem, € a Unlca chave posgivel da eg-

{(46) Mito e M@tafﬁ@ica, p.e 011,
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peciticlidade humana. FE todos agueles que pretenderem prescin-
dir do mito, para justificar o homem soo obrigados a reintrodu
zi~lo clandestinamente sempre que quiserem tratar da orienta-

ag no ser, dJda origem e doz Ting da existencia. A persisten—
& s

46

cia ineliminavel do mito prova que nad ha nenhuma outra chave do

homem senao o préprio homem"{47). Nesse sentido, este antor
ira postular uma reconciliachio entre mito e ragzio. Ora, todo
conhecimento requer pressupostos, pressupostos estes que, se-
gundo Gusdorf, referepm-se a prépria estrutura do ser humano. §
o vivido que esta em jogo. £ o mito que val indicar os limi -
tes da razao. Ele permitira deslocarmos a razio de seu  pedeg
tal para a existéncia concreta do homem no mundo.  No pernsamen
to de Gusdorf, mito e metafisica chegam a se ldentificar, pois
ambos buscam elucidar o ser. Mais, o mito deve contribuir pa-
ra ampliar os horizontes .da prépria racao, 0 papel do fildso-
fo é o de elucidar a cmndig%a humana, remontando da conscién-
cia reflexiva a consciéncia miticm, pols esta ultima desipgna
a instancia suprema e reguladora do equilibrio Ontolégicm o
homem. Mas se Gusdorf valoriza tanto o mito, € © mesmo pensa-
dor guem diz: "0 imperialismo do mito expoe a comunidade a0s
mals graves perigos. 0Os mitos devem ser aceitos somente a ti-
tulo indicative e com beneficio de inventario (e..)e O papel
da razéo critica serd assim um papel de purificagao, Ela deve
fazer passar o homem pela ﬁut&ntificagﬁo de seus valores, da
natureza a cultura, vale dizer, a moral™(48). O problema & co
mo isso se fara, Pensamos que encontrar caminhos, ou pelo me-
nos langar perguntas sobre esses problemas ja e algo de extre-
ma relevancia filosofica. O problema remonta, como vinos, aos

proprios debates no selo da socledade grega arcaica. Gusdorf

(47) Mito e M@tafiaima, D. 273,
(48) Ibid., p. 208,




acerta quandeo diz gque nenhurm dos elementos visados (mito e ‘A
zﬁw} pode viver isolado. Privilegiar um ou outro e loucura.
bhstamos convencidos da importincia de uma certa conquista fi-
losdfica grega ao postular um "logos', conquistado pelo esfor
o e trabalho humanos. Por outro lade, guando os pregos pere
puntavam sobre o ser, estavam buscando os fundamentos ultimos
de toda realidade, fundamentos estes que nao se confundiam
com as aparéncias exteriores das coisans., Isso revela uma ati

tude contemplativa do conhecimento. Ora, dira o professor Ru

bem Alves, o criar, nesce contexto, & impotente, pois nao G-
de "transformar, abolir ou re-criapr ¢ logos"(4%), Hesmno a ex
perimentacao, segundo esse autor, esta sujeita a contemplacao,
pois ela 80 é possivel na medida en que recorre as hipdteses

(50), Rubem Alves aponta, assiom, para um outro tipo de verda

de: a verdade da acao, Explicamocs, Sepgundo o referido autor,

cada corpo e o centro do mundo, influenciado por Hexkﬁll,di%
£ £

noa: "Uada organismo & o seu propric Absoluto. Assim, quando

clhamos para a imensa variedade de formas vivas, podenos cone-

" "' +
clulr que a realidade € uma erouestra canar de tocar muitas

melodias diferentes., Em cada organismo e em todos eles, a re

alidade assume uma forma especifica: o comportamento poe em
pratica uma de suas inumeras possibilidades, que permanecem a
dormecidas e ocultas sob os olhos frios da contemplacao"(51),

Retornaremos mais adiante a esses problemas. Por ora salien-

(49} © Suspiro dos Oprimidos, p. 147.

(50) "Uma das estranhas contradicBes de nossa tradicac cienti-
fica esta em que ela preservou as pretensoes ont@légicaﬁ
dn filosofia greca e da teolopia medieval, que identifica
vam a necessidade lﬁgiam com A necesaldade ontmlégica: 0
1&&&00 deve sar real., Somente agora alpuns cientistas es
tao comecando a perceber que suas teorias nio 840 visotes
daquilo gue €, mas apenas palpites mals ou menos competen
tes acerca do real, inevitavelmente destinados a ser ul-
trapassados™ (0 Enigma da Religifo, p. 96),

(51) O Suspire dos Uprimides, p. 159.
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temos «s preocupagoes "vitais'" que ssse atitude indica. Nossa

pesquisa se volta pera tailg preccupacoaes, noo no sentidoe de
gue sac irreais ou destituidas de conglstencia, senao que 5e

volta para o campo do Qosxive@, do realizével, da execugﬁo de
umn jogo infinito de vari&mﬁgﬁ, inscrito nos temas subjacentes

aos gorpes esfacelados pelo império da racionalidade fragmenta
dora. O gimb@lo§ cComo veremos, & o portal mégico na busca dos

P P " y Py g ol - 3
sacramentos de um mundo ainda por vir. Ele fala de ausenclas,

de saudade, de afirmagac da agao. Ora, isso so s

D

torna inefi
Caz quanco comparadc ao poder absoluto dos padroes tradicio=-

nails de verdade. Quando fazemos o Jogo da clencia, "silencio-

samente concordamos com a assercao de GUe doacan @ o oorliativi-

ES
i

dade nao pertencem a realidadet, Neslo sentide, "o ciencia e

a verdade clentifica devenm ser entendidas oo hierarqulcamen-

7. M Pt El # H £ o 1)
te subordinadas a acao @ como instrumento e onjetivos deata o

{(52). £ dentro desta perspectiva que o contato com o sagrado
pode ser recriado. 0 simboln, sinal de coisas ausentes, mergu
lha em niveis profundos de nossa realidade corpdrea, O corpo
é o lugar do simbolo. As promessas de uma pedagogia que leve

em conta esse aspecto sao infinitas e revolucionarias. Mas 80

bre esse agsunto ainda teremos de voltar,

(52) O Suspiro dos Oprimidos, p. 163,

v
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CAPTTULO TX

0 HOMEM, O MITC, A EDUCACAO: ARORDAGEM PRELIMINAR

"0 mais Gtil e o menos avangado de todos os conhecinen—
tos parece-me ser o do homem e ouso afirmar que a simples ins-
crig%w do templo de Delfos continha um preceito mals importante
e mais dificil que o5 grossos livros dos moralistas® (Rousseau,
Discurao sobre a Desigualdade),

Nossa preocupagao, agul, ndo é com o problema da Origem
da Desigualdade entre os Homens, a semelhanga de Housseau, Que
remos falar sobre o mito. Mas, jé lembrava Rousseau em sey dis
curso, como falar da desipuaslidade entre os homens se nac se co-
mecar & conhecer s prép?iws homens? O mesmo digamos a pvgpé$£
Lo do mito,

Que @, pois, o homem? £ mister trabalhar esta questao.
O que diferencia o ser humano de um animal, por exemplo? FPor

que os homens fazem religiao, poesia, armas, jardins? £ qual o

H

significado profundo do mito e sua fungﬁ@ na vida humana? Exic

i

tem muitas respostas para estas perguntas, Mas o misteéerio de
humano permanece, Regpondidas todas as qu@ﬁﬁﬂﬁs, o enigma per-
siate, A iﬁaﬁrigﬁo do templo de Delfos nos inguieta e desafia,
embora saibamos que toda tentativa de espotar o assunto corre o
risco de reducionismo e @mpmbr@mimentm 4o problema,

g *

E necessario, asslm, mudar s questao inlecial, Eon ey,
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e oerpuntaruos Gua e o homen?, in Lerropne on ¢

«
el (uen e s

o e
or o gue®?

Conforme nos ensing Rubem Alves, "o quem o BUpOre gue

o Shopode ger entendido a partir de sus Dicgrafia, Guan
- Ed
o @ pergunta '‘guem e ele?! g Pressupomos que e

e

ele nao pode ser compreendido em termos perais, mas somente

por referencia a sua vida conerata, ao que lhe foi feito, a0
que ele fez, 4o gque ele faz"(83).

&

da0 se trata mois - ¢ essa o oo posigae de Ernst Casgi

rer - de definir ¢ homem om sus @unﬂ%vzu em seu S5er, pars dee
L

pols conclulr a partir disso suas re alizagtes, Trata-se,  ane-

tes, de compreender o homem medlante suas iwm3iﬂm%0hw atraves

da historia,

"A cardcteristics fundamental o Pomen,
& suf marca distintive, ndo € sua natu-
reza metafisica ou fisicy ~ mas o gen
traballio, € este trabalho como um siste
ma da atividade humana, que define o de

& . . .
termina o circulo do ‘humano'. A Lingus

Bem, O mito, a religiao, a arte, a cien
cia, a histéria sac o8 constituintes,os

varios setores desse &EWKHQQH{ 4],

Uma grande contril budig A0 8 esse pres spelte  encontra-se na
famosa obra de Feuerbach YA Esséncia do Crigstianisme'., Carac-—
terizando a diferenga entre os homens ¢ os animels, esse  au-
tor nos diz que estes Oltimos pussuem una vida simples, mas o

homem uma vida dupla: "no animal a vida interior é identica a

vida exterior:; o homen pwabui uma vida interior e uma vida

Yoo suspire dos Oprimidos, . 3D
(54) Frnst CAZSIHER, Antropoiopia Filosofica, n, 116,
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exterior" (559,

Hé, certo, uma mudanga qualitativa HUando passamos
mundo humano para o pundo animal., O homem esta dotado de
nove melo de se adaptar ao mundo, A giferenca dos animais,
homem néao pode viver senm conferir sentido a realidade. Sua

L

lagao com o mundo objetivo nav & simplesmente de PECEDCAD €

P

agac, was simbolica,
R AL A AL

"JA néo ¢ dado ao homem enfrentar imedian~
tamente a realidade; ndo pode vé-la, por
assim dizer face a face, A realidade i
sica parece retroceder proporcionalmente,
a medida que avanca a atividade simbolica
do homem.  Em lugar de lidar com as préw
prias coisas, o nomen, em erto sentido 5
esth constantemente conversando consipo
mesme.  Envolveu-se de tal | aneira em for
mas lingﬁﬁﬁticasg en imagens artisticas s
em simbolos miticos ou en ritos  religio-
S508, Que nao pode ver nem conhecer coiss

alpuma senao pela interposigio desse meio
artificial. Tanto na esfera tedrica quar

* Fod o
to na pratica, a sltuacao e a mesma (H6),

do

L4

bxplica-se,assim, nossa curiosidade pelos mitos ols
8 + E s

dina das preoccupacoes centrais dessa pesquisa e o estudo do o

hﬁ

mado "homo religiosus’. Certo, o homem das sociedades BrCal-

WEE N80 expressa seus sentimentos altraves de categorias logi-

can ¢ abstratas, mas sim de maneira concreta e imediata. Neg-

(55) L'essence du Christianisme, p, 18.
{56) Ernat CASSIRER, Op. tlt., p. 50,




te sentido, o estude do universo simbolico das sociedades di-
tas primitivas poderia nos ensinar e nuito acerca do fendmeno
humano, de nos mesmos. Ao explorar o simbolisme destas socie
dades, desejamos enfatizar uma certa nobreza e importﬁncia.ﬁe
suas cmmaepggaﬁ de mundo e da vida. Ha, por assim dizer, uma
ce@r@mcia, uma iégicﬁ destes gimbolismos, uma vez que culmi-

ftam nuna atividade de carater metafisico. Ha um lopos que

subjaz a um simbolismo cosmico, onde homem e Mundo estoo liga

dos por uma especie de comunhao indissolavel.

1) Por gque o mito?

L na linguagem mitica que mergulharemos a fim de buge
Car, no manancial vivo de eras primordiais, alguns esclareci-
mentos sobre nossa grépria natureza. ..o sobre nosso destino.
Que ¢, pols, o mito? Acaso devemos concordar com a afirmagﬁo
de que o mitc se traduz por uma criacfo ingénua e  aberrante
ta mente humana, sem nenhum significado para nds?  Acaso dire
mos dessas Sapas fantéstiﬁaﬁ, tesouros riquiﬁﬁimmm que a hig-
téria do espirito humano nos legou, aue elas sao invenggwﬁ pu
eris da infincia da humanidade? Convencidos estamos que nao
¢ assim. Kecorrendo a etinologia da palavra, mito, do greno
guer dizer narrativa, discurso, palavra, mas tanbem anuncio ’
prescricao, projeto.  E qguantas descobertas stravés das diver
585 areas do saber. A pgic&ﬂéliﬁm, abrindo caminhos para Ces
vendar a trama inconsclente de nosso psliquismo; o estrutura-—
tismo, descobrindo por tras de costumes grotescos e aberran-
tes de tribos primitivas, uma ordem estrutural subjacente: a
fenomenologia da religifno e a deacriqﬁo do sagrado como um e-
lemento da estrutura da consciencia. Guantas e guais perspec

tivas de analise. Quantas e quais perspectivas de interpreta

G20, ocasionando mesmo um "conflito dag interpretagoes®, A
semelhanga de Ricoeur, nossa busca de interpretacao atraves

dos mitos nao se reduz a um interesse de mera arudlicac pelos

i
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Y e L4 .
antes a buscas de compreensac dos nomens atraves de

MeRNos,
suas obras produzidas,

Ao colocarmos a questao quen ¢ o homem?, poder-se~ia in

dapar por que nossas atengees recaem com tanta enfase sobre o

&

problema do mito. A filosofia, hoje, parece cada vez mals di-

rigler suas atengﬁﬁs para o mito. Considerar o mito como uma
fonte original, algo mesmo de primordial, uma arche, parece
Ser o preocupagac de varios filosofos. Se o mito se revela Co

mo Urigem, estamos, por conseguinte, falando do problema mesmo
da verdade, ou seja, a gquestao parece referir-se a prépria na-
tureza do ato de filosofar,

Hos primordics da atividade filosdfica, & escola e}eéti
ca postulara o problema do Ser como problems fundamental e ori

ginario. Nessa perspectiva, falar em mito equivaleria a falar

Preliminarmente, gostariamos oe colocar agqul o problema

que ven causando tanta discussao do decorrer da historia da fi

losofia, a saber, o problema do conhecimento. Seria ingenuo
congiderar as criagoes miticas como verdades "objetivas", no

sentido moderno do termo. lossa proposta, inscrevendo-se nas
linhas do pensamento de Ernst Cassirer, pretende considerar o
mito do ponto de vista do sistema das formas de EXPressao do
wwpivitw$ Desde o infcia, esse poslcionamento poderia dar ene-

sejo a varias discussoes,

colocando em questao o proprio debate zobre a verdade?

£} dao ocultaria o mito, Do tras de comportanentos &
agues sobrenaturals, uma certa disposicac fundamental da natu-
reza humana, perfeitamente comprovada atraves de um estudo psi

cologico minucicoso?

3) Hao seria o mito imagem de, reflexo de alguma coisa

L
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que esta latente, implicada diretamente ewm sua criagho?

Ura, a nosso ver, considerar o mito a partlir de um er-
fogque unico, determinado, a partir do gual ele se desdobraria,
parece ser antes de tudo um ato ge reducionismo. & certo e

4 -

. N - o s . .
omeno mitlice @ um fencmens his t@r}ru, sociologico, culty

ral, pui&ﬁiégjﬁﬂ, eto.  Mas considerar sonente um desses as -
pectos como sendo essencial e significativo, relegondo os dew
mals o aspectos de menor importancia corre o risco de empobre
cer enormemente o problema. E aindsa, antes de considerarmos o
mito como uma @@péci@ de ilusao subjetiva, deveremos mpr&cié~
lo no terreno de sua autonomia, de seu valor pvépria ¢ de  sua
riqueza para o plano da existéncia. A nosso ver, o mito nao o

er do alpume colsa, mas uma ori a%am incuessante e permanen-

te do espirite, a forma simbolica primordial, a partir da oual
b 3 ¥ I 4
as oulras formas do espi Fi?@ se desdobrariam, Aprofundaremos

em sepuida esse ponto,

Vardade

.
L~
[
e
Y
]
W

Com relagao a cons 1@@?&%&@ do mito como arche, PENBLMOS

L &
tratar-se de uma quentao metafisica bastante complexsa, colocan

do em debate a propria natureza do ato de filosofar.
A fTilosofia trabalha com conceitos. No sentide classi-
CO, por exemplo, falar em conceito significa falar em uma ex-
pPressso mental, abstrativo-intelectual de uma gllidgidade., Tra-
ta-se de compreender "o gue't é determinado objeto, em sua eg-
sencia. Entretanto, nossa perspectiva ague sers oubra.
oA

A determinagac conceptual de um conteu

do val de par com sua fixagaoe num signo

slm o todo pensemento

LEoroso ¢ exato encon-



tra ampasro somente na sinholica e na
semiotica sobre as quais ele se Hp -

tal(57),

Tudo se passa como se as coisas, em si mesmas, nada sig
nificassem. As "leis" da natlureza Lomam forma de universalida-
de medlante um encadesmento de simbolos universais especiiicos,

Toda relagac entre o mundo humano e o mundo

5 objetos solre

o medlagao do simbolo(68).

O mito nesta perspectiva neo & um - sples produto do hu
mor e do acaso, mas possul suas leis fundamentais de formacao
fato que ocorre tambem com outras manlifestagoes particulares

arte, ciencia, eto.

g, diante das outras formas simbolicas, o mito se ins

creve em um plano essencial,

"Nenhuma desses formas possul iniciale

mente um ser avtonome & ums Uigure par

ticular claramente de - B
¥ B iR - - . [y

N . I % L P T . e ..

Liaas e envolvidas o GGl [ERS L 1 AT R ANS

provinds do omltorin o,
Ure, ¢ preciso compreender ¢nse uplveeso mitico s qui-
serncs entender como as oubtrus produgoes do espirito dele [SIRLS TR

Do nascer,

(57} Ernst CASSIRER, La Philosophie des Formes Symboliques, To-
mo I, p. 27,

{08) Veju—se de Eyrnst CABBIRER aindea: Antropologio Filosofica .
J. 47 e geguintes,

I
{(59) La Fhilosophie des Formes symboligues, Toma I1, De 9.
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Falando em uma linguagem he GUe DOSSamnos

H

compreender o desenvolvimento da propria cilencia - assim como
L -

Hepgel & entende - devemos mostrar sus procedencia da esfera

da imediatez Inteligivel do lel desse movimento, poils, fsliite

iz Cosnirer:

-l

"0 ponto de partidas auténtico de todo devenir da cien
o
cia, o elemento imediato que esta em sus origem, encontra -se

4

“ PR be 5 -
menos no esfera sensivel que nae intuigsmo mitica. Aquilo (e

e N b -
nomeamos comumente de consclencia sensivel o qgue constitul o

fmundo da p@rﬂ@gg&@’, dividido em diferentes dominios ge LSl Al
weng@ claramente distintos, os 'elementos sensiveis! da cor,
do som, ete,, & jé um nroduto de vns mb&tr&g%my de um  trabae
Tho tedrico dado. Antes que a consciéncia de si aceda a esta
aﬁ£%WHqﬁmg ela continua a viver nas prmﬁqueﬁ da conscifneia
mitical...){60).

Moo tocante ao problema da ciencia moderna, acaso pode
riamos aprecisa-la sem referéncia ao seu teor mitico? Lloemen-
ton desse y@n@rm surgen amitde nas productes cientificas mais
avanoadng, tircea Eliade nao se cansa de apontar nara o pro-

Torgemento do mito, ainda que veladamente, nas @Pﬂdug@@g alel
Bomern moderno.  Que fabriea de sonho, o einema. Um  fenomeno
bastante explorado nas telas sao os OVNTs., Os disens  voado-
res com seus seres divinos a nog espreltar representam o o8 -
peoto da Insatis fagmu e nao~sentido do homem moderno e aoeon-
seauente nrojegao de conteldos inconscientes nestes "objietog!
(6817,

Nao se fTrata de yuma w@brﬂvivomoiﬂ de mentalidade ar -

) La Philosophie des Formes Symbolicues, T. TT, . 11,
J Vele-se a esse respeito os }“tudmm ce U.G. Jung, Un Mythe
roe . Paris, Gallimard,




calca nos dias de hode, mas, isto sim, de fcomportamnantost
fung&eﬂ do pensamnento mgﬁiag, aue sob revivem ¢ reperoutem  nas
criagtes mais recentes do homen contemporanec. ksses Ltragos
sao, segundo Eliade, elementos constitutivos do ser FOHETLO o

Mesmo a lel dos trés estados, de Comte, parece nao  se
dar conta de que a ci@ncia nfo esta tao separada de  componer-—
tes miticos. 0 sistema de Combte, como aponta Cassirer, que
comegou por relegar tode elemento mitico & infincia da humani-
dade, termina por engendrar uma superestrutura mitica e reli -
gilosa, o que nos leva a conclulr gue a cléncia conserva ainda
@ heranga de um arcabougo mitic@s ac qual ela se contenta en
dar uma ocutra forma.

~

33 Mito e Bducacao

Os mitos revelam, segundo Mircea Fliade, as estruturas
do real, os modos de ser no mundo. Sa. modelos exenplares oos
comportamentos humanos, Nos dias de hoje, mesmo pretendendo -
se dessacralizadas, a socledade, a juventude tém tambem SeUS
mitos, multas vezes ignorados, encobertos, mas ativos e influ-
entes em diversos setores da sociedade. A Educagao mesmo pode

r ; 4 Y b o -
ser um veiculo de Imagens miticas. No qgue se refere a realida

de dos modelos, alem de uma veiculagao de "ideologias', a e8COo
la, a cultura didatica, lida com imagens de caracteristicas mi

tologicas, uma vez gue celebra a memoria dog herois nacionals,
¢os simbolos da patria, dos Ygrandes feltos" do passado, de "o
rigem”™ do territoric nacional, da purezn da raca (nazismol, e
muitos outros ensinamentos de carater mitico. 0 problema é .
portanto, sabermos o gue, nos dias de hoje, passou a preencher
b & 3 ¥ ¥ x
a mesma fungao gque o mito cumpria nas sociedades tradicionais,
em tempos multo remotos, onde ele constitula uma "historia e-

xemplar ¢ verdadeira(62),

62) Ver Aspects du Mythe, n., 220,
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Sobre esse ponto ainda, cremos ser de grande importan-
cia & comcepg§0 de Schelling guanto & mitologia,. Expondo O
pensamento deste filosotfo em r@}aﬁao a0 mifto na sus "Filosolia
das Formas Simbélic&ﬁ”, Casslrer assinala a relagao entre mito
login e historia no pensamento de Lehelling., A mitologia apa-
rece come Ltermo primérimy enquanto a histéria fica relegada  a
um termo secundaric e derivado. A ragho disto estd em quie @
Justamente a mitologia de um povo que determina sua historia R
ou alnda, a mitologla é a historia e o destino desse povo., Pa
Pa Sohelling, a mitelogla, enguanto relata a historia dos dey-
ses, deve ser antes um produto da vidae, o gue gipnifica que de

ve ger algo vivido e experimentado, FBis porque Mircea RFliade

tanto Insistiu em que & melhor forma de compreendermes & estru
o 14 3 d . 4 & -
tura do pensamento mitico e Justamente estuda-lo nas socieda -

Ces onde ele e wvivenclado plenamente, onde ele @ coisa Viva,

constltulindo desta forma o suporte da vida religlosa,

Neste sentldo, segundo Eliade, longe de falar de fic -
cio, o mito exprime a verdade por exceléncia, uwma vesn que  ele
80 fala de realidade(63).

Portanto, ao trabalharmos a problemética do mito &

fw Ll . - *
suas relagoes com a educagao, consideraremos gue ha muito gue

aprender com o seu simbollismo. O confrontoe com esses univer -
Sos poderia nos oferecer perspectivas Jumals suspeltadas 10

Lermnos fiiwwéficompaﬁagégicaﬁ, Voltarenos a esse problems mais
adiante,

Como ja pudemos notar (cap. 1), a escola sociologica
francesa, especlialmente na figura de uarkheim, declara gue O

modelo mitico ¢ a sociedade. Em outras palavras, lsto slgnifi

Ca que o mundo mitico e uma projecas da vida social do homem s

{©3) Ver Aspects du Mythe, La Structure des dythes, p. 9 @ sew

!

sulintes.
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mediante a qual toda o naturess pasia e relietir a imagem  do

mando social {(64Y, degenvolvendo esty tege Lavy-Brinl, digei
¥ L)

pulo de Durkheim, chepa & proposiy ‘Ao de que o pensamento pri-
mitivo & Qgé;iégico. Tudo se passa como se o mundo da Nature
o @ oide seus habltantes estivessem envollos por wne rede ue
pmrtiuipagﬁwm ¢ exclustes misticas, As representacces da mery
te primitiva sao coletivas, as quais nio podemos de modo  al-
sy, dar éntﬂrpr@taggwﬁ sepgundo nossos padroes ”iégicos“ de
pensamento(ds),

Longe estamos desse modo de pensar denominado prémlégi
co.  Assim, nao ha porque trabalharmos a educacao em elagao

- - iy e - - - .
a ele. Entretanto, antes de carecar de uma "logica",

"o lomem primitive nao eXDressa seus
sentiméntos e emogdes por meros sime
0olos abstratos, mas de modo GO e -
to ¢ imediato; e precisamos estudar
0 conjunto dessa expressao o fim  de
tomarmos consciéncia da gatrutura o

mito e da religiao primitiva"(6s),

£ através da linguagem de sentimento gue fala o mito,
A unidade do sentimento é que determina a sua coeréncia, nao
@ “légica“. Temos a knﬁﬁngam de classiflicar, dividir, organi
zar, poreéem o universo mitico capta o mundo em sua totalidade,

percebende uma unidade indissociavel gnlre a natureza e Heus

(64) Veja-se a obra "Les Formes Elém@ntmir@s de la Vie Reli-
gieuse, Paris, Alcan, PUF, 191p.

(65) Vela-se "La Mentalite Primitive', Paris, Retz. C. E.P.L.,
1976,

(66) Lrast CASSIRENR, Antropologia Filosdfica, p. 131,
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habitantes, "Trata-se de un modo de pensar gue parte do prin

cipio de que, se nao se compreende tudo, nao se pode compréeen

der colsa alguma(67),

U pensamento clentifico, ao contrario, HBVANGH

etapa

por etapa, definindo alpuns tipos de conceitos, depols outros

¢ assim sucessivamente, A mente primitiva sintetiza suas exe

p@ri@muiaw, percebendo o mundo em sua totalidade.

Lin que medida podemos "compreender' o compor

tamento do

homo relipiosus e desvendar seu universo mental? O problema

comporta varias dificuldades, pols ¢ atraves de nossas

catego

rias nentais que iremos estuda-lo. Porem, a partir do instan

te em que certos comportamentos se nos afiguram como aberran-

tes, absurdos, devemos postular um possivel adentramento no u

niverso simbolico destas sociedades. Em outras palavras, com

preender o mundo mitico 28 sera possivel - com todos os limi-

tes que essa atividade comporta - quando passamos a olha-1o 21

sartir de um ponto de referéncia interno, ou seja, de dentro,
I i J

"Nao ha outro meio de compreender um
universo mental estrangeiro gque nao
seja se situar dentro, nc seu centro

mesmo, a Tim de aceder, o partir dai,

a todos os valores que ele ordena'{ag),

Nao se pode falar das sociedades "orimitivas?

sSem e

feréncia a un universc sobrenatural, sagrado,  0s deuses tudo

comandarm e ordenam. O mundo, criado pelos deuses, e um

Cosw-

mos, © gue egquivale a dizer que ele nac e inerte, sem vida .

mas que “fala” aos homens., Fruto dessy criacao, o homen se

{(67) Claud LﬁvzuﬁTRAUSS, Mito e Significado, p. 31.

(GB) Mircea Eliade, "Le Sacre et Le Profane™ . o, 139,
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encontra en um plano bem distinto do nosso.  Trata-se de una

s 1 - ‘N. 3 . -
existencia aberta ao pundo, ou Beja, wna exi tencls em conge

tante comunicagao com o mundo divino., Além dgisso, sempre en
contranos 0 homo religiosus como que particlpanco dos ritmos

cosnicos ¢ dis sacralidade do mundo.

Em primeiro lugar, estudaremos o mito no sentido en

que o conmpreende Cassirer, a saber, como uma "formea simboli- .

ca.  Eis o nomento em que enfocarenos a guestio doe conheci-
mento e da metafisica. Finalmente, en um segundo momento, a
preciaremos o mito em seu significaco existencial, especial-
mente nas sociedades onde ele é vivencilado plenamente, onde

todas as aggeﬁ Sa0 Justificadas ¢ legitimadas pela existén-

cla de um universo sobrenatural, divine - o Unico efetivamen
te real - em perfeita comunhao com esta sociedaae. Hircea

Kliade sera nossa fonte mals préximau Analisarencs, ainda,
o fenomenc da inici&g%m, Pega~Chave para & compreensac da -
ducagao nas sccledades tradicionais,

Kao esquecemos de trabalhar esaas questoes através de
umn dialogo com a pﬁicunéliaa, pels o inconsciente & um Erar-
de reservatorio de imagens ”arquéﬁip@&“ miticos A esse
respelto ainda, quando nos referimos a una realidade Yarque-
tipica", foi-nos imprescindfvel a reflexac sobre a cultura ,

o

onde tentamos abordar os simbolos e os mitos em sua dimensao

&

filosofica, ou seja, a guestao do simbolo poderia abrir cami
nhos para uma auténtica fllosofia da cultura.

A partir disso, enfocaremos o problema do ponto de vis
e de wp Megvariamento! da inguagem. Apontaremos para O
aspectos "relliglosos"™ do homem moderno. Mogtraremos como,
o partir da constatagzo da perda dos vinculos tradicionais
com as hierofanias, o0s trabalhos de Eliade o Rubem Alves ma-
nifestam uma notdria nostalgia do Sagrado. Tentaremos de-~
monstrar que essa nostalgia val repercutir de modo criador

no conjunto de sua obra.  Fo Rubem Alves, o fascinio pela litéa
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cla da palavra e a "sacralizagao do corpo’; em Kliade, a pro-
posta de uma renovatio radical, o papal filmaoficawh@rm@néuti
co (criador) da historia das religloes. Nos dois casos, I

# " E
que dmporta, segundo entendemos, & o sepguinter A vida pode ser

transfipurada pelo neoder do sipbolo.




cariTuLo 11T

O MITO NA PERSPECTIVA DE CASSIRER

Ooobjetivismo da fifosofia grega @ escolastica foi vi-
tima de um forte golpe. © idealismo alemac colocou e cheque
@ Cmmcwpgéo realista de que o mundo objetivo estaria unificado
au ser absoluto e que o ser absolute formaria uma ulidade  com
O mundoe dos opjetos(69). O sujeito, transcendental em Kant s
pasga & estabelecer as condigoes (a priori) do conhecimento ob
Jetivo. O centro de gravidade da Tilosofila NAC meis encontra
U ponto de referencia no mundo dog oudetos, mas no sujeito,
transcendental em Kant, transfiguranac a questao Yo que en P é-
@ Mo oque posso conhecer?, O problewa do sor é agora investi
gado a partir do ponto de referéncia do sujeito. lLas o que 8€

ria csge aundo que esta Tora, esgse mundo objetive, gue tanto

e

-

now perturba?  Kant fala de uma realicnde tenomenica (o gue &

para min), assim como minhas estruturas o priori da  sensioili

wade o o entendimento me permiten conhiecer. As Ccolsas, nelas
HmeShGE,  2u nao a8 posso conhiecer,  Hant as chama de noumenon ,

ou colisa em sl

T T » :
(G0} VejJa-se a obra de licolas peraleell, Ulng tedituations sur

¥ "

Ltexistence, #d, montalpne, Pavis, 1956, e 1,
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Nao se trata de fazermos um aprofundamento do pensamen
to Kantiano. O que pretendemos é estabelecer uma passagem da
posicao Kantiana para a de Ernst Cassirer, considerade um au
tor neo-Kantiano. A pergunta €: em que sentido Cassirer alte
ra 0 ponto de vista do mestre de K8nigsberg? Bem. Kant, a nos
80 ver, tentou estabelecer os limites do intelecto humano com
relagac ao ato cognoscitivo. Para Kant, impossivel pensar -
mos sem Imagens, nem intulr sem conceitos. "Conceitos sem in
tulgoes sao vazios; intuigdes sem conceltos sho cegas", Ha ,
por assim dizer, um dualismo das condicoes fundamentais do co

nhecimento,

"Nao ha duvida de que todo o nosso
conhecimento comega com a experién
cia; do contrario, por meic de que
faculdade de conhecimento deveria
ser despertada para o exercicio se
nao através de objetos que toquem
nossos sentidos e em parte produ-
zem por si préprias repre%entag&es,
e poem em movimento a  atividade
de nosso entendimento para compara
las, conecta~las ou repara-las e,
desse modo, assimilar a matéria bru
ta das impressoes sensiveis a  um
cenhecimento dos objetos que s

chama experiéncia? Segundo o tem

RO, portanto, nenhum conhecimento

em nos precede a experiéncia, e to

do o conhecimento comeca com ela"(70}.

(70) Critica da Razao Pura, p. 23, Introducao.




E preciso distinguir em todo conhecimento aguilo que e

D

matéria e aquilo que é forma. A matéria, para os sentidos,

o objeto da experiéncia; para a inteligéncia, sfo as intui

¢

goes ou impressdes sensiveis; para a razao sio os Juizos aa
inteligencia., O sujeitc acrescenta a forma a materia propos
ta, ou seja, € o elemento a priori do conhecimento. E a sin-
tese que constitui o conhecimento. Conhecemos apenas os feno
menos (qNXLVdMﬁkQ, as aparéncias., O noumenca (VOUMLE VX ) é-
nos inacessivel,

Ura, se para Kant o intelecto humano nao pode pensar
sem imagens, nem intuir sem conceitos, gé Cassirer considera

que nosso intelecto necessita de "simbolos".

"Em sua essencia, o conhecimento e
simbolico - trago que caracteriza,

ao mesmo tempo, sua forcga e limita

coes"(71).

0 simbolo, em Cassirer, nio possui uma existéncia real

como parte do mundo fisico, mas sim um significado(72).

O universo simbolico da mente mitica & o centro de nos
5488 inv&stigaaﬁ@s nesse momento. Afirmacemos, com Cassirer »
a dificuldade que o pensamento "prinitivo" encontra para dig-
tinguir as esferas do ser e do significar, ou seja, o simbolo
esta dotado de poderes magicos ou fisicos, fato que nos con-

duz ao estudo do proprioc pensamento mitico.

1) As Notas Caracteristicas do Pensamento Mitico.

(71) Antropologia Filosofica, p. 98.
(72) Id., Ibid.
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Befinida a shordagem criticista sobre o problema do oo
nhecimento e enfatizando un certo aclargamento desta CONCeRCao

com o contribuigao de Cassirer ao colocar s duestao sob o pon-

™

Lo de vista do "simbolo"™, vamos tentar uma visho de conjunto so

Lre o mito neste pensador com a Cthvimuigau de uma "Filosofia
dan Pornas Simbélic&s”, Mas, nolemos bem, a pwﬁigﬁa de Cassi-
rer se inscreve em uma preocupacac de nivel @piat@molégice bem
definido. Trata-se de compreendermos certas lels fundamentais
que regem esse Uipo de pensamento e suas r@laggmg com a proble

matica do ser. Entretanto, a nosso ver, uma abordapgen desse

seose torna relevante - e esse o o fio condutor de toda

pte
o

pesgulisa -~ quando descobrimos a Yimportancia co simbolo M

o]
n
o

n b L3 i ]
no gecurso de noessa @Xlﬁﬁﬂﬁﬁla, de nossa conuuta, de nosso Qes

tino, pois, como diz Cassirer,

"U signo nao serve somente, Palriy ree
presentar, mas antes de tuao pEIra
degcobrir certas relagoes logicas, e

le nao serve gomente para oferecer u

T

ma abreviagao simbdélica do que ja
conhecido, mas tambén para abrir no-
vos caminhos no desconhecido, nagqui-
lo que nao € dado., A forca sintdti-
ca da consciéncia em geral, que con-
siste em tomar cada oxt&gim oque ela
atinge na concentrac o de seu Qﬂﬁﬁ&é
do por uma ocasifo do ampliar seus

Timites presentes, se manifesta aoui
por um novo aspecto. A unificacho

que € dada no siono nfo & jamais sim

plesmente retrospectiva; ela 6 tam-
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bém prospectiva(73).

Somente atraves de uma atividade de nivel "simbélico"
e que poderemos encontrar caminhos novos em termos de um re-
nascimento espiritual, valorative em termos de civilizagao .
"Sim, 08 novos valores, 08 sacramentos do future, devem ser
vividos no presente", diz Rubem Alves(74), 0O pensamento sim-~
bolico é consubstancial a natureza humana, ¢ nao somente  um
apanégio de criancas e desequilibrados; e ainda, o simbolo traz
saude e bem estar, seja para o plano social, seja para o pla-
no individual.

Voltando ao ponto de partida, ja sabemos que tudo a-

quilo que percebemcs extericrmente a nos nao é algo de sim~

ples, um dado evidente, mas sim que este mundo dos objetos S0
mente & na medida em que & mediatizado por certas formas teo-
ricas fundamentais que o "apreendem" e o determinam.

0 ato de Q@Fcegg%@ de toda a realidade chjetiva impli
ta numa necessidade de se ter uma norma e um eritério de obje
tividade. O caos aparente do mundo dos objeteos passa por  um
processc de selecao. A consciéncia necessita dar um “senti-
do™ & essa massa cadtica das sensagoes.

Ocorre o mesmo com relag%a ao mito. Para Cassirer,as
figuras puras que surgem diante do mito Ja 830 algo de objeti
vo. Entretanto, esses objJetos se apoderam da cmnsciéneia, @
esta permanece prisioneira da impressao. Nao hé, por assim
dizer, por parte do pensamento miticm, uma necessidade de se
Julgar de modo critico o que e dado. Cassirer afirma que pa-

ra o mundo mitico ndo ha niveis diferentes de realidade, de

(73) La Philosophie des Formes Symboliques, Tomo I, p. 53,
(74) A Gestacao do Futuro, p. 193,
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graus reciprocamente definidos de certeza objetiva.

"Se o pensamento cientifico desejar
descrever e explicar a realidade se
ra obrigado a empregar seu método ge
ral, que ¢ o de sistematizagao e

classificacao"(75),

Tao diferente a atitude fundamental do pensamento miti
co. Ha como que uma apreensio sintética do mundo por esse mo-
do de pensar, Tuds aguilo gue faz parte do mundo exterior e
percebido como um todo ininterrupto e continuo. Nao ha distin

goes definidas, classificagho de objetos, etc,

"0 que caracteriza a mentalidade pri-
mitiva nac € sua logica, mas seu sen-

mento geral da vida"(76),

Tudo se passa como se, para a atmosfera mistica degse
mundo, imagens oniricas se confundissem com o estado de vigi -
iia. Lévwaruhl insistiu muito a esse respeito, falando mesmo

de um estado de participation mystique nas sociedades gque ele

chamou de pré-logicas. Uma vez que o estado de vigilia se con

funde com o mundo onirieo, a consciencia irrefletida nao faz
nenhuma distingao nitida entre a vida e a morte. Cassirer che
ga a dizer gque "a vida e a morte SA0 partes identicas e h0m0g§
meas de um S6 e mesmo ser"(77). £ como se 0 nascimento fosse

um retorne e a morte um prolongamento. Negte sentido, antes

(75) Ernst CASSIRER, op. cit., p. 1234,
{76) Ibid., p. 135. ,
{77) La Philosophia des Formes Symboliques, Tomo I7, p. 5a,
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de se querer provar, a maneira da metafisica e da ciencia, a

imortalidade da alma, o pensamento mitico nao percebe a morte

como o nao ser da vida, mas ambas sao partes do mesmo todo"(78),

-

B compre&naivel que muliteos conslderem relevante a dege-
coberta de uma espécie de segrede, de sentido profundo, subja-
cente ao mito, capaz de explica-lo e interpreta~lo. Entretanto
Cassirer parece insistir em que, para o universo mftieo, ngo
ha uma ruptura entre o mundo do ser imediato e o mundo de sig—
nificaa%m indireta, quer dizer, devemos reconhecer que este mo
do de pensar nao estabelece ruptura entre real e ideal, entre

a imagem e a coisa,

"Onde nos vemos uma simples relacao de
representagac alegorica, ¢ mito, pelo
que nae se separou de sua forma primi-
tiva e que nao perdeu seu <arater ori-
ginal, vé antes uma relacho de identi-
dade real. A imagem nao manifesta a

coisa, ela € a colsa’(79).

O pensamento mitico, segundo Cassirer, estd destituldo
da categoria de ideal. £ como se ocorresse uma transubstancia
gao: tude o que se manifesta como significativo se metamorfo -

seia em algo material, algo que participa do ser,

2) Relacoes entre Mito e Ritual

O rito, nesta perspectiva, longe de ser uma mera imita

¢ao, caracteriza-se por uma ag%o perfeitamente real. A agéo

{78} La Philosophie des Formes Symboligues, Tomo II, p. 58-59,

{79} Ibid., p. 60,
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ritual torna-se a agéw mesma dos deused, quer dizer, o celebran
te é o deus, ele se torna o deus., Todas o5 acontecimentos sa-
grados ocorrides num tempo primordial sao reatualizados durante
a celebragao dos ritos, sendo que o que se passa nao & apenas

uma mise en scene, senao que e este ato mesmo, a AcAa0 sagrada

dos deuses, a rep&tig%o dos grandes feitos dos ancestrals miti-
cos. A cosmogonia e reatualizada, o Cosmo inteiro é regenera-
do(80),

Uma vez que o pensamento mitico ndo possui a categoria
de ideal, percebemos aqui a posicac que a linguagem ocupa em re
lagao ao mito. Mito e linguagem sao parentes muito proximos .
Eles se condicionam um ao outro. A palavra e o nome nao tem

uma fungao denotativa: eles sfo e agem. No que se refere ao

problema da magia, Cassirer chama a atengéo para o poder social
da palavra na mente primitiva. Este poder pode se converter em

forga natural e ate sobrenatural, porquanto:

"O homem primitivo sente-se rodeado
por toda sorte de perigos visiveis
e invisiveis, sem esperar vencé-los
por meios puramente fisicos. Para
ele, o mundo nac €& uma coisa morta
ou muda; pode ouvir e compreender,
Assim, se forem corretamente invoca
dos, os poderes da natureza nao po-
derac recusar sua ajuda. Nada re -

siste a palavra magica"(81).

Uma vez que o nome e a personalidade do homem ”primit&

{80) Veja-se a esse respeito a obra de Mircea Eliade, Le Mythe
de 1'Eternel Retour, Paris, Gallimard, 1969,
{81) Antropologia Filoséfica, p. 177.
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vo' se confundem, o ritual iniciatico deve atribuir-lhe um cu-
tro nome, pois que ele esta recebendo uma nova personalidade
Ha uma espécie de crenga na "substancialidade" mesma da pala -
vra. Para o pensamento mﬁtimoﬁ peis, a imagem percebida, da
mesma forma que a palavra pronunciada e ocuvida esta carregada

de forgas reais, Corclario:
"Como seu nome proprio, a imagem de
um homem € um alter 2EOL O que a j-

magem sofre, sofre tambem o homem"{82).

3) Bobre a Categoria de Causa e Efeito no Pensamento Mitico.

Antes de carecer da categoria universal de "causa € e-
feito", o pensamento mitla@, segundo Cassirer, a possui Como
statuto fundamental. Trabalharemos mais o fundo essa Quesg-—-
tao,

Cassirer val buscar em Hume a critica ao conceito clag
sico do principio de causalidade. Para o £ilésofo escocés, to
da representacaoc de causalidade deriva de uma simples coexis -
téncia. O principio de causalidade €, em Hume, destituido de

objetividade, £ experimental, ou seja, a posteriori. O nexo

entre a causa e o efeito nao & ontologics, mas psicologico

¥

nascendo de uma simples associagao de imagens produzida pela
o a g 3 ] F

seqlencia freqliente de dois fendmenos. Ora, afirma Cassirer

o pensamento mitico se caracteriza particularmente, além do

p?incipim do post hoc erpo propter hoc, pelo prinmipio do Jjux-

ta hoc ergo propter hoc(83), Neste sentido, Hume teria desco-

(82) La Philosophie des Formes symboligues, Tomo II, p. 65,
(83) Ibid., p. 68 e seguintes.
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berto una das rafzes de toda explicagac do mundo pelo mito. De
Tato, pare o pensamento mfti&o? as andorinhas realmente  fazem
O VETEO .

Mas, notemos bem, a me;;)re:wnf;eag;ﬁ& mitica permanece den

tro de ums representacao plobal. Para os indios Cora,por exemn

; o E N . (g .
plo, o sel, a lua, nao tém, Individualinente, uma posicac de su

premacia, mas sim o conjunto dos astros, towmado como um todo
indistinto, e que deve ser cantado e louvado pelas preces rid
religino. A partir disseo, J& podemos concluir com Cassirer:

"Ao passo que o pensamento conceptuanl
de causalidade ﬁmmampgé o lfato em ele
mentos constantes e procura compreen-
dé-1o pela sua combinacho o a interfe
réncis desses elementos e pela sua re
corréncia idéntica, a representacio
mitica, que se Iinscreve na representa
gaﬂ global enguanto tal, se satisfaz
com & imagem do simples desenrolar do
acontecimento, Certos tracos tipiae%
podem nele se repetir sem que para isg
to ele possa fazer oguestio de uma re-
gra e, pols, de certngs cmndigS@E Fopr-

mals que limitarism o devenlritigg),

Para o pensamento mitico nada ocorre Por acaso, A mor-
e, uma peste, uma enche nte, estac vinculadas & uma agan mégica,
o que significa dizer que estes fatos nao provem deles mesmos .

A orepresentagao cientifica precoupa-se en apreender o aconteci -

(84) La Philosophie des Formes symboliques, Tomo IT, e 70,
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mento individual no espago e no tempo inserido numa lei univer
sal, nao se interrogando, por exemplo, sobre o "porque" deste
fato., O pensamento mitico busca esse porgue sobre o particu-~
lar, o singular, ¢ instante Gnico. O pensamento tedrico repou
sa sobre o principio, sobre uma lel que se pretende universal,
ac passo que o mito explica os fenomenos da natureza por refe-
réencia a vontade e manifestacho de certos deuses oy demonios,

U conhecimento conceptual, a medida em que progride '
mals e mals se interroga sobre o "como?" certos feandmenos ocor
rem, ou seja, esta interessado em descobrir a lei que rege es-~
se fendmeno. Mas esta preocupacho nio aparece na perspectiva
mitica. Esta busca um "qué?", um "a partir de que?" e um "em
direcac a que?".

Neste sentido, a forma mitica de apreensac do mundo bug

ca estabelecer entre causa e efeito uma espécie de continuida-

de, inserindo entre o estado final e o estado inicial, uma sé-
rie de termos intermediarios. Grande gquantidade de exemplos
desse género pode ser encontrada nos mitos cosmogonicos. Ora
temos um "ovo primordial' gue surge das égua%, ora temos a cri
acao do mundo a partir do corpo dilacerado de um ser primor -
dial (Tiamat), etc. A indagagdo mitica sobre a origem se re-
solve a partir do momento em que ela associa um compiexo desor
denadt de relagoes a um objeto material dado no passado, Agm—

sim, sepundo Cassirer,

"Cada gualidade, cada propriedade,
deve tornar-se um ¢orpo para ¢ mi-
to, conformemente a sua forma  de

pensamento originario"(85).

(85) La Philosophie des Formes Symboligues, Tomo II, p, 79.

5
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E mais adiante digz:

“A imaginagao mitica compele a 'espi-
ritualizar' o todo, a dar-ihe uma vi-
da e uma alma; mas a forma de pensa -
mento miticm, gue liga todas as quali
dades & todas as atividadeg, todos os
estados e todas as relagées a um subg
trato estavel, desemboca sem  cessar
no extremo oposto: a uma sorte de ma-
terializagao dos conteidos espiri -

tuais"(86),

Tudo se passa como se certas propriedades ou estados de
pendentes da coisa recebessem substancialidade e pudessem ser
transmissiveis. A der transforma-se em smbatéﬂsi&, podendo mes
mo se transmitir de um individuo para outro., Explica-se, as-
sim, como membros de certas sociedades eram sacrificados gquan-
do um “miasma’ da tribo recala sobre eles. O mesmo ocorre com
o fenomeno da forga, a qual, substancializada, se expande por
todo o mundo, mas que, por ocutro lado, condensa-se em indivi -
ducs dotados de certos poderes: o xama, o sacerdote, o feiti-
celiro, eto,

As doengas se explicam pela entrada de certos espiritos
ou demonios no corpo do enfermo,

Nossa conclus&o g6 propaﬁ a mostrar que, antes de care-
cer de uma légica, de um relacionamento mutuc entre causa e e-
feito, o pensamento mitico pessul, como guer Cassirer, formas

especificas de apreensac do mundo. Ao relacionarmos o modo te

orico de pensar e o universo mitico estamos, desta forma, tra-

(86) La Philosophie des Formes symboliques, Tomo I1, p., 79.
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tando de modos de pensar que: "'explicaram' um processo guan-

do ¢ interpretaram a partir de seu ponto de vista especifico".

4) As Cateporias Particulares do Pensamento Mitico

Ja dissemos anteriormente que fol g partir da forma mi
tica de pensamento que as demals formas simbolicas puderam se
desdobrar. Para Cassirer o conhecimento cientifico nio se dai
ferencia do mito por natureza ou qualidade, mas por modalida-
de(877}. Exemplifiquemos. No que digz respeito as formas espa
ciais, € possivel apreendermos alguns complexos de linhas e
figuras como ornamento a?tisticm, de um lado, ou como um  de-
Sentio geométrico, de cutro. Trata-se de niveis distintos de
construgac de unidades espacials. De um lado, a modalidade do
conceito logico-matemitico; de outro, a imaginagho espacial ar
tistica(ss).

U pensamento mitice também possui uma concepcao  pro-
pria de organizagao espacial, no sentido de que organiza e o-
rienta o mundo segundo certos pontos de wvista pvéprios. Mas,
jé o dissemos, foi a partir de mito gue outras modalidades de
pensamento puderam surgir, O n&merm, outrora sagrado, apare-
ce agora como um conceito puramente matematico, A astronomia
DABSOGU DO um &ﬁtégio aﬁtrﬁlégieu e assim por diante.

Bem. Existe uma coeréncia do mito. Em que sentido 7
E que o mito esta orientado para uma "unidade do mundo®, quer
dizer, ele possui vias bem dgefinidas, tragadas preliminarmen-—
te por sua "naturegza" espiritual(89). Tudo se passa como ge,

por tras de um modo de vida dominado pela imaginacao, abando-

(87) Ernst CASSIRER, Op . Eit,g Tomo I1, p. 73.

{88} Para malor compreensao deste problems consulte~se o tomo
1 da obra La Philosophie des Formes symboliques, p. 36 e
seguintes. )

{89) Ver CASSTRER, op. eit., Tomo II, p. 87,
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nado a impressiac sensivel, houvesse uma espécie de "organiza -
cao'. As forgas demoniacas do mundo mitico devem ser enquadra
das nessa organizagac. Nada é livre no sentido de que 6 caoti
co ou aberrante. A QPi@ﬁt&g&O mitica possul t&mbémnﬁuas catew
gorias particulares,

-

Enumeraremos, agora, segundo Cassirer, as categorias

particulares do pensamento mitico.

1} Quantidade. Nao ha, pars a forma referida de pensa

mento, distingio nitida entre o todo e as partes. A parte nao
representa o todo, senac gue ela € o todo. "0 todo é a parte
na medida em gue a penetra, com todos os atributos da sua subs
tancialidade mitica; ele nela se instala de maneira perfeita -
mente sensivel e material®{(g0),

U homem se encontra integralmente em seus cabelos cor-
tados, em suas vestes, objetos, etc., os quals sao partes reals

dele mesmo,

2} Qualidade, R@laggw entre as coisas e suas proprie-
dades, A diferenga do modo teorico de pensamento, o mito reme
te tudo o que para ele e real & um mesmo plano, ou seja, uma
substancia Gnica ndo possui propriedades diferentes., Que quer
igso dizer? A partir do momento em que se especifica algo, es
te algo, ja € substancializado{(91). Cada especificagao ja é
uma substancia, na medida em gue S0 pode ser apreendida na sua
concrecao imediata e por uma reificagao direta. £ como se ca-
da propriedade manifestasse a presenga de uma colisa elementar

2 bem definida.

3) Bimilitude. Para o pensamento mitico, a similitu -

(90} Ver CASSIRER, op. ¢it., Tomo I1, p. 90.
(91) veja-se as referéncias feitas por Cassirer a alguimia em
op. cit., Tomo II, p. 92, '

s e
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de, antes de ser um conceito racional, se caracteriza por uma
forga real e eficaz. 0 que isto quer dizer? Onde o pensamen-
to teorico vé uma simples analogia, uma simples relagao , o mi
to faz referéncia a4 existéncia e presenca imediatas. Aquilo
que se assemelha a algo & esse algo mesmo em sua concretude. A

fumaga nao simboliza a nivem no ritual da chuva, mas € a nuvem.

A similltude se caracteriza pela ldentificacac de realidades

que se assemelham.
Chegados a esse ponto, uma sérile de questoes se colo -

cam. Tratar o mito como forma de pensamento jé nao é raciona-

liza-10? Nao estamos tratando o mito do ponto de vista de um
modo especifico de pensar, desconsiderando seus aspectos exis-
tencials, seu sentimento vital?

Cassirer nos poderia gular ainda por mais tempo ao lon
go desta pesqguisa, ?eriama& ainda de trabalhar a ﬁonstrugao @
organizagao do mundo espacio-temporal na conscifneia mitica.Po
rém, isso demandaria ainda um trabalho de analise minuciosa que
desviaria nossa preocupag§0 fundamental. Ag categorias de eg-
paco e tempo serao explicitadas mais adiante atraveés de nosso
referencial tedrico de base, a saber, a fenomenoclogia da reli-
glao., Cassirer nos podera ajudar e muito, porgquanto toda nos-

sa discussao tera como linha mestra a abordagem do simbolico.,
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CAPITULO IV

ASPECTOS DO MITO: A POSICAO Di ELIADE

Qual a intencionalidade que subjaz ac simbolismo miti-
co? Eis a questao que pretendemos colocar desde jé. Sabemos
que o mito tem um valor, nao é destituido de significado, nao
€ caotico. HA sentido no mito. Mais: ha varios sentidos, mui
to mais do que podemos imaginar, A atitutde que vamos tratar
aqui denomina-se "fenomenoldgica". £ preciso indagar sobre o
"eidos" do comportamento mitica{ga), As duas caracteristicas
basicas desse posicionamento sho as seguintes: 1) A intencio-
nalidade subjacente ao comportamento mitico e seu objeto visa~-
do, a saber, o Sagrado{93); 2) Mas este objeto estd referido

a um passado primordial (in illo tempore ), ao Grande Tempo ,

onde as agﬁeﬁ de seres divinos transiormaram o caos vigente
num Losmos. Os acontecimento atuais sao valorizados somente
quando "repetem" o que se passou nesta fase primordial. HNeste
sentido, antes de tratarmos o mito como ficggo, COomo ilusaﬁ,dg

vemos aproxima-lo das nocdes de "agac sagrada', de "gesto sig-

(92) Georges VAN RIET, Problémes d'Epistemologie, p. 373,
(93) Trabalharemos o conceito ¢ & problematica do Sagrade mais
especificamente na segfo seguinte.
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nificativo®, de "acontecimento primordial” (94}, Nossa atengﬁo
especial recal sobre o mito como realidade "vivida", o mito
sentido e vivenciado, antes de ser inteligido e formulado.

0 mito se refere sempre a uma “tradicao Sagrada', a
uma “revelagao primordial". Ele e modelo eéxemplar. Portanto,
&4 maneira de Mircea Eliade, nossas at@nggeﬁ recaem essencial-
mente sobre as socledades onde o mito se traduz por uma reali-
dade existencial vivida, onde o mito e vivo. Antes de abordar
mos as caracteristicas fundamentais do mito segundo Eliade, va
mos fazer algumas consideragoes iniciais.

Estudar o mito nas sociedades onde ele é vivo consti-
tuil uma enorme vantagem para néﬁ, no sentide de gque ele forne-
ce todos os modelos e padroes de comportamento. O mito repre-~
senta, para as sociedades tradicionais, o préprio suporte para
sua existéncia concreta. Nada é vivenciade como opaco, amor
fo. FEis uma realidade que perdemos. O munde em que vivemos
hoje se pretende “dessacralizado", Trata-se de uma atitude de
gxtrema liberdade do homem frente ao mundo e & histéria.  So-
mos senhores de nossa historia, A realidade se auto-explica ;
desnecessario recorrermos a explicagSes de carater mitico ou
religicso.

Neste sentido, desde ja vamos esbarrar numa afirmacao
que pode causar mal-estar e desconflanga em muitos. E Eliade

Gquem nos ensinac:

"Compreender a estrutura e a fungao
dos mites nas sociedades tradicioe
nais em causa nac ¢ somente eluci-
dar uma etapa da historia do pensa-

mento humano; e também melhor com-

(84) Mircea ELIADE, Tratado de Historia das Religioes, p. 490.
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preender uma categoria de nossos

contemporaneocs" (95),

Eis uma questao gque pretendemos estudar ao longo desta
pesguisa. Por ora, contentemo-nos em aceitar a posig&o de que
0s comportamentos supostamente aberrantes e bestiais de ceartas
culturas ﬁéegantes de mais nada, fatos humanos, fatos cultura-
is, melhor dizendo, entendamos que sao criacdes do espirito
Longe de nés considerar as manifestacoes religlosas como um
simples estado infantil e transitorio, €, no que diz respeito
a0 comportamento das culturas "primitivas", considerd-lo como

irrupgoes patologicas do instinto, como bestialidade.,

"E somente na perspectiva histérico-
religiosa que as condutas semelhan -
tes sao suscetiveis de se revelar
enguanto fatos de cultura e perdem
seu carater aberrante ou monstruoso
de jogo infantil ou de ato puramente

instintivo"{96}.

A partir disso jé podemos tentar, com Eliade, uma defi
nigao do mito, a qual nAo pretende de modo algum esgotar as va
rias possibilidades de interpretag&ou A cemplexidade do pro -
blema diminui a partir do momento em gue tentamos uma defini

¢ac mais ampla. Talvez assim:

"O mito narra uma histéria sagrada;

ele relata um acontecimento gue te-

(95) Aspects du Mythe, p. 10:
(96} Mircea ELIADE, op. c¢it., p. 12,
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ve lugar num tempo primordial, o

tempo fabuloso dos 'comegos'"(u7).

Ou assim:

"O mito narra como, pracas as pro
ezas dos Seres sobrenaturais, uma
realidade passa a gxistir, quear
seja a realidade total, o Cosmos,
ou somente um fragmento: uma ilha,
uma @ﬁpéci& vegetal, um comporta-

mento humano, uma instituicac"{us).

Neste sentido, o mito sempre fala de uma criagdo, ou se
Ja, como determinada realidade veio o ser. Portanto, o mito
sempre revela a sacralidade, uma veg que o que fol feito nas O-
rigens, no infcio do tempo, pelos Seres sobrenaturais, nada
mais € do gue as diferentes irrupgoes do Sagrade no mundo. Se-
gundo Eliade, ¢ esta irrupgao que funda realmente o mundo tal
como existe no estado presente{gyg),

e 0 mito se define como histdria sagrada, entfo  esta

historia é verdadeira, porquanto, afirma Eliade, "o mito se re-

fere sempre a realidades(100),

Pelo préprio fato de estar relacionado aos acontecimen-

tos ocorridos no Grande Tempo, o mito é sempre um modelo exem -

plar para toda conduta humana, servindo como suporte para a rea
Lidade existencial. Ura, dira nosso autor, o que foi feito nas

Origens, in illo tempore, deve serpr repetido(101),

(87} Mircea ELIADE, op. cit., p. 15,

(98) Id., Ibid.

(99) Aspects du Mythe, p. 15,

(100} 1d., Ibid.

{(101) Vejam-se os exemplos de diversas sociedades citadas por
Lliade em Aspects du Mythe, p. 16 e seguintes.
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Além de revelar como O mundo, os homens, os animails
etc. vieram a existéncia, o mito revels ainda os scontecime—
tos primordiais pelos quais os homens chegaram & sua  condigho
atual. Explica-se desse modo tods mwm&igﬁo humana., Explica-
Se porgue somos seres sexuados, obrigados a um labor constante
orgenleados em sociedade e assim por diante. Enquadram-se nes-
te caso os mitos da "gueda™., Um falo primordial desencadeia 1
i @ﬁpé:ie de castigo, eic. Todas as tram&farmagaes ¢ caracte
risticas do homem, dos animais e da natureza sao explicadas por
referéncia a esse passado primordial, a esse tempo fabuloso

Ao abordarmos o problema do mito em Cassirer, ja nota-
mos que, longe de estar aestituido 0o chamado principio we cau
salldaede, o medo mitico ue pensar o oossul como caracteristica
Tuncamental. Entretanto, ao estabelecer entre causa e efeito
urma ﬁapiﬁi@ de continuidade, o pensamento mitico insere entre
o estado Uinal e o estado inicial uma série de termos interme-
diarios, Assim, quandao o homem contemporaneo entende seuy esta
do atusl como frute de acontecimentos historicos, biologicos ,
psicologicos, etc., o homem das sociedades tradicionals faz re
feréncia a acontecimentos ocorridos no inicio do tempo, desven
cando, assim, aquilo que causou sua Qﬁﬂﬁigﬁm atual,

Uma outra contribuigso que nos veio de Cassirer foi a
segulnte: o pensamento mitico esta destitulde da categoria de

ideal. Portanto, a diferenga do homem moderno, o homo religio

sus, atraves da agém ritual, alem de ums remenoragac, repete

cge fato o que fol feito in illo tempore.,  Como jé dissemos an-

teriormente, a agao ritual torna-se a acio mesma dos deuses ,
o gue significa que ha um retorno do Grande Tempo, uma integra
gﬁ@ do Tempo Primordial, uma volta da cosmoponia,. Eliade estu
dou brilhantemente esta guestac e chamou o fenfmeno de "0 Mito
do Eterno Retorno", acentuando o paver que as socledades arcai
cas encontram frente a uma %ineariﬁad@ do Tempo, a um tempo me

ramente historico,

82




Como veremos mais adiante, o mito e revelado ao neofi-
to por um ritual iniciéticm, pega~chave para compreendermos a
Educagao das sociedades arcaicas., Os diversos graus de inicia
cao correspondem a um adentramento em outras esferas de reali-
dade, ou seja, sao os diferentes encontros do homem com o "ou-
tro lado", com o mundo sagrado. Neste sentido, toda veg que
se Yconhece' determinado objeto atraves do relato mitico nes
rituais de iniciag@o, ha uma espécie de poder magico~religioso
que o neofito passa a possulir., A partir do momento em que  se
sabe como determinado objeto veio ao mundo do ser, passa-se a

ter poder sobre esse objeto.

"Conhecer a origem de um objeto, de
um animal, de uma planta, ete., e-
quivale a adquirir sobre ele um Ro-
der magico, gracas ao qual consegue
se domina~los, multiplicé-los ou re

produzi-los a vontada"(102).

A partir do exposto jé podemos enumerar as caracteris-
ticas basicas do mito na perspectiva do professor Mircea Elia-
de (103},

Vamos colocar assim: Primeiramente, o mito, tal como. é
vivido nas socledades arcaicas, constitul a Histéria das acoes
dos Seres Sobrenaturais. Essa historia (segundo ponto) é Ve
dadeira, porquanto se refere a realidades, e sagrada, porguan-—
to & obra dos Seres divinos. Em terceiro lugar, o mito se re-
fere sempre a uma "criagao"., Ele sempre narra os inicios, as

origens de algo, ou seja, como determinado objeto veio aoc mun-

{102) Mircea ELIADE, op. cit., p. 26,
(103) As cinco caracteristicas foram extraidas da obra "Aspects

%Mmzth@“, popa 3@‘“"310
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do do ser. Ao se conhecer o mito {(quarta ca?acteristica} CO-
nhece-se também a “origem" das coisas, podendo-se manipula-las
ou domestica-las & vontade. Conhecer, aqui, nao significa al-
g0 "abstrato',"exterior", mas algo "vivo', significativo., As-
sim, (quinta caracteristica), "vive-se" o mito a partir do mo -
mento em que se € tomado por um poder sagrado, sempre ligado a
um passado primordial, reatualizado agora, felizmente, paca a
plena rwaiizagéo da vivéncia religiosa das sociedades em causa.
Assim, o mite vivide restaura a realidade original,res
pomdenduauma profunda necessidade religiosa dessas socliedades,
garantindo a permanéncia da ordem soeial e da conduta moral .
Reafirmando a crenga, ¢ mito garante a permanencia de todos os

alores e atividades do grupo. Afirms Malinowski :

"0 mito € um ingrediente vital da
civilizagac humana; n&o & um con-
to indtil, mas uma forga ativa la
boriosa, nac € uma explicacho in-
telectual ou uma imagem artistica,
mas um estatuto pragmatico da fé

e da moral primitivas"{104)

Sa0 necessarias algumas conclusdes sobre as considera-
goes precedentes,

No sentido em que esconde uma imensa Nostalgia pelo
Grande Tempo; no sentido em Gue restaura a realidade primordi-
al, a agac ritual quer de fato anular a "histéria'. A "histo~-
ria® que se passou num tempo remoto deve-se repetir por todo

© sempre, como um arquetipo a oferecer sentido e valor a exig-

tericia humana. A historia exemplar se traduz por uma  sumula

(104) Magia, Ciéncim e Rellgido, p. 104.
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pedagogica dessas sociedades, ou seja, s0 o gque e efetlvamente

real e significativo, somente o qQue ocorreu In jillo tempore, e

que deve ser exemplar, A historia, em sentido moderno, € uma

entidade ausente do universo mental do homo religiosus, Mas

Nao nos enganemos. "Ao decidir imitiar os deuses e repetir os

atos criadores destes, ¢ homem primitivo ja assumirs aquilo

que, posteriormente, foi revelado a nos, homens modernog - O
proprio destino do homem. Com isso quero dizer a criacéo  do

mundo em gue vivemos e g criaggo do universo no qual dese jamos
viver{1os),

Mas, se as sociedades tradicionais 580 vivificadas pe-
la presenga do mito e por congseguinte dos ”arquétipos“ gque ele
transmite, como fica a situagao das sociedades contemporaneas
Supostamente dessacralizadas? Alem disso, a iniciagao, o aceg
50 a0 sagrado, nao sobrevive a maneira tradicional nas socieda
des hodiernas? Que consequencias 1sso traz para a formagéo de
nossos educandoes?

Segundo Eliade, por mais que um mito se degrade, por
mais que ele tenha perdido seu sentido original, nem por isso
nossa condigao atual esta destituida de uma influéncia arqu@ti
pica. Essa influéncia é criadora. Ila se manifesta nas cria-
coes artisticas, culturais, cientificas, ete. do homem moder -
no. Temos a sensagac de que as situacdes assumidas pelas soci
edades onde o mito é vivo tivessem sofrido uma nova "queda'"
e fato, o inconsciente do homem moderno nac cessa de lhe reve
lar uma quantidade encrme de simbolos o arquétipos essenciais
para sua saude pﬁiquioa e social. Como diz Ricoeur, "todos os
simbolos dao o que pensar, mas os simboles (do mal) mostram ,

de maneira exemplar, que ha mais nos simbolos e nos mites que

{105) Mircea ELIADE, O Pr@stigio do Mito Cwsmmgﬁnicm, Diégenes,

7, Julho-dezembro de 1684,
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em toda nossa fileosofia; e que uma intepprﬁtagéo filesofica dos
simbolos jamais se tornara conhecimento absoluto"(106),

Neste sentido, ¢ homem de nossos dias, supostamente 13i-
vre do comportamento mitico, permanece ligado a uma infludncia
arquetipica, ou seja, certas fumgaas do comportamento mitico 50
brevivem ainda nas atitudes mais simples do homem moderno. He
prestarmos at@ngéo ao conjunte de propagandas e filmes apresgn-
dados pela televisdo, esse ponto tornar-se-a bem mais claro.Via

gens Tanlasticas de ferias, um verao paradisiace em tal hotel

]

»

regiaea pelissimas, Crugzeiros em tais ilhas, ete.; a luta do

"bem'" contra o "mal' nas series policiais. Enfim, ¢ homem mo -

dernc, pretensamente livre das concepgoes miticas, passa a criar,

por compensacac, um universo fantastico e um futuro alnda mais

fagcinador.

"0 absoluto nio pode ser extirpado:
ele e tao-s¢ suscetivel de degrada-
gao. E a espiritualidade arcaica
scbrevive, a sua maneira, nao como
ato, nao como possibilidade de rea-
lizagao real para o homem, mas como
umna nostalglia criadora de valores
autonomos: arte, cifncias, mistica

social,.."(107).

1) 0 Numinoso

G Sagrado, por sua prépvia cengtituiggog & uma catego-

ria de extrema complexidade, Trata-se de um dominio inacessi-

(106) O _Conflito das Interpretacces, p. 280.
(107} Mircea ELIADE, Tratado de Histéria das Religioes, p. 509.
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vel atraves de uma abordagem puramente conceitual e légiaaw To
do o discurso a esse respeito corre o risco de empobrecer enor
memente a questao. Somente quem vive e participa de um ZIUPO

onde este elemento & visado e vivenciado plenamente € que pode
"entender' sua verdadeira significacdo. Eis porque, diz  Ru-
dolf Otto, Ycomo todo dado originério e fundamental, ela (a ca
tegoria de sagrado) nao € objeto de definigio no sentido estri
to da palavra, mas somente de exame" (108), Otto recomenda a-
gqueles gque nunca sentiram uma @mogﬁo religiosa profunda a ceg-
Sarem a leitura de seu livro, pois seria muito dificil tratar
de religiac com estes individuos.

Ao examinar o problema do "Sagrade®, Otto chega a di-
zer que trata-se de uma categoria composta: os elementos racio
nais e os elementos irracionals(109). Mas o que nos interessa
aqui € & sua abordagem dessa categoria como elemento a priori,
semelhante a ragao pura Kantiana. Kant distingue agquilo que |

no conhecimento, recebemos de nossas impressoes sensiveis da-

quilo que nessas estruturas a priori acrescentam a essas im-
pressoes. 0 numinoso, segunde Otto, pertence ao elemento a,

prioeri dessa relacao.,

Para Otto, o Numinoso

"Jorra da fonte de conhecimento
mais profunda que existe na pré
pria aima, nao sem dependéncia
de certos dados esteriores, nem
anteriormente a certas experién
cias sensivels, mas nelas e en-

tre elas. Ele nao nasce delas,

mas nelas e entre elas . TFle

-

naon nasce delas,

(108) Le Sacre, p. 21.
(109) Ibid., p. 160.
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mas ele aparece gragas a elas"(110).

Entretanto, é o aspecto irracional da experiencia reli
gicsa que preccupa Rudolf Otto. Ele percebe um sentimento de
Terror frente ao Numinoso. Trata-se de um grande temor religi
050 provocado pelo poder diving., O homem experimenta, por as-
sim dizer, um sentimento de impoténcia frente ao tremendum. Co
10 o proprio subtitulo da obra de Otto indica, sua preocupagao
fundamental € com o "“elemento nao-racional na idéia do divino
£ sua p@lagag com ¢ racional?, Nég, a0 contrério, insistimoes
numa abordagem em sua totalidade{111). Uma primeira definicao
seria, pols, sua oposigdc ao profanc.

Em sua canc&ituagag tradicional, sapradoe equivale a tu
do aguilo que ¢ objeto de uma garantia scbrenatural cu concer-—
nente a tal garantia, em outras palavras, o objeto religioso em
geral. Em Durkheim ¢ sagrado assume um carater auplo: aguilo
que e santo, e o que é sacrilego, vale dizer, aquilo que é
prescrito e exaltado pela garantia divina, e o que e proibido
& condenado pela mesma garantia(i112)., Na concepcao de Otto

3

estes dols aspectos sao, respectivamente,o fascinador e o tre-

mendum.

Ao distingulr, em seu redor, aguiloc que o real e signi
ficativo, relegando outra parte a uma realidade caética, virtu
al, ameacadora, o homem esta de fato estabelecendo uma oposi -
gﬁo entre o sagrade e o profano. Nao que o "primitivo™ tenha

consciencia disso como uma distingao entre categorias bem defi

nides, mas sim que ele nao pode viver num mundo invadido pelo

(110) Le Sacre, p, 161.

(111) Mircea FLIADE, Le Sacré et le Profane, o, 14,

{112) Veja-se a obra "Les Formes Elementaires de la Vie Religi
euse, Marls, Alcan, PFU, 1912, -
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caos, num mundo irreal. HNecessario cosmicizar o territorio ha

bitado. Necessario crientar-se a partir de um Centro, o ponto
de ligacgao entre o mundo divino e o mundo humano, Voltaremos
a0 problema.

Todo objeto que manifesta o sagrade torna-se oubra coi
sa, sem deixar de ser ele mesmo. 0 sagrado equivale ao poder,
& realidade por exceléncia., Ele ests saturado de ser,  Segun-
do Zliade, a oposigﬁo sapgrado-profano se traduz BEmpre por uma
wpogigﬁa entre real e irreal. O sagrado e o profance  consti-
tuem, assim, "duas modalidades de ser no munda, duas Situagges
assumidas pelo homem ao longo de sua historia(113),

Para Augusto Comte, todas as ciencias devem percorrer
trés fases de evolucao: a t@olégia&, que explica os  aconteci-
mentos pela intervengao de deuses ou de Deus: a metafisica,que
trabalha com conceitos essencials e universais e com forcas da
natureza; por éltimo, apositiva, que se limita a descrever os
fatos e a sua legitimidade. 0 real ¢ identificado com os ob-
Jetos oferecidos ao sujelito cognoscente. Faculdades como a i~
maginacao, por exemplo, ficam relegadas a uma fung&@ alienan -
te. A realidade € auto-explicativa. Desnecessario a recorren
cia a hipoteses mégicaﬂ e sobrenaturais. Podemos fazer alu-
sa0, agul, a um "desencantamento do mundo. Usamos o exemplo
de Comte tao somente para mostrar o guanto este modo de pensar
esta arraigado na mentalidade contemporanea, Entretanto, lon-
ge de ter abolido o comportamento religioso, o homem moderno
nao consegue, de fato, eximir-se de uma valorizagao religiosa
do mundo. Existe sempre algo que se nos alligura sagrado, ob-
Jetos esquecidos, bringuedos da infancia, Além disso, sempre

nos deparames com situagoes que evidenciam claramente uma ati-

(113) Le Sacre et le Profane, p. 18.
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tude religiosa: ¢ comego de uma vida nova em outra cidade, um
novo emprego, uma festa, um perfume,.. E "o mundo fica dife-
rente, K os cenarios mudos viram sacramentos, extengﬁ@s do
corpo, carne da minha carne, h&biﬁag%@& de sorrisos"(114).
Ora, se isto ¢ assim, como podemos Falar Jde um pro -
cesso de dessacralizacao do mundo moderno? 0 que de fatc o-

correu? Quais as consequencias para o homem de nossos dias 7

I de que forma podemos recuperar - se o gue podemos falar as-
sim - uma realidade gue nao mais vigora em nossos dias COmo

fonte mesmo de significado, como "ecentro" estimulador e rege-
nerador da vida? Fis as questoes gque pretendemos trabalhar
mals adiante (capitulo VIII).

A partir do que jé eXpusemos, vamos adiantando nossa
pwgiggm de que ¢ sagrado possul um status theiégieo, ineren-—
te aov ser humano sem o gual a subjetividade nao se manifesta;
ums ver que o homem é, ne dizer de Ernst Cassirer, um animal
simbdlico. Nao se trata, pois, de um status postigo, artifi -
cial e transitdrio na historia do &gpicito humano, Ensina-

noes Mircea Ellade:

"E dificil imaginar como o espirito
humano poderia funcionar sem a con-
vicgao que haja algo de irredutivel
mente real no mundo; e é impossivel
imaginar como a consciéncia poderia
aparecer sem conferir uma gignifica
g80 as impulsdes e as experidneias
do homem. A consciéncia de um mun-

do real e significativo esta intimg

(114) Rubem ALVES, Poesia, Profecia, Magia, p. 9.
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meénte ligada a descoherta do sagra-

dof{115),
E mails adiante dig:

"A dialética do sagrado precedeu to
dos 08 movimentos dialéticos desco-
bertos posteriormente pelo esgpiri-
to, ¢ lhe gerviu de modelo. Heve -
lando o ser, a significagao e a ver
dade em um mundo desconhecido, cad-
tico e assustador, a experisencia do
sagrado abriu a via para o pensamen

sistematico"(116).

0 estudo da categoria de sagrado nao so & interessante
do ponto de vista historico, mas tambem do ponto de vista her—
menéutico: o homem se descobre nas criacoes espirituais de

seus semelhantes,

¢) A Sacralidade do Espaco e do Tempo.

Cassirer afirma que espaco e tempo S0 o arcabougo gue
sustenta toda a realidade(117). Tendo em vista que nao pode -
mos conceber coisa alguma sem referéncia a essas duas catego -
rias, € mister trabalharmos essas questoes em relacao ao mun-
do mitico, £ ainda Cassirer quem diz: "No pensamento mitico )

© £spago e o tempo nunca se consideram como formas puras ou va

(11%) La Nostalgie des Origines, p. 9.
(116) Ipid., p. 11. B
(117} Antropologia Filosofica, p. 75.
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vlas, mas como as grandes forgas misteriosas, que governam Lo-
das as colsas, que dirigem e det&rmiﬁam nae sO nossa vida men-
Ltal mas tambén a dos deuseg' (118},

Vamos comegar dando o exemplo do menino gue, em  plensa
Belva amaganiaﬁ, Tfora raptado pelous Indios. Trata-ge de um £il
me cue nos ajudora a compreender este ponto.  De um ledo, sel-
vas Lmensas, tribos, pégmarwﬁ, animais, miﬁtéri@; de outro, mé
guinas, barragens, homens possuidores de técnicas avangadas., O
menino louro, olhos azuis, filho do engenneliro americano, fora
levado pelos indios. Passados dez anos de buscas, em meio aos
ataques dos canibais, o pai do garoto fol salvo por um indige-
an adolecscente, loure, olhos claroes., Nao havia dﬁvida%, era o
menine desaparecido,

Ferldo por uma flecha, levou alguns clas para recovrar
o ducider, “raouma tribo feliz, aquela. Indias bonitas, o che
f'= 3&&103 o feitleeiro. Tudo inspirava um estado de purezs |

inccéncia. 0O velho chefe, em conversa com o estirangelire, disg-

se-lhe: "Vooi chegou ao Centro do Mundo',

-y

¢ desejo presente nas sociedades primitivas de se vi-

ver em um "espago sagrado", ou seija, no centro do mundo,  dise

pensa-nos de procurar impllcagoes geométricas neste mesmo espa

Go.  Noo se trata de um espaco Y"profano", geometrico, mas de

o

.
uma peagrafia sagrada e mitica, e, na

7

s palavras de Mircea Ellia

Fris

de, a unica efetivamente real(119). MESES GSDAcOo que O 82 -

& * 2
srado se manifesta. A reaslidade e vivenciada plenamente,  uma

- . . # . . ' N X
ver que els esta carregada de ger, ou sein, o hierofanica,

U ser humano parece terp sempre o tendencia para um cen

- .
troe, quer dizer, para o seu proprio centro, para aguilo que lhe

confere realidade integral, ou seja, a "sacralldade™(120), 4

o

(118) Antropelogia Filosofica, e T,
(119) Imapes et Symboles, p. 49,
(1207 lbid., p. 69.
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homem dese ja sempre viver no eraQQQ do real, isto é, noe Centro
do Mundeo,

A ¢sse respeito, & bem vinda aqui a ﬂmmtribuigﬁo de Leé-
vy-triinl.  "Entre os indigenas', diz ele, "nunca o lugar sagra-
do se apresenta iscladamente ao espirito., Ele faz sempre parte
de um complexo em que entram tambem espécies animais ou Vege -
tais que ai abundam em certas estagoes, 0s herdis miticos  que
ai viveram, vaguearam, criaram e fregquentemente foram incorpora
dos no sclo, as cerimonias que al se celebravam periodicaments
e, enfim, as em@g&es suscitadas por este conjunto” (121,

Trata-se de um fenomeno denominado "cosmiclzagao" de
certes territorios desconhecidos. A organizacho de um espago a
partic de um centro equivale a repetigio da acdo exemplar de se
res divinos no Infcie do Tempo. No sentido em que esta associa

do as agoes sobrenaturais ocorridas in illo tempore, o tempo mi

tico visa sempre uma volta, um retorno as origens, ao tempo pri
mordial da Cria§5o. Atravées do rito é possivel a raatualizag&o
da Cosmogonia e a conseqfiente in%tamrag%& do espago sagrado,bem
como a integracac do Grande Tempo.

Assim, trés caracteristicas do tempo mitico concorrem ,
segundo Elilade, para esclarecer o sentido da nao homogeneldade
deste tempo em relagao a duragfo profana. Séo elas: periodici-

dade, repeticao e eternc presente(122),

3) A EﬂiCi&g&@: Aspectos da "Paldeia nas socledades Arcaicas,

Como pudemos observar anteriormente, as sociedades ar -

(121) &'expéri@nce mystigue et les symboles chez les primitifs,

p. 183; citado por Eliade, Tratado de Historia das Reli -

pioes, p. 435,
(122) Ver Tratado de Historia das Religides, § 140-155. Ver tam
bem Le Mythe de 1'Eternel Retour,
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calcas estao, por assim dizer, fechadas em si mesmas, ou seja,
sua historia esta ligada estreitamente a certos acontecimentos
fabulosos, ocorridos no Grande Tempo. Portanto, toda a vida
material e espiritual destas sociedades & Justificada por esta
historia sagrada. A iniciacBo equivale a um conjunto de ensi-
namentos orais e de ritos que propiciam ao neafito uma espécie
de morte (simbolica) e um nove nagcimento, quer dizer, a inici
agao eguivale a uma transformacho entolégica do regime existen
cial(123). Isso significa dizer que ha uma mudanca radical no
status religloso dos individuos que pagsam por esse ritual.,
Podemos desde 3é comparar o fenomeno da iniciagﬁo com
& in%tﬁugﬁw moederna.  As socledades arcalcas, como ﬂiﬁﬁ&m@%,eﬁ
Ltao vinculadas a uma série de acontecinentos grandioses, ou se
Ja, ha toda uma mitologia que fundamenta as atividades e insti
tuigoes dessas sociedades. Esta tradicho sagrada deve ser re-
velada graduslmente acs aprendizes. 0O adolescente camninha com
o "mestre" pelas matas. Aprende o nome dos pé%aa?oﬁ, dos bie

chos, das éarvores, Tudo isso diz respeilo a una Lriacao., Na-

cda e destituldo de significade. E como se o Mundo vivesse €
Talasse a eles, Os acontecimentos sagrados sao reveladosg 1)

Jovem paulatinamente, nac sem provas e perigos constantes. Nos,

modernos, somos apenas instruldos nas coisas. A fragmentacao

da instrugao e da vida ¢ caracteristica especifica da Paldela

moderna, Parece que estamos cada vez mals distantes da real i-
dade, conseqiéncla do proprio conhecimento conceptual e da téc
nica, O ensinamento das sociedades tradicionasis e sagrado ;
pois que o nundo & obra de forgas superiores. O conjunto de

&

ensinamentos recebidos nac € nmera informagac, mas iniciacao a

uma outra modalidade do ger: o contato com o Sagrado,

{123) Mircea ELIADE, Initiation, Rites, Socletes Secretes, o3

i2.
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A titulo de exemplo, quando safmos por necessidade ou
por lazer a uma pescaria com amigos, por mails que nos divevtigw
mos nessa atividade, ela ¢ bhem diferente do gque acontece nas
sociedades arcalcas. Ao safirem Para a pescs, asses homens &g
tao repetindo o gesto exemplar de seus ancestrals miticog, dos
herois que moldaram para sempre og ar@métip@g de toda a condu-
ta posterior.

Hegte sentido, a iniﬂiagﬁo compreende a passagew de um

estado Inferior para um estagio superior na escala do ser,

"Todos os rites de re-~nascimento ou
de ressureicac e os simbolaos que
eles Implicam, indicam gue o novico
acedeut a um outro modo de existen-
cia, iracessivel &qu@l@% Gue rao en

frentam as provas inijciaticus que
3 1

nac conheceram a morte{124),

EFliade se deu conta de que, para a mentalidade arcelca,
neo & possivel a modificacho de um estado sem aboli-lo defini
Tivamente. 0O adolescente deve Horrer para que Vtha a luz O
adulto. Tudo se passa como se o neofite fosse merpgulhado nas
trevas, no Caos @?iginério, que simboliza o aniquilesmento. Mas
este eatégiw indica 3% uma nova vida que se prepara: um noevo
nascimento,

fste fato traz consequéncias importantissimas para 0
coniiecimento da Paildeia arcalca. O homem destas sociedades &
moldado, fabricado por seus mestres espirituais, portadores da

sabedoria mitica, Ha tods uma serie de rituails onde o neafito

(124} ¥ircea ELIADE, op, cit., p. 18.



penetra num mundo superior, sagrado, o unico efetivamente real,
pols que se identifica ao mundo sobrenatural dos ancestrais mi-
ticoes, criadores do Mundo, Eate mundo, portanto, nao € opaco

P P '

sem vida, mas esta prenhe de sentido, uma vez que e cifra de

uma realidade {ranshumana,

3.1.) Tipos de Iniciacso,

Mircea Eliade fala de trés tipos de iniciacao: 1) a pas
sagenm da infincla & idade adulta (obrigatério a todos os mem-
bros da tribo). Sao os chamados ritos da puberdade; 2} Acessgo
& ume sociedade secreta (ndo obrigatdrio a todos os membros) y
ou organizacav de uma confraria. Tais confrarias permanecem fe
chadas para os individuos do outro sexc. E, por fim, 3) temos
¢ tipo de inicia§§0 denominado vocacional. Trata-se de uma voe
cagao mistica experimentada por certos individuos: o xami, o sa
cerdote, ete., Tails homens devem ter passado por uma experién -
cia religicsa mals intensa que os outros membros da comunidade,
Para se tornar um xama € necessario, além de vontade propria
uma espeécle de “chamado", de uma vocagio.

Na verdade, o que esta em Jogo guando prateﬁdemms um eg
tudo destes fenbmenos, nio é uma simples curiosidade nistorica,
mas o conhecimento do préprio homem. A frase do Templo de Del-

fos nos persegue sem cessar., Ensina-nos Paul Ricoeur:

") que ele (o hermeneuta) persegue,
através do outro, é a ampliachc da
prépria compreensao de si mesmo. As
sim, toda hermeneutica &, explicita
ou implicitamente, compreensic  de
81 mesmo mediante a compreensac do

outro"{1258),

(125) 0 COnflito das Interpretacoes, p. 18.
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Ora, se a iniciagao, como gquer Elilade, & um dos fenome
nos espirituais mais significatives da historia da humanidade
(126), este & um ato que compromete, nio so = vidae espiritual
do aprendiz, mas tambeém sua existéncia total. Através da ini-
ciagao, dig Eliade, o homem das sociedades tradicionais torna-
se, alem do gue ele é, aguilo que ele deve ser(127), a saber .
um ser que participa de sua cultura e da vida do ser. Mais do
que isto, a partir do momento em e o uma y@g&n@rag&o ae cer
tos individuos através desses rituais, a sociedade inteira se
regenera, festejando e celebrando o renascimento do Mundo e da

vida,

3.2.) Auséncia de Iniclacan?

A vida moderna se pretende desprovida do contato com
as hierofanias. Senhor de sua hiﬁtéria, 0 homem contempora-
neo se contenta em conhecer seu passads historico atraves do
estudo mesmo dos "fatos’. Todavia, se concordarmos com Eliade
gue o8 tracos de uma valmfizagﬁo religiosa do nundo vigora ain
da em nossos dias e que uma existéncia radicalmente dessacrali
zada nao se encontra Jamais em estado puro, a quesﬁ%m se com -
plexifica. Ja afirmamos que o sagrado, antes de ser um elemen
to passageiro na historia do espirito humano, é antes parte in
tegrante de sua estrutura thmlégima, Nesse sentido, em que
medida poderemos falar de uma auséncia de rituats iniciaticos

nes tempos atuals? Conforme nos ensina Rubem Alves,

"A religiao ndo se liquida com a

(126) Initiation, Rites, Sociéteés Secretes, p. 26.
(127) op. cit., p. 15,
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abstineéncia do atos sacramentals
¢ a auséncia de lugares  sagra-
dos, da mesma forma Gue o dese jo
sexual nao se elimina com o0s vo-

tos de castidade"(128),

Na verdade, a partir do momento em que a iniciagao dei
xa de fazer parte da vida integral dos individuo&, 0 simbolig—
mo, antes de ser abolido, gueda no inconsciente, sendo causa
de muitos casos de neurcse. A partir do momento em gque ¢  ho-
mem moderno se pretende desvinculade da realidade sobrenatural,
houve, podemos dizer, uma segunda "queda': nas profundezas do

incensciente,

"Sabemos hoje, e verdade, gue existem

na alma processos de transformagao

¥

condicionados espiritualmente, e que
estao, por exemplo, na base das inici
agoes bem conhecidas na psicologia dos
povos primitivos ou dos estados psi -
quicos induzidos pela pratica da ioga.
Mas ainda nao consepulmos determinar

suas leis proprias. Sabemos  apenas
que prande parte das neurocoses se deve

a uma perturbagao destes processos
(129).

cabe agora abordarmos a guestao confrontando a poaiggo

(128) O gue € Religiao, p. 11.
(129) Carl Gustav JUNG, A Natureza da Psique, p. 301.
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da fenomenologia da religiac com a psi

grande contribuicao que uma cooperacac mutua entre

leituras poderia oferecer para o estudo

canalise, descobrindo a

essan duas

do homem.,
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CAPITULO v

O DIALOGO COM A PSICANALISE

O confronto com a psicanalise tornou-se imperativo pa~

ra os fins . que nos propusemos nesta pesquisa, A questao  do

in&&nsciente 0Cupa, nesta interpretacac, uma posicac essencial
naguilo gue poderiamos chamar de analise da alma humana. Dizer,
por ex@mplo, que depois de Nietzsche, Mary e Freud surgiu um
problema novo, gual seje, 0 da mentira da consciéncia{lBG}, 4z
consciencia Como mentira, pode causar em muitos - sonretudo o=
que tiverem uma formagac filosOfica cléassica - um mal-estar se
guido de desconfianca. Mas a questio af esta, aberta, infinita
mente rica em termos de perspectivas inusitsdas. 0 diéloge @ri-
ire a fenomenologia e histdria das religices e a psicanélise &
¢ enfoque de base neste momento de nosso trabalhe. Para tanto,
empreenderemos a tarefs de aprofundar o conceito de simbolo &

sSuas caracteristicas. Mostraremos come, através de uma refle

x80 sobre o simbolo, dois modelos conflitantes de sua interpre-

(130) Paul RICOEUR, op. cit., p. 87.
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*la nao e contituinte, mas constituida. A maneirs de Ricoeur

tagéo poden completar-se, enriguecendo ainda mais o estudo ao
humano.

A afirmagao preliminar desta reflexdo é a seguinte: "A
questao da conscifneia é tho obscura guantc a questio do incons
ciente{131}.

A fim de fornecermcs um exemplo pratico deste pesiciona
mento, faremes uma referéncia breve ac livro de memdrias do psi
canalista suigo Carl Gustav Jung. Jung conta que fora procura-
do por um jovem médico "normal', que possuia uma vida normal s
habitante de uma regiao normal, etc. Este jovem gueria ser ana
lista, e para isso deveria passar por um 1longo processo de ana-
lise, pois era precisc conhecer-se a si mesme, conforme indi-
cam os preceitos psicanaliticos. Mas os sonhos do jovem medico

O trairam(132}. Sua pretensa normalidade era apenas uma compen

sagao. Tratava-se de um caso de psicose latente, diagnostico ai

ficil e complexo para grande parte dos psicanalistas.

O que queremos salientar é nossa pretensio de nos conhe
cermos tao bem e de sermos, por assim dizer, senhores dentro de.
nossa prépria casa. Existem cOmodos desconhecidos, jamais sus-
peltados; corredores escuros, salas misteriocsas. A consciéencia
ja nao é ponto de partida para o conhecimento de nbds mesmos, e-
¥
nao falaremos da conscifncia como origem, mas como tarefa. Ha,
claro, uma certeza imediata, cartesiana da camsciéncia, mas es-
ta certeza, segundo Ricoeur, & duvidosa enquante verdade(133) .
Precisamos saber que o conhecimento de si nac ¢ um dado, mas ae

ve ser buscado, procurado.

Mas, notemos bem, a partir do momento em que nos propu-

(131) Paul RICOEUR, op. cit., p. 87.
(132} Ver ¢ relato do sonho em ”M@méria&, Sonhos e Reflexoegh
p. 124.

(133) op. cit., p. 89.
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semos a falar do simbolo, uma grave guestao se coloca. Ao en-
fatizarmoes uma riguegza do siﬂmelo, um certc poder revelador
que ele possui, devemos, por outro lado, refletir sobre a sua
conformidade com uma reflexac do tipo filosdfica. Pergunta Ri
coeur: "Como articular a reflexao filosofica com a hermeneuti
ca dos simbolos?"(134).

Esta guestaoc & capitael. No momento em gue ¢ homem mo-

derno se propoe a refletir sobre o simbolo, ocutre lade de gue

His

tac se revela: o esquecimento das hierofanias, perda do homem
como vinculado a sacralidade(135). E esse o momente historico
da reflexao scbre o simbolo. Todo ¢ esforge de nosso trabalho

¢ o de oferecer uma contribuicac a uma possivel recriacac de

linguagem. Recriar e a palavra. O simbolo é o grande doador
de sentido. Atraves dele seria possivel uma reflexio preciossa
em termos de um renascimento da apreensao do mundo e da vida
como "hierofania".

0 primeiro problema surge quando tentamos uma interpre
tagac do simbolo, pois, afirma Ricoeur, "um possivel decifra -
mento do enigma nao € uma ciéncia, nem em sentido platdnico ,
nem em sentido hegelianc, nem no sentido moderno da palavra
ciéncia{136). E agul surge o c¢hamado conflito das interpreta-
coes., A fenomenologia da religifio quer descrever o fendmenoc .
Sua intengao nao € a de indagar sobre as origens da religiao ,
& sim estudar o mito, o rite, a crenca em relagéo ao objeto vi
sado, a saber, o Sagrado, E este elemento qgque vai definir &
estrutura tedrica da fenomenologia da religiac. Estamos falan
do de uma fenomenologia do "sagradoe". Mircea Eliade nac cansa

de se referir a uma "verdade" do simbolo. Que quer isso di-

(134) op. cit., p. 242.
(135) Paul RICOEUR, op. cit., p. 243.

(136) op. cit., p. 268.
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zer? O simbolo € coerente. 50 para darmos um exemplo, “a for
¢a do simbolismo cosmico reside no liame nao arbitraric entre
o céu visivel e a ordem invisivel que ele manifesta. Ele fala
do sabio e do Justeo, do imenso e do ordenado em nome do poder
analogico de sua significacio primaria"{137),

Para melhor colocar a questéo, Ricoeur vai buscar em
Heidegger as formas de explicagao da abordagem fenomenologica.
Segundo Heidegger, os simboles sac como ume palavra do ser,
Segundo Ricoeur, é justamente esta a filosofia implicita na fe
nomenologia da religiao. Nao é o homem que fala, mas a lingua

gem € falada aos homens, uma ver que eles nascem no seic da

linguagem. Nas palavras de Ricoeur:

Ya filosofia implicita da fenomeno-
logia da religizo € uma renovagao da
teoria da reminisceéncia. A preocupa
¢ac moderna com os simbolos implieca
um novo contato com o Sagrade, para
12 do esquecimento do ser, cujo tes
munhe em nossos dias € dado pela ma
nipulacao dos signos vazios, das

linguagens formalizadas"(138)
4 psicanalise, pelo contréario:

"'s0 conhece uma dimensao do simbolo:
a dos rebentos {(rejetons) dos dese -

Jjos recalcados; por conseguinte, 80

e levado em conta o feixe de signifi

{137) op. cit., p. 268.
(138) op. cit., p. 268.
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cagoes constituido no inconscién-
te a partir do recalque primario
¢ segundo as contribuigoes ulteri

ores do recalque secundario"(13g).

Gestariamos, agora, de abrir as portas para uma nova
contribuicac a esse problema. Ricoeur utiliza o referencial
freudianc (pois Freud é o mestre), na psicanalise, e o de Mir
cea Eliade, na fenomenclogia. Nossa proposta se insere na
tentativa de ampliar as contribuigoes. Além de Freug¢, vamos
nNos servir dos trabzlhos de Jung, pois ele é um grande exem-
plo no dominio da histéria das religides e dos mitos.

Num primeiro momento, ja que decidimes trabalhar o
problema dos fenOmenos mitico»religiosos, é bom lembrar gue
seria impossivel falarmos de um fato religioso "puro". Serisa
impossivel prescindirmos das contribuicdes da historia, da s0
¢iologia, da psicologia, etc. no estudo da religido e dos mi-
tos. 0 périgo esta justamente em nos limitarmos a considerar
somente um destes aspectos como sendc essencial e significati
vo, relegandc os demais a fungdes secundarias ou mesmo iluso-
rias. A posicao de Freud, assim nos parece, apresenta um re-
ducionismo desse génerc.

Acerca da Origem da religizao, Freud fala de um assas—
sinato primordial. Nas tribos primitivas, ¢ pal, escondendo
0s jovens das mogas, provecou a ira dos filhos, sendo por e-
les assassinado. Deus, neste caso, seria uma sublimagéo do
pai fisico, pois, no sacrificio totémico, & Deus que é morto
& sacrificadc. Pode-se dizer, entao, que este episddio se
configura como o "pecado original" da humanicade,

O que nos interessa, mais do que tudo, é a contribui-
¢ao freudiana no que concerne & sua teoria do inconsciente,re
ferencial que nos propicia um encorajamente pars o estudo dos

mitos, dos simbolos. Portanto, o historiador das religices

(139} op. cit., p. 16.
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deve muito a Freud, umz vez que os simbolos do inconsciente co
municem uma "mensagem", mesmo gue o individuo nac tenha consci
€ncia disso.

No que se refere ao problema do recalque, Freud vai il
zer que "ele somente pode se produzir uma vez estabelecids uma
distingéo entre as atividades conscientes e inconscientes, e
que, seguindc sua propria natureza, seu papel & o de rejeitar
do consciente, de manter distante deste ultimo o gue deve sear
recalcado”(140), © recalgue cris, segundo Freud, em regra ge-

ral, uma Formacao substitutiva, deixandc atras de si os sinte-

mas.
A partir deste enfoque, percebemos claramente gue, a-

traves de um processc de substituicac, o medo do pai, sé para

citarmos um exemplo, pode aparecer come ume fobiz animal. Tra-

ta-se, segundo Freud, de um processc de deslocamenta, onde &

partemquantitativa naoc desapareceu, ums vez que foi transforma
da em angéstia {(histeria de angﬁstia}‘ O mesmo se pode  dizer
do pal assassinado, substituido, agorsa, pela imagem divinsa.

© NzZo temos a intencgao de estudar amplamente os livros
de Freud. Sue contribuicac é riguissime, sem divida. Mas de-
vemos nos servir ainda de um outroe referencial. Antes, porém,
gogtariamos de abrir um parénteses para narrar um fato gue nos
deixou bastante perplexos.

Ao entrarmos na sals de aula onde nos coube & funcao
docente da disciplina de historia, em Limeirs, um alunoc assim
nes interpelou: "Professor, tive um sonho com o senhor, um So-
nho esquisito”. Esse menino, de uns catorze anos mais ol me -
NSS, Sempre nos pareceu muito infantil, nervoso, irréguieto .

Nao acompanhava as aulas, nac fazia as tarefas, etc. Procura-

mos, desde logo, trabalhar sério com ele, tratando-o com bene-

(140} Métapsvchologie, p. 70.
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voléncia e paciénciaﬁ 0 garoto sonhara com uma disputea entre
os garotos da vila. Participava de ums& espécie de combate .
Préoximos a um riacho, a noite ja se fazia presente. "Entac
disse o garotc, o Senhor apareceu, e tipha biblias na mae .
Falava como um padre, um ‘crente'. Issc mesmo, o Senhor e£ra
um padre, € gueéria noes converter. Distribuia biblias e mais
biblias; nao me lembro do gue aconteceu depois".

Nac temos competéneis nem instrumentos para interpre-
tar o sonho. Freud e Jung o fariam, com certeza. U gue nos
impressiona, todavia, sao as imagens formadas pelo inconsclen
te do garoto. Em primeirco luger, a disputa entre os meninos
(o conflito entre o bem e ¢ mal?), gue pode muito bem referir
se ac conflito inconsciente. Depois a escuridac, as trevas,
representando ¢ ladce obscuro, virtual de nosse mente., E g 1-
magem do professor, do padre {pai?), do salvador. Nao nos a-
treveremos a caminhar mais, Somente chamamos a atengéo para o
motivoe “religioso" do sonho mencionado,., For gque motivos sur-
giram tais imagens, conotando um significado religiosco?

. 0 inconsciente de homem moderno lhe revela intmeros
simbolos, cada gual com wna "mensagem', um ensinamentc que ,
mediante as contribuigoes da psicanalise e da historie das re
1igiaes, poderia ajudar no conhecimento ¢ na “redengéo” 4o he
mem de nossos dias.

Para Mircea Eliade o homem modernc € descendente ao
"homem religiosc" e néo pode anular sua propria historia. As
situagoes assumidas pelo homem das sociedades arcaicas deixa-
r=m Lragos profundos no homem contemporanec. E isso a histo-
. iw 1:20 pode eliminar. A esse respeito, achamos perfeitamen-—
t+ relevante notar uma observacaoc de Jung acerca da alma hume
na. Para ele, a alma conta milhoes de anos, "e a consciencia
117 vidual € apenas florada e a frutificagac propria da esta-
30, gue se desenvolveu a partir do perene rizoma subterra-

neo, € se encontra em melhor harmonia com a verdade guando in
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clui a existéncia do rizoma em seus céiculos, peis a trama das
rafzes € mae universal"(141). A psique j& nao & vista como um
dado, senac como o produto de sua histéria progressiva{142).
Um dos pestulados fundamentais de Jung foi Jjustamente
o do "inconsciente coletivo', segundo o gual © ser humano € um
ser coletive, isto €, um representante de sua espécie num de-
terminado momento do desenvolvimentc, desde sua criagéck O in-
consciente coletivo € & expressac da alma da humanidade gque se
formou e se continua desenvolvendo desde os tempos ancestrais.
0 inconsciente coletive & portador dos arguétipos, que sho as
imagens, ou formas de imagens primordiais, que ¢ ser humano
herdou desde suas origens mais remotas & que se encontram em
todas as mitologias. Essas imagens nao sao idéias inatas, mas
predisposicac para recebé-las. Ensina-nos Jung: "Assim  como

nosso corpoe em mualtos orgaocs conserva ainda os resguicios ade

antigas fungSes e estados, também nosso espirito, que parece ter

ultrapassado todos os instintos primitives, traz ainds as mar-
cas do desenvolvimentc por que passou e repete o arcaico ac
menos em sonhos e fantasias"(143).

Para Freud, & energia psiguica é de natureza erdticsa .
A sue gnfase recai nos impulscs sexuals dessa energia e nas re
pressoes do inconsciente. Freud ¢ sem duvida ¢ cilentista cora
Josc gue trouxe a tonza o elemente irracional, o inconsciente |,
em plena era da racionalidade do final do século mas, parago -
xalmente, as suas concepcgoes se fundam em dados rigorosamente

cientificos, no seu carater de caussz e efeito. Pervade toda

sua obra um sabor positivista. Para Jung a libido & energlia

{141) Simbolos da Transformagac, Prefacio a 4% edicac, XV.
(142} Ibid., Prefacio a 3¢ edigao.
(143) Id., p. 24.
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psiquica em geral, indiferenciada, dirigida para & "vontade de
viver". Eis a divergéncia entre os dois génios.

Fara Jung, os vestigios de experiéncias antigas no in-
consciente estao em permanente atividade. ‘"Naturalmente, diz
ele, no inicio, eu compartilhava da opinido de Freud, segundo
& qual o inconsciente encerra vestigios de experiencias anti -
gas"(144). Porém, intrigado pelos sonhos e a experiéncia real
do inconsciente, Jung compreende gue "tais vestigios nio sio &
penas conteudos mortos, nem formas gastas da vida, mas perten-

cem & psigue viva®(145),
1} O Mito

Através do estudo dos sonnes, Freud chegs & sua inter-
pretacac dos mitos. 4 fim de escapar z censura do consciente,
ha tode um processo de ocultamento de certos desejos, o0s quais
Jamais seriam aceitos pelo individuc em estado consciente. A
énfase de Freud recai sobretudc na primeire infancia enas expe
riéncias com os pais. O que experienciamos emotivamente neste
periodc da vida e fol reprimido no inconsciente pode aflorar a
gqualguer momento na.camsciéncia, veladamente atraves do sonho.
Assim, o sonho, & obsessac nada inventam, mas revivem uma pré—
historia pessoal. Compreender os mitos & possivel no momento
€M que os Ccomparamos COm 08 sonhoSs e as neuroses,

Por outro lado, conteudos desta espécie podem referir—
se a fatos mais antigos aindea, ou seja, as experiéncias de nog
Ton orcestrais.  Sao tracos transmitidos de geragas em  gera-

gae, hereditarios portanto. Os mitos nos revelam a historia da

(144} Memorias, Sonhos e Reflexoes, p. 154,

{145) Ver o relato e interpretacac do sonho em "Memorias, So -
nhos e Reflexoes, p. 154,
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infancia da humanidade. Trata-se de uma equiparacac cessa hig
toria com a infancia dos individuos., Como lembra Jung, Freud
"com certa satisfagac indica o que ‘realmente esta atras dis-
sc' e todas as complexas manifestagaea da alma, como arte, fi-
losofia e religiac parecem-lhe suspeitas, ou melhor, ‘nada mais
do que' repressges do instinto sexual"(146). Mas ¢ préprio
Jung n&o pode deixar de reconhecer os méritos do mestre. "Deve
mos, diz ele, agradecer & ousada unilateralidade de Freud pelo
fato de a medicina poder agora tratar individualmente os casos
de neurose e a ciéncia estar enriguecida com um meiodo gug lhe
permite trabalhar a alma como objeto de pesquisa. Antes de
Freud isto so existia como curiosidade"(147).

Se em Freud os mitos correspondem aos resquicios de
fantasias e desejos de nagoes inteiras, aos sonhos da humanidsa
de infantil, Jung os considera como um dos resquicios mais im-
portantes da vida primitiva. Considerar que as tendencias mi-
tolégicas nas criancas lhe sao incutidas pela educagéo torne -
se, aos olhos de Jung, uma observagaoc sem procedéncia. Se o-
cultarmos & uma crianga as historias fabulosas e os antiges mi
tos, nac as livraremos da necessidade da mitelogia, de sua per
manente criacac. "Se conseguissemos cortar de uma ves todas
as tradigoes do mundo, teda a mitologia e tode a nistoria das
religices recomecariam com 2 geragao seguinte’(148),

Cremos ja ter devidamente Justificado & importancia do
diélogc entre a fenomenologia e historia das religices e a psi

.
Canallse,

2} 0 Simbolo: Uma Chave

C conflito na iﬂt&?p?@t&@é@ do simbolc pode ser contor

(146) 0 Fspiritc na Arte e na Ciéncia, D. 25,
(147) Ibid., p. 34.
(148} Simboles da Transformacho, p. 21.




110

nado, ou seja, pode se converter em uma rica contribuigéo pars
a nossa saude psiquica e social. E gue o simbolo, & diferenca
do signo que € arbitrério da significagho que liga o signifi-
cante ao significado, "tem por caracteristica o fato de Jamsis
ser arbitréario. Ele nio é vazic, hé sempre um rudimento de re
lagZo natural entre o significante e o significado"(149). As-
sim sende, o simbolo, ponto de divergéncia nas interpretacoes,
poderia, por c&mpensagéoi dar margens a um diélqﬁg, aberto,cri
ative, néo-dagmético, entre leituras distintas do mesmo objeto.

Em sentide etimologico, simbolo guer dizer reunido, en
contro, juntura. Jé os estdéicos chamavam signo em geral “aqui
lo que parece revelar alguma colsa"., Em sentido e@peaificogché
mavam signo "aguilo que ers indicativo de uma coiss ohscura, ou
seja, naoc manifesta™ (150},

Fassaremos em revista as caracteristicas do simbolo .
de acordo com as explanagoes do professor Muniz de Rezende. O
assunto demandaris ums abordagem mais rigorosa do gue fazemes
neste capitulo. Nosss intencao & a de abordarmos rapidamente
essas, caracteristicas, uma vez que nossa preocupacac basica e
a de salientar a importancia do diéi@go entre a psicanalise e
a fenomenclogis e histdrie cas religioea.

Em primeirc lugaer, diremos gue & guestao do simbeolo Eibigg
ge num contexto epigtemwlégicc, sende gue sua primeira caracte
ristica se refere & umz polissemia; tude que & humano e Dolis-
sémico, ¢ gue significa que nao existe apenas um unico  senti
do, mas varios, muitos sentidos.

A sepunda caracteristica & = encarnag&c, peclse ©  Ccorpo

& 0 lugar do simbolo. Tal caracteristica & facilimnente observa

1i48) Paul RICOEUR, O Conflito das Interpretacoes, p. 269,
{(150) ABBAGNANO, N., Dicionéaric de Filosofia, Mestre Jou, Sao
Paulo, 1978, p. &61.
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vel em casos da histeria, hipocondria, masoguismo, etc. Sem
delongas, diremos que o simbole é uma polissemia encarnada.

A terceira caracteristica, a estrutura simbdlica,aju-
da-nos a compreender a impossibilidade de falarmos em estrutu
ras isoladas, ou seja, uma estrutura se_relaciena com  outras
estruturas. Um casc especifico de enfermidade, & esqguizofre
nia, enguadra-se perfeitamente neste paradigma. 0 esquizoflre-
nico esta incapacitado de estabelecer correlacbes, nac poden-
do, portanto, nada relativizar.

A dialéetica interna surge justamente guando falamos do
outrc, guer dizer, tenho de levar em conta a existénciz do reo
—-eu, daguele gue me nega, mas gue, por outrce lado, me comple-
ta.

4 quinta caracteristica do simbole é o dinamismc. Ela
diz respeito, talvez, équilo aque denominamos "vontade de wvi-
ver'. Ha uma energia no simbolo que pode impulsionar, dinami
zar a vidsa.

Finalmente, a transcendéncia. O homem necessita de al
g0 que o ultrapasse, tendo sempre pars alge "superior”, signi

ficativo, que insistimos em chamar de sacralidade Atlraves G

sa caracteristica seris passivel valorizarmos ums das mais im
portantes atividades do espirito, a saber, = imagima@éa.
Concluinde, ¢ simbolo poderia, neste casc, servir de
portal pars a integragéo de dois referenciais importantes -
diriamos até essenciais - no estudo do homen. Certo, o dialo

EC nac se restringe a proposta destas linhas. Ha infinitas

peoohilidades alem de psicanalise e ds Distoria das religioes,

%) 4 Fecundidade do Dialogo

Assinalar e importancia da Histéria das Religices se

1a tarefa desnecessaria. Percorrer antigas civilizagoes, a-

dentrar num passado remote, primordial; conviver com simbolos
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preciosos, heranga valiosa das sociedades tradicionais; estu-
dar os mitos, os ritos de civilizaQSQS esguecidas, reviver as
sagas, as gestas dos cavaleiros: mergulhar num passado miste-
riosc, no lusco-fusco psiquico de eras primordiais, tal a no-
hrezas de semelhanie tarefsa.

Para Mircea Eliade, "na expressac historia das reli -
cides o acento nac deve calr sobre a palavra historia, mas
sobre a palavra religiac"(151}. Antes de fazermos historia
de alguma colsa, & precisc sabermos O gque & esta coiss mesna.
Neste ponto o esforgo de Eliade & capital, assim como © ae
Van der Leeuw.

E a psicanilise? E é Jung guem nos da um verdadeire
exemplo no dominic da histéria das religices. Para o psicang
liste suico, tal dominioc & fonte imprescindivel para o estude
da psique, tantoc individual como coletiva. Mas Eliade afirma
com muita nostalgia gue 08 psicologos se utilizam dos materi-
ais contidos nos livros dos historiadores da religiéc, mas ra
ramente extraem deles explicacoes em profundidade. "Eles fo -
rém levades a compensar esta lacuna em B€ substituindo a0s
historisdores das Feligi5eﬁ e em maiantando hipoteses de con-
Junto mulias vezes precipitadas"(152}.

Uma outra questéo gus nog interessa e Jugstamente & c&

tegoria de historicidade. Certo, tal categeriea e imprescindl

3

vel pare ¢ estudo do humanc. Homos, por assim dizer, seres
em situacac, e issoc € valide pars todas as manifestacoes rell
giosas ao longo da historia. Mas atentemos para uma questéa;
nor qgue certos ”simboies“, certos mitos, puderam se difundir
¢ vencer o fluxo inexoravel do tempo? Nio revelariam os sim-

bolos, como fala Eliade, uma situaczo-limite do homem? o

{151) Images et Symboles, p. 386.
{(152) Tbid., p. 27.




que esta em jogo & Justamente um estudo do homem, nao somente
enguantoc ser histérico, mas enquanto "gsimbolo vivo". Eliade

fala de uma metapsicelogia, uma vez que a historia das reli -

gices poderia abrir caminhos para o estudo dos arquétipos &
simbolos arceicos, fossilizados nas tradigoes religiosas da
humanidade inteira (aprofundaremos essa questao no capitul@ se
guinte),

Estudando as diversas manifestacoes do Sagrado e sus
estrutura simbGlica, Eliade chega & feliz conclusio de que e-
xiste uma "logica" do simbolo. Certos grupcs de simbolos pos
suem uma tal coeréncia, estaoc por assim dizer tao logicamente
encadeados entre eles, que € possivel falarmos de uma capaci-
dade teoretica dos povos primitivos, e, o que € mais interes-
sante ainda, gue o simbolismo psiguico do homem moderno pode
ser encarado, em certo sentideo, como uma variante desse simbo
lismo arcaico.

Concluindo, o simbolo, gue qguer dizer em seu sentido
etimologice re-unir (copula), poderia indicar ac homem moder-
no, mediante o estudo da psicanélise e da fenomenologia e his
toria das religides, uma perspectiva de integragac, seja com
a comunidade, seja com o préprio Cosmos.

S6 para darmos um exemplc, no que se refere ao simbo-
lismo da vestimenta, Eliade vai dizer gue tal simbolismo “so-
lidariza a pessoa humana, por um lado, com O COSMOS €, por ou
tro lado, com a comunidade que ela fagz parte, proclamando di-
re*~mcnte aos olhos de cada membro da comunidade & sua identi
Giis 0 funda™(153). E neste sentido gue o nomem deixa de
#.o0 mento, particulazinha de um mundo infinite e ameaca

. 2 Se reintegrar numa unidade mals vasta:r a sociedade,

Suniverse.

{153) Tratadc de Historia das Religices, p. 530.

113




114

Eis uma tarefa urgente. A psicanélise, trabalhando
principalmente os conflitos presentes em uma alma enferma, po
deria se abrir e "ouvir" os historiadores das religiao. Da
mesma forma, 0% historiadores das religié& deveriam apoiar-se
nos trabalhos dos psicanalistas, concorrendo, ambos, para O
renascimento do homem, de nossa civilizagio e de nossa Paideéia,

4. A Nostalgisa Criadorsa.

De um modo geral, ja pudemos discorrer sobre a impor-
tancia de um didlogo entre tipos distintos de hermeneutica .
Mas bem sabemos que o problema é extremamente complexc. Mes-
me aceitando um alargamento das contribuicoes freudianas tra-
zidas por um de seus discipulos (Jung), sobretude no gue ge
refere aos mitos, devemocs ter em mente a necessidade de nao
Se¢ esquecer um elemento cuja importancia e capital tanto para
a psicanalise quanto para os prapésitos dessa dissertagéc,Tré
ta-se da questao do desejo.

Como vimos, Jung parte da energia primordial, a qual
8¢ encontrea sempre relacionadz & um nucleo inicial, ou sejas ,
ha toda ume determinacho do sentide a partir dos arguétipos ,
sendo gue o desejo se inscreve no interior de um universo on-

de © sentido simbolico jé se enconira asseguradc, ou ainds R

"evidenciade". Em Freud, ao¢ contraric, a nogée de sexuslida-
de¢ € capital. Nem mesmo a pulsio de morte (0 Mal-Estar na

Civilizacao), que traz em seu pojo o desejo da agressao, esca
pa 4 ser ums manifestacao da sexualidade. Se Jung nos faz
g=nsar na libide humana como Carregada de energia Ydivina¥ '
caberdo ao homem decifrar os arquétipos e integrar o self neg
se ->d0 harmoniesc, Freud aponta para o prépriﬁ gesejo sexual,
e o sujeito € determinado pela falta, pois o conflito desenca
dzado pelo complexo edipiano indica gue o objeto de seu dese~

Jo e algo proibido: seu preenchimento esta perdide para sem -
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pre.

A experiencia originéria de satisfacho ira repercutir
peremptoriamente na ori&ntag%o do sujeito ao longo de sua exis
tencia. Tudo vai girar em torno da procura dessa unidade per-
dida, unidade ests gue Jjamals sera recuperada., Assim, a acei-
tagéo dessa caréncia € o grandes desafioc em nossa constituig§0
como sujeitos, pois é ela quem val decidir sobre os 2xitos e
fracassos de nossa vida futura.

Segundo Freud, as imagens oniricas guardarac as mar-
cas de estados da evolugao libidinosa gue remonta &  infancia
do individuo (Interpretagac dos Sonhos)., Tudo gira em torno
de um bloqueio da libido que passa a alienar-se em "“imagens“.

C problema da imagem e muito complexc. Imagem  ( de

imago) pode traduzir-se por "representacac". O problema € re
lacionarmos duas hermenéuticas gue lidam diferentemente Com

as imagens. Uma, redutora, pois, para Freud, todas as imagens
e simbolos se reduzem a alusoes figuradas dos orgaos sexuails
dos individuos; outra, instauradora, pois lida com a imagem no
terreno de sua autonomia. Mircea Eliade, por exemplo, tenta
relacionar aquilo gque Freud chama de tesejo sexual a um certo
contexto cosmolégico, cuja funcac, nas sociedades sacrais, ¢
a8 de associar a atividade sexual & uma hiercfania, tornando-se,
assim, um meic de conhecimento para ¢ "homo religiosus™(*},

Com Jung ocorre algo semelhante., A4 imagem, uma ver
carregada da emocao, ganha numincsidade, tornando-se, assim .

dinamica. Issoc porgue os arqguetipos, como ja tivemos oportuni

dade de ver, saoc porgoes da prépria vida, ou seja, sac imagens

{(*} Voltaremos a tratar do problema da imagem ¢ do conceito
mais detidamente no Capitulo VIII. Essas poucas alusdes
encontram apoio na obra de Mircea ELTIADE, Imapes et Sym-
boles, Avant-Propos, D. 13 e seguintes,




integralmente ligadas aoc individuo através de uma ponte de emo
¢oes. Neste sentido, o arguétipo nunca poderd ser lido de ma-
neira univoca, uma vez que esta sempre referenciado as condi-
¢Oes da propria vida de guem o experiencia.

Estamos propondo a nao exclusac de uma dessas manei-
ras diferentes de lidar com as imagens. Como assim? Eliade e
Jung tentam valorizer a imagem em detrimento da “coisa®, do fa
to bruto. Embora sempre remetam & algo, as imagens nac se re-
duzem a uma unica coisa. Para Eliade, é a imagem que e verda-
deira. No que se refere a Imagem da mae, noc complexo de Edi-
po, dir-se-ia que ela revela, para além do desejo da propria
mae (Freud), fungbes ao mesmo tempo cosmolégicas, antropoldgi-
cas e psicolégicas {(Eljiade}.

Voltaremos ainda a falar sobre o problema da imagem
(e do conceito) no capitulo VIII. Cologuemos somente a ques -
tac de saber até gue ponto nosso interesse pelo mitico nac vai
de encontro ac vazio deixado pela preibicac do incesto, buscan
do preencher ou recuperar essa plenitude perdida. Mais, nao
€staria nosso trabalho procurando ligar a perspectiva psicnalé
tica {gque enfatiza a falta, o desejo) & uma possivel superagéo

ou recriacac do vazlc mediante o papel estetico-criador do Sim

bolo?

Queremos crer gue sim. Se se considera o gue esta
faltamgg (ver cap. VIIIY), isto implica, por outro lado, nao wm
preenchimente absolute, ou um retornc aoc originario, mas sim

& uma construcac imaginaria capaz de impulsionar o sujeito em

dirigac a um telos. Come se verd mais adiante, trata-se de
Lt cooperagéo mitua da visac do homem como sujeito-dese jante,
mas que, a exemple do universo mitico, supers sua situacio a-
tual por um constante exercicio de reajualizacac 4o arcaico,dc
primordial, podendo, eventualmente, manter o seu poder criador
© que consegue mediante a comunnao com © Sagradc. Arché e Te-
los sao dois polos que se interligam mediante = fungao esteti-

co-criadora do simbolo (cap. VIII)

¥

[
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CARPITULO VI

O MITO, A CULTURA, A EDUCACAO

Como vimos, o homem das culturas muito antigas vive
num munde habitado por toda sorte de realidades hierofanicas .
0 Mundo wvive, faia aos homens, permitinde uma fusaoc entre su-
jeito e objeto, ¢ que significa dizer gue o dualismo estabele-
¢ido pela consciéncia refletida ainda nac estsa presente nesses
povos. Mag, notemos bem, esses pOvos e gue falamos devem eg-
tar vinculados a um tipo ae experiencia religioss em cue o mi-
to é a unica fonte de realidade. O Sagrado torna-se, por  as-
sim Cizer, o centro mesmoe de todas as possibilidades, de todas
as realizacoes, de todo o comportamento dessas sociedades., To-
dc "objete" € suscetivel de se tornar uma manifestagao abundan
te de uma realidade sobrenatural e significativa. 0 homem nao
esta cindido com & natureza, mas percebe-se envolio em uma re-
de de participagoes e exclusdes misticas (Levy-Bri#inl), essen -
ciais para a perpetuacac de seu mundo e de sua existencia.Mais:

alraves de suas experiéncias do sagrado, o homeg-relipiosus, a-

lem <. lluohecer a origem ¢ & finalidade do mundc, bebe na forn-
Le da sacralidade a propria esséncia de suaz vida, avistando o

horizouuis a pertir do gual uma compreensac de si mesmo € evi -
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denciadsa,

0 tema da dicotomia sujeito-objeto € muito complexe.Diz
regpeitc & uma queataa bem cara ac pensamento ocidental. Vicen
te Ferreira da Silva, em sua "Introducac a2 Filosofia da Mitolo-

gia", vem propor ¢ estabelecimentc de um noOvVo obietivismo, ben

distinto do gue estamos habituados. & que, pare Vicente, & ex-
terioridade do objeto em relacac ac sujeito, esta cisao operaisa
pelo pensamento ocidental, "nunca gignificou & sua exteriorida-
de e independéncia em relacao aoc projeto instituidor das coisas
e 4o proprio pensamento(154)

Diz Vicente:

"O ser e o Supestor da sugestao

do sugerido. (¢ ente viria &

nos a partir da esséncia ek-sta

tica da sugestao. O© sugerido &
C gue & proposto, iste é, posto
come imagem a cumprir, ou como
imagem antecipadamente esbocada,
Essas imegens nao seriam as nos
sas imagens das coisas, imagens
de imagens, mas sim as proprias
coisas como imagens prototipi -

cas¥{1557,

A experiencia do ser, segundo Vicente, manifesta-se na
Mitelogia, ou seja, a experiéncia do Ser dé-se na Poesis tran-
Sumana: o mitc. E essa experiéncia deo divino gque propicia o

acessc a0 Ser. Ora, nao & essa Justamente a filosofia implici

(154) op. cit., p. 311.
t155) Introducac a Filecsofiz da Mitologia, p. 314,
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" ma fenomenologia da religiac? Heidegger encontrava na Poe-

‘8& acessc ao Ser. Vicente val mais longe. Encara o mi-
tu " 5 © dnico modo de acesso ac Ser, num dado momento histd
rico™{:%6}. Se para Heidegper os simbolos 580 uma espécie de
palavra do ser{157), e essa a filosofia da linguagem que encop
trame~ aa fenomenologia da religimo. Eliade afirma que é o
Mundo que fala aos homens, tomados pelo poder de fascinacso re
velado pelioc Sagrado. HNascemos em determinado contexto, em de-
terminada cultura, portadoras de uma certa linguagem, reveladp-
ra, iluminadora, sugestora. ¢ mitc sugere. E a partir das

proto-formas originais gue ¢ homem surge como receptor de uma

sugestao. E justamente essa & nossa preocupacao com o simbolc,
a . al pervade todo o desenvolvimento dessa pesquisa.

Em seu belissimo estudc sobre Vicente Ferreira da Sil-
va, a professora Constanga Marcondes Cesar, no intuito de tra-
lhar a prioridade do "mite" sobre o Logos neste pensador, nos
ensina gue, em Vicente, "o centro da consciencis deixa ce ser
¢ fev' e se polariza em torno dos deuses gue a invadem. A cong

., nac € um centro em Si mesSm&, mMAS S0 existe re
SR -« meta-humanc. £ apenas um elo, entre os deuses e [
mundo™ {158,

O "real", aguilo gue a ciéncia, & teoria do conhecimen

te colocam comoe apreensac do objeto pele sujeitoc, e, agui, ui-

wreEpassago.

"Enguanto nac dermcs uma extencac

(156) Constanca MARCONDES CESAR, O Valor Epistemologico da Pri
oridade 6o Mito sobre o Logos em Vicente Ferreira da Sil
va (IV), PUCCAMF, Reflexac 23, p. 132. -

{157) Paul RICOEUR, op. cit., p. 268.

(158) Constanga MARCONDES CESAR, obn. cit.., p. 1186, ng 25,
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infinita a alteridade revelada no
fenomeno religioso, n&c sairemos
de uma formulagac intelectual que
opoe ¢ real ao fantastico, sendo
porem incapaz de Ver no nosso real
uma fase do fenodmeno mitico-reli -

gioso™{159).

Para as socledades onde o mitoc & vivo, toda a realida-
de humana € ja alge a ser “feito", moldadc, uma vez gue € &
partir de um conjunto de ensinamentos revelados gradativamente
a0 neofito que ¢ acessc a realidade sagrads se torna possivel.
U homem se encontra em um planc definido de realizacoes. Seus
atos mals simples estac associados acs feitos primordizis ds
épocas aurorais, ac lusco-fusco arguetipice de um passado miti
¢o. A realidade cultural tem come substrato o sole firme dos
mitologemas, modeladores de todas as possibilidades futuras .
0 projeto peﬁagégico j& se encontra impiiaita rnesses proto-for-
mas originarias. £ por §g§gugggﬁjgggq;pa.Imtr@dugéo, fizemos

alusac a Schelling, enfatdizando & importancis gue a mitoliogia

fad

inna paras essge fi”ésefe, relegandoe & propria nistoria & W
termo derivado e secundarioc. O modelo mitico & o grande propi
Ciador de todas as realizacoes historicas de ung pove; ele € &

-

propria nistoria desse pove {(Schelling). E nesse arcabougo mi

tico originario que encontramos o Paideuma Original, a sumula
pedagégica das sociedades em causa. A partir do estude da mi-
tologia estaremos mais proximos de encontrar 08 pressupostos
de bare de todas as Tormagoes culturais e sua congegliente re -

pervus sao na esfera do pedagdgico. O estudo seria ainda mais

{159) Vicente FERREIRA DA SILVA, op. cit., p. 322.
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prometedor se considerasse o gue ainda existe de mitice nas 50
ciedades supcstamente dessacralizadas. Mas isso sao alusoes a
problemas que pretendemos futuramente estudar. A partir do meo
mentc em gue uma aparente contradicaoc em nosso discurse se ve-
rifica ao relegarmes o mito a uma origem €, at mesmo tempo,con
sidera-lo como criacac incessante e permanente do espirito hu-
mano, insistindo nume perpetuacac dessa realidade no mundo con
temparéneey 288a aparente cantradigéo desaparece quando atentsa
mos para uma degradagzo de seu conteldo original, de uma camnu-
flagem na sua manifestacac. £ preciso entendermos gue o simbe
lismo originario, a sua "metafisica" implicita, degradou-se
ocultou-se, relegande toda vivéncia do mito engquanto unica rea
lidade integral, a um conjunto de atividades e comportamentos
religiosos, de conotacao mitica, denunciando nossa busca deses
perada de um mito criginario, gue possa responder nossas davi-
das mais prementes, preenchendo o vazio imenso gue o homem mo-
dernc cavou em seu ser, através de seu pretensc orgulho cienti
fico e de sua vontade de poder insaciavel.

Estamos assistindo hoje a um fenomeno bastante comple-
X0 em termos culturais, a saber, uma certa padrenizagéo de va-
lores, perspectivas e ansiedades, dadiva da civilizacho ocigen
tal. Mas, aoc mesmo tempo em gue tal civilizacao se impoe como
modelo para 0§ povos, um p&ssivez esguecimento das bases cultu
rais sobre as guais o edificio dessa civilizacac se construiu,
poderia trazer prejuizos ainda mais funestos para ¢ nomem mo -
derno. Todos sabemos que os povos dependem um dos QuUIros, mas
BawsmGs, outrossim, gue esssa interdependéncia esta bem longe de
Coustitulr uma unidade verdadeira. Os valores pessoals, guer
dizer, os valores proprios de uma determinada cultura sao ofusg
¢# 78 por um mecanismo sutil de imposigao de imagens e compor-
tamentos, comprometedores de sua identidade. Entendemos Rous-
se€.: guando apontava para o prejuizo da civilizagéo, do progres

so das ciencias e das artes para a vida humana. Para este Den

sk 0]
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sador, o conhecimento e ¢ progresso nac sac mais do que causas
de degradagac para o homem, vitima de seu orgulho. O progres-
80 modelou nosso comportamento, nossas maneiras, gerando, por
isso mesmo, uma ilusoria uniformidade cultural. Além do gue,
em vistas de um mundc repleto de objetos de consumc, egguece -
mos que a verdadeira satisfacao do homem nao se encontra em es
tantes de lojas ou shopping-centers. Vivemos das ilusoes ge
um sisteme caético, megalomanc. A& contribuicho da técnica e
da ciéncia € totalmente irriséria frente ao complexo de explo-
racac dos gque pagam ¢ Jogoe seriamente estﬁpido de sociledades
que, avangadas em tecnologia, regridem em Termes culturais.

Urgente uma reflexzo sobre a cultura. Mais urgente ain
da um estudo das origens, dos fundamentos subjacentes ao mundo
cultural.

Algumas perguntas:

1) Ate que ponto uma reflexac sobre a cultura poderia
dar margens a uma atividade de nivel simbélicos criativo, a0
invés de uma mera atividade reprodutora?

2} Em que medida uma reflexZo sobre as "origens" da cul
tura, atividade que demandaria um estudo de toda ums "mitolo -
gila camuflada’ poderis abrir caminhos para um estude filosofi-
©¢ do homem e uma possivel restauracac de nossos valores?

3) Todos temos um script. De certo modo, hi toda uma
"metafisica" nos gestos mais simples de um campones ou de P i
nomem de letras. A linguagem informatizadsa e formalizada ofus
~a © reprime um outro tipo de linguagem, a linguagem da vida,
. i buras pao invadidas pelo progressc. Perguntamos, por
fim, até que ponto uma reflexao sobre a linguagem poderia con-
‘eihulr para o "enchimento! da mesma, colocando g questéo S50
bie os degtinos de nossa civilizacac - e de nossa educacaon?

E preciso indagarmos, assim, a respeito das origens dsa
cultura para poder melhor compreendé-la. A recorréncia aos mi

tos e fundamental para esse proposito, perguanto ensina-nos o




professor Adolpho Crippa: "Revivendo o grande tempo dos ini -
¢ios, os mitos nao s6 prop5em, mags preservam a identidade dos
estilos culturais. Conservando 08 poderosos ideais propostos
nos momentos arcaicos de um projeto cultural, os mitos fecun-
dam a realidade dos acontecimentos nistoricos" (160},

As imagens, os simbﬂlas, os mitos, sao elementos gue
podem melhor esclarecer as nossas raizes culturais, bem como
abrir novos horizontes em termos de atividades de nivel Dros-
pectivoe. O simbolo é o grande doador de sentido, ja lembrava

Ricoeur. O simbolo da a pensar.

1) 0 simbolo: Caminhos para uma Filosofia da Cultura e da Edu

cacac.

Estudanto o simbolismo aquatico e suas respectivas hi
erofanias, estudando o simbolismo do batismo e sua equivalen-
¢cia a uma “morte" simbélica e um posterior renascimento, ac
nascimento de um novo "ser®; atestando & universalidade nea di

fusao de certos simbolos, Mircea Eliade brilhantemente desco-

. .
T ot g oE

bre uma cogrencia nessas manifestacoes go Sagrado, c¢hegando
mesmo & fazer mencao de um "sistems Simbélicc“g "logicamente®

encadeado, pessibilitando ao homem uma solidarizacaoc com o
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Cosmos ou com as estae_;&?i&%s,= bem comc um sentimento de unidade

€ ldentidade com o grupce. £ neste sentide, dire Eliade £In
Seu Tratado, gue "o simbolismo apresenta-se como uma tlingua~
gem' ao alcance de todos Os membros da comunidade e inacesgi~
Veém aos estrangeiros, mas, em todo o case, umz lingusgem °
que exprime simultaneamente no mesmo grau a condicaoc social .
‘histérica' e psiguica da pessoa que usa o simbolo e suas re-

lagoes com a sociedade e o cosmos'(161),

(160) Mito e Cultura, p. 13.
(161) Tratado de Historia das Religices, p. 530.
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As linguagens simbolicas estfc sempre ligadas a situa-
goes sociais. As primeiras comanidades cristas, vitimas das
perseguicoes truculentas do grande im@éri@, inteligentemente u
savam um prato com a estampa de um peixe {(simbolo de Cristo )
no sentido de unificar ¢ grupo. O prato era partido em véa-
rios pedagos, e cada um possuia um fragmento. Essa dissolucao

-

Ja conotava uma ggmuniﬁw posterior, um re-encontro futuro. Es

tamos falando da copula simbélica, da conjuncio, da solidariza
gao do homem com o Mundo e com o grupe. O simbolo: doador de
sentido. 0 fragmento, guande ligado aos outros, tornava-se u-
no, reintegrado, e o ser humano deixava de ser parte, objeto ,
particulazinha no seio da criagao, integrando-se numa unidade
mals vasta: a socledade, o universo.

Ja Jung nos advertia acerca das formas transpessoals |
imagens virtuails herdadag, conteﬁdms gde um continente que ele
denominou inconsciente coletivo {(Veja-se o capi&ulo anterior),

O proprio Eliade indaga a respeito de um transconsciente. Mas

essas questoes tao complexas nos intimidam frente a um vasto u

niversoe, alvo de tanto estudo e discussao. Para Jung, a forga

e dinamica dos "arquetipos' e espantosa.

"Os arquétipos sdo a grande forca
decisiva e produzem os fatos e
nao os nossos raciocinios pesso
ais e a nossa inteligéncia prati-
ca(...) "As imagens arquetipicas
decidem o destino do homem. O que
decide € a psicologia inconscien-
te do homem e nao aquilo que pen-
samos e discutimos em nocse cama-

ra cerebral, la no sotao da casa"(162),

(162) Fundamentos de Pgicologia Analiticay e 152,
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Para Jung, o inconsciente é a natureza, ¢ a natureza
nunca mente, A experi@ncia dos arquétipaﬁ nao se restringe a
um condicionamento hi&té?ieoytr&naitéricm, mas depuncla as
necessidades mais profundas da alma humana. 0O significado;xg
fundo de um simbolismo do tipo batismal, por exemplo, nao re
side tanto no momento histoérico da encarnagho de Cristo, mas
se radica num plano maior, universal, pols se assim nao fosse,
como poderia um simples campones "compreender' seu significa-
do se ele naoc respondesse a uma exigencia profunda da psique?
Como se explicaria o aparecimento de imagens mitico—reiigio -
sas nos sonhos, nas criagﬁe& espirituals de individuos que ge
pretendem radicalmente a-religiosos? Neste sentido, dira Elil
ade, a histdria nao consegue abelir a estrutura de certos sim
bolismos. "A histdria acrescenta continuamente significagoes
novas, mas estas nao desfroem a estrutura do ﬁimbolm“(163),

Para Eliade, nao se trata de restringir ou desconside
rar o papel da historia no estudo de determinado simbolismo R
mas sim que devemos notar gue as diversas ﬁignifieagges de um
simbolismo estdo como que inseridas num sistema, renovado e
revalorizado, € verdade, por outros acontecimentos  higtéri-
cos(le4).

Iss0 nao significa dizer que os mitos e os simbolos
880 08 MESMOS, Senao que se torna incontestavel a perpetua -
cao de certos motivos, de certos “arquétipwﬁ”, 08 guais dew
terminade perfodo histdrice revaloriza e prolonga, segundo o
seu contexto. A esse respeito relembramos o momento em que
tratamos do fendomeno da iniciagao e sua difusio universal, in
clusive na psique do homem moderno, apontando para uma Tque -

da" de certos conteudos nas profundezas do inconsciente (Cap.

(163) Images et symboles, p. 212,
(164} Ibid., p. 215 e seguintes.
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Iviy.
kliade chega a se perguntar se a "acessibilidade® do
cristianismo nao se encontra em grande parte em seu Simobolig-

me, nas Imagens universais que ele retoma,

"Como uma histéria local - a histo-
ria do pove Jjudeu e das primeiras

comunidades judajco-cristis - pode
pretender tornar-se o modelo de Lo
da manifestagao divina no tempo con
creto, historico? Cremos ter resu-
mido a resposta: a historia santa |
bem que ela seja, aos olhos de i
observador estrangeiro, uma histo -
ria local, é igualmente uma histo —
exemplar, poils que ela retoma e per

faz imagens trans-pessoais" (165).

Ora, a melhor forma de conhecermes o mundo da cultura
€ justamente tomar contato com o8 simbolos que a vivificam. [
a partir deles que podemos fazer alusac aos Yaestilos cultuy-
rais", tao caros a uma filosofia da cultura e da educagao, "I
justamente esta perenidade e esta universalidade dos arqueé ti-
pPos que ‘'salvam' em Ultima instancia as culturas®(166),

As imagens, os mites, os simbolos HAO documentos ri -
quissimos no estudo dag culturas, de seus projetos pedagogi -
cos., Alem disso, se forem devidam@nt@.valmriz&ﬁos, csses ele

mentos nos podem levar a uma possivel abertura, a um diélago,

(165) Images et Symboles, p, 222,
(166) Ibid., p. 228,
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desembocandoe mesmo, além de numa auténtica filasofia da cultu

MEsnum projeto p@dagégic@ mais amplo, aberto, colocande e

Jono & pyépria perp@tmaggm da vida no plan.ta. 36 para ficar
mos nun exemplo, atentemos para a vaimﬁimagﬁﬁ que as universi
Qades concedem acs estudos de histiria dag religiGes, civili-

ragoes antigas, filosofia orientzl, culturas primitivas, ete,

O rundo europau se impds de tal maneira frente ao complexo cul
Lural do planeta gue a rigueza, a beleza de culturas distine

tag lornaran-se drasticamente ofuscadas - ¢ mesmo massacradag

- pelo seu dominio.

A oreflexso sobre G ﬁfmb0103 passando pelo estudo  dog
mitos, wenfocando as diferentes irrupgdes do sagrado no mundo
apresenla-se w08 nosscs olhos como um substrato profundo €
significativo no estudo da realicade p@uagégicm ¢ cultural.lo
mo jé dissemos anteriormente (Introdugac), a reflexfio sobre o
simbolo 86 muito tardiamente surge na histéria do pensamento.

Ela diz respeito a perda do proprio homem como vinculado ae

Sagrado.  Has, estamos convencidos disso, o real ¢ o gGagrado,

4 N - N .
EoMguanto mals religioso o homem &, mals rexl ele e, & mals e

le se desvia da irrealidade de um devir privado de significa-
gao. Dagui a tendeéncia de homem para 'consagrar' toda a susg
vida, As hierofanias sacralizam o cosmos, o0s ritog gacrall-
cean & vida., Esta sacralizagao pode igualmente obter-se de mé

e £
nelra Indireta, isto e, pela manifestacan da vida num e

taal™{167),

(167) Mircea ELIADE, Tratado-de Histdria das Relipices, p. 542,
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A LINGUAGE%.”CBEKA” E A LINGUAGEM "VAZIA"

Como pudemos anteriormente demonstrar, o mundo mitico
é algo dramatico, presidido por forcas sobre-humanas, carrega-
do de poderes hierofanicos. 0O homem arcaico podia ter acesso
HO prépria tempo inaugural do Cosmos, ao Grande Tempo, bem co-
me se situar em um espago referenciado a um centro, elo de 1i
gagao entre o mundo divino e 0 mundo humano. Toda palavra pro
nunciada neste horizonte era mais que um simples enunciado ver
bal e comunicativo. O mundo podia converter-se em hierofania
atraves da FPalavra., Essa palavra era, assim, palavra divina,
criadora da ordem existente, linguagem original.

A palavra, aqui, e tomada em seus dons magico-religio
508,pois € palavra que instaura mundos. O passado mitico & u-
ma arche, no sentido em que é algo passa a estabelecer os pro-
priocs fundamentos do tempo presente. Conhecer esse passado sig
nifica conhecer a esséncia mesma das coisas, sua fonte arqueti
pica primordial. Ve-se logo porque é sempre mister um voltar
atrés, reviver ¢ passado essencial, a fim de que, restaurando
esse passado, a ordem humana e social possa regenerar-se e per
petuar-se., Do mesme modo, conhecendo~se & origem de determina

dos objelos, significa ter poder sobre eles. Ao recitar-se o
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Hino da Criag§o§ por exemplo, accntecimentos mﬂplgos poden o~

correr (Curas, purificagoes), uma vesz que a ordem atual e abo

lida para se reintegrar ao Grande Tempo{168),

"A primeira palavra deve ter sido Palavra de Deus,ori
p =

adora da ordem humana®(169). £ essa linguagem que, segundo
Guadorf, realiza a unidade do mundo, pois que, havendo uma so

palavra, esse mundo tem de ser Unico(170).

£ comum cuvirmos dizer que determinado pove criou cer

tos mitos e crengas, que determinada cultura possuia tais e

Ltais deuses. Mas precisamos indagar se nao foi Justamente de

terminada mitologia que permitiu o nascimento de um povo, bem
como suas realizacces mals preciosas e significativas(171) .
U Egito antigo acreditava poder aceder a imortalidade por meio
de um processo de mumificagao. Isso s0 se torna compreensi -
vel quando percebemos a sua conexac com acontecimentos fabulo
505 concernentes ao assassinato de Osires por seu irmao ceth,
€ com as proezas de Isis, esposa e irma do deus morto, na ten
tativa de reconstituir o corpo, a fim de prepara-lo e ressuci
ta-lo para o reinado no mundo dos mortos. Ensina-~nos o pro -
fessor Adolpho Crippa que "todas as culturas nascem de uma Pa
lavra criadora, dita nos tempos imemoriais por um poder divi-
no"(172). A esséncia mesma da linguagem encontra-se na Pala-
vra original, esse verbo mitmmpmétiou,
Nao se trata, aqui, de um valor tecnico~comunicativo

da palavra, de um conjunto articulado de sinais e de sons. Se
gundo o pensador brasileiro Vicente Ferreira da Silva, o que

esta em jogo é a propria manifestagac da verdade do Ser, "gue

(188} Veja-se de ELIADE, M., Aspects du Mythe, p. 33 e seg.

(169) Georges GUSDORF, &ﬁmgﬁggggy PUF, Paris, 1952, pe 14.

(170) Ibid., p. 21.

(171) Essa & a posxcao de Scxnilim&, (Intraaugﬁo a Filosofia
da Mitologia).

(172) Mito e Cultura, p. 101,
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#

Be Ui comd Inauguragao de wn onundo’, e gue se resliza na pala-

v e alraves da palavra®{(173),

1} O sundoe da Tecnica

Ed

O terrono gue spora plsamnos e win wos Lenus e mals
row vea fasclnande ao loungo de alguns anos de estudo 2, Lal-

vew, inconsclentemente, ao longo de nossa existencia., O hoinen
contemporinso, marcado por uma existéncia tecnicizada e pra&mé
tica, perde a urientagﬁw arcaica o poartir de wum centro, o par-
Lir de wi elo entre a realidade humans e a realidade divine »

»

we 0 hono religlosus se caracteriza em grande parte pelo fasel

.
nio do "Eterno Retorno', por um constante exercicio de wvoltar

atras, Ja o homem moderno precipita-se sobre um futuro despro-
vido de conslstencia e de valores humanos, HA como que uma

forga impulsionadora para frente(174), atos deses perados de se

res sen wrieniﬂva& precisa,longaes do contate com um SELACO -
temno caerrepedo de gser,

Yor entre os escombros e vestigios de épocas mercadas

.
enga a0 elemento mito-poetico; por entre a nostal-

sie de culturos e civilis ge susten  avan pela presen

ga consteante das hierofanias, vemos surpgir com enorme magnifti-
céncia o grande elemento redentor da humanidede: o ciencia.
Antes do advento da ciencia moderna, o mundo nunca ers
tomado como simples realidade imanente, realidade que se justl
ficava por si mesma, A época medieval , por exemplo, se carac-
terizou em grande medide por uma p?@ocugugée de rentncia ao ma

-

1 : 4 . ~ X
ga, a natureza. Mas todo esse exercicio de penitencia, todao

Uhras Completas, T, p., 234,
Ver GUSDORF, GW, A _Agonia de Nossa Civilizacho,
to, Co 1“1v1v3z:'> 1a82,

e
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um universo marcado pela m@gagao da vida profanas se Justifica~
va por uma fascinante concepgao metafi&icwwreligiuﬁa. 0Os ho-
mens doutos da Idade Médie conheciam a passagem do "Génesis" ey
que Deus proclamava que sua obra era boa. Deus ¢ bom, Sua Q-
bra lhe apraz. O homem é fruto dessa criagac. Podemos falar
de um otimismo cristao(175). Deus €ra o centro inabalavel de
um mundo que se encontrava Justificado e e comunhao com o mur
do do Ser, com o Sagrado. Nao era o mundo, em si mesmo, gue e-
ra digno de louvor, mas sim a realidade de que ele era cifra,
E como se o mundo apontasse para alge que nac ele mesmo, algo
que o transcendesse. Ensina-nos O grande teélog@ Leonardo Boff
que "o transcendente irrompendo dentro do In-manente trensfigu
ra o in-manente. Torna-o traHSparent@”{l?b},

Com Galileu & Newton essa estrutura foi abalada para
sempre. Lkssa imagem do universo, que garantia ao homem um lu-
gar privilegiado no seio da criagéo, desmoronou-se inteiramen-
te. A Terra ja ndo é mais o centro do mundo, £ através da
linguagem matematica que o homem deve ler o livro da natureza,
O homem se ve aé, contemplando esses espagos infinitos que 0
apavoram (Pascal). Desde entac, o homem gegue seu destino erw
rante na face do planeta.

0 Homem moderno se pretende cientifico, Liverta-se
purifica-se dos elementos "irracionais" e primitivos" da numa
nidade arcaica, mas nao Ve, por outro lado, que diviniza, ido-
latra um campo do saber que jamais o podera salvar. Pretensa-

mente a-religioso, o homem modernc nao deixa de possulr oS

SeUS deuses(177). Alem do mais, ao desviar os 0lhos do SimbG-

(175) Veja-se a obra El Espiritu de la Filosofia Medieval, de
Etienne GILSON, Edigoes Rialp, Madrid, 1981, cap. VI.

(176) Os_Sacramentos da Vida e & Vida dos Sacramentos, Petropo
lis, Vozes, 19856,

(177) 0 problema da dessacralizagdo ¢ muito complexc.Cremos sep
incorrete digep que o8 deuses deixaram de existir, pois
elementos revestidos de uma roupagem secular vem tomar o
lugar das velhag divindades, Ve ja-se a obra "0 Enigma da

o

o T T R T
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linguagem"(180). Mas ¢ o mesmo pensador guem nos adverte que
fem herm@néutica? nac ha énclausuramento do universo dos sig-
nos"{181}. Se nossa pesquisa visasse somente a alusidagéo deg
sa rigueza aamﬁntica, deveriamos sucumbir a esse fascinio.

Um exemplo bem concreto. Ferdinand de Saussure 20
trabalhar o problema lingﬁistiﬁo, declara-nos que ele é, antes
de tudo, semiolégico, ol seja, a verdadeira natureza ds iingua
deve ser buscada naguilo gque ela tem em comum com outros Biste
mas da mesma ordem. "Com isgo", afirma Saussure, 'nao apenas
se esclarecera o problema ingttistico, mas acreditamos que,con
siderando os ritos, os costumes eto, como slgnos, esses fatos
aparecerao sob outra luz, e sentir-se-a a necessidade de agru-
pa~los na Semiologia e de explica-los pelas leis da  ciéneign
(182},

NGG € 0 nosso cabo. Se aceltarmos as contribuicoes con
tidas em "0 Conflito das interpretag&@&“, poderemos notar que
uma reflexao sobre o simbolo nio se restringe ao plano lingiis
tico, uma vez gue "a simbolica o um meio de expressao para uma
realidade extra~-lingtiistica: a experiéncia vivida. A nossa
adesao ao referencial fornecido pela fenomenologia da religiaoc
nos faz voltar a atengao para o dominio ontolégicm da lingua -
gem. Antes de ser um apelo ou mera pr@g&gﬁo, nosse discurso se
propoe em todos os momentos a refletir a problematica do ser,

Ease posicionamento nos aproxima de outra abordagem do
problema da linguagem, e e Heidegger quem no-la indica: "A co-
municagao das possibilidades existenciarias de encontrar-se

> " - k. 2 >
quer dizer, o abrir a existencia, pode vir a sep meta peculiar

da fala 'poetica'{183),

(180) op. cit., p. 62,
(181) Ibid., p. 57.

(182) Curso de Lingttistica Geral, Sao Paulo, Jultrix, p, 2%,
(183) El sery el Tiempo, traducao de José Gaos, Mexico, Fondo de
Cultura Economica, 1986, p. 181.
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Com efeito, a abordagem estruturalista do fenomenc mi -
tico e linglistico é nao apenas importante como necessaria no
estude profunde da realidade humana. Nossa at@ngﬁo egpecial pa

ra os aspectos fenomenologicos da linguagem e do mito encer-

ra, aqul, uma opcao definida e consciente, porém nao absolu -
ta. Que dizer, ent%m, de um estudo que desconsidera outros e-
lementos relevantes {(estruturalismo, sociologla, ete.) na des
crigég dos fenomenos estudados? Em nosso caso, o gque  ocorre
nac e uma simples desconsideragic ou exclusao, mas uma subor-
dim&ggm do estruturalismo (para ficarmos num exemplo) a feno-

menologia da religiao. 0 que existe é um privilégio, uma so-

brepesicac, mas apenas vigente neste momento, nesta circuns—

téncia, podendo, eventualmente, passar para um plano secundé-
rio no interior de um outro trabalho. Com isso eliminamos a
ideia de que seja possivel uma abordagem privilegiada do fend-
meno mitica, da linguagem, do humano, ete., abrindo, outrossim,
portas para outras referencias pmasiveis dentro de um egtudo
critico, seja ele de ordem histérico-dialética, estrutural, fe
nmmenalégica, @ﬁcm Dentro dessa persp@ctivé, 0 posilcionamento
de cada criterio de analise torna-se variavel, embora nae lhe
seja permitido a exclusao ou menosprezo de um em relagao ao
outro, Por que, entao, apontamos para ¢ carater negativo da
linguagem tecnico-cientifica, tac valorizada e prestigiada nos
dias de hoje? Estariamos com esse trabalho propondo uma ori-
tica ingénua ao carater formal e rigoroso das socledades tecno

logicas? Convencidos estamos de que nio 6 assim,
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prios fundamentos Oﬂtolégiqmﬁ que Justificam e existéncia numa
na. Cada vez mals distanciamo-nos de um possivel reencontro
de uma restauragao. £ que procuramos o Ser justamente onde e
le nac esta: consumo, lojas, r@légio, velocidade, luxo, meios
de comunicagao... A lista ¢ bem grande,

& fala humana, agui, é bem uma fala varia, proferida a
tras de uma aﬁmerﬁ, atras de um microfone, HNeste SEPACC, dira
Gusdorf, "encontra-se alguem que nac existe no mesmo e8Pago
des que escutam. Fala no vazio, fala sozinho, como num sonho,
sem saber se as palavras se reencarnar em uma realidade huma -
na'"(185). Do mesmo modo, a sala de aula de hoje esta longe de
e enquadrar em um plano de auténtica comunicagac. A fala do
professor corre sempre o risco de ser proferida no vazio quan-
do se esquiva a um verdadeire confronto entre duas existéncias.
Neste sentido, o professor pode muito bem ser substituido por
um radio, por um computador. O bom aluno deve repetlir a 1i-
cao, tal como fora proferida pelo "mestre'", senhor do momélogo.

As "escolas', ocutrora revestidas de uma aura sobrena -
tural, seja pela qualidade artistico-mistica das antigas cons-
trug%eﬁ g comunidades fechadas, seja pela agprendizagem fascina
dora através dos cultos da natureza e seus ritos iniciaticos s

foram-se para sempre., F YA perda do lugar e a perda do centro

caracterizam a condigdo do moderno, mergulhado na imensidao a-
nonima de um universo regido pela ﬁéanica”(lBﬁ).

A crise moderna {(da ﬁducagﬁo e da linguagem, mais pvé»
ximas de nosso tema) se caracterizam em grande parte porque o
mundo ja nao fala mais ao homem; nao podemos mais enxergar os

misterios fascinadores dos cultos agrarios, por exemplo, £ a

(185) A Agonia de Nossa Civilizacio, p. 118.
(186) GUSDORF, G., op. cit., p. 60.
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quimica (e a gconomia) que deve decidir sobre a agricultura .
O templo de Demeter fol expulso para sempre dos dominios da
fertilidade da terra e dos campos. O homem moderno sofreu de
fato, como aponta Mircesn Ellade, uma nova "gueda": seu estado

de nao-religlao(187).

2) 0 Homem Esfacelado: O Dia-bolico em oposicao ao Sim-bolico.,

¥ 3imb®lo, doador de seniido, Mais do gue isso, © %ig
bolo € o elemento unificador das comunidades iluminadas pelo po
der de fascimagao exercido pelo Sagrado. Uma simples vestimen
ta & suficiente para identificar a pesscoa com o grupo, procla
mando uma sovlidariedade profunda entre o individuo a socledade
& Aa ordem céﬁmica universal, ou ainda, entre micro e Mmacrecos—-
mos(188).

Ao constatarmos uma perda do homem moderno como vincu-
lado as nierofanias, devemos ter claro que a susg situag&o B
tual e fragmentada, desunida, esfacelada. O cidadio hodierne
vé a historia como realizacdo humana, capaz de oferecer respos
tas para os acontecimentos da vida presente, Historia linear

gsta, no sentide de que nenhuma esperanga de reforno e unidade

¢ possivel, melhor dizendo, o homem esti abandonado ac  fluxo
inexoravel dos acontecimentos desprovidos de um sentido que
nao seja 0s proprios fatos.

Bem, ja sabemos que o homem moderno nao consegue elimi
nar os tragos Jde experiencias religiosas arcaicas. Eles apare
cem em nostalglas, em suas agoes mais slmples, e mesmo nos eg-

tados onlricos de seu psiquismo inconsciente. 86 para darmos

(187) Le Sacre et le Profane, p. 180.
(188) ELIADE, M., Tratado de Historia das R@ligi&eg, p. 527 e
gseguintes.
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um exemplo, ha wma cronica de Cecilia Meireles emn que ela fala
de uma xicara verde, onde "lhe" era servido chocolate guente na
infancia. A convalescente se lembra vagamente do objeto, pols
se encontra em um estado de semi-sonoléncia. Elementos do in-
consciente vém brincar com o corpo enfraquecido da enferma. kn
tre 0 song e a vigili&, no lusco-fusco de um delirio encantado,
aflora no e&pirito 0 ebjeto precivso. Em meio ao torpor miﬁﬁi
co de um estado de convalescenga, surge algo mégico; uma sim -
ples xicara verde, Ela nfo é igual as outras. LEsta  envoltia
em uma aura sagrada, inscrita na memoria paétiaa mals profunda
do ser: os momentos inesqueciv&iﬁ na infancia.

leso tude nos leva a perguntar, com muita esperanga
se a perda do vinculo com as hiercfanias nho traz em si a pro-
pria exigencia do Sagrado. Sera que perdemos definitivamente
O sentido da sacralidade? Mals ainda, nao seria possivel a-
brirmos as portas para um possivel renascimento da “Religiao"?
Como, a partir de uma @reoaupaggo com a educag%m, entendida co
mo realidade cultural complexa, poderiamos recuperar a esperan
¢a de uma possivel reordagao da linguspem.

Fils algumas perguntas que pretendemos trabalhar agora,
Hesponderemos a todas? Talvez, ¢ dentro dos limites desse tra
balhe e de nossas forgas. Estamos em busca de uma palavra, de
alge numinoso e fascinador que poderéd derramar retalhos de es-
peranga em vidas que marcham perdidas por caminhos que levam a

lugar nenhum. ..
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CAPTTULO VIii

LEITURA DE RUBEM ALVES

SAGRADO, SIMBOLO, ENSINO:

Todos nos conhecemos algo sobre as estérias maravilhow
sas do rel Artur e seus valentes cavaleiros, Entre essgeg o
mens de valor incomum, estava Parsival, o jovem cavaleiro gue
se tornou herdi. Conta-se que certa vez, tendo chegado proximo
a um rio, Parsival encontra um velho homem pescando numa barca.
Nao havendo ponte que pudesse servir oe passagem a Parsival, [
veliho pescador o convida a recebé-lo em sun propria morada. Pe
de entao ao cavaleliro que suba ao topo de uma colina, de onde
poderia ver sua casa. Para o eapanto de Parsival, sé havia O
horizonte vazio., Mas, de S&bitG, uiné torre surge no vale, e pa
ra ela se dirige o herci. Um velho homem, molestado por uma fe
rida antipga lhe oferece uma espada. Um serve entra na sala.Tra
zia conslgo uma langa branca que sangrava. A visao foi segulida
de dois outros homens que traziam preciosos castigais. Logo a-
pés, uma jovem, portadora do Graal de ouro, bele, luminoso, e
wna outra donzela, que trazia um pratce de prata. O evento se
repete varias vezes durante o Jantar oferecido a Parsival. No
dia seguinte, o castelo esta vazio. Nas florestas misticas da

ITdade Media o heroi aprende de uma donzela que se ele houvesse
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perguntado sobre a lang¢a e o Graal, o rei toeria sido curadoe e
a fecundidade teria regenerado o reino esteril. Uma unica per

gunta bastaria para gue o mundo pudesse renascer,

LS

Neste caplitulo pretendemos mostrar a nostalgia e o res
surgimente do Sagrado no mundo contemporidneo através dos traba
lhos do professor Rubem Alves, bem como suas repercussdes no
campo da Tilosofia da educaglio. O motivo do graal, apenas men
cionado hé& pouco, é-nos importante enquanto tema relacionado a
uma valorizag@io do gonho e da ggperanca. LEsses temas, tfo ca-
roes ac pensamento de Rubem Alves, vio indicar-nos a possibili-~
dade de articular um discurso THOAZ (¢ rée-unir a realidade fac
tual e cotidiana a uma dimensd extra~cotidiana, ou ainda, me-
tafisica. Talvez o problema mais grave de uma situagfo de pe-
recimento e infecundidade seja a falta do que poderiamos cha -

mar de sujeitos desejantes, prontos a colocar a pergunta deci-

slva, nfdoc por mero capricho ou curiosidade, mas por uma neces-
sidade metafisica, porquante a indiferanca frente ao sonho e &
esperanga denunciam, ao nosso ver, o esquecimento do ser(189),

No capituleo I, j& pusemos em evidéneia a atitude né

o

simbdlica do ensino de hoje. Somos orientados em direcio as
coisas, nEo ao simbolo. Vamos, assim, nos apoiar nas seguin -
tes afirmagBes: “Toda a poesia é um esrorgo para recriar a lin
ghagem, em outros termos, para abolir a linguagem corrente, co
tidiana, e inventar uma nova Linguagem, pessoal e privada, em
Gltima instincia, secreta. Mas a criagao poetica, do mesmo me

do que a criagao lingtistica, implica a abolicao do tempoe, da

(189) Ver capitulo I, nota (34), p. 26,
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historia concentrada na Linguagem - e tende para o restabeleci
mento da situagao paradisiaca primordial“(...)"c poeta revela
o munde como se ele auxiliasse na cosmogonia, como se ele fose
se contemporaneo do primeiro dila da Qrimggo. De um certo pon

to de vista, pode-se dizer que todo grande poeta refaz o mundo,

pols ele se esforga por ve-lo como Se © tempo e a Histéoria nao
existissem” (190}, "A experiencia estetica e a ludica sao exta

Bes, suspensoes da vida cotidiana. btimologilcamente, éxtase

signitica 'estar fora de'(...) Por um momento ¢ principio de
prazer coloca diante de nos a sua Criagﬁm que nos envolve carl
nhosamente. O mundo real parou. Desfez-se. Do seu ventre es
teril surge uma nova realldade com que nos embriagamos mistica
mente™ {191},

Yorque Rubem Alves? Devido a sua pﬂ@maugag&m preponde
rante com o poder do sonho, da poesla, do simbolo na educagﬁo,
na politica, na ciéncia, na teclogia, etc. Ele é um exemplo fe
cundo, em nossos dias, dessa nostalgia do mitico e da lingua -
gem reveladora da poesia. O valor que atribuimos a essa EXpe~
riéncia nac € somente o de recuperar o passado que perdemos
mas sobretudo o de indicar uma nova concepcac do sagrado: "Na-
da e sagrador nem Lorres, nem programas, nem bandeiras. Sagra
do € apenas o vazlio do desejo" {192},

Percorreremos um caminho que pretende demestrar 8538
nestalgia, sua repercussao no terrenc da lLinguagem, da educa -
GO e da verdade. O simbolo, como dissemos, retne os fragmen-
tos em diregao ao Lodo, prolongando as hierofanias. Ora, o de

sejo de Rubem Alves, segundo entendemos, nao e diferente, embo

(190} Mircea ELIADE, Mythes, Reves et Myﬁtérﬁ&, p. 30,
{(191) Rubem ALVES, O Enigma da Religiao, p. 60.
(e} Idem, Da Esperanca, Prefacio, . 37.




ra o contexto seja outro. Tentaremos demonsirar o paralelismo
de suas preocupagbes com o arcaico, com o mitico e com a pre -
senga das hierofanias nas sociedades tradicionais. A idéiafﬂm
nos val conduzir e a segulnte: essa nostalgia nao 50 procura

reviver o originarioc mas tem o estranho poder de desdobramen -

Lo, de recriacao, que poderia proporcionar um novo contato com

Oozer,

1. simbolo e Linguagem

O mundo em que vivemos naos e descrito e revelado, des
de os tempos mals remotos de nossa infancia, pelo simbolismo
da linguagem. Nela e por ela pagssamos da esfera animal ao MU
do humano do sentido {Cassirer). Guadorf: "0 homem ¢ o animal
que fala: esta d&finigga; depois de tantas outras, ¢ talvez a

mais decisiva”(193). Rubem Alves, citando Dewey, aponta para

O carater emplrico de nossa insercac no mundo da Linpuagemn :
"As coisas vem a uma crianga vestidas pela linguagem, nao &m

sua nudez fisica. Temos aqui as categorias de conexao e unifi
cagao, tao importantes guanto aquelas de Kant, mas com uma di-
ferenca: elas sao agora empiricas e nio mitologicas,.."{194),
0 que nos preocupa, portanto, e o sepuinte: educagﬁo
lida com a linguagem, pols & ela que leva ac plenc vigor e reg
lizagéﬁ @ processo de aprendizagem; o desejo é o elemento de
onde brota a fala mégica do educador (segundo Rubem), cuja efi
cacia é plenamente sentida pelo recurso as imagens poéticas &
aocs simbolos utilizados pelo mestre (teremos de voltar a essa

questaoc). A partir do momento em que pretendemos um estude da

{192) La Parole, p. 7.
(194) Reconstruction in Philosophy, p. %2, citado em Yariagaes
sobre a Vida e a Morte, p. 77,
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nostalgia e revalorizacae do mitico mo pansaninte de Rubem Al-

ves, devemos ter em mente o seguinte: o homo religiosus, embo-

ra possulde pelo poder revelador das nierofanias (sendo, por -
tanto, moldado pelo saber da tr&digao}, podae possulr um dom

fortemente criativo e criador. FEm Rubem Alves, notamos uma a-

titude semelhante: o que conta & o poder da palavra, A fala
vicow magla, criatividade, utopia, sonhio: ela condensa csperan
gas, solidificando mundos. De maneira semelhante as experién-
cia do sagrado pelas socledades tradicionais, essa atitude rom
pe com o5 limites cotidianos de espago e tempo, transporta-nos
tes no decorrer do processo, Rubem Alves descobriu o corpo. A
este interegsa "a Sapiéﬂcia, conhecimento que tem gosto bom ,
porgque o corpo avalia com o amor € o prazer, € nao com a inte-
Eigémciﬁ desencarnada(195)., Assim, antes de passarmos ao es-
tudo propesto nesse capﬁtulw, sera de grande provelito mostrar

alguns dos pontos do pensamento de HNietzsche referentes ao an-
tropocentrismo. O papel desse pensador como "mestre da suspel
ta" e bastante atraente no que se refere a critica da metafisi
ca e da ciencia, da mistificagac da "objetividade" e da "verda
de" pela filosofia ocidental. Vamos utilizar as reflexces con
tidas na obra "0 Livreo do Filésofe”(l@@), nor entepdernos que
suasz idéias reparcutem nas preocupagaﬁm de Rubem Alves no to -
cante a corporalidade e ao antropocentrismo, tao presentes  no
sel pensamento, Sera apenas um par@nﬁ@a&aw onde abordaremos de
maneira concisa {portanto empobrecedora) as cwncepg%es de Niet

zsche sobre a formagac do conceito e sobre o ideal de verdade.

1.1. Nietzsche e o conceito de verdade: sua influencia em Ry -

bem Alves,

Tedos nos sabemes da importancia do problema de moral e

{19%) Rubem ALVES, Variacces sobre o Vida e a Morte, D. 3.
(196) O Livro do Filosofo, RES-Editora, Forto, 1984,




do sentido no projeto filosOfico de Nietzsche. Se quisermos

transmutar a tabua dos valores, € mister descer a sua orlgem,
criticando-os, pois a filosofia deve ser fundamentalmente cri
tica. O problema é, pois, descer aons Tundamentos, as  formas
originarias dos conceitos morais. A moral tem como consequén

cia a nogao de um mundo verdadeiro, distinto da realidade dos

fenomenos e das aparencias, Ora, os valores surpem como ver-
dadeiros principios, Come padPSEﬁ iﬁquﬁﬁti@ﬂéveis g2m virtude
dos quais 0s prégries fenomenos sao avaliados. Mas Nietzsche
como dissemos, gquer chegar ao nacleo gerador de valores, pre-
tende uma genealogia da moral, quer chegar a origem. Valo -
res que, com ¢ passar do tempo, distanciaram-se do momento de

sua ggiaggo. Se lconeoclastia ha, e no intuite de se criar o

novo, de deterninar os noves valores do futureo.

Fara Nietezsche, tcdo o fendmeno esta ligado so senti
do.  HNao ha nada em nosso redor (aconfecimentos, palavras, fe
nomenos, ebe.) que nao suscite uma pluralidade de sentido. Co
mo ensine Gllles Deleure a p?upé&itﬁ do autor de Zaratustra ,
Uiamals encontraremos o sentide de alguma coisa { fenomeno hu-
mono, bieldgico ou até mesmo fisico) se nao sabemos qual ¢  a
forca gue se apropria da coisa, que a explora, que dela se a-
podera ou nela se exprime"(197). Estamos distantes do mundo
de aparéncias e essencias, de causa e efeito, postulado pela
metafisica tradicional. Ha pluralidade, Ha sentido, muitos
sentides. Forgas poderosas e apoderam de nés e das coisas .
£ precise interpretar, desvendar um mundo gue hé por tras das
mascaras, descobrindo quem se mascara e por qué.

C problema da interpretagﬁo conduz~nos aos p?éprios

fundamentos do sistema fllosofico dos gregos: "cada um dos ve

{197} Nietgsche e a Fillosofia, Editora Rio, Hio de Janelro ’

1876, p. d.
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inos tileosofos gregos exprime uma miseria: ail, nessa  lacuna,

insere o seu sistema. Constroi o seu wpundo sobre esta la-
cuna' {(198). Iv esse o processo que, segundo Nielzsche, dissi

mula o processo metaforico implicade na formagao dos  concei-
tos. 0 conhecimento & fruto de um esforgo humano de demons -
Lrar a veprdade, mas esta ultima 80 velo ao mundo mediante O
"ecombate por uma convicgao sagrada' @ "pelo pathos do combater:
de outra forma o homem niac tem interesse nenhum pela origem 16
gieat (199}, Guantas realidades subjacentes nao escapam a0

-

nosse olhar, ao espirito cientifico? U antropomoriismo esta

na base de tudo: "GO oprocesso de toda P@ligiﬁo, de toda f{i-
losofia e de toda a ciencia em relmgé@ a0 mundo: comega  pe-
les antropomorfismos mais grosseiros e Jjamals cessa o seu a-
perfeiccamento” (200). i verdade, em seu nivel ontolégico, e
uma orenga, pois SO viQ&maa gracas as ilusces". "Para a

plenta o universo inteiro e a planta, para nos e o homem"{201),

&0 filégmﬂm, quer gusira ou ﬂaw, foi  tapanhado nas telas da

Mmuito bem. O corpo, realicade central, nossa Grande
Razao, esta dotado de partes gue se projetan ¢ mundo exterior,

processo possivel, assim entendemos, mediante a simbolizaguo .

Coisas semelhantes nos fazem ver o mundo de cutra forma, Nao

conhecemos os objetos em si mesmos, ou NOUMENOnN, Senao que su-

(198) Friedrich NIEZSCHE, O Livro do Filosofo, I, §27,

(19a9) Inid., I, § 47.
(200) 1bid., 1, § 77.
(P01} lbid., I, § 102,



cumbinos ao poder do amélwgo{202}. £ oesse o ensinamento ae
Nietzsche: “O anélugo tembra @ anélwgw e Compara-se por  esse
meio:r ¢ isto o conhecer, o rapido subsumir de mesmo  género.
50 ¢ analogo se aperceve do analogo: um processo Cisiologico.
0 mesmo que € a memoria ¢ também percepgao do novo. NAO exis
te percamento do pensamento(203). Hasa valarizagéo ¢o anélg
o repercutira na formacac do conceito., A metafora, esge ra-
ciocinio por analogla, permite @o homem a tranaposigéa antro-
pumérfica do mundo, com wm detalhe: esguecemes essa transposi

%

cac. Nietzsche procura os pressuposios subjacentes ¢ escondi

-

dos do discurso metafisico. Tudo se passa como se esquecesse
mos a ponese do concelto. FEsse esquecimentce proveca, de  fa-
ta, sepunde Nletzsche, nossa capacidade de atingir a  ‘“wverda-
de'. Mdas, que € a palavra? YA repﬁam@ntagﬁo sonora de unma
excitanao nervosa{(204), O que ocorre, pois, € o seguinte
Transpoe-se una exci@agﬁm nervosa para uma imagem {(primeira

metéfowh}. Guando essa lmagem ¢ transformada em um som arti-
culadn, tenes a segunda metafora. Arvores, pedras, fiores |
nao sao entidades originais quando designadas por um sujeito.
Sao metaforas. O conceito permite que essa experiencia sirva
tamben Dara inumeraveis outras experiéncias, mais éu menocs #-

nalopas, onde se nota uma jdentificecac do nao identico .

(202) As contribuigoes de Mélanie Klein sac sugestivas a esse
respelito. SHegundo ela, o8 primérdius Qo pensamento in-
fantil tém raizes no processc de ﬁimbolizagam. 0 mundo
exterior € dotado de valores afetivos e corperais. kEle
nada mals € do gue @ projecac do corpo da crianga, a
qual passa a dotar os objetos das respectivas atecgoes
corporais. Veja-se "Mélanie Klein: psicologia; organi-
cadores: Fabio Herrmann e Amazonas Alves de Lima, espe-
clalmente o capitulo "A importﬁnaia da formagac de s -

Dulos no desenvolvimento do ego?, Bditora Atica, Sao
Paulo, 14982,
{203) op. c¢it., bib, § 1oi,

(204) sricarich WIETZSCHE, op. cit., 110, § 1.
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As diferengas indiviauals, uma vez abandonadas, permitem o apa
recimento do conceito, como se houvesse, fora dos objetos, al-~
go que fosse sua forma original., Omitindo-se o individual, te

mos o universal., Mas, entao, o que & a verdade?

"Umea wmultidao movente de metatoras,
de m@tonimias, de antropomoriismos,
em resumo, um conjunto de relagoes
humanas peoeticamente e retorlcamen-
te erguldas, transpostas, cnfeita -
das, ¢ que depois de um longo uso,
parecem wum pouco irpes, canonials,

€ conslrangedoras: as verdades Sa0

. - e &
ilusoes gue nos esguecemos que 0
sao, metaforas que eoram usadas &

gue perderam a sua Lorga sensivel .
meedas gque perderam ¢ seu cunho €
que a partir de entao entram em con
sideracac, ja nao como moeda, mas

apenas como metal(209).

A dissolugao ca imagem em wun concelto e proprio da me-

tafora. O concelito ¢, segundo Nietzsche, o residuo de uma me-

tafora, No fundo, ¢ que esse fillosolo pretende e demolir a no
ggo nac-antropomor{ica na formagac de verdade, comoe se esta ul
i 2 o ot » » -~ .
ser atinglda poer um esforge intelectual, Hao ha inteligencia
pura,. Nao ha verdade abpsoluta, desvinculada do humanc em  sua

forma integral, Isso guer dizer que o pundo em nossa volta,se

(20%) Friedrich NIETZSCHE, op., cit., III, & 1.
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Ja ele qual for, foi estruturado pelas Formas Linglisticas de
compreensac. 08 nomes sac mais Importantes que as “coisas".
Portanto, a linguagem é podercsa. Quem da nome as colsas, es
ta dotado do mals alto poder.

Ja para Rubem Alves, a linguagem e a memoria coletiva
da sociedade. "E ela que prové as categorias fundamentais pa

ra que certo grupo soclial interprete o mundo, ou seja, para

que ele diga como ele e. Mas exatamente por causa disto, por

ceterminar a interpretagao, a linguagem determinara também a

maneira pela gual a referida comunidade ira organizar a SU&

agao' (206).

Nesse sentido, o problema da verdace esta diretamente

relacionado ac problema da agac, da manipulagao do mundo e de
propositos pratices. Como em Wietzsche, Hubem Alves lembra

-

ue "a palavra verdade ¢ 0 nome gue damnos Ya posteriori! &
Y b L b b b 4 ] | 3

uma fdela gue antes jJa era vital para nes mesmos"(207).

1.2. A Linguagem em Rubem Alves

A influencia de Nietzsche, embora marcante em Rubem
Alves, nao e a unica decisiva. Seu pensamento se constroi a-
polando-se em autores que ele cita freqlientemente: Wittgens -

tein, Berger e Luckmann, Cassirer, Feuerbach, Henri Lefebvre,

Kierkegaard, ete, Sua idéia basica é gque a linguagem concor-

re para a organizacgao dJdo real,. A nossa leiturs do mundo nao
& mera copia do real, mas uma construgao humana com o proposi

to de habitar um universo dotado de gignificag&es. A cultura
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(206) Notas Introdutorias sobre a Linguagem, Reflexao, PUCCAME ,

vol. 13, p. 27.

(207) Heotas Introdutérias sobre a Linguagem, Reflexan, PUCCAMP,

vole 13, p. 28,




nos lepouw uma memoria estrutural sem a qual nada faria senti-
" L - g H ¢ . - e gy g oy - 3 b

do. Como diz Wittgeinstein, "o sentldo de uma palavra e 0
seu uso na linguagem™ (208}, Ha em Hubem Alves, como em Cassi

rer, a preocupagac de entender a linguagem (forma simbolica)

como mediadora entre o homem @ o mundo exterior., 0 homem é
prisiceneliro das formas lingllisticas da COMPrecnsas que ele

prépri@ criou.
For gue Hubem Alves ¢ partidarico do chamado corpocen-
trismo?  yue importancia €ie atribul ao corpo durante o pro -

cegso cognitive? B gue, segundo este autor, "o mundo e a na=-

tureza organizada do ponto de visla das necessidades de LA E

ecie, para que ela seja uma construcgas natural do  corpoe "

(209). Apcoia-se no bioclogo von Uexkitll, para quem og diferen
tes organismos possuem cada gual formas especificas de experi
mentar o mundo.  Em oultima instancia, o gue esta em jogo € A&

propria vida como centro estruturante, Cada forma de vida or

caniva o experiencia a partir desse centro, a partir de  suas
vonas de dor e de prazer. O ato cognoscitivo nao pode pres -
cindir das @mogaes, porquanto "o veraadeiro conhecimento obje
tivo brota de uma atitude valorativa e epotiva, e pretende
ser uma ferramenta para que o homem integre eficazmente o re-
ferido objetoe no seu projeto de dominar o mundo. Prético,pog
tantot(210). Ou seja, "o homem ve o mundo através de uma ati

tude valorativa, isto e, atitude que pergunta a realidade a-

cerca de sua significacac para o seu problema fundamental"

(211, Kubem Alves mostra como as relagoes existentes entre

.

208 Philosophical Investigations, ¢it, por Rubem ALVES, ar-
tigo citado, p. 31.

(209) Artigo citado, . 33.

(210) Artigo citado, p. 34.

<211> VM" po 359
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sugeilo e objeto sao, na verdade, delerminadas pela pyéprim re

lagae (Buber), a qual ¢ valor. E a linguagem nio pode  estar
separada do nuceleo existencial do sujello que conhece. A ra-
z80 ¢ fungdo do corpo (dos valores). Nio ha pensamento oo pen
Samento; nao & possivel conhecer algo fora des formas lingtig-
ticas de compreensac. Conclusao surpreendente:; YA palavrea,por

tanto, e uma nota ae rodape a @xi&t@mcia”{?l?)w Hubem Alves o

puib, um "mestre da suspeita, Quer descobrir, por Eras do
discurse claro e distinto, realidades eossenciais que podem mu-

Gar radicalimente a existencia.

s # .
1.0 dmportancia do Simbolo.

Jeotugo o que dissemos, podemos concluir que s0 vemos
G ogue a linguagem nos permite. Escolhendo palavras vivas, as
semenles de um nundo por vir, elas podem virsr sacramentos, 81

nals de um futuro melhor, de um mundo mais vmano - e belo., 0O

simbolo perience ao mnunde humano do sentide. Ele se caracteri

2o pela ausencia, espago veazio deixado pelo wesejo. Ele & reg

"

-

punsuvel pela criagac de cultura. fas essa experioncia de fal
ta gera a possibilidade do encontro, da comunhao dos mesmos va

lores e desejos, Simbolos 330 a referencia de nossa  conduta.

2N
[63]

Alraves deles habitamos um Ccosmos comum.

Ura, a educagao tradicional vem se mostrando cada vegz
mals preccupada com a r@prgdugﬁu de teorias prontas, com res -
postas acabadas, com o saber padronizade. O recurso ao simbo-
o permite nao 50 abrir vias no desconhecido, transportando -

nos para um outro "espago™ e um cutro “tempo', mas tambem aju-

da-ros a lidar com guestoes delicadissimas no processo de for-

fe12) Artipo clitado, p. 36,
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magﬂo das criancas: @mug&msﬁ careénciag, temores, alegriasg, ete
0 simbolo SUEe COme um recurso inestimavel nas relmgst entre
educador e educando. Eles sao "instrunentos pelos quals a
conscliencia representa para sl mesma esta vivenclia inconseien-
te, gue, por ser basicamente relacional, nao pode ser expressa
da atraves de uma linguagem estruturada em torno da légica de
sujelio-obielo"(213). #o caso infuntil, as criangas Lom temo-
res, compartimentos secretos, e a voz do medo vem muitas vezes
soprar em seus ouvidos. A linguapgem clara ¢ distinta nao  Lem

recursos -~ nem a dntengao - de lidar com esres problemas, Trae

de oriar imagens ¢ simbolos com o prupémitu de permitie

av erlatgus a Livree conversa sobre ¢ sel mund 3, mundo este que,
Bepgundo rreud, nae degaparece na vida aduelia. Couo falar so0-
bre a morte, por exemplo? O educador tem a visao (214), e -
quire territorios cbscuras de nossa alua. Intul verdades,cria
511uag$u&, ¢ sua fala profere palavras sagradas, cujo mistérioc
80 € percebido por quem tem ouvidos para ouvir: surge a imagem
de uma senentinha.  Um pequeno ser, no aconchego do ventre ma-
terne, uma palnelra muito grande. As imagens Vao protandoinag
imento, Lbarulhos, coragﬁozinhe gque bate, mundo gue se  abre |,
ITuz que invade 0 espugos escuros Jdo sono inebriante do ventre

da mac. O nascimente o simbolizado, como {rauma ¢ como gl

rla, pares de oposgtos inerentes a todo o unlverso. A luz, os
pussarinhoes, as borboletas, as clgarras, a m%@mterra, a vida .
Tudo com multa cor, poesia ¢ luz. bEncontro entre mae e [ilha:
reconhecimente, Qrotegﬁa. Mag o mundo nas ¢ s6 luz, vide @

: . A e s > s e
prusenga.  Viajar e preciso. A adsercia e lnerente a presen -

(213) Rubem ALVES, O Suspire dog Oprimidos, p. 98-99,
(214) Trata-se de um conjunto de estorias que Hubem Alves crim

para 'peguenos e grandes', publicado pelas ﬁdi§ge$ Yaatal i

nes. bentre as estordas, escolbienos o que Lem por Litu-
Lo "0 medo da Sementlinha',
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ca. A vida & ume alternante de presencas © ausencias. B ha

mundos desconhecidos.  DSempre temos medo do gue desconhecemos.
A tristeza chega, mansa, cruel, inevitavel: Hf preciso partir,
para se transformar em mae". A arvore s0 nasce guando morre a
semente., “Dentro de cada sementinha esta uma Arvore adormeci-

\ - . L
B, Da mesma forma como dentro de cads menininha estsh SuU4a

0 vento forte transporta o somentinha para longe, mul-
to longe., De volta a terra, adormece. A metamorfose velo, ma
gleapente, wmisteriosamente., 0O brotinho que cresce, a sementi-

nova -~
nha oue diminui. Uma nova vida, uma forma de existencia. A A-
lepria voltou.

0 siwbolo esta dotado de poderes mégic0$n sua lingua-
cem permite uma Torma diferente de ensinar, de falar, de conhe
cer e de viver, Ele recupera os Tfrapmentos dus exiﬁtgnciaS{m%
cadas pelas formas correntes de ensino e de expressao. 0 mun-
do do "sonho", do mito, do simbolo nao pode ser tomado como ir
real, "Estéa-se compreendendo hoje uma coisa que o século XIX
MO podia nem mesmo pressentir: que o 3§mholm, ¢ mito, 2 ima -
pgem pertencem a substincia da vida eeplritual, que se os  pode

comuflar, mutilar, degradar, mas que nao se g o extirpara ja-

maietiorg),

.00 Corne, a Linguagemn, a "Inloiacao™,

¢ simbolo e, pols, precioso, Alem de dar a pensar, su
pere uma possivel re-uniao, um possivel reencontro. A copula
simbolica, como ja pudemos demonstrar, ¢ um elemento de rique~

za inestimavel tanto para o psiquismo individual como para o

{21%) Mirces FLIADE, lnmaces et Symboles, p. 12,
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I

cotetivo, O oslmbolo unifion, . .e viviiilon,

£

com o a contribulcao de nossas precoupagoes precedentes

’
devemos agora passar o momento “vital' desse trabalho, pois
que o elemento simbdlico esté sempre referenciado a uma carac-
teristica fundamental: a ﬁnuarn&géw“

"Oorno ivgar coorado, altar

HLL,
gue recolhe o scolhas o mistorio
de Birius e o misterio da ol

de orvalhoe, & os LtrunsTorma €111

carne de sua propria carne..."(s16).

.
Gheorpo delxe de ser elepento Diologics nara se reve -

Lar como elemento poetico, ou ainde, cumo & carne transligura-

2lo simbolo,

LHid
b Rubem Alves, o corpo surpge como um templo: recanto
sagrace e mistico onde as criagoes mais belas podem surgir. As

sumir-se como teologo e colocar, @0 mesmo tempo, a discussio so

@

ore o corpo em primeiro plano e Ja um ato de grande teor revo-

-~

ancla ainda no

lveionario, A revolugao se opera com mals ele

4

terreno da linguagem. O mundo mitice, como pudenos notar, ca-
racterize-se por um poder encrme que a palavra posnsul, Conhee
cer o none das colsas e ter poder sobre elas, FEasa identidade

»

critelopica entre o nome € o coisa, entre o tenpo presente ¢ o

i

Gronde Tempo, aurge, no pencamento Jde PBubem Alves tambem como
i ¥ PR | i ¥

ura volta,  Todavia, sus preccupagao meis premente recai sobre

£

- - N - -~
A evocegac de parte de nos mesnos, elementos @ nosss existern-

cis oaque se perderam, 0 Mito do Eterno Retorno o poetlicamente

> teologo-poe

irvocado, A nestalpla dec se encontra noa cele

Praas

[

16 Pubem ALVES, ".,..para que todos fenham vids, .. " , bBo. Pau

Linas,
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uﬂﬁ%iﬁ ritual que diz respelito neao mais as Oripens {sociedades
arcaicas), mas as partes de nossa vida gue se perderam e gue
podem ser recuperadas.

As gocledades modernos se caracterizam em grande medie
Ga pela asuséncia das hierofanias. Mais: a Imagen divina pare-
cocandr o nnara niveis profundes doe dnconscionts, pois que a ;}rwﬁw
rin £ parece sor, cada vez mais, Jdom de apenas uma narite da
populacan,  E Rubem Alves tem a coragem sutlciente para evocar

com grande nostalpia a recuperacac dessa inagem, Pase novoe

fritolt é algo que a civféizagﬁm moderns esta precisande mals
cheaune nuncn, Reguperar o prépﬁin mmg§0 de Deus,

"Nao seris divino, isto? o e -eneon

tro. Eis aqul um belo =intnimo [ Ete

ra Deus, no gual nunca havisz pensa-

Gor o2 esperanca - ainda oue loucs -

de reencontro, no futuro. daguilo

gque ne perdew, o de que se o bem gaue

dade ., "(aq17)

Como jJa ficou anterinrmente evidenciado, estamos con -
verncidos de gue a simbolica witica e uma chave imprescindivel

na interpretaczo do simbolo. Mas isso nfo é tudo. A nossa en

fage deve recalr sobre um elemento ainda mails fascinante, 0
processe que se instaura na tentativa de buscar uma volta a0

.
Sogprado, ou ao sentido sagrado do simbolo, surge-nos como  uma

nodniciatica., ¥ odsso. 0O fenomeno da iniciecac, ja estu-

; . 3 - -~ oy el .
dada por nos anterdormente, ressurge Ccomo pPreccupaca fundamen

tel Tinhas. Issc nao significa de nodo alpum una volta

{p17) A paluvrs gue se diz pa asusencia, Foltietin, Folha de Sao

Prule, 29 de desenmbro de 198%, n® sbe,
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M S S GG, A origimﬁréu_ Slgnifica entender & imiciagao nao
micie como um renaselnsnto (,};1'&(}1.«5;\1'{(:m, was como o desenvolvimen
to de um tema, que deve ser repetido, modificado, enfim, que
deve ser suscetivel de variagles, pols esse pode ser o tema de
uma vids, ou de véria@, muitas vigus,

& verdade? Como vimos, o conceito de verdade nao de
Ve ger Lonwdoe como simples mauwuagao do intelecto a colsa, ou

shwecimento de gitldidades, ou ainda, Coino constatagac de

i
Catus atraves de métodos elaborados. Hac se trata de ignorar
OU S NOSDIeZAar U edificio wpiﬁt@molégicu gque ge erigiu atra -
Vs dos uénulmg, mas antes de uma tentativa de colocar em jogo
o valer wbsolute desse edificio, pois 1880 pode causar a ruina
G pIOw s uiviiizagéo(gig}a

Rubem Alves estd mais preccupacs com & palavra em seu
cuntexto puétiuw, guer dizer, com aguilo que se manifesta na
fulta. £ na auséncia que criamos ¢ simbolo, pois, se assim
nao Tosae, nic haveria necessidade de prece, do poema, das sin
Tonims, wlic.

O fenomenc educacional concede um novo valor & pala -
VIa.  darcada por oum raclonallsmo rigoroso, por uma neurose do
método, nossa socledade entends que ensinar e colocar o educan
e e contato con realldades que devem ser ianteligidas, custe
Godue custar,  Em Rubem Alves, o processo de ensino veve atri-
buizr velor inestimavel uo simbolo. A palavra € magla.

.

Emovez de se prender em um aparalo dicatico ja sistena

{o1m) "Manelras diferentes de se pensar {ou seja, o 'pensamen-
to herético'): nisto consiste a imaginag%o« Ao estabele
cer o limltes do wmundo evidente como o horizonte para a
sun linguagem sobre a realidade, o realispo elimina a i-
ma&iuagﬁw; declara nao-cientifica qualquer tentativa de
ultrapassar tals limites, além de insana e naﬂmobj@tiva

#, assim, execulta a fuhg%@ da ideclogla do poder, mos -
Lrando~-se bem sucedido em orgenizar o mundo de acordo can

2 oeus interessost. A Gestacao do Futuro, p. 72.




156

Vicauo onde o aluno deve ser langado o obrigado o trilhar seus

sl lidade de desco -~

delinesmentos, temos em lugar disso a po
brdir coisas novas, profundas e belas., Mundos a serem criados.

O modelo acabade cede lugar ac elemento inovador: o brinquedo,

el

S O SR o -~
Podo exvreicio pedagoplico se processa atraves de variacoes so-

bre um determinado tema, ou seja, nao se presv: para onde & coi

e

s omeo Intind tus.

H s ° i Y < : i
Dor Galmilnnsala., As poSsibllias

cuaal oo elemento lmpulsionsdor desse aparato? O 41015
possibilita o exito dessa Porma encantade de enginar? O dege-

oo eanse elenento. As ovocagoes de pelaveas gue Facem bem ao

carpo podem ajudar na f@rmagau a0 educando de manelirn elicaz
P2 recuperaan partes de nossoe ;)yébn“iw CoOrpo, colaas que esqgue
abaldOnamos,
otpor mais que nos tenham d.io acerca de impoténcia
dos slmbolos, fantasmas sSuperstrulureis, ecos vazios de poder,
cimonosso Jopo ue contas de vidro os universos se constituem pe

Y .

.
poder gas palavras, gravidas de desejosy, (219 )
Partes do corpo humano recuperadas magleanente, Algo
b i & £
.

socuscido, vivendo escondido nos reconditos de nosso ser vem a

ey o misteoriosamaente, PEovore as o solildoes de ume Tavenaga velha
1

~ . . - ) - .
pde wvivi,  Boate ougo o lalldoe dos cazs, solltarios nos espa-
cos cas noltes, Estas evocagoes fazown bem ao meu corpo.  bine
.

Loowont ne recuperasse partes dele, cque eu Jo hoavia abandona -

£

Doega preccupagac de Bubem Alves com o agao magica da

palavira pode ser vista, en certo sentido, come uma nostalgia

pelo wou prestipglo en tempos multo remotos. A palavra, oulro-
ev o sepradda, devia gser constantenente repetida nos ritos,  Todo

o ocovsmoes era suscelivel de se regenerar altraves das celebra -

- : . $ o ?
goes do Ang Novo, ao cantar-se o iHino da Crlagaoc. A palavrami
tica, Instauradora do mundo, fundaments a ordem vigente, agin-

dgo tac lugo pronunclada.  Em um outro contexto, Rubem Alves re

toma esse poder nunminoso da linguagem., "0 falado instaura O

(218) VariacGes sobre a vida e a morte, p. 74.
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mundo. On olhos sucumbem perante o poder da palavra(aan).
Todo o universo humano esti organizadoe em termos de
Linguagem. Em Rubem Alves, a palavra quer de novo ocupar seu
lugar de prestigio. Ela res ssurge em seu poder reunificador e
repetitivor "Replto sempre as mesmas palavras'(221 ).
L valor substancial das palavras emerpge de um universo

profundo e esquecido. A palavrea e, de nove, colsa.
"Magia, VPoesia, o fundo, @ mesmne
colsa. Palavras gue fazem colisas{z22).
Fata rncup@r&ggo da linguegen sipgnilfica de fato uma a-
preensao da vida e do mundo como hierofanius. Dentro dos Iimi
tes que essa atitude comporta em relacso ao universo do  homen

arcalico, ela constitul nac s0

nos,

CAD . conceito, para

criagao implica superacao,

. 4 .
liena, marcha do espirito.

O wvalor da contribulcao de R

nisso., Das cinegas de um

da do contato com as hierofanias, surge
Justaments porgue, em Rubsm Alves, nao

volta, de um retorno,

nalavras, Jdotadas de poderes sacrails,

L4 ~
mundo e uma extensac do corpo.,

'sse posicionamento transpoe

& complexe,

desdobrament
Ruheam
mundo depenerado e
mas de uma nova concepcao <do Sagrado.

transformam ¢ mundo,

P

Bma recuperacas como uma recria-

porguanto toda re-

o, muma linguapem hege-

Alves esta Jjustamente

infecundo pela per

algo novo, Por cue 7

se trata apenas de  uma

As
G

o

ra o corpoe todo valor sa

* +
cramental que o Tremendum possula em epocas aurcrais. Pronun-
cimr galavra significa que o "mundo fica ciferente. & os ce
mnaries mudes viram sacrementes, extengoes do corpo, carne de
(220) Variacoes sobre a Vida e a jlorte, p. 74.
(221} voesia, Profecie, Magia, p. 9.
2)

1dem,, Ibidem,.
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sibha carne, habitagae de sorrisos"{(223),

oy "Tnidciucan”: Toarefn Pedagogicn vxemplur,

‘ : T b
Mogque caracteriva o fenomena da Inlalagao e ums o morte

Ioo de um roenascimento de orden existencial, um no-

Call nas escala do oser (Ver coap, 1V). A

en de um es
ado ao outro nao se realiza senno POT Drovas o perligos cons -
tantes, ou alnda, por uma viagem o pundo do caos, do amorfo .
ara usar a terminologia que perpassa ¢ curso desssa pesquisa

ratu-ae de um ‘ﬁté&jﬁ ainds nao “cinbolizado!, destituido da
conul Integradora. WHeste sentido, as sinilaridades das atitu

ves de nodernidade com e Provas sao imensas.  As lembran -

e

St i epoca nal vivida, carente de todo sentideo, sio cons

nes relatos hunarios(224). G20 fases de nosoa vida onde
impera o "caos', onde o individuo se ecncent: . Mo facelado! ytra

o carscteristico do processo iniciatico

e fato, ums dus carccteristicns das socicdades ornde
wvosnpredo e o cenltro dos desdobrumoentos da wida coletivn @
< ¥

stamante o valor vitel e Lolu Tco gue o convivio com o=

Yrentrest psode trazer, Hojo, male do que nunea, essa nostal -

- ] . e - P . - g g . w ” s
Lia now e@stimula sem cessar, Mas nads e oen nossas escolas Cila
pusbe valorizar esse recurso pedagoglco. wan o mito com suas

nasturias a aprendizagen e enfadonhu, muitas vezes y lmmpossivel

duben Alves sebe disso.  Invoca o lnagem Gos antigos

felticelros.  Cremos que a nostalpgia da iniciagao nunca  tenha

{@gg} Joesia, Profecia, dagia, p. 4.

224) Cowparar com o p?ﬁpriw relato de Rubem Alves, e "o i$£g
mi da Religido™, momento intitalado "Do Paralso ao Des SE 1
tu: Reflexces Avtoblop r‘af,a:‘em: onde o autor lembra o pe-
riodo e jue deixou g atmosfera de "part xvipaguo misti -~

ol com @ casa palterna, parsg mecyulbar numa espocie che
) o T ey i T
oy zyoom o virtude da experionoia da cidade prande,




surgldo de modo tao parcainte nos meics universilirios como no

POTNSMe Lo

xanf nederno.  Preocunado en como oo Joveng
poderao sostar de eicnci 4, aconselhu-nos a inventar mitos, a
narrar estorias.,  Os cientistas deveriam see também "contado-
res de esloriss, Inventores de mitos, presencas wagicas e
torno das quals se ajuntassen criancas e adolescentest (225 ),

o ) ! - [}
urge., U mundo profano da didatics = da

rcea Hlilade nreocupou-se muito Co

tsaa.  Perpuntava con nostalgla em oue medido wne  existencia
racdicalmente secularizada poderisa se tornar ponte de partida
paraum nove Yipo de ”Eoiégi%e”(@ﬁ%). o Rubem Alves nog dé
urn prande dica.  Todo inicio tem alpe de popgic, O mitos nao
Sa0 colse do passado, porquanto o sonho ainda vive. Lenbre -

Dolo e elemento constituniveo do zer hunmno., o

conhecimento nac se inscfeve somente no plone intelectivo  da

sxistencia. "0 conhecinento & coisa (o co rpe inteirot(227),
processo que se inicla a partiec de um tema-problema

dewve hrotap das pl"i‘}}::s rias entranhas dog seres hunanos. O pro-

de aprendizagem torna-se eficaz com o simbolo, pois que

ele fala de susoncias, desejos da volta, elementos que, sepgun

emos, apresentaram-se ne unilverso arcaico como o Mi-

to o do Tterno Retorno.

by hin » o 1 - ——
S A dntencao "cogmoconica'™ da fale de Rubem Alves,

: B D ks o
Come pudemos anteriormente demonstrar (cap. IV), o mi

Yo, oy Mircean Ellade, egta sempre ligado ao monento preciloso

no inicio do tempo.  Os rituals promovem ums re-

TR BTN

(229) Bstorias para quenn gosta de ensinar, p. 23,
(226) Le Sacré et le Profane, p. 10,
(227 Tnid., p. 24,

4
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senerageo perlodica do nmeosme, restaurando o Grande Tempo, O
passaao grimordial,  Us @rwuotxpw(“ miticos sao responsavels
pela perpetuidace de vida soclal, pela continuidade dos ci-

clos cosmicos; oferece on modelos gralnsiares de Ltodas as sti-
vidades humanas, A terminologia de Eliade, nos Jé O digse-
o, esta Imbulda de conceitos capitals sobre o mundo mitico:

B vzn&t;}w)w, repetigae, espuago sagrado, tempo sagrado, Dterno

retorno,  No o universo arcalico, sepundo pDliade, estar no mundo

slgnifica viver religlosamente, Todas w3 agoes possuen Wi
Taor cament 1 novle obwedeoom o 4 '31 o * o3 [a

lor sacranenta pola obedecenm a modelos transumanodes U sBa-
grado &, pols, o real. "U sagrado nao implica & crengsa e

Deus, nos deusas ou e w&pirit@w. L, repito-o0, & experiencia
de ouma realidade e a fonte de consclencia de se existir 10
mundet(228).

oss0 problema surge quando passamos do estudo das so
cledades saerals para o mundo cwnﬁ@mporanegy distante das for
nas tradicionals da ?XDPQS&AQ do Saprado,  Neste momento de
nosso trabalho, o tempo sagrado dos "home relipgiosus? conver-

Ed
tewse em uma espécie de tempo imaginarico, com todas as carac-

teristicas do mundo mitico, [ claro que nado & & mesma colsa.

nhecer a sobrevivéncia, camuflada ou desfigurada, do sapgrado,

a5 suas CHODTrassoen, aad suas esgtruturas num mundo que Be Co-

loca, e deliberadamente, como profanc”{229).
U dos elementos que val aos loteressar aqul e o feno
Y » ny £ "‘ . - R - — r
----- neno do xamanisme.  Nossa hipotese sera e gseguinte: oxiste u-

ma sobrevivéncia do simbolismo do tipo xamanico no pensamento

de Rubem Alves, Mas trava-ge apenas de um paralelo, uma brin

(228) Mircea ELIADE, A Provacao do Labirinto, dialogos com Cla

Trata-se Jde uma nostalgia criadora. O probleéema e entaoc "reco

de-~Henrl Rocquet, Pub@icaq&@& Dom Quixote, Lisboa,1987,
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souma vardagoo e po fuicdo,  possusm pontos
1 O que nos vel pular e a convicgeo de Bliade seguri-
N - R \ g :
o AN NarrTat ivans Ramanlicas contmn as aventuras e vig e

#omundos sobre-humanos., As experiencias do xama, COMO

L

procuraramos mostrar, prolongam-se nos devanelos poeticos,nas
nor Sifdcedls ou do inspiragao, sugorindo uma semelbanga pro

Punidee com o tentativa de preintegragac as eras primordicis, wo

radisiaco antes da quedsa.
Plas, O que 8 O xamoanisno?

-

O oxamanisno, shirlcoto sensy, ¢, segundo Eliade, um fe-

wnene siberiane e centro-ssiatico(230),  Toda a vida social

glira 0 torno do xana, enbora nac sejsn o un.cco manipulador do
. . . : , Y « 7

saprado o detentor das atividades relipgiosas: chefes de faml-

-

ITila, sucerdotes tambem tLomam parte nesta atisidade, porem O

vy wownGoensing Bliade, ooupsa posigao preponderante: somen-—

Fo wele o pegtre do extase, Seus poderes sa0, por isso, AR

nlos o «Picares, Ele cominn seus Yespirltosy, comunica-se com
oo mortos, com 08 "demoniost e Mespiritos de natureza', domi-
cea, empreende voos maglcos, elo.  Us xamas sao homens

inacessivels a

ns
Q
=
=
i

reg, "eleltos"; podem entrar om

culros sembros da tribo.  Ele conhece, alnda, e em profundida

FIUE L) £ s

sma de manelira particular suo os dons

Oogue nos

.

poeticos dog xanes. Sepundo Eliade, antes de serem pslicopa -
cas ou gares degenerados, eles gsao homens dotados de singulear
Ccenacicace intelectual, Sao guardiass da tradigao oral, da

o bl S e - F g : 2 e e
icos wito-poetlica de comunidade.  DSao “cantores', musicos,

pdivinhous, prepadores o medicos.  Possuem memoria monumental.

- L
antes de ge oatingie o grouw e Xama, © o preciso sofrer

% Loy

# £
C2S JL Clhumnanisno v leas Teonlcas arcalcas deal salesls,p.ge.
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uma "morte™, uma regressac ac amorfo, ao mundo do cacs, a fim
de, posteriormente, renascer para uma nova forma de existen -

cla {Nao sera isso gue Rubem Alves tenta ao propor uma  “mopre

P

te' para a Educagﬁa gue se restringe mo mundo da didatica, da
cieéncia, da politica, para renascer como exercicio lGdico? ).
Trata~se de uma iniciagado de carater mistico. A morte & sim-
bolizada por uma catabase. 0 nedfito assiste sua prépria mor
tey ve seu corps esfacelado; demonios cortam-lhe o cabeca,etc
Essa ¢ uma Qomdigaa necessaria para se atinglr o nove nasei -
mento.  Esse momento oritico pode ser entendido como uma de -
5imtugﬁm@§u déa prépria personalidade do intciado: um cao0s pﬁi

guivo, como ensina Eliade, "Sabe-se qgue, para as culturas arp

coicas ¢ tradicionals, o retorno simbolico ae caos ¢ indispen

savel a toda nova Criagao, gualquer gue seja o nivel de mani-

feﬁt&gﬁu“{ggl},

U ocans priq&icw ¢ & morte necessaria para se  abtingir
a existincia sagrada. Essa nova forma de vida ¢ caracteriza-
da por wna excessiva Ysensibllidade™, possibilitando ao homem
NGYO WnE pmfcepgﬁo de ordem extra-sensorial. Ele estéa dora -
valle capacitado para asdentrar a lingua sagrada dos xeamas.

Voestudo do xamanlsno nos proporciona, de fato, uma o
rientacac en direg%o a idade pwémiiaerérid Dara al  descovrir
umg especie de momento originario da criagao artistica, a fim
Qe connecermos o que ainda dele sobrevive em nossos dias, Lo

sole proetensamente laico da oriatividede moderna{2zp ).

(231 ) Mircea ELIADE, Mythes, Réves et Mystéres, p. 104,

(232) Jean BIES, em um artigo intitulado “Chamanisme et Litte
rature', procura por em relevo o ressurrimento de temas
infciaticos xaménicos em varias obras da literatura mo-
derna e cont@mpov%n@a; in Mircea Eliade, Cahilers de
L'Herne, Editions de 1'Herne, Parils, 1978,
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A presencga do poetico {Qg&gsiﬁ} ne pensamento de Rubem
Alves, a partir desse ponto de vista, revela-nos o pregenca do

simbolizsmo do tipo xamanico., Egse autor empreaende, de fato
uma “catabaze" em seun processo de criagﬁo, pois, comoe ele mes-
mo diz, "o mundo esta cheio de 1auco$“{d@mgmios?), ou sela, ha
muitos que sao levados & crimes horrendos Dor mevogﬁo a verda-
de. A descida aos infernos ¢ uma viagem ao mundo do caos, re-
presentado pela ﬁituagﬁo de Mdesencantamento® po que vem pas -~

sando a nossa civilizaceao:

"Teologia & uma atividade para
agqueles que perderanm a unidade
paradisiaca original, ou para
agqueles que ainda nao a encon-
travam. £ uma busca de pontos
de referéncia, de novos hori -
rontes que nos permitam fazer
sentldo ac caos gue nos engole.
E uma tentativa de arranjar os
fragmentos de um todo que foi

destruido"(233),

A atividade teologica como variagoes sobre temas que
brotam das tramas peoeticas do desejo expressa, agul, a nostal-

gla pelo mitico, pelo fascinio do Eterno Retorno:

"Mas bem sabemos que aguilo que
esté acontecendo com o nosso cor
po & coisa divina, que deveria
existir sempre, elernamente, e

bem mereceria que © Nosso Corpo

(233) 0 Enigma da Religiao, p. 124-125.
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ressusclitasse, elermo retorno,
para que o Poema fosse eterna-
mente repetido, gozo, orgasmo,
ciclo que sempre volta ao ini-
cio, canon, contra-ponto, va -

riagoes sobre o mesmo tema"(234),

Rubem Alves empreende ainda, como Nietzsche, uma desci
da ac munde cruel e inguisidor da pr@muupagﬁo com a verdade |
com a posse do objeto verdadeiro e real. ksse mundo vem, ae
fato, congelando nossos corpos, inibinde a imaginacgao, abortan
do nosses sonhos, podendo desembocar na morte de nossa civili-~
zagao. Nesse edificio frio e llgubre aa verdade, Rubem Alves

mergulha a fim de apontar as realidades subjacentes e  ocultbas

do Glscurso oieﬂtifico,’us horizontes secretos e as ausencias
que o mundo do discurso claro e distinte nao pode & nem guar
perceber,

O mundo do cacs ¢ também uma marca de nossa civiliza -~

G e,

"Alguma colsa ocorreu com 0 NOSso
espago. Ele fol globalmente toma
do pelo novo tempo que a socleda-
de tecnologice e burocratica criou,
Nao podemos conquistar a  anomia
voltando ao paraiso perdido, por-

que ele nao mais existe., O caos

invadiu todos os setures de nossa

civilizagao. Nossa anomia e glo=-

(234) DA ESPERANCA, Prefacio, p. 12.
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bal, metafisica’(235).

O "xama" nao vé somente a propria morte, mas também a
morte de toda uma civilizagam, em vistas de desaparecer,
A catabase empreendida por nosso autor revela-lhe, co-

mo nas iniciagoes xamanicas, fragmentos, pedacos esfacelados e

partes de nosso corpo, temas gsquecidos, aus@ncias, e tenta .,
com muita lucidez e brilho poetico, recuperar a unidade perdi-

da, ou ainda, o renascimento(particular e coletivo}.

Fago meus poemas sobre um Vazio, o meu Vazio.
N&o conhego nenhum outro.

Em obediéncia a um mandamento sacramental:
que o pao fosse comido e o vinho fosse bebido
na dor da Auséncia.

A magia nao esta nem no pao

e nem noe vinho

mas nas Palavras que dizem a tristeza da Falta(236),

U vazio, o desejo, as ausencias, podem todavia, tragzer

nos de novo ao universo da luz, a uma recriacao do mundo.

“£ necessario um recomeco. Preci-
samos reconstruir a civilizagao

com base em noves fundamentos. De
nada nes serve engordarmos mais
e mals. Nosso mundo precisa ser

regenerado, no sentido @timolégi—

(23%) Q Enigma da Religizo, p. 125.
(236 ) Da Esperanca, Prefacio, p. 17,
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co do termo: ser criado oubra

v §
Vet

Ou pinda:

"Temos de atravessar a morte e
regsurreigac,. L necessario nas

cer novamente' {237,

Come vimos, Rubem Alves descobre o corpo. lLescobre par
tras de um discurso claro e distinto do mundo dog eruditos, as

realidoades essencials da existencia (o sagrado?). Descobrir

Y

estas "verdades" & Penascer, @ ressurglirny para umg nova lingua~
BENL, para wma nova "sensibilidade', para um novo contato com ©
Sagrado. &, sobretudo, perceber uma dimensio preclosa da exjiu-~
t@nciag reconciliande, de Forma criativa, o equiiibrio ontolo-
gico perdido e mascarado pela imposigao da iinguagem clars &
distinta, das mals do que isso, trata-se da ousada tentativa
de transubstanciar o mundo e a vida, avolir o tempo cotidianc,
sucralizar o espago, através do poder numinoso do simvolo.

Do mesmo modo, 0s antlgos xamas eram hoimens que se es-
forgavam para atingir a candig&u paradisisca antes da gueda .
Em que pese a distancia dos tempos e de contexto, ambos possu-
gmoen comum a tentativa de atingir o estagio paradisiaco, para
além do tempo: um, atravées das "tecnicas do @xtaﬁm”; 0 outro,
atravées da "magla da palavra. Em um caso como no outro, O
que conta € o poder da im&giﬂagao. Por que? [ o que tentare-

mes responder agora.

(237) A Cestacao do Futuro, p. 76.




A, Hite Foesia e Urintividads

k)

Tanto para Elisde como paras Hubem Alves, o valor dog

S

fenomenos e imagens religiosos (mito, simbolo, relipiac, poe-

sia, etc.) encontra-se menos em uma simples decifracao das 1-
magens e simbolos que eles manifestam do gue em seu carater

estetico~criador, O "ressurgimento® & a nestalgia do Sagrado

Spontamoes diversas veses significa essa similaridade  en-

tre mito e poesia, entre C?iagﬁ@ relipiosa e imagina@ﬁo poéti
Lt

Em Hueem Alves, o tala pwétioﬁ pude revelar alpo nao
manifesto na experiéncia cotidiana e rotineira. A izl a (e F:1

pelavra pode transubstanciar o mundo, transformanco o5 cena —

en sacramentos, "extensovs do Corpoe, carne da mi-

Dt carne, habitagles de sorrisos.  Por wn curio momento desa
parcce o Lempo o oa distincia.  Bslamou jei, Goboira dos Lo
fues pelos, sombrios, fundos, pelo feiligo aws pualuvras™(osag).
Fsse tipo de eoxperiéncia revela o nao traduzivel pela lingua-
gom o clars ¢ distinta. Aproxima o real do estetico, o que  nos
Leva a indicar as semelhangas com o miticamreligiaae € a4 expe
Piencis do maprado, 5 que tudo 1sso purece ter, segundo en -
Lendemos, grande semelhanca com a g@veiaqﬁo gue o mito mani -
festa para Mircea Eliade, Sabemos que para este ﬁltimo, é pe
1o wito qgue o Yhomo religiosus" tomou connecimento de tudo ')
gue velo ao mundo do ser, pois a tradicao sagrada reconhece as
agCes dos seres divinos real izadas DE aurora dos tempos como

instauradora de todo o real{239). O senlico plenc ¢ o viver-

- - 3 i L * * u
Claoorlganaria do sagrado, os "argueblipost Senpre repetivqos |,

(za3e) Poesia, Profecia, Magia, p. 9.
{ 239) Ver Aspects du Mythe, P. 21 e seguintes.
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o~

a recriacao anual do cosmes, elementos vitais para o homem ar-

caico possibilitam-lhe, de fato, uma comunhoo permanente com o
cuténtico, com o ger. Trata-se mesmo de uma "ontologia arcai-
ca,  GUra, o tempo linear e profanc da condigﬂa moderna n&Eo
permite a F@btﬂﬂf&gd@ do Yoriginal" e do "essencial®, Diganos
gue tudo gue possa ser realmente significativo se perde nas ge-
norineics o coontecimentos o vido cotidiang.

Hossg 4“9“1mﬁ e, ansin, descobrir oo bemos o sicnificea

- . . . g "
veoueciaos e perdidos para o existencla moderna, mas  cue

podem ser recuperados, vale dizer, re-connecidos. Ora, tanto

para Rubem Alves come para dirces Fliade, ha uma pluralidade

rio encobertes pela existéncia cotidians: "Oreio na re
alidade nas experiénciag que nos fazem 'salr do tempo' e ‘'sair
do espugo'"(p4p). Hals adiante diz: "No fundo, o (ue tenno

felto ha mais de quinze anos nao & totalmente cstranno o 1ite-
ratura.  Podera ser gue as minhas invegtigagacﬁ sejan conside-
roces i dlaocome uma tentativa pars encontrar as fontes  ege

da inspiragzo literaria(241). o para Huben Alves

o teologia & peesia, Fliade entende o mito como criacao, eyis-

toncin,  Num casoe como no outro, encontramos a atividade imagl

»

noria caomo ponto onde se revels o micterio:s

"A belera habite o misterio e,

por isto mesmo, o luminosidade

dag ideias claras o distintas

ot 3
e cono ¢ excesso de colaridade
na fotografia e que opora o8

contornos"(242)

{240) Mircea ELIADE, A Provacao 4o Labirinto, uiﬁlmgoa com Clau
de-Henrd ROCOUET, p. 40.

(241) Ibid., pn. 123, )

(2472) Rubem ALVESH, roesia, Profecda, Mapgia, p. 13,
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ao,

A fim de aprofundarmos essa afirmag retenhamcs o se

puinte: baseados nos ‘"wltulwu precedentes,

-

4

3

fenomenologla d

dicado & religiac, des

logico e exemplar dos nmodelos
&

O munde e percebildo como linguagem gue gode

terpelar constantemente ¢ homem, orientandc

~ -
existenclia.  As agoss sagradas, restauradas

cobrimos

transumanos rev

de

sobretudo aguels

o caréter axio
elados pelo mito.
» eventualwente, in
e dando sentido a
pelo rito, possibi

I

Pitam o contato com as realidndes absolutos. U osagrado g, as-
i, o real, a verdade, a fonte de sipnificacac{243). Os ri-
% peralten a retencac do real, do Muiwuii CU, Lo paradigna  a

L
vl

imltado. O mals importante, todavia,

2 como ma lmobd

repeticac

portenie, inibldeora day wiividades de nivel
Loloece, o gragas av pafadipme & ser peile

I ead e

gue bl lade nao

lidade cultural e

prospeclivo,  Para

Guw o hoineiln pode

Lornar-me y wvitando o Infinita volla Jdu mesmo, PULE
Ve ocwanacddade os omilos Incllem o homem o criar, abrem continua

menbe Lovas poecltivas a

pers

seu espirito inventive"( 244).

Indo

LT pouco mais adlante em nossa analise, a Gquestao se tor-
Naomals relevante alnda guando levamos om conta o futor de mgg
{orio que esse universc encerra. O mundo ¢ vive, ele comunica
P g S ————
Soocom o comunidades em o cauvsa. 0 honem ze reconhece nos ci -
clos lunares, na r‘zag:1zéz";€ar¢~;<;ﬁ(} da naturezsa, no simbolismo cos a-
puas, #te., mas esse mundo que © too transparente e acessivel,
BT cr,oae mesmno tempo, segundo Bllade, carrepgodo de iﬁgliifiéé -
rio "Pols o '"Noturezoa! desvela o canufla oo meomo Lumpo O
‘sobrenatural', e € nisto gue reside para o Lomem arcaiosc ©

el "
miste ] fundamental ¢ irrcdutivel Jdo |1

ELIADE, Aspecls du Mythe,
pe. 173,
pe 175,

{(243) Mircesa
{244)

(245%)

e

ncgo™{ 2g
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3y umé perola nao sao "objetos! ou

.
UINE aPrvore, uin

"eolvas entre outras. Hevelan, Palam o homen por melo de u-

mia Linguoagen acessivel o todos os membros Jda comunidade, o
mesmo wodo, os acontecimentos fabulosos do "primeiro dia"  sa0
fregiientemente regenerados e recriados. A festa do Ano Hovo @
mads gue uma simples comemoracao secular: ela reatual Lzo G5
mistérios inaugurals do Coswmos.

- P “

U panto chave e este: "a recitagad Nav € neCessalianer

beocslerdiobipada. Por vezes as varlantes divergew sensivelpen

te do arquetipo”(o4e). Us individuos incumbidos das tarefos
mals solenes ¢ privilegladas nas comemoragoos religiosas 5a0

nomens dotados de enorme criativicgade. Eis-nos, pois, om pre-
sengs dedquilo que em RHubew Alves surge como yariaoges gsobre um
tema dado.  Us recitantes dos mitos podem fregientemnente olte-
PEr, variar sobre o récito criginal. Trata-se, segunde Elisde,

e dndivicuos criadores que elaboram e transmitem os mitos da

tradigao. SZo motivos inspiradores uas comunidades, reeriados
constantemente por individuos possuildores de dons peéticoa e
artisticos {os xamas, por exemplo)., £ € gracas o esses nomens
Gue s cultura se sustenta € 8 renova sem Cessar.

Parva weses dols pensadores, portanto, o real é proiun-
Coamentoe “3imb51ia@“, ¢ O nomen nodernd, comng yropam Eliade, de
ve toptaraespertar' este inestimavel tesouro ae lmagens  que
wile pussul; despertar as imagens, para que ele possa uontemplé
pas om sua virgindade ¢ assimilar sua mensagen”(247). Ora, a
elimolopla de Imagem {imago, ”repr@%cmtagé@” ¢ dmitor: "imitar,
reprocuzie”), indica, segundo o professor romeno, s nogae ue i-

il tagau de modelon exemplares, restbuallzando-us, repelindo- os

(246} liircew ELIADYE, Aspectis du Mythe, p. 179,
{247} Tmages el Sympoles, p. 23.




eternamente(sgqg).  Por que a repeticac?  Locontramos & respos-

ta tanto em Rubem Alves como em Mircea Eliade:
Tlada vez gue as nesmas palavras
50 repetem, renascem 08 s0rrisos,
as lagrimas, o fascinio, v tLre-

mor wo corpoe” {249 .

Ou esta

'Y

IS y
! it
{

. an) wopoder = s missaw das i-
megens e mostrer tudo o gue perma

nece refratarioc ao conceito®(250).

Hosso historiador das F@lig15€3 procura o "fantastico!
no cotidiano, o "mitico" camuflado no profanc. O Leélogowpoeu
ta descobre, através da magla da palavea, Ludoe agulile que elas
NEG dizem, vale dizer, reservatorios subjucentes de fragmentos
poeticus inscritos em nossa memdria poética (anamnese), O cor
DO & o "oantro, a fonte de ﬁignificugaeﬁ & de possibillicades.,
Mireea Blliade e Rubem Alves: dols "artistas" possuldos pela
Loie dus ausencias...

A partir dessas conslderugoes, quelevmnos apontar para o

valater real e verdadelro que as imagens poeticas representam

para enses dols pensedores. BSua enfase recal sobre os aspec -
tos esteticos (portanto existenciais) ¢ simbélicoes ua imagein .
eniiun poetts pode ser Lraduzido e decodificado por uma lingua-

o

gem elaborada; nenhuma manifestagno do Sagrado pode receber u-

(48) Imoges et Symboles, p. 23.
(249) vubem ALVES, Poesia, Profecia, Macrias, g
(250) iircea ELIADE, op. cit., p. 24,

L
.
s
G
.
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" "
-

wio fxplleagao de carater univoeco.  Os simbolos religliosos e po

fticos nao podem ser interpretados de maneira reducionista,por
quanto sao significativos em si mesmos. Segundo Eliade, as I-
magens possibilitam ao wﬁpiritc Uma exXpressac nao poasival a-
traves dos conceitos(pgy ), pois na realidades que se manifes -
tam de forma contraditérial(52). A investigacao das estrutu -
ras simbolicas "nao & unm trabalho de redugac, mus ce intepra -

~

420. Se se comparan e se confrontam duas expressces de um sim
holo, nac e para reduzi-las a uma expressa ﬁnica, preexisten—
te, mas para descobrir o processo pragas ao gqual uma estrutura
¢ suscetivel de enriguecer suas significagoes(2593), Bu Rubemn
Alves, os simbolos poéticos descartan as perguntas sobre a ade
quagﬁm do sujelte ao objeto. "Ou bosgues sao belos, sombrics,
fundes. Serao verdadeiros? Com que idéias claras poderemnos di

«y

ze-los?  Com gue pedagogla os ensinaremos? Quem faz a pergun-
ta nao sentiu o fascinio. Palavras verdadeiras, claras e dise
tintas, a serem ensinadas, Imitagﬂem empabrecldas do que exis
L. #lS Ul poema Nac € menos. b omais. O mundo transligurado

pelo wuor: pedra, arvore, rio transubstanciades no meu proprio

corpo’(dsd),

(251 ) RKis come Eliade inicia o estudo de um simbolismo: MAs 085
Lidas, as conchas marinhas, o escargot, o péboia S40 B0OL1
darios muito mais das cosmologlias aquéticaﬁ que do simbo
lismo sexual. Todos participam, com efelto, dos poderes
sagrados concentrados nas ﬁgrag, na Lua, na Mulher, eles
sao ainda, por diversas razbes, emblemas dessas forgaz :
semelhanca entre a concha marinhs e o8 6rg§03 genitais
de mulher, r@iag%@m unindo as ostras, as égu&s e a lua ,
snfim simbolismo ginecologico e ﬂmbriolégicm da perola ,
formada na ostra" (Inages et Symboles, n. 164),

Todas as imapens miticas exprimem a necessidade de trang
conder os cmntr&wimﬁ$ cde abolir a polaridade gue caracte
riza o condicao humsanea, para aceder a realidade Gltima !
{Ibid., p. 109).

(223) vefistofeles y el Androgino, n. 250,

(2%4) pPoesin, Profecia, Mapia, p. 11,

Pl
P
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sso dndics, portanto, o coraler nao bradusivel dag i~

nepelte para esses autores. Anles de indicarem objetos, as ima-
sens pocticas e religlosas sao valorizadas pelo seu carater

multivalente ¢ pelo fato de serem instrumentos de conhec imento,

o8 trebalhos de Kliade e Dubem Alves, o que nos surpreende e

. . . _ p ) .
encants e o valor magico-postico dos simbolos, pols o tarefsa
noonermeneula e antes de tuwdo restaurasr todos esses elementos
preciosos ¢ reais (vitals) gue desaparecem na Linguagem clara

¢ cotidiana. As imapens poutl co-relipgliosas religan, preenchem

O vazio da falta, nums palavra, reinteeram. Temos a  inerivel

nosaihilidade de ver o mundo de uma outra nerspectiva, mudando
rem— N OIS o

Nos 2 nos mesmos, pois o uimbmlu torna o Q“pirlto capaz de con

-~

templar a existencia a partir de um universo de significacoes

* .
e sun inespgotavel polissemia e inestimavel riqueza,

A imepinagao, tanto para Eliade como para Rubem Alves,

monifenta-se como inzstrumento de conhecimento o liberdade de ex

pressac,  Trata-se de um modo de ser onde a posicao face Fale)
punao constitui-se por uma atitude cssencic ‘mente estético-ori

\
[SEOSTD ARSI

A megia das palavrag mégioam ceté
no que elas nao tizem, mas simpleg
mente evocam e sugerem. Llas 580
pronunciadas e um nundo inteiro re
pentinamente acorda ¢ comega a fao-
lar ¢ a cantar., K sempre que o 51
no ¢ tocado de NOVO, & mesma colss
se repete, Palavras boas pars o]
corgpo, habitantes da carme, cons -

Y

trufdas com suspiros ¢ desejos"(259),

(2%%) pubem ALVES, Poesia, Profe
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5. 0 Sagrado:! o encontro das Almas

-
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" 4 e .
Perguntancs agorarl como € possivel que ¢ simbolo possa

proporcionar uma formagzo sadia, tanto na esfers individual co

mo na esfera ccletiva? Como o simbolo voderia "regenerasar'  un

MU0 marcado por uma dicotomia radical entre sujeito e

Lo, cada vez mals repleto de "colsas" o vaslo de deuses

obje

7 L

sroblena nao e tao simples nem oo puerlil quanlo possa parecer,
£ b

WO Ccapltulo V ja estudamos as descobertas da sicologl
i H >

=1 s

profundezas; descobrines que a atividuade inconsciente {ﬁimbulg

~

el Nao se esgota pela vide dlurne o consciente. wWosuw pregeu

pagen se traduz da gsepuinte forma:

"E totalmente indiferente que um
individue tenna consciéncia de
que o imagem de ume arvore verde
possa simbolizar o passagem te
um modo de ser a um outro, anun-
ciando assim uma ruptura de ni -
vel. Um Unico fato importa: 6
que o presenca dJde tails lmapens
nog Honhocs ou nos sonhos acorda-
dos de um indlviduo traduz pro -
CeBBOM yﬁiquic & h@mmlogéveig &
uma 'r@nmvagéw’ QU a uma ' passae
gem'.  Em ocutros termos, o simbg
loe libera sua mensagem e clunmpre
sua Fungao mesmo que sua signifi

o -~ ™~
cagad escape a consciencia(286),

{256 ) Mircea ELIADE, Architecture Suoree et Symbolisme,
ers de L'Herne, p, 142,

in Cahi
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Ho fundo o que estanos postulando & uma valorizag#o
da nostalgla do arcaico no intuito de criarmos o novo. Mas 1ig
S0 nao pode ser tomado como uwa fula predicante, Trata-se de
compreender o seguinte. "A fungao de um simbolo & representar
uma relagadc vivida. Helagdes nfo sho vistas. Elas nho soo ob

Jetos. Elas sao antes o meio em gue a vida se da'{257). Rubem

Alves ensina que o tornar-se pessoa depende de um salr de 51
mesne, na medalda em que o Vutro se defronta conosco( 25g) . A

existéncia humana so se torna powsivel megliante © contato  com
aquilo que Rubem chama de "Outros relevantes"., o final, &
Foruula e esvar "0 bu se constitul ne medlida en yue ole reg -
ponde ao Tu"(259). A partir disso, jé podemos entender gue a
existéncia sé se torna possivel quando salimos de nés  mesmos
ac encontro dos valores que dao vida e sentido a nossa histo -
rla pessoal. Trata-se de uma questac de "vida' e de "morte
comw quer Rubem. Ho fundo, o gque esta e Jogo ¢ a busca de ho
rizontes que dao luz ¢ senlido &ao prépri@ Peu®, lancadeo  em um
mundo cada vez mais frio e carente de valores.

Surge, pois, a questao da escolha. & com ela o risco,
HMas tudo isso 80 pode ser compreendido se se tiver em mente as
OQHC@pQG@S de verdade e de conhecimento, segundo Rubem Alves .
Ja falamos sobre isso. Dentro desse referencial, jé anuncia -
nos uma escolha, gue nao & s6 nossa, mas também e sobretudo de
lomens que compreendem (como Rubem Alves e Nietzsche) gue o in
teresse pela }égica s6 existe em virtude do pathos do combater,
pols & verdade s6 veio ao mundo mediante o "combate por uma comn

vicgao sagrada". 0 gue importa nio & a logica sujeito -obieto

{257 ) Rubem ALVES, O Fnigma da R@ligiaa, Be 132,
) Ibid., p. 133.
259 ) Inid., Id.
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mEs A rel&c%m, pois Ma vida se dé anteriornente « esta cliva -
gem, porque a vida o rﬁlagﬁom Para a vida se processar o orga
nismo ¢ 0 seu ambiente devem estar num processo perpétuoc de re
lagoes dialéticas"(260). 0 simbolo expressa essa relagao vivi
du.  Compreendemos agul e afirmag&u e Martin Buber, segundo .
qual "no principic é a relacse"(261). 0 simbolo re-une.  As-
sim como nas socledades primitivas, lubem Alves coloca o pro-
blema rellpicso a partir da P@Eagaw vivida, anterior o dicoto-
mia bu-Igse. Desse ponto de vista, o que importa & a ao&o, &

imapinacao oeriadora, o ludico, o encontro {(a partir da eypepi-
& 3 $ i p

encia da falta), e nao a contemplacac do objeto, o manipulacao

do munde, & autoridade da Y"verdade® ¢ do dormmatisme. A linpua
+ & L

o e

rem nao e aqul o alpo gque denota, aue aponta ou reproduz objetos,
senao oue ela Yorganiza a experiencia possivel(...). Menhuma
Tinpuagenm pode assimilar conceitos estranhos a si mesma, sem

com isse condenar-se a ﬁwatruigﬁo“(aﬁa}@ Por outrn lado,

bAs memorias perdidas se transfor-
mam em prenuncios de reencontros e
ressurreicces.(,..) Somos  seres
grﬁvidomy e dentro de nds cresce up
munde novo, mundo gue o Ccorpo possa
amar, mundo & gue o corpn possa se
entregar (...) Poetiza sobre 08

corpos dos sacrificadost( 763y,

(260) Rubem ALVES, O Enigme da Religiao, p. 132.
(261) Je et Tu, Aubier, Paris, 1969, p. 38.

( 262) Rubem ALVES, Dogmatismo e Talepancia, p. 35.
(263} Poesia, Profecia, Magia, p. 406-47,




. 0 Fducador Autentico

O educador, nesse contexto, abandons a esfera funcio -
nal e profissional pars inscrever-se om ums esfera simbolica e
"sacramental', F¥etamos falando do educador como simbolo. Seu

ato de amor ¢ transforma num bem sagrado, num sacramento vital,

sobretudo para eriangas que se encontram nos primeiros d ST S

LR

de aprendizagem.  Rubem Alves: YEu diria que os educadores

o

SA0 Come velhns éwvaeﬁ“(ggaj, O verdadelro educador se dis -
tingue dos meros preenchedores ge fungaeﬂ, "Possuenm uma face,
v nome, uma ‘estéris’ a ser cont cadat (265,

Rubem sente o nostalglo por uma educacio auténtica, on
de o processo de aprendizagem se din como processo artesansl

pooeducndor e educando estaoc wnveltos em uma aura mapica

£ -

e Monrticdpagao iea, ou melhor, "nu. ospoaco invisivel e
H E 2 e i TN
denee, gue we egtabelece o dols.  Depaco wrtegsanelv{28by

s atitude nos leva a considerar algumas das noteas

Ty - . PR AP
essencials de comportamento mitico., Duas Gessas notas, nos Ja

wla sac consubstanclals aos seres hupanos, quals sejam

Pt

E * ¥ # ‘! a7
woe modelo exemplar,  Quanto a primeira, jo Cizemos re

fercneia ha pouco. Trata-se agora de apresentalrmos &as  razoes
peloas quaits JdeseJanos trabalhar esse outro aspeocto.

Jem a int@ug%o de absolutizar, diremos que, en certo
, & cultura didatica e o ensino ocupan, nos dias de ho-

eort oo

pelo wmito em  tempos

una das principals f%rwuw eraercid

muite remotes: fornecer os modelos exemplares as condutas huma

f2eY), ¢ Ma homologagao des fungoes respectivas do mito e

( 284) Conversas com quem posta de ensinar, p. 13,
(268) Ibid., 1d.

(266) Tbid., Id. |

(267) Miroea ELTADE, Mythes, Réves et lNystires, p. 31

177




instrucao se verifica sohretudo se ge levar em conta a origem
dos modelos exenplares propostos pela cducaw&o puUropei ia(268),
Voltaremos ao problema mals adiante.

De novo, a presencga do educador como referencia arque
tipica cos educandos passa a nos preccupar de perto, porquan
to al se encontram muitos dos desdobramentos de uma existen -

H

~a futura., Segundo Hubem Alves . o sossibilidade de um educa

y N . 4 i “ ke M - P VRN NP -
entico, na epocs atunl, @ wpuito dificll , porguanto o
- p -
copeotos dnteriores, suns s looen Intimag, sao, multas ve
1 * =l 1] ¥ o

25, enocoberias por ums estrutura f'u ciorad (3@9} Mag, para

e estrigoes e condiclionamentos, existe a esperan-
seode que hals un educador adormecido em ceda wn de nos., 1880

porguanto nao e trata mals de "geren-
* . e

m~lo!, Todo egforco de

Fuonem Alves se inscreve na tentativa de despertar as vocacoes
de homens gue possam se dispor o um 2to de amor, que tém o co
roacen de descobrir o valor suteéntico do ato pedmgégicwﬁ

Acut, mals do oue nunca, entendemos que asg m;ae&'-s o
"mestre!t ce convertem em verdadeires modelos aos aprendizes
Entretonto, nao dirisimes nossoe olhar somente para as implica

e -

.
coes etioan e idecloglcas gue tal visng

possa conter, Hossa
inte W?wﬂ ¢ mais comoda:  mostrar o paralelismo qus as notas

I
co comportamento mitico possa ter com as  posico oes

""" do pensemento contemporoneo,
Ver o educador como uma realidade simbolica (o termo

M Eo 1

. -
plica em revolucionormos de maneira radical o proe-

pric concelto de enginar, Todo excreicio ped: &('a>fi} COOUE nossa

socicande se volte pera o discurse objebtivo, destituideo de pai

s. 0 Aas, como dissenos, Rubemn Alves abre s 507
H I3

(€08) WMircea LELIADE, Mythes, Réves ag Hysteres, peil

¥
(269) Ver Conversas com quem s Dald
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el wm retornoe o i
do, oomn isso, a fascinante ¢ ousada
cantrals 0 corpo.

FE A
i,

vl ba

~
exiyer

peguociuws de

Louns nos, tentan-—

VOLUE s el lopce numana

implica a

sepsia

ceval ¢ clgorosa smoogue Lo

dog os produtos do educagad
a0 colecados de quarentens,
para que o corpo degalogue

o degengasgue e possa tomar

3
ches

a iniciativa solucionar

e usar somente agquilo (e

Ihe convier,

'

Todo o exercicio

do gue falta «ao corpo.

oo oguiser”{ 2700,

da fala e visto como manifestagao

i

0 Coruo & o centro do mundo, lu

sagrado, simbolo gue faz pensar em relorno.

per

4 . P - o
Suben Alves, e a propria extensac do corpo.

O mundo,

Todo ©

e

processo

de aprendlzagem se converte em inlcliagao aos dominlos occultos

desse espaco sagrado.

7. A Sacralidade do dege’no

De twdo o aue dissemos ha npouco, pudemos

~el imnortante gue o desejo ocupa no processe de

Lonee de designar volupia, luxuria, palavras

nutaqﬁo pejorativa, o desejo se nos apresenta

ental.

rvs
SBEnTan

{270) ver

~

Conversas com guem gosta de onsinar,

revestidas

COmo

A

perceber o pa
aprendizagemn,
de co-

realidade

36,
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THonos sgullo gue amanost (271,

Db T o merrad o et . ; h
Josimbolo, agul, e identificado sos nossos Sonhos, &a-
quilo que amamos. Toda promessus de amor que presenclamos Fiid
fe crista diz respeito a wma nostalgis profunda, desejos da

S b

volta, esperanga de retorno de realidsdes Gue nao mels p@‘“uiw

2

- 7 o ) 3 ol Y " >
mos. A propria divinds oo ddentifilca as mmpﬁﬁmgwmd mals pro

LA DeTE0E,

Cristo, lupsar 4o nosso

eve).

O desejo assume de maneira pootica e mistica o seu ver
dedeliro poder sacramental , pols ele ¢ a forma mals sublime da
possibilidade do encontro, numa espera constante, onde 08 §0-

rhos de cada um o se unew nume s Vog pala canbtar o reino oe

e 4 E - —__ - !
wug conclusoes devemos tirar dal? 7Toda tentativa de

-

gxplicar ¢ Ja quebrar o encanto. Um discurs @ wsoubre o Numinoso
chouerra emo s oume contradigac:  falar sobre o inelavel., 4 @x-
perienclia Jo sagrado v algo a ser vivido, Assim, aificil we

torng pora nos abordar ense Lema. Todavia, € preciso falar
3 E') 3

I
fus

{5

precise entregar-se a uma "loglea” distinta dos moldes Lraci

clonais da rezao. O simbole € vivo, U simbolo ud a pensar{ i
cocur).  Agui, polis, © simbolo assune ulu de Suus uuf@ct@ribtg
cas tundamentals, A enuarmﬁgga & o elemento chave que, medlan
te o ato inexplicavel da experieéncis das "TMierofanias", termie-

na por conceder & criatura o milagre fascinente da  participa-

cao na propria vida "divina',

) ”rﬂzo na Hessurpreicao do corpo, np. 13,
b
i
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&« wr

Falar sobre o deseio, sobreftoudo om materie de educagao,
coratitul uma verdadelra nerceois,  hosoo corpo nao pode ¢ nem
deve monifestar-ze em guestoes pedagogicas. A grande contri -

o >

buigoo de Bubem Alves, ro oentento, e o de ter trabalhado o pro

blema sob o ponto de vista de ume paixao religiosa,  Nao se

trata de conceder ao Y“profano® wn valor exaperads, mas antes

de sacrallzar a propria reajids secular, 1al ¢ sinmbo

lo e trabalhade com a preocupagac

for de rovelar o seu poder

.
pois ele iy respello oo pusladgles nals profundas do

Mircea Bliade, 1sso 5

sriatura hunana.  Ha ferminologla de

" SR S s et e e e s
telpla do Paralseo. A copula sinbolica carrega em si

um poder de reunir, de com~jJuntar, Tuaso pode signifilcar o]

prande paradoxo de todas as hierofuanias: o colndidentia opposi

torum,. O simbolo e o grande dosdor de sentido para as comnanl-

cadan cue aindn nac perderan a esperanes & 0 desEe Jjo de e
i 3 i ¥ W 4

e

slicas ausencias possan de nove celornal.

o
u

. . .
D,ouone e racees soble baucagao, "Injclacac’, LHedueao.,

Vo oyue fleou exapeslo, podenws nos doar conla de guae, o

Llberia de uumuagﬁu, & pw&ugupuggu vt e rualldaue ToubJetlivae ¥
ceue lugar o um motivo criativo, o wun degenvolvimento de Llemas,
s ounpa avividade artesanal.  Esse atividade gire em Lorno do e-

o

lemento fundamental: o desejo. Dducagac como bringueac. Brin

o

-
P A s Ve e T aers A e
CAr L abia Gl AVIGAGE U Tias Voo Wi DLuh i

Uiive, mas  possul

“

& P g ® “\ e I - . .\ .
um Slnoem seu proprio exerciclo. 2 owm abo de pUsSCH Qe prazer
¢oalwpria. B0 praver o o principle delerdnante da vida da

-
i

criangal274).  Ura, o fator delerainante e vicae wocgrni e a

4 - - s .
(273 Pora uma anslise rica e minuciosa desse temo, vela-ge de
Jonman MUTZTNGA, Hombh Ludens, S a0 Paulo , Peoerspectiva, 1980,

(274 & Gestacao do Futuro, n, 95.
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P e o b g e
JEE IR SO

0.0 hrinquedo osta, seoundo Rubem Alves, condenado e

Pas proprias "leis" oue regem o sociedade de congumo. Neste sen
tide, todn tgao em vistas de ume buson de beleza, alegria e

prazer atraves do bringuedo pode se converter em critics veemente

eoeftonr g DEUros cles produgas ¢ consumoe dando margens g
uma "gubversao de seus valores™ (o ), Bubem Alves val  busoar

Pootesurhas 2m eotindd o

competentes., Do dulzingz {(Hlono  Lu-

. k4 , nd - . , : .
SUEI LA ddela de gus nao e s ocultura g eriadors do jogo
ks "

Sim vice-versa, on seja, o realicade cultural deve sep vistsa

compreendida sub specie ludi(s7a). Todos nos desenpenhanos

pepels na socledade {(Petep Berger) Padres, professores, alu-

nos, pedicos, ete.  Segundo Peterp sorger, wacreditamos fesses

POPCIGL s Cone 8¢ nosse Dloha escolor se Lransfornasse emn on-

Lologlea(a77]), ¢ 0 munco adulto pou

“ Sel deeilo come realida
Y L
Cu plueiia. A pessoa se ddentifica & sus localivacao no mapa 50

A o 2 il
ciol.  Pols ham,  Ousndo as criancas brincam, estao  conseier-

tes de cue representan, podendo o qualcuer momento, ocoabar com

o
3

e - 3 - . »
Jopo. Isso e muito dimportante, pols, sendo senhoras da  sgi-

o Mioplantam um modelo de orpeanizagac social no qual  as
setruturas cao defintdes pela liberdade humana (278).  Rubem AL
ves oproxima o ato de brincar ds propria magia., © gue conta |

" o
#

oA orden criads pela Imaginacao,. Coisas Jamais poasi -

P

fentro do principio de realicade sao sugcetivels de se re

fliver,  Assim, atroves de Jogo, Mo homen =firna unm sepredo, se

predo eate que as repras do principio da realidade declaramn
soropurs falts de sentido"(279), O JOo0 e, bole, utopico. Su-

# .
A auserntes ¢ possiveis, Alvels um futuro, da

&

g
A Gestacao do Futuro, n. 98,

&5

wd o) o}
o]

Ibid,, p. 99,
3
L,

rerspectivas Jociolopicas, o, 78,

]

fubem ALVES, op. clt., p. 99,
Td,, p. 102,

KV IR AN I AW I AV A6
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e e
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e L E-TI08 s0bhre o valores o e renn crlas

a

criatividace Lorna-se lapre cindivel, d

doa,

afopando GH

individucs de wuma situag%o opressiva. "k oo futuro pode assin

ser criado segundo a forma gue o anor assume nao imaginagﬁw“(E&O).
A fala do "educador” vai paulatinamente tecendeo mun-

dog, descrevendo acuileo que denominamos realidade, Qualquer

semnon pode se transformar em um cducador o medida e gue fag

A rigao do nundo gue nos rodoia, RBubem Alves Gproendel com
Sestaneda gue M"todos gque entram em contato com uma Crianca Sao

. 5 o *
e omesire gue lhe des O mUnUo gem cesnar, ate o moeento

-

fmoGue a crianga e capez de pereeboer o aunde conforme desori -
Lot {pg1). Hubem Alves acrescenta: "F pals, mestres, purocos

A e A I T Tus g rlimd

cres o golllicus, o todos
\ “ had

.
i teutlros signiiicativos', atraves do osue Ffoli, vao descreven

oy wriande olhos, foraado melites, solicificands rewlicdnces *

2u2s . oo assin gque noesso autor voel tecendo sus fola sobre edu

o ¥

chagan come uma {ale aapgica, surglide d enbranheas, wos recan -

b Lorecos do nossc corpo, tecondo, assim, (undos.  fara a-
putlos gue guestionas tol pensanento enfatizande seus perigos

£ i L e o .. ; . SN FRIN - ey e
fueolopicos, Dubew Alves responde que, assia Do o, contioo -

nuan woretorgar o dualisme segundo o qual "o pensado e o fala-

Trata-se de ton

GO Le fsVazian come sombras ineficazes'( uga).
Lologle glega de perpes para o «0"( 284).  Iss0 siguilica que |

- i £ . - "' “ . T4 1,. -y - o
Aunlin LOMo pars 0F neoplutonicow ws idelas constitulam o mais

. ~ . . k3
calo prau de reslidade e & materia, por suws ved, o mals infimo

priai, ws gue falwe de lueovlogla contnuan a4 cozitar essa onto

{ 280) hubem ALVES, op, cit., p. 106,
(2@1) Viagem a Ixtlan, Record, Rio de Janeira, p. 8,
(282) Variacoes scbre a Vida e a Morte, p. 76,

(283) Ibid., p. 84.
(284) Ibid., p. 82,
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tosdo, perpotuande o cuelleono, cobore invertonoo @ s5ituncao.,
Adintengao de Rubem Alves ¢ fazer com cue os interloen
toren wdentren na ours sagrads um Jopo onde todas as tenta-

tivng de determinismo

T moun plans sostico, CeliQEe s menans unm pantido
.

2 4 P g £ e . . p g - g . R
ieterio, nol Lodo o seu rose raz por umn tecolagen

3 1 A - ;
HIGO& , SCouLOoran am newn contaudo g, radon em o seus contor

R “a’\ ¥ I
o, o VY‘W@<>CCFM\3 Cor gue? Bubew Alves

Lugar onde nos ancon

.
e ) o
fovro de non

estunde wosinm livee go radical core

pocentrisme a que nnssa carne nos obrisa?"( 2gs).

Vopoder que o homen possul de se entrepar o questoes

<t b

de extrema complexidade metafisics, de prande teorp shstrativo,

- L LS .
nao provem e uma "razao pura, de alpo alheic a realidade cor

. o . - o .

porea,  M"Nao sera por dmposicao do corpo' que Tozemos 1sso? Co

oo Lletrsche, o corpo iEune sua poslgac Pidade  cen-—
- 3 - o

Lral, Yoadu corpo = o centro do mundot { pae),

le ae irracionalis

T ‘ ergulame pedagonioo; wmonbrar ¢ o lmpul
o wosa atividade proporciono o Inteli encia, wo cenenvol-

vieento uo pensanento o do criatividace., U gue de fato csbamos

«.

BUEEIINGO ¢ uma Visay nao dissociaca enbpe LaaginaCao ¢ racio-

.
cinio, entre Yimacom’ g s

ionalismo”( 287). A HGEO, CO

285) Varincdes sohre o Vida e o dorte n.oAP.
{ 286) Ibid., n. 37,

( pg7) A orus resneito, acordo com Mire
. - - : f
iade. Lembrando-se de sus estadin na india, iz

ao mev instrumento de conhecimento
iflcam@ni@ ocldental. Tinha estudado um pouco de
O, uUm poucao d 1 i o filosofia ocd

2 e envergando O
;1rg;}uif:, Sowminha tredicao o-

nos Mluneo ronuneiet

dentall guarded

ne men utior, nood
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O pode s Gooan plano Ge

. & . . 2 ) -
estario do esnirito humano a sor superado. O simbolo e,

wn fator de ecullibrio nsico-sociasl, vale dizer, oo&mwmhiolégiw

G0

A1, 0 Tudico e o Sacrado

etoraman aueorinoago e aprosinnons do

.
co? R onoessivel, deado oue e

Poelemos sobre 1ssc.,

sepundo Johan Hulzinga, o Joro "ultrapasss og

o
-

o oou blologica. I amo fungac

ourramente

5 4 o e 5 r o . S - . . 3

lsto o, encarr terninado do,  Ho Jogo  existe
¢ v oo, b e . ey g EA E . v .y .

cwls e Jugoot cue trensesnos Lo wed lmdaiotos

T, - . . L e e Y2 . . N
Fodo Jugo siynifice alpu-

el (288) . Dol penuodor se coloca de maneirs contraria a

- .
o ooue ven no joro uma finalidade cue nao selis
: EAooN . .
Ll
anco sonre o oorque o o0 obletivos do Joro.  Secundo Huizinga,

plonce e oweditor Cgn pee

Code Tuciiers

un ocnnoned o Z288Y 0 A ot
P .
L Y'§'¥ o oo E P JL(”" . I R AL L . CT::\ —y *'"("e'l!
Do b B (S w9 cEd . Lol PRI S Sy N b Ji ERAWE I
o i 3 +
[RIEOE noo-rocionsl o de nogsos ovis
P e LR s N vy B 4 S . S . 12 N e P ST W - .
rryimeds, cdle hisdines, wodem brincor., 0 oxwiate antes
PRt P SRR o T . PR N i . 2 - - .y e ~
oo oo evituroL.tle o oneoren desde oo ouno ) SeU
1 3] x o T + - P 3 ..? s -
PR B . PR R > - - | o ~ £ - v R e P - - e . -, P ~ -~ -
slone adezenvolvimento, Sowocue conts nn obtividaede ludice e =1
.

.
imopinags oo con

Dlemento de Culturs, o, ed,

tudens, o Jomo

4 Lo k3
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nelrs das colsan e cholide pmagicsmento selo otividode 1nd
A canhie lar nedionte o forcn o o

o

so proporcioncdes pela baoginagoo, oo

Mmoo
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ga alividede ludica an
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Le negoe - llberdade - ronpisento com £l
4 i

oraien cotilc Yprofona do espeago o do tewpol. Ora,

. " - N .l‘

ume dem ocap fundamentais do consciencia mitica, ja

o dinsenos, & o oup constante intencoo de aholir as formas

~
fanas dag experiencios ~ tamporals. Mo decorrer

5w g A £ o -~
dirmertecac, eativemnos nor demais nreocuncdos com o fenomneno

Ao sontido en ocus oo

srtoanto, fregi

F iy

o -
O, oo nn s

~
ohregoes

e RN -1 R " . N e .
ware o Vprinitive” eventos cono e festa, o

- i
o [ - ey A L
iy T S VS LG (SRU LN

com 2 duracan cotidiana {orofanal do tempoe, revivem soonte

»
] . & oo b i

mentos fabulosos valiosissinos ne

indios ODors, no M oo, realisam toc

o

Fooeelebracno: o e Jovern espipse de treiso. Soutori,
&+ . -
ceus de teiro, e assaszsinando peln deuse Fuxlkenoo.  Sus ome

e e lua, chora o morta de degs, Yoy ele

amento morto,  Elo 30be 00 00U noo morte

aperece constantemente sobre a terrs. Dancas o contos co

- p

zem oo esrimonia,. O narticinantens dn fosts noo oo e s
-

Vom o momo tormavan-8e o5 proprios seres divinos.,  Nesse se

Yoo

contram ooy

. no
tudo ¢ Teome o primeiro dict', lumisoe, nove

. N -
=101 rinn

£

i

no onde

2P (280).

ernte -

[
Pars

e proporcionaiten uma  runtursa

X e

erntoe

ntl -
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e

Ume

eristicas fundanentals banto do jogo co-

moodo rito e o seu carater de repeticao., Segundo Hulzinga, no
Jopo relina uma ordem especifica e absoluta, fato que o leva &

o

aproximar-se do belo, O Jogo enfeitice, ¢ ffas cinante!', provo

ca tensao, conduzindo oo seu desenlace( sgp. A énfase desse

sutor ac estudar as relagoes entre o culto ¢ o Jopo recail  so-

3

cre este ultimo.,  "De nosso ponto de vista', diz Huizinge con-

- » et o * - ay 3
testondo Frobenius, "o que é lmportante e o proprio jogo. O pi
tual nao difere de maneira essencial das formas superiores dos

Josos infantls ou animals, e dificiinente poderia afirmnar - se

e estas duns ultimas formas tenbarm sua orlgem nuna tentativa

~

oo ewpressao de qualguer emogao cosmica.  Os Jopos Infantis pos

S

cucr o cualidade ludica em sua propria essénc

[N

a3, o na forma
nols pura dessa gualidade™ {292 ), Oraem, tensao, ritmo, entu -

golenidade, sao olementos presentes nag so-

ciadacd: sacrais da mesma Torma gue nos jopos infantis,. Ambos
nonsuen em o comumn a capacidade de tronsportar os participantes
sera o outro mundo’, liberto do carater cotidiano das CHDE -
rifncios hunanas. Mas, notemoes Lewm, 888 o um paralelo apenas
formal, O rituel obedecego modelo transcendente, o arquetipo

2973 ). A experifncia do Sagrado sugers o mistério do Lremen -

cumoe o Tagscinans. bmooutros termos, nac © o homem que con -

& L4 " N w
voele ¢ possuldo pelo deus, & saturado de

- . N M N
onowindo, e Invadido pelo poder de Tascd nz\uw e toda rea

o)
e Mierofanica.

L4 I
A abordagem por nos realizada neste capitulo mostra

Lo conte wii} a pr *c)uui)um;{) Com 0 corpo, cow a repeticno de te

a - ¥ # 13 0
critos em nossa menoria Doe tica s COR O prazer de criar.,

A

@9l ) on, cit,, p. 14,

@92 ) op. cit., p. 21.
P93 )ij;?ﬁﬂd ELTADD, Le I 55

Litlerne]l Retour, o. 33,
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{

o Implica a llbercade. O corpo tfala. Lle o sacremento, O

dege o e agsunldo enquanto forma declaiva na rupbura comn a8
Formas rotineiras de domesticacuo ¢ repressao do COTRG. Masg

nao caimos no predominlo absoluto do Jogo? Telvez. Os riscos

a0 inumeros. E que dizer de nossa hipdte

e segundo o ol
esce ponsanento recriarlic as formas arcalcas de EXPTESSH0 do
cagrado em nossow dias?  Devemos divzer que Rubem Alves cria um
i, um miﬁtéri@, unias maglia do palavreas, lnportantes na "tran
5ub5zanﬂiagﬂw” do corpo, do ensine, da escola, dao familia, déa
vide, ete. O universo poética & repousc e allmento para a
Lrunufurmagaa dagqullo que nos oprime. Pois a pulavea € colsa
moaterisl, € sacramento "trellga em que o vida se mutrul&gﬁ,ﬁg&

COoem que o Leao sa escoa, tela scbre o eupago vagio, onde vie

var o andar, rede aem que o corpo descans., suspenao{ 29s),

.k Busca de wn destine: Nogsas Preocupacoes e Relacuao 80

Exp@ﬁto,

Ha outras raszoos uelas insistimoes ou unse chamada
tarefa "iniciatica" da @ducagﬁa, Blas se referem o uma rela -
gia "educador-educande” que avanga pouco a pouco em virtude de
certos acontecinentos decisivos er nosss exizténcia., Fstes sao
suscetiveis de se converter em verdadeiras "provas", em verda-

delras "mortes", ao que segue um "daspertar®, um "renascer" .

Iy . #* Lt » . ) . N )
Lssa experiencia, peEnsamos, € nao so importante como consubs -

-

. Ed
tancial ao horizonte humano. Porque ﬁdueawmo, DETESE Nes, & uma
tarefa Jde vida, Bla se do a todo inatante. O sluno ouve o

muitas tecnicas ou abarca conhecimento

mestre, nao poroue

. _
sobre varios sssuntos.  Ele quer una wo suas indags -

(295) Variacoes sobre = vida e & morte, n. o6,




coes nuls profundog, ele guor uma 1&;;30 de vida, A longa ini-
ciagéo que se desenvolve durante os enhcontros entre educador e
educando ge conflpura a nosses olhos como uma buzca do Ser, un
caminheasr am dir@gﬂm Bouma VQQ&Q%Q, aoumn torefo de vida,

0 pensador Judeu Martin Duber conta que fora procurado
por um jovenm desconhocido, apds wie wanhd de entusiasmo "reli-
Lloso(296). Imbore o tenha recebid. cordiasloonte ¢ lhe sfere
side devide ut@hgﬂ@, esguecaeu algo multo precioso: atcivinhar
ain opergpuntas que o Jovemn nao colocara.  Passado alguam Lewpo
Fuber soube por um amigo desse jovem que ele jé nac mails Vi
vie, Diz Buber: "Soube que ele tinhz vindo a mim, levado nao
pelo scaso, mas pelo destino, nao em busca de uma conversa in-
formal, mas de uma @ecigﬁﬁ; ele tinba vindgo precisamente a
mim, precisamente équ&la hora., U que esperamos nos guando deg-
sesperados e, mesno ashim, procurancs alguém? Esperamos certa
mente una presenga, nor meio da gual nos & dito gque ele, o sen
tido, ainda existe({ pa7).

O sentido. O sentide. Fssas reflexoes nos levam a per
puntar se o fungﬁo cducadora nao deve Ler cono ponto de oarti-
da wma preccupacac fundamental com o coldgulo entre duas exis-
tencias. Para alem de una premuuyugﬁm mutudulébium ¢ didati -

-

CEy, enconiramos una aitmmg@o onde o ogque esti e Jupo e o senti
do pleno da existéncia humana, & o confronto entre as almas .
tste e o espago onde pode se decidir um destino,

A Palavra volta a se iupor como elemento instaurador
de possibilidades. bBla abre horirontes Jjamals suspeitados  em
direggo a “verdade', ac verdadeiro, A figura do sducador supr-

pe-nos como s dos "mostres' nas sociedades tradicionais, poils

F298) Do Diulopo e do Dlalopico, Perspectiva, Soo Paulo, 1982,
p. 4o-a7,

£297) Op. Cit., p. 47.
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Bua palavra e sagrada, é palavra que revela os mistérios do
Ser,  Em nosso caso, trata-se do anuncio da possibilidade de
sernos homens,

O encontro entre o mestre e o diSQEQuZQ pode propici -
ar, pols uma mudancs radical na existéncia de ambos., 0O Jowven
encontra alguém que The abre um nedo de possibilidades nunca
dentes suspeitado; espelha~se no mentre, N simplesnente para
imﬁtémlm, nas para escolher um caminho, um projeto de vida, [,
portanto, que se fazer alusao aqui a um misterio inaugural, a

um temno ritual de uw inicio, cule imnortancia & inestimavel .

3

Trata-se do episodio da primeira aula, do momento primeiro, En

sira-nos Cusdort:

"Tude jé esta incluide no mistirio
ritual do primeliro momento, da pri
melra aula, embora a poase desse
instante privilepgiado seja quase

nilat(298Y,

0 educador perde seus carsacteres de funcionario do sis

tema para se inscrever em uma esfers magica pols sua palavra o
3 » - Lo 'Y

cficarz, e palavrea que inaugura mundos, gquaestiona & existencia,

despertando consciencias e potencialidades,

"Doils homens se defrontam, numa
relagac desigusl, dols caracte-
res, dols temperamentos que  se
conclliam melhor ou pior. Mas
unie aventura mails secreta se da,
como em filigrama, ao lonpo desg
se historia episddica, Aguele

gue encontrou seu mestre acha -

L R A, . s
(298 rofessores para cuet | op, 29,
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se por ele corxduzido por w Qe
" s n s - - T e it

minho iniciatico ew direguo  aa

conguista de sua propria voca -

cact ({299},

s, modernos, marcados por uma }inguoagem "vazia', com
purtimentalizada (os varics instruwentos de cxprossac, tais co
mo o Linguagem Ciwniﬁféaa, f&lum&fiuu, religlosa, ete., encon-
Lram-se,nos dias de hoje, radicalmente dissociadoes), somos le-
vados a refletir sobre ag graves repercussoces desse foto duran
Le o processo de aprendizagem. Hunca ¢ demais alertarnos pera
a ameaga constante de calrmos hwm monclogo digfarcade de diélg
oe e falamos de certos "temas' gue a @duumgau putderis vigar

wento no e lo

recupersr a0 longe deoseu conplexo desenvolvi

-
Ludo, aponlar para o carater

diiy comunidade, devomos, por oulro

de dntersubjetividide como condiguo basilar des processo, A

-

Lo do encoanlro tormar-se-o o suporte luprescindivel

SHperleng
sem o qual o alo pedagogico estaria inevitavelmente rele gado &

.

fracacsso.  No decorrer desse triballio, Ticaran por cemals evie
y | o £ . N #*
CORLE DOLS GG preaipacoes com un aspec oy pretlcu-sinbolicos
L cecurso daoaprendinagen, Manttfestanocs, portanto, nosso re-
n

Ead
lelencia - © repressao - por parte de mul

pudio wouma ceprba res

N i

tas dnstitulgoes no sentido de estuncar faculdades oo lnpreg-—
. ¢ . * b : : s 5

cindivels pars a saude psiquica e social dos seres humanos co-

b o lnaginegao, a liberdade de criacho e de Linguagenm - reli-

. e e T et e d e rr e s L S o~
plovi o existencial, no caso,-~cujos exenmplos mais ProxXxiines sso

“oescola, a televisao e o propria familia. Por outro 1

o
[

E .

saonossa atitude poderla ser insuficiente para os propositos

-y

ntica pedagogia.,  Uma dos finalidades mals inportan

Gooune aut

2. . ?‘.,, ° - P 2 . o e H ] 3
Les da educagao e, sew duvida, o prazer de aprender, de aden -

YT TC T Ty T o~ N gy £ s o g e e e T iy
GQUEDORT y b, Professores Treivey i‘.ii‘ir':? POt PR
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Pl

troo nos mlsterion foocinantes de poncdos cesconhecidos - & bBow
Tos -, dando cuvidos a temas eszcuecidos de todos L0,

das 1sso implica conflito. fsoae

ficil, espinhoso, ¢ algo a ser vivido como  experifncia

aue pode provoecar nomentos de crise, traunss e dosilusoecs. A

Sroves o oserem vencldas representan nudano: A ow pllerseoss Prae

en vidas que Joamals voltarao 4 ser sg mesmas. b 0 edu-
cador deve estar preparado para isso, Hecuperar o seu paped
de "mestre" ¢ o desafic maior que almeijamos no contexto da Bdu
cagao do homem moderno. Esse desafio nos inquieta e amedontra
a0 mesno tempo.  Estar preparade pares oo ritos iniclaticos em
seu contexto antlgo era, de fato, um rompimento, uma conguista
dolorosa, um adestramento no mundo da caos {realidade by rasile,

ra?).  Mas tudo en fﬁ:;u;gﬁg da nova Torma de existéneia, do en -
contro com o bSer, com 0 munde da luz {em noss0 caso, o COBMOS

nor virg,




CONCLUSAD

Ja sabemos (cap. VI) da existéncia de um nicleo simbo-
lico-mitico das diferentes culturas. Os valores de um povo, o
deadobramento de suas pr@dugﬁ@s criativas mais valiosas devem .
por issc mesmo, estar referidos a esse nucieo originério,ao cam
po yrmt@tipico de imagens sugestoras (ver cap. V1). Cada cultu
ra, portadora de diferentes nucleos originérims, encontra-se i-
mersa em um "espago" ¢ “tempo', em teias de Sigﬁifi&&@geﬁ gue,
ao ser invadida por um instrumental civilizado, nenhuma chan
ce tera de adaptar-se totalmente As exigéncias desse nove hori-
conte.  Cada povo possul um substrato profundo de valores, sim-
bolos, imagens, que, mesmo com o pagssar dos anes, mesmo tendo
passado por um desenvolvimento das faculdades intelectuals (Greé
cla, por exemplo), nao deixa de perder sua importancia nem seu
vailor, pois ele mergulha nas camadas profundas da esfera pﬁiqui
¢a de uma cultura, ele possui longas raizes e, nés o sabemos ,
"a trama das raizes e mabe universal" (Cap. V ). Platao, por e-
xemplo, nac se liberta dos mitos de sua cultura, Segundo Wer -~
ner Jagger, "o pensamento @e Platao e Aristdteles baseia-se, em
muitos pontos, na ética aristocratica da Grécia arcaica, Taso

exlgiria uma interpretacao historica minuciocsa., A filosofla su

133
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(3 E " ) -
liza ow conceltos que copte na suw 18 witacao o
Hdesno ogue os pmltos neo falenm wuais comno €11

otos, ho honens de penio que, inspirados F1E -

les, recrian o mundo, reinventam s formas de expregsac de sua
cultura.  Conforms nos ensina Paul Ricoeur, "0 problems estu

fledit

simplesne

inventar s

Unie dag

A

solo conalste

.
SR

pora 0

G Vpri
Seu modo

ry

ravela uma

SaULS

L onrecils
Balho, @e faz im
@i Lodo nosso o

tribuigoes de

Lrlr a3 portas

D

POVOSE Que, num on

no, sinda sonhem

atatus

wumne

o

nte repelir O passaoe, nas enraizoar-se nele pa
cessert (301,

prandes contribuicgdes de ume reflexfo sobre o
Gl opercebernes que g& NEG podenos reivindicar

de wodelo de comportamento, de conhsclinento,

ey # . . N 4 N & N
mitivo" nao e sluplesmente destituldo de fogi

- . - A
de pensar @ diferente, sun poslgrno face £

-

oulro manelra de viver, pois esta iperso jun-

GO

T
i

hontes 1oL Soconnan® de modo

@y

L

ser tomadoe como inferior, como "primlti-

O colocor uma quostao que, oo Tinsl desse Pro-
i i H

'] Ll - & y -
perativa, pols sun inporitancis e furdamental

minhar, Queremos indapar s, wmediante ay oone-
"filosofia sinbolica!, nao seris possivel a-
¥ I;

on

sra vn dlalogo entre cultures distintas, entre

undo tao marcado pela desvalorizagao do huma-

com um o encontro entre st P Cremos

e aocontribuicao de Mircea Eliade tenha sido rapital. Ha
ume podroogia implicita em tode o obra desse eminente estudio-
o don fontmenos rel igiosos.  Bus E}x“iva;itxzfizai;f}a} COnl BEReS ikﬁfliﬁznia
TS seu fascinio pelas mitos, ultrapassam o merce exercicio de
comprecnsac e de erudigac. Adentrar no mistericso portal e
(300} Paidéia, A Formscoo do Homem Croco, Marting FTontes/UNe -

!
- "
stori

Paulo,

[

(301

o5 A

1486, 0. 24.

Verdode, p. 288




AHRDEOE GESConAe PT0s o shae respectivas sierofanioas deve Slgnd

5 1
i

ficar uma preocupsa mals ample:  contemplar, como num DEEYE

Tho, @ propria face do destinoe humano. As criagoes reliplosas

Numenidade sao mansncials vivos para o conhecimento o Jioe-

- g - : - PP S
s, et conlribulcno @ mo mesno Cempo pmoseologics ¢ escatoe
e » b £
lopioo, O homen, reconhecendo-Se s Crlacues muls ouseons o

[T o
tnlals de seus gsenslhuantes, nesses urdlversos simbolicos arcad

wos, pode -8 deve~ encontrar caminhos que o conduzam a novos ho

rleontes, a pudancas radicais em saeyu moedo de ser,
it Bt

Fra o sno de 14924, Um Joven estudante de liceu visita

tie segao de revisiag do bibliotecs e Bucareste,  Descobre um

artigo de Petlazoni sobre ag religloes entigas das ilhas do Me

Glterraneo ¢ o grancioss obra The Golden Boueh, de Frazer, tra

e

Bac no campo dos estudos sub

guzida para o romeno, CUJH repercus
seqglientes dag X&ligiﬁ@m”ﬁompapmdam fora capital., Fsses esty -
dos irao marcsr para senpre a vida doe Mircea,

Fascinado pelo Uriente, Kliace parts para a fmiia, =341

1828, on

estuda sob o djy@ggo de Surendranath Daspgupta, €1
Caleutéa, Sus paixio pela religiosidade oriental nae deixa di-
vidas de que cheparia "a penetrar' on segredos das relipgices

dno hiistoria e do destine da humenidade (302),  Psse sonho de Ju

ventude, embora ambicioso, nao deixa de o persepuir, pois O

que buscaria um joven

de pouco mals de vinte ENOE, Peceémn formna
daoen fllosofia, ao rumar para a India e 14 pertanecaer durante
aquatro anos?  BEliade intufay NO alvorecer de seus anos de e -
senvolvimentao Intelectusl, oue haviu alpo preciosc nesses Yeg-
Lranhos" universoes, nessas experiéncias Divarras de culturas
arcadns osela violéncia de um curccentrismo nocivo e ameagador,

noseu livro de memoriag, declara-nos:

® @

(302) “emoires I, Les Promesses de Trecuinoxe, Gallimard, po

cim
ris, 1980,
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“u bem via que o Tndis nbo tarda-
ria a recobrar sus independéncia s
e que em pouco & Asis inteira  fie
ria sua entrada na Historia, Por
outro lado, estava proximo o tempo
DN S8 DUME POEOS pmpu}&QSWS frcnl
Cas Lentariam faver ouvier sus vor
solire o cernd ;u;&.iij;cz i ial, A
mine me parecia gue nos, POMENOSs, po
derfanos ter um papel o desempenhar
se quistssemos ajudar na aproxima-
gﬁﬁ £ no diéiog@ entre universos

o

tac diferentes do ocidentalvw (303,

Assim, uma das prandes QthPibuigaes degse pesguisador
abre caminhos para uma suténtica pedagogia, onde universos tao
distintos podem se encontrar de forma bem diversa da que esta-
mos acostumados a presenciar, onde um provincialismo cultural
perde seu status de modelo exemplar para o restante dos DOVOS,

£ mister nos abrirmos a fim de gue possamos "ouvir® as
mensapens e ensinamentos de culturas tao distantes., A herme -
réutica vem ocupar o lugar de um mero exercicio de Compreensac
nistorica., O que esta em Jopo & Justamente o papel exercido
pelo estudioso das religices, pois, condurindo um Giélagm ern -
tre universos espirituais, ele pode de fato orientar—-se em di-
recao zos valores centrais de culturos distintaes., Para COmpre

”

endar corretamente esses valores, "é pecessarico conhecer BUAS
fontes religiosas pois, nos o sabemos, a8 culturas neo Grro-
peias, tanto orlentals como primitivas, sio ainda nutridas

por um s0lo religioso muito rico"(304).

(303) lemoire, G. 20E,
(304) Lua Nostalgie des Origines, Pe 20,
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P -

e mw a0n luloriado

. o T ) y P
res da q0, oo wos psloenalistas (ver caplitulo V), &aos

Ei}@mofm5¥ @08 pedagogos. Dxiste um "oulro” com guem gevenos
nos confrotar,  Podemes sprender con ele, O copito cartesia -
no, senhor de si oawesno, fonte pura de toun Qri@ntagau para o
Ser, perde sua auloridaede. Nao nos velerminamcs o nosg MeSH0s,

saguanto tals.  Necvoserio i ao gncontro Jde um oultre gue nos

naia e interpele, Fase exercicio nermenculico, entendemos,

pods se constitulr vn we verdadeiro processo iniciastico, por -
guanto, atraves do oo loguile com horizontes cullureis distintos,
uma vida pode mudar, uwe forma de existencla pode alterar - se

e se encontra latente am nos (g incons -

i

cadicalmente,  Algo
Ll . Ed N . )
clente?), am nossa constitulgao ontolopgica, poderia sep desper

fado, Aqui, uma esperanca de re-encontro, de recuperar alpo

ue se nerdey,

Lo WMitollepial e Educacao

A partlr do exposto, gostarismos de perguntar ge LR
wrss e humanidades, ministrede em uma universidade que se
creze, poderia prescindir do estudo das criagoes religiosas das
diferentes cultures., Mais ainda. Fese estudo pederia contri -
bulr a0 somente para o campo da @Pudiggﬁ Come para o enrlgue-
cimentc o processo de autoconhecimento?

Teo 1o em vista nossas abordagens anteriores quanto as
contribuizdes da psicandlise e da filosofia da cultura podemos
nos perpguntar se o reflexan sobre a @aumaggo (em sentido lato)
nao deveria passar sobre a filosofia da mitologia. Nos momen-
tos finals dessa pesquisa somos de novo levados a refletir so-
bre o fenomeno mitico. As interpretacdes sfo intmeras. Mas,
ainda assim, nao sao elas trabalhadas com o suporte de nossa e

-

Za0? 0 mito nao se explicaria por 81 mesmo? Talvez, Mas Ja

.
podemos voltar atras, Temos do progsesulr. Perdemnos a




-

to eats olaro., Janao vivemos mals o mito.

~
nosse fnocencia,

Todavia, ha algo que sobrevive desse reservatorio precioso  de

l

. . ® 3 . . el
mitaloponas, Mo alpo de nos nele, A cultura profana o un ter

»
e

* vy x H
oo tardio na historia de eaplrito. "y sua Oripgem, toda orila-

wA0 cultural (utensilio, instituicas, arte, ldeolopia, ete,) e

O oumn e KOTESEH0 ro IS Plsa g PHOEBUIL G e JH:‘.-:‘.?, 171l Goan ou orl -
vl oq or
éa P g4 ®
A eyt TSR T IR U I T
7% ! GO U e Uinos 3

N L - . .
Aodenas entender o porogue do desejo de se viver no contro afe}

sLnde, ou oseda, nada se perde no anoninato e no desconhecido )

cosmos humana manter plenes comunicagao com o universo sa
predo dos deuses, I o pundo dos deuges, revelado pelo mito
nao pode se confundic com una projegac do inconsciente, COmo
i » \ " 3 . 3 -
iperestrutura, epifenomenc de realidades subjacentes, Ja ege
tudanos (cap. VI)a importancia dos mitos no norizonte das cul-
turas. Lueremos aspora simplesmente colocar novamente o proble

faocom o proposito de uma Yrecriagao" de valores culturais, de

umas sintese criative, proporcionada Rpor o um Mencontro® e wna
aprondizagen™ com os sisbolos vivificadores ae socliedades eg-

ou dnvadidas.  Ha terminologila de Mircea Ellade, tra-
ba-se de uma hermencutica criativa, pols ela pode de fato mu -~

@
N +

adar radicalmente a existencla humana: "elao & mals que uma ing-

-~ -, - # . * p
tituigeo, ola e também ume téenicws espiritual suscetivel de mo

Gificar a qualidade mesma da existenciav{306), Ausling, o histo
, . . 2 I Lz y - “ P > L™ 2
ris ger religloes, segundo Eliade, Viee, em ultima instanclia |

aouma erdagao cultural (pois elsn pernite um confronto entre u-

riversos distintos) e o uma modificagac do homen {(jpois cle Jelal

. Y 4
cooddenpertar, seordar, provocado pelos simbolos ricos e pracio

SOH o gque Sopiad s susaeitaval,
o i .

para com cultu -

(305%) Yircen ELTADE, Lo Hostalgle des Oricincs, p. 132,
(3061 IThid,, o, 1022,

198



syoclver D e o
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cidier o destine da humanidade, SO para darmos um exemplo, o

conflito existente hode no Colfe Persico, o luta entre Tro e
. na L

Iraque, a questaoe Palestina, a invasin sovidétien a0 Afepanis -

S

3 o x P -‘ .
ciretamente nos conflitos entre as el & Uniao Soviatica

e - -

{115 il soldados ) neo foi capsn wle grora de submeler um pailas

sado cumo o Afepgrnistioo, animado pelo sentinente religioso
belenico, merecedor de umns investigagao mais profunds

Goprobloms e plooe complexo, e o que dese jamos i

apenas dar contribuicoos e BUgestoes pari reflexoes uturas

-
Hao nos cabe debater problesas tao graves no decurso Uebsas

poucas linhes finais., S conseguinos chamar alengao para o

problecs, se despertumos a curiosicade Gos estudiosos, ja  nos
. . que
famos por satisfelitos, @ Estamos conscientes de Loca_nos em pon

TOS que mereceriamn ume exploracao mals minucioss e mals  ampla
i i o &

™

BOdUe e gque flzenos aqul. Desejomos relond-los em un estudo
pousterior,

o decoarrenr

o pesqulsa, pudenos perceber (e, no

&

priagogico, existe algo mais precloso gue wn sinples  ew

awreicio de assimilagao. Nao se trata de uma siaples ativida-

-

e reprodutora, tao presente em nossos instituicoes. Nao ha
i § i &

Intenguo de induzir, mas seduzir. Briancar, criar, buscar no-

Vos caminhos, encontrar no simboloe wna abartursa para ativida -

-

repectiva de dialopo poderia, de fato, de

199

bao nos levoam a perguntas se o8 fatores relipglosos nao influem

des prospectivas. Nio & tanto um "explicar™, was wm "inle cliar",

[N L3 BN
LAt fr

tnner” o dapulsionadcos pelo desejo, pela vontade de vi-
ver,  binamlzando a vida, o ”%imbolo”, palgrado towos os con -
Fiitos das interpre thQ>w:?, solldilficw VEpCrangas, construindo

munGos. O nunde huwsano da cultura cxtrapola oy norizontes tég
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brota de desejos e sonhos profundos de nossa natureza sensivel,
0 simbolo & préprio de humano, porque criamos, sonhamos, inter
pretamos, escrevemos teses e tambem poemas. Reinventamos a vi
da. Recriamos o mundo.

Chegados a esse ponto, sentimos a necessidade de res -
ponder a algumas objecoes que se poderiam fazer ao Nosso traba
tho. A primeira delas diz respeito ao enfoque "hiﬁtérico",po&
co explorado ou valorizado por nos no decorrer da pesquisa. A
fenomenologia da religiao, privilegiando ¢ aspecto transistd-
rico do aimbolo, conslderando, por assim dizer, os sistemas sim
bolicos como expressdes de uma verdadelra "logica", naoc corre-
ria o risco de desconsiderar elementos mais "conecretos! das
socliedades estudadas? Mais, nao deveria o estudo das hierofa-
nias estar subordinado aos aspectos profanos da vida social 7
Ora, nao ¢ um fato que,‘é medida em que as sociedades se desen
volvem tecnicamente, resolvendo problemas praticos e econdmi-
cos da existencia social ,mals dessacralizadas elas se tornam 7

A segunda objegaw e a geguinte: a importﬁncia conside~
ravel que conferimos ao vivido nfo deiza de lado questoes im-
portantes no que respeita a outras abordagens possiveis? 0 es
tudo do sagrado, do mito, dos simbwlosg nao deveria estar mais
preocupade com uma elaboracao "objetiva', menos sujeita a uma
visao pessoal, procurando elaborar uma construgao tedrica que
asgociasse o vivido a um referencial iingtistico mais rigoroso,
desvinculado de simpatias e subjetivismos? Ora, se o vivido
& o que se quer explicitar, entao como empreender estudos de
carater historico, tratando de situagGes que jamais poderemos

experienciar?

Terceira objecao: a sedugdc néo foi absolutizada? Nao
correriamos o risco de sucumbir aos efeitos do delicioso canto
das serelas, perdendo para sempre a possibilidade de conquis-
tarmos o "logos", a sabedoria, o valor inestimavel da inteli-

géncla e da raz&o? NAo nos disse Gusdorf que os mitos expoem
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