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As Comunidades Eclesimis de Rases ( CEDs ) tidas como porta-
doras de uma conscéncia critica e uma prétice social comprometida,
tenta através de uma pastoral poPular construir um novomedelo de
igreja, onde, fé e vida nao se separam.

Tentando superar uma viszo essencialista e espiritualista
presentes na igreja e na teologia tradicional a sua preocupagac !
{ como & explicitada na Teologia daz Libertacas )} € com a liberta-
c2o integral do homem, ou seja, em todas as dimensOes gue compoen
0 ser humano.

Nossa preocupaggo vai no sentido de perceber se as CEBs, con
seguiram também criar novos valores e principios superadores da !
moral sexual repressiva catblica, como também,da moral capitalis-
ta ( em torno da qual ocorre todo processo de capitalizagao do
corpo e da sexualidade) integrando assim a sexualidade na dindmi-
ca de lioertacao dos oprimidos e criagzo de uma sociedade alterna
tiva. '

Tm funcao da objetivacio de nossas idéias fizemos uma pesqul
za junto a ums CIEB, onde forem entrevistadas 25 pessoas a partir
de 20 Yemas, em torno dos guais. se desenvelveram as conversas.

Una vez reslizado esse trabalho procuramos detectar nas en-—

trevistas os elementos novos e consensuais (valores evprincipios}

cue poderiam ser articulados a una nova comprensaoc de sexualida-
Ao

i .

Pudenmos perceber além desses novos elementos ou valores (fi
los8ficos,culturais, pedagdgicos...) uma grande distancia entre !
a2 experiéncia vivida pelos integrantes da Comunidade e aguilo que
pregado pela hierarquia da igreja catllica através de sua ética !
sexual.

Generalizando, a partir trabalho realigzado, poderiamos dizer !
que, o desafio para as CEBs a partir da abordagem gque reallizamos
se coloca na perspectiva de desenvolver um processo educativo,
onde a sexpalidade:

a) - seja integrada & totalidade que compOe a personalidade

humana, . '

b) - integrada a outras dimensBes da experiéncia humana (po-

1itico, social, ecdnomico...ete.)

¢) - colocada no-proocesso criativo de realizaczo de. uma novs

socliedades

d) - e a criacac de uma nova moral sexual sejz realizada com

e a partir da Comunidade.
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INTRODUDAD

f osexual tdade, enguanto problematica que se far obieto
desta pesguisa, surgiu & amadureceu durante alguns anps, a par—
tir do meu trabalho Junto as organizagdes populares sabretudo
com as Lomunidades Eclesiais de Base, ligadas a Igreja Catdlica.

A preccupacao neste trabwlho vai no sentido de perce -
ber como os membros de uma Comunidade Eclesial de Base, identi -~
ficados como portadores de consciéncia critica e participativa,
representam ¢ integram a sexualidade a sua praxis libertadora.
Terio as CEBs superado uma compreensho do corpo £ da sexualidade
difundida pela Igreja Catdlica, através de sua moral sexusl re-

pressiva? Como os integrantes da mesma tem visualizado e se po ~

sicionadoe diante da capitalizagdo da sexualidade vealizada e1m

nossa sociedade? Encontraremos, no discurso dos participantes
destas comunidades, eiementos que poderiam ser articulados a uma
rnova compreensdag de mundo {Gramsci) & partir dos seus interes—
ses?

A “Teologia da Libertacdo”, construgdo tedrica, rela -
cionada a experiéncia destas comunidades, tem defendido a neces—
g idade de uma libertacdo integral do homem, ou seja, em todas as
dimensfes que o compoem. Fariamos a seguinte perguntas terd ela
discutido também a sexmualidade, integrando-z & totalidade huma-
na? Que resposta terd a mesma dado ao pensamento catdliceo tradi-
cionai?Estas e outras perguntas nos orientarido nesta investigacio.

Dividiremos o trabalho em cince partess

Ha primeira, procuraremos analisar as {LEBs na suzm ori-
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gem, desenvolvimento € o0 seg papel na sociedade. Hobretudo a8
sus impori@ncia na reeducacio € na formagdo politica das camadas
populares. bEeste capitulo nos sjudard = situar & Domunidade com 3
qual faremps a pesyuisa de campD em um Processo mais o amplo, no
qual a mesma se articula g se define.

Na segunda, proguraremos estudar 8 Teologia da Liber -~
tacdo. A experiéncia dae CEBs nio pode ser compreendida sem esta
reflexio tecldogica que representa o momento tedrico de sua pra -
#is pastoral popular.lms das preocupngbes presentes nesta refle~
#a0 € com a libertacao integral do homem, ou seja, a libertagdo
nao deve ocorrer apenas no aspecto espiritual, mas em fodos os
que compdem a totalidade hﬁmana. Aqui deixamos um problema® tera
& Teologia da Libertagao tratado da sexunlidade enguanto dimen -
s8o destas total idade gque ela mesma defende™?

tm seguida teceremos consideragoes em torno da morail
crista, que teve um papel imnportantissimo na repressio sexunl
realizada pela Igreja Catélica. Deter-nos—emos de maneira espe -
cifica na Moral do Dever, que teve sua origem com Guilherme de
Oececam za partir do séoulo XIV. Uma moral nido desarticulads da ra-
cional idade que consolidouy & hegemonia burguesa. ,

Na quarta, nossa investigagio girarda em tornn do corpo
e da sexualidade. Refletiremos sobre o corpo como producio &0+
2l & politica € & sua exploracio em nosso sistema capitalista.
Definiremos tambem a sexualidade & seu Iugar na racionalida ts
burguesa que se desenvolveu sobretudo a partir do século XVI e
como a mesma (sexualidade) foi € ¢ tratada dentro da Igreja.

Por d4ltimo, analisaremos os discursos dos integrantes

da Comunidade Eclesial de Base 830 Sebastifo, do Hairro Divino

~ 08—
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pirito Santo, localizada na Cidade de Vila Velha — ES, rele -
rentés a temas relacionados a sexualidade.

Vila Velha, a cidade em gue Vasco Fernandes Cout inho
aportou em 1534, faz parte da chamada “Grande Vitoria”, consti -
tuids também pelas cidades de Vitdria (Capital), Cariacica, Via-
na e Serra. Sua populagcho € estimada em aprodimadamente 344 mil
habitantes. Bua base econbmica € o comérecio ¢ o turismo. Por ser
uma cidade litoréneas, Vila Velha recebe todo ang intmerogs turis-
tas do Brasil e do exterior. A industrializacho € pouco desen -
volvida contando com poucas indiastrias de porte pegueno. A maior
delas € a fabrica de Chocolates Garoto, que empregs aprodimada —
mente 2 mil PESSORS.

Segundo estatisticas oficiais, Vila Velha € a cidade
que maie tém invest ido na construglo civil no Brasil. Na verdade
trata-se da construgio de grandes preédios situados nx oria mari—
tima da Praim da Costa.destinados as clinsses de alto poder agui-
S5iLIv0o.

Q Bairro do Divino Espirito Santo ¢ um dos bairros
considerados carentes de Vila Velhz. Nac distante do centro  da
cidade com © qual limita ao norte & a0 sul, tem 2o ;este o bair-

re Boa Vista £ ao sul os terrenos do Dr. Américo Bernardes ex—

prefeito do municipio e possuidor de grande extensio de terra na

Cidade.

O bairro, que possui pouco mais de 2% anos, se assenta
em uma drea aterrada sobre mangues, a metada da area tem s0l10
firme e & outra metada e de solo pantanoso. .Segunda dados da

Instituto Jones dos Santos Neves, de 1977,0s terrenos S30 SeCcos

em 99X da Arean, alagavelis em 30% e anlagzdos em 20%.
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O sistems de transporte coletivo € precdriov,como tam-
bém o servico de saneamento basico.

A populagao e constituida em sua maioria de PESSORS
vindas do interior do Estado com esperancas de melhores condi -
¢cOes de vida. Trabalham como vendedores, costureira, operador
de maquina, professor primario, bragal, carteiro, etc.. A média
salarial se encontra em torno de um & dois salédrios minimos.

A Comunidade de Base S3c Sebastido, ou Comunidade do
Divino, como € chamada, Jj& possue amproXimadamente 19 anos de e-
isténcia. SBurgiu e se degenvolveu a partir de uma pequena cape—
la, com o incentivo de padres & leigos identificados com o povo
€ Ccom R aspiragao de uma experiéntcia de Ffé mais compromet ida
com & construcio de uma nova sociedade.

A comunidade € constituida de maneira efetiva de apro—
wimadamente 35 pesscoas. Trata—-se de uma comunidade jovem, levan—
do—ée em conta que a média de idade dos 25 integrantes entrevis—
tados nesta pesquisa € de 29 anos. @uanto & escolaridade encon-
tramos 9 de nivel érimério, S que completaram o pringiro grau e
ii que realizaram © segundo grau., .

A comunidade é constituida por varias equipes de ser -
vigo: a de Jjovens, de culto, de canto, limpeza, visita, cateque-
se, batismo, pastoral operdria € recentemente criaram o grupo de
negros que tem se reunido constantemente para discutir os  seus
problemas.

Az decisdes mais importantes siko tomadas pelo Conselho
da Comunidade, formado por representantes de cada eguipe.

Fora da comunidade os seus membros tem participacio em

partidos politicos, sindicatos de classe, movimentos populares,



assod irgdes de moradores, etco.

& partir da preocupacie £ ds necessidade de se Aapi o
fundar a gquestRo da sexualidade, sentida por parte dos elementos
desta comunidade, € gue esta propostz foi levadas ao Conselho da
Comunidade paira aprova—-1a ou nao.

Apds a discussko o Conselho se identificou com a pro -
rosta do projeto e com grande interesse e eupectativa aprovou =@
pesqueisa.Por sugest&o do grupo foram escolhidas  duss PESSORS
(José Maria e Cirlene) para acompanhar e organizar as entrevis-
tasg, aue seriam gravadas. Ou sejs, ver quem seria entrevistado,
onde, guando.Por se tratar de um tema polémico ficou determinado
que euw entrevistaria individusl & sigilosamente 55 integrantes
da comunidade & 5o depois o resultado seria socializado € discu-
tido com & comunidade.

Foram escolhidos 2@ temas, &m torno dos quais se rea -
lizaram as entrevistas com cada integrante da comunidade. Eig os

temass
it Comunidades: siagnificado & importancia

38}

Igreja Renovadsa

L
wu

Sociedade! problemas e solucdes :

-
[T}

Formagdo sexual na familia

Ry

Farmagao sexual na comunidade

Informagdes sexuais

O

Sexol significado & importincia

£2)

Sexo pré-matrimonial
?¢ Celibato dos padres

i9: Mulheres de ontem e de hoje
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13 Purezs de Maris

i4: Virgindadse

1293 Homossexualisemo

16 Sexop Oral

17+ Masturbagéo

i8: Corpo

17t Sexo holje na sociedade

2@ Sexo na nova sociedade

fres entrevistas ocorreram na Torma de um bate papol{did-
logol, gque deixou os entrevistados bem a vontade ¢ menos inibi-
dos.

Gostarias também de chamar a atencdo para o Tato de gque
este trabalho colioca—-se a partir de duse exigéncias bAsigast

a) A primeira relaciona~se a uma exigencia =académica,
enguanto “dissertagdo” necessaria & conclusdo do mestrado € ob -
tencdo do titulo de mestre;

B} A segunda se vincula a necessidade dos integrantes
da Comunidade, com & qual fizemos a pesquisa de campo {(como tam—
bém de muitos outros que enveolvidos em uma préxis social liber -
tadoral) no sentido de discutir & integrar a Probiemgtica da se-
sualidade a um processo pessorl € coletive que aponta novas al-
ternativas de vida paras o homem € para a sociedade. Este momento
trata-se ny verdade de um processo mais amplo, no gual esta els-
boragao representa apenas um momento inicial.

Temos consciéncia gue gsta dupla pretensido,poderd tra-
zer alguns riscos a gualidade académica da dissertagdo, contudo
devemos corré-lo, sobretudo se degejarmﬁg gue este tirabalho tra-

ga uma contribuicho concreta s um dos “problemas” que estd a now

~g12-



dezafiar.

Finaiézandb a nossa introdugio poderlamos Tilosofica -
mente dizer gue a existéncia do homem & dinamica, como dinamico
¢ o seu mundo. Ao criar & recriar o seu mundo o homem estd & fa-
zer cultura. Como nos diz Paulo Freire, o homen,

“herdando a experiéncia adquirida, criando & re -

criando, integrando~se as condicgdes de seu con ~

texton, respondendo = seus desaftios, objetivando -

€ & =i proprio, discernindo, transcendendo, lan-

ga-se num dominio gue lhe & exclusivo - o da his~

tdria e o da cultura.” (4).

Neste sentido podemos dizer aue a filosolia da educa -
cao presente em Paulo Freire, nos revela gue toda = atividade
pedagdgica & antes de tudo umm acho cultural. Contudo as contra-
dighes de classe presentes em nossa sociedade dd 2 educaglo, en~
guanto agdao cultural, duas alternativas: reproduzir & dominacio
legitimando o “status quo”, ou contribuir na criacho de um novo
géber articulado =& um projeto libertador das classes dominadas €
gupnliadas.

fis contradigdes de classe perpassan o processe educa -
tivo. 0 fildsofo, quando comprometido com as classes populares ,
tem um duplo papel? o de destruir e desarticular os valores do -
minantes, revelando as suas contradicdes e prigens £, ao meEsno
tempo, partindo da experiéncia das tamadas populares, construyuir
e articular ums nova compreensio do homem e do mundo. O Fildsofo
da sducagao, Meoacir Gadotti, nos lembra:

“Se avancarmos na tarefn de demolicfo de uma i -

losofia eminentemente afirmativa, gevemos igual -

mente avangar a edificagido de uma nova. E preciso

ser autor. Para ser autor & preciso tomar a séerio
a tarefa de “destruigio” (Heidegger). Destruigio

o @ i 3.-(



aqui significa “decifracido do essencial”. A& des~

bruicdo cheia de amor pelo outro e pela verdade.

Uma destruicio violenta, mas uma violéncia cheiln

de ternura, de simplicidade & de amor.” (2).

Meste sentido o filosofar € uma realizagdo permanen—
te. Hegel nos da imagem do processe de realizacio da filo—
fiasz

“& filosofia como obra, pode immginar—se um manto de

Pendélope que de noite se desfia ¢ todos o dias se re—~

comeca desde o principio” (Hegel.Principio da Filoso-

fia do Direito. Ed.Guinaraes.Lisboa. 1984, p.2}.

Detectar e articular novos valores € sentidos presen -
tes de maneira implicita na experiéneia educativas dos integiran -
tes da CEBs, no tocmante a sexunlidade, tendo em vista a realiza-
¢ao de um novo homem, sujeito a sua histdria e, de uma sociedade
onde o homem possa ser colocado antes do capital € uma das preo-
cupagoes deste trabalho. E para nbs isto € fazer filosofia da
ceducac&o.

A sexurlidade tem 2 ver com & totalidade que compde o
homem. Se wvalores culturais a aprisionou, reprimivu e a manteve
constantemente sob suspeita, hd a necessidade de uma. reapropria-
cao auténtica do corpo e da sexualidade. Isto implica necessa -
riamente um processo educativo. Fazer filosofia da educagdo -4
buscar explicitar os valores subjacentes a este processo, € fir-—-
mar novas condiguracdes g estabelecer os novos pressupostos des-
ta realizacdo. Neste sentido este trabalho € para mim 0 marco i-

nicial desta busca. Talvez representa mais uma problemat izagio

do “problema”, do gque ja, uma contribuicio mais significativa.

....614....



oAaS COMUNIDADES ECLESIALIS DL Lasc

Tendo surgido no infcio da década de &0,as Comunidades
Populares Cristis, conhecidas por Comunidades Eclesiais de Base
CEBs foram aos poucos,.a partir de varios fatores,amadurecendo,ga
rnhando expressdo... € tendo um papel significativo no tecido so~
cinl, constituido pelas classes subalternas, ou seja,nquelas que
vivem da venda de sua forca de trabalho para poderem sobreviver.,

Embora nao havendo dados estatisticos oficiaie, calcu-—
ia-se gue existem no Brasil aproximadamente 20@ mil CEBs situz -
das sobretudo em Areas rurais € periferias dos grandes centros
BIrDRNOS «

Estas comunidades em suas edperiéncias sociais, poll —
ticas € educativaz, tem chamado a atencio de indmeros pesquiss —
dores g cientistas %ociais. Meste sentido podemos contar com p=
numeros estudos € pesguisas realizadas em todo Braszil com o ob ~
Jetivo de conhecer a vida dessas Comunidades,como tambeém as sums
possiveis contribuicdes. £ na esteira desems reflexdes qite tam—
bem me coloco focalizando um aspecto ainda nioc problematizado ou
estudador a sexual idade.

Talvez algumas perguntas nos sjudariam a adentrar £m
nossa reflexdo: o que £ao as Comunidades Eclesiais de Base? Como
75 mesmas surgiram? Como zlag se formam e s estruturam? Guais
A0 as suas possibilidades e limites? Enfim, gual é a sun histo~
ria?

fis Comunidades Eclesiais de Base £R0 pequenDs gQrupos

organizados, constituidos de pessons sinples, QPErarios, possei-

—— @ j‘ 5,..



ros, pequenos proprictarios, apeosentados, Jjovens, bancarios, su-
bempregados, donas de casa., professores, ete. Basicamente sho a-
gqueles gue nAc possuem a propriedade dos meios de produgio, que
vivem de salarios que muitas vezes mal dho para satisfazer suas
necessidades DASICRS W

O nmero de membros que compoem estas Comunidades  wva-—
ria bastante,mas a8 média geral fica em torno de 3% a 50 PessOas.

tntre oz componentes destes grupos se estabelece i
relacionamento primdrio e afetivo, onde todos se conhecem pelo
nome. A solidariedade £ uma caracteristics marcante nestz expe -
rigncia. Ela faz parte da estratdgia de sobrevivéncia das clas ~
ses empobrecidas, que identificando-se quanto hs mesmas origens,
situagdac social € desting, procuram na unido e ajuds mitus cami-
nhos de sobrevivéncia e libertacic.

“& comunidade & minha segunda familia. L& tenho

vEarios amigos, 14 eu aprendi muita coisa, gqumando

eu vou pra 134 é o mesme que £star €m CASA...fi Co—

munidade em minha vida foi tudo. & formacio que

tenho, o pouquinho gue aprendi foi gragas a Comu-

nidade... €sea Igreja viva gue ey vejo. fntiga -

mente eu era miito timido, gu ndop conseguia Ve

nada«... hoje ey nho sou tioe timido, mas ja consi-

go lutar pelos meus direitos, falar as injustigas

que eu Vvelo, as coisas erradas. Antigamente su me
achava inferior aos outros, hoje su jd me acho i-—

guai aos outros, médicos, professores. Antes 37
via todos superiores.hoje eu ji acho todos iguais.
(3.

O suragimento de uma Comunidade pode ocorrer de varias
maneiras. Ela poderd surgir a partir de uma pequena capela onde
. - 1) - - -
os Tieis S€ reunem para rezar. AS veres, com a contribuigido de
. : . . . . . » .
padres, religiosas ou mesmo leigos mais politizades € coriticos

caomegam n refletiv sobre os ceus problemas concretos e imediatos

....@ i &-..



come a fFalta de moradia, smneamento basico, iluminagio, falta de
transporte... assim s inicia um processe de conscient izagao gque
possibilitara aos poulos O 2 Surgimento de Uma AovVa Mper i Enec i
de fé, nao desvinculada da vida, da sociedade, do mundo e dos
problemas gque os circundam. Trata-se de um processo lento & mui-
tas vezes conflituoso, visto gque o processo de amadurecimento
das consciéncias nao se dd de maneira homogénea € nem O ProCeEssSOo
de reglaboragho de suas guperiénocizs de £€ ocorrem sem orises e
conflitos. S0 com o tempo € gue a Comunidade ppde chegar & uma
configuracao mais adulta e ume prixis mais conprometida com B
luta dos oprimidos a partir de umn experiéncia da Igreja viva.

“E na Igreja viva...que nds comecamos m descobrir

gque nods temos direitos,nio nos somos mandados,nos

temos também direito a sociedade..«E & Igreja vi-—

va feita pelo poveo, por nods. & Igreja tradicional

Jd & feita por uma elite, por algumas PESSOBS.. .

N 4

os padres, os bispos. Nos estamos comegando a fa-

zer nossa lIgrejs renovada. Ela estd querendo mos-—

trar o £rros da sociedade & lutsr contra esses

EFrosS. .. LUbtatr por uma sociedade mais Justa, mais

fraterna. Ela mostra as poucas pessoas que estao

la na frente, explorando nds que SOMOSE MASSRena.

ela quer mostrar & massa, que nds podemos virar,

aue nos temos direitos a participacdo ans lucros,

g tudo isso que a Igreja renovada comees a buscae,

3 verdade, a realidade.” (4). .

A génese & o desenvolvimento das CEBs estio marcados
por diversos fatores socinis, politicos, econdbmicos & eclesiais.

JA no final da década de 59 pairava sobhre o cleroc ca -
talico uma certa preocupracldo com 8 sua pastoral. A& auséencia  de
padres, o crescimento das igrejas protestantes ¢ o medo de  per-
der as bases populares fizeram com gue a lgreja Catdlica come -

fanse a busca de novas experiéncias pastorais. Em Barras do Pirat

(R, em 17460 comegan as primeiras tentativas de criagido de pe-
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aquenas comunidades, comeo {ambém a preparacio de categuistas po-
ﬂularés paras trabalharem em lugares nae atingidos pelios padres,
ou para darem continuidade ou sustentacdo mos trabalhos pasto -~
rais.

Além desta iniciativa, realizada através de Dom Agnelo
Rossi, wvamos encontrar outras no municipio de Coba (PE), em So-
bral, no Ceard, em Tutoya, ne Maranhdo, em Nisia Floregstza(RN).Em
muitos lugares do Nordeste as escolas radiofdnicas  tiveram 3m
papel significativo na formagao destas comunidades. Em  lugares
distantes das capitais, as PEss0as se reuniam em torno do radio
para participarem do culto celebrado pelo Bispo.

0 surgimento do MEB(Movimento de Educaciho de Base),in-
tegrado € animado por muiteos elementos da ACO{Acdo Catdélica Ope-
rdrial, vai através de um trabalho de alfabetizacio, categuese, &

promogas pessoal reforgar € ampliar a iniciativa da Igreja.

A CNBE -~ Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil -
que teve um papel importante na renovacio pastoaral da Igreja,
vai, der anos apos seu surgimento, 19462, elaborar o “Flano de

Emergéncia da CNBBY (1942-1945). Meste Plang os Bicpos fFazem =as

seguintes observagbest

“Ninguém desconhece o clamor das massas, gque mar-
tirizadas pelo espectro da fome, vao chegando a-
qui & acgld, as rains 40 JeSEEPEro... O pOvo da
cidade e do campo CcOmega N30 ARENRE a tomar co-
nhecimento das verdadeiras causas desses nales,
como sobretudo, a compreender que, sem participa—
R nw vida das instituigles e da prédpria sccig —
dade, Jjamais serz libertado do estado de ignomia
em que se encontra.” (5.

’

E evidente no documento uma preocupacdo com as canadas

copnlares € & necessidade da mesma ter uma participacio social
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meis 1€l iva como meilo de superar a8 Ssun situagao social.

0 Cancilio ¥aticano Il wai representar um acontecimen~
to importante de renovacio em todos os niveis na vida da Igreja.
A mesma se abre para o mundor ha preocupagio guanto a um  maior
compromisso social, redefine-se o papel do padre, motiva-se &
participagio dos leigos,estimyla-se o surgimento de comunidades,
gatreita-se » distdancia entre a hierarquia g o povo, etc.

Tods essa renovacao da Igreja vai também prapiciar
terrenc fértil para o surgimento € desenvolvimento das CEBs.Con~
tudo, somente apds 1975, @ partir das experiéncins de  inGmeras
comunidades existentes tanto no meio rural como urbano € que se
pode visualizar melhor a sua fisionomnia.

“Esta nova concepcan de Comunidade de Base tor -

nou~se mais clara & partir do encontro nacional

swobre Pastoral dos SBacramentos de Iniciagdac, rea-
lizado em principios de julho de 1973, em Valinho

Sao Paulo, promovido pelo Secretariado Nacional
ge Liturgia da CNBB. Ela surgiu da confluéneia de

multiplas experiéncias no campo da liturgia, da
catequese, dos movimentos especial izados de apos—
tolado dos leigos, esforcos de reEnOVALao parg -~

gquuinl.” {&4).

Cabe notar gue em 1964 tivemos o0 golpe miltitar: gue de
certa maneira marcou o fim do Ezstado desenvolvimentista. A& hie —
rarquia oficial catdlica ficou em uma situacio um tanto dificil.
Nao queria confronto com o militares mas ap mesno tempo nao
queria distanciar—-se das classes populares, com medo de perder
SRS bases.

fAos poucos val ocorrendoe um recrudescimento por  parte
do poderi: arbitraricedades e mais arbitrariedades sio cometidas.

Todos o canails de participagio popular foram bloguendos,os sin-
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dicatos fechados, lideranga populares presas & torturadas...
Alguns Bispos comecaram a se posicionar contra a dita~

dura £ a denunciar as arbitrariedades cometidas. Embora, COmo

nos diz © socidlogo Luiz Alberto Gomes de Soura, a maioria con-

tirunsse ligadas & ciansse dominante.

0 que se observou aps poucHns, segundo o socidlogo, foi
uUmR OCUPRCAO por parte das camadas populares do espaco eclesial,

lugar quE a repressac nho podia atingir e controlar.

“Povo religioso,freguentador de atos de culto,foi
encontirando nestes Gltimos um dos poucos  luga-
Fes €m oque podia se manifestar. E ap mesmo  tempo
que rezava ia falando de seus problemas, da terra
do emprego, do saliério, da sadde e educacio dos
filhos. Tudo isso foi sendo possivel,é claro por-
que ® instituicio eclesidstica -~ naoc esgquecamos
geste outro aspdcto ~ tinha poder e prestigio su-
ficiente para manter o seu espago na soC i edade
civil com um certo grau de liberdade.” (7.

Neste espaco vai s& desenvolver uma rica esperiéncia
de ¢, uma fé articulada & vida & ao sofrimento do povo. Infime -
ras comunidades vao surgir. Uma nova pastoral popular em meio =
resisténcias & conflitos vai se afirmar.

Como nos diz Bruno PUCCiaess .

“A medida que setores da Igreja se voltam para uma
pratica pastoral Jjunto as classes subalternas no
sent ido de reconquistd-ias & manté~las wvinculadas
& 581, estas mesmas classes, através de seus moavi -~
mentos sociamis e politicos, iniciam o processo de
“ooupagcdo da igreja”..., elas vio exiginde que =
instituiciao crie novas estruturas eclesiasticas
mais adequrndas ags seds Iinteresses de classe. A
pardquias tradicionnis, estruturadas de acordo com
os interesses das classes médias,nao podiam satis—
Tazer as aspiracgdes populares. Sao criadas pois
as CEBs.” {8).

O depoimento acima ja nos revela a existéncia de duas
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eupEr iEncias de fé. A da igreja comprometida com os empobrecidos
¢ w da igreds tradicional, centralizadora, autoritaria. A igreja
engquanto instituigio social, embora tendo ume relativa autonomia
en relagio a0s processos sociais alobais, nRo se desvincula do
meemn. As contradicdes de classes gue perpassa » sociedade tam—
bém se fazem presentes no interior da igreja,possibilitando pra~-
ticas & compromissos diferenciados.

A nivel de Amé€rica Latina os bispos nos Encontros de
Medellin (1i968), na ColdOmbia € de Puebla (1979), no México, ana~
lisaram a situacao de nosso continente & chegaranm ) segilinte
constatagaps

“f luz da fé,¢ um escandalo e uma contradicido com

a vida cristd o abismo que existe entre ricos €

pobres. @ ldaxo de poucos € insulto contra & misé—

ria de grandes massas. Isto € contra o plano ge

Deus. Essmn € uma situacdo de pecado social. E o

que € pior ocorrem em paises gque se dizem catdli-

EDBIIQ

MilhGes de Latino Americanos vivem €m ifnumana po~

I .

breza, sofrendo! salarios de fome, desemprego &

subemprego, desnutvicio, mortalidade infantil,

faltes de moradia adequads, problemas de saldde ©

instabilidade no &trabzlho.” (9),. ‘

Eesses encontros,onde o8 bispos estimularam os cristios
a uma maior participagio social e politica & fim de se construir
uyma sociedade mais justa e humana, viho Faszer das CEBs  uma de
siimas prioridades para a Igreja Latino americana.

“Ay CEBs sdo expressio do amor preferencial da i-

greja pelo pove sinplesy nells se exprime, S€ va«

loriza & se purifica a religide desce povo, dan —

do-lhe possibilidade concreta de participacio na

tarefa eclesial & no compromisseo de transformar o
mundo.” (19).

fis CEBs, = partir do seu método ver~julga-agir vie re-



fletindo, conhecendo os seus problemas e os que gnvolvem Ltoda =
sociedade. Percebem 3 exploracao, a opressho, R miséria em que
vive o povo, indo até as raizes destes problemas. A conclusdo =a
que chegam € quet “A sociedade estd organizads em duas classess
os dominantes e os dominados. Existe um pegueno grupo gue tem as
leis, que domina, que faz tudo & uma grande maioria que € domi -

M

nada, por este pegueno grupo.” “A sociedade estd mal organizada

Existem poucas pessoas que tém muito € a2 maioria nho tem nada..”
“Se tem um presidente para atender a muioria ele atende & mino -
rin. Se tem um presidente que € para encaminhar as gquestdes que
atende 0 povo sofrido, o pove que precisa de terra, paor ele a-

rr

tende aqueles que tém mais terra € mais PAO...” “Este grupo pri-
vilegiado, € um grupo gue nho € t3o0 imenso, cabe até dentro des-
te bairro e toma conta do pais. Este grupp tem dinheifc, tem tu-
do... 580 08 capitalistws.” (i4).

fipds julgarem estes € outros problemas 3 luz da Bibliwm
¢ dos Evangelhos,jd que para os integrantes das CEBs o religioso
& & porta de entrada para umm compreensdc critica do mundo,procu—
ram saidas ou solugdes para 0% problemas que atingem a todos.Es-—
tas seriam as solucdes: “0 povo costuma muito peasa; que vai wvir
um super—herdi, mas a safda esta na gente, nho individual, NEae..
guando entendemos que s0 unidos seremos fortes... com =as bases
politicas, e €sse povo sofrido, cobrando, exigindo, wvai mudar

9

esta estrutura.” "4 saids do povo € se unir meis, ter mais for-

e

¢a, mais amor pelo proximo. E tentar se organizar...” 74 solugdo
maior & os Jjovens atraves da Comunidade, dos sindicatos, das lu-
tas popu}aras: partidos politicos se organizarem € procurarem  ©

melhor. Esse € o caminho gue temos que segudir.” “HE uma necessi-
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dade mzito grande da gente se univ, noe somos a maioria,entdo se
unir, farger Pressao ao governo, fTarer pressio as novae 1ideran -
EZ 4

cas que ©std&c 18 no poder,acho que resolve um pouco dissSo & a.x.

“t solucio destes problemas seria na basg da organizacio de

re g

classes. E preciso abrir os olhos do povo porgue ele tem for -
ca.” (122 .

Uma nova experiéncia de ¢ aparece na experiéncia des—
sas comunidades. O dualismo entre fé e vida ¢ superado. Deus Jja
nio € mais aquele que me tira da histédria,mas aquele gue me pro-
voca a fazé~la, a recrid~la.

“Entende~se que as CEBs constituem potencial de

transformacio dentro da sociedade civil.Isto por-

gque surgem de dupla vertente: sio constituidos de
fracdoes de classes subalternas,por isso florescem

quase exclusivamente, nas dreas socialmente e
ploradas e marginal izadas — guais sejam, 05 das
periferias da cidade e do meioc rursl — € gQue co-
mecan & tomar consciéncia de sum situpcio de do-
minagcho - exploracaot popdHem-se a ser sujeito so-

cial da construcio de uma sociedade da que esta

al. Por outro lado, € fundamental o caridter de fe

do povo ou o que se poderia chamar de “fato re-

ligioso” ... Nestes dltimos ancs estd se presen~-

ciando uma retomada dessa potencialidade da &

come glemento libertador, silenciada ao longo dos

aneps, € hoje s traduz numa proposta de compro-—-

misse cristiio com » construcao da nova socieda—

de.” {(i{3). .

Estas comunidades nos chamam 3 atencac quanto =aoc seu
gray de organizagio interna. Oeralmente sio formadas por varias
gquipes: catequese, movimentos populares, pastoral operaria,lim—
peza, canto, liturgia, JoveENS... etc. 0s problemms sio discuti -
dos & as detcisdHes importantes sio tomadas por um Conselho cons -~
titufdo por representantes das varias equipes. E comum tambhem na

vida éesgas CEBs uma acio planejada. No infcio do ano sao plane-

Jadas as atividades, sfo tiradas as prioridades, sdo discutidos
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o5 ocbijetivoes para o ano. Sempre ao final do ano todoeos se  reunem
para avaliar os pontos positivos e neéativoa para replanejarem o
AN0 QuUE S aproxima.

Alem da organizacao interna, as CEBs se articulam em
vadrios niveist municipal, regional, nacional e Latino Americano.
0Os encontros nestes varios niveis sempre sio momentos ricos de
discussdo e troca de experiéncias. Vejamos rapidamente os encon-—
tros realizados a nivel nacional.

A partir de 1975, portanto 1% anos apds o surgimento
das CEBs € gue vao se realizar os primeiros encontros inter -
gclesiais ou nacionais.

O primeiro destes encontros foi realizado em Vitoria ,
capital do Espirito Santo e teve como tema: “Uma Igreja que nas—
ce do povo pelo Espirito de Deus”, em janeiro de 1975.

0 segundo, também realizou~se em Vitdria em julho de
1976 ¢ o seu tema foi: “Igreja povo que Caminhx.” Dom Luiz Fer -
nandes (atualmente bispo de Campina Grande - PB) na época bispo
auxiliar de Vitdria teve um papel importantissimo nesta inicia -
tica, sendo o primeiro a acolher 0s representantes das CEBs de
todoe o Brasil para estes encontros.

0 terceiro inter-eclesial,com a presenca de operarios,
lavradores, indios, pescadores, religiosas,bispos,padres,etc,vai
ocorrer em i978 em JoAo Pessoa, na Paraiba. Este encontro teve
como temai: “Jgrejm povo que se liberta.”

Em Itaici, Campinas (SP}) vai acontecer o quarto epcon~
tro em 4984, cujo tema Ffoit “Igreja povo oprimido que se organi-

”

za para 8 liberta¢io.” Em preparacao para este encontro as CEBs

e reuniramn em varios niveist nag comunidades, nas cidades, nas



regioes & nos Estados.

Participaram em Itaici representantes de 18 Estados.
Evram 2B@ representantest 1946 homens e 48 mulheres que represen -
tavam 74 diocceses brasileiras.

Em julho de 1983, o sertld3c era castigado por uma gran-
de seca.Pordm aauele pove tio sofrido recebeu com alegria e fes—
tn agueles gue iriam participar do V Encontro Nacional das CEBs
gm Canindé~CE."CEBs rumo a nova sociedade,” foi o tema deste en—
contra.

Foram ao todo 489 participantes entre assessores, ob-
servadores nacionais € internacionais, bispos, padres, religio-
sos, agricultores, operé&rics, domdsticas, indics, motoristas,ga-
rimpeiros, comerciantes, funciondrios piblicos, etc...

No primeiro dia discutiram as condicdes de vida do po—
vob a misdria, » opressio, perseguicbes, etc. Fela troca de ex ~
periéncia sg percebeu gue o povo nao estava parado, desanimado,
mas reagindo, buscando Fcrm#s de superar seus problemas. Procu -~
ravam como nos diz Fret Betto (i4):2

. uma conscientizacio através dos folhetins popularessy

» Organizando orosicdes sindicais para dervrubar os pe-

legosy

« promovendo atos piblicos em datas importantes para o

POVOS

«» organizando passeatas para reivindicar os seus di o~

reitos junto aos orgios piblicoss

. as empregadas domfsticas lutando pela legislagio de

sun categoriasg

- 08 desempregados Formando seus comités € associaghHes:

. em muitos lugares os “sem—-terra’” ocupando wreans o -



Closas para morar £ plantar, etoc.

fis aspiracoes £ sonhos de todos poderiam ser sinteti -
zadas neste depoimento de um dos participantes: “queremos 0oma
sociedade igualitdria, onde todos se respeitem,tenham vez e voz,
participando da sociedade em todos os sentidos. O povo esti so -
frendo injusticas, exploraciao. A exploragao dos PEqUENDS Ccria um
grande abismo entre os ricos e os pobres. Queremos ser fiels wmo
plano de Deus. Estd bem claro na Biblia gue esta ndo € a socie —
dade gue Jesus prometeu para o seu povo. Por isso lutamos, pois
sabemos qiie € possivel construir uma sociedade nova, onde haja

vida plena para todos.” (15).

«Js Bermano, pogta popular, de Limoeiro do Norte, no
Ceara, resumia o V Encontro com os sgus versos. Abaixo transcre—

venos ziguns deles:

1. Pego a Deus que me inspire
Pra buscar na memdria
Essa nova taminhadz,

Que € grande na histdria,
Cantando todos os passos,
Comegando por Vitdria.

3. Comecamns nosso estudo

Revendo as comunidades .
Fazendo reflexdo

Da nossa real idade

Pra ver se somos sementes

Da nova soriedade.

7+ Nos problemas levantados,
Vimos muita coisa duran
Seguyestros & opressdes,
Cadeia, morte g tortura
E muita gente sofrendo
Um clima de ditadura.

8., VArias pessORs norreran
Mas morreram decididas
Sofrendo com seus 1rmaos,
Mas sempre de fronte erguida
E semente gque mnorre
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Fara gerar nova vida.

14, Gueremos a sociedade
Justa, sem opressio
Gue o povo viva livre,
Tenha comunicagao
Sociedade s0 &€ Jjusta
Havendo participagéo.

i5. Deram uma grande proposta,
Que achei muito adequadsa,
Gue a magquina mais segura

a gente de miaos dadass

ferramenta ssgura

B mMBRSSR organizada

£

4
E

27. 0 nosso plendrio foi
figitade & miito guente,
Colocando os problemas
Que afligem nossa gente,
Alguns s&0 PASSROEIros,
Mas ocutros sio permmnentes.

3¢. Chegamos no Gltimo dia
Da nossa grande Assembléia
Muita expectativa
Da nossa grande platéia
Onde serd o novo encontro
Pra discutirmos ideirs?
3i. Esta al um resumo
Degsse nosso V Encontro
Pr3 gente nio ficar tonto,
Temos multo o que fazer
Adinda nada estd pronto.
Por Gltimo temos o VI Encontro gue sg realizou N
Trintade (GO) entre o0s dias 21 e 25 de julho de 1984, em torng
do tema: “CEBs, poveo de Deus em buscs da terra prometida”. Ar
todo eram 14627 pessoas entre participantes ¢ observadores. Havia
242 lavradores, 121 operdrios, %¢ professores, &% funcionarios
do comercin, 24 enpregadas domésticas. Se constatou aue 327 par-
ticipantes tinham menos de 3% anos, & por causz da luts 389 RE:

tinham sofrido algum tipo de perseguicio, 11 presos, i8 expulsos

da terra, 412 espancados pela policia ou capangas & 43 sofreran



atentados. Estes dados nos d& um pouco o perfll dos participan —
tes desse Encontro,. (163,

No primeiro dia se discutiu sobre & identidade das
CEBs, a relacgdo entre f€ e politica, espiritualidade libertadora
eto..n No dia seguinte as discussdes giravam em torno da Consti-
tuinte, movinentos populares, trabalhos, etc... No terceiro dia
s debates se centralizaram em torno dos problemas da terra, re—
forma agraria, ocupagao do solo urbano, moradia, etc... Um poeta
popular, seu Goncalo, homenm simples e iletradeo =& partir das dis—
cussoes fez ﬁ% seguintes versost

Desde o tempo dos colonos

s nas primgiras tiranias,
aguando os portugueses vieram,
fizeram as capitanias.
Repartiram nossas terras,
com quem eles bem queriam,
isto &, com o8 mmis ricoss
o de sua simpatia.
f verdade se descobre.
Al, pra lascar os ppobres
implantaram as sesmarias.
Mas a estatistica nos diz
que a maior parte da terra
haode € terra abafada.
Propriedade privadsa
Nas mios de guem nao trabalhada.
Creio que isto atrapalha .
como A propria Igreja diz:
Joga dentro do pais
pobreza, miséria e fome
A gente vé& tanto homem
sem terra pra trabalhar
E o gque pode acontecer
E o Brasil se¢ derrotar.

3

0 proximo encontro nacional das CEBs, ocorrera neste
ano de 192879 ne Estado do Rio de Jangiro, na cidade de Dugue de
Caxias, 14 de Julho. Participario asproximadamente dums mil pes—

spas. O tema em discussiao serd! “Povo de Deus,na América Latina,



a caminho da libertagio.

“O tema central serd analisado em trés sub-tenmast

A oeclesialidade das CEBs, © rosto Latino—émerica-

no da Igreja e Igreja e Libertagac. Havera, tam -

T - -

bem, destaque para a colaboracho ecuménica entre

os cristios, para & solidariedade Latino-America-

na, a participagdo dos militantes das CEBs na po-

. . * -, - -

lttica partidaria {com base em pesguisas e estu -~

dos feltos por tedlogos e cientistas sociais), os

desafios pastorais das regides urbanzs.a realida-

de dos negros € n questio do trabalho assalaria ~

do.” (AZEVEDO, D. Jornal Folha de Siao Paulo, 87/

@5/89. p.iDd.

Para terminar esta parte, gostaria de maneira sintéti-
ra slencar alauns aspéctos educativos presentes de maneira geral
na experiéncia das CEBs & gque se colocam na base de novos hori -
zontes culturais.

. Democracia Interna® Nas CEBs ao contrario do que
ocorre com & vida politica do pais, as decisfBes sio tomadas de
baixo para Cima. Todos sko chamados a participar, a dar suss o~
pinides. “H comunidade de base onde participo é bastante demo -~
cratica, tudo € discutido, as decisdes... ninguem toma decisdes
sdrinho, tem que passar pelo Conselho... O Conselho discute, le—
va para a conunidade, traz parz o Conselho. Eu acho -que a demo —
cracia parte dai. Através de uma discussao em conjunto,com & po-
pulacio, com os membros da comunidade.” (417).

B. Perda do Medo! Nas reunides dac CEBs € comum s€ ou~-
vir dizer? “eu era muito timido, nic conseguia mME EXPrESSAF,POIS
achava 9ue 0 que &U PENSAVA nao tivesse importancia. Depois  gue
conecei & participar das reunioes, perdi o medo. Pois aprendi

que o0 quE penso € importante para O 9rupD € acima de tudp,o poe—

soal me escutx € me respeita...” (I8). Com & perda do medo as



pesapas organizadamente comegam & buscar os seus direitos junto
as emprésas, ap poder padblico... etc. Porque “com medo ndo SE
consegue nada.”

C. Solidariedade: Este elemento € marcante na vida das
CEBs.A comunidade para os membros de uma CEB € “uma grande fami-

Eid

lir.” Todos sdco irmBos, filhos de um mesmo pai e todos devem se
ajudar mutusmente. A ajuda ndo apenas na partilha do saber nas
reunifes da comunidade, mas também a ajuda material. E o mixt i
rao para construir a casa da D. Maria gue ndo tem onde morar, €
na ajuda de alguén que estd passando por outro tipo de dificul —

ré

dade...” “Be alguém de casa passa mal, eu venho na comunidade,
pego um dinheirinho, af depois eu pago & eles. Aqui, uns ajudam
aos ocutros.” (19).

D. Utopia: Nas CEBs se sonha com o advento de uma nova
soc iedade. Este sonho que € coletivo motiva € impulsiona as CEBs
R uma acao engajada & comprometida. Utopia agui colocada e no
sent ido do “ainda nao”, e nao, “do nunca sera”. Antes de se tor-
nar ums realidade concreta, pela acdo, =& Utopia € wivida anteci-
padamente no desejo das pessoas. .

E. Participagio Politica. Os membros de uma CEBR nao
se contentam apenas em rezar. Eles estudam, organizam-se e tam -
bem participam politicamente. Eles fazem “politica”. Politica no
sent ido que nos fala Leonardo Boffi “a politica nio € apenas uma
téenica do poder (administracie e metodo) - tekné — mas € prin-
cipalmente uma virtude {aretd), quer dizer a3 arte de usar o po-~
der como mediacao € instrumento de modificscho da realidsde, de

realizacio do bem comum a todos.”{Boff-i9B4-p.76) “Politica € o
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Noss0 Gia R dig...butar por um munde novo Ja £ uma politica.” {26
F. Ligacao Fe e Politica® A5 CEBs em suas reunides uy-

sam o método ver—julgar—-agir. Elas sempre estudam um fatol{véem),

analisam-o & luzx da Biblia & dos acontecimentos presentes £m
suas vidas (julgam) & por fim tentam na pratica colocar o que
refletiram em agio - € 0 agir. Este agir exige tomada de posigho

dos membros da comunidade.

Ge. Criticidade: 0s membros das LEBs nip mais =aceitam
tudo o que falam, principalmente se quem fala sio “as autorida ~
des constituidas”. Eles procuram coletivamente discernir o gue €
certo e errado. “A comunidade comega a mostrar a gente as coisas

erradas que também existe na sotiedade, & mostrar o verdadeiro

evangeliho... €U descobri miitas coisas erradas, escondidas até
na prépria Igreja” (21). 0 desenvolvimento de uma consciéncia
criticn por parte dos membros das CEBs € uma de sunas maiores

conquistas.

. Criacio de novos conteddos aos simbolos religiososs
0 povo das CEBs estiio dando significados & antigos simbolos re -
ligiosos arraigados na tradicko da Igreja. Antigzmente a Igreia
incent ivava as grandes procissdes onde 0 povo rezava o tergo &
relembrava o sofrimente de Cristo. Nas CEBs as procissaes nan

foram esquecidas, continuam sendo realizadas, S0 que agora den -

tro de novos enfoques. Nelas saoc denunciados os sofrimentos do
povo, & tudo aue atrapzlhas & sua caminhada. O mesmo ocorre com
ag wntigas romaurias, cujos objetivos eram os de pedir chuva Cith
similares. Hoje sdo substituidas pelas romarias da terra, onde
nhg denunciados os crimes dos latifundi’drios e relembrados 3

mart ires da terra.
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I. Producao rcoletiva de conhecimentos?: Muitas VEDES
com é ajuds de gducadores populares (agente de pastoranl) ﬁameca
@ oconstrucie de um novo saber, coletivamente. Beda & reconsti -
tuicao histdrica das lutas da comunidade,do bairreo, da favela,na
teorizacio de sua pratica..., enfim as pessoas s sentem angentes
de umn novo conhecimento.

J. Compromisso Spcialt! Os membros das CEBs estdo sain-
do de dentro da Igreja, pois Jja perceberam que o seu lugar £ 1o
“mundo”, isto €, 1& onde ocorrem os fatos € onde s d& a luta de
classes. 08 membros de uma CEB tem profundo compromisso  com 8
transformacio da sociedade.

K. Exercicio de auto-avaliacio: Uma pratica comum nes-
tas comunidades ¢ a de auto-avaliagio. Através dela € que a pri-
tica ganha uma maior coeréncia € elficiéncias. E & auto-avaliacao
constante que ird dizer se¢ o seus membros estao ou ndoc no cami—
nho certo. E o momento de repensar a pratica € melhorar os cami-
nhos a serem trilhados.

L. AC&o organizadar Através de uma aclo organizada viko
aprendends os integrantes das CBE s os caminhos de uma pritica
coerente € eficaz. £ trabalhando conjuntamente com 9utros grupos
nio necessariamente cristdos gque os membros das CEB ‘s vao reali-~
zando as suas praticas de transformacdo social de maneira orga-
nizada £ planejada.

M. Preccupagio com a libertagio integral do homem:Sur-—
ge @& pEFCERGAD do homem como um todo. A libertacio portanto, nio
deve apenas ser espiritusl, mas politicw, social, econbdmica &
cultural. Os vérios‘asPettss estdo interligados € a luta passa a

ser no sentido de possibilitar a todos se desenvolverem.
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N. @Questionamento ao poder eclesial: Nas CEBs, nao é
mais o padre quem sabe tudp - embora em muitas comunidades a pa—
Tavra dele ainda seja lei — 05 leigos tem e ocupam 0 seu  papel
dentro da Igreja. Com uma participacao mais ativa os leigos co ~
mecam & questionar uma série de comportamentos e posicdes auto ~
ritarias e verticalistas do clero enquanto instituigho. Questio-
nam € criticam represialias do papa & bispos comprometidos com =
causa do pobre. 05 leigos nao mais aceitam que o padres decidam
alguma COisa SEN que suns opinides sejam ouvidas. “"Na igreja an-—
tiga a gente ia a igreja assistia a missa, nho sabia nem o que
4€ PRAGSAVRA..» € nAo tinha direito de falar nada, € nem falar com
o padre podia. A nAo ser no dia que s confessasse, € tinha A
quele din marcado. fAgora temos a liberdade de falar com o padre
o que a gente sente e para falar com ele é s0 procurda-1o em
qualquer situacido gque for preciso.” (22).

0. Estudos Coletivost Indmeros sao os.treinamentos, €
estudos promovidos pelas comunidades para discutirem desde te -
mas biblicos a questoes politicas mais profundas, gque vao desde
a formulacio teodorica € historica do capitalismo € dOssacia}ismo,
at€ questdes especificas das proprias CEB ‘s. Estes estudos cole-
tivos “clareiam”,no dizer de um dos seus participantes,umas série
de quest ionamentos que ninguém antes havia se preocupado em res—
ponder. Nas CERs acontece através destes estudos a socializacio
do saber. .

Po Partilhat Assim como a solidariedade, este elemento
¢ bastante visivel nas CEBs. Nas comunidades se partilha de tudo
desde o conhecimentao ~ o saber, aos bens — 0 matgriai. Se vive

num sistema parecido com aquilo gue g£les gquerem construir, umi
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spciedade mais Justa € jgumlitdria, gue alguns J8 conseguem per—
ceher aue € uma sociedade sem divisio de classe, sem explorado -
res & exMplorados - » socliedade socialista. Ou como alguns prefe-
rem dizert como as comunidades dos primeiros cristios, citadas

na Biblim.

@. Organizacio em varios niveis: A CEB nio & fechada
€m i meEsma, mas faz parte de sua estrutura, organizagiho € até
NMESMO Parad sua propria consolidagaec, = articulagaoc com outras

comunidades a nivel municipal, estadual e nacional.Isto possibi~
bilita =aos elementos das CEBs uma maior unévergélﬁzagéo. Fodem
trocar e conhecer novas experiéncias, percebem aque sho portado -~
res dos mesmos problemas e das mesmas esperancas.lomo ja {foi di-
to, seis encontros nacionais Jjd se realizaram envolvendo repre -
sentantes das LEBs. Estes encontros representam uma verdadeirs
esrola, onde todos aprendem com todos.

R. Consciéncia Ecoldgica: No bojo de toda pratica 1i -
bertadora vivida nas CEBs a ctonscidncia ecoldgica vem a cada dia
ganhando mais expressac e densidade. As CEBs sentem na pele o8
problemas resultantes do descaso das autoridades no gue diz res—
peitoc & questdo ecoldgica. Vivendo nas periferias ;QS S&nt%aﬁ
Urbanas, onde nao existe urbanizagdo nem saneamento basico, os
membros das Comunidades de Base comegam a perceber a importancia
de preservarem o que lhes resta em termos de meio ambiente. Ests
consciéncia ecoldgica comega a ser despertada incentivada aoc ni-
vel dags CEBs. No dia 12 de outubro de 1988, criangcas de nmais de
18 CEBs, pertencentes a Pardauia de Vila Velha — ES, organizaram
e realizaram com a ajuda de agentes de Pastorali{pessoas gue tra-

balham na organizacie, formaciac e dinamizagdo da vida destas
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comunidades) - uma caminhada scoldeica ao Convento da Penha,. uma
das éoucaa areas verdes do municipio. Nesta caminhada ng crian -
cas subscreveram um abaixo-assinado enderegado ao Comandande do
Corpo de Bombeiros, responsavel pela area florestal do Estado,
solicitando medidas drasticas para os destruidores da naturezs.
Este ¢ apenas um dos exemplos do desenvolvimento da consciéncia
ecoldgica nas CEBs.

5. Criagiko de novos meios de comunicagiod Ao nivel das
CERS, ricas sho as producdbes de novos meios de comunicagho. Seus
membros_estém recriando € criando uma Ccomunicacio propria.Reging
Festa(23)reconhece pelo menos trés tipos de comunicagdo utiliza-
das largamente pelas Comunidades? a) Comunicacio Oraliesta € sem
sombra de dividas a mais utilizada pelag CEBs. Este tipo de co -
municacio nho depende de nenhum meio externo para ascontecer. E
no falar que o povo simples se expressa,partilha seus problemas,
conta seus ”causog”, se relaciona. Este tipo de comunicagao esta
dividida em: Comunicacho Oral Individual € o recado, passado =@
um companheiro, no sentido de ocorrer uma mebilizagae, uma con —
vocatdrias; Comunicagido Oral Grupal: ai entra as telebragdes li-
targicas, as reunides da comunidade - Frei Betto ci%ss%?ica e
tas reunides de “jornal da comunidade”, af se partilha de tudo,
encontros de Tormaciostreinamentos, cantos, milsicas, ato plbli -
co, assembléia, vigilia, comicio, etcs b) Comunicacio Simbolicas
e aquels QuUEe As PESSORS $e expressam atravéds de recursos criados
na propria comunidade, tom a sua partipacidao. Fazem parte deste
tipo de comunicachor Escrita - siao os boleting, Jornails murais,

abaixo~assinados, carta-aberta, manifesto, filipeta. Jcdnica -

ko s cartazes, Taiwas, cartdes, etoc. Cultural - tentrp, ol -



clore, festas, stoc. ¢¥lomunicaciho Tecnoldgicas neste tipo de co-
muniﬁacéc a comunidade depende de meics externes & si propria
sem 08 guais ela nao consegue se comunicar. Na maioria das vezes
a comunidade nio possue £ nem domina esses aparatos. Fazem par -
ter os mudio-visumis, o cinema, 0s videos—cassetes, o riddio,etc.

T. Brupos de Mulheres: S3o raras as CEBs gue ndo pos -
guem este grupo constituido. Trata-se antes de tudo de um espago
pnde as mulheres tem oportunidade de discutivy os seus problemas.
Nele se fala sobre o custo de vida,participacio social e politi~
ca, formagao dos filhos, o machismo dos homens,o direito ao pra-—
wer, £tC...H& para a mulher o despertar de ums noOva CONSCiEncin.
Isto tem trazido, por vezes, conflitos dentro de casa, visto que
as mulheres passam &8 exigir dos companheiros novos comportamen -
tos, maior compromisso dentro de casa. “HA uns anos atrds a gen—
te nao via as mulheres na luta, ficavam so dentro de casa. Nao
participavam da wida politica. A& gente cobra dos homens que o8
direitos s&0 igunis...antes malher era s0 pra cuidsr dos filhos,
lavar roupa, cuidar da casa.Hole vemos que a mulbher tem o direi-
to de participar da sociedade” (24). Esta exigéncia das mulhe -

- .

res tem forgado os homens a um processo de reeducacio na expe  ~
riéncia das CEBs.

Talves algumas perguntas poder famos deixar em relacio
a experiéncia das CEBs, paras serem respondidas posteriormente =&
partir da pesquisa de campo junto a Comunidade de Base, com A
qﬁal trabalhamos. E guanto a sexual idade, tem os nmnembros das
CEBs superado a moral sexual imposta pela hierargquia  catdlica?
Como a sexualidade € integrada a totalidade que compde o homem?

Como o sexo & @ prazer sio percebidos pelos participantes das

03



Uma ditima consideragio. Este capitule, talvez do pon-
to de vista académico seria desnecessario ao desenvolvimento do
tema em questio. Contudo, para a Comunidade ele se torna impor -
tante na medida gque abre espago a uma discussio e recuperagido da
guperiencia histdrica da origem ¢ desenvolvimento dun propria
Comunidade, em um processo mais amplo no gual a mesma se situa.
Recuperar o passado € condicio para s abrir novas perspectivas
no presente € dinamizar o futuro. Por isso achamos importante

integra—-lo & totalidade do trabalho.
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ey TEOLOGLA DA LIBERYALAC

Na reflexho gue desenvolvemos atéd ¢ presente momento
pudemos perceber que as Domunidades Eclesimnis de Base, formadas
por pessoBas simples gque vivem da sua forga de trabalho, se cons-
tituem uma escola de reeducacao das classes subalternas.O0s inte-
grantes destas Comunidades vivenciam uma experiéncia de partici-
pacao, de democracia, perds de medo, solidariedade, resisténcia
politica & cultural. Experimentam um novoe sentimento de naciona-
lidade, desejo de cidadanim, auto-afirmacio pessoal e coletiva,
recriacdo do contelddo simbolico de sua fé... enfim,nasce uma no-
va utopia coletiva.

& experiencia das CEBs & também expressio das contra -
digbes de classe presente em nossa sociedade.A igreja embora com
uma relativa autonomia, nao se desvincula da sociedade € € per-
passrda pelas éoﬁtradigées prezentes na mesma.Apeser de todo ti-
po de controle que possa haver por parte da hierarguia oficial,
¢ inegavel gque as CEBs representam a irrupcic de umn nova igreja
libertdria, cujm vivéncia da f& ndo se deszrticula da vida € da
histdria € aponta para um novo projeto de sociedade.

Contudo a experiéncia das CEBs nRo serim inteligivel
sem a Teologia da Libertacio, entendida como o momento tedrico
da pratica das mesnas.

Antes mesme de procurarmos entender o papel & o signi-
ficado da Teologia da Libertagdo, seria importante tecer élgumas
consideracdes em torno da definiciho da prépr%a Teologia. © que
e Teologia? Diriamos que Teologia € a reflexio realizada a par -
tir da experiéncia de ¢ no sentido de melthor compreendé-~lm.Pri-



meiro vem a experiéncia pessonl ¢ coletiva € s0  posteriormente
aparece a reflexac.

Mus, potderiemos perguntari guem 2o 0% tedlogos? Em oum
sent ido amplo diriamos gue todos aqueles gue procuram fazer al-
gum tipo de rellenxio em torno da sum experiencia de fe estio fa-

zendo Teologias

“Todo aquele que procura compreender a sua 76 B~
traveés da reflexho € Tedlogo.Todo cristdo que pro-
cura con{rontar & sua vida e & real idade com 0%

dadns da ¢ € Tedlogo.” (1).

Contudo tem—se feito uma distingao entre dois modos de
fazer Teologia. HAa umn teclogia primeira gue se situaria a nivel
do senso comum da fé,n reflexio gue ai ocorreria seria assistema-
tica, desarticulada, fragmentada, incoerente... etc. Diferente —
mente desta, mas nic separada da nesma, apargce a Teologia s -
gunda ou “cientifica”. Trata-se da Teolegian realizada pelos ted
logos profissionais que, através de metodos € elaboragdes mais
complexas, procurariam melhor explicitar a experiéneia da fé. 4A
Teonlpgia segunda tem por base £ ponto de partida a Teoliogia pri-
meira. :

“f Teologir dos tedlogos nada mais € do que o re-

finamento da reflexdo que o pove crente faz sobre

a sumr fé.Ambas sio expressdes da mesmna neceseid§~

de fundamental de compreender a fe a fim de vive~

1a mais lucidamente.” (2).

A maneira como a Teplogia fol compreendida acima SE
encontra muito proxdima da definigao de filosofia explicitada por

Gramscis
“Deve-se destruir o preconceito, maito difundido,
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de gue w Fitosofia selzn algo muito intelectunl

propria de uma determinadas categoria de cientis ~

tas especializados ou de FTildselos profissionais

¢ sistemdticos. Deve-se, portanto, gemonstrar,

preliminarmente, gue todos os homens s&o fFiléso -

fos, definindo os limites e as caracteristicas

desta filosofia esponténes reculiar a todo mundo.”

{3y,

Para o Tedlogo Segundo Galileia » Teologia da Liberta-
cho nho surge de maneira isplads fora de um processo que a ori —
ginopu. Ela € resultado & superacio de outras formas de Teologia
que B precederam.

Para o teologo Gustavo Gutierrez hid trégs Tormas de
teclogizar: a) Teglogia como Sabedorias trata-se de uma Teologia
monastica sem a pretensho cientifica € sistemdtica. Esta Teoclo-
gia, caracterizadas pela meditagao sobre a Biblia & pelo seu ge-
nerc homilético se faz presente no Nove Testamento e nos escri-
tos dos primeiros padres da Igreja. No seu contate com o Filoso—
Fia vai ser profundamente marcada pelo plstonisme e nepplato-
nismno.

“Nestas Tilosofias encontrou uma metafisica gue

sublinhava a existéncia de um mundo superior €

transcedente de um (mundo superior) absoiuto chey

gqual tudo provinha, ac gqual tudo retornava.” (47,

) Teoclogia Sistemitica ou Cientificar esta Teologia surgindo
com Abelardo no sdculo XII vai encontrar o seu dpice em Alberto
Magno e na grande sistematizacdo de Tomas de Aguino. A partir do
nso das categorias filosdficas de Aristdtelss a Teologia passa @
ser apresentada como um saber racienal, como a inteligéncia da

f&. Ha um didlogo entre Fé e Rarzao, Filosofia e Teeologia. Embora

% Filozofia passe a ser a “escrava da Teclogia.”

“f razdo passa a prestar um SErVICO Precioso para

vy ;a ‘;@““



w £, & isto de trés modos: demonstrande aguelas

coienRs que 30 preambulos da €7 flustrande por

meio de certas semelhangas, as coisas gue perten—

cem & fé; opondo-—se as coisas gque sho ditas con

tra a f6.7
) Por albtimo aparece & Teologia Pastoral, da gual fazr parte =z
Tenlogia da Libertagio. Esta teologia tem como ponto de partida
a vida da lgrejs e da Comunidade na sum gxperiéncia de ¢ encar-—
nada no mundo, na historia € com & histdria. Para o Filosofo =

teblogo Tiago Adaoc Lara, a dimensko histdrica gue & profundamen=—

te biblica Ffoi recuperada.

“Qual foi a experieéncia de Israel? Foi ums expe -

riencia que nko surgiu nos conventos, no deserto

enquante fuga, mas no deserto como caminhada de

um povo que se libertou do farad. Nao fuga de  um

povo para o deserto para viver o seuw Deus, mas =&

fuga de um povo empenhado na reconstituicio de si

mesmo, num processp histdrico de libertagdo polfi-

tica.” {(6).

A Teologia da Libertacko sm gestacho desde o inicio da
década de 68 val encontrar ac final da mesma {década) as SURS
primeiras sistematizaches com o peruane Dustave Gutierres, Hugo
fssmamn, o tedlogo protestante Rubem Alves & outros. Esta ROVER
Teologia surge como critica e superacao da Teologia Desenvolvi -
mentista. Esta Teologia gue permeia 8 Enciclieca “Populorum Pro -
gressio” de Paulo V1 e outros documentos eclesiais (7)Y, sao re -
flexos de uma mental idade desenvolvimentista.

A Teoria Desenvolvimentistzm pregave o desenvelivimento
como a dnica saida para a situaclo de pobreza € miséria wvivida
pelos paises subdesenvolvidos.0s palses desenvolvidos eram tidos

nao =4 coame amodelo para os demais paises pobres.eram também con-

vidados a darem & sua contribuigio.Uma contribuigio gue val sair



muito cmra acs palises pobres: o invashoe do capital  estrangeiro
vai gerar um novo tipo de dominagho econdmica,politica e social,
Jogando os paises perif{éricos ainda mais ns misériaa.

Em um documento de 1966 do Conselho Episcopal  Latino

amer icano, “Desenvolvimento: éxito ou fracasso na América Lati-

e

na”, enconitramos 3 seguinte passagemd

“Digamo-lo com energiat o subdesenvolvimento & um
mal e deve ser condenado como ftal: Mantém o homem
em estado de miséria gue pode ser gqualificado de
subhumano. Impede—-o de realizar a sua verdadeira
VOCRCAO. 9€ para todos, o subdesenvolvimento e
uma injuria & dignidade humana, para os cristihos
se constitui uma ofensa = Deus...”Existe uma teo-
logia do Desenvolvimento intimamente ligada A
Teologia do Progresso. Ambas possuem uma teologia
da historia. Mas seria um erro crer na fatalidade
do progresso, pensando gque = marchz da humanidade
e um avango certo e universal. A linha histdrica
dos povos € do género humano € uma 1ihha aguebra-
da; uma s€érie de avancos € retrocessos, de cria—
cées e destruicdes.” (8).

Para o tedlogo Beni dos Bantos esta teologiam politica~
mente reformista e negadora dos conflitos & contradicoes sociais
tinha como objetive incentivar vs cristacs = participarem deste
desenvoivimento (%),

Em sua obra cldssica, “Teolcgia da Libert;céa”, publi-
cada pela primeira vez em 1972, o tedloso peruano Bustavo Gu -
tierrer apds analisar a nocdo do desenvolvimento em seus aspéc—
tps economicos, politicos e sociais concluiu que, se o desenvol -
ment ismo representod as aspiragtes dos paises pobres até€ o pre -
sente momento, J& se torns insuficiente pars gHRressar 08 dese -
Jos & interesses dos poves empobrecidos da terra. Estes POvos
comecamn B tomar consciéncia de gque a sua situacdho de misdria nio

+

& sendo resultado e subproduto das relagdes de dowminagio € ex -

e @ ;:} 2..,.



ploracao gue se estabeleceram entre os palises ricos e pobres, &
que d desenvolivimento dos paises se inviabiliza sem & indepen~
dénci=n do Jugo dos paises industrializados.

Para o tedlogo citado acima, a palavra libertacido pa ~
FECE NROC S APEnas mais rica £ densa Para EXNPressar ®s aspira -
coes dos povos espoliados, mas a prépria motivagiao Ffundamental
ma busca de superagcio de todo tipo de opressho, na € com a8 his -
téria. E ne histbria que ov oprimidos tomam consciéncia de G L08
sua situacio ¢ realizam a susz 1iberta;éﬁ mediat izada pela natu-
rera atraves do trabalho.

“lLibertacko exprime, em primeito lugar, as aspi -

ragbes das classes sociais £ dos povos opvimidos,

& sublinha o aspdcto conflituose do processo eco—

nbmico, social & politico que o opde ms classes
OPFrESSOras € ans povos opulentos. Em face disso,

o termo desenvolvimento e sobretudo a politica
chamada desenvolviment ista parecem anlgo indocuo €
portanto falseadores de uma realidade tragica &

conflituosa.” (19).

Arinda Gutierrez,apds mnalisar & contribuicioc de Hegel,
sobretudo © seu conceito de Histdria,sprofundado & recriado pos-

teriormente por Mary gque desenvolvera referencials que possibili-

*

taridc um conhecimento critico e desvelador dos mecanismps de do-

minagio presente na sociedade capitalists, complementas

“Mais profundamente conceber a histdria como pro-
cesso de libertacio do homem, £€m gue vai assumin-
do conscientemente seu prdprio destino, e colocar
em contexrte dindmico & alargar os horizontes das
mudangas socials desejadas. Nesta perspectiva =a
libertacio aparece como exigéncin do desdohramen-
to de toadas as dimensdes do homem.De um homem que
vai se fazendo =mo longo de sum existéncia & his -
tdrin.d congquista paulatina de uma liberdade real
g crindora leva a uma permanente revolugio cultu-
ral, a construcao de um homem novo, € uma socie -
dade gualitativamente diferente. Esta visio per -
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mite, pois, melhor compresnsho do gue de {ato es-

tzm oen Jjoso em nossa socisdade.” (4L47).

Mas, compo & wue concretamente a nova Teologia realiza
a sua reflexdo teoldgica € processa a sua elaboragldo tedrica?

Seria bom inicialmente lembrar gue a Teologia da Li -
bertagiao tem como lugar teoldgico, ou seja, o terreno = partir
do gual realiza a sus reflexio, &8 praxis historica dos cristlos.
Este € o ponto de partida. A revelagio, palavra de Deus sue nas
teclogias precedentes era o ponto de partida, passa a oocupar  um
novo lugar nesta nova maneira de elaboragio teoldgica. Primeira=-
mente vem a8 experiencia, = vida, 0 mundo dos cristhos,onde ocor—
rem as SURAS experiencias, € que precisa ser conhecido de maneira
critica, profunda € cientifica.

Para iss0 € necessdrio o uso de meios eficientes & &
ficazes aue possibilitem desvelar o real,o chio a2 partir do qual
ne faz teologin.

Um dos tedlogos que tem dado uma contribuicio signifi-
cativa para a Teologia da Libertagao, sobretudo na sua fundamen—
tagaoc tedrica € o brasileirp Clodovis Boff. Para o mesmo o pro -
cesso de elaboracho teoldgico passa por duas mediacoes fundamen-—
fais: a mediagdo socio-analitica € a mediacho hermenfutica.

A Teologia da Libertagio busca caminhos de libertagao
dos oprimidos diante de sua situagido de misdria, exploragio,mar-
ginalizagan. Situagdes estas geradas por estruturas injustas que
procuram atender os interesses dos poderosos € do capital. Qual-
quer aqﬁa no sentido de transformacao desta realidade implica

necessar iapente um conhecimento da Mesns.
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“Libertacgio ¢ libertacko do oprimido. FPor isso, @
Teologia da Libertacio deve comegar por se debru-
gar scobre as condigfes remais €m gue se encoentra o
oprimido, de qualauer ordes gque seja. LCertamente,
o ohietivo primédrio ds Teplogia € Deus. Contudo
antes de se perguntar o gue significa A opressio
aos olhos de Deus, o tedlngo precisa se perguntar
mais na base 0 gue € a opressio real e quais sRo
RS SURE Causas. Na verdade o conhecimento de Deus
nao substitui € nem elimina o conhecimento do
munde real.” (4i2).

E nesta mediagio socio-analitica,cujo objetivo e o co-
nhecimento da realidade, gue a2 Teologia ds Libertacio vai entrar
em contacto com o marxismo. Encontro que gerou g que continua @
gerar uma grande polémica € celeuma tanto dentro da Igreja como
por parte de certos mesrxistas gue reclamam o uso indevido de sus
doutrina por parte da nova tecleogia latino-americana.

Para o Tilosofo Luigi Berdin, o merxismo enquanto teo-
ria relacionada =s lutas sopciais n2o S0 € necessdrio como funda-

mental para todos os cristhos que estao comprometidos com um mo-

delo altegrnativo de sopciedade.

“Sem a mediwciko das ciéncias sociais, a JTeclogiz
da l.ibertacao nko estaria sm condigldo de captar
de forma concreta e cientifica o seu objetivo ma—
terial, a préaxis polftica. Sem respaldo da teoria
marxista, seria impossivel ter uma correta com -
preensio econdmica-politica dos problemas da pra-
»ig & partir dos interesses concretos das classes
oprimidas {exploragao, marginalizagdo, etc.¥. De
{fato guase tudo gue Foi produzido no ambito da
soCiologia Latino-Americana fora do contexto da
teoria marxists tem pouco em conts s andlise de
tlasse & suas contradicdes...” “Na verdade, o que
de melhor foi produrido no ambito sociclbgico,com
o fim de revelar ot mnecanismos do capitalismo Ta-
tino americano & de intervir politicamente, o gue
foi no quadro da versho marxdistas da teoria da
dependéncia.”’ (413,

Para anlguns tecdlogos conservadores, como Arrupe, Car-
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deal Ratzinger & oulrns,n teoria mardista ou O Mar=isme S apre-
ﬁenta'de uma maneira muito radical na sua compreensiho do homem
e da sociedade. Estes teblogeos se apoiam quase sempre nas Tilo -
sofias neotomistas, personalistas, existencialistags.e.., sem g ~
capar também aocs contornos de uma ideologia politico-liberal
(i4). Parasa os mesnos a explicacho das desigunldades sociais en -
contra-se nas diferencas sociais naturais e nko nas estrubturas
sociais injustas. A saida para os problemas da nossa sociedade &
colocado guase sempre em uma transformacio moral do homen. Ou
seja, mudando o homen, consequentemente se mudard 2 sociedade.
Esta € 3 posicao de grande parte da hierarguia oficial da Igreia
Catolica.

Contudo paira os Ccristaos,

“Oprimidos ou identificados com as classes apri -~
midas, sobretudo no terceiro mindo experimentan
na propria pele o carater objetivo antagdnico &
estrutural da luta de classe, da luta entre o ca-
pital & o trabalhe.Tal luta constituil a base his-
torica Tundamental do movimentoe operdrio. Para
tais cristaos naog & evidente que uma soc iedade
Classistn seja natural € que as classes sociais
sejan complementares, com os detentores do poder,
das riguecas de um lado & as despossuidoras e
marginalizadas de outro.” (4i5). .

Uma vez que o marxismo € imprescindivel para a Teolo -
gia da Libertacdo, seria de se perguntar: qual o marxismo € im —
portante para & nova Teologia € para que tipo de Teologia € atil
o marxismo? 880 perguntas gue os teclogos tem procurade  funda -~
mentar & justificar diante da ortodoxia catolica.

Para a pringira pergunts responde o tedloge Leonardo

Boffs:

“O marmismo como teoria cientifica da renlidade
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afvig-historics. Ele nos ajuda = entender RO
Dens, w grach, o Reino, mas formagdo, os confli -
toe & 0 desenvolvimento das sociedades humanms.”

(167 .

A segunda interrogagio, responde o mesme tedlogo:

“Para aquele tipo de teologiza que reflexiona a

luz da fé sobre a situagdo do cativeiro ¢ da 1i -

bertagdo dos grupos humanos oprimidos.” (i7).

O tedlogos, apoiando-se no Ffiloscio francés Louis al-
thusser, tem defendido a contribuicio marxista, enquanto wmetodo—
logia cientifica que lhes possibilita o conhecimento do real. Ou
seja, 0 gque lhes interessa € o materialismo histdrico (4B .

Para o pensador Luigi Bordin ests & uma visio equivo ~
cada dos teblogos. Para o mesmo had limites no pensamento de A1 ~
thusser, gue querendo dar um cariater de cientificidade 2o mar -~
sisme acabs por jogar a filosofia como também a teologia para o
ambito da ideologia. Reduzindo o marxismo & um método, priva—-o
de uma teoria como instrumento de luta € de libertacdo do opri -~
mido (4%2. Para Bordin o método marxista sd tem sentido de SEr
se articulado com a préxis revolucionaria,o que implicaria assu-
mir & filosofia da praxis,

Segundo o pensador acima citado, os tedlogos da liber—
tacant

“Nao usam m metodologia cientifica do marxzismo a-

penas no momento constitutivo da mediacho~tedri-—

ca~sdcio-analitica da Teclogia da Libertacio. Na
verdade, eles assumem, antes a praxis, isto €, as
praticas populares e proletsdrias da luta.Podemos,
pois, concluir que os tedlogos, assuminde com ra-
dicalidade politica ws lutas de libertacio assu -~
iem também a racionalidade inerente a tais prati-

cas, nue Lem no mARrNIiSND SuR EHPressio mais coe -
rente.” (28).



Oz tedlogos, assumindo o métods marxista enguyanto ins-
trumento de conhecimento necessario ao sey fazer teoldgico & na
Sun PreEOCUPacan maior com n libertacio, nRo tem CoOmg ESCRPRF NED
prescindir do processo tanto no seu aspecto tedriceo como  prati-
co. Ainda gue ndo sejr sun tarefs especifica,como dirigentes po-
1iticos trabalhar de uma manegira direta neste processo de liber—
tarao.

fissim sendo Bordin, conciuis

“Podemos pois afirmar gue, por trds & por baixe

da nova elaboragao teoldgica do politico,estd uma

nova postura filosdfica~-anosenlidgica, aquela ini—

ciada por Marx crom as suas Teses sobre Feuerbach,

quie marca o inicio da filosofia da prastis margis-—-

- , N -

ta, € uma nova postura cientifica-analitica, o

seja, uma visho dialética histdrico-materialista

da realidade social (materialismo histdricol, que

na Ameérica Latina, tem & teoria da dependéncia =

sua melhor aplicacdo.” (24).

Ards B mediaclko sdcio-analitica vem o segundo momento
go fazer teoldgico da Teologia da Libertacio. Trata-se da media-
CAD hermengéutica. £ aqui gue surge o discursso propriamente teo-

1dgico. A realidade anteriormente apreendida € interpretads a

luz da fé, da palavra de Deus. .

e

“Depois do primeiro momento, em gque =a =wnalise
. ’ - = . . . .

cigentifica descodifica criticamente a realidade

& interpretada teoldgicamente, isto &€, a luz da

fé& e da palavra de Deus testemunha nas sagradas

gscrituras.” (22).

Para a realizagdo da hermenéutica sio usadas =algumas
categorias teoldgicas, tais comod “"Salvagio”, “Reino de Deus”,

“Graca’, "Pecado”. Essas categorias sko ampreendidas dos livros

biblicos, € entre estes encontramos {(23):
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¥ O enbdo revela ps caminhos de um povo na busca de sus liberta-
cac apOs varios anos de exploragho ¢ gscravidho do Egito (cati~
veirol.

# O profetas? sko livros nos quais aparecem homens aque Tieis a

Deus procuran denunciar todo tipo de injusticga sofrida pelo povo
e ap mesmo tempo anunciam um mundo novo, Justo... por iS80 MESRHD
sempre £stao sendo perseguidos.

# 0Og evangelhos? aparece hestes livros a pessoa de Jesus. O
enviado para libertar os pobres ¢ os cativos. Com sua mensagem
subversiva acabou por ganhar & ira dos poderosos imperadores ro-
manos, € conseqilentemente foi pelos mesmos executado.

* Og atos.dos Apdstolosifala da Fraternidade dos primeiros Crig-
thos ~ “eles tinham tudo em comum”.

# O Apocalipse: revela através de texto rico em simbologia & lu-
ta do povo de Deus contran o poderoso impéric romano.

Aldm destes existem outros textos tanto do Nove como
do Velho Testamento, gue a partir de uma nova releitura clareiam
e iluminam a elaboragio teoldgica, como & pritica pastoral & po-
1itica dos cristios das Comunidades Eclesiais de Base.

Entre ps tragos caracteristicos desta heréenéutica en—
contramoss
a) a preocupacho emn privilegiar muito nmais & aplicacido do que =&
explicaghod

“Busca-se nelm o sentido textual, sim, mas em {un-

cho do sentido atual. Agqui, o importante nao &

tanto interpretar o livro da vida segundo as =3 -

crituras. Para dizer tudo, a novasantiga leitura

biblica se fTinaliza na vivénecia hoje do sent ido
ontem.” (24).
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) hd oum esforgoe ne went ido & recuperar e dinamizar o carater
transformador dog livros biblicos, visando uma metanoia pessosl
fconversdele uma mudanga gualrtativa na historia (revolugho) (25)
£) toda releitura teoldgica da biblia & feita sempre na sua re -

lacio com o contexto social, politico € histdrico. Qu sejsw,

Fr13

mensagem do texto sempre € analisada € interpretada na sua vin -
culacao direta com o contexto. Evita~se portanto toda leiturs

literal da Biblia.
Em seu fazer teoldgico:

“Instrumentados com suas mediagdes proprias € com
todo material assim acumulado,o tedlogo da liber-
tagao se poe a construir verdadeiramente novas
sinteses da F€ e produzir teoricamente novas sig-
nificaches para os grandes desatios de hoje.”(24).

A Teologia dan Libertagdo, enqguanta um noveo mnodo de fa-
zer teologia, parte da realidade da pratica e apds o seu momentc
o - [ B § - . ‘ - - ¥ .
socig-analitico € hermengut ico ao mesmo volts. Dal o seu carater
militante gue a revela como uma teclogia comprometida e liberta-
dora. ¢ que implicaria necessariamente observar no seu  momente
pridticos .

4 as possibilidades histdricas do gue &€ possivel ou nko, diante
das determinagdes sociais, politicas e econdmicass:

¢ claress Ons estratdgias € taticas para enfrentar o sistema,co-
mo também dos meios evengelicamente legitimost greves, manifes -
tacoes, wnsseatas, etor

foarticulsagde da micro-agao com o nacrosistema, a fim de melhov

se orientar na suln praxis libertadora.

Para o fildsafo brasileire Tiage Addo Lara a8 proposte
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da Teologisn g Libertacioc implicas

“antes de tudo no reconhecimento de que O OPENSH
mento crist@&o & a praxis cristd estho condiciona-
dos a experiéncia do mundo concreto, no gual %
cristios vivem. Nao existe uma racionzlidade w
histdrica. Com iseso supera—se tanto » mentsl idade
cristd medieval, como também a mentalidade leiga
moderna. Para ambas, a razdo & uma Iinstancia su ~
perior, transcendente, Jjulgadora da historiz. E a
mentalidade metafisica em ato. & teologia da Li
bertacao pelo contrario aceitou, a8 visko dialéti-
ca na gual as condigbes congretas, de vida, por -
tanto, do momento tedrica, condicionam =@ wisio
tedrica.” (263 .

Para Lara, na Teologia da Libertagao a dicotomia céu -~
terra € superada, ha uma integracio entre céu e terra € vige -
verasa. Neste sentido siao interessantes as observagdes do {ildso-

fo & tedlogo Rubem Alves,quando nos fala de uma esperanga fiel =a

terra.

“E somente guando a imaginacio tem suas raizes
mergulhadas nos fatos que a esperancga, da qual
ela € capar de pensar, PErmancece  Come HPFESSRA0

daguilo que & possivel na historia. A transforma-

CRo da histdria de mcordo com & gsperanga exige,

assim, qQue a imaginacao continua fiel a terva.”

(277,

#t Teologia da Libertagio, enguanto expressao cultural
de um processo vive (Boff-4985) tem trazido contribuigbes para a
reflexfio dog pensadores mardistas., Isto € o que nog diz Michael
Lowy. Para o mesmo a Teologia da Libertacao obriga os marxistas
& PENSARTEmM Suas posicoes sobre a religido, incita-os a relletir
sobre a dimensdo moral do engajamento revoluciondario, ajuda N
critica das tendéncias reducionistas e economicistas no seia  do
marxisno, a revalorizar certas tradigfes comunitdrias...eto.lowy

sabe também das dificuldades da Teologia da Libertacdo, nz SHR
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relaghe com a hierarguia consgrvadora catdlica, mas nac deixs de
i

perceber o papel dos crisba0s na AMEr itk LRt in®.

“g dificil prever gual serd @ sajda do conflito
entre o Vaticano & a Teologia da Libertacho,entre
@ igreja conservadora € a igreja dos pobres. Em
tode caso, uma conclusao se impde como verdaded
raf a revolucdoc na América Latina se farad com os
cristkos ou nlo se fara.” (28).

Embora, considerando a Teologia da Libertagac como uma
tentat iva ousads de interpretar a mensagem cristd em nosse tem-
PO, Ou SEjR, en termos de dialdbica. Para Tiago A. Lara, & mesma
continua sob suspeita. Por igso mesmo €le nos dizs

“Dificilmente, essa (T.L.)sers aceita pelas Igre-

Jas cristids no presente e no futuro proximo, da

manegira oficial. 0 que pode acontecer €, no NOSS0o

ver, Jja esta acontecento € a cooptagio, por parte

do sistema sclesiastico, de linguagem, teoria e

pranis sclesiais, brotados da novs experiéncia

crista, para dentro do sistems oficial,com & con-—

sequente rencovacio de roupngem,mas semn compromis-
so algum de mudancas mais profundas. " (29).

A partir destas constatacdes, compliementa Lara, telo -

cando o desalio:

"Cabe acs Fildsofos e tedlogos cristios aprofun -
dar a nova perspectiva cuitural, a fim de atraves
dela apresentarem a mensagem cristx.” (3@).

Um dos conceitos importantes presentes no discursso da
Teoliogia da Libertagdo € o de “Libertagdaoc Integral”. 0 mesmo re-
presenta o rompimento com uma tradicho que visualizava a salva -
cao ou libertagio em termos do espiritual.

Para Leonardo Boff, libertagan integral &
“A& palavra chave na assim chamada Teologia da Li-
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bertacan. No processo de libertagao das opressées
histdricas de ordem eronbdmica, politicn & culby
ral e religiosa nao se deve estancar em  nenhuma
libertacdo gue se fecha em si mesma, mas abrir =
outros, visando uma libertagao total, integral do
homem todo e de todos os homens.” (31).

Portanto a libertacac deve ocorrer em todus as dimep -
sbes do homem, a partir de um processo permanente através do

gunl © homem vai s¢€ recriando nas suss infinitas possibilidades.

Neste sentido

“Libertagdao aparece como exigéneia do desdobra -
mento de todas as dimensdes do homem. De um homen
gue se val farzendo do longo de sua existéncia =y
da historia. A conguists paulatina de uma liber—
dade real € criadora leva a uma permanente revo-
gido cultural, a construgcho de um homem novo a uma
sociedade gqualitativamente diferente.” (32).

A sexualidade enquanto dimensao do homem nidoc pode  ser
negligenciada neste processo sob risco de comprometer a constru-
-gée historica do homem nmvu.é precisn liberta~-la dos lagos cul-
turais gue ]’ amarram € que tanto tem comprometido & felicidadé
dos oprimidos.h revolucdo cultural tem gue estar presente também
neste nivel da experiéncia humana.

“A revolugio socialista sera também libidinal (se bem aue nho a-
penas)” ~ Brohm/i972~ p.iB.

Come nos diz o pensador brasileiro Antonio Moser®

&

... NAo se pode negligenciar a realidade sexual.
Um processo de libertacio gque se gueira  integral
tem gue envolver também a sexunlidade. Nap se li-
berta um continente do estado de opressfo em que
vive tentanto remover apenas os obstaculos sdoio
econdmicos e politicos. Esses obstdculos, inegd -
veis, nAo apresentariam tamanha forca se npio e ~
tivessem articulados com 0 GuUe parece Ser mais
intimo no ser humanod sua sexualidade.” (33).

Na Dbibliografia relacionada & Teologia da Libertacao
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praticamente nio encontramos nadas ou guase npadae gque trate da in-
tegraciho dessa sexualidade no processo culitural de libertacdo.

fs razbes? Acredito gue sejam VAarias: @ PrEDCUPREAO
maior com o politico € o socialy o medo dos tedlogos de se expo~-
rem, €m $€ tratanto de um mssunto que ainda € tabu dentro da  i-
grejay; 8 perseguigao da hierarguia oficialia sexualidade pessoal
nao resolvida... etec. Eis um grande desalio para os tedlogos da
libertagao.

Acredito serem oportunas as palavras de Paulo €. L.Bo-

tags

"Se¢ as pastorzis da igrejm preferencialmente vol-
tadas para o0t pobres que gQUErem S€ PIreQCUPalr com
© homem todo, elas deverao enfrentar, o mais bre-
ve possivel, os desafios que o sistema capitalis-—
ta coloca tambem para = vida afetiva o= classe
trabalhadora. Se falawmos de operdrios € campone —
ses € necessdrio falarmos deles nao s6 como cate-
goria com carteiras profissionais, nem s comt oS
“sujeitos do processo social”, mas sobretudo, co-
mo homens € mulheres que tem direito a vida & nio
¢ ao trabalho, € direito a vida implica direito
ak pPrafer € ao gorc.” {(34).

Para Botas o prazer e o afetive precisam ser problema-
tizados no processt de libertacido, de criacfo de uma nova cultu~

ra gque aponta para a realizacio de uma sociedade alternativa.Pa-

ra O mesmo,

“Tedlogos & pastoralistas, so conseguiram pensar
o amnor em termos de'JUSTICﬁ,de FOLITICA,de TRANS-
FORMACAD DO MUNDO. E raro o texto que pensa o
AMOr COMD O angr,.o anor comno doacdo de prazer,com
vida amorosa.” (3%,

-

E preciso que os tedlogos da libertacdo estendam tam -~

bém a sua reflexdo ac canpo da sexualidade. Faz-se necessario a-



iy novos caminhos, oriar novos significados, novos valores na
construgas do novo homem & da nove sociedade. A experiéncia  in-
dividusl & coletiva devers ser o ponto de partida pars o nova -
laboracio teoldgica ou moral, gue superando a “tradicional” pos~—
sa colocar a sexualidade & servige da vida. Uma elaboragao teo -
idgica fundamentada em uma fFilosofia gue partindo da realidade e
de suas contradigdes,aproveite o gue de mais importante € signi—
fipativo possa ser encontrado na tradiciéo filosdfica para repen—
war 0O homem € a sociedade. Neste sentido nos fala o filbsofo Ni-
caraguense, Alejandro Serrano Calderas
“fth filosofia come dissemos, parte da vida € 2 £la
retorna em forma de estrutura racional, de modo
valorativo, de vida cultural, os elementos que
antes de ser expressio de maneiva filosdfica mo-
ram no inconsciente de uma socigdade. 0 carater
historico de um trabalho intelectual situa como
categoria mediadora entre o sujeito ¢ o chisto de

sua reflexdio. Nesta relagdo estd a raiz da auten-~
ticidade {Tilosofica.” (34).

E nesta perspectiva,que o fildsofo citado situa a “Fi~

losofia da Libertacio” em nosso continente. Ela €

“uma possibilidade de contribuicio para se fTorjar
uma dimensado nova & universal do homem, da cultu-
ra & do mundo, percebida € posta em pratica  numa
perspectiva de América Latina & com base nuns
conscieéncia de situacdo originada € desenvolvida
dentro de um processo historico cultural.” (37).

Julgo estas consideracHes importantes,. enqguanto orien-—

tadoras de nossa reflexdo dagui pars frente.



DA MORal CATOLIOH

A reflexao teoldgica realizada pela Teologia da Liber-
tacdo, & partir de umsa pratica pastoral popular comprometida com
& Superacio do modo de produgio capitalista ¢ com & construcao
de uma nova sociedade, apesar das mais variadas formase de perse-
guicho & contrale realizadas pror muitos da hierarquia conservado-
ra catdlica, tem trazido uma contribuigio significativa para o
nosso continente latino americano como também 2 reflexio teolod—
gica de outrog paises nidop Iatinos (1).

Contudo, indmeros sko os desafios gue se colocam & Teo~
logia da Libertacio. A sus pretensho de uma libertacio integral
do homem € da sociedade nao rpode Picar em abstragbes, pois as
sim sendo, 0 seu discurso perdera a realidade € se esvaziara, a—
cabando por se tornar uma ideologia incapaz de responder de ma —
neira eficar a muitas das exigéncias gue Surgem e colocan
nesse processo de libertagiao latino americana.

A questao da sexual idade como parte da totalidade gue
compde © homem nao poderd escarar a esta reflexdo. Dal a neces-—
éidade e procurarmés compreender a moral catdlica na qual SE
situa a moral sexual.

Ninguém ousaria duvidar de aue a moral tradicional ca-
tolica esta passando por uma crise profunda tanto em seus funda~-
mentos quanto em sun pratica. Sac muitos os gque se levantam de
maneira critica contra a mesma, apontande os seus limites & des-

. - - + . 5
vins., NAQ pOoUCO SEVEFRS SAC &% oriticas de J. Marcos Bach.

“Se & pelos resultados gue se deve medir um siste~
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ma moral, 3 nossa assim chamada moral crista € um
retumbante fracazso. Para gerar o tipo de socieda-
gl nue se diz cristi,bastava um sistema mutto mais
monesto. Para dar a luz um camundonogo nao € preci-
L0 ouma montanhs.

A moral cristd ndo 50 deixou de dar o gue prome -
teuw, mas pode ser responsabilizadse de forma direta
pelas mazelas morails que afligem nosss  sociedade
ocidental. Ela deu origem & um tipo humano basica--
mente voltado contra a vida. Gerou uma civilizagao
que sofre do mesmo vicio de origem.” ().

Trata—-se de uma moral fundzamentada em uma visho essen-
cialista que nao leva em conta em suas formulagdes entre outras,
o carater histdrico cultural do prdpric homem. FPor issc continua

o pensador acina citados

“"Parto da premissa de que todo & qualguer sistems
etico € uma construcdo humana. Para ser auténtico
(“legitine”) deve gravitar em torno do homem. Ora
o homem nao € eterno. E um ser historice e cultuy—
ral. Nao &, tampouco, um ser natural de imanéncis
pura. Logo a Moral {(conjunto tecido de principios
e leis eternas) nao existem. Existem sistemas,que
vao de um extremo do expectro cultural a outroe.De
tultura para cultura esta constelagiko adioldgica
miuda de forma & substancia.A conclusio gue se im-
pde w gquem reflete € & de gue nio ha nem pode ha-—
ver sistema moral imuatavel £ definitive.” (3).

Fata moral & elaborada distante do povo. Seuy ponto de
partida nao € a experiéncia da comunidade, o ethos do povo, seus

costumes,seus valores...Por isso mesmo assinala com ironia Bach.

“HA quanto tempo o povo de Deus nio € mais con -
sultadeo quando se trata do direito sgoberano de
organizar seu proprio projeto moral! & sabedoria
parece ter alguma semelhanga £om os gases levesd
Pois se acumula sd nas altas esferas! O pove ou &
Povo de Deus mesmo ou nao €. Se nloc € nio se deve
usar o nome de Deus para intimidéd-lo e aproveitar
gsua credulidade. Se &, entfo merece um tratamento
ético-pastoral a altura de sua condicho.Se a mis—
sd&o do pove de Deus € bater palmas a seus “pasto-
res”,entdo uma moral de quinta classe ¢ suficien—
te. 8 o povo de Deus € isto mesmo,e ndo um “lum-—
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pen proletdria” religioso, sle deve tomar parte

ativa na elaboragao do projeto moral.” (4).

Para o fildsofo ¢ tedlogo citado & moral tradicional é
basicamente a mesma desde o século XVI, baseada em um referen -
cial cientifico medieval & legitimada a partir do principio de
autoridade magisterial da igreja. Portanto a mesms ndo & eupres-
sap do “didlogo das consciéncias”’, condicio fundamental de legi-
timacho de qualguer sistema moral, mas antes, uma maneira ainds
que velada de se apropriar das consciéncias, Jja gue a liberdade
de consciéncia representa um perigo, uma ver gue ela aparece Co-
mo risco a soberania do poder € a infabilidade de seus represen-
tantes. Por isso ague o esforgo de muitos representantes eclie -
GIRISema

“visa beneficiar as custas da liberdade moral da

pessoa, 0% intermedidrios, que costumam ser  como

elemento de articulagac entre a Consciéncia e o

Bupremo juiz® de todos os homens. Sao oz fabrican-—

tes de normas & diretrizes morails, porgue partem

da premissa de que £stlao acima das CcONSCiEncCias.

Convencidos de que o pobre € humilde homem do povo

e uym analfabeto moral.E gue ele o representante da

verdade & do Bem, faltaria o primeiro dos seus

deveres, s& deixasse de orientar as consciencias.

Fala, &m nome de Deus, da Igreds & da Moral, com

Boseguranca de um comissario do povo, interpreta

para o povo o sentido exato de cada norma moral

sem nunca ter falado uma sO palavika comn © povo.”

(5}!

Para Bach egsta noral tradicional essencialmente indi -
vidualista e extrenmamente legalista € incompativel com = mensa -
gem evangélica, com a& construgao do heomem novo, com o projeto de
libertagio dos oprimidoss

“No dia em que o pove tiver de volta a liberdade

gque ihe foi roubada em nome de Deus & em nome da
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Patria, este povo terd condicHes de prover que £
tdo responsidavel guanto os aur tratam como rebanho

de Incapazes. NO OB QUE R NIEFrarguia €ciesiast i~
ca restituiyr a inyciativa das comunidades ecle -~
stals algumas das tarefas para as quais nao ol E

contra resposta, a nao ser belas palavras,a Igre-

Jw de Cristo estard em melhores condicSes de en -

trar ativamente neos movimentos de liberagao do

homem e do aue ha de melhor nele.” (&).

Para o francés A. P1€. a Moral tradicional que se per-
petus Ate os nossos dias € a Moral do Dever e da e Gl Brge
no século XIV com Gruilherme Occam. Era uma moral asue vinha sob
medida ap homem angustiado do final da idade média. Nio faram
pPOUCOs 0% preoblemas gue o mesmo teve ague enfrentar: calanmidades,
pestes, fome, guerras, anarquia politica € religiosa. SAo os pe-
riodos de mudangas profundas nos aspectos sociais, politicos %
eCconomicos dessa sociedade. E a transicho de uma ordem parz og -
trat a burgussa.

Do ponto de vista psicoldgico alaune aubtores chegam  #®
failar da experiéncia generalirada de uma verdadeira nNeEurose oo
ietiva decorrente da instabilidade, da inseguranca, do medo, i~
vida pelo homem desta €poca.

“Uma angastia como esta, generalizada e tao pro -

funda, suscita reagdes que tem alguma analogia

com as de um individuo sofrendo uma neurocse ob -

sessiva. Podemos Falar de uma neurose coletiva.”
(8.

£ neste contexto gue se desenveolvera uma moral, onde a
idéia central ¢ a submissio cega do homem a Deus. Ao  homem nio
sohraria outra alternativa a ndo ser crer na vontade & noes man-

damentos de Deus, de maneira inquestionavel.

& perfeicdo humana e submissiio cega € KO NESHO
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tempo livre & led imposta por Deus. Cla permite
pOr—-se “em dia” com Deus & 2 ProPpria  CONSCIENGI A,

£ Ogracas w1 se0 adguiriy a paz (ilusdriar. Duwran-
te esse longo periodeo de anarguiza politica rell
giosa, a moral possibilitava a entrega  total ™

autoridade divina ¢ eclesidstica a gunl decidindo
sobre o permitido & 0 proibido (sob pena de peoa-
do mortal), poupava todos o riscos da vesponss -
bilidade pessoal aque era reduzida a obediénciza
Saber de maneira pormenorizads € clara o que era
precisg fazer para evitar ¢ inferno era um grande
alivio. No caso de infragdo a Lei, era bastante
PRGRI QW COrrigir mais ou menos magicamente a di~
vida com determinadas prdticaz (das indulgénciag
& confissdo, referindo-se anos “mandamentos de Deus
e da Igreja”).” (9.

Esta Moral do Dever devera ser posteriormente deaen-
volvida & fundamentada em novas bases que nio a vontade de Deus.
E o caso da moral aprioristica de Kant & o da vontade universal
de Hegel.

A4 Moral do Dever, surge £ se articula a3 ums racionznli-
dade relacionada aos interesses da burguesia emnegrgente gque P o
curava se consclidar no poder. Neste sentido Filipe éries, COme
noe cita P1€, diras

“Qs gostumes & a moral religiosa dos tempos mo -

dernos, incliusive a moras! lajicista do século XVI

s&o realmente Fruto de uma moral cristalizsada. E

uma moral de comsrciantes, de bangueiros, de ho -

mens de governos aristocriaticos & burgueses, que

procuravam avidamente tudo o que lhe pudesse pro—
poarcionar seguranca® a moral da bos consciéncia
submetida a Lei, a ordem politica, social € eco ~
nomica. A religido € uma moral sancionada por  um

Deus Jjusticeiro, fornecendo-lhes cooperacdo pre —

ciosa & apreciada.” (10,

Fntre estudiosos da Moral ha um consenso no sentido de
gque a “Moral do Dever” ou da Lei nko constmsva nos grandes siste-
mas NoOrFRis gregos, No evangelho ou no pensamento de Banto Agos-

t inho & de S3Ao Tomds de Aquino, pensadores da tradicao crists
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gue antecederam o seculo XV. & excecho € cplocada aos estdicos
once & 1d€ia do “Dever”, & partir de umzs compreensho do mundo e
da necess idade de se gseguir as legis de uma maneira natural, vai
marcar & nossa civilizacgdo.

“Embora o estoicismo use pouco & palavra Dever,

2 idéia Jjd estd presente & nisso ele nmarcol a mo-

ral ocidental do Dever. ¢ estoicisme contribuiu

bastante para farzer aceitar na mentalidade oci -

dental como valores o despreso a0 COrpo, A FECUSA

das paixoes e da afetividade, a exaltacdo da ra-—

z&o e do voluntarismo,uma norma de agao fundamen-

tal na Ordem, a nobreza viril e “fleugmatica”™ na

sithmissdo as leis imutdvels g universais da natu-

reza, etc.” (41iy.

Com encegao do estoicismo toda =® reflexiac grega da mo-
ral gira em torno da felicidade, da busca da mesms.

Platlo, por exemplo, terd a preocupagloc, como ele mes—
mp coloca em “Filebo”,com as condicdes necessdrias Para que a al-
ma humana possa atingir a Felicidade, ou uma vida mais feliz.Pa-
ra isso € fundamental se libertar do corpog, Para que, livee de
suas 1imitagdes e desejos, possa altravdés da contemplagdo pene-
trar no mundo das idéias,das formas puras. 86 assim o amor (EROS)
terd sobretudo )& fungao de motivar, impulsionar e regular a bus-
ta da felicidade.

Poderiamos dizer que nao obstante o desprezo de Pla-
tdo pelo corpo (o gue ird marcar a tradicio catolica) a sua  mo-—
ral.,

“Nao estd baseada no Dever e na Lei, mas se € per-

mitido falar assim, no entusiasmoe amoroso do Bele,

de amor “moderado”, de uma avaliacio equilibrada

dos prazeres, na buscan de uma vida feliz, a qual

s& situa no mundo das ideias, para além dos corpos
e de seus prarzeres ilusdrios e escravizantes, (12},
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OQutro rensador gregd, que nio poder famos  esguecer  em

nossa analise & Epicuro. Para gsse pensagor, entendido erronea

mente como um libertino, a preocupacio maior € o bem viver, com
0% prazeres equilibrados, estdveis aue se colocam como meta  ul-
tima. A busca de felicidade bem maior deve estar ng base de toda

acho do homen.

-

“Quando dizemos gue 0 prazer € a meta OGltima  ndo
gstamos nos referindo aos PraZeres SENSUAIS dos
libertinos, como pensam agqueles gque ignoram NoOSSa
doutrina, gue defendem outra escola de pensamento
ou que nos entendem erroneamente. O gue temos em
vista € 0 ser livre da dor e do corpo € da angds—
tia da mente. A isso damos o nome de vida agradé-
vel, a aual n&ko se alcangs pelo beber & festejar
continuos, pela subtisfagde de nossos apetites com
rapazes € mulheves, pelos peixes e outras comidas
luxuosas dos ricos, mas pelo raciocinio sabio,pe~
la procura paciente dos motivos para egscolha &
recusa & pala libertacao de falsas opinibdes gque
mais prejudicam a nossa paz de espirito.”(43) Em
relagao = felicidade ele nos diz: “A felicidade e
a0 mesmo tempko bem supremo, belieza supremsz &€ pra—
TEer supremoc £ nao convém separar essas proprieda-
des..« POis estas atividades pertencem, todas
tirés, as melhores atividades.” {i4).

Como nao encontramos em Epicuro uma Moral da Lei & do
Dever, nao vamos encontri-1a tambem em Aristdteles. Para o esta-
girista, o homem pauta a sua acac na buscs daguilo que seja  um
bem &m si mesmo. Cste & o bem supremo, que outra coisa nko &  do
que a propria felicidade, da sudaimonia, buscada pelos homens
sabivs € Vvirtupsos.

Come ele mesmo nos explica em “Etica a Nicomaco”,quan-—

do fala do fim gque todos perseguemd

“Yerbalmente, yuase todos estiao de acordo, pois
tanto © vulgo como os homens de cultura  superior
dizem ser este fim s felicidade ¢ identificam o

bem viver & o bem agir como o ser feliz.” (i5).
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O homem virtuoso, aguels gue se gduca para o prarger €
o sofrimento, € AQUEIE QUE ViveE D Prazer PELO prazer, mas gue
Vive 0 Prazer cono conseqidéncia da eMperiéncia do prderio bem,do
“heloc” .

Evitando maiores sprofundamentos poderiamos dizer que,

“tristoteles baseia m sua €tica na felicidade € no

pirRIEr, 08 guais s30 para ele “uma espécie de fin”

da vida moral, sem dinamisme & sem critério. Esco-

1hendo o prazer gual seu ponto de apoio, Aristdte~

les valoriza ao mesmo tempo 0 desejo € C Ao .. -

Nesta ética nenhuma alusao encontramos ® vontade -

noGcao tao fundamental nas fileosofias do Dever o

mas de votos e de desejos.” {(18).

Em relagdo aos evangelhos, Pleg, apds uma andlise mais
detaihada de suss ideéias basicas chega a tonclusio de que nao se
pode inferir dos mesmos uma moral da lei e do Dever, € gue a mo—
ral presente nos evangelhos.

“Nao € estruturada como uma moral do Dever.da Lei

da obediéneia, cegn & temente a autoridade. Eia

€ ap contrarioc uma moral gue nos liberta do medo

de Deus & do Jjulgamento beseado na Lei. Ela € una

moral da fé na misericordia do Pai, “que € amor’”,

& uma moral da caridade cujo fruto € o amor... @A

maral evengelice e renimente uma moral da felici-

dade.” (i7).

Nos pensadores mais importantes da tradicaoc cristd,so
bretudo em Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino, também vamos
encontrar, em consonancia com os pensadores gregos citados, MR
moral gue tem npa sua base antes de tudo a buseca de felicidade.

Para fAgostinho a felicidade buscada pelos gregos 50
pode ser encontrada em Deus.Fla (a felicidmde! € um dom de Deus,

snperienciada pelo homen gque sabe amar € ordensr  suns  PRINOEs.

Farn o filosofo da interioridade,.



“A lei moral e promulgada por Deus, mas ela nao €

arbitraria nem exterior ao homem:! € a mesma que

Deus estabeleced ao homem. Antes de ser uma in -

fracao, o pecado e um amor que, subordina o cria-—

dor a criatura, é um amor desordenado. Ser obri -~

gado a obedecer a lei £ um mal, o mal a Deus € =&

sun lei? “Sd &€ submetido &s leis quem nac  ama B

Deus.” (iB).

E bom lembrar que Santo Agost inho devido as suws in -
Fluéncias filosoficas e culturais,vai ter uma visido um tanto pe-~
Jorativa de corpo € da sexunlidade. A sexual idade para o mesmo

passa A ter valor de redencfo no sacramento do matrimdnio. Con -

tudo, ® moral Agostiniana.

“€ completamente alheia & moral legalista do De—
ver que afligiu a cristandade dez séculos depois

de sua morte.” (19).

Santo Tomads de Aquino,rinda dentro da tradicdo cristé,
nég foge também a perspectiva de uma moral da felicidade. Pode -
riamos voltar ) nossa ?e?lexéo inicial scbre a Moral da Lei € do
Dever. Talvez seria oportuno, antes de darmos um passo a frente,
colocar e tesponder uma perguntas o que caracteriza esta Moral
do Dever?

Para Albert Ple esta moral apresenta entre cutras as
seguintes caracteristicass
a) Infantilidade: esta morwal cria dependéncia € impede as pes —
soas de caminharem & tomarem decisdes por Si mesmas. £ como gque
uma criznga que diante das ameacgas € dos medos buscw refigio nos
pa{s.

As autoridades ¢ leis estao af pafa garant ir a seguy -
ranga e conforto. Basta voceé acatar & se submeter. Eles lhe di-
rao o que pode e o que nao pode, m.que e permitido e o gque nao



-

Eane £ comp nos diz Nietzsche,em “Assim Falava Zaratustra”™:s 7 A~
quele que ndo € capaz de dar ordem a si proprio deve obedecer.’”

) Avassalada a asutoridade politica: esta moral  infantil cria
comportamentos desejaveis R ordem politica dominante, visto que
cria pessoas doceis, submissas, fdcelis de serem dominadas € con-
trpladas. Neste sentido o religiose presta um relevante  traba -
iho ao politico, na medida em gue criz bases de dominacdc. Isto
€ 0 gque nos tem evidenciado cada vez mais a Propria psicologia.

A imposicao de uma moral de uma maneira infantilizante

“favoreceu n ingeréncia do politico no religipso

em toda a cristandade ocidental da Franga, Ingla-

terra, da Espanha a Portugal, da Ridssia ao Impé -

rio Austro Hingaro.” (20).

Assim sendo, a religido se coleca como Tundamento de
uma ordem moral € scocial através do seu papel szcralizador.
¢? Ideologia de glasse: nasce com o surgimento de ums nova clas—
sei a burguesia. Enguanto ideologia, como nos diz althusser, elsn
€ =n

“representacio imaginaria pelos individuos de suas

condigdes reais de existéncia”, ela é “dissimula —

cho inconsciente € consciente da realidade, ela e~
werce seu poder no seio das estruturas sociais{fa—

milia, escola, trabalho, governo, igrejas): ela
tem uma estrutura mental & socicldgica, interpre -
tativa das relagbes sociais, Justificadorsa dos

grupos sociais no poder.” (24i).

Ela {(moral) representava seguranga € garantia no de -
senvolvimento do negdcio para os comerciantes, banqueiros, a no-
va classe emergente, gue buscava & consolidacio do seu poder.

. ’ . -
d) Gacralizadad para Ple a sacralizacao presente nesta moral
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centralizada ne autoridade & ambigis € J& tem o seu desmascars -
mento por parte das Cciéncias humanas, sobretudo pela psicologia
Para Freud, “esta moral & o seu carater sagrado nada mais & na
sua oDrigem do gque a vontade perpetun do Pai.” (22%.

“Sacralizadsa desta forma, a moral “crist’d” funda-—

mentou-se tao fartamente no principio de submis —

s&0 aos mandamentos de Deus & da lgreja gue ela

minimizoy 7w oprimazia da caridade” gue ateé o ge-

culo XIV era tradicionalmente o principio anima ~

dor da moral. Isso explica aue na Igreja, as re-

lagoes sejam do tipo de dependencia da autorida -~

de., (23).
e) Moral Legalistal a referéncia basica para Jjulgamento das &
coes & comportamentos passa a ser lei, promulgada pelas autori -
dades eclesinis. As Ieis anteriores,exteriores £ supgriores pas-
sam & ser impostas aos individuos. Uma lei, como nos dizg Kierke-
gaard, “muaito Teia e enfadonha”. E o direito romano gue com  sSus
influgnecia vai mascarar essa Moral.

“Nesta concepcao legalista das moral, o pecado de-

ctlarado “mortail” € formaimente um ato que subs -

tanpcialmente vai contra s ordem estabelecids pelzr

let divina, ap passo gue na Idade Média este pe-

cado sra o arto gque matava a caridade.” (24).
£ Moral “a priori”™: egsta moral nkho leva em conta a experiéncia,
a realidade. A exemplo da moral Kantiana ela & construids a par-—
tir de certos imperativos categdricog, UNIVErsRis € NECESSAFIiOS.
Para w mesma € desnecessiria a contribuiciao das ciéncias humanas,
g) Moral roubadora de engrgias: a noral tradiciocnal que.reduzin-
do praticamente o camnpo de liberdade humana & impondo sua legis—

lagaoe divina, na base da punicho pelos pecados, pouco contribui

na Fformacdo de um homen voltade para a vida.Esta moral do super-—
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£go servin puara oriar pessoas  frustradas, infelizes, complexa -
das, recalcadas, com cuipabilidade newrdtica, sSem qUE A%  mMEsmas

tivessem consciencia. Sobre isso nos fala Paul Ricpeur,

“fA falta auténtica & uma falta dissimulada ¢ gue
senptre requer um revelador estranho. E neste caso
que recebe todo seu sentido a critica do senti -
mento arcalico e mdrbido da culpabilidade, o aqual
tende a dar destaque afetivo enorme a uma Falta
irreal gue ssconde 0 acesso & camadas mais autén-
ticas da culipabilidade; por sua posigiao insdlita,
o profeta perfura até chegar a este lengol de
culpabilidade silenciosa; quanto mais anténtica e
a2 culpabilidade & mais proxima das fontes de per-
sonalidade, tanto mais € dissimulada.” (25).

Esta moral tem um papel importante pelas. suas caracte-
risticas na construgao de um super-ego: Jjuiz inflexivel, rigido,
implacdvel & impiedose nas transgressdes tidas como pecaminosas.

Por ieso mesmo ainda analisa Paul Ricoeur.

“Gue deserto, ou melhor, que Castelo Kafk iano,
quando o homem cristio perdeu o sentido do perdio
mae conservou o sentido do pecadeo. Pior desgrags
que possn acontecer ao homem € a de “crer no pe-
cado”, wo passo que o Unico credo existente € o
de remissao dos pecados. £ o mundo espiritual in-—
vertido. Uma civilizagio em gque a pregagaoc do pe-
cado substitul a do perdio, em gue um sentido Jju—
ridico estrito de defesa social coincide com uma
pratica desumana da concorréncia e do lucro, tal
civilizacio sem generosidade € o terrentc que vai
alimentar niko somente a culpabilidade irreal, mas
também a justificagao fracassada. Seriamos tenta-—
dos dizer que este mundo espiritual, gerado mui —
tas vezes pela cristandade, cxi abaixo do tragi -
cot quando ja ndo hd coro para chorar sobre ele,
o homem & entregue wo terror sem piecdade.’” (24).

O sentimento de culpa, gerado pelas possiveis tran -
gress0es as normas estabelecidas passam & ter um papel importante
gngquanto elemento contvrolador dos fieis.que por susm ver,devido a

sun sducaclio, assumem posturas claramente masoguistas, submissas
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@ let € & autoridade.lom i1sso ficam imposibilitados de desenvol-
VEFEm @& Capacidade de rebeliao € critica.
0 processo de criagap do sentimento de culpa e simples.

para o pensador italiano, Marcello Bernardi,

“f técnica adotada pelo poder laico para suscitar e
manter o sentimento de culpa nos saditos ndo € mui-—
to diferente daguele do poder ecesidstico?l Cria—-se
o pecado inevitavel, nesse caso chama-se orime. O
cidadio € prejudicialmente um réu. Sempre. Existe
uma quantidade snorme de regras, especialmente na
matéria sexual, e através do processo de doutrina-
mento conhecido com o nome de educacdo faz-se com
que 0 individuo as interiorize, as absorva,as tome
como suas. £ como € impossivel para gualguer pes—
soa respeitar constantemente todas as normas imo-
postas pelo sistema, & por isso € inevitdvel queE
algumas sejam transgredidas, o individuo sente pe-
renemente culpavel. Assim ele deve voltar-se para
divindade judicional, isto &, & Lei, para reparar
a sua falta & ser readnmitido entre os justos g ho-—
nestos. Ele, no gque toca ao nosso discurso, deve
gerir a propria sexual idade segundo as normas for-—
necidas,pelo Cddigo em piblico ou privadamente,nas
obras & nos pensamentos,nos atos € nos desejos.Co-
mo se digia, deve concretamente negar = propria
sexualidade. 80 mgindo mssim pode considerar—se |-
nocente” (BERNARDI.IPES p.59).

h) Dicotomizaglo corpo-almad certamente a concepcdo dicotdmica
do homem, enguanto espiritual e corporal, e consequentemente uma
desvrlorizagdo € desprezo pelo corpo tio presente nesta moral €
em nossa cultura, tem as suas ralses sobretudo na filosofia gre-
ga. Para o fildsofo Latino Americano Enrique Dussel, este dua -
lTismo antropoldgico nido ¢ encontrado no povo hebrew e nem na Bi-
blia. Para ele hd uma unidade fundamental entre o corpo & a al -

M& W

“A antropologia semita considera o homem como  um
tado, comp um ser unitario... %e no pensamento
grego a alma € uma substincia gue tem participa -~



cap divina, & © Corpo € COMO & prisao da alma, um

obstaculo para ela & por (%80 mesmo nada vale,pa~

rea o semite o homem © um ser vivente. Fara defi -

nir o homem og semitas usam diversos termos?  ba-

sar - carne, corpos, homem, significandog a totali-

dade humana. Nefesh, gue significal vida, tsam

a palavra ruah, gue significa o prderio Deus | =

espirito).” (273,

Contudo o que acabou sobressaindo—se © impondo-se foi
o dunlismo antropologico grego, que terd no idealisme de Descar -~
tes a Kant sua continuidade em nossa civilizaciao, através de su—
as construcoes tedricas exarcebadas em um racionalismo cujas di-
menstes inconscientes desconheciam (28). Percebendo = cegueirsa
deste racionalismo e idealismo, Nietzsche assinala.

“Desconhecer—se a 51 mesmo € a forma de prudéncia

do idealista. Ele € um ser que tem razoes pPara

n&o ver com clareza o gque hd dentro de si, € bas-

tante inteligente para nado tirar a 1impo nem mes—

mo estas razoes.” (293

& moral Qucaniana marcou profundamente a reflexido & o
pensamnento cristio por varios séculos. A sexualidade cont inuow
como nas tradigdes anteriores sob suspeita. & moral de Occam,ar-—
ticulada a nova racionalidade burguesa,terd um papel importante,
comnp veremos em seguida, na exploragap subjetiva da sexualidade,

a partir de uma visko negativa da mesma.

Resumindo, poderiamos dizer que, com Qccam,

“surgiu a praxe de ensinar teologia moral negati-

vamnente, isto €, de acordo com zs virtudes COmo
fizera Santo Tomas. Para Occam Deus impOs arbi~-
trariamente obrigacdes externas. LConsiderava~se o
homem estatisticamente em vezr de em relagio HoG

outros, A concepcio do homen de Occam afetouw todo
o ensino posterior da moralidade na tradicdo ca-
tédlica & proporcionou ums perspectiva negative =&
toda a doutrina moral sobre & sexualidade.” (3%
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A Teologin da libertacdo nao pode fugir a0 compromis-—
w0 de abr iy noves caminhos diante desta moral sexual repressiva,
prde @ consciéncia & & comunidade sejam colocadas em seus devi-
dos lugares, sob pena de tornar incoerente o seu discurso.

Neste sentido Bach, alertas

“fA Teologia da Libertagao vai acabar cagando a

bruva errada, se nao incluir em suzn contestagao

critica, o sistema infanto clerical, a que o povo

de Deus € submetido, e continua submetido apesar

da mard montante de exercicios retdricos.” (34

Este € um desafio cuja resposta niko ocorrerd, senio na
medida em que 0 pave, em um processo educat ivo, assumivr a8 hig-
tdria coletiva e individual em suas mios. Onde, para além de as-
sumirem valores cristalizados pela cultura dominante possam, su-—
perando-os, s descobrirem como criadores de conhecimento, de
novos comportamentos, de valores, que em vez de negar € reprimir
a sexualidade, possa afirmd—1s & integrd-las a ftotzlidade humana.
Uma perspectiva enraizada nesta concepgao nao deve estar

“preocupada somente com as mudangas estruturais e

institucionais, mas também £ simalitaneamente com

- - - rd

B construcdo de homens novos, O GUue Nag € possi-

vel sendo atraves de uma revolucdo cultural, in-—

telectual & moral da sociedade.” (32}

A filosofia da Educagao tem um papel importante nesta
tarefa. De certa maneira &€ a consciénoia desta exigéncia que nos

impulsiona nesta reflexido.
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DO CORPOD

Falar em sesxualidade € falar do corpo. 0 mesmo € o ju-
gar da experiéncia sexual (ndo 50 genital). A exploracac & & re-
pressio sexual € parte da expropriagaoc do corpo. Seja ela reli-
giosa, econdmica, cultural...etc. Comegaremos a nossa reflexac
por uma andlise sobre 0 corpo.

Nunca ne passado se fmrlouw tanto sobre o corpo como em
nossos dias, ha uma verdadeira inflacdo de discurso sobre o mes-
mo. Por todos os lugares se fala dele. O corpo parece se  tornar
um tema obrigatdrio da cultura contempdranca (Brohm—-1969). 0
culito =ao corpo ganha cada vez mais edpressio,hd ateé quem fale de
uma verdadeira corpolatria (Codo-i985).

A preocupacdo generalizada com o corpo €std levando as
pessoas a verdadeirps sacrificios para gque o mesmo possas atingir
ﬁeterminada “performance’” . Nao 520 poucas as academias de muscu-
lacao, ginastica, aerdbica, halterofilismo, Jjaz=... que prolife~
ram por todos os cantos, gque tentam realizar uma certa inmgem do
corpo. O corpo, além de sua materialidade, € uma realidade cul-
tural,simbdlica. O que S€ procura NeEssas academias SEN30 uma mu-
tiplicidade dos corpos a partir de determinadas representagdes
de determinadas imagens difundidas pelos meios de comunicagao de

massa’?

“& enploracdo cultural do corpo € antes de tudo =
Aparican massiva das imagens do corpo em todas as
esferas da midia. O corpo & mostrado sob todos as
seus aspectos, ou ainda, em todas atitudes &  po-
siches, ele € tao exposto aos clhos, ao ponto  da
gente poder aualificar a atual cultura de mms—
g8 de vouerista exibicionista. & cultura de mas-—
sn € 0 sspetdculo do corpo.” (1)

971~



Como entender entio este espetaculo do corpo? Como
ponto de partida, acreditamos que Mary, em ideologia alema, nes
dd algumas pistas.,

“A producio de idéias, de representacbes,da cons-

ciéncia, estd de inicio, diretamente entrelacada

com & atividade material e como intercambio mate~

vial dos homens, como & linguzagem da vida real. O

representar, o pensayr, o intercambio egpiritual

dos homens, aparecem agquil como emanacio direta de

seu comportamento material.” (2)

Assim sendo, nko se pode compreender valores, rERPre-—
wentagdes, 0s principios presentes em nossa sociedade, em  torno
do corpo, senio, a partir do processo atraves do gual produrimos
&% NOssas proprias condigbes de existéncia, em um determinado
momnento.

A principio poderiamos dizer sue o corpo humano & sem
divida a base material e necessiria para gue 3 sociedade POSSA
rxistir. O corpo se constitui, portanto como um meio fundamental
de produgao-social. Neste sentido ainda,

“Podemos sustentar entdo que, enquanto condicio

necessaria constante e insubastituivel da producio

£ da reproducidc de toda a sociedade, o corpo é o

primeiro & princiral meio de produgio {(individual

€ sociall), o primeiro e principal glementoe das

relacdoes sociais de producdo.” (3

N&o poderemos perceber o corpo apenss como uma reali-
dade bioldgico~natural, visto gque o mesmo também, como Ja sa-
lientamos antesg, € uma realidade sdcio-cultural. Ou seja. o cor-

po & situndo, datado, hitorica e culturamente .

Portanto, o mesmo nao pode ser visto apenas, enguanto

“elemento material de praticas sociais objetivas
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mas iguaimente enquanto obleto simbdlico de  cer-

tas praticas culturais {subjetivas) ligadas an

estruturas sociais. {47

Sabemnos que o que define o nosso sistema capitalista €
Justamente a extracdo ou apropriagac da mais valia,que € na ver—
dade a apropriacdo da Torga de trabalho do trabalhador, através
de um determinado salario, pago pelo dono do capital, afim de
que o trabalhador possa reconstituir a sua forga de trapbpalho, €
vende—~la naovamente. A forga de trabalho, enquanto energia corpo-
ral, se encontra relacionada ao prodpric corpo. Assim sendo a eX~
propriacan da for¢a de trabalho € EMPropPriagao do corpo, enguan-—
to um meto social de producao (Maduro-i978 p.05:.

Poderemos falar objetivamente de uma expropriagdo obje-
tiva do corpo.

Mas Para quUE ESSA EMPrOPr i ACA0 POSSa s& realizar g
necessaric um outro tipo de expropriacio, ou seja, a subjetiva ,
realizada atraves de modelos culturais que visam antes de tudo
produzir desejos & comportamentos para melhor poder dominar.Quem
tem o poder material também tem 0 simbolico € faz uso do MESMO
no sentido de criar o consenso social{Gramscil,em torno dos seus
interesses, reproduz a dominagac. Guattari fala de uma produgio

de subjetividade, gue para o mesmo,

“NRo funciona apenas no registro das ideclogias,
mas no praprio coragio dos individuos, em sua ma-
neira de perceber o sundo, de gse articular come

tecido urbano, com a ordem social suporte dessas
forcas produtivas.” (5)

Neste sentido & percepclo de mundo hegemdnica ou domi-

nante € pPara O SENS0 Comum 8 dnica maneira possivel de sentir,de
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viver , de compreender e de existir. Através dos valores presen-—
tes & impostos pela ideologia dominante,tria condicdes propicias
B extragdo da mais-valia.

FPara que isto ocorva,

F

“o capitalismo provoca & favorece a producio de
uma imagem, alienada de si e do proprio corpo  em
todos o5 individuos & grupos sob sux dominacao.
Para dizé-lo de outro modo, a extragdo social de
mais—valia como relacio sovial dominante, implica
nao 6 na expropriacio objetiva do corpo (no tra-
balho assalariado) mas igualmente na expropriaglio
subjetiva do corpo.” (&)

No sistema capitalista o corpo, produtor de mercadoria
também se torna mercadoria. O mesmo € capitalizade tanto na pro-

dugdao como no consumo. O corpo passa a ser uma mercadoria  entre

2s demais a ser consumida. Portanto,

“& integracae do corpo no estoque ordinario das
mercadorias, & liberagho continua do CONSUMIiSMNG
corporal, & reprodugaoc liberada dos valores de

troca centrada sobre o corpo € o estdgio supremo

do capitalismo corporal, que se exprime na reifi~-

cacho total do corpo.” (7))

Se o capital aliena o homem do seu trabalho, também o
torna estranho ac seu préprio corpo. O mesmo € percebido como
algo magico, fantasmagdrico, enigmatico, fetichizado. Ha portan-
to uma mercadorizagdo total do prdprio corpo, como também,corpo-
rizacao complets das mercadorias. O homem se encontra assim A
lienado do seu préprio corpo. E através do consumo dos corpos en
oferta, difundido no imaginario social, que 0 nMEsMo Procura inu-

tilmente se entontrara.

Como nos dizs Baudrillard,

~Q7 4 -



II}

homoelogia do corpo,. € dos obietos introdus oS
mecanisnos profundos do conzsumismo dirvigido. S =
“redescoberta do corpe” ¢ sempre mquela do corpo/s
objeto no contexto general izado dos outros obje~
tos, a gente vé guanto a transacac € facil, 1dgi-
CR € necessaria, da apropriagio funcional do cor-
PO a apropriagac de bens e de objetos na COmMPra...
Da higiene ¢ maguiage, passando pelo bronzeador ,
esporte e as multiplas liberaces da modw, a des-
coberta do corpo passa a principio pelos objetos.
Parece mesmo que somente a pulsiko verdadeiramente
liberada seja a pulsdo de compra.” (82

Ge pela producho capitalista o corpo se torna  desero—
tizado € sem vida, jd que a mesma € passada as mercadorias, a-

fraves do consumo (pubtro momento de um mESMNO Processnr se  esti-

mula o encontro com o corpo perdido através dos corpos criados

“g

desejos produzidos, simbolos interiorizados... articulados a
promessa de prazer e felicidade. Uma procura na verdade SERNPYr &

condenada ac {racasso porqgue como diz, W.Codo,

“Gem diavida nko nos reencontramos COnOsSCco se con-

rinuarmgs en busca de prazer deslocado do nossD

proprio trabalho. O trabalho alienado inventou e

abusa do arremedo do gesto, criagao de um  falso

homem. Nap precisamos de ginastica asrdbica, para
perpetuar a8 propria hipocrisia, precisamos sim, €
urgentemente, de retomar nossco braco ali onde ele

se perdeu dentro do trabalho contempordneon.”(9)

O corpo estranho & fetichizado se constitui, segundo
Brohm, através de deois aspectos bAsicos.

o primeiroe se relaciona a fragmentacho gue se produs
no corpn; através das imagens publicitarias, temos um verdadeiro
mosalico. O corpo € todo dividido & percebido como obietos parti-
culares, no mercado das mercadorias corporalis.Encontramossseios,
bocas, costas, coxas ,» cabelos, péds, nddegas... etc. As mercado-

rias, & serem vendidas sioe associadas a alguma parte do corpo .



Cria-se a 1lusao de gue com tal produte (batons, meiss, sutiens,
calcinhas hopres, CAlCRS, CAMISES w..) VOOE SEFa Mais Fel%ﬁ. Se
produz guase que um “fluido erdticey entre o corpo € os substitu-
tos publicitarios.Com isto o corppn € controlado & submetido = ums
total idade de Sisnificados e simbolos que o molda e o faz se i~
dentificar de manegiras coletivas com imagens individual izadas do
COrpo. .

Neste sentido os corpos, através de um longo trabslho,
sap levados nao sO a negar, nas a esconder agquilo que 0% proces—
08 de trabalho reais produziram no proprio corpo. Assim se per-
de a histdria e a vida do corpo real, por isso mesmo, alerta N.

Browns

r

~xe MAIS & vida do corpo passa para as mercado-
rias, menos ha vida nos COFPOS € RO MESHO temnpo

a acumulagio crescente representa numa enunciagao

sempre mais completa da vida perdida do corpo.” (1@

0 segundo aspecto de manipulacio do corpo se coloca na
perspectiva de revitalizd-lo, colocd~-lio em Forma, reeducd-lio,
readaptd—-lo, ete. Para isto ums verdadeira indastriaz da biocener=-
gin, YOOR, ENPressico corporal, massagem, psico-terapia Corpo
ral...ctc. Estas novas téenicas visam antes de tudo uma integra-—
can dos individuos zo trabalho, como também ao consumisme da so-—
ciedade burguesa,gue além de criar cobjetos para as pessoas, Cria
PELEEORS para 05 objetos (Mary).

“& estrutura atual da producao/consumismo induzem

0 sujeito a umm pratica dupla ligada a ums repre-—

sentacao desunida {(mas profundamente solidéria)

de seu proprio corpof aquela do corpo como CAPI-

Tal & aguela do corpo como FETICHE (ou objeto de

consumismo). Nos dois casos, importa que o corpo,

longe de ser negado ou omitido, sejmn  deliberada-
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mente investido (nos dois sentidos: econdomico €

paiguico, do termod,” (44D

Portanto, uma evidéncia s& impde: o corpo € antes de
tudo um produto social, resultado de uma determinada politica .
No corpo encontramos as marcas de uma organizagao social. Perce-
ber o corpo na sun historicidade julgo ser o caminhe mais segu-
ro para entendermos @ subjetividade corporal desenvoivida &
nossa sociedade em vista de viabilizar os interesses de determi-

nadas ClRESES.

Podemos. diferentemente de Platdo, dizer que nao € o
corpe © carcere do espirito, mas pelo contrario, o espirito w)
carcere o corpo. Entendo espirito como simboloas, valores, Qe

uma ver interiorizados controlam, moldam e produzem um determi-—
nado corpo desejado ® reprodugido da sociedade. Todo poder poli-
tico tem 1mplicado sempre poder sobre 0% COrpos.

Nao obsténte as contribuigbes da fenomenoclogia € da
pscanal ise & compreensido do corpo, a dimensho histdrica, politi-
ra e social fregquentemente tem sido omitida

Para a fenomenologia o homem se define comn  sEr ne
mundo através de sew corpo. 0 mesmo lhe abre as portas do uri-
verso que o cerca. Pelo corpo se toma consciéncia do mundo. Ali—
we consciéncia € corpo ndo se separam. Domo nos diz Merlemu-Pon—
ty,

“Eu nio estou diante do meu corpo, gu estod no

neyd corpo, o melhor eud s0u 0 med corpo.” (420

Segundo Brohm (1875), S5.Beauvoir percebe muito bem

tanto o homem como a muliher sdo os seus corpos, contudo seus cor-
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pps sRo outras colsas, oM xloo & mais gue eles (13). Para Brohm,

mesmo introduzindo

tma g Iimensin social da corporeidage, a feno-

menglogia nho deiMa de percebé-lo de maneira apolitica e abstra-

ta. A fenomenologia passa ao lado da dialética pratica dos cor-—

pos no modo de producio capitalista. Embora reconhecendo © eu-

forgo da fenomennlogia no sentido de compreensio do corpo, Brohm

nho deixsa de tecer

A sum ocritica.

“t fenomenologia passa portanto completamente ao
lado do trabalho, da violéncia exercida cotidia—
namente sobre a classe operaria que vé sua explo-
ragac na carne (pressio, hordrio, divisao dos cor-
pos) € de seuw corpo atraveés da exploragio de claneg-

se.” (14D

Freud trouxe tambem uma contribuicado importante & com—

Preensic D COrpo.

Para o mesmd o corpo € antes de tudo um e

servattdrio de energia {(libido). Energia presente em todas as zo-

nat do corpo.donas

chamadas pelo pai da psicanilise de erdgenas,

através das quais ocorre a enissio de energia.

“f gente
corpo de
TEY, gus
MR SONR

da © nome de zona erdgena as paries do
onde parte esta libido, seria melhor di-
o corpe na sua totalidade se const itui
erdgena.’ (4i5)

Esta magquina plena de energia chamada corpo € regula«—

da pelo principio de prazer e desprazer. Toda experiéncia de

prazer vivida pelo

nossa vida seniho a

corpe e estravazamento de energia. O que € =&

busca de prazer € a fuga da dor. Como nos dix

Freud, esta experiéncin se inicia J& com o nosso nascimento. B

pde uma experiéncia de auto-erotismo (fase oral, anal, falicalas

pulshes serualis se

orientam no sentido da genital idade, guando



entao todas ®s zZonas erdgenas, sao subordinadas as zonas gen i -
taisy & libido enthAo se orienta para o outro. Este € o apice do
processo de desenvolvimento psico-sexual. Trata-se de um ponto
bastante guestionado hode em dia, devido 3 subordinagio da HE™
wualidade =z genitalidade e por legitimar = familia monogamica
burgﬁe&ap

Vivendo em sociedade o homem € obrigado a canalizar
parte das energias relacionadas aocs impulsos sexusis, ap traba-
1ho. £ através do mesmo gue ele cria cultura e responde as  suas
necess idades bésicas. Em qualquer sociedade uma cerita organiza-
cao repressiva dos impulsos serd senpre necessiria pars e ga-
rantir & existéncia da organizagdo socialy como nos dixz Norman
Brown, “ a esséncia da sociedade € a repressao do individuo, € a
esséncia do individuo € a repressio a si mesmo.” (160

Be energias corporais siu canalizadas através da Hag—~
blimagac, para a produgac cultural por exigénc;a do principio de
realidade, isso se assenta em razbes econOmicas em 1litima ins—
T&ncia.

Para Freud a repressio € necessaria, visto gue a mes-
ma possibilita ao homem a sua propria sobrevivéncia. Percebe,co-
mo Marx,as determinacdes do zcondmico na vida social, embora )
claro, sem a profundidade do fildsofo.

“i base sobre w gual repousa & sociedade humana &
em nlitima analise de natureza economicad ndo pos-

suindo meios suficientes de subsisténciz P&
permitiryr a seyus membros viver sem trabalhar, 0
sociedade € obhrigada & limitar o numero de B

membhros e desviar sua energia da atividade semual
para o trabalho.” (17

Para Brohm, a questdao € perceber este trabalho na  sua



realizatdac em uma sociedade classista como & capitalésta. Embora
ndo fosse preQUUupPaCac analisar a sociedade capitalista, Freud
percebe tambeéem, diferentemente de muitos psicanalistas, & expio-
racao realizada pelos corpos através da divisdo social do traba-

iho. Neste sentido esscreve o pail da psicanhlises

“& estrutura economica da sociedade enerce igunl-

mente suz indluéneia sohre a liberdade sexual gque

pode subsistir. NOs bem sabemos que sobre este

ponto a civilizagiko se sujeita as necessidades e~

conbmicas Ja que ela deve subtrair a sexualidade,

para wtilizd-1a aos seus fins, ums grande guanti-—-

. ri . .

dade de energia psiquica. Ela adota um compromis-

s idéntico agueles de uma tribo ou uma populagioc

que explorou e pilhou uma outra apds domina—-la. 0O

terrgr da insurreigdo dos oprimidos se faz  tomar

as mais fortes medidas de precaucdes.” (18)

Contudo falta = Freud uma compreensiao mais profunda
do corpo na sus dimensiho politica.Para Brohm,ha em seu pensament
um desconhecimento da historicidade dos proCeEssos PSiguicos Pn-
ternos estudados por ele,como também desconhece a destinagao das
pulsoess em nossn sociedade. 0 principio de prazer € de realidade
nan devem ser compreendidos apenas a partir de processos inter—
nos, mas tambem de desenvolvimento das forgas produtivas, Gque
podera garantir uma maior ou nenor felicidade para o priéprio ho-
mem. Neste sentido o principio de realidade nap pode ser perce
bido de maneira abstrats & absoluta. & repressiho precisa agy
compreendida ® partir de um contemxto determinado. Aqui reside =
contribuicido de Marcuse. Fara o nesmo a universalidade do prin-

cipio de realidade, como foHra colocads por Freud deve ser rela-

tivizada.

....@8@....



0% varios modo de dominagio {do homem € da na-
turezal resultam em vadrias formas histdricas do
principito de realidade. Por exemplo, uma sccieda~
de em aue todos os membros trabalbham normalimente

pela vida reguer modos de repressao diferentes
dos de uma sociedade em que o trabalho & o terre-
no enciusivo de um determinado grupo. Do mesmo

nodo a repressdo sera diferente em 2sSpago € §rau
segundo ® producao social seja orientada no sen-

tido do consumo individual ou no lugro, segundo
prevaleca uma seconomia de mercado Ou uma economisa
planejaday; segundo vigore a propriedade privad®a
ou coletiva. Essas diferencas afetam o Proprio

conteddo do princirio de realidade, pois toda ou
qualquer forma do principio de realidade deve eg-
tar consubstanciada num sistema de instituicdes e
relacbes socimnis, de leis € valores que transmi-—
tem & impdem a requerida modificagbes de instin-
tos.” (419

Para Marcuse a forma historica do principio de reali-
dade que vivembs no atual estdgio do desenvolvimento do capita-
lismp € o principio do rendimento, que s& baseia na busca maxima
de iucro e de produtividade,onde o “corpo € subjulgado pelo tra-

balho” (Winckler — 4983). Paul Lafargue, genro de Marsx, em 1869,

Jja havim percebido gsta realidade:

“A moral capitalista, triste parddia da morai
cristd, rodeia de andtemas a carne do trabalha-
dor: seu ideal e reduzir o produtor a0 minimo de
necessidade € suprimir suas alegrias e paixdes ¢
condena-lo mo papel de miaguina de gerar traba-
1ho.” {28

finda em relagdo a fenomenologia € & psicanidlise Brohm

finalizas

“& fenomenolosia como a psicanal ise desconhecemn
que o corpo tem uma historia prdpria ligada ROS
conflitos sociais de uma epoca dmda, gue a essén-
cia do corpo € sua historicidade... O Ccorpo & um
produto histdrico onde vem & se acumular as expe-
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v iencias pPaAsswOAS. O PESC dm tradigac € & memdria
goe estratos culturaise. Mesmo as pulsdes que pa-
recem um dado natural imuatavel, 530 moadificadas
historicamente pelo desenvolvimento das {orgas
produt ivas “..."7 Se z psicandlise tem vagamente
consci@ncia que o corpo ¢ um produto da educagio
(recalcamento, repressao, sublimagio, etc) a  fe-
nomenologia ao contrario considera o Ccorpo C oD
um dado de base qguase transcendente,um dado cons-—
titutivo e nao constituido.” (21>



TRADICAD CRLSTAD E CORPO NEGSADO

Sg o corpo foi percebido peia igreja como fonte de to-
do o pecado, para o capitalisme o mesno se tornou & fonte de to-
da rigueszn, de toda exploragao e consumismo. Alias, como mostrou
Max Weber, em “Etica Protestante € o Espirito do Capitalismo” ,
para o protestantismo calvinista a melhor maneira de se 1ivirar
dos perigos do corpo era leva-lo atd = exaustio através do  tra-
balho. Pelo trabalho o mesmo seria purificado. Nio dar tempo aos
corpos seria a melhor maneira de evitar o pecado. Alids, o diabo
senpre procura os desocupados € preguigosos.

Encontramos aqui uma mudanga radical em relagho 3 com-
preensio do trabalho presente na concepgao cristd catdlica ne -~
dieval.

“A concepcac cristix medieval considerava o traba-

1ho uma verdadeira maldi¢ido, devendo desenvolver-

-5g apenns na medida em gque o homemn dele necessi-

tasse para sua sobrevivéncia, nao sendo  aceito

Jamais, como um Tim em si mesmno. Esta  concepcio
cristd nio atribuia ao trabalho nenhum grande me-

rito ou significadoe capaz de conduzir o NDOomeEm =
a salwvacgao individuali. Pregavam, inclusive, U
se o0 individuo pudesse se livrar do trabalho em
virtude de suas riguezas € dedicar-—se intggral-

mente & vida contemplativa & & oragaoc, tanto me-

lhor.” (227

Se na ©tica protestante’ o trabalho passa a ter um pa-
pel importantissimo, o que € gerado pelo mMESmO, a Fiquera, PASSa
& ser um sinal dx graca de Deus, um sinsl da salvacdo, na medi-
da quUe & mesma NAo € usada para © gozo € pazeres do corpo. Com
ieto os protestantes calvinistas assumem uma postura critica €
de combate = tuﬁo_aquilm gue sg relacionasse ao corpo & fosse o

casiko de pecado tais como os bailes, as representagdes teatrais



eqgportes, lazeres, etc.
Esta etica protestante esta intimamente relacironada

com 0 espirito capitalista, ou melhor, na base do mesmo.

“"Neste sentido, o capitalismo seria a cristaliza-
rap objetiva dessas premissas teoldgicas € dticas
segundo as quais ¢ homem, em virtude de seu  tra-
balho e da riqueza criada pelo seu trabalho, en-
contra um modo sensivel & concreto de conguistar
gua salvagio individual. Acabou-se por criata-
lizar a idéia de que o importante neste mundo e
trabalhar para criar riguezas nao para o desfrute
pesscal € esbanjamento, mas sim para criar nova-
mente trabalho.” (237

O trabalho, como vinos, PRSSA & ocupar um lugar Cen™
tral na ética protestante. Atravées do mesmo se subjuya o corpo €
se alimenta o espirito. Para & fTildsofa Marilena Chaui, 7 & éti-
ca do trabalho pelo trabalhe &€ um dos meios mais eficazes na re—
pressido da sewxual idade” (24>

Podemos perceber que tanto & tradigio cristd catdélica

como n protestante, nao obstante as suns difersncas, guardam em

comum a dicotomia entre o corpg & 0 espirito. Se o espirito e
exaltado € o corpo € castigado. Como entender entao = presenga
deste dualismo antropoldgico, tdoc arrzigado em nossa cultura

cristd ocidental?

Poder famos dizer gue trata-se antes de tudo de uma das
herancas gregas. Um desdobramento do dunlismo ontdlogico grego .
Por dualisme queremncs entender todas as doubrinas  ou posigoes
que afirmam a contraposicdo de dois principios constitutivos do
ser irredutiveis entre si (Zimmermann - 1984). Para os aregosg o
duziismo era uma verdade inguestionavel, absoluta. De um lado se
encontra o mundo do ser, da divindade, da sternidade, imortati-



dade & o unoy do outro o universo do dever, o infralunar, cor-
ruptivel, mortai, a multiplicidade. Colocando esta concepgaoc pa-
ra o pilano antropoldaico vamos encontrar o gspirito relscionado
a0 primeirg mundo do ser, da divindade, & o corpo atirado RO
corrupt ivel, mortal, ... etc. Dal a grande luta do espirito, a-
través da ascese ¢ da purificacho para se livrear do corpo, per-
cebide como chreere do sapirito. Portanto, o corpo passa & ser
syspeito, Perigoso,... para a libertagio do espirito. Por isso .,

Platiho alerta em “Fedon’™:

“Se n alma parte purs do corpo, nao levando con-
sigo nada do prdprio corpo, como guem, durante a
vida, na medida do que lhe foi possivel, niko quis

ter nada em comum com gle, antes, fez tudo para
evitd-1lo ¢ permanecer recolhido em si mesmor ...’
ela tornard ao que lhe € semelhante, isto &, RO
imprtal, ac diving, ae inteligente, onde podera
ser realmente feliz, livre enfim de sonhos, de
estulticias, de medo, de paixdes desordenadas, em
suma, de todps os males humanos. E comp s dix
dos iniciados, podera verdadeiramente passar o

tempo remanescente em companhia dos deuses.” (25)

Todo cuidado € pouco Para Nac nos tornanos escravoes do
corpo & dos desejos gue o habitam ou fazem parte do mesmo. Esta
visko pejorativa da corporeidade se tornsrd doravante presente
em nossa cultura ocidental atd oz nopssos dias, mediante a filo~
sofia crista. Cabe notar que esta dicotomia entre corpo € @lma
sera refor¢gada na idade moderna com Descartes, a partir de novos
pressupostos FildshGficos.

Além das influéncias gregas, encontramos também em
nossa cultura muitos elementos da tradigdao semitica. Recentemen-
te estudos comegaram a ser realizados no sentido de detectar es-
"tes elementos, ou estas influéncias.
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A antrovologia hebraica possuil caracteristicas bem
distintas da grega, que acabou por S& impoOr. Lomo nos diz o fi-

ltosofo Latino éAmericanc, Enrigque Dussel,

“# antropologia hebraica elabora uma dialéetica o-
riginal entre a carne {(basan) € o espiritec (ruah)
que lhe permite manter inalteravel, ainda gque em
evolugio, o sentido da unidade da existéncia huma-~
Na, HUE S EMPressa com a palaviral nefesh. ¢ ho-
mem ¢ identicamente uma carne espiritual, um  eu-

~vivente e carnal, todo sle assumido na unidade
do nome de cada um, que significa =a individuali-
dade irredutivels Eu te conheci pelo teu nome -

dig Ex. 33, 22.417.7 (28

Fortanto nesta antropologia o homem € percebido como
um tode individual, como um ser uﬁitérim. g grande esforgo de
Dussel em sua filosolia Latino Americana € recuperar esta antro-
pologin, no procvesso de oriagao de uma nova cultura,. realizade a
partir de uma praxis de libertacic dos oprimidos, onde se pode-
ria superar o dualismo corpo-alma, gue tantos problemas Jja trou-
se a nossa civilizagio.

A superagao da dicotomia entre 0 corpo & & alma, pPre-
sente em toda tradicio cristd € a abolic¢ho da forma atual do
trabalho responsiavel pela totsal aiiena;%o ¢ deserotizacho da vi-

da, esta & condigdo para a Criafao de um Novo COrpo.

“# gquestio gue a humanidade enfrentzs € 3 aboligdo
da repressio - em linguagem cristd tradicional a
ressureiciio do corpo consiste num projeto socind
que encara a humanidade, como um todo & que s
converteria em um problema politico guando RUS
estadistas do mundo se pedir que déem Felicidade
em ver de poder.” (27}

Sera um proJeto como neos diz Rubem Alves, comprometido
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com a libertagaoc do corpo.

“Ele parte do corpo, em nome do corpo nega tudo o
que faz sofrer, tudo o que signifique violéncia &
repressio, tudo o que cause fome € & morte. A bem
do corpo, demonstra ter esperanga quanto a um no-
vo amanhi, um amanha no qual a repressio findara.
E atraves do corpo planeja libertar o homemn.” és—
sim teremos, " a ressurei¢do do corpo, = ressu
reigao da natureza, a eliminaglo da repressaoc, o
triunfo do sentido erdtico da vida.” (28)

Para que isso posse ocorrer, tambem com a participacao

-das [omunidades Eclesiais de Base, sera necessario estar atentos

‘as observacoes de R.Alvest

“A comunidade nfo coloca o sentido erdtico da vi-
da no final da praxis da libertagao, € sim no me-
io dela. No caminho rumo ao novo amanhi o homem

+ - M
recebe a dadiva do presente, o tempo de deleite, o
tempo 4due nao existe como meio para qualquer SO
tro.” (29)

Finalizando, acreditamos gue a recuperacao do sentido
erdtico da vida, passa necessariamente, nho apenas pela supera-—
¢ao da dominmgao social, enquanto dominacko de clzsse, mas tam—
beém pela superagao do racionalismo negador do corpo, presente em
nossa civilizagao. Para Nietzsche, o mais importante & a vor do
corpol

ce=- preferi meus irmios, a vor do corpo saop e
UMR VOZ mais sincera € mais pura. O corpo sag, o
corpo cheio de 3ngulos retos, fala com mais sin-
ceridade € mais pureza, fala do sentido da terra.

rr

Voce diz Eu & orgulha~se desta palavira. Porém,
. - - £

MAIiOr COISa €m qUE VOCE NRO GUEer Crer — & 0 HELL

corpo € ® sua grande razio. Ele nao diz Eu, mas

simt procede como Eu” (38)
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EONSI%ER&GéF& SOBRE M SDEXUALIDODRL

A sexualidade € antes de tudo uma experiéncia do pro-
prio corpo, ou melhor, ums dimensao ds nossa corporeidades, g8 oo
mo tal, nlo escapa » historicidade gue marca o meswo. O pringiro
problema que se impde € definir o que entendemps por sexuuali-
dade. Lertamente niho se trata de zalgo tao facil.

Por muito tempo a sexualidade Ffoi deflinida como funcao
de reprmdugéo,ou seja, O ccﬁceito foi pregade para designar tudo
agquilo gue se relacionava a procriagdo. As justificativas PRIR
tal compreensdo se assentavam em, concepgoes religiosas, filosd-
ficas & cientificas do prdprioc homem. Tratave-se na verdade de
uma visio estreita e bivlogicista da sexual idade. Se ela pode
gdefinir = serualidade dos demais animais, era insuficiente para
evplicitar o comportamento sexual do homem. 5 0 mesmp € POSSUi~
doar de MM certa afinidade guanto & reprodughko da vida com 0%
demais animais, se diferéncia de uma maneira radical dos meemos
pela produgio das suas condichbes de existéncia atraveés do traba-
itho. 0 homem trabalha, cria cultura, humaniza o seu mundo.‘ Por -

tanto,

“e o trabalho gque 0 especifica como ser humsno, €
esta especificidade humana incorpora-se em todas
a suss atividades, incluindo = da reprodugio da
vida, isto é, a atividade sexual”...” Através do
trabalho, o hompem doming & naturezs exterior & si
mEsnn, pela organizacio de sua vida sexual con-
trola a natureza no interior de si mesmo.” (31)

Neste sentido podemos falar de uma humanizagao da  se-

wualidade, nediatizada pela cultura. A sexualidade humana, dife-



rentemente dos demais animais da natureza nido € alse programado
biologicamente, fechado. repetitivo, enfim guiado por automatis—
mos instintivos. O comportamento sexual do homem se reveste de
complexidade infinitamente maior do que o dos outros seres ta
natureza. Somente uma postura reducionista poderia tomar a ordem
sexual natural como modelo do comportamento sewxual humano. Cono
nos diz Bach ~ animal & sena Jjd estdo integrados, encuanto o ho-
mem diferentemente tem gue integrd-lo a uma personalidade, & um

contexto secial, a uma compreensiao do homem. Portanto,

“Nao € poseivel uma auténtica integragiao da se-

#ualidade dentro da personnlidade sem uma fé no

sentido global do ser humano: sem uma Filosofia

do homem,. Nao & possivel uma integragao social da

sexyal idade sem uma visho global do sentido 1323

sociedade humana.” (32

Além dos aspectos pivlidgicos, culturais, socimis, Fi—
iosdficos podemos falar tambénm de uma dimensido psicolidgica G
comportamento sexual. Agul vamps contar com & contribuicde sig-
nificativa de Freud. Para o mesmo a sexunlidade wvali sig nificar
-muito mris do gque a genitalidade. Lm Freud encontramos umm  com-
preensan de sexualidade para além do ato sexual (Grandino No—

gueira, i198é&).

Para a psicanalise o impilso semxual ji se faz presente

na vida dos individuos desde © inicio do seu nascimento. Isto
val contrariar ®* compreensao tradicional de sexualidade. visto
que para a mesma esta experiencia humana comegaria a ocorrer a
rartir da adolescéncia, guando o jovem comegaria a sentir € a

despertar PRFE QO Prazer, PAMFA O SEM0.
Fara o pai da psicanalise mguilo que era compreendido
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comc A Irrupgao sexunl nr experiéncia humana representava apenas
um momento de u4m longo processe de desenvolvimento psico-sesxual.

Como Jjé& frisames anteriormente, para Freud o corpo hu-—
mano desde o seu inicio se constitui tode ele como fonte de pra-—
wzer. E uma totalidade erdgena. AS ZONas SEXUAIs ou erdgenas do
corpn, OU Sejad, 0% lugares onde B EXPEriencis do prazer € mais
intensw vao sendo substituldas a partir do pfépriﬁ desenvolvi—
mento psico-sexual, que nao se encontra isento de conflitos, de
idas & vindas.

A pringira fase do desenvolvimento sexual € a oral R
Neste momento a boca € a zona erdtica privilegiada. £ atraves da
sua relafac prazercsa com a mae, mediada pelo ato de mamar gue
ela vive a sua primeira experiéncia de prazer. Certamente neste
momento & crianga nao percebe o objeto do seu prazer desligado
go mesmo. Os seiosg, a chupeta... shAo tidos como extensiao de £ i
mezha. O individue &, como nmé fala H. Reiche (33}, uma unidade
de prafer.

Contudo = auséncia ou privacio dos seios, que ndo dei-
wa de ser uma experiéncia dolorosa, leva a3 uma superaéém desta
fase. AUl comega pPara & crianga ®’ percepgaoc do mundo wterior
a sil, ou seja, €la comecga a perder a sun unidade com o mundo,
descobre a independéncia do mundo, em relagko a si. A PEFrCERPGAD
e distingdo entre o eu & o nao eu lhe possibilita uma nova expe—
riéncia de prazer, € entiko,um novo momento gsue se chamouw fase a-—
nal comega.

Na fase anal, o &nus e sobretudo a Eoﬁa privilegiada

de prazZer. Nesta ctapas
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‘B sensagOoes Prazerosas procedem principalmente
dae zonsse MUSCUliares gue regulam o processos  do
evacungao do intestino. Nesta etapa os objetos do
mundo externo se colocw, o8 moedo tao iibidinoso
(prazeroso) que ao sujeito gue realiza esta  pos-—
sessld0 se o deve de reconhecer Jja um alto grau de
desenvolivimento do Eu.” (34)

Portanto, para a crianga, Jja no final do infcio do seuy
segundo ano de vida tods & experienda prarzeruosa ou de desprazer,

s¢ relaciona tanto com a expulsio, come também pela retengdo das

feres (Brenner — 1975).
A terceira Tase do desenvelvimnento psico-sewual & me
quela que wvai introduzir o individuo na sexualidade adulta, w1y}

seja, a fase falica. Nestam fase, QuUe oCorre mais OU MEROS NO Seu
terceiro ano de vida, 0% genitals J& se encontram bem desenvol-—
vidos. & crimnca j® com um alto grau de socizmlizagio, COnGEguE
manter relagdes objetivas com as pessoas mais proxinas de SuR
convivéncia. Nesta fase, devido mo desenvolvimento dos genitais,
as Crimngas rpor si chegam a produzir atraves de sumas mRAOE sensa~—
¢0es prazerosas, ¢ aprodinando do orgasmo adultoc.

Neste momento surge o “"Complexo de Edipo” onde o0s pais
se tornam objetos sexumis dos filhos (o fFilho deseja a mae e a
?ilha, o paid. Para Freud este € o momento chave, determinante
de muitos problemas que o adulto posss viver, guando NG supera
de manegira adeqguada esta fase.

0 desejo (simbolice) da criangs por um dos pmis SE
converte em um desejo ilicito culturalmente, ¢ barrado mediante
w proibigédao do incesto. Para certos estudiosos deve se relativi-
zar a universalidade deste acontecimento; ausents nas culturas

primitivas,mas presentes nas culturas burguesas ou pré-buUurguesa.
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Lomnp o complexo de bdipo representa uUma ameaga o meEsS™

mo deve er reprimidoou melbor, deve ser destruido. bista des~
truigaos
“significa que s& abandona & 8¢ SUPEFE @ tipica
constelagao infantil de dependéncia do prazer ©
angustia dos pais de tal maneira gue = Crriangs

torna-se 1ivrg para estabelecer relacbes mais -
levadas ¢ autonomas (no sue se referg awe  aspecto
do prazer, como no gue diz respeito a conscién—-
cia.” (35

A simples repressdo, que nao levasse a uma SUPErAGRO
do Complexo de Edipo, poderia, como ja frisamos antes, levar B

pessoa a comportamentos patogenicos, em decorréncia da existén-
cia & da vida ativa destes desejos, no subterraneo do incoscien—
te. Os mesmos poderiam irromper permanentemente, na consciéncia
¢ no comportamento. é o retorno do reprimido, do recalcado. E
peste momento tanbém gue surge £ se desenvolve & super-—€80, gue
tera um papel significativeo no sentido de controlar os impulsos,
& os desejos dos individuos na sociedade.

QO measmo {super-ego) se forma a partir da interioriza—
cao das leis, dos valores, dos Principios... presentes na cultu~—
%a em que se situs o individuo. E um  instrumento de canfrole
fundamental sobretudo das sociedades autoritarias.

Bem ... Em Freud encontramos entao uma sexual idade in-

-

Fantil, uma busca de prazer experienciada por diversas partes do

corpo. Talvez uma experiéncia de prazer muito mais intensa do
gue @ experiéncia adulta, visto gue esta, £m decorréncia  do
principic de realidade, de seu engquadramento cultural, perde ®
HILR ?érca & intensidade. é por esta sexunlidade infantil, Gue
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Freud pode explicar ¢ compreender ©m muito s semxualidade repri-
mida do adulte, alias, neia encontramos muito NOSSAs NEUrocses a-
dultas.

Para o pail da psicandlise a sexunlidade atraves da ge-
nitalidade (organizacao sexual adulta) atinge a sun maturidade .
A sexuanlidade polimdrfica infantil passa a subordinar a essa or—
ganizacho genital. NRo poucas sio as criticas feitas a super va-
lorizacho desta compreensio, gue € bastante enfatizada por Rei-
che, aue val super valorizar o orgasmo denital, enquanto fator
libidinal. Normam Brown fala até de uma tirania da sexual idade

adulta sobre a infantil.

“Se a sexual idade adulta & o padrio gque se desen-—

wolved a partir do prazer infantil na atividade

deleitosz de todas as partes do corepo humano, €n-

tAo o que gra originaimente uma capagidade muito

mais ampla para o prazer do corpo reduzido em am—

plitude, e concentrou~se em determinado orgio ( ©

genital) g veio subordinar-se = um proposito deri-
vado nao J¥ do principio do prazer, mas do prihci-
pio de real idade, isto €, procriacac. Entao o pa—
drao de sexumslidade adulta & uma tirani=a e U
componente na sexuplidade infantil, tiraniz que
suprime alguns dos demais componentes complementa—
res e subording o restante a si mesmi.” (35)

Embora Freud cologue & genitalidade como momento fi-

nal de um processo psico-sexunl, ele evidencia um elemento novo

para & compreensio da sexualidade? a experiéncia sexual na HILR
origem nao se define diretamente nx su=n relacko com =& procria-
CAt, mas sim na busca de prarzer. & busca de prazer vem em Pl

meiro lugar. Fste dado € importante para a compreenssio que tere-

mos de sexualidade em nossa refledio.

Neaste zentido faremos nossa a definiciho de sexual idade
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fdo sociclogo venezuelano Otto Maduro (37). Por sexualidade que-

rencs wntendert

r . -~ . - - , .
A experiénciv € a percepcdo das pulsdes-Tisicas

e/ou peiguicas — grientadas para o prazer sexual
(nzo sd genital) assim COMOe A eXperiencia € per-
cepfan do corpo ~ proprio € ol alheio - como me-

io de comunicacio erdtico-afetiva.” (38

Daremos, portanto a sexualidade um sentido bastante
amplo, como orientacgac basica ao prazer, nao so genital, ja que
a experiéncia do prazer pode estar presente em outras atividades
humanas, no trabalho, na politica, na religido, no esporte, etc.

Anter iormente haviamos falado da expropriagio do  cor-
po, mlids,uma constante ao longo da histbria humana, embora emn
cada momento histdrice e€la tenha as suas caracteristicas propri-
AasS. AYOra pProCuraremos analisar a edpropriacao  da sexual idade
enquanto um tipo especifico de desapropriagio do corpo.

¢ que significaria a expropriacao da sex;alidade?

A partir da difinicio de sexunlidade acima colocada

poder (amos dizer que a sus expropriagho consistiria entao...

7

«xa DO processo (pessocal € sociall) de imposiGao
subjetiva €/ou objetiva de um modo de experiencia
g percepgaoc tal que - através desta imposigao - o©
oorpo, suas pulsbes € relaches sexumis aparecen
{conscientemente ou nio) como subordinados a am
sistema de normas fixa exteriores,anteriores € su—
periores A PESSOR € a comnunidade.” (39)

0 resultado deste processo € a criacgao de um corpo do-
mest icado, submisso, cujas pulsdes passam a ser controladas. Ge-
ra—-se um distanciamento do individuo com o seu corpo. Eu “ nag

sou meu corpo” euw “tenho um corpo” este distanciamento nio ocor-
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re sem conflitos como nos diz O.Maduro, se criam todas as condi-
¢Oes de um comportamento esquizofrénico, onde o meu “Eu” e o meu
“corpo”, & norma € o desejo, acabam se cindindo.

NRo 830 poucos o autores que tem assinalado a corre-
lagao entre o aumesnto da esquizofrenia e o desenvolvimento do
capitalismo. Neste sentido Carios C. del Pino (49} fala de UmaE
telecliogia da repressio sewual. Parz o mesmo =z instdncia  semxuanl
se apresenta por um lado como necessidade imperiosa, por  oubtro
ela pode ser reprimida sem gue o sujeito se aperceba disto.Assin
sendo Jjamais poderemos comparar a instangia sexual como as oy
tras, como por exemplo o comer, o beber, cuja satisfacio nic i~
mediata sucumbiria o sujeito.

Diferentemente, a instancia sexual pode ser reprimida.

Nag s6 isto, ela & Gtil. E por gue 7

“f resposts € claral s aprendizagem, da repressio

gedual comporta, ou implica, a aprendizagen da
submissac total mo sistema de valores e normas do
“status—quo”. A repressho sexunl portanto nio &
gratuita, mas gla supde nzx medida gque o sujeito a
assuma, 9ue a submissio aos outros valores do
sistema sstabelecido seja do mesmo garantia. &

repressan esta portanto a servigo de um  sistema
wautoritério, de maneira aberta ou mascarada.(41)

A questao para del Pino €@ por que se aceita A re-

pressao sexual apesar dos inameros sacrificios gue ela comporta?

Para 0 mesng, sssuniv os valores repressivos de um determinado
# . - v t 4 -

grup € condigdao de se integrar 2o MESNC. Ha um sistemn de

{ransacan, €U aceito as normas gue acabam por me reprimir, mas

por outro lado eu adguiro as vantagens de pertencer ag grupoc, de

ser aceito pelo mesmo. E concluis
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e O Sistema de nNormas gue Cconpoe umn grupo, se-
Ja egle grande ou pegueno, € 0 guae chamamds de P
declogia. & repressiao sexual € portanto um compo-
nente da ideologia do sistems autoritéric. 0 gque

a gente aceita desde gue pretenda participar no
status de um grupo social, € sun ideclogia, e @
Fepressio sexual constitul um dos mais importan-

tes componentes ideoldgico em um determinado gru-

po social de tipo autoritdrio.” (42)

0 que implica sempre a canalizacdo de enegrgias SeEMURIS
de suas realizagdes libidinais para edificagdo destes grupos b
suns estruturas autoritarias. A repressdo sexual enquanto refor-
camento da autoridade social representa o primeiro aspecto poli-
tico da repressho sexual. Poder iamos dizer também que a repres-
sa0 sexual cria um determinado tipo de pesson desejrdw éeia 50"
ciedade burguesa para reforgar a sumd dominagdo de classe (Reich:
Ou seja, o individuo quando castrado sexualmente desenvalve un
comportamento timido, submisso, passivo, domesticado. O indivi-
dun € expropriado politicamente da sus capacidade humana de re-
hbeliao e de transformar a ordem socinl  estabelecida  (Maduro-
- 1977 .

Necte sentido nos alerta Marcelo Bernardi,

“Sem divida a repressao sexual € a repressaoc so-
ciopolitica nascem do mesmo tronco € crescem jun—
tas, como tristes irmas gémeas. Com efeito sdo a
mesma coisa. Se consegue convencer ou constranger
um individuo a renunciar a propria sexualidade
pode—~se induzi-loc aagilmente a renunciar a todo o

resto, liberdade incluida. Isto quer dizer que
nenhumza revolucdo pode ser se nao € tambem revo-
lugao sexual. Com certeza parece-me gue a luta
pela liberdade € portanto & luta por Eros, g =&

luta por Eros € sempre uma luta politica (BERNAR-
BI. 4985 p. 141)

Para Brohm hd dois mecanismos fundamentais gue Fazen
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com que o autoritarismo se perpetue através do recalcamento  se-
MUR] € GR represslo sexuBila

O primeirc se relaciona com identificacho social. f—
través da mesma, se desenvolive o “eg0” individual associado a
um chefe.a um Estado, & lgreja... ou gualguer putra instituicao.
Esta identificacéo gque ¢ também de natureza libidinal, possibi-~
litarda awo individuo assumir um imaginario coletive integrador e
interiorizar os giementos culturais do grupo ou sociedade.

0 segundo mecanismo se relaciona & construgsao do G-
per-ego, instdncia psiguica constituida pelos principios, normas,
valores culturais... presentes na sociedade, & interiorizasdos
através da familia, escola, igreja, etc. 0 super-ego &€ o policgi~
w1l que temos dentro de nos. Quanto mais rigide € o nosso proces-

50 sducativo, mais duros’ Somos com nbs mesmos. 0 MESHMD S€  CORS-

titui o guardiho da ordem social estabelecida.

“Os individuos sdo dominio do super-—ego ¢ blo-
quendos em Seus corpos, aprisionados no  aparelho
muscular, tem 3 tendéncia de identificar as pres-
crigtes do super—-e€go0, 08 MRAIS SEVErDS, &S NOrMas
corporais maie rigidas”...”Ao interiorizar a re-
Pressap seMunl provoca um reforcamento do  super-—
~ego, qitanto mRis forte € SEVEra, MAIS €SPESSR SE
torna o recalcamento sexurl, € isto determina 0
retorno da pulsdo de morte.” (43>




IGREGA E SEXUALIDADE

Quando anali samos a igreja nestes vinte séculos, entre
os elementos comuns & sua historia, encontramos a recusa ao pra-
zer & B desconfianga ao sexo. Quando ambos ganham uma certa po-—
sitividade, sao logo cercados por prescrigies € normas que obje-
tivam regulia~los ¢ controla-—los.

No infcio do cristianismo o sexo € colocado sob  sus-
peita. Em um contexto onde o ascetismo era a pritica religiosa
por exxceléncia, virgindade e a continéncia, valores essenciais ,
o sexo guando muito era tolerado dada a sun funcio procriativa.

Paulo apdstoalo, marcado profundamente pelo ascet ismo
estdico € por uma visao escatoldgica do fim prdxime do mundo com
a vinda de Cristo, faz= opcio pela vida celibataria. Para Paulo
havia duas razbes basicas: o tempo € curto € o casamento odimi~
nuia a disponibilidade para servir o Senhor. Porisso ele aconse-

ihava em uma de suas epistolas:

“Digo 3’5 pess0ats 50lteiras...que € bom {icar como
ed” .. "0 tempo se fer curto, resta pois gue wgue-
e que tem ssposa, seja como se nio tivessem™...”
Poie passa figura deste mundo”...”"Eu quisera gue
est ivésseis isentos de preccupagio.fuem ndo tem
esposa,cuida das coisas do Senhor e do modo de a-
giradar o Senhor. Quem tem esposa cuida das coisas
do mundo e do modo de agradar B’ esposa € fFicar
dividida™. (44)

Fundamentando-se em Paule, Platdo e nos estdicos, 0%
primeirns padres da Igreda em suas apologias vAo desenvolver,so-
hretudo nos séculos IIX e IV, discurso hostil ao sexo € &g pra-
zer. A repulsa ao sexo em funcio de uma vida de castidade & con-

tinéncia, condicao de salvaclo vamos encontrar nas obras de Ter-
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tuliano — “Sohre o véu das virgens”: Cipriana, “Sobhre as vestes

da virgem™; Metodio - “Banquete”y Basilio de Ancira - “Da Vip -
gindade’; Gregdrio de Nissa ~ “Tratado da virgindade”y Joao Cri-
sostomo ~ “Da virgindade”... & outros.

Sao Jerdnimo (347 ~ 420), que teve um papel importante
na versao latina da Biblia original, terd uma visiio bastante pe-
Jorativa do sexo. Para o mesmo € puramente animal, desprezivel .

Como nos diz Snoek, para Jerdnimo,

“Todo batizado € um consagrado a Cristo, vocacio-
nado a uma vida virginal. A virgindade & o dnico

.

verdadeiro ideal para o cristko. O casamento &

tolerado a contragosto, em fungao da procriagio .

A mulher, ent&o ndo tem mesmo ve=z. £ semnpre LUma

dissoluta em poténcia, um instrumento do demo-

nio.” (45)

En suas apologims da virgindade, estes pensadores nag
se cansavam de repetir que Cristo era um celibatario & Maria
cancebera virgem. No Concilio de Caleedbnia, que ocorreu em 454,
se consideroud a consagracho das virgens como um casamento (Vain—
fas~-1986%. A virgindade era vista como um simbolc de unifo gen-
tre Deus & os homens,entre Cristo e a Igreja.0 casamento entre o
hhomem £ & mulher era algo tolerado, longe de qualguer possibili-
dade de santificacio. Paulo mesmo diziat “mas se nko pode guar-—
dar continéncia casem-se, pois € melhor casar-se do que arder em
concupiscéncia.” (iCor.7-8)

Santo Epifanio, gue surge bem depois de Panlo, soh in—

fludnecia de Mani, fTol mais longe,

Fl . ~ .

“& mulher ¢ tods uma criatura do demdnio: o homen

g o 50 pela metade. Acima da ocintura ele & cria-
, » - N

Lura de Deus, o resto & produto do demdnio. A u-
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niho dos dois no casamento €, portanto, uma obra

do demdnio ac euadrado.” (440

Portanto, o casamento era desprezado, tolerado, nem s
imaginava de PENSA—10o comD Sacramento. Vivia—se um grande dilema
nesta €poca. Be a virgindade era o ideal, o fato ¢ que nem todos
faziam opgav por estn vida, € 0 casamento era visualizado comno
freio das paindes, dos desejos para agueles gus eram mais fra-
cos. 08 tedlogos da patristica viviam uma situagho de conflito ,

de um lado hostilizando e por ocutro advogando casamento (Vainfas

~ 12843, Com Banto Agostinho (254 - 4360, um dos maiores pensa—
dores cristios,surge uma visio mais positiva do casamenta, a—
brindo caminhos para gue o mesmo possya ser futuramente aceito

como um sacramento. Contudo o sero em si continuava suspeitu. E
atraves do mesmo que o pecado original, ocorrido no paraiso, po-
de ser reavivado € levar as almas a perdicho. Para gue o sexd
possa ter valor de redencao ele precisa ser realizado no matri-
monioc cristio,o seu valor salvifico esta na procriagio, na gera-—
cido dos filhos, na fTidelidade, & no sacramento, através do  gqual
A5 PESSOons assumiram um compromisso definitivo & indissolivel.

Assim, sendo, o ato sexuanl,

“sd nio serd prejudicial para o homenm, sd  sera
tolerado como nio antiético, se realizado dentro
da estrutura do matrimdnio = em funcio da P

criagio. Esta visfo & esta norma pesario sobre =
- - F
moral crista durante longos seculos.” (47)

B aceitacio da igreja do casamento como um  sacramento
implicoyw um processo longo e conflituoso. A grande dificuldade

era a de divinizar uma instituigao através da gual ocorria o ato
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carnal, & coOpula que era tida como ato pecaminoso. Nesta proble-
mat ica nRo havia homogenidade em termos de pensamento. Havia vé-
rios grupos de tedlogos, cada um brigando & defendendo suas  po-
sigbes. 86 em 1150, com Pedro Lombardo, em suas conhecidag “Sen-
tencas”, aque o matrimbnio foi incluido, no conjunto dos sete sa-
cramentos (Vainfas -« 19848). A sacramentalizacio do matrimdbnio a-
cabou triunfando. Nao foi um processo fécil. Além das resisten~
cias internas, havia as resisténcias externas. Ou seja, a hnobre-
wa. 0s valores da Igreja contrariavam = moral dos cavaleiros.
Segunde VYainfas, os maiores conflitos se davam por duas razdest
& primeira relacionava—se ao fato de que, segundo os tedlogos, =
opgac matrimonial deveria ser espontanea, individual & pessoal e
nao como otorriai: a escolha recaia a partir de decisbes patrimo~
niaig, familiares ou dinasticas. Em segundo lugar os impedimen-—
tos ao matrimdnic, colocados pela lgreja, eram bastante amplos .
Pareﬁtes atd o sétimo arau nia poder iam &8 Casar. Estas e outras
restriches COMUNSs Nas experiencias da €poca, RCAbaram aos poucons
se impondn £ se consolidando. Muitos aristocrstas foram condena~
dos, nao escapou da condenacio nem mesmo o rei Felipe I, no sé-
culo XI.

Como nos dizg Vainfas,

“No seculo XIV o padre cristalizaria totalmente =&
sun influéncina, a0 dizerd ego conjugo vos {(sou U
quE vos uno). B oassim, criou-se a liturgis matri-
monial (precursora da cerimbnia modernal): o padre
substitul ritualmente o pai da noivay a entradsa
da Igrgja, tomou o Tugar da caszsy & Igreja, enfim
sohrepos as familias & impOs aos leigos BUR MO
ral.’ (482

Se o casamento passa a ser aceito, como lusar da rea-
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lizacko do sexo em Funclao da procriagho as suspeitas & as vigi-—
iancias em relacido ao prazer continuaram. AmMar 2 mulbher com pai—
«ho ou com mrdor se constituia um pecado gravissimo. & copula
geveria opcorrer de maneira discreta,fria, desencarnada. Todos os
exceEss0s eram tidos como pecaminosos. Também o tempo para as re-
lacoes sexuais eram ate o século XVI reduzidissimo para os ca~
sais catdlicos. Tirando os tempos sagrados, Natal, gquaresma, do-
mingosz, dias santos, periodo de menstruacio da mulher... ete,so0~
bravam mais ou menos noventa dias para as copulas carnais duran—
te 0o ano.

Se a copula carnal na instituicio familiar merecia to-
da a atencgio da hierarquia catdlica muito mais severa, rigida e
repressiva fol com qualguer experiéncia sexual gue se realizasse
fora do casamento. Ou seja,com o prazer ilicito. Os tedlogos vio
elaborzyr um discurso de reprovacao da sexualidade, nas suas for-
mas ilicitas, & partir de trés categorias basicas: fornicacio,
iuxuria € concupiscéncia. kEstas categorias possuiam twl  abran-—
géncia que dentro das mesmas se poderia atingir, controlar e pu~

nir todo tipo de prazer. Neste sentideo podemos dizer gue?

“f problematica crista da carne afastou-se da di~
cotomia castidade versus matrimdnio e deslocou—se
para & OposiCao Prazer no casamento versus prazer
fora do casamento. E nesta nova polarizagio, o
prazer era admitido como conseqliéncia do ato pro-
criativo entre o3 esposos. Todas as relacdes nio
conjugais, todos os atos nao procriativos perten—
Ciam, assim, ao reino da lwulria, sendo por prin-
cipio, ilicitos.” (49).

& moral sexual catdlica, adicionada com o0s elementos
da moral do Dever desenvolvida por Guilherme de Occam no  sdeulo

IV, como Jj& vimos anteriormente, terd um papel impaortante &



medida gue, expropriando subjet ivamente os figis € Seus Corpos &
sexurl idade, vai dar a sua contribuicao na consolidagac do  novo
sistema baseade na expropriagao capitalista da mais-valia. Os
valores repressivos catolicos se integraram @ uma nova raciona~
lidade: = burguesa. Para o belga Ussel, com o aburguesamento da
sociedade surgiu um novo homemn, @ partir dos valores criados pg-
la nova classe emergente. As novas relagoes humanas & sGoio—eco-
nomicas desembocaram em uma sindrome anti-sexual (50).
Transformacdes profundas vao ocorrer na nova sociedade
burguesat o puritanismo passa a ser um elemento  imnportante do
nove sistema.
“As transformacles de organizacdo na producio e na
distribuigao das riquezas (plano econdmico) in—
Flugnciam & guantidade ¢ a gualidade das relacbes

gociais (plano sociall. O homem reconsidera—se spo-
bre uma outra relacaog (plano psicoldgico), apapr e

cem transformacdes até na sua estrutura fisica
(planoc bioldgice). Tudo isto influéncia o conjunto
dos juizos de valores {(plano dos valores) e, por

consealifncia, também a educacio.” (5i).
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D05 DISCURSOS E CONCLUSOES

A sexualidade enquanto experiéncia humana, € densa de
asignificado, de sentido. E na realidade, polissémica. Lugar de
manifestaciao da existéncia do proprio homem.Uma existéncia si -
tuada,historica,mas aberts & plena de possibilidades.Poderiamos
falar desta experiencia enquanto palavra primeira,palavra falan~
te(i).

0 nosso discurso sobre este primeiro nivel da realida—
de me contitui em palavra segunda,a palavra falada,a tematizagao
do vivido.

& temmtizacaoc sempre implicsa riscms,paséibi]édades de
distorgoes,de dissimulagdes,raciopalizagdes vazias € abstratas,
desvinculada da vidasda realidade pripeira.Talver seja por isso
que Nietzsche nos tenha ditos

“De todo escrito sd me aprar acuillo QuUE umR PESSOR

ESCreEveEY Com SEU SENGUE .ESCreva com 0 sangue € a-—

prenderd que o sangue € espirito.”{2)

Temos consciéncia do risco que corvemos, falar sobre o
vivido implica sempre perda,a palavra falada guarda distincia do
experienciado.Maior cuidado se deve ter gquando se discursa schre
o discurso.Contudo,se o perigo estd em negar & primeira palavra,
a esperanca se encontra na possibilidade de desvelamento,no a-

Tirmar novos significados,no criar novos valoress

£7

cvepara 0 jogo da CcriacRo mew irmac, € NECESSArioc
uma santa afirmacanio espirito gquer agora B®OBUR
vontade .o gue perdeud o mundo guer Cconseguir O seu
mundo.”{3) .



Bem...por onde comegar?Talver = suspeita gue Rose Marie HMuraro
ievanta seria uam bom ponto de partida. Para a mesma, poder (amos
gncontrar nas LComunidades Eclesiais de Base, uma mangira aiter-
nativae de sexualidade em consonancis com um projeto iibertador.

“fHos poucos, estms CEBs vem intuitivamente,comegan—

do a fazer modelos econfmicos diferentes deste mo-

delo sutoritdrio que conhecemos, vivem também for-
mas alternativas de sexualidade. Nos municipios,

por exenplo,em que estas comunidades comegam a to-

mar o poder e decidir junto com os prefeitos,ja s

tem um embridoc de um socialismo participative, em

qrie ¢ saber & o desejo popular que nao conhecemos,

mas que Ji tem soclucdes alternativas,nido tecnocra-

tas, que vem deste tipo de vivencia. E, assim exi-

te uma sexualidade alternativa mais convergente do

homem e da mulher.” (04}

A nossa investigaclko ird no sentido de maveriguar s€
realmente esta sexualidade, da qual fala Muraro, sxiste a par-
tir do discurso dos integrantes da Comunidade de Base com =
gunl estamos a trabalhar.

fi preccupacio gue teremos agora serd sobretudo = ded

1o ~ Pontuar ou evidenciar as idéias que se consti-
tuiram consenso nos depoimentos dos integrantes da comunidades

20 ~ Ressaltar as idéias que poderiam veicular evi-
déncias de uma nova compreensio e de novo comportamento na ex-~
periéncia ou vivéncia da sexunlidade.

Neste sentido destacariamos de maneira sintetica os
seguintes pontos gus achamos significatives nos depoimentost

io ~ Visho positive do sexo € do prazer.

20 ~ O sexo percebido nko apenas na sus fungho pro-
criativa.

3o —~ Por veres, uma percepcho do sexo mais ampla do
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que genitalidade.

40 -~ Uma valorizacdo da Consciéncia,responsabilidade
liberal pessoal na experiéncia sexual.
Yo ~ Recuperagao da humanidade do padre (afirmagclko
de propriedade humana na experiéncia ministerial do mesmno).
60 - Umm nava‘cnmpreensﬁa da figurs de Maria,enquan-
to mulher de “carne” e “osso”, sexuada,comprometida com o povo.
70 — A percepcio do corpo como fonte de prazer ( nao
&0 genital)
80 ~ Aprovac’o € apoio a participagiao da mulher nz
sociedade.
70 ~ Questionamento aos papeis femininos estabeleci—
dos pela sociedade.
1060~ Percepgio da exploracio sewxual realizada pelao
capital.

-iio~ Falta ou auséncia de sentimento de culpxn ou
problemas de consciéncia, diante das tranformacdes dos valores
da moral catdlica.

120- Respeito ¢ aceitacao do homosexunl ismo.

130~ Formacio sexurl insatisfatdoria e insuficiente
na comunidade.

i40- Relativizagie da virgindade enquanto valor.

iS50~ Nao condenacio do sexo antes do casamento, des-—
de que se respeitem determinados critérios.

1460~ Celibato opcional para os padres.

170~ Aceitacho do “sexo oral” a partir de determinza-—
dos critérios...

Estes sio alguns entre cutros pontos  gque poder { amos
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destacar.

A primeira observacao a se farzer ¢ de gue praticamente
nenhum entre os 25 entrevistados, vindo de fami{lias catdlicas
teve qualquer tipo de formacko sexunl.

“Pra dizer a verdade nfho tive formacdo sexual na fami-
lia, até hoje eles ( o8 pais ) tem vergonha € nio falam spbre
SeM0... Eu nao culpo eles nido,foi a educacdo gque eles tiveram...
eles viam 0 sexo cono feio, pecado.”

“Meus pais eram muito ignorantes na €poca, né? Nao fa-
lava de sexo perto da gente.Se minha mae estava gravida...a gen-
te tinha que sair 1a prd meio do cafezal pra eles comentar sobre
a gravidez...vim aprender sobre isto depois dos 49 anos.”

Na igreja (comunidadeltambém ndo conheceram tirar qual-
quer tipo de formacdoc sexual,a nio ser os participantes da equi-—
Pe de jovens que promoveram algumas palestras e discussdes S50~
bre o tema. Mas de maneira esporadica, superficial e insatisfa-—
toria, segundo o depoimento de seus participantes.

“Na Comunidade, tivemos pouca coisa...foi uma coisa
que deixou muito a desejar,ums formacdo integral nio tive”...”A—
qui quando tem € debate que a gente programa, mas fora disso nao
tem nada.”™

“Tive sim,ndo foi aquilo que eu esperava, foi no grupo
de jovens que noés achamos a necessidade e COMEGCAaMmOs A Vver e a—
prender alguma coisa.Eu tinha medo até do sexo, achava que era
recado, mas depois que entrei na comunidade, conversando,me ori—
entando com as palestras, € que fui ver que o sexo nNRo era isso,
algo sujo que eles passavam pra gente, mas uma coisa bonita mes—
mo, que Deus fexr & deu prd gente.”
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Entre os entrevistados, i1i{onze), nido tiveram qual~
quer tipo de formagio sexual e 1i{onze’, tiveram miuiito pouco.

Talvez a constatacao de um dos integrantes sejr reve-
ladora da postura da igreja diante da sexualidade.

“Na igreja o tema & restrito, parece que € meio eston-—
dido, sobre isto ela ndo coloca muito, mas ndo diz o porque. Ela
esconde muito, fala uma coisa, fala, fala... @885 nao vive aquile
que fala, foge um pouco dag bases...0 poveo estd distante do gque
ela fala.lsto & nivel de tudo, inclusive da sexunlidade...0 papa
coloca as guestdes todas, que tem que ter filhos, que & contra a
pilula...eu acho que a igreja ni&o ve o ocutro lado, da massa so-
frida.Hoje em dia o0 povo esta bastante distante disso,vivendo u~
ma outra realidade.”

F evidenciado neste discurso a discrepancia entre o
v - L4 - . " " - -
que A hierarquia catolica diz e o povo vive.E no mais sadoc perti-
nentes as observacoes de Marcos Bachi
“0 ceticismo crescente em relagioc a moral se-~
xual eclesidstica jogou indmeros catolicos
na perpledidade € na incerteza, pela impos ~
sibilidade pratica de observar as proibigles
que vem de Roma.De mais a mais , de ano  pra
ano cresce o contingente de pessoas cansadas
de um sistema moral mais empenhado em proi-
bir praticas do que estimular € orientar de
forma positiva as consciéncias.” (5)
As informacdes sexuzris, necessarias, ausentes s
formacio familiar, foram buscadas em outros espaCcos Ou canais.
A maioria dos depoimentos revela gque o meio mais
importante para consegui—-las foi através das leituras. O nivel
elevado de escolaridade dos integrantes desta comunidade, {( nio

miito comum em outras CEBs) favoreceu este tipo de busca de in-—
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FormagoOes.

Em osegoando lugar aparece o sprendizagem gntre ps  ami-
g0z, NA FUR.

Em seguida surge a escola,como transimissora de infor-
macoes © depois a comunidade.

Alouns, os mais idosos, aprenderam com a propria vidat
“Ey aprendi com 8 vida, porque ninguém nunca me explicou”...” ©
gque g4 se&i Tot através de ewperiéncia propria, no tempo que gu
era JOVEM ninguém conversava sobre estes assuntos”...”Eu vim  a-
prender sobre isto depois de 40 anos”...”Eu aprendi na vida, na
minha experiéncia. Meu pai nunca me ensinou isso.”

Os depoimentos expressam na sua totalidade uma visdo

positiva do sexo. O mesmo € compreendido como:

Yy "uma dimensio da wvida.”

b)Y “um complemento de nossas vidas. Nio € tudo, mas €

importante, principalimente no relacionamentoe de
duas pessoas. De repente se na vidae semxual NAG
val bem, como Jj& diziam: s& na cama NAao vai bem,

dificiimente vio ter complemento.”
c) mguele que “da vida prd nosso corpo”™, importante,
“pro prazer de wviver.”

2

d) lugar do praczer:t # gente € ser humano, a gente
tem direito de poder sentir prazer, orgasmo”...” Eu
acho o prazer importante”.“Mas uma cbservagic apa-
reced "o prazer € importante, mas ndc € tudo, sle &

um complemento.”

e) conhecimento? “o significado € se conhecer melhor.A-



aJudsa muito. 0 jeito, & maneira Ccome B PESSOR €
come nho €. Sewo e conhecimento de um para o outro.”
F) Sextr & mais anplo do gue genpitalidader “sexo & o
carinho que vocé troca com aguela pessoa, € o amor”
wax'Bexo € o dia & dia de um cmsal de npamorados, u-
ma ternura envolvendo um & oulro....quando a gente
namora o prazer vem €m cada gesto, cada coisa que &

gente faz, ficar mais perto do oubtro, abragar, bei-

Jar”..."0 sexo envolve tods uma convivéncia. A& con-
vivéncia em geral...no grupo...o sexo nio esti el
na relagido sexuznl, o sexo € mais amplo.”"Sexo € co-
mo politica, a gente faz politica no colédsio, na
escola...€m gualquer lugar, a gente faz polftica. O
semo £ importante igual a politica, porque em todo
lugar a gente faz sedo,num aperto de mi3o,num abrago.
na cespedida de um colega, num beijo da namorada.”

g) “"sinal de amor. Pra unir mais duss pessons.

Alédm de nio aparecer nos depoimentos a associagao do
sexo tom 0 pecado, & totalidade negou & procriac&o enguanto fun-
cho especifica dnica da sexualidade, o que a moral catdlica de-
Fendeu por séculos. Alids, ainda recentemente, em sua enciclica,

Humanae Vitae, Paulo VI, nos dizt

“0 matrimbnio € o amor conjugal estio por i mes—
mos ordenados para a procriacdo £ a sducagio dos
filhos. Sem ddvida, os filhos s3o dons mais exce-
lentes do metvrimdnio e contribuem grandemente pa-
ra o bem dos pais.” (4

Uma interrogacao poderia surgir.3abemos que o capital,
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venetrando em Ltodos os eaﬁaﬁma (campo, industria farmaceut ica,
cam@nicaqéﬁ, futebol, etce.a?,coloca tudo a0 SeU servige, na reg—
sroducho do mesmo. A sexunlidmnde também nlo gScaph 8 53R in~
vest idas. Podemos falar, como Jj& vimos anteriormente, em uma ca-
pitalizagdo dz sexumnlidade. Nunca se falow tanto em sexo como em
nossoe dians. A liberdade sexual aumentou. Alids, para Marcuse
segundn Guido Mantegad

i

«ax EBsa liberdade deve ser entendids entre aspas,
pois ela ndo representa 2 livre manifestagho do
principic do prazer, mas sim uma sexurlidade conta-
minada pelo principioc do desempenho econbmico. Tra-
ta-se de uma dessublimaglo repressiva, ONCE aparen~
temente existe uma liberacio de Eros, mas na verda~
de, permitem-se as aCOes, mas nao o sentimento. o
individuo deserotizade, ipncapacitado de manifestar
os seus sentimento muais profundos, pessa a intensi-
ficar sgus exdercicios sgxuais. Para HEAr imagen
pretensamente 1irica, & um corpo amando sem alma.

& mpmréncia libertadora da dessublimagio repressiva
lTanca uma cortina de fumacs sobre ®r repressido  gue
continua manietanto dos individuos a racional idade
econbmica.” {7

A positividade da senunlidade percebida nps depoimen—
tos, nao estaria articulada = este fendmeno de capitalizagao da
sexual idade? Teriam 0s integrantes desta comunidade consciéncia’
do jogo econdmico que se encontra por tras desta pseudo-libera-
lizagcaon?

Acredito gque influéncias sempre h&, € aos condiciona~-
mentos soriais & ﬁultﬁra%s ¢ impossivel fugirmos. Acho mesmo que
rodenos encontrar elementos positives em toda sgste revolugio se
wvual. Ela ajudou a demonstrar toda URMA COMPreeEnsidc do corpd & da
sexunl idrde presente em nossy spciedade. Dontudo veldo come mals
importante desafio & elaboracio de uma nova compreensio da sem

wunlidade como & criagiho de um nove comportamento articulado  ao
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ore alguns pontos da ética sexual’”, elaborado pela  Sagrada

gregasao para a doubtrine da Fe.

“B30 indmeros agueles gue em nossos dias reivin-
dicam o direito & unido sexual antes do matr imd-
nio, peio menos naqueles casos em Que uma inten-
cao firme de contrair & uma afeigdo de algum modo
Ja conjugal existente na psicologia de ambas as
pessoas demandam esse complemento, que elas repu—
tam como natural? isso, principalmente, guandeo &
celebracio do matrimbnic, se acha impedida pelas
circusté@ncias € essa relagdo intima se afigursa
NECESSArin PRFAR gue O anor sejn conservado.

Uma tal opiniao se opde = doutrinm cristi, segun-~
do & gqual € no contexto do matrimbnio gue se de-
ve situar todo ato genital do homem. Com efeito
seja qual for o grau de firmneza de proposicoes
dagqueles gue se entregam 5 estas relacces prema~
turas, permanece 0 fato de tais relagoes nao per—
mitirem garantir na sua sinceridade & na sua  {i-
delidade a relaclo inter-pessoal de um homem e de
uma mulher.e principalmente o fato de os nao pro—
tegerem contra as veleidades & caprichos das pai—
Hoes.” (8D

A maioria entre os entrevistados—{89) vinte {foi

Lon—

favo~

ravel a este tipo de relacionamento, se observando alguns crité-

ripss

2) que se tenha consciénciz. “Se realmente tem
ci€ncia do que estao fazendo, das consegiié

s

que pode trazer, eu acho normal.” A palavra
cigéncia € uma das quUE MAIS APArece.

B) quando s30 responsidveis.

£) quando se tem maturidade.

) gque se gostem & S aWEm.

g) que se respeitem.

{7 que sSe asSSUmafia.

g} gue estejam preparados.

’ .
h) que possuam anol” Rroprio.

113~
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E8 wm

12 Taue se queiram conhecer”...”Eg acho normal, natu-
raix.;agara acontece A PECEDA S€ PreERArar, DA & snindo assim,
com um, Lom oubtro, niol”

O sexo oral, considerado pela moral tradicional “ como
perversac’” sexual, pecado contra a natureza, esteve presente em

nossas CONVErsas. Vinte e trés pessoas da comunidade se  pronun-

Ciarata

& metade dos entrevistados se manifestou favoravel. 7E
uma formma da pessoa sentir prazer, eu sei que maita gente pode
achar nodento, mas eu acho gue ¢ uma forma de uma  PESSOR dar

24 e

prazer 2 outra.” “Eu acho gque ndo tem nada demaizs.” “"Eu acho que

se VOCE ama aguela pessowm, gosta dela e est!& procurando  um  ou-

tro meio de sentiv prazer € também dar prazer, porque nio?” “7a

goraz ey soul contra, eu sou contra se & PeESs0R, tipoc..a. © honen
a6 porque gle auer a mulher tem gue aceitar € vice-versa. be &

feito a douis,e 0s dois aceitanto, tudo bem.” ”

Eu mcho que € cer-
to, ROOFA O Cara PEeEgar, Sair ns rua, encontra uma mulher € wvai
fTazer sexMo Oral, eu acho errado... Mas agora &m casa o maride €

LLE

a wmulher, trangidilo. Eu acho importante... eu tenho colegas
ague VvAD pPra cama, mas nho sentem praser nenhum, entio gy =archo
aé caricias... eu acho que a gente so deve fazer sexo quando es—
tiver coberto de carinho, ne?” Agui o sexo oral € colocado como
preparacie a relagio sexual.

Alem dos gque sio radicaimente contrarios {4), apa-—
recem 0% que punca ouviram falar de sexo oral (2),05 que nao tem
opinido € 05 que mceitam para 0s ocutros mas nio para si (5).7Sed

*

18... € natural, mas eu mesmo sou dificil, =u ni3o consigo, ioen

e i 1 4..,



depende da formag&o. N&0 £ gque ez ndo aceito, mas ey nio cons -

£ FE e

0. L oLOmo pess0a, Sinceramente nao faria o sexo oral. Fu nao
aohe agradavel, naoc me wtrai. Agora Conheco pessoRs que gostam e
acham que € bom. A{ vai de cada um...” “Bem eu acho que Nao &
NECESSA 10 PArE mim, se Jja tem a mangira certa de FazZeEr SeMUO. ..
nao precisa disso. GAgora depentde das pessoas, se elas se sentem
DEM. o €1 respeito.”

Em relagio a mulher e o seu papel na soc fedade os gle—
mentos da Comunidade tiveram oportunidade de ce manifestar. Fa~
laram sobre a mulher no passado e hoje em nossa sociedade. Cabe
notar que nesta Comunidade as mulheres tem um papel significati-
vo na vida da mesma, na preparacioc e realizagio das celebracGes,

nas equipes de servigos, no Conselho, etc.

De maneira consensual, as mulheres do passade possuiam

as seguintes caractericticase

- “submissas”

~ “acomodadas”

= “eram mais rigidas”

- “tinham medo de falar sobre sewxp”
“ficava s6 dentro de casa para cuidar dos Tilhos e
lavar roupa”

- "t imidas”

Hoje, diferentemente do passado olae estao:
- “mais conscientizadas em relacio a vida”™
= “tem mais }iberdade”

- ”Iuggﬂda para mudar sua vida”
=~ “tem direito de participar da sociedade”

~ “reivindica seus direitos, maior participacio no
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trabmiho & na politica”

- “"estAo cobrando na cama’”l

- "pstRo sg IMPORGE mais sexualmente’”

~ “egta mails amadurecida’”

- s comunica mais”

- “descobriram que nRo nasceram para sofrer”

- “gostam de ter o gque € delas

- “"Jutando com o homem e nao contra o mesmo.” “Eu acho
que & malher tem gue ter uma POSICRG, POrgue as  ve-
Tes a pessoa entra no grupo feminista, & quer esgues—
cer de tudo, de toda & sua vida, £ guer s lutzar owu
brigar contra o homem. Eu acho que ndo € assim, -]
gente pode transformar 1Sso numa guerra.’

Um dos entrevistados (homem) manifestou a sua preocu—

pacior “eu velo gue ms mulhere estlo um pouco mais consclentes,

estd comegando a ver alguma coisa. Eu tenho medo de certas M-
lheres de guerer tomar o poder do homnen; fazer o que os homens
fazem con £18s, guerer fazer com & gente. Oprimiv o homen. Eu

sl & favor gue as mulheres se libertem, mas tem gue ser tudo (-
R
gunl. Sou contra 0 gue A sociedade traz,que o homem € mais forte,

e passa pra gente,que atéd vive isso.Mas tem gue ser tudo igual.”

As mulheres reclamaram de maneira geral dos homens.

-~ “falta de companherismo”

5

- o nao assumir mais a paternidade”

= "o mdo reconhecimento do trabalho delas”™

"

-~ “a nao seriedade”
24

-~ "o machismo”

Estas reclamacoes se referem mais &0 que ouviram de
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outrms mulheres. deo aue de ewperi@ncias proprias.

De mancira unanime hid uma aprovagho quanto Ao novo
comportamento da malher na sociedade. Tanto por parte dos homens
como das proéprias mulheres. Alids ndo hd muita diferenga entreg
55 douie dIisSCUrsos.

Quanto a virgindade, & suws importancia foi relativiaa
da por quase todos os depoimentos.

“Ey acho gque a8 virgindade, nao faz uma pessor, £la &
um valor para mim. Agora ndo € o fim do mundo s a pesson perder
a virgindade.” "Eu acho que tem coisas mais importantes que @
virgindades os atos dela, como ela trata as pessoas, o dia a dia
deln, € muito mais importante do que a virgindade.” “Eu acho bo-
nito, agora, a virgindade nao faz UNA PESSOR...UNR PESSOR Pra

~ser corretx NARO precisa ser virgem.'

Oz homens gquando perguntados se s casariam com uma
mulher nao virgem, praticamente todos responderam afirmat i va~
mente.

"Se vocé me firzesse esta pergunta ha 4 ouw 5 anos &
tras...8u NAag me tasaria, devido ao fato de eu saber de um monte
de coisas, as burinadas gue colocavam € tudo mais. Hoje, niko va-
loyrizo 0 Que a PESSOR Fezr mas a pessoa humana. A valorizagho do

gque ela representa...”"”Eu casaria sim, €1 acho que & naog virgin~

dade de uma pessod naoc tira o que ela €. “Eu casaria, Jja ne
perguntsram isso trés ancos atras, eu falei gque me casaria, 50
bastava ama-la.” “Nac sd casaria como casei. Eu casei pelo He~
guinte? ela sendo virgem ou nio, isse niko importa. O importante

¢ o amor de nds dois, eu quero que me respeite, como eu respeito

a ela.”
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anticoncepcional. Apeszar da condenacko da Igrels ing—
tituicao, praticamente todas as mulheres casadas entrevistadas
Ja tomaram. Tem algumas reservas em relacao 2 pilula devido aos
problemas de sadde, experienciado por muitas delas. E nho tanto
devido & problemas de consciencia oriundos da condenachio reiie
gi05a.

“Olha...eu acho que o anticoncepcional faz muito mal
para & mulher, ea tomei 3 ou 4 mnos £ tive que parar. A7 para e~
vitar filhos eu usei aquela lavagem. Funcionou mas aczaboun comigo
inciusive, eu tive que fazer varias operacdes por causa disso.”
“Agora vocé vé, a lgreja condena, mas com o selarioc aque um ag-
salariado ganha holde, nao tem condigdo. Por isso eu sou a  favor

[

da pflula.” 74 pilula € bastante usada, € © Unico meio que ©
pessonl mais sofrido tem, agora eu sou contra. Eu acho que deve-
rim ogxistir uma outra maneira de se evitar gravidez, sem gue el=x
sofresse muiteo, porque nem toda mulher se did bem com gssa pilu-
la. Vejo aque tem muitas mulheres gque tomam & =22 senten mal, & ©
marido Og?iga continuar & tomar. Isto € um crime. Agora eu achso
que os donos do capital nko tomam esses remedicos nao, guem  tomm
isse € a populacio mais sofrida, poraue eles sabem gque isto nio
g bom para a salde. Ent&o o gque eles fazem? Como tem dinheiro
eles fazem uma cirurgia,uma operaCio...e tem outros meios mais
caros gue pobre nio pode fazer, mas que eles farem sem prejudi-

#

car & mulher.” “0Olha...eu punca tomei. O papa condens, €4 nio.
Porgque € um meio para & mulher pobre e da classe média evitar.
Se ela tem muitos filhos como € que vai viver?” “ & Igreja con—
dena mas eu acho gue seria pior vocé colocar filho no mundo sen

£2

condicdes de criar.” A pilula nac € pecado. Ela evita +ilhos,
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MRS DFOVOCR doengas nesesns mulheres. N3o %o btodas as muuiheres

que se dao bem com comprimidos.”

Fara & igreJs qualquer metodo artificial de controlar

a natalidade ¢ ilicito porque vai contra a ordem natural.

“& igreja € coerente consigo propria guando as-
sim considera ilicito o recurso aos pevricdos inm—
fecundos, a0 mesmo tempo gue condens sempre  Ccomo
ilicito o uso doe meios diretamente contrdrios =a
fecundaciao mesmo gue tal usp seja  inspirado em
razdes que podem aparecer honestas € sérias. (9

FPara os integrantes da comunidade, notamos ums preocu-

pacao em relacao a pilula quante aos problemas de smide. Para

igrejas oficial uma preocupatac moral.

M

celibato dos padres. Dos 20 entrevistados, 22 foram favoraveis

aos padres se casarem. fAs Justificativas foram as mais variadas.

“Considerem, antes de mais, o caminho amplo & f3-
cil gque tais métodos abriram a infidelidade con-
Jugal e a degradacfo da moralidade. NRo € preciso
ter muita experiénciw para conhecer = fragueza
humans € para compreender aue os homens - s jo-
vens especialmente, tko vulneraveis neste ponto -~
precisam de estimulo para serem fieis a lei moral
& naoc se¢ lhes deve proporcionar gualquer meio fa-
cil para eles sofismarem a sua observancia.”(16)

Surpreendentes foram os resultados da conversa soabre o

Entre elas encontramoss

- N )
- MO padre & igual 2 gente.” "E um homem como outro

gqualquer.”
“Eu  =mcho gue se eles casmarem nao vai alterar em
da a ¢ que eles tem de Deus.”

- "Eu  acho gue eles pregariam a verdade...vivendo

familia eles sentiriam mais o problemn, Seria
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Facil deles Falar os problemas com a gente.”

“G padre leva uma vida muito sacrificada,.”

“So o {Tato deles prenderem a vonitade, Ticar presc. ..
Acho gque nao € coisa que agrada a Deus.”

“Eu acho que deveria ser uUmdl OPCR0. S8 €U quero  cue
SAF €U CAB0, S& €U NRAC qUero eu nao caso.”

“Euw acho que a familia até sjudaria, daria mais for-
ta para e€le caminhar.”

“Eu acho gue desejo, tesdo, todo mundo sente, até o
padre sente, todo mundo sente.”

“Eu acho no meu mpdo de pensar, gue ed acho gue ndo
tinha nada a ver o padre construir sua familia, den~
tro do padrio certo.”

“Eu sou a favor dos padres se Casarem, S5€i la... eu
acho que 05 padres tem namoradas, mas nao falam pra
gente.”

"Poderia até ser favoravel desde que se fizesse am
trabalho forte com as pPeEEsDas...SE oSS  uma  COisy

bom, de repente eu poderim aceitar.”

“Eu sou a favor, eu gostaria até de dehater sobre
isso, Deus deixou prd homem 0 S€X0. S aos padres
isto & negado, n igreja esta negando uma coisa Gque

Deus deu.”

“Eu perguntei ao Frei porque eles nic casam...ele me
#plicouw, que achei certo, mas mesmno assim, eu sSEria

a favor dos padres se casarem, €le explicou aue a-
trapalharia a igreja, mas eu acho que nao tem nada a

ver nao.”



ELN

-~ “Casando teria melhor condicao de Fixar o padre o
iocal.”

= "Eu sempre falei que padre € igunl a gente, tem ne-
cescidade como m gente também, mas acho aue deveria
ter uma mudanga na igreds pra nao ter comentar ioS...
o padres seriam uma pessoa tipo agente de pastoral.”

-’

- “Ele & como a gente, sente o que @ gente sente, =4
homen, tem sentimentos.”

- “Eu pdo vejo diferenga entre o padre casado € nao
casado. Existe al padres casados, que continuam fa-—
zendo trabalho, tac bem, como os ndo casados.”

- “Se o padre pudesse como o pastor, casar, ter a sua
familia, pregar, nio haveria este problema deles fi-
carem em duvida, de uma coisa ou outra.”

Entre os entrevistados hd uma explicagdc econdmica so-
bre a origem do celibato obrigatdrio... “0 papa proibia,a igreja
proibia, porque se os pa&res casassen teria gue constituir fami-
lia e teria gque dividir as terra da igreja.assim tinham que cor-
tar o casamento dos padres...Eu acho que o padre deveria ter o
livre arbitrio de casar ou nic. O fato de o padre n&o casar nao
o torna mais santo. Independente ou niko do casamento a santidade
existe.Casamento nao influi tanto, o gque importa € a vida do ca-
ra.”’

Quando anwnlisamos a histdria da igreja podemos perceber
que a dizcussdo en torno do celibato ¢ antiga. Nio o celibato
@nqﬁantb valor, mas enquanto lei obrigatdria aos padres. Desde o
sécule IV os papas tentaram impdr o celibato obrigatdrio. Con-
vudo & resisténcia impedia a concretiazacao de tal oblietivo, gue
acabara posteriormente triunfando.



“Por vopita da ditims parte do século XI, no &n-
tanto, 0 papado se achava em posicao mais forte,e

Gregdrio VII expediu ums proibigho no cssamento

cierical. Houve violentn reacio - o5 alemniaos B
nunciaram gue preferiam desistir da vida do Qe
gas esposas — mas a Igreja terminou vencendo &

ficou estabelecido o principio sacerdotal.” (14)

Portanta, o celibato “obrigatorio” deve ser percebido

historicamente, como Ccriagao da hierarguia catdlica. Para o mo-

ralista catdliceo Jaime Snoek, a institucionalizacho do celibato

passau por

rd
Fianos, &l

trés etapast

4 Um primeiro passo Toi dadoe no Concilio de Ni—
céia, 325, que proibiu o casamento depois da o~
denagao sacerdotal. Antes da ordenzagko haviz ple-
na liberdade. Na igreja oriental € assim até hoje.
£2) Logo depois comega-se no ogidente, & pedir
continéncia aos padres casados. Devia viver como
“irmao e irmi”. 3) 0 II concilioc de Latrao, 14139,
percebendo a ineficdcia desta forma, implanta Y
“1ei do celibato”; homens casadps nido podem mais
ser ordenados & ordenados nho podem mais se casar,
sap juridicamente incapazes.” (120

Guanto as rarzoOes da lei do celibato obrigatdrio, pode—

em da evangelica pregada pela Igreja, encontrar umat

2} Econdmica

“N&o foi por causa do Reino de Deus, de Cristo, do E-
vangelho! Entra o fator economico: o medo dos herdei-
ros esfacelarem os bens eclesidsticos(Snoek—1980.p.28)
0 papa Peldgio I (5546-5641) “quando consagrava algum
bispo que j& possuia mulher € filhos, impunha uma clsu-~
sula segundo a qual os filhos nao podiam herdar nada

7

dos bens eslesiasticos.”.” (i3

b)Y Politica

“Para o poder exlesidstico cada vez mais centralizado
gra miito mais fécil controlar um clero celibatario .,
emasculado do gque um clero casado como foi dito candi-
damente no LConcilio de Trento, em defesa do celibato
contra os contestadores.” (1i4)
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“a mentalidade na qual se inspira a lei do celibato
fundamenpta-—se na Ccosmovisan dualista perss, divulgada

mais tarde, pelo manigugismo. Mentalidade gue vl
para um anti sexualismo ODSESSIVO COMm uUma VISAo nega™-
{iva deprimente da mualher, do sex e do matrimonic.

Seus dois grandes divulgadores foram Santo Agostinho &
Sao Jeronimo, inspirados em Mani e Plat&o.” (4%

d) Afetiveo e Sexual: a paixao, o afeto ¢ a experiéncia
amorosa € um {Tator de fragmentagaoc ¢ de dissociacao do
aparelho politice (Brohm—1975).Por isso mesmo nos diz
Freud,

Yewe ® t@rejr catdlica, tem ®&s melhores razdes
para reconendar o celibato a seus fieis (em ou-
tros termos s deserotizacido) e de impdr =a SEUs
padres, mas o amdr tem freguentemente feito oS
mesnos €slesidsticos a sairem da lgreja. o amolr
da mulher rompe os lagos coletivos criados PO

ragas e higrarauias socinis.” (167

Poder famos analisar outros aspéctos, contudo para &

nossa pretensdo Jjulgamos estes suficientes.

Observa~se também atravde dos depoimentos dos membros

da comun idade uma nova maneira de perceber & Tigura de Maria,mae

e Jdesus.a

come a mesma foi percebida pela tradigio?

“Maria £ exaliada como mRe virginal, nao como es-—
pPosa, & nE0 ser para servir de modelo para o ma-
triménio cristio vivido em continénecia. E vista
comno assexual, € dama por exeléncia, ‘Notre Dame’
da mesma forma como o “amor cortez” dos cavalegi-
ros era assexundo, limitando-se a admirar ¢ ido-
Iatrar a amada a dist8ncia, ou pelo menos sem bto-
car nela (8 espada entre ele e ela deitadinhos na
cama, simboliza esta continéncia herdica.” (47

Maria € mguels que pisa na cabeca da serpente, € a I-

maculada Conceicho, mie dos que pecan, toda pura & sem mancha.

Como & percebida a pureza de Maria na Comunidade?



- M iw oera pura porgue tinha um corugio puro. Fen-
sava nos outros antes de pensar nela. Eu nio acredi-—
to gue fosse por nao ter relacko serusi.”

~ “# pureza dela pode até ser por nao ter reiaqéa GE
wiual, mas eu acho que era por nao ter maldade no co-
racio.”

-~ “& pureza de Maria foi & forma como ela deu uma vi-
s&0 de mulher. Uma mulher simples, mulher do povo .
mulher infiltrada nos probliemas do pove, =& pureza
dela nao tem a ver com sexo.”

“Eu mcho gque a pureza principal dela, era isto, =Y
pobreza que ela vivia, ela sabia viver, lutava, aju-
dava os pobres, por exemplo: no sétimo mes de gravi-—
dez da prima dela, ela foi 13 pra ajudar 8 Primi...a
pureza principal & isto.”

- " princiral pureza de Maria era dela ser uma moca
gite era bow, transmitia amor, né? A purez’s Nac por-
- gue nunca e teve sexo. Mesmo voce com sua mulher e
e com meu marido tenha ato sexual, eu possae conti~
nuar pura, desde que transmita amor, muita pag, muyi-
ta alegria’

- “Prid Igreja a pureza de Mari=z, como gls coloca Fra
gente € por ai (pureza relacionada ao sexurl)l. Eu
acho que m purerz dela estd na forms de convivenciza
que ela teve. Eu acho que € doar, € ela fazia isto.”

-~ "4 gente v& m Maria, mais mulher, mais povo. HNis ca-
tolicos encaramos Maria muito Santa € quando & gente
fala de Santo.e agquela pessos, ne, muito submissa .

quieta; mas a mulher povo, € a mnulher povo € B M
ther sofrida...seria essg n Maria. Tudo o gue eln
passod com Jesus, deve ter sofrido uma barvra. Era

Maria, mulher, HMaria de carne.”

Alguns associaram a purezm de Maria ao fato de nunca
ter tido relacko sexual. Outros estavam com ddvidas? “se a pure-
za € devido ao fato de nado ter tido relagao sexual, eu deixe no
ar ests pergunta...agora, se ela nido teve relagio sexurl, como e
que ela téve Jesus entdo? Ed quero que ums PESSOR  me expligue
isso porque eu nzao sei.”

Sobre o corpo colocamos una pergunta em nosso roteiro

de discussian, com B preocupacdo de detectar a importancia go
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mesnc para os menbros da comunidade.

Em primeivro lugar sun importincia aparece relaclonads
ao trabalhoe. O corpo € fundamental para o trabalhador gue vive
da venda de sua forca de trabalho. Nio possuidor dos mneios de
producac, tem €m SeUu Corpo mMEio basico de schrevivéncia.

Em seguida aparece o prazer. “Com o corpo a gente pode

I

dar prazer ¢ sentir prazer.” “Com o corpo vocé tambénm sat isfaz

o

seUs prazeres.’” Com 0 corpo, tEmMOSs prazer, O COFpo  SErve pra
se doar. O corpo € toda ® pessown, QUAando VOCE mEHE COM RS MAOS,
ou aquando vocé esta triste, nko & s0 expressio dos olhos, mas o
rorpo Tica triste. Quando a gente gstd alegre, puls, brinca.
Guando esta triste, todo o seu corpo esta parado.”

Em terceiro lugar surge 0 COUVPo COmMO meio necessdrio
para lutar, buscar os direitos. “0 corpo serve parm movimentar ,
trabalhar, protestzr, condenar...” “Com o corpo a gente luta
pelos nossos direitos, encontra prazer.”

& imMPressac que se tem € que mesmo recuperando a posi-
tividade do prazer enguanto experiéncia do corpe, NRo S pPErce-
he, ou visualiza a possibilidade do trabalho enguanto experién—
cia prazerosa, nio alienada. O prazer ainda esta preso ap sexual
fgenital), A erotizacio do trabalho e da participagiao junto as
lutas populares se € experiénciada nao € tematizada.

Ahorto. Todos foram contra, sem eMceglo. A NnRo SE€ nos
casos em que a vida da mie estejan em perigo ou em crso de estu-
Pro.

“Eu sou contra,nd3o sou a favor € achi QUE NUnNCa SEVE(.
B acho que prejudica & mulher, pode nao ocorrer no nomento, mas

L

depois ocorre problems emocional ou fisico. “ty acho o aborto
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muite triste, acaba com a salde da mulher. Eu sou contra. é
um tema polémico, mas ou sod contra. Porgue eu vejo ainda AW
vida humana, essa vida humana ninguém tem o direito de tirar. £
nao ser que seja obrigado mesmo...pra salvar a vida da mie oL

LEs

COIBR BSS i Maws Eu acho que € um pecado muito grande... A gen-—
te que trabalha por al...ld em baixe no morro do Jaburuna, tem
aguela vala, guantos abortos a gente j& encontrou 14 dentro da
vala, num 1ixo dagquele. E um grande pecado.”

Por estes € outros depoimentos a condenagac do aborto,
s Colocs por SEer,

a2 Ccrime contra a vida,

b) pecado,

c) prejudicial a saldde da mulher,

¢) expioracao de clinicas especializadas.
HMomossexuais. Lomo causa colocaranmt

a) “criagac da sociedade, devido a todo esquema que A

sociedade tem montado.”

b) “ac pessons vive para  esconder alguma coisa, pra
fugir de mlguma coisa € termina entrandeo neste <¢a
minho.”

€) "Eu conhego caso que e formacio de familia.”

d) “Tem pessoas que Ja nascem com o dom de ser femini-
no-d‘)

) “Tem alguns que pode ser doen¢a, mas tem outros que
pode ser safadeza.”

F3 "0 problema vem da sociedade, a gente deveria i

vestir mais na sociedade.”™
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92 E ums {racguess 9UEe & PESS0OR Cal.
Houve consenso em NAo perceber a homossexualidade como

pecado & poucos falaram em termos de doenga.Foram undnimes quan-

to = um relacionamento com respeito £ naturalidade com 05

homossexuais,., Contudo ums obdegdo: "5S¢ ela & sapatio desde gue
> -

nasceul, € ¢ €l ¢ homossexunl desde qUE NASCEU, &4 NRO tenho

nada contra, eu trato muito bem. Agora, o homem se ele € certo .

ele casou adauiriu filhos, € um homem comum e de repente cai @

munheca, &l €U nao concordo nac. Eu Jjd vi vdrios czasos assim.”
be tolerados na pastoral da igreja, moralmente os ho-

mosseXuRts SRO condenados:

“Segundo & ordem moral pbjetiva, as relagdes ho-
mossexuais sio atos destituidos da sum regra es—
sencial e indispensavel. Elas sio condenwdas na
Sagrada Escritura como graves depravagbes & apre-
sentados al também como uma conseciéncis triste
de umna rejeigio de Deus. Este juizo exarado na
Escrituyra Sagrads nao permitem porédm, concluir
gque todos agueles aue sofrem de tal anomalia 30
por isso pessoalmente responsaveis: mas atesta
que ot atos de homossexual idade sao intrinsica-
mente desordenmdos £ que eles em hipdtese nenhu-
ma, podem receber gqualquer aprovagao.” (487

Masturbacio. Entre os entrevistados,id4 acharam normal,
ﬁatural, nac pecaminoso, enfim, uma necessidade.  Mas aparecem
algumas objeglest

-~ "o perigo do vicia”

-~ “faz mal a sadde”

-~ Mroiskr nojenta. 0 fato de eu achar a masturbaglko no-
Jenta Jja vem dentro de min”™

- "a pessoa faz sozinho, se sente s0

2

- € um sexo proibido”



- "pho divide sentimento com ninguemn’”

Ha muita duvida tambem:z “com sinceridade su nac tenho
certeza...vore ouve tanta coisw desde c¢rianga, aque te phe
na cabeca...eu ndo tenho certeza se € pecado ouw ndo. No entanto
quem faz, faz escondido, nio conta prd ninguem. Talver o homemn
nem tanto, mas a mulher e mais dificil chegar e falar pra outra

:
¢ dizer que far isSs0...Eu ate acho gue nao € pecado, RGOra i
nao sei %€ faz bem pry pesson. De repente ela faz & coisa € de~

pois sente remorso, sente medo.”

O pensamento oficial da igreja € claro. 0s cler igoss

rr

«ws Na linha de uma tradigao constante, quando o
gsentilr moral dos fieis afirmaram sen hesitacdes
que a masturbacio € um ato intrinseco e gravemen-—
te desordenado. A raziho principal disso é & se-
giuinte: gqualguer o motivo que o determine, o USO
da faculdade sexual fora das relagoes conjugris
normais contradiz essenciaimente a sua finalidade.
Falta-lhe de fato a relacioc sexual requerida pe-
la ordem moral, aguela relaclo que realiza o sen—
tido integral de uma doagio reciproca e da pro-
criacio humana, num contexto auténtico de amor.”
{197

Por altimo {izemos uma pergunts sobre o sexo na nova
sociedade, na sociedade que eles sonhavam. Como seria o sexo na

mesma’?

Oz pontos levantados Toram os seguintest

a2) seria algo normal

b)Y equilibrado

c) cvoisa consciente

d) haveria repeito, mais dialogo
e) complemento de amor

3 algo de vida, partilha & uniio



o) sem enploracio.”Eu acho que mudaria tudo. Seria di-

ferente de como a gente v€ hoje, tanta B loragao
do sexo. Isto tem que mudar, a exploragho tem e
acabar.”

1) haveria educagao sexuanl, informacoes, mais abertura

i) seria s0 para o casal

Acredito que na resposta @ esta rergunda se sonhou
pouco. Houve mais facilidade em se dizer o que nho aueris do que
em s¢ dizer o gue queria. Contudo dizer o gque nao quer Jja & um
grande passo na afirmaglo daavilo que embora ainda nho Hista
temat izade € elaborado racionalmente J& € vivido no desejo dos
integrantes desta comunidade. Felos depoimentos pudemos perceber
de maneira geral uma discrephncia bastante grande entre =z Hpe-
riéncia € o discurso dos integrantes da comunidade, daguilo que
= tradicdo catolica defendeu e difundiu.Encontramos como ja vi-
mos, uma vieao positiva do sexo € do prazers o0 sexo compreendido
nao apenas em Tungio da procriagkor uma visko do s8x0 mnais anpla
do que & genitalidade; uma valorizacho da conscieéncia, da liber-
dade, da responsabilidade, de um celibato opcional por parte dos
padres; uma recuperacao da dimensio humana de Maria, genqauanto
mulher de “carne € osso”, sexuada,que participava da luta do po-
V7= TR ) g

A impressao que tambem se tem & que =a comunidade estad
em um impasse. Por um lado & moral Catdlica ndo € capaz de res—
ponder as suas indagacbes e expectativas,por outre, o minimo de
percepgan do uso do corpo e da sexualidade por parte do sistema
capitalista foi suficiente para desenvolver uma postura critica
¢ de rejeiclio. NAo se aceitando muitos valores da moral tradi-

cional, em que se sustentar? Talver p depoimento de um de SELLS
1 ’?9....
Sy -~



integrantes seir revelador: “A Comunidade de Base ssta  buscando
HME NOVE MBNEIra O VEer o sSexo, mas nap chegou ainda ia, faita
muito.”

05 elementos novos que mparecem na experiéncia da  Co-
mun jdade se apresentam ainda de uma maneira fragmentada € sem
articulaciko com uma compreensac mais coerente de sexualidade,que
pory sua ver se articularia ao projeto mais amplo de uma GSOCTE™
dade alternativa. ‘

A Teolopgia da libertacio teriaz um papel importante
nesta realizacao. Embora tenha dado & sua contribuicko no campo
da formacio social € polltica nao conseguiu rroblemat izar e
integrar a sexualidade a totalidade das dimensbes presentes no
processo. E dificil imaginar um avanco das comunidades (s€ € que
podemos extrapolar) sem a contribuicio simultdnea da Teologia da
lLibertagio, na elaboracio de uma moral sexuzl sistematizada nao
distante do povo mas levando em conta a experiéncia concreta  da
comunidade, Jja gue uma nova moral nac devera ser obra apenas de
noralistas, embasados em principios eternos & essencialistas.

Mesmo porgue poderiamos perguntar com Bach:

“e a partir de um mundo imdvel que se deve avali-—

a conduts humana, ou € 1a onde o caldeirio ferve,

onde estd em andamento um processo de fermentacho

gque as pessoas € as comunidades devenm ir retirar

seus critérios de avaliacdo? Uma moral embasadsa

em principios interpretados segundo ums  Ccosmovi-

sdp fixista, fatalmente acabara sendo um convite

pars & fugn & o escapismo” (BACH.J.M.41982.p.457)

Vejo inimeros desafios. O problema gque se impbe nho €
APENnRS O 4dE Criar uma nova visao da sexualidade, negadora & su-
perada da moral sexual repkeasiva catalica & da moral permissiva

130~



e nossa socredade, mas O de cféar um noveo comportamento. na o di-
namica de Criacan de um nove homem. 1s5to NRo ocorre de uma  hora
para ouitra, mes implica um processo longo € ws veregs conflituo-
G0

NAO podemos nos omitir nesta realizacho, ela também
condicao para construcic de uma sociedade mais voltada para W
vida & a felicidade do homem.

flemawae Tinalizandoe talvez seria importante lembrar os
nossos obijetivos neste tvyabalho a fim de melhor estabelecer &
explicitarmos nossas conclusoes.Partimos no principio com as se-
guintes indagagoes: Teriam as CEBs criado novos valores supera-
dores dos da Moral Tradicional Catblic# difundidos pela Igreja?
Teriam as CEBes integrado a sexumlidade, como dimensao importante
na construcao do novo homem & da nova sociedade? Haveria ali  um
novo comportamento sexual relacionado & sua praxiz social € po-
1ttica?

Felos depoimentos observados, a primgira evidencia que
se ImPOE,COMO JA vimos,& a discrepancia entre o discurso oficial
da igreia © & experiencia concreta vivida pelos integrantes da
Comunidade: o que € pregado € defendido pela igreja € muitas ve-
zes rejeitado pelos participantes da Comunidade, que o fazem com
consciéncia € fundamentacao. Uma fundamentagdo, € claro, baseada
nko em uma concepcio altamente elaborads abstrata do homem & dw
sociedade,mas a partir de suas vivincias ¢ experiencias, o que
nio implica & auséncia de uma concepcao de homem € sociedade,po-
rém ainda nao temat{zada de maneira coerente.

Muitos valores defendidos na moral tradicional catdli-
ca tem consonfncia relativa na experiéncia destes fieis. Em cer—
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tos aspechios mals, em pubtros menos. Mas de uma maneira geral  hg
e FECUS®. A Jgreds institucional nAao fala & mesma iingungem
deles & neEm 2% SURE orientagbes parecem responder Bos Seus  pro-
blemas & necessidades.

He grande parte dos glementos de Comunidade se mostran
desconfiados ou revelam desconfianga em relagldo a moral catdlica
parece me que por outro lado h&d um “vazio”. Falta uma nova com-
preencao da sexual idade, articuladora da experiencia dos fieig.
Se¢ @ moral tradicional Jja ndo responde,fTaltam novas orientacdes a
part iy das quais os fieis poderiam se orientar, fazendo HOVas
descobertas no processo dindmico de crizgho & nfirmacdo de novos
valores, novos significadoe, comportamentos sexunis sintonizados
com o seu projJeto libertador.

A reflexio teologica poderia sbrir caminhos no sentido
de elaborar uma nova Teologia da sexualidade que, partindo de
suns experiéncias {(das comunidades), possa articula-las, dar-
Ines,e explicitar—lhes novos sentidos, situando a sexualidade na
dinamica pessoal € coletiva de libertagio.

Agqui 0 problema se coloca também aos cientistas sociais
Tilosofos...que participam & acompanham a caminhada destas comu-
ﬁidadES,

# criagko de novos valores e novos significados QUE,
fugindo aps valores de uma moral sexual repressiva, dos valores
de uma sociedade consumista, iaplicaria um processo educat ivo

onde & sexualidade seriazn

#? Integrada a totalidade gue compde = personzl idade

humanay
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b} Integrada as outras dimensdes da.experiéncia humana
{(politico, social, eCoOnOmicO...etc)y

¢) Integrada ao processo criativo de realizaciao da u-

topia de uma nova sociedade alternativa:

d) Uma construcao realizada junto € a partir da Comu-

nidade. 0 que levaria em conta as suas experiencias
e vivéencias. E onde tambem pudesse socializar agui-
1o que € conquista humana, no campo da sexual idade,
nos seus_ var ios aspectos (bioldgico, fisiologico,
cultural, social,... etc.) integrados, € claro, a
um novo projeto onde a sexualidade estivesse a ser-
vigo da vida & nao do capital,ou de qualquer tipo
de dominagao.

“Uma nova ética semual, além de libertadora da

consciéncia pessoal, deve distanciar—se resoluta—

mente da concepcio individualista e particularis— .

ta. A sexualidade, antes de ser um dominio reser-—

vado wno individuo, e patrimdnic comum de tods uma

comunidade humana”(BACH.J.M. 1982. p.1i6)

Eis o desafio que estda =m exigir respostas. Nio podemos
recuar. O processo de libertagao, que visa a felicidade humana,
Jjamais deverd perder de visto o homem na sum totalidade ao res—
ponder as suas caréncias; o que por vezes implica mudangas pro-

fundas quel

Y e.e. podem ser viestas na perspectiva do cresci-

mento e do amadurecinento da passagem de uma  so—
Cciedade caracterizada pela cobediféncia cegw e por
uma fé na moralidade herdadas dos antepassados,

SEM questicnamentn, # uma sociedade sedenta de
uma ética coerente com o modelo social € os prin-—
cipios da justiga para todos, & um povo que se

envolve com o destino de seus irnios e irmas es-—
magados sob o pé€ da opressdo” {(JORDAN.J.L.Os fun-
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damentos da moral humana. In, & hora da &tica 11~
bertadora. Ed.Paulinas. 1985, p.77).

O aue implicaria necessariamente a8 construgko de  uma
nova ordem social, politica e cultural onde a sexual idade atra -
vés de um processo educativo & Tormativo seria reapropriada de
maneira auténtica ¢ humanizadora. Neste sentido nos lembras o so-

ciologe Otto Maduro.

“Nao ¢ possivel realizar uma alternativa popular
e socialista na Amédrica Latina, sem simultanea~
mente promover uma reapropriafso dx nossa  sexua-
lidade,o que esta reapropriacio parece impossivel
sem & participagfdo ativa, coletiva e critica na
libertacao do Catolicisme do lastro do puritanis-—
mo protoburgués. {(Maduro, 1978 p.i@).”
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