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R E S U M O

Estudamos a cultura e a imaginagac, a relacgao entre
elas e a fungéo de ambas no que se refere a humanizagio do mun
do. Abordamos a formagao do sistema ciéncia-tecnologia e seus
impactos sobre a cultura, a &maginag&o € 0 conhecimento em ge
ral, e a Filosofia, em particular. Estas analises embasam nossas
consideragdes quanto a problemas emergenciais da Educacio atual
e dnspiram o levantamento de alguns caminhos para supera-los ’
centrados no desenvolvimento dos conhecimentos da area e nas 1i

gagSes que estes devem ter com a cultura.



f N p 1 ¢ E

INTRODUGKOI-‘Il.....’..‘-.3'......‘-.-........0O..l..'.lll‘.

PARTE I
CULTURA E IMAGINACAO, A CONSTRUGAO DO SENTIDO

CAPITULO 1 - A CONSTRUCAO DO SENTIDO - CULTURA E VIDA ETICA.

€APITULO 2 -~ O HOMEM GENERICO - IMAGINAGAO, AFETIVIDADE E
CULTURA

Ill'....‘..l‘.I.‘.ll...'.‘.‘..”..’....‘

CAPITULO 3 - IMAGINAGAO, CULTURA E HUMANIZAGAO DO MUNDO.....

PARTE II
A CULTURA RACIONALIZADA E A PERDA
DO BENTIDO DA EXISTENCIA

CAPITULO 1 - A FORMAGAO DO SISTEMA CIENCIA-TECNOLOGIA.......
CAPITULO 2 - 0 SISTEMA CIENCIA-TECNOLOGIA E A CULTURAcsveves

CAP{TULO 3 - A FORMALIZAGAO DA EXPERIENCIA - AS ILUSOES E A
VIDA ETICA

l.l.‘.‘lﬂ.......'IO..‘...Dl.‘.ﬁl...l'

10

18

29

44

64
73

83



PARTE III
CONHECIMENTO E CULTURA

CAPITULO 1 - A FORMALIZAGAO DA RAZAO.:.evvvvovreennnonnnseneen. 101
CAP i TULO 2 sl A RAZKO ALARGADA LI BN BE BN B B NE N SR R N R N ) LI BN B B B N ) LN N BN BN B AN ] 1 20
CAPiTULO 3 had A .tNOVA'| CULTURA. L B BN BN BN B B I Y R R G * 8RS RS OERE e - 128

PARTE IV
CULTURA, CONHECIMENTO E EDUCACAOQ

cAPITULO 1 - A Epucacio E A FORMALIZAGAO DA EXPERIENCIA....... 137
CAPITULO 2 - A IMPORTANCIA DA EDUCAGAO FORMAL NA CULTURA RACIO

NALIZADA‘O-...I..-I..'tlt..-..OOOODOCOOOOODODGOOC 146
CAPfTULO 3 - AS CIENCIAS E A FILOSOFIA DA EDUCACAC. 1 eveneneas 152

AGUISA BE CONCLUSKO C..U..Oﬂ.‘.'.....’l..l.t...........‘..'..158

BIBLIOGRAFIA ..O......‘.Q..l.....l..........‘-QC...-"O‘..QQ-. 165




010.

INTRODUGCADOQ

* Uma vida humana é uma ficgao
que © homem inventa a medida

que caminha "

HELD

" Ha um pensamento que para o
pensamento e esse € 0 unico
pensamento que deve s¢r para

db "

CHESTERTON
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Felar de fantasia e de imaginagéo & coisa temida e evita
da. Isto se deve ao fato destas nogaes parecerem estreitamente ~
ligadas a expepiéncias € si&uagaﬁs que despertam medo, que 559
dinquietantes, traumatizantes, Ou, e ¢ambém, pPor estarem cultura
mente ligadas a loucura, algo que ora nos prostra, ora nos fasci
na. Ou, ainda, por nos lembrarem nossas expgriéncias emocionais
{ntimas e primarias, de certo modo proximas a loucura.

Além do mais, num mundo realista e racional como ¢ © nos
so, corremos o risco de parecer piegas e ridiculos, ou mesmo
loucos, ao manifestarmos nossos gostos pela expressao direta ou
indireta de elementos ligados ao fantastico. Desejos, idéias e
sonhos esquisitos e sem sentido ¢xp1ici¢9 sao, embora cada vez
menos, aceitéveis nas criangas e nos sonhos. Palhagadas, acroba
cias, mégicas, artes, poesias, saoc tidas como coisas do passadeo,
restos de um tempo antigo, dedicados as criangas, aos "experts
e especialistas. O mesmo acontece com as brincadeiras, 9s jogos
espon¢$neos, que rareiam cada vez mais. Com isso, a vida caminha
cada vez mais séria, mais curta, mais longa, mais pesada. A vida
vai ficando velha e nos envelhece mais cedo, tornando-nos escle

rosados e repetitivos.

IMAGINAC GAO - coisa de homens primitivos, de lou
cos, de cilentistas, a¢é de filésgfos. Mas, como é ciencia e mes
mo a filosofia, penetrar em campo tao ingrato, tdc oculte, tao
misterioso, tao proximo ao horror? A tarefa é mister de uma fai
xa de especialistas, os que se dedicam ao estudo e trabaiho das
enfermidades mentais. Na Psicologia existem, sim, estudos a este
respeito, revigorados e continuados a partir das descobertas de
Freud. E, mesmp em algumas das ¢¢ndéncias da Psicologia, ¢ tema
é ignorado, abolido, ou colocado entre parénteses.

Expepiéncias comuns a todos (ou a quase todos?) os seres
humanos; reconhecidas intima ou publicamente por aqueles que
amam a infancia e a verdade, a fantasia e a imaginacag ainda 359
conceitos pouce explorados, cien¢ifica e filosgoficamente. Princi
palmente quando elas nos faltam, ou sdo ameagadas de serem extdn
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tas (o que eu relaciono com a tristeza, o desﬁnimo ¢ a desespe -
ranga que nos assolam nos dias de hoje), torna-se da mais urgen-
te e crucial importancia que elas sejam desenterradas da escuril
dac, do ameagador lamagal em que as temops colocado, para poder
olha-las e ve-las, a luz do dia. Em consideragagp a¢s pobres lou
cos ¢ ap resto de sanidade que ainda nos resta, precisamos ini
ciar esta empreitada.

Sera esta uma missso possivel? Susanne Langer afirma que
um dos infelizes produtos da auto-critica dos fildsofos & o dog
ma de que,

" (...) na verdade, a filgsofia nunca pode  al
cangar sua meta, uma visao completamente sinté
tica da vida (...)" (1),

podendo apenas apreximar-se do seu objetivo. Declara ainda que,
mesmo que haja um limite ddeal para nossa cgmpreensﬁq progressi
va, este limite nao pode fornecer nenhuma medida de realizacao
efetiva. Ao contrério, quando existe esta ppeqcupagag com o limi
te, a prépria filosofia se limita, desculpa seus fracassos como
mera aproximagic, estaciona, nao progride. Limita-se a qu¢s¢5gs

menores, ou a questoes ja vistas.

" Nao obstante, a filosofia ¢ uma especulacao -
ativa, e as questoes filosdficas nao sao, por
sua prépria natureza, insolﬁveis. Na verdade ,
sao radicalmente diferentes das questoes cientd
ficas, porque dizem respeito as implicagges e
outras inter-relacoes de ideias, e nig a ordem
dos eventos fisicos; suas respostas saq mais in
terpretagoes do que relatérios fatuals, e  sua

fungao éao é aumeniar nosse¢ conhecimento da na

(1) - Susanne K. Langer, Sentimento e Forma, p. 6.
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tureza, mas sim nossa compreenséo daquilo que
sabemos. Na verdade, o desenvelvimento da con
ceituacgao, que € a meta da filosofia, tem uma
influéncia direta sobre nossa capacidade de¢ ob
servagao, uma vez que ¢ a conceituagao sistema
tica que torna alguns fatos dimporiantes e ou
tros triviais® (2).

» £ especialmente nos dominios dndefinidos e as
sistematicos do pensamento que um unico proble
ma, cuja solugao é perseguida obstinadamente ,
pode trazer a fona um novo vocabulario 1logico,
isto €, um nove conjunto de idéias que vai além
do problema em si e que forga uma concgpgﬁo
mais operacional de todo ¢ campo. Levar $al pro
blema para o foco de nosso interesse é comegar

um trabalho sério com ¢ assunto em questao" (32

Nestas linhas, Susanne Langer sintetiza magistralmente ,
0s desafios da filosefia, o tipo de conhecimento que ela produz
e como este pode mesmo estimular ¢ desenvolvimento ci¢n¢ifdcq .

Os estudos criticos sobre a razao estao af € merecem ser
estudados e considerados. Também ad se¢ incluem ou se somam al
guns trabalhos que tém como tema a imaginacao e sua fungao na vi
da individual e na superacgao das difdculdades que o progresso e
as formas modernas de organizagao economico-politico-sociais tém

acarretado para a vida humana.

Nestes estudos, raz%o ¢ imaginagao s8¢ analisados de for
ma fendida, com eénfase exclusiva a um ou ao outro termo, com pre
dominancia de anélise de um conceito sobre o outro, e de forma

superficial ou ultrapassada. Alguns autores procuram estabelecer

(2) - m; P 7.
(3) b Ibid, p. 10-
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as 1nterag§es entre os conceitos, mas pela complexidade e ampli
tude do assunto, apenas dniciam a exploragao do que me parece
ser um terreno fertil para um real avango no conhecimento filosé

fico.

Mais do que fungSes humanas separadas ou relativamente -
independentes, razao e imaginagao parecem-me atividades intprinse
camente relacionadas, sendo ¢ tipo de 1igag§o entre elas e a vi
véncia que dal resulta, de razdo alargada, a caracteristica es
sencial do ser humano e que o diferencia radicalmente dos outros

seres vivos.

Pergunto-me, assustada, se nao é arriscado ou pretensio
so de minha parte fazer tal tipo de afirmagao. Nao ¢ sem medo
que me atiro neste caminho cheio de curvas, encruzilhadas e luga
res escuros. Também nao é sem muitas duvidas que me arrisco a
afirmar o que afirmei e a entrar nesse matagal. Mas meu cgragéo
e minha mente, juntos na minha esperanca, apontam-me este cami

nho. Posso desbrava-lo ou me perder mais ainda.

Teimosamente, sempre preferi seguir os caminhos do cora
¢aoc. E sempre tive medo de ser considerada presungosa. Humilde~

mente, tenho que reconhecer agora -~ eu o sou!

Com este misto de temor, pgesungﬁo,,humildade e, acima
de tudo, de esperanca, lango-me por este louco caminho, na compa
nhia de outros meib - loucos que também 0 ¢§m feito, esperando
ganhar alguma lucidez que possa ser compartilhada.

Caminhando nas abengoadas asas da 1maginag§p, procurg
torna-la mais compreensivel e clara. Tento desnudar ¢ pensamento
racional e desmascarar sua prepotencia. Busco mostrar as rela
¢oes da imaginagao e do pensamento racional com a cultura, suas
fungoes com relagio a humanizagBo do mundo, e seus desvios. Com
base nesta analise, vasculho o ¢dificip da educagao, apontando
as questoes que me surgem e alguns caminhos que possam amplia-la

e torna-la mais bela e humana.
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Assim, na primeira parte deste trabalho, estudamos a ima
ginacao e sua importancie na construgac do sentido, na formagao
e no desenvolvimento da cultura, bem como a fungao que imagina
¢ao e cultura tém na forma como é sentida e vivenciada a existén

cia individual.

Na segunda parte, analisamos os efeitos, na cultura e
nos individuos, do desenvolvimento do sistema ciéncia - tecnolo
gia. Em fungao de seu modo de crganizagﬁo e das caracteristicas
aceleradas de seu desenveolvimento, o sistema ciéncia - tecnolg
gia entra em interacao com as outras instancias da vida social,
acabando por interferir no sistema cultural. Tais interferencias
trazem pertubagﬁes ne esquema de pepresen¢ag5es, geram uma dnca
pacidade semantica, e mudam © esquema de temporalidade. Tudo is
50 compromete 0 sistema de significagaas e o sentido de "enraiza

mento" do homem, levando-o a perda do sentido da existéncia.

Os efeitos da mentalidade racional, por outro lado, atin
gem as instituicoes, cuja ampla e crescente burocratizagso afeta
o individuo ¢ a sociedade, gerando a perda da autonomia indivi

dual e a formalizagao das relacoes pessoais.

Em tais condigoes, as expressoes individuais e culturais
ficam diminuidas, empobrecidas, e surge o que caracterizamos co
mo "formalizaggo da experiéncia“, com a vida sendo dirigida e vi
vida segundo padrSes estabelecidos de fora e de modo incompreen-
sivel para os individuos. Nestas circupstancias, a imaginacao e
sua fungao criadora com relacgao a vida individual e social  sdo
reprimidas ou desvirtuadas. Surgem as ilusdes e a capacidade é¢i
ca & transformadora da imaginagdo ¢ subvertida em favor do = sta
tus quo.

Diante de problemas sociais e humanos ¢§o sé:ios como 90s
que vimos assistindo, a imaginag@o e o pensamento podem ser sub
vertidos e se tornar inoperantes com vistas a modificagdo desta
realidade. O que ¢ conhecimento tem feito e pode fazer com rela
gao a este estado de colsas, na linha de anélise que escolhemops?

Como a educagdo se insere af, que problemas enfrenta e alimenta,
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que possibilidades de resposta apresenta? Esta foi a 1déia do ca
minho para a elaboragao da terceira ¢ da quarta partes de nosso
trabalho.

Deste modo, na terceira parte, abordamos as relagdes -
existentes entre conhecimento e cultura, mostrando as formas que
© conhecimento assume como parte integrante e fundamental da cul
tura, e que papéis ele pode desempenhar. Analisamos as ingterrela
goes razio objetiva - razagp subjetiva, prgcurandg.c9n$ex¢ualizap
Ciencia e Filosoflia no quadro mais amplo do conhecimento, as ca
racieristicas que assumem na cultura racionalizada, e a impor
tancia definitiva de ambas na criagdo de melhores condigdes  de
vida para a humanidade. Assumind¢ ¢ conceito de Ladyiére de ra
zao alargada, procuramos estabelecer as ligagdes entre razio e
imaginacao, de modo a restabelecer a fé no conhecimento e, em
particular, na Filosofia, como um dos caminhos para garantir ao
homem o direito a imaginagado, a afetividade, @ humanidade, a au

tonomia.

A quarta parte de nosso trabalho procura relacionar a
educagéo a toda a anélise efetuada até ¢nt59. Iniciamos esta -
abordagem estudando a educagao € suas relagSes com a cultura e,
especificamente, com a cultura racionalizada, apontando os pro
blemas que esta lhe propﬁ@. Em seguida, colocamos a impgytancia
da educagéo en sua misséq de ser um dos elementos de transforma
¢ao da cultura e das condigoes objetivas da vida humana. Para
que esta missao seja assumida com seguranga, e fundamental que
se ampliem os conhecimentos das ciencias ¢ da filgsofia da Educa
959. Terminamos apontando alguns dos caminhos que percebemos pa
ra avancar neste sentido.



PARTE I

CULTURA E IMAGINACAO,
A CONSTRUCAQO DO SENTIDO
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caritTuLo 1

A CONSTRUGAO DO SENTIDO - CULTURA E
VIDA ETICA

"Propondo-se a si mesmo (...}, 0 homem afirma
que nao € um puro dado para si mesmo e que em
s1 um imenso destino do sentido se cumpre.Mas,
ao mesmo tempo, afirma que o sentido nao esta
imediatamente presente como uma tctalidade,
que sO se conquista pouco a pouco € que € ne
cessaria a mediacao das figuras que o expri
mem, para gue seu aparecimento se torne efeti
vVO.

Tentando se dizer a si mesmo, a par
tir dos desafios que, em sua propria
historia, propoe a si, o homem mais
se anuncia que se recapitula".

"LADRTIERE"



«+19,

A instauragﬁo de um sistema de representagaes, de uma
linguagem, no sentido mais geral da palavra, € dinamismo préprio
ao homem; nela a existéncia se coloca a si mesma como enigma,
permitindo ao homem tentar encontrar uma resposta a este enigma
e dizer o que € por si mesmo. Este esforco nao deve ser tomado
como esforgo meramente especulativo, pois € indice de uma estru
tura interna ao ser humano, o qual € em si mesmo questionamento.
Dizer que o préprio ser humano e questionamento significa, além
de que coloca questoes sobre si mesmo, afirmar que sua prépria
esséncia se coloca sob a forma de uma questao, que deve ser res
pondida segundo o esquema que convem a uma questdo. Esta questao
e diferente das outras, pois, aqui, ha identidade entre questio
namento e objeto de questionamento. Como estrutura prépria do
questionamento, o ser humano estabelece em si uma distancia en
tre ele mesmo como questionante e ele mesmo como suspenso nesta
questao. Assim, ele afeta a si préprio, colocando~se em suspen
so; s6 pode exercer sua existéncia como nao-realizagéo, esperan
do incertamente a possibilidade de realizagac e confrontando - a
com seu contrario, ou seja, a possibilidade de uma definitiva

nao-realizagao.

Por outro lado, o colocar em questao do préprio ser huma
no implica ao mesmo tempo um apelo a uma resposta, a uma vitéria
sobre o colocar em suspenso, um apelo a plena afirmacao de  si.
Se tal plenitude e esperada, e porque ela falta, e ela falta por
que foi colocada em gquestao. Esta distancia é precisamente a
questao que, em si mesma, € espera da plenitude. Seu sentido e
colocar fim a falta, isto é, suprimir-se como questac. A respos
ta esperada, no entanto, nao pode vir do exterior, pois nao se
dirige a um objeto exterior. Sendo a propria existeéncia a ques
180 e, assim, espera de superagao de si mesma como questao, esta
S0 pode vir do préprio desenvolvimento da questao, 0 qual se de
ve converter em resposta pelo préprio movimento de seu auto-ques
tionamento. Isto corresponde a dizer, mails concretamente, gue o
ser humano e fundamentalmente desejo -~ simultaneamente falta e
exigéncia de superagao da falta; que ele se vive como separagao

€, ao mesmo tempo, como espera de beatitude.
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Esta estrutura interna e que diferencia ¢ ser humano dos
animais e faz dele um ser etico. Embora sendo também natureza,
desde que e dado & si mesmo, gque esta antecipadamente inscrito
numa situacaoc e que traz em si uma série de virtualidades, o ser
humano nao se identifica com a natureza. Nele, a natureza esta
sempre a espera de seu sentido, e e precisamente a capacidade de
construir esse sentido que da ao ser humano sua caracteristica
propria e que o faz um ser naoc meramente natural, mas um ser eti

CO.

A vida ética do homem é um esforgo para coincidir consi
g0 mesmo. Mas a vida ética nao ocorre no vazio, ela anuncia~se
em atos reais que se inscrevem no curso do mundo. O ser humano
se exprime e se faz por seu corpo. Ele edifica seu destino ético
atraves dos gestos, das palavras, dos atos de trabalho, de luta,

de expressao, de comunicagao e de instauracgao.

0 fato de ser aberto ao mundo faz com que 0 homem seja
um construtor do mundo, segundo ¢ seu préprio modelo. "Seu mundo
€ a exteriorizagao de seus valores e aspiragoes, a encarnacao de

(1)

sua intencao, a objetivagﬁo de seu esp{rito"

"As origens do universo simbolico tem raizes na
constituigao do homem. Se ¢ homem em sociedade,
e um construtor do mundo, isto se deve a ser
constitucionalmente aberto ao mundo (...). A
experiéncia humana, ab initio, € uma exteriori-
zagéo continua. 0 homem, ao se exteriorizar ’
constroi o mundo NO QUAL se exterioriza a si

mesmo.,

No projeto de exteriorizagao projeta na realida
de seus proprios significados. Os universos sim
bélicos, que proclamam ser toda realidade huma

na dotada de sentido e apelam para o cosmo in

(1) - Rubem Alves, A Gestagao do Futuro, p. 128,




.21,

teiro, a fim de significar a validade da exis
tencia humana, constituem as excegbes maximas

(2)

desta projecao"

O homem vé com o coragdo, e nao de forma meramente dupli
cadora. A realidade, em si mesma, nao revela suas proprias possi
bilidades; sao as aspiracgoes e os desejos do homem que as ex

traem dela,

Na evolugao, a vida criou uma nova ldégica para si pro
pria, passando a nao mais sobreviver pela mera adaptagao ao re
al. A partir da criaczo do ser humano, o real vai ser transfigu-
rado pela vida, organizado de acordo com os interesses do homem,

tornando-se, assim, um espelho dos valores humanos.

0 mundo humanoc, como o dos animais, comega com ¢ COrpo,
pois tudo o que o homem criou foi em meio a luta para sobrevi
ver, pelo corpo € em seu beneficio. © corpo, como centro estrutu
rante e matriz emocional do homem, tem prioridade axiolégica - é

fundamento e deve ser meta do mundo humano.

A natureza fisica do homem, no entanto, nao significa ,
que ele se encontra determinado pelo seu organismo. Seu corpo é
criativo, possuindo o poder de se superar e de fazer nascer e}
inexistente. Além de buscar a satisfagao de suas necessidades, o
homem busca o sentido, que satisfaz os desejos do coragaoc, Por

isso, ele criou a cultura que, no dizer de R. Alves,

"consiste na uniao do amor e do poder, ou, mais
precisamente, no poder do amor assumindo uma
forma social. E uma sintese entre eficiéncia e
imaginagao, na qual o coracao se mostra bem su
cedido em seu esforgo para fazer com que o sis
tema seja um instrumento de sua realizagaq e um

(3)

meio para sua expressao"

(2) - Citagao tomada de Berger e Luckmann, in Rubem Alves, op.
cit., p. 127,
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0 homem adapta a natureza a si préprio, ele humaniza a

natureza, tornando-a algo para si.

Os sentidos estao encarnados no corpe, que e transforma
do pela cultura. Com a cultura e o seu desenvolvimento, 0 corpo
se transfigura a si mesmo. As aspiragaes e esperangas que ele en
gendra tornam-se extensao sua e ele deixa de experienciar a vida
atraves do imediato dos sentidos, passando a senti-la pela media
gao do coragao. Nossos sentidos conhecem a vida que o coragao
acalanta. Também a natureza vemos com a mediagao da cultura., As
sim, a cultura se converte no corpo do homem. O coragao triunfa

sobre a realidade, o corpo e a natureza renascem numa nova forma.

A capacidade de simbolizagao do homem faz com que ele
procure, além da sobrevivéncia, a coeréncia simbolica, que con
siste na interpretacao de valores ligados as situagoes vivencia

das de dor e prazer.

0s simbolos acrescentam ao mundo um sentido, uma ordem.
Em fungac de seus desejos, o homem toma a natureza e a transfor
ma, surgindo, entao, a cultura. Através da cultura, os cobjetos e
as agoes estao impregnados de sentidos. Pela cultura e que o ho

mem cumpre seu destino de sentido, o seu destino ético.

No sentido amplo empregado pela antropologia cultural,
cultura € o conjunto das instituicoes, consideradas ao mesmo tem
po nos seus aspectos funcional e normativo, onde se exprime cer
ta totalidade social, que modela a personalidade dos individuos
que a ela pertencem, e traga, de antemao, em certos aspectos, as
suas possibilidades de existéncia concreta. No sentido mais €s
trito e ligado ao senso comum, o termo cultura significa o con
Jjunto das disciplinas que possibilitam aoc individuo em sua socie

dade, o desenvolvimento dos aspectos de sua personalidade.

Procurando explicitar o termo no sentido em que o empre
gamos no presente trabalho, abordaremos concepgoes complementa

res de cultura, enfocadas do ponto de vista dos valores.
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(4)

Duarte Junior considera a cultura como uma estrutura
simbdlica, constituide de inlmeros elementos que concretizam de
terminados valores, tornando-os significantes. Seu conjunto com
poe a visao de mundo da cultura.

(5)

Susanne Langer Ve a cultura como a expressao simbéli
ca de modos de sentir habituais desenvolvidos, sentir aqui signi
ficando tudo o que possa ser sentido, tanto os fenﬁmenos de sen
sibilidade ou emotividade geral, como tambem as emogoes distin

tas.

"Sentimos coisas indefiniveis como ritmos de
atengao e tensao do pensamento, relaxamento ou
tensao corporal que nao podem ser reduzidos a
qualquer sensagéo particular, atitudes da men
te, atividade geral da nossa imaginag%o, confian
¢a na exceléncia da vida ou aborrecimento, te
dio, misantropia fundamentais, ou ainda os in
contaveis estados de humor. O humor e uma das

marcas mais individuais de um povo" (6).
Por MODOS de sentir, a autora entende o grau que

"Os sentimentos sao capazes de atingir, sua
persisténcia ou transiéncia, a rapidez de va
rias respostas, e seu dirigir-se a certos even
tos antes que a outros.

A cultura € a expressao desse padrao (pattern)
carac?eristico de sentimento, que distingue ,
um povo de outro, no padrao de suas agaes € nas
colsas envolvidas em suas agoes -~ ou seja, em

(7).

SUAS coisas, especificamente"

(4) - Joao Francisco Duarte Junior, Fundamentos Estéticos da Edu
cagao , Capitulo II.

(5) -~ Susanne K. Langer, Ensaios Filoséficos, p. 93.
(6) -~ Ibid,
(7) - Ibid, p. 93 e 94.
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Os atos e as coisas nao sao apenas uteis, mas expressi

VOS.

Tais canals formais objetivos da expressao constituem a
cultura. Sao nossa heranga social e tanto possibilitam a expres
sa0 de nossos sentimentos e atitudes, como os moldam e estabele
cem.

Ladriere (8) considera a cultura como o conjunto formado
pelos sistemas de representagao, pelos sistemas normativos, pe
los sistemas de expressao e pelos sistemas de agao de uma comuni
dade histérica, com base em seus valores, e que lhe confere sua
fisionomia particular. A instancia cultural é formada, entao, pe
los sistemas que asseguram o funcionamento do aspecto informacio
nal da vida social, servindo de suporte as significag5es. A cul
tura refere-se aos "instrumentos mentais" que, ao lado dos "ins
trumentos objetivos” (instrumentos, maquinas e instalacoes) sao
equipamentos proporcionados por uma sociedade para fornecer su
porte concreto as interagoes que a constituem. E através destas
representagses mentais que uma sociedade se da uma imagem de si
mesma e da realidade. Estas representagaes contém elementos de
natureza mistica, sistemas de crencas, sistemas de caréter meta
f{sico, que incluem conhecimentos de base empirica e que podem
ser considerados como pré-cientificos, e elementos de natureza

ideolégica.

A cultura cumpre importantes fungdes.

(9)

Morin mbétra-nos que a cultura nao repousa socbre (o}
vazio, e sim sobre uma primeira complexidade pré-cultural, que e
a da sociedade dos primatas e que desenvolveu a sociedade dos
primeiros hominidas. Tal complexidade pre-cultural desenvolveu a
tecnica e a primeira linguagem, tornando-se estas importantes
produtos para o surgimento da cultura propriamente humana. 0 au

tor considera a cultura em termos da 1nformag§o organizacional

(8) - Jean Ladriere, Os Desafios da Racionalidade, segunda parte,
capitulo III.
(9) - Edgar Morin, O Enigma do Homem,

segunda parte.
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da sociedade que ele chama de regras generativas. Assim, logo
que a cultura se fecha em circuito auto-produtor e auto~-reprodu
tor (por transmissao e aprendizado), ela torna-se nao apenas um
produtc altamente complexo, mas também, produtora de alta comple
xidade. Através dela, a sociedade se mantém, sobrevive e se trans
forma, contendo em si informagao organizacional cada vez mals

rica.

A partir do momento em que surge a cultura, ela assoclia-

se ao cerebro do Homo sapiens e, juntos, cérebro e cultura cami

nham para a alta complexidade social.

Surge, entao, o rosto biossociocultural do homem: as es
truturas de organizagao cognitivas, linguisticas, praticas, que
emergem com o cérebro humano, sao estruturas inatas que substi
tuem os programas estereotipados ou instintivos, e que sao, a
partir dai, inscritas na estrutura genética, sendo dela elimina
do ou recalcado grande numero de comportamentos estereotipados.
Estas estruturas, no entanto, S0 podem operacionalizar a partir
da educagéo séciOmcultural e num meio social complexificado pela
cultura. Segundo Hocket e Asher, o "valor de sobrevivencia dos
grandes cérebros e evidente SE e SOMENTE SE eles jé alcangaram

(ACHIEVED) a esséncia da linguagem e da cultura" (10)

. 0 neocor
tex humanc, aumentado em interagao com a cultura, é incapaz de
dirigir nosso comportamento e de organizar nossa experiéncia sem

a orientacgao fornecida por um sistema de simbolos significantes,

"Privado de cultura, o SAPIENS seria um déebil
mental, incapaz de sobreviver a nao ser como um
primata do mais baixo nivel; nem mesmo poderia
reconstituir uma sociedade de complexidade -

igual a dos babuinos e chimpanzés" (11),

Vemos, entao, a importante fungdo da cultura na hominiza

gao e mesmo na humanizagao do individuo. Como sistema generativo

(10) - Citado por Edgar Morin, op. cit., p.92.
(11) - Edgar Morin, op. cit., p. 92.
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a cultura assegura a auto~perpetuag§o da complexidade social, is
to é, sua auto~produg§o ou auto-organizagéo permanente, Esta de
termina, em especial, a reprodugac, mais ou menos parcial, do

sistema cultural em cada individuo.

0] cédigo cultural mantem a integridade e a identidade do
sistema social e o protege da incerteza, da eventualidade, da

confusao, da desordem.

Um sistema social so pode existir como sistema na medida
em que é capaz de reagir as afetagbes de origem interna e exter
na, por respostas apropriadas que restabelegam a integridade de
sua estrutura e de sua dinamica interna. Isso supde um orgio de
controle capaz de registrar os desequilibrios e de fornecer as
informagoes necessarias para corrigi-los. Este papel é desempe

nhado pela cultura.

Para que ela seja eficaz em sua fungéo integradora,

D D

preciso que seus elementos ajam em complementariedade e em coop

ragéo, sustentando-se mutuamente, o que pressupote que eles sejam
organizados entre si de modo a formarem um conjunto auto-estabi
lizador. Na instancia cultural, sao os valores que desempenham o
papel de sub-sistema regulador, pois € a partir deles que se
constroem e se justificam as normas. Sac os valores que hierar-
quizam os modos e definem os conteudos do conhecimento. Sao eles
que inspiram os sistemas expressivos e que subentendem as formas
expressivas que lhes servem de mediagoes sensiveis. Assim, se
alguma pertubagao e introduzida no sistema de valores, isto deve
ré ter profundas repercussoes no conjunto da cultura e também

nas outras instancias da vida social.

Por outro lado, a cultura € o meio pelo qual o individuo
tem acesso ao mundo exterior e a sociedade em que vive. Ela lhe
fornece os elementos de compreensao de sua situagao no mundo e
na sociedade e também principios orientadores para sua conduta e
adaptagao as diversas situagdes que vivencia. Estes principios
de explicagao e de orientagao, devem formar um sistema integrado

e coerente que permita ao individuo sentir-se e atuar de modo
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consistente.
Deste modo, a fungao essencial da cultura

"e de conferir ao ser humano um lugar onde ele
possa realmente habitar, onde possa sentir- se
verdadeiramente ‘em casa', £ por isso que uma
cultura nao é uma espécie de ornamento extrinw
seco que viria sobrepor-se a existéncia para
dar-lhe alguns atrativos suplementares, em prin
cipio nao indispensaveis. Esta € a condigio mes
ma de uma existéncia verdadeiramente humana, de
uma existencia sensata, porque & pelo conteudo
de uma cultura que a existéncia recebe signifi
cagao, eleva-se acima da ordem dos fatos ou da
simples forma de vida (entendida no sentido bio
logico do termo) para aceder a uma verdadeira
tomada de posse de si mesma, para assumir-se -
num distanciamento que é, ao mesmo tempo, coin

cidencia consigo" (12).

£ o "enraizamento" do homem que, situando-o em relagao
aos cosmos € ao seu passado, permite-lhe descobrir-se em sua au
tonomia e em sua identidade, e assumir-se como tal. Nas palavras
de Ladriere,

" (...) £ 0 modo como o homem se compromete a

si mesmo que ¢ decisivo e que, ao fornecer uma

ancoragem a sua existéncia, confere-lhe também

a dimensao de um destino. Essa interpretagaoc |,

pertence ao dominio da palavra, entendida,alias,

num sentido muito amplo, como incluindo tanto

as expressSes simbolicas como os discursos ex

plicativos ou normativos. E € na cultura que a

palavra toma forma, torna-se eficaz, recebe a

(12} - Jean Ladriere, op. cit., p. 115.



estruturagﬁo gragas a gual pode ser operante e
fornecer ao ser humano a morada gragas a gual
sua estadia entre os viventes sera eventualmen-

te carregada de sentido" (13).

(13) - Jean Ladriére, op. cit., p. 115 e 116,

.28,



capituLo 2

0 HOMEM GENERICO:
IMAGINACAO, AFETIVIDADE E CULTURA

"Precisamos ligar o homem racional (sapiens)
ao homem louco (demens), o homem produtor ,
o homem técnico, o homem construtor, o homem
ansioso, ¢ homem gozador, o homem es¢étlco :
¢ homem cantante e dancante, o hqmem 1nsta
vel, o homem crisico, o homem neurotico, O
homem erotico, o homem hibrido, o homem des
truidor, © homem consciente, o homem 1ncons
ciente, o homem magico, o homem racional num
rosto de faces multiplas €m que © homlnlda -
se transforma definitivamente em homem.

Nao se trata apenas de conceber que o ser

+29.

do

homem se exprime atraves da e pela afetivida
de. E preciso conceber, $amb¢m, que a loucura
e um problema central do homem e nao e apenas
Seu excesso ¢ seu refugo. Precisamos tentar
conceber e ainda estamos no dindcio - 0 papel
surpreendente, disfuncional € funcional da
irracionalidade na racionalidade (e o inver
SO)"

MORIN
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O IMAGINARIO E O NASCIMENTO DO HOMEM

(1)

Morin mostra-nos que o que © homem traz de nove ao
mundo nac €, como se pensava, a sociedade, a técnica, a logica, a
cultura, mas o imaginario. Desde que se instaura, o imaginardo pas

8a a ser produto e co-~produtor do destino humano.

4] 1maginério surge no homem atraves de progressos evolu
tivos Jé existentes no homem de Neanderthal e se encontra na base

dos progressos subsequentes,

A analise da sepultura e da pintura neandertalense mostira
que o imaginario irrompe no real, atraves da consciéncia da morte,
nao como uma lei da natureza, mas como condigao quase que dnevita
vel que pesa sobre todos os seres vivos. A presenca dos morios ou
da 1déia da morte fora de seu acontecimento imediato, ja mostra
que o homem de Neanderthal sentia a presenca do tempo no seio da
consciencia, o que indica a emergéncia de um grau mais complexo e
de uma nova qualidade de conhecimento consciente. A consciencia -
realista da transformagao do morto de um estado para ocutro se acom
panha da crenca de que essa transformaqﬁo: resulta numa qutira vi
da, na qual se mantém a identidade do ser em questaoc, indicande
que o imaginario irrompe na percepgao do real € que o mito drrompe
na visao do mundo. A sepultura mostra sinais de cerimonias fine
bres, que se constituem em ritos que contribuem para que a passa
gem para a outra vida opere de forma conveniente, protegendo ¢s vi

vos da irritacac do morto e da decomposicac do cadaver.
A consciéncia da morte que emerge entao e
" (...) consti¢uﬁda pela interagao de uma cons

ciéncia objetiva que reconhece a mortalidade e

de uma consciéncia subjetiva, que afirma senao

(1) - Edgar Morin, 0 Enigma do Homem.




a imortalidade, pelo menos uma transmortaldida-
de"” (2).

Os funerais traduzem uma crise e a superagao desta crise ,
revelando que a presenca da morte passa a afetar a vida humana ,
mobilizando-a, e o homem nao apenas a recusa, mas a soluciona e

vence, no mito e na magia.

0 que ¢ importante, neste processo, nao é apenas a coe
xistencia da consciencia objetive e da conscieéncia subjetiva, mas
sua uniao numa dupla consciﬁncia, em que nenhuma anula verdadeira
mente a outra. Abre-se uma brecha entre a visao objetiva e a subje
tiva, esbogando-se a dualidade do individuo e do objeto. A objeti
vidade e a subjetividade, enriquecidas, correspondem a um progres
so da individualidade, que explica a sobrevivencia do morto, ba
seada em ligacCes afetivas e intersubjetivas intensas por ele esia

belecidas em vida.

A 1rrupg§o da morte, no sapiens, é pois, o estabelecimento
de uma ligagao ambigua entre o conhecimento objetivo e uma subjeti
vidade nova, a irrupgﬁo de uma verdade e de uma ilusao, de uma elu

cidacao e do mito, de uma ansiedade e de uma seguranca.

Por outro lado, a pintura neandertalense mostra a aquisi
g%o de um nove modo de expressao e de comunicagéo. A arte, desen
volvida antes do sapiens.e ligada ao real e as atividades prati
cas, aplica-se ent&o a um campo novo - o das produgoes nooldgicas,
referentes as imagens, sos simbolos, as idéias, Surgem, entdo, a
atividade artistica e a vida estética, tembém integradas em finali

dades rituais e magicas.

Com o Homo sapiens, ¢ mundo exterior, os objetos e 0s se

res do melo ambiente adquirem uma segunda existéncia, a existéncia
em imagem mental fora da percepcao empirica imediata e a ela seme
lhante. A ligagao imaginaria com o mundo se estabelece:
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"Por um lado, a palavra, o simbolo, a figuracao
vao reapresentar incessantemente, ao espirito,

na sua prépria ausencia, os seres e as coisas

do mundo exterior e, num certo sentido, esses
seres e coisas ficam dotados, a partir de en
tao, de um poder invasor. Por outro lado, sao
as imagens mentais que dnvadem o mundo exte
rior. E e nessa confusao e para vencer essa

confusao que se constroem o mito e a magia, is
to e, uma organizagao ideolégica e prética da

(3)

ligagao imaginario com ¢ mundo"

Imagem, mito, rito e magia sao fenomenos fundamentais, 14
gados ao surgimento do homem 1maginério, complementando-~se ¢ as

sociando-se & todas as colsas humanas,

A invengao estetica, por outro lado, extrapola o ambito da
magia e da religiac e se inscreve nas atividades humanas para sa
tigsfazer uma emogﬁo € um prazer propriamente estéticos. Ela se
tornou possivel pelo alargamento € enriquecimento da afetividade
traduzidos em sensibilidade estética. A estética, até entao pre
sente na natureza, desenvolve-se além de sua raiz bioldgica, pas
sando a ser atividade humana, fruto da afetividade humana enrique

cida, e tornando-se enriquecedora da mesma.

As emergéncias mégicas, m{ticas, rituais e esté¢icas fazem
surgir um universo antropolégico e nos remetem, todas elas, a na
tureza imaginaria e imaginante do sapiens e & relacao ambigua e

difusa que se constitul entre este e o meio ambiente.

Surge, entgo, a incerteza ¢ a ambiguidade desta relagﬁo. A
zona de incerteza entre o cérebro e o meio ambiente é tambem a zo
na de incerteza entre a objetividade e a subjetividade, entre o
imaginério ¢ o real, e se constitui em fenda aberta, mantida pela
brecha antropolégicé da morte e pela irrupgao do imaginario na vi

da diurna. A existencia dessa brecha corresponde a um aumento con

(3) - Ibid, p. 108.
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sideravel de erroc no sistema vivo. Diz Morin,

"0 Homo sapiens inventou a ilusao, o transborda

mento do universo fantastico na vida de  vig{
lia, as @xtraordinérias relagoes que se tecem
entre o 1maginério e a percepcgao do real, tudo
aquilo que (...) constitui a fonte das *verda
des' antologicas do sapiens e, ao mesmo tempo,
a fonte de inumeros erros. Mais amplamente,mais
profundamente, a incerteza das relagoes entre o
meio ambiente e o espirito, entre o individuo e
o objeto, entre o real e o imaginario (incluin-
do a incerteza sobre a natureza de cada um) é a
fonte permanente dos erros sapientais. O erro
grassa na relagao do sapiens com © meio ambien-
te, na sua ralagao consigo préprio, na relagéo

de grupo com grupo e de sociedade com socie-
dade"® (4).

O HOMEM GENERICO

Alem da capacidade de desenvolver a linguagem e o pensa
mento logico, © que caracteriza o homem nao & uma redugao da afe
tividade em beneficio da inteligéncia. mas sim uma verdadeira -
erupgao psico-afetiva e até o aparecimento do descomedimento. Por
ﬁﬁ lado, o homem apresenta uma aptidao para o prazer, para o em
briagamento, para o éxtase, e, por outro, para a raiva, a furia,

o odio. E provavelmente proprio ac homem a intensidade e a dnsta

(4) - Ibid, p. 112,
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bilidade que a alegria e a tristeza provocam. Estes 880 estados
afetivos intensos, convulsivos, espasmédicos, que tembém se en
contram e se trocam: ri-se até as lagrimas e o choro pode se tor
nar riso convulso. A crianga demonstra uma intensidade e uma ins
tabilidade efetivas nao verificadas em nenhum ser dimaturo de
qualquer espécie viva. O homem adulto pode ser capaz de conter e
controlar as expressces de seu afeto, mas a intensidade dos sen
timentos continua existindo para ele. O homem é muito mais pPro
pensc para o excesso afetivo que seus antecessores; nele trans
bordam o onirismo, o eros, a afetividade, a violencia. Entre os
primatas, o onirismo permanece circunscrito ao sono; no homem
prolifera em forma de fantasia, do 1maginério. O eros, nos prima
tas, permanece circunscrito ao tempo do estro e extravaza pouco
para o campo da sexualidade; no homem, esta presente todo o tem
po, em todo o seu corpo, nas suas fantasias, irrigando outras
atividades suas. A violéncia, que para 0s animais se limita a de
fesa e a predagao alimentar, no homem desencadeia-se fora da ne
cessidade. A afetividade torna-se profusa entre os primatas, par
ticularmente entre os chimpanzés, nas é no homem que ela assume

um carater eruptivo, instavel, intenso, desordenado.
O homem e também um ser de consciéncia.

"Aquilo que ilumina ¢ sempre o que permenece na
(5)

sombra"

A consciéncia € algo assim, tem carater global e indeci

50.

Resulta, de certo modo, das inter-relagGes, interacoes
e interferencias do conjunto das aptidoes e das atividades supe
riores do homem, nao podendo ser isolada do mesmo. Nasce nessa

confluencia e ¢ essa mesma confluéncia.

(5) - Ibid, p. 138,
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As raizes da consciéncia est@o no reconhecimento da bre
cha que se abriu entre o sujeito € ¢ objeto, na franja de inter
feréncias que existem entre o real e o imaginario. A consciéncia
nasce na dupla dialetizagao do sujeito e do objeto, da verdade

e do erro.

A consciéncia € um fendomeno extremamente subjetivo, vis
to trazer em si a presenga afetiva do eu individual e, aoc mesmo
tempo, e intensamente objetiva, por esfor¢ar-se em considerar ob
Jetivamente, tanto o meio ambiente exterior como o eu subjetivo.
Aqui, o eu se toma ao mesmo ‘tempo como sujeito e como objeto de
conhecimento, considerando o meio objetivo e implicando nele sua

propria existéncia subjetiva.

0 fendmeno da consciéncia suple uma aptidio reflexiva,
que sO apareceu quando as idéias e as nogdes se objetivaram  em
simbolos, ou seja, quando foi possivel constituir sistemas cogni
tivos. Tal processo é desencadeado quand¢ surgem as contradigaes,
0s paradoxos e as incertezas fundamentais referentes a dualidade
sujeito-objeto e as interferéncias confusionais enire real e ima
ginério. Este movimento em direcao a formas mais complexas de co
nhecimento segrega e alimenta a consciéncia, gque surge tomando
ao mesmo tempo, 0 objeto do conhecimento e o conhecimento torna
do objeto. Nesse processo, a individualidade se revela e o eu se
sente cada vez mais como sujeito, mesmo que se oferega como obje
to de estudo e de analise. Em tais condicoes, a consciéncia com

promete-se na ag&o cada vez mais dificil da verdade e do erro .

Uma série de sinais ambiguos chegam incessantemente  ao
cérebro do homem. Esta ambiguidade pode provir do caréter incom
pleto, polissémico ou indecifravel da informagao proveniente do
meip ambiente e, mais intensamente, entre gu{do e 1nformag§o.Ela
tambem provem do fato de nada, no cérébro humano, permitir dis
tingﬁir diretamente aquilo que e sonho ou alucinagao daquilo que
€ percepciao. Para estabelecer as distingoes e se auto-verificar,
a consciéncia € obrigada a recorrer a pratica, a experiencia, a
natureza, a sociedade. Neste sentido, portanto, ela & produto

da éxperiéncia, visto que € uma frégil resultante que se esvai
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loge que lhe falta um dos diversos termos necessérios a interfe
rencia que a constitui. Em outro sentido, como qualquer unidade
global resultante das interagaes mﬁtuas entre seus componentes,
ela e dotada de qualidades criginais e de uma relativa autong
mia, atuando no sentido dnverso, ou seja, alimentando os elemen
tos que a alimentam, estimulando as aptidées ¢ atividades que a
fazem viver, a fim de des¢nvolvé-las; promove, assim, seu auto
desenvolvimento. Torna-se, qntﬁg, auto-organizadora e aspira a
constituir-se no epicentiro do cerebro que é, por sua vez, ¢ epi

centro do universo antropologico.

Ao desenvolver-se, a consciencia aumenta sua competen
c¢ia verificadora, adquire um poder de controle e estimula 0Ss
avangos evolutivos, ou seja, a elaboragao de meta~sistemas e das
meta-organizagoes. Tais competéncias, aptidoes e poderes sac am
pliados pela consciéncia, e com e€la se desenvolvem, tanto no cam
po do conhecimento, como no da decisao, da agio, do comportamen
to.

Embora, desenvolvendo-se, a consciéncia tenda a consti
tuir um novo centro para as atividades cerebrais, ela é também
incerta e frégil, oscilando muitas vezes, segundo os momentos,
as condigoes e os individuos, entre seu carater de epifendmeno e

seu carater de epicentro.

A consciéncia surge na pré-historia do sapiens, no
homem de Neanderthal, com a consciencia da morte, tendo sido, ao
mesmo tempo, contida ¢ recalcada pelo mito e a magia da sobrevi
vencia e/ou da renascenga. Com as sociedades histéyicas é que a
consciencia adquire um novo desenvolvimento, mas ele & exirema
mente instavel. Ela nao ¢ a luz que dlumina o espirito e o mun
do, mas que ilumina a brecha, a incerteza, o horizonte. A cons
ciéncia tende a eliminar o erro, mas também, a iluminar o deva
nelo. Nﬁo traz solugﬁes excepcionais € nem permanentes, mas sur
ge como 1nd15penséve1 ao desenvolvimento das possibilidades ain
da nao realizadas do homem. Os progressos da consciéncia estao

ligados a complexificagao social €, & partir de certos limites
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05 progressos soclials dependerao também, cada vez mais, do desen

volvimento das consciéncias individuais.

A ansiedade esta estreitamente ligada ao surgimento da
consciencia. A ansiedade propriamente dita e humana; nos animais
ela esta associada a vigildncia e desperta ao menor sinal de pe
rige; ja, no homem, a vigilancia estd diminuida e a ansiedade 11
ga-se menos ao perigo imediato.

Tanto quanto a consciéncia, a ansiedade sup5e um pensa
mento que considera de modo global ¢ temporal, longas sequencias
de fenomenos, alem do comportamento e do meic ambiente imedia
tos. O distanciamento espacial faz o mundo aparecer como "alheio"
e origina a tendéncia mitologica para reintegrar o homem no mun
do, enguanto que ¢ distanciamento temporal faz surgir o tempo co
mo processoe irreversivel e incerteza do futuro. A consciéncia
desse duplo distanciamento coincide com a consciéncia da morte,

que & sobredetermina e aprofunda.

A angﬁstia e a ansiedade, trazidas pela conscieéencia da
morte e da incerteza, sao atenuadas pelo mito, pela magia e reli
giéo, pelas participagaes afetivas individuais e coletivas, pe
las atividades da vida cotidiana. Mais recalcada que aniquilada,
& ansiedade humana aumenta com © desenvolvimento sécio«cul¢ural,

que provoca necessariamente interditos e rgpyessaes.

0 préprio funcionamento cerebral, hipercomplexo, expldi
ca a ansiedade humana. A desorganizagﬁc-reorganizagao constan
tes, os antagonismos internos, as desordens e as crises, a inst{a
bilidade de cada um destes estados, a eensibilidade para com as
eventualidades externas, fazem com que o homem sé conhega otimos
estados de espirﬁto de modo incerto e fpégil. 0 desenvolvimento
dz civilizagao, atée o presente, ao contpépio de nossas melhores
expectativas, sé tem feito aumentar a ansiedade e a busca da fe
licidade.

Surgindo e aumentando com a elevagéo da complexidade do
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cérebro e das condigoes sociais, a ansiedade também colabora pa

ra uma complexificagao crescente. Segundo Morin,

"Ela val estimular a curiosidade e a busca erran
te em todos os sentidos, da verdade que explica,
da certeza que se esquiva, da felicidade que e
devida, com essa busca alcangando uma ex&enséo
surpreendente. Vai, ao mesmo tempo, alimentar as
crises e ser alimentada por elas. Vai estimular
e alimentar os mitos, magilas e religiﬁes que con
trabalangam a s¢parag§o demasiado grande em rela
950 com o0 mundo, a excessiva incerteza do tempo,
a angustia, tambem demasiado grande, da morte.
Vai encentrar refﬁgio nas racionalizagSes dogmé
ticas, que sujeitam o mundo pelo espirito. Contu
do, a ansiedade, ao mesmo tempo, nac vai deixar

(6)

de trabalhar, subterraneamente, nos avangos"

As crises, definidas por Morin (7) come aumento das de
sordens e incertezas no seio de um sistema individual ou social,
sao provocadas ou provocam © bloqueio de dispositivos organiza
cionais reguladores, neles determinando, por um lado rigidezes
e, por outiro, desbloqueios de virtualidades aﬁé entao inibidas.
Estas, entao, desenvolvem-se de forma desmedida, as diferengas
transformam-se em onsiQSes e as complementariedades en antago

nismoes.

E caracteristico dos sistemas vivos, hipercomplexos, fun
cionaxem_norgalmente com desordem € no limite da desordem.Quando
esta desordem e incerteza se elevam acima de certos limites, sur
gem as crises. Estas podem resoclver-se através de regressaes pa
ra formas de funcionamento menos complexas, mas é carac¢¢gis$ico
desses sistemas em crise que desencadeiem a busca de solu¢6es no

vas, que podem ser imaginarias, mitologicas, magicas, ou, entao,

(6) - Ibid, p. 145.
(7) - Ibid;
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praticas e criadoras. Assim, as crises sao fontes de ilusges ou

de atividades inventivas, podendo gerar Progressos ou reg;essées.

Como um tecido de imensas contradigoes, o homem é, sem
dﬁvida, um animal crisicp: as crises, ao mesmo tempo, sao fontes
de seus fracassos, de seus sucessos, de suas invengaes, € do que

(8)

Morin chama de sua "neurose fundamental"

Ao contrério de como vem sendo considerada pela psicolo~
gia e pela psiquiatria tradicionais, a cujos terrenos tem sido
circunscrito o estudo da neurose, Morin a vé como fazendo parte
da natureza humana. Sendo a neurose nao somente consequéncia,mas
resposta a uma incerteza, uma angustia, uma ameaga, um conflito,
a resposta que af se obtém, geralmente de caréter mégico~ritual,
estabelece um compromisso entre o cérebro ¢ a realidade exterior

€ no interior de sua prépria realidade.

0 ritual humano desenvolve-se em duas diregSes: 0S ri
tuais de comunicagao social, em que cada um desempenha determina
dos papéis em situacoes determinadas, € os ritos individuais de
que cada um langaré mao para vencer ou acalmar suas ppéprias cri
ses. Mas e numa terceira direcao e onde se introduz ¢ mito e a
magia, que o homem cria um rito novo, diferente dos animais, e

que responde as suas incertezas, angustias e crises.

Mito, rito, magia e religiﬁo asseguram um compromisg-—
so do homem nao &6 com o meio ambiente exterior, mas um compro
misso interno, no interior de seu gspiritg, com suas fantasias ,

desordens, contradigaes, com seus afetos, com sua ppépyia nature

za crisica.

" {...) com o homo sapiens, a cultura concentra

em si, dnstitucionaliza-se mitologia, magia, ri

to, religiao. Por isso mesmo, a cultura encarre

(8) - Ibid, p. 146 @ 149.
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ga-se do compromisso antropolégico da  neurose,
livertando os individuos (pelo menos em princi
pio ou estatisticamente) da busca errante e an

gustiante de um compromisso, oferecendo-lhe pat

terns adaptativos de seguranga e de purifica
gao" (9)
A busca do prazer que o homem faz, nag sé no Orgasmo,

mas em todos 0s campos, nao é pedutivel a0 estado de sapisfagap
de um desejo, a redugﬁo de uma tensao. Ela existe e se consolida
em estados de exaltacao de todo o ser, que chegam a alcangar o]
limite da catalepsia ou da epilepsia. Todas as sociedades cria
ram as formas que permitiam tais estados, por meio de ervas e/ou
do alcool, da danca e/ou do rito, do profano ¢/ou do sagrado, on
de se buscam e esperam estados que parecem unir a desordem extre
ma no espasmo e/ou convulszo com a ordem suprema da plenitude de
uma integragao com o outro, com a comunidade, com o universo .
Tais estados " (...) parecem expurgar as ansiedades, transformar
violencias em alegrias e brincadeiras, as alegrias em delipios e
heatitudes" (10) e sao vividos capacteristica, precéria € incer

tamente pelo homem como seus estados 6$imqs ou supremos.

A brecha que o imaginério abre entre ¢ cég@bro humano e
0 seu meio ambiente ¢ todas as incertezas que dai resultam, fa
riam do homem o0 animal mais fpégil do mundo se ele nao as pudes
se encher, pelo menos parcialmente, com a experiéncia cultural
acunmulada e com a aprendizagem pessoal. As ambiguidades que che
gam ao cérebro nao podem ser sclucionadas em si mesmas e sim re
correndo-se conjuntamente ao controle ambiental e ao controle
cortical. A verificagéo nao pode ser imediata e ha necessidade
de um tempo pafa isso. £ a prética que da a resposta e seus re
sultados sao guardados na heranga cultural. Mas nem a pré¢ica e
nem a cultura eliminam por completo as incertezas e fornecem to
das as respostas. Sempr¢ resta uma vasta zona de ambiguidade que

€ preenchida com crengas, espiritos, deuses, magias e teorias ra

(9) - Ibid, p. 148 e 149,
(10) - Ibid, p. 114.
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cionalizadoras. E e caracteristico do homem a possibilidade de

colocar todas estas criagoes em duvida, e de criar coisas novas.

A faculdade de indecisao, ja que a iluszo, a desordem,
o erro e o rufdo vao sempre acompanhar a atividade pensante, &
ao mesmo tempo, aguilo que limita e que abre ao infinito a possi

bilidade de conhecimento.

IMAGINACAO E LOGICA

E a partir do "ruido de fundo", ou seja, dos encontros
de idéias, imagens e recordagoes que formam nossa vida interior,
gue se constroi o LOGOS, no sentido do termo grego, discurso, pa
lavra, pensamento, agao. Ele pode, senm dﬁvida, ser submerso pelo
ruido de fundo mas, sem ele, o LOGOS é unm moinho sem égua. As in
vengoes fantasticas e oniricas, por si préprias, ndo podem cons
tituir " (...) a verdadeira invengéo cerebral, aquela que se din
tegra, modificando-~as no pensamento organizado e no logo$, e de
pende da intervencao das competéncias heuristicas" (11), mas for
necem a competéncia logica um fundo criador. Constituem-se em um
aspecto primordial do funcionamento do ceérebro humano, tendo ne
le um enorme desperdicio e também um principio de criatividade .
A imaginagao, na agao ininterrupta da fantasia a idéia, da afeti
vidade a praxis e vice-versa, é fonte das inovagoes de todas as

ordens gue acompanharam a evolugég humana.

"0 LOGOS € o produto de uma dialética incerta entre os

ruidos e as competéncias. Esta dialética resulta da atividade de

conjunto do sistema cerebral" (12).

(11) - Ibid, p. 127.
(12) - Ibid, p. 131.
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A desordem, no sapiens, pode ser melhor compreendida '

considerando-se:

1)-

2)-

3)-

4)-

A ambiguidade e a indecidibilidade fundamental na re
1ag§o dos acontecimentos internos (subjetividade,img

ginagao) e externos (objetividade, realidade);

a regressao dos programas genéticps ou "instintivos'
bem como sua confusao, diante do aumento do ruido e

das competéncias;

a fraca estabilidade do cérebro, onde o© controle
exercido pelo cortex e fragil e instavel em relagao
as atividades instintivas, afetivas e 16gicas, que
podem, eventual e temporariamente, assumir o coman
do, colocando inclusive a 16gica para justificé-la H

€

a fragilidade da consciéncia.

0 controle da deméncia, da desordem no homem, é realiza

do complementarmente peloc meio ambiente, pelo controle genético,

pelo controle cortical e pelo controle sécio»culiupal. Quando um

destes coniroles falha, a deméncia se instaura e ¢ homem deixa

se guliar pelas forgas incontroladas dos impulsos.

Pelo fato do cérebro nao ser verdadeiramente hierarquiza

do, é dialetizado, permitindo que o LOGOS seja ippigado pelas

forgas da afetividade e dos dimpulsos.

O genio do sapiens sera exatamente ai, na interrelagao ,

H

(+..) entre o imaginario e o real, o ldgico e

o afetivo, o especulativo e o existencial, o in

consciente e o consciente, o sujeito ¢ o objeto,

razao de todos os extravios, confusaes, erros,

devaneios, deméncias, mas razao, tambeém, em vir
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tude dos mesmos princ{pios. operande scbre 0s
mesmos dados, de todos os conhecimentos profun
dos (em que se combinam com a explicacac logica
a intuigao e aquilo a que Max Weber chamava com
preensao), todas as sublimagoes e invengoes nas

cidas do desejo.

A demencia do sapiens € a insuficiéncia e a
ruptura dos controles, mas o genio do  sapiens
e tambem nao ser totalmente prisioneiro dos con
troles, nem do controle real (meic ambiente) ,
nem do da logica (neocortex), nem do codigo ge
nético, nem do da cultura e sociedade e, ainda,
o de poder controlar os controles um pelo ou

tro" (13).

(13) - Ibid, p. 135,
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cariTuLo 3

IMAGINACAO, CULTURA E HUMANIZACRO DO MUNDO

"A visao € sempre solida e digna de
crédito; a vis3o é sempre um fato.
A realidade ¢ que e, muitas vezes,

uma fraude",

CHESTERTON

"Ao me representar eu me crio,ac me
criar eu me repito. Donde a evidén
cia de que a imaginacao € tanto o
instrumento da criagao quanto da ex
periencia interior, donde a necessi
dade de reconhecer que o imaginario
é o motor do real, o que o movimen

ta",

HELD



A IMAGINAGAO: UMA PRIMEIRA ABORDAGEM

Por nao se tratar de uma experiéncia univoca, inequivoca,
e nem totalmente légica, é_dificil considerar racionalmente - a
imaginagao, sem se correr o risco de empobrecé-la e ate mesmo de
desvirtua-la.

Atentos para o risco, tentaremos tal empreitada, mergu

lhando em autores como Jacqueline Held, Rubem Alves e Gilber
(1)
L

Keith Chesterton que, em contexto e obras algo diversos dis
correm sobre ela.
Para chegarmos g conceituagZo de imaginacao segundo 0

ponto de vista destes autores e daguele em que a empregamos no
presente trabalho, convem, primeiramente, estabelecer a distin
gao entre o termo imaginagaoc e outros, usados comumente comg si

nonimos ou com sentidos pouco definidos.

Em dicionémo de Psicelogia, encontramos que dimaginagao

€ o processo de.

(1) - A obra de J. Held a que nos referimos, 0 Imaginirio no Po-
der, analisg a imaginagag tal como se manifesta na lige
ratura fanta§¢ica e sua fungﬁo no que diz respeito, parti
cularmente, & literatura dnfantil e a¢ seu importante 1lu-
gar na educagao das criangas. Criticando a racionalidade
qge domina as sociedades modernas, Rubem Alves, em A Gesta
gao do Futuro, analise a imaginagBo como atividade social
que surge a partir das auséncias que experimentamos nas
condigoes objetivas de vida, c¢riticando-as ¢ possibilitan
do plantar as sementes de uma sociedade mais consoante a§§
desejos humanos fundamentais. Ja G. K. Chesterton, em orto
doxia, critica ¢ racionalismo e ¢ empirismo justamente por
criarem um mundo em que a imaginagBo ¢ eldminada e substi
tuida pe§o peénsamento, resultando na quebra das cgndig§e§
da vida etica e caracteristicamente humana, condigoes es
tas que, em sua Qpiniag, sig colocadas com simplicdidade ;
verdade no Cristdanismo. A cpdtica ao racdonalismo e a de
fesa da imaginagao sao pontos comuns as tres abordagens .
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" (...) pensamento que consiste numa @vgcaqﬁo de
imagens mnemonicas (imaginagao reprodutora), ou
numa construcao de imagens (imaginag@ao crdadora).
Nesta ultima acepc@o, o termo ¢ usado com  fre
quéncia, para designar a capacidade de um indivi
duo em desenvolver atividade criadora, muitas ve
zes ggner?l?zada a toda e qualquer atividade dn
2

ventiva"

Tal evocag&o possibilita a xeorganizaggq dos elementos

provenientes de expe?iéncaas passadas, podendo resultar em algo
(3)

novo . Esta constpugao de imagens se da pela fgxmagé@ mental
de imagens do que existe mas nao esté €m nossa presenga ou de
imagens de objetos que nao existem no mundo fisico (4). As ima
gens aqui referidas dizem respeito aos sentidos humangs e, em

nossc tempo e cultura, tendem a predominar as imagens visuais S0

5
bre as dos outros sentidos ( ),

Ja o termo fantasia refere-se a uma forma

" (...) de etividade imaginativa que tende a afas
tar o individuo de um contato mais efetivo com a
realidade. Frequentemente a fantasia exerce uma
fungao de mecanismo de defesa por permitir que o
individuo tenha o sentimento efémero de ter solu
cionado seus problemas. No ®ntanto, e sob determi
nadas circunstancies, a fantasia {por ser uma at#
vidade na qual as imagens se regulam pelo capri
cho do momento) pode ser Gtil para o  desempenho

de uma fungao criadora" (6)

(2) - Henri Pieron, Dicionario de Psicologia, p. 225.

(3) ~ Paulo Calderelli, Dicionario Enciclopedico de Psicologia -
Geral, p. 380,

(4) - Irgne Sales de Souza e outros, Diciqnério de Psicologia
Pratica, vol. II, p. 297 e 298.

(5) - O Dicionario de Filosofia, de Nicolla Abbagnane, acrescen-
ta a estes dados, outros referentes ao desenvolvim¢n¢9 his
torico da concepgdo de imaginagao, que nao ¢ aqui pertinen
te em virtude do tipo de abordagem que estamos efetuando .

(6) - Paulo Calderelli, op. cit., p. 294 e 295,
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No sentido freudiano, a fantasia é um mecanismo de defe
sa que propicia satisfacao 11usér1a para os desejos que n59 PO
dem se realizar objetivamente - o dnconsciente cria uma satisfa
gao - substituta que fdica em lugar da realidade. A ¢¢ns§9 PITOVQ
cada pela repressac que a realidade impoe & satisfagdo do desejo
€ liberada por este mecanismo de defesa que cria uma satisfagao
imaginaria para ¢ mesmo. A fantasia realiza uma sintese entre
idéias, sentimentos, ﬁn$erpr¢¢ag$¢s € mgméria, produzinde elemen
tos instintivos ¢ afetivos. Omitindg a realidade e possibilitan
do a satisfagao-substituta, a fantasia pode ser 6¢11 na resolu
¢ao dos conflitos e ajudar a prevenir a progressao da angustia.
Os sonhos e as fantasias, segundo Freud, sao processos que visam
a aliviar a angﬁs&ia. Em doses moderadas, a fantasia pode contri
buir para a adap&agip do indiv{duo, jé que proporciona a elimina
¢ao da angistia e permite que o individuo enfrente novamente o
problema em questao. Entretanto, doses constantes e exageradas
de fantasia podem fazer com que © i?dividuo se desvie da realida
7

de e se acostume a um mundo irreal

Alguns autores diferenciam imaginagac ¢ fantasia, consi
derando esta a produgao de imagens ¢ idéias desregradas ¢ desen
freadas, em oposigdo & imaginagdo, que seria a elaboragio volun
taria e organizada de nossas imagens mentais. Outros consideram
a imaginagac como mera reproducdo de imagens vivenciadas, reser
vando ¢ termo fantasia a imaginag§9 criadora, que relaciona ¢
trabalha imagens experimentadas, resuliando numa sintese nova
(8).

E principalmente no sentido de fantasia, entendida como
criagoes mentads subjetivas diante de situacoes frustradoras, ex
periéncia humana estreitamente ligada ao ato criador, que ¢ ter
mo imaginacao é empregado pelos autores cujos pensamentos consi
deraremos.

(7) - Irene Sales de Souza e outros, op. cit., p. 222.
{(8) - Nicolla Abbagnano, op. cit., p. 407.



+A8.

Em virtude da confusao que existe em torno do termo "ima
ginario", Held prefere ficar com o "fantastico", embora wutilize
por vezes, aquele. Diferencia ambos do termo "maravilhoso" por
considerar que este atualmente perdeu sua conddgao cyitica, redu
zindo~se a registros dnfantis, mimados e adocicados, a contos -
evasao de final feliz, de magicas e de desejos logo satisfeitos.
Held considera este tipo de produgao como pseudo-imaginario, com
fungao de esquecimento, de exorcismo e de diversao, que desvia
dos verdadeiros problemas humanos.

Ja Rubem Alves reserva o termo imaginagdo as fantasias
sociais e, sonhos, as fantasias individuais. Toma os sonhos num
sentido amplo, envolvendo tanto ¢ sonhar dormindo ceomo ¢ sonhar
acordado, como tendo as mesmas origens - a percepgﬁg da frustra-
¢ao que resulta da nao satisfacao dos desejos e da impo¢§ncia
do individuo,divididg entre seus desejos e as exigéncias do mun
do objetivo.

Chesterton deixa implicito o sentido de imaginagao em
seu estudo, opondo-b. ao de razao, atividade que realiza rela
gaes mentais e limitadas entre objetos, e considerando ligadas
a imaginacdo a aceitagao e & compreensdo de experiéncias humanas
globais, relacionadas a vida em sua acep¢ad mais ampla, a¢ senso
comum, a0s sentimentos e valores do homem ¢ que lhe déo a sensa

¢&o de amor a vida e o impulso de transformagio do mundo.
Nas linhas que se seguem, retomaremos as analises destes

autores, organizando-as e buscando explicitar ¢ sentide em que
empregamos ¢ termo imaginacao no contexto deste trabalho.

IMAGINAGAO E REALIDADE: A CONSTRUGAC DO REAL

A imaginagao € uma experiéncia humana, existindo sempre
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e somente para um ¢olhar humano e com xelag&o a ele. Sem esse
olhar, a natureza nao é real nem imaginaria, ela E, simplesmen
te., E justamente pela 1maginag§o que ¢ homem, percebendo a defa
sagem entre o dado € ¢ sonhado, entre ¢ dado e ¢ cgnst;uido, co
loca em agao sua capacidade de transformar a natureza e de criar
cultura. Por isso, Held (2) considera que a obra humana torna-se
nao apenas sobrenatural, mas também sobrehumana. O dmaginario,
ou fantastico, comoc ela ¢ chama, origina-se de superdomesticacgao
de real ou, de superdomesticacao da natureza.

A imaginagao surge da experiéncia humana real, enraiza
se nela, mas também a ultrapassa, na medida em que leva em consi
deracac as auséncias e possibilidades que ¢ mundo concreto,real,
existente, apresenta. 0 que vivifica e da a imaginacao sua verda
deira densidade Bao oS elementos, sentimentos e problemas da vi
da cotidiana que ela apresenta. E sao esses mesmos elementos que
tornam o imaginario proximo, familiar, e n3o totalmente estranho
a nossa experiéncia. 0 fato dos produtos da 1maginag§p serem ca
racter{sticos e diferentes em determinadas épocas e culturas,sua
relatividade espago-temporal demonstra sua raiz na expegiéncia
objetiva.

Os problemas humanos e a chave de sua resolucgao nao se
apresentam inicialmente ao homem de forma racional, mas atyavés
dos sonhos e da imaginagac, e isto constitui o primeiro passo pa

ra serem tratados racionalmente.

Desde que os desejos e aspiragoes humanos nap tem total
ancoragem no vivide, no real, mas se completam com vistas ao pos
s{vel e ao irreal, eles nao podem ser relatados a partir de nos
50 universo normal de linguagem. Expressam-se at;avés de simbg
los, que nao tem significado em si mesmos, mas apenas com refe
réncia a experiéncia a partir da qual se manifestam. Alem do

mais, sua mensagem nem sempre € clara;

(9) - Jacqueline Held, O Imaginarioc no Poder, p. 25.
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" (...) eles escondem sempre sua sabedoria sob
uma aparéncia de disparate (...) Sa¢ brincalhges,
visionarios, palhagos e monstros, a dizerem coi
sas que sao ofensivas ou atrativas, alegres ou
terriveis, ridiculas ou sublimes, todas elas

1
compondo 05 nessos sonhos e pesadelos sgciaisgz

Os frutos da imaginagao representam, assim, um tipo de
saber realizado em contato direto com ¢ mundo, que manifestam
as necessidades e aspiragoes humanas, e as suas possibilidades .
Por isso, constituem alimento essencial para o coracao e a ética

humanos.

A imaginagao, através de simbolos, materializa o irreal,
que reune e traduz todo um mundo de desejos. Ela usa, entao, o}
irreal, ¢ que nao existe no mundo normal e conhecido. Ppcpﬁe o
que parece inimaginavel e que, no entanto, um dia foi imaginado.
Este irreal assim o é no sentido ¢s¢é¢ic9 do que é apenas imagi
navel, nao sendo visivel aos olhos de todos, mas criado pela ima
ginagao, pela fantasia de um espirito.

Este irreal consiste em obras, pensamentos, criagoes ’
leis particulares, maneiras caractgristicas de comportamento. Em
bora seja proprio, subjetivo, de um espirito, eles nos toca por
reunir aspiragaes, necessidades e gxpegiéncias reais que possui
mos, em graus diferentes e nem sempre de forma clara e conheci

da. Ele traz a visao afetiva do mundo.

Contém um elemento negativo com relagdo ao mundo vivido.
Na falta do que Held denomina de um "real tangivel exterior ao
espirito", ele reuniria um "real psiquico", visto que s0 existe
em relacao a uma realidade que poderia ser considerada como "nao

11
(11) Considerando-se assim, dirfamos que o real vem

fantastica"
em primeiro lugar ¢ o imaginario, em segundo. Mas, como o real
é produzido segundo as vivéncias pessoais e culturais, o real é

fantastico, € o fantastico ¢ real.

(10) - Rubem Alves, A Gestagao do Futuro, p. 113.
(11) - Jacqueline Held, op. cit., p. 25,
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No imaginario existe uma interpenetragao de sonho e de
realidade, uma oscilacao entre eles onde desaparece a linha de
marcatoria. Nele, o sonho € contado como se fosse realidade e a
realidade como se fosse sonho; a realidade é modelada pelo sonho

¢ recriada pelo seu autor.
Na imaginagao, convergem ¢ fundem-se tyﬁs componentes

a)- Uma paisagem fan¢és¢ica, criada a partir de elemen

tos conhecidos e que permite ultrapasséwlos;

b)- uma paisagem real, aquela em que se vive, em que se
enraiza e que es$é sempre mais ou menos presente,sub

Jacente, mesmo que de forma nao consciente; e

c)- uma paisagem afetiva, sendo ela quase sempre um lu
gar da infancia. Este lugar ai aparece idealizado,mi
tico, sob o enfoque dos sentimentos, das lembrangas,
das experiéncias de um adulto, deformado se necessa
rio, transmutado e povoado com o0s seres com quem con

vivemos e que amamos, no correr dos anos.

Tals paisagens afetivas parecem ter, no vir-a-ser huma
no, estruturas comuns, arQuétipos, que Teunem algo de muite pro
fundo, no criador e no fruidor do imaginério. Possivelmente e
sempre um lugar da infancia por nele encontrarmos os elementos
primeiros que alimentam o imaginério do homem, que desempenhan
papel decisivo no seu crescimento, que envolvem a crianca e que
talvez jamals deixem de envolver ¢ adultpo, "A paisagem imagdné
ria origina-se, aoc mesmo tempo, em nosso lugar de infancia real

e nos elementos de que tivemos vontade, na nostalgia" (12)_

Reu
ne, assim, as nostalgias e os desejos de cada um. Quando a paisa
gem que cada um leva consigo chega a se exprimir, todos se encon

tram e reconhecem nela.

A imaginagao, portanto, ¢ fungio, ao mesmo tempo,dos CO

(12) - Ibid, p. 78.
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NHECIMENTOS ¥ das SOLICITAGOES de certo tipo de sociedade. Por

isso, ela e histérica, vivendo ¢ se transformando segundo a vida

dos homens, de suas descobertas e preecupag6es que traduz e re

flete,

FUNGOES DA IMAGINACAO

A imaginagao € atividade humana que cumpre importantes

fungoes, que

1)-

2)-

podemos sintetizar da seguinte maneira:

FUNGAO OBJETIVADORA E LIBERTADORA - A imaginagaoc -
possibilita a libertacao afetiva por compensagao

simbolica, pois:
a)- Supre ausencias afetivas;
b)- desvela anseios reprimidos; e

c)- possibilita o dominio mental dos objetos que
produzem angustia. Pela invencao criadora, an
gustia, alucinagao e idéia fixa S&o objetivadas,
exteriorizadas, permitindo ao criador transcen

deé-~las, libertar-se delas.

FUNCKO COMUNICATIVA, DE AUTO-CONHECIMENTO E DE Co
NHECIMENTO DO MUNDO - Debrugando-se sobre o imagind
rio, o homem comunica-se consigo mesmo, conhece as
suas caréncias, seus desejos, suas necessidades e
possibilidades. Da mesma forma, em contato com °
imaginario de outrem, obtém informacdes sobre seus
sentimentos, conhecimentos e sobre sua situagao no

mundo. O imaginario também informa sobre o coracao



3)-

4)-

5)-

6)-
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humano em épocas e culturas diferentes,

FUNGAO CRITICA - Colocando a realidade a distancia,
deixando~a a descoberto, a imaginagao permite que
a percebamos melhor. Ela cria uma distancia entre ©
mundo objetivo e o mundo idealizado, afinando nosso
espirito critico e fazendo-nos refletir. 0 auténti
co imaginario nao nos afasta da realidade, mas a
restitui a nos, ajudando-nos a vencer a mecanizacao

da rotina, do esquecimento e do habito.

FUNCKO DE APCIO AO DESENVOLVIMENTO RACIONAL - Quan
do bem educada, a imaginacao favorece a racionalida
de, pois se aprende a manipulé—la cada vez com mai
or habilidade e distancia. Ela auxilia a distinguir
o real do ficticio, pois proporciona ocasides de re
flexao e de discussao que permitem ao individuo
tornar-se mais licido e flexivel em sua prépria ma
nipulacao do real e do imaginario, do possivel e do
impossivel. Permite ainda a reutilizacao de mode
los, podendo ser ponto de partida para novas e enri
quecedoras experiéncias. Como bem lembra Held, ra
zao e imaginagao, se constroem um PELA outra e nao
uma CONTRA a outra.

FUNGAC MOTIVADORA - A imaginagéo é a responsavel pe
los sentimentos de interesse, de admiracao e de
amor do homem pela vida; ela alimenta os sonhos e
os desejos, constringe a resisténcia, cria a espe

ranga e da origem a fé.

FUNGAO CRIADORA - Diante de problemas, a imaginagﬁo
propoe elementos, pontos de partida capazes de auxi
liar a refletir, dialogar e elaborar, pouco a pou
co, as respostas. Ela permite ultrapassar o dado, o
agora, o imediato, originando o que nao era visivel
e nem existente, mas em que se reconhece, em maior
ou menor prazo, o que deveria ser revelado.
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0S ELEMENTOS DA IMAGINAGCAO

Rubem Alves considera a imaginagao mae da criatividade ,
atividade humana que nos permite julgar a experiencia e o mundo,
modifica-los e fazé-los ressurgir a partir de novos fundamentos,

segundo os valores humanos mais fundamentais.

Buscando um conhecimento mais profundo, verdadeiro ¢ am
plo da imaginagao e da sua importancia para a vida humana, em "A
Gestagao do Futuro", o autor analisa em termos de sua intengao ,

¢ que aqul consideraremos como os elementos da imaginagéo.
A imaginacao contem um:.elemento magico.

Podemos considerar a magia como o mais velho e por isso
talvez, o mais profundo espirito da vida humana, e a imaginagao,

como uma forma secreta de magia.

Freud considerou ambas as atividades como expressoes di
ferentes de um mesmo processo mental que se baseia na crenga de
que a realidade pode ser controlada pelo pensamento. Separando
pensamento e agao, Freud colocou como fungao do pensamento a des
crigao da realidade e, da agao, a manipulacio desta realidade .
Desta forma, se a descricao nao se mostra acurada ou se a agao

nao € efetiva, elas sao consideradas incorretas.

Considerando a 1nteng§o da magia como efetividade pragmé
tica, Freud concluiu que ela nao passava no teste de realidade .
Acreditava, entao, que a magia se originava na ilusao de onipo

tencia do homem.

Se esta interpretagao da magia fosse correta, o homem
ha muito tempo deveria ter desistido dela. Por que isso nao ocor
re? Aqui, como Rubem Alves, preferimos a interpretacao de Mali
nowski, cujos estudos revelem que a origem da magia esta na peg

cepgac da impoténcia. Ela, e também a imaginacho, surgem quando
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a aggo e frustrada, quando ¢ homem percebe que " (...) o poder ~
de seus bragos e insuficiente para levar a bom termo as ordens

(13)

do coragao" .

Experimentando a realidade como contraria a expressao de
seus mais caros desejos, o homem reconhece sua impotencia, mas
mesmo assim recusa-se a renunciar a eles. A magia surge entao ,
como uma expressao da esperanga, como intengéo de transformar o
ausente no presente, como intento humano de buscar e de manter

coeréncia em seus valores.

Devido a sua dinamica, a consciéncia tem que viver num
mundo que faga sentido, e um mundo que se torne contrario as as
piragaes do homem mostra-se insanoc e incongruente. Como a consg
ciéncia da significagdo ocorre somente quando sentimos que a rea
lidade € uma expressao do coragio e um instrumento para ele,
quando isso nao ocorre, a perscnalidade, ameacgada, cria a magis
como unica forma de se integrar. A magia revela as intengoes bé
sicas da personalidade. Consiste, pois, nao em erro acidental |,
mas em algo que se baseia num "mecanismo psicofisiolégico univer

(14). Dai a importancia da magia, que é criar o mundo segun

sal"
do as necessidades fundamentais do homem. E neste sentido que a

cultura e criada.

A magia, afinal, é uma denlncia do absurdo da situagdo
vivida que, tornando impossivel o ato criador, reduz o homem a

impotencia e lhe solicita a criagac da magia.

Da mesma forma, a imaginagao é, em i1 mesma, mégica.Quag
do imaginamos, nomeamos nossos desejos, ultrapassamos o circulo
fechado em que a realidade nos aprisiona, impelidos que sSomos pe
las aspiragses mégicas que controlam a dinamica da nossa cons
ciencia. Como a magia, a imaginagao fala de desejos e aspiragoes
frustrados do homem, de sua importancia para a vida, da necessi
dade e da possibilidade de lutarmos por eles, de criarmos segun

do ¢os seus valores.

(13) - Rubem Alves, op. cit., p. 90,
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A imaginagﬁo tambem possul um elemento lﬁdico. denuncian

do a opresséo € buscando a alegria, o prazer e a liberdade.

O brincar proporciona prazer, alegria, e um fim em si
mesmo. O fato de brincar produzir prazer levou Freud a identifi
car sua dinamica com a dinamica da magia, pois em ambas as ativi
dades, o homem se satisfaz com uma simples representacao do dese
jo. Segundo esta interpretagao, ambos sao expressoes do comporta

mento neurotico, ainda nac reconciliado com a realidade.

Para Rubem Alves, no entanto, atraves dos jogos as eri
angas possivelmente mostram a sabedoria de uma imaginagao ainda
livre das distorgdes do mundo adulto. Para ele, a logica do brin
guedo implica numa negagao radical da légica dominante em nossa

socciedade adulta e utilitarista.

0 brincar implica numa critica radical a socledade ¢ nu
ma subversao de seus valores. As criancas estao sempre conscien-
tes de que brincam e que sao autoras e atoras do script. Permane
cem senhoras da situacao e podem reorganiza-la a vontade. Nao se
esquecem das origens humanas de seus jogos e sentem-se livres -
mesmo para acabar com eles. Ja os adultos, assumem seus papéis
na sociedade, mas se esquecem da caracteris&ica humana dos Jjogos
tendendo a consideré—los como sina. Nao sao autores nem criado
res; convertem-se naquilo que fazem. Nzo sao senhores da situa
¢ao, mas sao por ela dirigidos. O jogo torna-se para eles ontolo
gia, e é batizado como "verdade" e "realidade"., Desta forma, 1o
dos devem se comportar segundo as regras deste jogo, que deve se
repetir, sendo o futuro mera repetigao e readaptagao da organiza
gao de hoje.

0 Jjogo, que segundo Huizinga (15)

,» € uma categoria prima
ria da vida, nao sendo produzido pela cultura, mas criador de
cultura, tem como sentido suspender as regras do jogo da realida

de e criar, a partir da imaginagﬁo ¢ da liberdade, uma ordem 58

(15) - Ibid, p. 127.
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lutar, diferente. Aqui, como na magia, a imaginagsao e objetiva
da. No jogo, a imaginagao denuncia a realidade e revela que, pa
ra além da dissolugao desta, encontramos nao © caos, mas  novas
possibilidades, criadas pela imaginagao e expressivas da liberda
de. Alves chama de significado profético o da dgnﬁncia que o]
brincar e a maglia realizam, e de ético 0 significado do mundo
que ¢ Jjogo cria, mails de acorde com as aspiragses humanas da ale
gria, prazer e liberdade, E e neste sentido que ele diz que a

intengﬁo da imaginagao nao ¢ a de descrever ¢ mundo, mas decla

rar como ele deveria ser, de acordo com os sentimentos, inten
goes e esperangas humanos, fundamentos de tudo o que o homem
faz.

Um terceiro elemento da imaginagao € o utépico, ligado

a construgao do novo.

As utopias sao sonhos sociais, como a magia e 0 jogo. Pe
las utopias, o homem, ser criativo, proclama que a " (...) orga
nizagéo social, como forma de repressao e controle, deve ser abo
lida ¢ o planeta ser transformado no lugar da recuperagao huma
na" (16). Nelas expressa-se o anseio, hoje maior que nunca, que
¢ homem tem por liberdade, entendida no sentido do poder que 0
homem tem de tomar suas condigoes materiais de vida e dar- 1lhes

uma forma segundo a sua intengao.

A imaginagao, personificada nas utopias, espelha o impos
sivel atualmente vivido. As utopias originam-se de formas especi
ficas da vida social, da visao da dor e da solidariedade nela,
originando entac grupos sociais com idéias ou vivéncias que ne
gam as limitagaes reals existentes, fazendo com que ¢ futuro in
verta a 16gica do presente. Quando se percebe que nao se trata
de vencer o jogo, mas de alterar-lhe as regras, nasce a visao
utopica. A partir daf, os gemidos vao se tornando fala articula

da, e a suspeita original torna-se denuncia aberta, Com¢o a magia
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o coragﬁo comega & "nomear as colisas ausentes" e a “convocar as
coisas que ainda nao existem como se jé existissem" (17). Assim,
¢ homem se liberta do presente imediato e pode tomar o futuro co
mo uma tarefa possivel de ser criada segundo as suas intengaes .
Nasce, entao, a liberdade - no presente, agir por amor ao¢ futu

ro, langar as suas sementes.

Nas utopias, o pensamento simbolico supera a inércia na
tural do homem, dando-lhe a capacidade, nova, de arquitetar seu

universo humano.

Portanto, a imaginagﬁo, resultante das condigoes de vida
objetiva e de suas auséncias, e tendo em vista sua superagao, de
nuncia as frustragaes e a impoténcia do homem em realizar,nestas
condigoes, seus mais importantes valores; busca novas condigoes;
proclama que elas existem e que sao possiveis; ¢ langa as semen
tes que permitem que se comece a construgao desse mundo novo, neo

velho.

IMAGINACAO, PERSONALIDADE E CULTURA

0 homem é o criador da sociedade, das estruturas e das
instituigoes. Empregando as palavras de Rubem Alves, na

" (...) l0gica da vida, é a prépria vida o uni
co absoluto. Ela e o critério ﬁltiﬁo pelo qual
deve ser julgado ¢ que tenha sido criado. Nao
cabe é sociedade, portanto, definir que forma

de vida ¢ sa ou insana. Pelo contrario, é a

(17) - Ibid, 120, citando Paul Valéry.
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vida quem tem de dizer se a sociedade é sadia

ou nao" (18).

Este importante elemento de adaptagao, de que a vida de
ve julgar a sociedade, e nao o contrério, tende a passar desaper
cebido para nos pelo fato de, a0 nascermos, jé encontrarmos (o}
mundo criado. Passamos a crer que a sociedade e criadora € ¢ ho
mem criagao. Educados para a realidade, passamos a acreditar que
a integridade humana e fungéo de nossa capacidade de adaptagao
ac esquema social. Assim, a vida torna-se fungao de algo gue

existe por tras dela, meio para um fim a ela estranho.

Desta forma condicionados, nao podemos imaginar a liber
dade como existente e nem mesmo as possibilidades de mudangas
criativas, estando condenados a repetir ¢0s erros das geragSes

passadas.

Pela imaginagﬁo, contudo, ¢ homem afirma ser ele préprio
o fim ultimo e o Unico criterio de sanidade. A imaginagdo define
em que consiste a integridade humana, € a define de forma proibi

da pelas regras de sanidade atualmente em vigor.

Os rituais magicos, o brinquedo e as utopias nao 530,
pois, acidentes no desenvolvimento do homem, mas consistem em
expressoes dos mais profundos anseios da alma humana. Numa

abordagem nao pragmatista, Malinowski, em sua analise da magia,
¢ Huizinga, em seu estudo dos jogos, descobriram nesses fenSmg
nos expressces de algo profundamente primério e universal no

homem.

A imaginagﬁo proclama que o mundo tem que ser uma expres
sao dos valores humanos. O homem vive num universo significativo
quando existe harmonia entre seus valores e o mundo. Se esta
harmonia se encontra ameacada e o homem sente seus valores sendo

destruidos pela realidade, sua personalidade se desintegra.

(18) - Ibid, p. 125.
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A singularidade da vida humana é justamente se recusar a
aceltar a realidade como ela é. 0 animal duplica o mundo dentro
de si, nac questiona a realidade mesmo quando sofre. O homem tem
uma vida interior e uma vida exterior. Ac mesmo tempo que pode
ver o existente, atraves da imaginagao, explora o mundo oculto -
do possivel e passa a ter a esperanga de transformar a realidade

segundo a sua intencgao.

C homem, sua personalidade, nascem no primeiro ato de ne

gagao, quando ele suspeita que o mundo naoc e o que deveria ser.

A rebeldia € o pressuposto de qualquer ato criativo. E a
responsével pela criacao da cultura e e também o unico mecanismo

pelo qual a personalidade se mantem integra.

Segundo Rubem Alves, a personalidade consiste numa estru
tura de valores, que nao sao fatos existentes na natureza bruta,

mas que sao engendrados pela prépria vida humana.

" Os valores constituem as mais altas idéias do
corpo sobre si mesmo, seu programa de vida, a
revelacao de sua intengao oculta; transformar o
mundo inteiro numa extensao de si préprio (ene)

A personalidade e a imaginagio tornada caré%ﬁ).

Percebendo que o mundo e inamistoso, que nossos mais ca
ros valores sao continuamente negados pela sociedade, o homem
constroi universos simbélicos, que lhe permitem levar adiante a
sua resistencia, manter sua personalidade integra € acesa a pos
sibilidade do ato criativo. Estes universos simbolicos se expres
sam na magie, na religiao, no Jjogo, na arte, nas utoplas e nas

ideclogias.

O sofrimento, ent@o, nao é um acidente para a personali

(19) b Ibid’ po 130.
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dade, mas a sua propria esséncia. Ele indica nossa ligagao com ©
mundo, nossa presenga € nossa rebeldia, sinais de que nao fomos

domesticados por ele.

Para nac acreditarmos que o sofrimento e a palavra final
da personalidade e gue nossos desejos sao absurdos, concluindo
que a evolugéo cometeu um erro terrivel ao criar o homem, temos

que acreditar num sentido positivo para o sofrimento.

0 sofrimento humano existe porque percebe as contradil
¢oes entre os seus valores e o mundo, faz sentido por ser neces
sario a criagao de novos valores. A personalidade a ele se agar
ra por nao acreditar em solugoes que nao envolvam qualquer alte

ragao na realidade.

O homem € livre para abrir mao de pressupostos que uma
vez moldaram uma cultura, mas gque estao velhos e superados pelo
correr do tempo. Ao abandonar tais pressupostos, ele descobre
que, para alem da morte e da dissolug&o gque implicam a destrui
cao dos antigos valores, o ato criativo € possivel mais uma vez.
Assim, ele esta livre para prossegulir explorando as infinitas
possibilidades de sua prépria vida. Para tanto, porém, a imagina
950 P vital; sem ela, o ato criador da cultura € imposs{vel e o
homem acaba sendo arrastado a logica da dor e do prazer, propria

dos animais.

0 sofrimento, base do ato criativo, motor da imaginagao,
por si mesmo S0 pode produzir amargura, ressentimento e a ética
da reagéo, que nada de verdadeiramente novo constroem. Para ser
criativo, o sofrimento deve dar a luz a esperancga. Esta emerge
quando, ainda com a mediacao da imaginagﬁo, transcende~se O res
sentimento, percebendo-se que nao basta arrancar os espinhos pa
ra transformar um deserto em um jardim - € necessario plantar
flores e pomares. E também quando se reinstaura o espirito soli

dério, de comunidade, quando nascem as utopias.

Sem a esperanga, ou nos adaptamos ou enlouquecemos. A es

peranga se mosira como a suspeita de que a realidade seja muito
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mais complexa, e também mais simples, do que o realismo nos quer
fazer crer; de que os limites do possivel nao sejam determinados
pelo existente e que a vida vai se fazer valer num " (...) even

to criador, ainda nao vistc, mas que esié vindo" (20).

A esperanga da origem a fé. Ainda nas belas palavras de

Rubem Alves

" A esperanga consiste em ouvir-se a melodia do

futuro. A fé, em danga-la" (213

Mas, sem se embriagar. Caso contrario, esperanga e fe se
rao desvirtuadas, transformar-se-3o em ilus&o, Como veremos mais

adiante.

" Sofrimento sem esperanga produz ressentimen
to e desespero. Esperanga sem sofrimento cria

ilusoes, ingenuidade e embriaguez" (22)

(20) -~ Ibid, p. 186,
(22) - Ibid, p. 193,



PARTE i1

A CULTURA RACIONALIZADA E A PERDA DO SENTIDO DA EXISTENCIA

" Se a ciencia marca tao profundamente a vida
social contemporanea, sem duvida nao e, antes
de tudo, em todo caso de modo direto, por cau
sa das representagSes que ela nos fornece da
realidade, mas porque engendrou um tipo de
projecao exterior, sob a forma de um corpo
de aparelhagens e de praticas nas quais nos
sas existeéncias estao presas, a sua revelia ,
e que determinam, de modo imediato, os modos
de vida e, de modo mediato, as representagSes

e os sistemas de valores ".

LADRIERE
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CAPITULO 1

A FORMACAO DO SISTEMA CIENCIA-TECNOLOGIA

" £ o método cientifico, enquanto especifica
gao altamente refletida e auto-controlada do
método racional, que se encontra na dinamica
comum que atravessa tanto o campo propriamen

te cientifico, como o campo tecnoldgico".

" £ a técnica que constitul essa mediagdo con
creta, material, entre a ciéncia e a vida co
tidiana, e que representa, assim, como que a

face visivel do fendmeno ciéncia.

LADRIERE
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Vimos nos capitulos anteriores que a cultura tem uma fun
¢ao primordial na forma como ¢ individuo vivencia, orienta e da
sentido a sua existéncia. E também na relagao que estabelece com
o conjunto de simbolos fornecidos pela cultura que o individuo
constréi sua ldentidade e autonomia, conquista seu lugar no mun
do e sua possibilidade de auto-realizagao. Verificamos ainda a
importancia que a imaginagao tem na criagac, no desenvolvimento

e na transformagao da cultura.

Diante disso, e seguindo nossa proposta de analise das
relagcoes que existem entre razao, imaginagao e cultura, assim
como as formas que estas relagoes assumem na atualidade, preten
demos, nesta altura de nosso trabalho, estudar de que maneira a
cultura se racionaliza, como fica a siﬁuagao da imaginagao neste

contexto, e que consequéncias dai advem para a vida humana.

Para tanto, estudaremos a formagaoc do sistema ciéncia-—-
tecnologia, a difusao desta mentalidade na sociedade e nas insti
tuigaes, clarificando seu impacto na cultura e na vida indivi

duzal.

Comegamos por buscar compreender o crescimento e a atual
integragao da ciéncia e da tecnologia, que sao explicados por
condigoes externas e internas a estas atividades. As condigags
externas dizem respeito a industrializagso, que possibilitou a
ciéncia e a tecnologia adquirirem o modo de evolugdo que as ca
racteriza hoje. As condigoes internas referem-se as caracteristi
cas que ciencia e tecnologia adquiriram e que também explicam a

interagdoc que se estabelece entre elas.

A INDUSTRIALIZACAQ

Historicamente, o desenvolvimento atual da ciénecia e da
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L - Yow 1
tecnologia esta estreitamente ligado a industrializagao (1) .

0 processo de indus¢rializag§o resulta da cgnjugagao de
fatores econ6m1cos, organizacionais e da possibilidade de apli-

cagao de certo tipo de tecnologia.

O papel da tecnologia no inicio da industrializacao foi
limitado. Com o desenvolvimento industrial, a tecnologia teve um
desenvolvimento répido que, por sua vez, estimulou o crescimento
da ciéncia. Inversamente, o desenvolvimento do sistema ciéncig
tecnologia favoreceu o crescimento industrial e a extensao deste
tipo de organizagio a outras esferas de atividades. Assim, na
atualidade, ha uma ligagéo estreita entre ciéncia, tecnologia e

indﬁstria.

CIENCIA E TECNOLOGIA

Apesar das semelhangas de organizagéo ¢ de metodologia
que ha entre ciencia e tecnologia, € que veremos mais adiante,
existe uma diferenga de natureza entre elas. A ciencia tem por
objetivo o progresso do conhecimento e a tecnologia, a transfor-

magao da realidade.

(1) -~ Ladriére define industrializagao como " (...) o processo
pelo qual as sociedades contemporaneas passam de um tipo
de economia essencialmente baseada na agricultura, carac

terdzada por uma baixa prgdgtividade € por uma Taxa de
crescimento extremamente fragil, se nao nula, a um tipo
de economia essencialmente baseada na indﬁsxria, carac
terizada por uma alta produtividade e por uma taxa de

crescimento relativamente elevada", Jean Ladriere, Os Desa
fios da Racionalidade, p. 9%,
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Embora ambas utilizem procedimentos analogos, a ciéncia
o faz com vistas a realidade, no sentido de compreender como
esta se conserva ou se transforma. Ja a tecnologia intervém na
realidade no sentido de impedir que certas situagoes se reprodu
zam ou procurando fazer surgir situagoes que néo apareceriam eg
pontaneamente. Nesta linha, os procedimentos sao opostos -~ a
ciéncia transforma informagoes objetivas em novas representagoes
conceituais, enquanto que a tecnologia projeta 1nf9ymag§¢s con
ceituais sobre uma situagao concreta que, assim, transforma - se

em uma realidade nova.

A CIENCIA

A novidade da ciéncia € 0 que a diferencia dos modos pu
ramente interpretativos e especulativos de conhecimento que lhe
deram origem, sao 0s seus procedimentos. Através deles, a cien
cla procura viabilizar o crescimento controlado do saber que pro
duz e, tambem, possibilitar ¢ aperfeigoamento dos meios que tor

nam possivel este crescimento.

A principal caracteristica da ciéncia é a adaptacgao cons
tante realizada entre um sistema representativo com tendencias
bastante formalistas e um sistema de agao cons&ruidg segundo se
quencias operatérias submetidas a um rigoroso controle; ou seja,
entre a teoria e a experimentacao ou a obsepvagéo controlada, E
neste vai e vem que a ciencia evelui, no sentido de transforma -
¢ao das teorias quando a experimentagdo indica esta diregdo, e,

a partir dai, apontando novas necessidades experimentais.

Assim, o conhecimento cientifico do mundo se amplia, ten

dendo a elaborar sistemas de grau de generalidade cada vez
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maior, que possibilitam aumentar os campos de investigagéo. o
desenvolvimento das teorias levanta quest5es que sugerem novas
experiencias; os resultados experimentais e as dificuldades que
podem surgir na prépria teoria levantam novos problemas ¢e5p§
cos. Isso leva a extensoes ieépicas que se caracterizam por um
grau mais elevado de generalidade e por um forte poder de unifi

cacgao.

A evolugao da ciéncia tende a produzir sistemas cada vez
mais complexos e integrados e, alem da interagao com as ciencias
formais, as ciéncias particulares tendem a agir cada vez mais
umas sobre as outras, tomando mutuamente por empyésiimg esquemas
de analise e explicagﬁo, ou suscitando problemas que dependem de
teorias gerais utilizaveis em varios campos. As diversas interde
pendéncias e retroagﬁes que se estabelecem entre os sistemas
cien@ificos 520 tais que se pode falar nzo apenas numa integra
¢ao crescente no interior desses sistemas, mas no dominio da ati
vidade cientifica em geral. O processo global de auto - organiza
950 se sobrepae a0s processos de autoworganizagég com sede nes
sistemas especificos. Isto sugere que, considerada globalmente ,
a ciencia atual tende a formar um vasto sistema, com subsistemas
em interagao e evoluindo no sentido de uma maior complexidade,in
teragao €, a0 mesmo tempo, de¢ maior autonomia. A conquista desta
autonomia significa que a ciencia conta cada vez mais com recur
508 préprios de funcionamento e desenvolvimento, dependendo cada
vez menos de circunsténcias exteriores. O desenvolvimento cien@i

fico torna-se, nas palavras de Ladpiépg

" (...) cada vez mais consciente, refletido .

”,

concertado; (...) (faz-se) a maneira das démar

ches que ele organiza, cada vez mais pacionéfl.

(2) - Ibid, p. S5i.
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A TECNOLOGIA E SUA INTERACAO COM A CIENCIA

A vinculacao da tecnologia com a ciéncia fez com que
ela adquirisse caracteristicas especificas e diferentes, quanti

tativa e qualitativamente, da tecnologia que a precedeu.

Por ser feito em bases essencialmente pré¢icas e criti
cadas racionalmente pela observagao e comparagﬁo de meios e efei
tos, e pelo fato de seu modo de proceder nao ser sistematico,ten
do o acaso papel importante, o desenvolvimento tecnolégico foi

£ =
lento em seus principios.

Atualmente, embora o papel do acaso nao tenha desapare
cido totalmente e muitas das realizagaes ¢ecnolégicas ainda se
baseiem na experiéncia e na tradigao, sem contarem com explica
goes satisfatorias, a ligagao da tecnologia com a ciéncia torna
a atividade tecnologica cada vez mais sistemética ¢ consciente -
mente controlada, possibilitando-lhe crescimento cada ve:z mais

rapido.

Ciencia e tecnologia sao hoje atividades socialmente
organizadas, baseadas em planos e buscando atingir objetivos de

carater pratico e deliberadamente escolhidos.
A interacao ciénciawtecnblogia estabelece~se de duas
formas:- a tecnologia utiliza diretamente conhecimentos cientif;

cos e toma como recurso o método cientifico.

1)~ Utdlizagao direta de conhecimentos cientificos

Na realizagao de uma operagao ¢ecnglégica eficaz é pre
ciso prever o que aconteceré se 0 sistema em foco evolui por si
mesmo, sem interferéncias. Além disso, € necessario saber a que
tipo de preparagac devemos submetéﬁlq para que evolua na diy¢g§g
desejada. Estes sao dados que o conhecimento cienﬁificg do siste

ma fornece. Visto que muitas vezes nﬁo se dispge deste conheci
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mento, apoia-se na experiencia passada e se procede a indugoes
simples. Neste caso, nao se compreende verdadeiramente o que é
feito e coloca-se problemas ao conhecimento ci@ntifico, no senti
do de explicar o que ocorre. Conseguida esta explicagao, adqui
re-se um dominio maior do processo em questéo ¢ pode~se produzir
o efeito desejado de modo mais eficaz, efetivo ¢ econﬁmico. Por
isso, a tecnologia tende cada vez mais a recorrer ao auxilio que

a ciencia pode lhe oferecer.

2)- Recurso ao Méetodo Cientifico

Sempre que pOSsivel a tecnologia organiza-se, na ordem
da agao, segundo o modelo da pesquisa ci@ntifica na ordem do co
nhecimento. 0 essencial do método:u colocagac de um problema ,
formulagao de hipdteses, comprovagao dessas hipoteses, retorno a
situagao inicial transformando-a no sentido da solucao do proble
ma, e aparecimento eventual de novos problemas, é também emprega

do pela tecnologila, criando possibilidades objetivas novas.

0 desenvelvimento cientifico amplia consideravelmente o
campo da tecnologia. E, assim como acontece com o desenvolvi -
mento cientifico, a evolugdo tecnolédgica se faz por arborescen -
cia: cada nova etapa € como um né, abrindo novos caminhos que
conduzem a outros nés, que esbogam novas ramificagags, e assim
por diante. Mas, diferentemente das estruturas arborescentes, on
de as ligagdes sao apenas lineares, podem agui se estabelecer re
lagﬁes entre nos situados numa mesma linha, ou entre nés perten
cendo a niveis diferentes, e esses vinculqs podem tomar a forma
de ligagGes retroativas. O grau ja elevado de interdependéncia ,
entre os componentes da tecnologia moderna, tende a reforgar-se,
formando um enorme conjunto de sistemas interligados e interde
pendentes, o que tende a reforgar mais e mals sua in$¢g;a959 e,
consequentemente, sua autonomia com relagao a outros dominios

da vida social,

Quanto mais evolul, a tecnologia e capaz de crescer se

gundo seus proprios recursos, em projetos que elabora a partir e

PRICAMP
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dentro de sua prépria realidade. Isto quer dizer tambem que este
dominio tende cada vez mais a definir seus préprios objetivos ,
tornando-se mais e mais independente de situagaes ou necessida
des exteriores. Pode-se criar necessidades de cagéter téo artifi

cial quanto os proprios sistemas tecnologicos.

0 mais impressionante, e o mais perigoso, da evolugéc e
da vinculagao da ciéncia e da tecnologia, € que estes dominios
tendem a sé organizar no sentido de uma auto—finalizagao crescen
te, num complexoc relativamente autanomo de sistemas parciais ca
da vez malis interdependentes, capaz de aumentar seu nivel de or

A

ganizacao e de integragao, por si mesmo.

Lembrando a importancia da contribuigao da tecnologia a
cieéncia no aperfeicoamento da prética experimental, Ladriére res
salta que a interagﬁo reciproca entre a ciencia e a tecnologia

faz com que o conjunto delas tenda, possivelmente, a constituir

" (...) uma espécie de superdominio ou superes
Trutura ﬁnica, evoluindo no sentido de uma com
plexidade crescente (isto €, de uma diversifi
cagﬁo sempre mals acentuada dos componentes e,
ao mesmo tempo, de uma complicacao maior das
ligagoes funcionais entre esses componentes) ,
de uma interligagﬁo cada vez mais estreita
(sob forma de uma interdependencia cada vez
maior entre os componentes) e de uma autonomia
cada vez mais afirmada (nao somente quanto a
sua estruturagao interna e a seu modo de fun
cionamento, mas também quanto a seu modo de
evolugao, caracterizado por uma importéncia
cada vez mals decisiva dos fatores puramente

(3)

endogenos)"

{(3) - Ibid, p. 70.
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No interior desta superestrutura, Ladpiére atribui a in
fluéncia mais decisiva a ciéncia, baseando-se no fato de que o
pela sua estreita 1igag§o com a ciéncia, independente de suas
préprias forgas de crescimento, que a tecnologia moderna evolui

tao rapidamente.

Esta dinamica de evolug&o tende a engendrar, segundo La

driere, na linha de Karl Popper,

* (...) uma realidade autdonoma, intermediéria

entre a natureza e a realidade propriamente hu
mana, uma especie de 'terceiro mundo’, (a0e)
um logos realizado cuja estrutura formal e da
da nas arquiteturas conceituais da ciéncia, e
cuja figura concreta € dada nas aparelhagens
de todos os tipos que constituem, em torno de
nés, a rede extremamente densa daguilo que cha
mamos de o mundo técnico. (...) Solidario do
ser humano, pois num certo sentido, € apenas
seu produte, torna-se-lhe, em outro sentido ,
cada vez mals estranho, convertendo~se numa
espécie de poder exterior que tenta impor- lhe
sua propria lei. Essa lei ¢ seu préprio cres
cimento. E este nao e, em todo caso de modo
direto, para o homem, para sua glépia, para
sua satisfagao ou felicidade, mas para o uUnico
brilho do logos, para sua propria celebragao ,
para a afirmacgao incondicionada e perfeitamen-

(4)

te impessoal de sua fascinante sabedoria"

0 que nao significa que este desenvolvimento seja num

sentido previsivel ou determinado.

(4) - Ibid, p. 71.
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carfruro 2

O SISTEMA CIENCIA-TECNOLOGIA E A CULTURA

" Hoje em dia, a ciencia (...) cong
titui um fendmeno socio-cultural de
amplitude gigantesca, que domina
todo o0 destino das sociedades moder
nas e que comega a colocar proble

mas absolutamente cruciais",

LADRIERE
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AS INTERACOES SOCIAIS DO SISTEMA CIENCIA-TECNOLOGIA

Vejamos agora como o sistema ciéncia-&ecnqlogia intera

ge com os sistemas socials, chegando a interferir na cultura .

Ladriére considera que a sociedade é um grande sistema
constituido de trés subsistemas principais:- politico, econdémico

e cultural.

O subsistema politico refere-se aos sistemas de  poder
pelos quais uma sociedade assume decisées que a caracterizam co

mo tal e que lhe permitem construir sua hisiéyia.

A instancia econdmica ¢ formada pelos meios de produgao

utilizades por uma sociedade para sua sgbgevivéncia e que forne

cem os bens e servigos necessérigs a existéncia biolégica de
seus membros, as suas interrelagdes e participacao na vida sQ
cial.

Para que as dntexagSes que constituem a s¢¢i¢dadg te

nham bases concretas, ela deve criar equipamentos objetivos (ins
trumentos, méquinas e ins@alagaes utilizados pelas ins$§ncias
economica e politica) e tambeém "dnstrumentos mentais" (a 1lingua
gem, os sistemas 1ogicos e matematicos e todas as teorias que ma

terializam a aqu151959 € 0 progresso dos conhecimentos).

Como vimos, a cultura refere-se aos "instrumentos men

tais" de uma sociedade.

Neste sentido, a ciéncia como sistema de conhecimentos,
e a tecnologia como um conjunto de saber-fazer que embasa as ati
vidades economicas e a comunicacao, pertencem ao sistema cultu

ral.

Num outro sentido, como vimos no capi&ulg precedente, o



75,

sistema ciéncia—tecnblogia pode ser considerado como uma superes
trutura autdnoma, uma realidade objetiva com vida prdpria, inde
pendente da realidade social que a sustenta. Nesta linha de ané
lise, a tecnologia e considerada como parte dos equipamentos ob
jetivos (sistema econdmico), e nac como elemento componente  da
cultura. A partir dai ¢ possivel compreender como o sistema cien
cia-tecnologia pode dnfluenciar um sistema cultural e a socieda

de como um todo.

Para que 1iss¢ ocorra, ciéncia ¢ tecnologia devem ter
representagaoc social concreta, 0 que acontece a$ravés de grupos
institucionalizados, organizados para promover a pesquisa cienti
fica e tecnoldgica. E através destes grupos e organizagoes  que
as interagoes entre o sistema ciéncia—xecnologia e as trés ins-

tancias da vida social vao se estabelecer.

As interagoes com a instancia econdmica se fazem no sen
tido de que, surginde uma tecnologia que pode responder a uma
necessidade latente, iniciativas de ordem econamica aparecem pa
ra transforma-la em bem de consumo. Por outro lado, com o de
senvolvimento da atividade economica, esta tende a se racionali-
zar, usando metodos de gestao e ogganizagéo inspirados no mé&odo
cientifico. 0 projeto econamico, deixa entéo de ser para a manu
tengao da produgao, inventando produtos e tentando viabiliza-los.
Assim, levanta questoes que sao encaminhadas & tecnologia. Esta
procura respondé-las, contando com ¢ auxilio da ciéncia, quando

necessario.

Com relagao as interagdes com a politica, a partir da
Segunda Guerra Mundial, quando ficou clara a importancia pgli;i
ca do sistema ciénciawtecnologia, o Estado passa cada vez mais a
se responsabilizar pelo seu desenvolvimento, particularmente no
que se refere as aplicagoes militares e ao armamento atomico. A
politica tenta, entéo, garantir os recursos n@cessépios a reali
zagao das pesquisas, procurando dirigi-las segundo sua concepgac
do desenvolvimento cientdfico. Como a pesquisa nao pode ser to

talmente planejada e mecanizada, tendo as dniciativas pessoais
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ainda grande importancia, e como a ciéncia sé pode oferecer o co
nhecimento que possui, os projetos poli&icos sﬁo assim limitados
e, neste sentido, € a ciéncia que impde suas determinagoes a ins

tancia pclimica.

INTERACOES COM A CULTURA

Na cultura, com¢ vimos, ha elementos mis¢icos, crengas,
sistemas de carater metaf{sico, conhecimentos empigicgs e ppé

cientificos, e elementos de natureza ideolégica.

Para este sistema de representagoes, a ciéncia indicial
mente aparece como algo estranho ou esotéricg, nao tendo influég
cia no conjunto de conhecimentos comuns a maioria da populacao .
Com o desenvolvimento social isso diminui, embora permanecga ver
dadeiro no que diz respeito ao fato de que o conhecimento cign&i
fico, em suas formas mais evoluldas, exige formagdo solida e pro

longada.

Adquirindo a ciencia importancia para a vida social ,
0s aspectos essenciais do conhecimento cign&if&co comegam a di
fundir-se. A educagio formal tende a prolongar-se, amplia-se a
formagao universitaria € 0 acesso ao ensino médiq. 0 modelo 4ra
dicional de ensino com base nas humanidades classicas tende mais
e mais a ser substituido por uma fgpmagéo de base ci¢n¢ifica. No
ensino superior, esta tendéncia alcanga os cursos ligados as pra

ticas sociais e humanas.

Os meios de comunicagao de massa, particularmente a te
levisao, divulgam aspectos deste conhecimento, a¢ravés de cursos

sistematicos ou de programas de vulgarizaggg. Estes, embora for
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negam idéias superfdiciais, fazem com que ¢ pﬁblico se familiari
ze com aspectos da pesquisa cientifica. A vulgarizagéo também e
realizada em jornais e revistas, adquirindo formas e niv¢is di

versos.

A visao cientifica do mundo invade profundamente o sis
tema de representacgoes e o transforma. Por via deste sistema, al
canga outros sistemas culturais, ¢specialmente os valores. In
fluencia diretamente o0s sistemas de saber-fazer, tanto pela for
magéo de teécnicos operadores, como pelo uso de instrumentos de

utilizagao simples que sao acessiveis ao plblico.

Com a ligagao que existe entre os sistemas da vida so
cial, atraves deles, efeitos indiretos do sistema ciéncia- tecno
logia atingem o dominio cultural. Os valores regulam as ativida
des politicas e economicas, mas também dependem delas, chegando
a refletir, na prética, exigéncias dai provenientes. As vincula
¢oes do sistema ciéncia-tecnologia com as instituigOes politi
cas e economicas trazem como resultado perturbagées nas normas e

nos valores.

Estas interagaes afetam muito a exis¢§ncia real, 4<rans
formando os esquemas materiais nos quais ela se apoia, as comuni
cagoes, a estrutura do tempo, as instituigdes, o trabalho e o la

zer, as relacgoes sociais.

Como vimos no Capitulo I, © valor existencial de uma

cultura depende de sua capacidade integradora.

A partir da industrializagaq, a cultura tem que conside
rar © sistema ciéncia—tecnologia. Como isso nao pode ser feito
de forma integradora, per&urhagaes graves sao introduzidas na
cultura. Diretamente, as pertupbagaes se déo ao nivel das repre
sentacoes e, indiretamente, pela influencia do meio artificial
criado pela tecnologia e pelo crescente controle do projeto ¢ég

nico-cient{fico sobre as mentalidades.

As representagoes cientificas atingem todas as pessoas
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de uma cultura, ccasionando nelas uma oposigﬁo entre as represen
tagoes cientificas, de fundo intelectualista, e as tradicionais,

baseadas em crencas e experiéncias de senso comum.

Isso ocorre principalmente devido ac espirito critico e
ao desenvolvimento sistematico que conferem ao sistema ciéncia
tecnologia uma autoridade gue e diffcil dgnorar ou contestar .
Alem disso, o enorme desenvolvimento da ciencia lhe confere gran

des vantagens sobre outras formas de saber.

Assim, a ciéncia questiona as outras formas de saber e
isso repercute em todos os setores da cultura, particularmente ,
nos valores. O sistema cognitivo dissocia-se dos outros sistemas
e se introduz na cultura um dualismo, axé mesmo uma pluralidade,

€ sua capacidade integradora fica fortemente comprometida.

Além desta, outras consequéncias indiretas se fazem sen

tir:

a)- 0 ambiente criado pela tecnologia

Como a tecnologia faz parte de um sistema de pgodugéo
que aumenta constantemente a quantidade de bens produzidos, uma
série imensa de objetos e produtos artificiais sao colocados no.

meio ambiente, distanciando o homem da natureza e de si mesmo .

A qualidade do novo ambiente da vida é especialmente -

significativa. Com o progresso tecn9légicg

" (...) o universo dos instrumentos torna-se um
universo animado, capaz de funcionar por si mes
mo, reforgando incessantemente a inteydependénw
cia de seus elementos, substituindo cada vez
mais o0 mundo vivo pelo espetéculq de um mundeo
encantado onde os objetos se deslocam s¢ozinhos,
onde as mensagens circulam com a velocidade da

luz, onde olhos luminosos ndo cessam de  regis
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trar dia ¢ noite dados relativos a operagSes
que se processam sem intervengao humana,onde
se acumulam os resultados de calculos gigan
tescos, onde 1aborat6rios sem pessoal explo
ram © espago, onde &écnicqs de avental bran
co manipulam massas enormes apenas apoiando

os botoes de um teclado, € onde mesmo as ati
vidades caseiras sao realizadas por robos

(1)

programados"

Ao mesmo tempo em que estes instrumentos ampliam a capa
cidade de agao do homem, colocam para ele uma realidade que de

termina cada vez mais ¢ seu esquema de vida.

Os significados humanos se construiyam e se mantiveram
tendo como base os seres vivos. Com sua substituigao pelos auté
matos, as analogias antigas 559 transtornadas e os significados
tradicionais esvaziados de sua significagao. 0O automato sé pode
ser revestido de fungoes simbolicas através de artificios. Assim
o cenario tecnolégico revela-se incapaz de substituir as repre
sentagoes semﬁnticas antigas, visto ¢ambém que as finalidades pa
ra as quals os objetos foram construidos ficam perdidas no tem

po, tendendo a ser substituidas pela sua mera uﬁilizagéo.

b)- 0 controle das mentalidades

0 projeto interno relativo ao seu ppépyio crescimento e
o que leva ciéncia e tecnologia a tendéncia de formar um siste

ma auto-finalizado.

" (...) Por uma espéci¢ de mecanismo de indu-
¢ao, a dimensao do projeto que habita o com
plexo cientifico-técnico tende a apoderar- se
da personalidade humana, na medida em que ela
participa, ativa ou passivamente, no desenvol

vimento desse projeto e a modela-la  segundo

(1) - Jean Ladriere, Os Desafios da Racionalidade, p.108.
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uma nova estrutura de temporalidade" .

As determinagoes fundamentais de uma cultura formam a
base para a estruturacao do tempo. Um esquema de temporalidade e
uma abstragho que nao possul agao em si mesma. O estado cogniti
vo e os valores ligados a ele e que determinam o esquema de tem

poralidade.

Assim, uma perturbagao do esquema de temporalidade prg
duzido pelo projeto técnico-cientifico é transferida a cultura,
destruindo as coerencias sobre as quais ela se estabelecia. Isto
se faz pela possibilidade de previsao que o métqdo cienﬁifico -
propicia e pela representagao antecipada do efeito desejado, ca
racter{stica da tecnologia. O principal do projeto é a antecipa
Gao € o crescimento auto-organizado., Nesta linha, ¢ futurc surge
em nova otica: diferentemente das culturas antigas, onde o futu
ro estava fora do nosso controle, ou cqns¢i¢uia simples repeti
gao de regularidades jé ocbservadas no passado, ele passa a ser o
local onde a agao & chamada a acontecer. Somos obrigados a acei
tar o mundo como ele nos aparece, ou seja, como um conjunto de
tarefas que podemos organizar de acordo com planos. Estamos
diante de uma realidade inacabada que devemos transformar. O pre
sente e langadc para além, ligando-se ao futuro apenas para pre
para-lo. O futuro e previsivel, calculdvel. Neste esquema de
tempo, os diferentes momentos sao continuos e ligados pela ante
cipagéo projetante. O passado fica desvalorizado, visto COmo
algo que foi ultrapassado e como mero conjunto de ¢xperi§ncias,
6teis as vezes para inspirarem o levantamento das novas farefas

e dos meios necessarios a sua execugao.

Independente dos tempos passados ou futuros, a agao tor
na-se totalmente responsévei por si mesma, remetendo-se apenas

as suas proprias realizagdes.

(2) - Ibid, p. 110.
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0 "DESENRAIZAMENTO"

Ciencia e tecnologia questionam, teérica ¢ praticamente,
a autoridade e as garantias da tradigao. As formas usuais de
linguagem perdem a sua eficacia. Cada vez mais dividas sao colo
cadas sobre as normas recebidas, as crencas € 0s valores 559
crescentemente relativizados. Assim, os alicerces cqns¢guidgs pe
la existéncia humana sdo profundamente abalados. Rompe-se a har
monia que ¢ homem conseguiu estabelecer entre si, ¢ mundo, ¢ pas

sado e sua vida interior.

" (...) Comega, entao, um modo de existéncia
em que cada um enconira-se ag mesmo tempo
em toda parte e em parte alguma, em que fudo
parece, ao menos potencialmente, poder  ser
apreendido pelo conhecimento e transformado

pela agaoc, mas em que mais nada tem sabor,
significagao concreta, repercussaoc no vivi-
do, porque foi rompida a comunicagéo com o
mundo do sentido. E o tempo do 'desencanta ~
mento' de que falava Max Weber. O dgminig
do mundo faz cessar a agao das forgas que
mantinham o homem como que fora de si, apri
sionavam-ngo numa espécie de existéncia segun
da, agora julgada irreal. Todavia, 0 que ela
faz advir, com a destruigdo dos grandes sim
bolos e de todos os 'mundos pyé—dados' (gggi

ere-mondes), sao uma profunda desiluséo e a

nostalgia, consciente ou inconsciente, daqui
lo que foi perdido e que em vao tentamos re
encontrar nessas formas nobres ou ipyisépias
de evasac que sao a pesquisa etnolégica, a
exploracao do passado, a preocupagao com a
*vida selvagem', ou, entao, ¢ €xodo periddi-

Co para aquilo que hoje serve de substitute



as grandes celebragdes da vida cosmica"

(3) - Ibid, p. 116.

(3

)
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capituLo 3

A FORMALIZACAO DA EXPERIENCIA: AS ILUSOES E A VIDA ETICA

"0 individuo outrora concebia a razdo como um
instrumento do eu, exclusivamente. Hoje, ele
experimenta o reverso dessa auto-deificagac.A
maquina expeliu o maquinista; esta correndo
cegamente no espago (...) O tema desse tempo

e a autopreservagﬁo, embora nao exista mais

um eu a ser preservado".

MAX HORKHEIMER

"Acerca do uUltimo estagio desse de
senvolvimento cultural pode-se, na
verdade, dizer:

‘Especialistas sem $spiri¢9,
sensualistas sem coracao'.

Esta nulidade imagina haver atingi
do um nivel de civilizagio nunca

dantes alcangado".

MAX WEBER
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A mudanga mals profunda ocasionada pela sociedade racio
nal € em nossa imagem da Humanidade, particularmente naquela do
Homem das grandes cidades. Estas parecem " (...) compor-se de
milhoes de individuos desconectados, cada qual competindo idsola
damente, e,no entanto, sendo arrastado pelo caudal de todos 0S
outros" (1). Tal imagem, que substitui a antiga visao da Humani
dade, formada de grupos locais, com lingua, religiﬁo e costumes
préprios, parece-me bastante adequada para exprimir a a¢omizag§g
da sociedade, que tende a fragmentar-se em suas unidades funda

mentais, os individuos que a compoem.

As massas humanas, reunidas e acionadas por forgas ex
ternas, incontrolaveis e incompreensiveis do ponto de vista indi

vidual, formam hoje a realidade social.

£ a atual estrutura da racionalidade, entendida como o
espirito da razao cientifica que penetra todos os setores da
vida social, que se deve atribuir o declinio do individuo . e a
formagio das massas. Como vimos, o sistems ciénciautecnologia '
entrando em interacao com 0s outros sistemas socdiais, tem efel
tos determinantes na cultura, abalando as tradigoes, e¢liminando
as possibilidades de simbolizagBo que dao ancoragem a existéncia,
modificando a estrutura do tempo, levando o modo de vida pura
mente racional a se aproximar cada vez mais e a determinar em

grande medida a vida individual.

Interessa-nos, nesta altura de nosso trabalho, procurar -
explicitar, em linhas gerais, como a vida individual é suprimi
da, como & vivenciada, e que repercussa¢s essa ?eppess§o tem

no pensamento, na agéo € na vida ética dos individuos.

(1) - Susanne K. Langer, Ensaios Filosoficos, p. 102.
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RACIONALIDADE E INSTITUICOES: A ORGANIZACAO BUROCRATICA

" (...) A burocracia, ou organizagao burocrati
¢a - definida como um sistema social racional,
ou seja, come um sistema social administrado
segundo critérios de eficiéncia, em que sao
definidos objetivos precisos a serem atingidos
€ se escolhem 0s meios mais adequados, mais
eficientes, para atingir aqueles objetivos -
transforma-se na forma histériaa de agrupamen-

(2)

to social de nosso seculo"

A hipertrofia da razao dentro das instituigdes traz
uma série de consequéncias: o abstrativismo das atividades e da
ordem hierarquica como exigéncia da organizagdo, a colocacho de
grande grau de impessoalidade como ideal a ser alcangado ¢ a im
posigao de formas cada vez menos personalizadas de relacionamen-
to humano. Neste modelo de organizacao formal, os papéis 520
preenchidos impessocalmente e quanto mais para ele se caminha s

mais a burocratizacac e a dominagao se ampliam.

As disfun95e5<burocré¢icas nem sempre sao de responsabi
lidade ideolégica, sendo muitas vezes consequentes da forma de
sua aplicagao. Mesmo assim, a burocracia nio se reduz a elemen
tos meramente formais. Sua agao tem um componente de dpminag%q
que a estrutura como forma de poder. Colocada a servigo das
forgas de dominagao, com a valorizagao das organizagoes n¢ mundo
moderno, a burecracia leva a alienagao do individuo, no sentido

de sua 1mpot§ncia para dgcisgq e agao prépyias.

(2) - Tarcisio Moura, Mercado das Cordialidades, p. 48.
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" (...) Nestes termos, a burocracia deve ser
tomada como uma tecnica do empobrecimento huma
no. A idolatria das normas, a dedicagao profis
sional, levam a certas praticas pouco  humani
zantes, como: conformismo, nao competitividade,
irresponsabilidade moral, ddiotismo da profis
sao, sentimento de inutilidade vital, etc. Con
sagram a operagao e nadificam o operante. So
bretudo o burocrata subordinade torna-se, nas
palavras de Erich Froom, 'fraco, indefeso e
desconfiado de si mesmo e de suas préprias pos

sibilidades " (3)

No exercicio da burocracia, a racionalizacao contém
elementos de irracionalidade, desde que os interesses pelo poder

se sobreponham aos interesses de eficiencia administrativa.

A impossibilidade de uma perfeita adequag%o dos interes
ses do poder com a revolugao técnico-cientifica provoca um vazio

que transforma a burocracia em forga alienante.

" A burocracia age antieticamente: de um lado
responde a sociedade de massa e convida a par-
ticigagao de todos, de outro, com sua hierar
quia, monocracia, formalismo e opressdc  afir
ma a alienagéo de todos, torna-se jesuitica(s&
creta), defende-se pelo sigilo administrativo,
pela coagao economica, pela repressao  politi

(4.

call

Para o necessario equilibrio burocratico diante das
forgas desintegradoras, deve-se realizar um relacionamento dialé
tico entre razao e operacao. Primeiramente, a razdo fornece os

critérios a organizagdo da agao, originando um processo que @

(4) - Ibid, p. 58, citando Mauricio Tragtenberg.
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ponto de partida para a eficiencia. Realizada a ngraggo, a ra
zao deve se distanciar dela no sentido de avalia-la e reorgani
Zar 0 processo. E sob essa base que a nganizagép pode ser compa

¢ivel com dideais humanos.

No entanto, na prética a pazag s¢ operacionaliza, torna
se razao técnica e deixa de tomar distancia em relagdo a opera
géo para poder avalia-la. A razao se aliena ¢ se torna incapaz
de agir por si propria. A agdo identifica-se com seu rpesultado

e é cega perante ele e a ddeologia que o utiliza.

Os efeitos da instyumentalizagéQ da gazao revelam~se na
defasagem entre a agéq burccpética e os objetivos colocados ra
cionalmente. Moura diferencia a boa da ma burocracia em relagao
aos vazios que aquela preenche e que esta cria. A arte de elabo

rar vazios préticos tem, segundo ele,

" (...) uma forga manipuladora que, com seu
poder de inmervengéo na vida das pessoas, ex
trapola de muito o seu préprio universo. Se
tomarmos consciéncia das dimensdes cada vez
mais amplas da bugocpatizagég e do poder por
ela veiculado, podemos falar de uma burocracia
introjetada por todas as pessoas, como proces
50 ao qual elas nao podem se furtar simplesmen
te porque vivem numa sociedade cujo comando se
interessa pelo coletivo, e nao pelo indivi
dual™ (5).

Das consequéncias da insigumentalizagéq do poder pela

burocracia que Moura coloca, ressaltamos:

(5) - Ibid, p. 61 ¢ 62.
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a)- Regulacao das Autonomias

O gigantismo burocrético prejudica seu poder de assimi

lacao.

Seu dominio atinge todas as dimensces humanas. A confor
midade dirigida elimina a participagaoc pesscal do individuo, sua
criatividade € substituida pela capacidade de adaptacdo e ele
se torna mero receptador de decisSes e ator de agSes realizadas
e decididas por outrem. A autonomia da lugar a heteronomia. A
formalidade e a impesscalidade dominam as rglagaes humanas, que
se tornam relagaes de ppodugao. A uniformidade passa a caracie

rizar a sociedade.,

b)- Dissolucgac das Utopias

As exigéncias de objetividade, carac&eristicas da racio

nalidade moderna, levam a destguigéo do pensamento u¢épicg.

8] principio da realidade objetiva, na preocupagéo do
controle e da produgao em termos de criterios quantitativos, nao
da lugar para o negativo, para formas de pensar diferentes das

do status quo.

" 0 realismo burocratico suprime o devir em
favor do ser e retira daquele toda a eficécia
de sua dialética antecipadora. A esperanga se
esgota no que e equacionado em termos organi
zacionais. A fung@o do amanha € considerada -
apenas em vista do que jé se projetou e o que

se projeta € pura fungio da eficéacia do hpjéﬁz

(6) - Ibid, p. 68.
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c)m= Mercantilizagao dos Valores

0 dinheiro & o unico simbolo gue pode significar os pro
cessos interligados de produgﬁo, de racionalidade, de dcminagao
e de burocracia; ele € o unico simbolo que permite somar e dimi
nuir valores, nao tendo nenhum valor oposto. Torna-se o simbolo
mais eficaz para veicular as trocas bugocréticas porque concreti

za a impessoalidade.

Tudo, entéo, passa a ser objeto de venda, até o] valeo
res humanos mals fundamentais. Assim, as atividades cotidianas
S80 programadas segundo interesses mercantilistas, tornando - se
artificiais as relagoes humanas. As operagdes e agoes sao reali
zadas automaticamente, desvinculadas de suas fungﬁes originais e
destituidas de qualquer sentido. Existe o simbolo, ndo o simboli

zado.,.

A SUPRESSAO DA INDIVIDUALIDADE

Tomamos a definigao que Horkheimer da de individuo, co

mo entidade histérica, referindo-se o itermo a

" (,..) existéncia sensivel e espacio-temporal
de um membro particular da espécie humana,mas,
alem disso tudo, a compreensZo da sua proépria
individualidade comoc um ser humano consciente,

inclusive o reconhecimento de sua identidadé73

(7) - Max Horkheimer, Eclipse da Razao, p. 139.
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A percepgao da identidade do eu esta ligada a condigoes
historicas, sociais e de desenvolvimento do ser humano. Constroi
se a medida que o individuo, entrando emn in¢¢gag§9 com © mundo
e com a cultura, tem expgpiéncias de vérias ordens e, simbolizan
do-as, € capaz de compreendé-las e integra-las como fazendo par
te de si e de sua existencia. Esta simbolizacgao é realizada pela
linguagem, pelo pensamento, pela imaginagao e por outras formas
de expressao (a corporal ou ar¢istica, por exemplo), tendo como
base os sentimentos que tal expe:iéncia evoca. Os sentimentos
evocados estéo diretamente ligados as necessidades humanas subja

centes a situagéo € ao momento em que a experiéncia se realiza .

Para que a simbolizagéo ocorra de forma harmoniosa e in
tegrada, tornando-s¢ consciente e possibilitando o desenvolvimen
to da identidade pessoal, e nao de forma desintegradora, devem
existir algumas condigges que as possibilitem. Fazem parte des
tas condigOes: tempo e espago disponiveis, outros individuos que
possam partilhar com a pessoa em questao esta experiéncia, certa
flexibilidade e disponibilidade, no meio ambiente objetivo e/ou
subjetivo de recursos que permitam a exprgsséo dos sentimentos e
da experiéncia interior. Isto, por sua vez, exige um minimg de
espontaneidade e informalidade, tanto a nivel internc como exter

noi

Ora, o que estamos assistindo na civilizagéo moderna &
uma supressao crescente dessas condigoes de informalidade. A ra
cionalidade, no seu uso planejado, com fins utilitaristas e ime
diatistas, rouba-nos impiedosamente o tempo € o espago para a
agao esponténea, que busca a expgriéncia que satisfaga verdadei

ramente as nossas necessidades, e a sua $Xp§¢SS§Q.

Apesar de materialmente falando, parecermos ter melho
res condigoes de vida e de au;q—rgalizagég que nossos antepassa-
dos, a sociedade racional nos impag um ritmo ¢ um esquema de vi
da que nos rouba de nos mesmos. As depeyminag§¢s do sistema eco
nomico e industrial, possibilitadas pelo progresso ci@nti}icq ,

€ as insegurangas que ele traz, obrigam os individuos a optarem
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pelo sistema de adaptagao, da mera sobrevivéncia. Movidos pela
necessidade de sobrevivencia, os individuos idolatram o traba
lho, a pesquisa e a invengao, a eles sacrificando a alegria, 0
amor e © prazer, elementos importantes na sua vida e realizacao

pessoal.

Com as mudangas sociais, as mudan¢as na estrutura e di
namica familiares, racionalizadas, heterogovernadas e fendidas ,
desde a primeira infancia o ser humano integra associagoes, equi
pes e instituigaes, ficando sua especificidade totalmente repri
mida ou absorvida. A esperanga de auto-realizagzo do individuo é
obrigatoriamente substituida pela necessidade de imitagﬁo com

valor de sobrevivéncia.

" Atraves da repetigio e imitagdo das circuns-
tancias que o rodeiam, da adaptagdo a todos os
grupos a que eventualmente pertenga, da trans
formagac de si mesmo de ser humano em membro
das organizagEes, do sacrificio de suas poten
cialidades em proveiio da capacidade de adap
tar-se e conquistar influencia em tais organi
zagaes, ele consegue sobreviver. A sua sobre
vivencia se cumpre pelo mais antigo dos meios
biolégicos de sobrevivéncia, isto é, o} mime

(8)

tismo"

A formalizagﬁo da exp@riéncia, transformada em corrida
racional e desmedida de um futuro melhor, onde a vida possa ser
plenamente vivida, de um futuro que nunca chega, artificializa e
deturpa as necessidades e as ;elagaes humanas, capitaliza a vi

da.

(8) ~ Ibid, p. 152.
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A VIVENCIA DA INDIVIDUALIDADE REPRIMIDA

Sao inumeros os onus que a capitalizacio da vida traz,

tanto para o individuo como para a sociedade.

Assumir o mimetismo € a casca de uma vida realizada e
feliz, embora possa disfargar os conflitos e problemas interio
res que o individuo experimenta, definitivamente nao 08 elimina.
A falta de oportunidade de entrar em contato profundo e verdadei
ro com os outros e consigo mesmo, suas necessidades e sentimen
tos reais, a falta de canais de expressao da experiéncia como um
todo, fazem com que o individug vivencie, intimamente, um senti
mento de extrema solidao e de incerteza. A eficiéncia  exterior
contrasta com a dura inseguranga € impoténcia que ele experimen
ta em sua vida afetiva quando gsté sé. Sentimentos duros e dgi
dos, que ele procura evitar e no gque é firmemente auxiliado pela
producao industrial, que também ai e nos momentos mais  intimos
se faz presente, convidando o individuo a se gcupar em mais uma
atividade heteroprogramada e iluséyia. Un filme na TV, uma revis
ta, um programa, uma excursao, uma festa, ume roupa, um carro,
um aparelho novo. Ou esporte. Ou drogas. Ou sonife:qs. Para que
os sonhos nao lhe tirem o sono. Para que os sonhos nao venham

mostrar o absurdo do.cotidiano, sem gosto e sem esperangas.

O cansago da energia cerebral gasta em excesso e da re
pressac da energia afetiva. O acumulo de frustragoes, magoas,res
sentimentos, desesperanga. O buraco enorme da soliddo. A humani
dade perdida, a superficialidade instalada, ¢ sorriso ensaiado ,
a 1égrima contida, a confuséo. Sentimentos que se revelam sob
forma de tensao, ansiedade, agressividade velada ou explici$a s
violéncia. E as defesas, mals amplas, em maior nﬁmqu, mascaran-
do os problemas reals, tornando-os longinquos, de diffcil percep

gao e de dificil acesso.

Embora a apayéncia possa até ser de luxo, bem-estar, al
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guma parte do corpo esconde o drama. E as consultas a medicos y
psicoterapeutas e outros especialistas aumentam, para quem pode.
A busca de caminhos alternativos (espiritismo, curandeirismo .
etc, ) também, para os que podem ¢, principalmente, para ©s que
nao podem. Eventualmente, isso ajuda, mas muitas vezes represen
ta o comego de uma maratona sem fim, que aumenta os sentimentos

de inseguranca, dependéncia e impoténcia.

Abandonar-se, deixar o barco correr, desresponsabilizar

S€.

O PENSAMENTO, A ACAO E A VIDA ETICA

Acostumado a atuar sob comando, segundo finalidades es
sencialmente préticas ¢ servindo a interesses externos, o pensa
mento € expurgado de qualquer conteudo afetivo ou imaginativo
sendo estes considerados fora de moda, pilegas, pidiculos. Assim,
quando estes conteﬁdos forgcam passagem para ¢ pensamento, indu
zem a confusao e sa0 rapidamente racionalizados ou simplesmente
repelidos. Ligados apenas as agaes, que se tornam rotineiras, am
bos, pensamento e agao, se tornam sem sentido. As agoes, automa
ticas, sem criatividade, tornam-se sem graga e ség feitas sem
muita vontade. Se a ordem é sobreviver e se adeguar segundo 08
modelos impostos, e se € impossivel supera-los, o pensamento e a
imaginagao passam a ser usados no sentido de buscar satisfagdes
imediatas, transferir responsabilidades e promover jus$ificag§¢
para as formas pouco éticas e satisfatorias da vida que se leva.
Se a vida do individuo, no sentido da sobrevivencia, ¢ regulada
de fora, a responsabilidade, principalmente pelos erros e desa
certos, pelas frustragSes, nao é dele. Assim, a responsabilidade

pela mudanga também nao lhe pertence. E todos os desvios eticos
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que ele realiza para poder sobreviver, também nao sao de sua res
ponsabilidade. A desresponsabilizagao e o0 descompromisso driblam

a culpa e destroem a resisténcia individual.

AS ILUSOES

" As ilusces sao reificacoes de nossos impul
08 para o prazer. Us desejos transformam - se
em coisas. O homem transforma o seu querer em
realidade, desejando que a propria realidade

(9)‘

desaparega no nada"

Para compreendermos bem este problema, é fundamental
perceber que imaginagao e ilusao sao elementos opostos e confli
tantes, pois enquanto que a imaginaqﬁo se refere a realidade
que verdadeiramente se deseja, as ilusﬁgs querem preservar uma
realidade falsamente satisfatoria, a que ai esti. Devemos com
preender as ilusoes pela forma como elas atuam, e nao pelo gue

elas dizem.

Cs elementos do imaginério, como vimos, afastam-nos do
real e a ele nos trazem de volta, tornando o homem, seu meio am
biente, externos, estranhos, e por isso, tornando-nos criticos
diante desta realidade. Ligam-nos aos nossos sonhos e aspira
¢oes, apontando caminhos possiveis para a transformagao da reali

dade.

(9) - Rubem Alves, A Gestagcao do Futuro, p. 142,




‘QSI

Para uma vida equilibrada, harmoniosa, o homem tem ne
cessidade do sonho, do imaginario. Mas de um imaginario sao, au
téntico, de qualidade. Assim, quando a imaginacao nao e alimen
tada de maneira sélida, ela se perverte, procurando compensaQSQS
e substituicoes 1amentéveis, degradantes. A imaginagao vira dlu
sac e sua potencialidade criativa de mudar positivamente a reali

dade € anulada.
Mas, de que forma e por que o homem cria ilusaes?

Vimos que o sofrimento é a esséncia da personalidade ,
da individualidade - ele indica que estamos em contato com o mun
do e gque nao fomos domados por ele, Juntamente com a imaginagéo,
ele aponta para as condigaes de vida insa&isfatéyias que a reali

dade nos fornece.

A personalidade ama bastante a vida, pois foi ¢riada
por ela. O sofrimento € um sinal de que realidade e vida encon
tram-sée em oposigao. A personalidade, entZo, precisa recriar o
mundo a partir de suas aspiragaes. A realidade presente cria o]
sofrimento, frustra as razoes do coragao. EntZo, para a persona
lidade, a verdadeira realidade nao existe, agora é apenas uma

possibilidade que pode e deve ser criada.

" A personalidade cruza o presente como se
atravessasse uma pseudo-realidade que precisa

ser abolida se a alegria guiser entrar no mun
do" (10).

As ilusoOes n8o sao necessariamente distirbios mentais,
mas sintomas de situagoes sociais concretas, indicagaes de que o
homem esta vivendo num mundo onde a criatividade foi tornada im
possivel, representando simbolicamente sua luta para resolver es

ta situagao.,

(10) - Ibid, p. 139.
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A existéncia das 1lusGes aponta para as condigoes s0
ciais que dela necessitam. Mesmo quando parecem totalmente des
conectadas da realidade, muitas vezes elas tém suas paizes nas
condigbes socials e existenclais objetivas. Sfo sintomas concre
tos que a vida enfrenta para poder continuar., Qual é. antéo, a

doenga dos nossos tempos?

Nas péginas anteriores vimos as origens e alguns dos
sintomas desta doenga, a que demos o nome de formalizagao da ex
periencia. Fruto da racionalidade, que se estende do sistema -
cigncia-tecnologia € passa a gerir com grau cada vez maior de
abrangéncia as instituigGes e as experiéncias humanas, ela abala
a cultura e a vida dos individuos, que, desprovidos da expressao
a nivel social e individual, acabam nao tendo condigoes de se co
nhecerem, de se assumirem e ao seu mundo, no sentido de promove
rem uma vida mais significativa e mais feliz. Isso lhes rouba a
prépria humanidade. Este, o sofrimento maior, soma-se aos profun
dos sofrimentos que a vida cotidiana, exigente, difﬁcil, desuma
na, acarreta. E a impoténcia em transforma-la. E a desesperanca
de que o poder possa modificar algo deste estado de coisas. Numa
situagao destas, a tensido se aguca. A personalidade fica dividi

da entre o0s seus desejos e a realidade. O sofrimento € intenso .

Como construir uma realidade bonita se nossos olhos e
ouvidos nos mostram sem cessar as injusticas deste mundo? Resis
tir é desistir de nossas mais queridas esperancgas pessoails - nos
Sa casa, nosso lugar, nosso espaco e nosso tempo. A pesisténcia
envolve dor, sofrimento, constancia ¢ adiamento do prazer. A ilu
sao nasce desta descoberta ou, mais simplesmente, quando nos
deixamos levar pelas satisfagaes ilusérias que a sociedade nos
‘oferece hoje. Por causa das satisfagoes imediatas e da fuga ao
sofrimento, o homem desiste de suas aspiragaes. "Torna-se" fe

liz. O sofrimento desaparece. O homem torna-se insensivel.

" As ilusoes s@o assim construidas a partir de
uma estranha aritmetica: elas acrescentam, sub
trainde. O que elas nos fornecem, em termos de

realizagao de desejos, vem daquilo que roubam
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em termos de consciéncia. Quanto maior a cons
ciénéia, maior a dor. E segue-se logicamente ,

que menor a consciéncia, maior o prazer. Como

afirma a sabedoria popular, 'o que os ¢olhos
~ ~ . L Lad . ! (11)
naoc veem, © corag¢ao nao sente " .
Nosso ponto basico de refepéncia sobre a vida humana

passa a ser fornecido pelo mundo da organizagao. Organizagao,dis
ciplina e rotina nos tornam entorpecidos e incapazes de sentir,
com medo de sentir. Nosso corpo transforma-se numa das fungaes

da organizacao.

E vivemos de maltiplas ilusoes: na embriaguez das auto
satisfacoes; na esperanga de que, COm NOSSO sacrificio, - "subire
mos" na vida, conquistaremos coisas e realizagoes que nos trarao
a felicidade; "fechando" o8 olhos para o sofrimento e achando
que tudo esté bem, realizado; que podemos e devemos ser felizes,
individualmente falando; que devemos esquecer os sonhos, ¢ "ama

durecer",

Sob a falsa alegria que estas ilusaes possibilitam,ocul
ta-se a desesperanga. O homem desacredita de si como criador e
redefine~se como alguém ligado fundamentalmente a experiencia

imediata.

E corre o risco de retornar a experieéncia da dor e do

prazer, préprﬁa dos animais.

A resistencia n§q é um sintoma de enfermidade, mas o}

meio pelo qual a consciéncia se mantém integra.

A insanidade das ilusCes se origina da insanidade da so
ciedade e do poder. As prescrigoes das ilusdes devem ser rejeita
das, e a doenga social que a produz deve ser curada. O homem de
ve ser desiludido, nao para se tornar realista, mas para acabar

com a realidade que torna necessarias as ilusdes.

E preciso que a imaginaggo traga de volta os sonhos e

(11) - Ibigd, p. 14s,
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a esperanca.
A visgo do sonho

" liberta o homem das forgas materiais que
criam a compulsao do comportamento de fuga, di
zendo um 'naoc’ definitivo para qualquer solu
gao de sofrimento que implique em sucessivas
deslocagSes e recolocagEes dentro da geografia

(12)

da dor e do prazer" .

Apalixonado por seu sonho, a misséo do homem é a de cons

truir um mundo novo. Assumindo seu projeto criativo, o homem
. 13

"mostra-se capaz de conquistar o sofrimento” ( ). A esperanga

produz a r@sisténcia: eu tenho esperanga - eu desejo - eu pos

SO - eu quero - eu vou, a formula da criatividade.

Desta forma, a " (...) dor fisica e o prazer perdem a
sua finalidade: sao vencidos, e o homem descobre a sua liberdade

14
ne ato de fazer nascer uma nova Terra" ( ).

Os profetas, revolucionarios e mértires, 0s poetas e os
artistas, e mesmo o povo comum mostram-nos, muitas vezes, que

ainda existem algumas forgas de resistencia dentro do homemn.

" (...) Contra o pessimismo social, ha evi
déncias de que, apesar do continuo assédio dos
padrdes coletivos, o espirito da humanidade -
ainda esta vivo, senfo no individuo enquanto
membro de grupos sociais, pelo menos no indivi

duo quando esté so " (15).

-t

bi

(12) -
(13) - Ibid.

(14) - Ibid, p. 121.

{(15) Max Horkheimer, op. cit., p. 152.

£

, p. 120.

L
2
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Tambem olhos mais esperangosos podem ainda ver

" (...) nas nossas sociedades, um respeito pe
los fracos, pelas criangas, pelos velhos, uma
prestablilidade simples, uma cordialidade espon
tanea, uma compaixao pela desgraga, um senti
mento inato da vida e dos seus segredos, um
apego ao trabalho bem feito, uma capacidade de
crer (nem que seja através de préticas um pou
co supersticiosas)}, uma nobreza de sentimen
tos, umag presengé da alegria, que vem de uma
outra idade, que nao se compreendem muito bem
no meio do barulho e da brutalidade das cida
des modernas, na atmosfera abstrata dos escri
térios e das grandes lojas, no vazio das ruas
super-povoadas, na unidade brilhante dos espe

taculos de cinema ou de televisdo™ (16).

E que provam que o homem ainda existe, e que a vida, em
bora dura e sofrida, continua (esta ao nesso alcance, em nossas

maos).

(16) - Jean Ladriere, Vida Social e Destinacao, p. 262,
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PARTE I I1

CONHECIMENTO E CULTURA

" A imagem do mundec desmoronou. Sentimo-nos arrastados,
numa violenta ¢xansig§o, de um mundg que néq podemos
salvar, para ouliro que nao podemos VEer; € a maioria das

pessoas tem medo.

Sob muitos aspectos, a historia nos aparece como uma -
maldigao: a felicidade encontira-se a¢rés, aquém da emer
géncia dos impégios, da racionalidade, da 'transforma -
¢ao da natureza' e de todo esse tumulto que constitui

a vida das grandes coletividades. Mas nég e pqssivgl

voltarmos atras...
Nao podemos voltar atras a nao ser em sonho. A histéria
caminha para a frente, nao para tras. A Historia € o ca

minho da liberdade.

Ea existéncia que a si mesma se integra no esforgo pe

lo qual, na agao, ela se constroi”.

LANGER E LANDRIERE (excertos)
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cariTuLo 1

A FORMALIZACAQ DA RAZAO

A razao cientifica so deve ser " (...) apreen
dida como um componente de uma razao mais
ampla, que deve dar uma interpretagao global
da condigao humana e da historia, e fornecer
a acdo politica as finalidades a longo prazo
de valor ético de que o proprio desenvolvimen
to cientificg deve receber seu sentido € sua

orientagao".

LADRIERE
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Conforme vimos verificando no correr deste estudo, a
imaginagao é um elemento importante e imprescindivel no processo
diasletico homem - mundo. Suas contribuigoes, a nivel  cultural,
erigem-se nos universos simbélicos que dao sentido € ancoragem a
existéncia humana, nascendo do existente, mas com vistas ao ine

xistente e desejével pelos mais profundes anseios humanos.

Vimos também que a imaginagBo, dadas certas condigdes ~
objetivas de uma realidade humana, pode ser desvirtuada e frans
formada em ilusao. Que estas condigdes aparecem de forma extrema
da na realidade do mundo técnico,cientifico e industrial, onde a
capacidade da cultura de dar ancoragem a existéncia humana é for

temente comprometida.

De que forma esta situagao interfere meis diretamente

na elaboragao do conhecimento, parte do universo cultural?

As condigﬁ@s de vida, profundamente modificadas e em
continua transformagao, sao apenas uma das coisas que mantém a
ansiedade e as angﬁs¢ias do homem. "Existe uma fonte mais profun
da de ansiedade, abaixo do niv¢1 das expectativas pgéticas e mes
mo do pensamento explici@g: a crescente impropriedade das pala
vras-chave, e especialmente de certas palavras-chave, que sempre
funcionaram em nosso discurso moral e ppli&icg para expressar -
com exatid&o 0 que queremos dizer em tal discurso hoje" (1). Neos
sos poderes conceituais com relagac ao mundo novo ¢s$§q frustra
dos, impedindo-nos de¢ raciocinar com clareza a seu respeito. Fal
tam-nos fundamentos tedricos que déem base as nossas colocagdes
a respeito de interesse genuinos ¢ urgentes do homem. A vida
real e as conguistas ciﬁn&ifﬁcas excederam nossa capacidade de
imaginacao e somos incapazes de representar o universo e de pen

sar o futuro.

(1) - Susanne K. Langer, Ensaios Filosoficos, p. 150.
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Espago e tempo transformaram-se. A Ciéncia realiza - se
num campo préprio, incorporando-se gradativamente ao pensamento
popular e afetando~o, de forma que nossos simbolgs éticos mals

importantes vao perdendo sua forca.

" As velhas metaforas perderam sua pertinéncia,
9s velhos modelos sao quebrados, € a Humandidade
- especialmente a parte mais sensivel e pensati
va dela em toda parte - ?¢§deu 2 orientagao men
2

tal e a certeza moral "
Esse colapso intelectual tem violentas repercussoes na
Filosofia e nas Ciéenclas Sociais ¢ Humanas. A maior prova disso
é a &endéncia dos pensadores atuais de desvirtuarem a ideia de

razao ou de desesperarem dela.

Verifiquemos melhor como isso tem ocorrido.

RAZAO OBJETIVA E RAZAC SUBJETIVA

A ciéncia moderna nasceu num meio cultural ja partida
rio da idéia de racionalidade, mas apoiava-se nas bases filosofi

cas fornecidas ao Ocdidente pela cultura grega.

A concepgao de razao elaborada pelo pensamento  grego
referia-se a um saber especulativo regulade pelo cripé;ig da ver
dade, que era entendida como a correspondéncia entre a represen-

(2) - Ibid, p. 154.
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tagao, do modo como se expressa no discurso, € a realidade. Este
saber pertence a ordem da visao e sua ayticulagﬁo pode ser muito
complexa, resultando em uma conceituagao que nos permite ver o
mundo de uma forma adequada. Esta apreensao Justa constitui a
principal finalidade do saber e, de certo modo, da prépria vida.
0 conhecimento verdadéiro leva a comp?eensao da realidade COmo
ela &, em seus principios, em sua origem e, assim, no que ha de
mais essencial em tudo o que existe. "Ver o mundo na dimensao
dos principios & vé-lo em sua eclosdo, em seu jorrar, em sua

eterna juventude (...) (3).

A filosofia classica oferece também espago para a razao
pratica, mas coloca como fundamental a razao especulativa, vendo

mesmo nela a razdo de ser e a finalidade da razdo pratica.

" Se certos problemas s2o colocados na ordem
da acao, € porque o homem ¢ complexo, especial
mente porque ha nele uma dualidade, até mesmo
uma oposigao, entre sensibilidade e intelecto.
Em definitivo, porém, € na atualizago dos po
deres do intelecto que ¢ homem encontra sua
harmonia acabada. A virtude da ago é a de
tornar possivel essa harmonia, assegurando %o
das as condigoes que devem permitir ao pensa
mento especulativo desabyochar todos os seus
recursos. A contemplacao da verdade proporcio
na a mals alta alegria: e a0 mesmo tempo visao
e fruigac. E a 'teoria' que da acesso a vida

(4)

bem~aventurada"

Esta idéia de razao, ¢ambém conhecida como razao objeti
va, considera que a razao existe na mente individual, mas também

no mundo objetivo: nas relagoes humanas e sociais, nas institui

(3) ~ Jean Ladriere, Os Desafios da Racdonalddade, p. 9.
(4) - Ibid, p. 9 e 10.
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¢oes e na natureza € suas manifestagoes. A razao € um principio
inerente da realidade e os filosofos que assim a viam preten
diam desenvolver um sistema ou hierarquia de todos os seres, in
cluindo o homem e seus fins. O grau de racionalidade de uma vida
humana podia ser determinado segundo a sua harmonizagﬁo com essa
totalidade. Havia uma racionalidade universal, da qual se deriva
vam os critérios de medida de todos os seres e coisas. A énfase
era colocada mais no fim do que nos meios, e eram fundamentais
os conceitos universais, como os de bem supremo, a questéo do

destino humano e a forma de realizagac dos fins essenciais.

Esta visao de razao permitia, através da compreensio e
determinagdo dos fins Gltimos, uma critica da realidade tal como

aparecia no mundo sensivel.

Mas, originalmente, a razao estava muito impregnada de
conceitos religiosos. Teologia e Filosofia eram uma mesma coisa:
os fins ultimos e a superagao da realidade existente, ligavam-se

a ideias de Deus e de transcendéncia.

Os filosofos racionalistas do Iluminismo fentaram eman
cipar a razao da religiao. Proclamavam que a razao, por si mesma
e independente das verdades propostas pela religiao, poderia
alcangar a compreensao da realidade absoluta. Quando a filosofia
comegou a se libertar da religiao, sua intencao nao era abolir a

verdade absoluta, mas dotéula de novo fundamento.

Com sua sepa;agﬁo em ramos distintos da cultura, o con
flito original entre religiao e filosofia foi aparentemente eli
minado e, com isso, bs seus conteﬁdos foram profundamente afeta

dos.

" (...) Os 'fildsofos do Iluminismo atacaram a re
ligizo em nome da razao; e afinal o que eles
mataram nao foi a Igreja, mas a Metafisica e o
proprio conceito de razao objetiva, a fonte de
poder de todos os seus esforgos. A $a250 como

orgao destinado a perceber a verdadeira nature
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za da realidade e determinar os principios que
guiam a nossa vida comegou a ser considerada -~
como obsoleta. Especulagao € sindnimo de meta
fisica, e metafisica € sinonimo de mitologia e
superstigao. Podemos dizer que a histoéria da
razaoc ou do humanismo, desde os seus primor
dios na Grécia até os dias atuais, conduziu a
um e€stado de coisas em que ate mesmo a palavra
razao e suspeita de conotar alguma entidade mi
tologica. A razao se liquidou a si mesma como
agente de compreensao ética, moral e religio

) 89,

sa (...

Este enfraquecimento da ideia de razao objetiva, aliado
aos progressos que entao se verificavam na Fisica e na Mateméti
ca, propiciaram ocasiao para um redimensionamento da Filosofia ,
em Descartes. Este, buscando restaurar o prestigio da Filosofia,
propoe a ela seguir um metodo mais rigoroso, mais de acordo com

aqueles utilizados nas ciéncias em ascensao.

Transferida a preocupagao central da Filosofia dos uni
versais para ¢ mémodo, a razao passa gradativamente a ser consi
derada como razao subjetiva. A razdo, em seu sentido de logos
ou ratio, sempre esteve presente historicamente, relacionada com
a faculdade de pensar. A énfase no método de conhecimento privi
legia a razao subjetiva, a capacidade de agZic racional do homem,
que lhe permite calcular probabilidades de modo a coordenar o1
meios corretos para atingir determinados fins, sem que estes se
jam profundamente questionados. Assim, a visao moderna de gazéo
relaciona-se a adequaéao de procedimentos a propési&os tidos
mais ou menos como certos e que se presumem auto-explicativos .
Para a razao subjetiva, nac existe um propésito racional como
tal, e discutir a superioridade de um objetivo sobre outro em

termos racionais nao tem sentido.

(5) - Max Horkhéimer, Eclipse da Razao, p. 25 € 26.
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" Esta (...) ¢ o instrumento de todas as agoes
na sociedade, mas nao deve tentar estabelecer
os padroes de vida individual ou social, que
se supaem ser estabelecidos por outras forgas.
Tanto em discussoes laicas como no debate cien
%ifﬁco, a razaoc vem sendo comumente considera
da uma faculdade intelectual de coordenagao,cu
ja eficiéncia pode ser aumentada pelo uso meto
dico e pela remog&o de quaisquer fatores nao
intelectuais, tais como as emogoes consclientes
ou inconscientes. A raz@o jamais dirigiu a rea
lidade social, mas hoje esta tao completamente
expurgada de quaisquer tendencias ou preferén-
cias que renunciou, por fim, até mesmo a tare
fa de Jjulgar as agaes € 0 modo de vida do ho
mem. Entregou-os a sangéo suprema dos interes-
ses em conflito aos quais nosso mundo parece

(6)

estar realmente abandonado "

Assim, a transformagao da razao em razfo subjetiva oca
siona a instrumentalizagao da razao: a razao é manipulavel, anu
la-se a diferenga entre pensamento e agao; a razao € alienada ,
tornando-se pura, cientif&ca, neutra, dirracional. A yazﬁo ajus

ta-se ao status guo, perdendo sua potencialidade de nggaqéo € ul

trapassagem da realidade estabelecida.

Em termos de vida social e humana, esta visdo de razao
propiciou seu uso em nome de muitos interesses e condigdes estra
nhos Bagqueles que se pretende ao considerar ddeais universais, T

dos cbmo desejéveis a natureza e ao bem estar do homem.

Em termos de conhecimento, correborou ¢ desenvolvimento
cienti{fico caracteristico da civilizagido moderna, considerado
por muito tempo e em diversos lugares, como o ﬁnicq ¢ ¢ mais per
feito modelo possivel de conhecimento.

No entanto, a esperanga de que o conhecimento cient{fi

(6) - Ibid, p. 17.
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co pudesse finalmente concretizar o sonho de libertacao do homem
das forgas cegas ou irracionais, opSe—se radicalmente a realida

de em gque vivemos.

" Assistimos as coisas mais monstruosas. Nosso
seculo viu o confessado restabelecimento da
Tortura. Vimos coisas que permanecem em nossos
coragoes para sempre, como uma ferida. Sobre
nos, o sofrimento das criancas e inocentes
permanece como uma maldigao a qual nao podemos
escapar. E fomos de tal modo abalados em nos
sas mais seguras certezas que (...) acabamos
por pensar a historia em termos de destino.Uma
forga cega ¢ muda nos governa. Cremos que as
decisoes dos responsaveis tém realmente um sig
nificado. Mas secretamente nos perguntamos se
as vontades humanas tém realmente um poder,
se nao somos todos marionetes nas maos de um
'Kakos daimon’, de um Deus maldoso. Mas do que
nunca é verdade gue vivemos 'uma histéria con

tada por um idiota, cheia de barulho e furég)“

-

CIENCIA E FILOSOFIA

As caracteristicas internas e o carater inusitado de
alguns resultados e aplicagoes da Ciéncia conjugam-se e a opi

niao puablica tende a ter do homem de ciéncia a imagem " (...) de

(7) - Jean Ladriere, Vida Social ‘e Destinacao, p.29.
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uma espécie de demiurgo, dotado de poderes quase sobrenaturais ,
(...) mas também correndo o risco, a todo momento, de ver-se sub
mergido pelos poderes mégicos que ele desencadeou” (8). A pré
pria disseminagao do uso de aparelhos, construidos segundo tecno
logia avangada, de suporte cientifico, faz com gue estes objetos
se tornem, ao mesmo tempo, familiares e estranhos: sabemos utili
za-10s e © fazemos, sem no entanto compreender nada ou conhecen
do muito pouco de seus principios de construgac e funcionamento.
Isto faz com que a atitude em relagéo a ciéncia seja bastante am
bivalente: por um lado, existe uma confianga ﬁngénua nas poten
cialidades da ciencia, que tendemos a superestimar e, por outro,
um sentimento de disténcia, misto de temor, de desconfianga e de

frustragao experimentados com relag%o a sua estranheza.

A partir da Segunda Guerra, principalmente, quando se
tornou patente que o uso da ciencia pode ocorrer num sentido in
desejado e funesto para a humanidade, esta ambivaléncia cresceu
e a percepg%o dos limites da ciéncia foi se tornando mais aguda.
O conhecimento cientifico e suas aplicacbes tém elevado as amea

cas a vida de individuos e a sobrgvivéncia da espécie.

Tals limites externos fazem com que os cientistas e a
opiniZo pliblica tomem consciéncia da responsabilidade ética da
atividade cientifica. A seguir, vem a percep9§o de que o proble
ma extrapola © ambito dos cientistas e das suas instituicoes .
sendo uma questao da condugao da pesquisa, ou seja, do carétey
politico do problema. E este problema se complica, quando da
constatagao de consequeéncias ou subprodutos negativos das aplica
goes cientificas; as definigdes relativas ac desenvolvimento da

Ciéncia, acrescenta-se a questio da luta contra os danos.

Esta consciéncia, acrescida daquela de problemas que o
quadro cultural, sécio~econ8mico e individual revela, radicaliza

se a ponto de levar a uma rejeigﬁo da ciéncia. 0 movimento anti

(8) - Jean Ladriere, 0s Desafios da Racionalidade, p. 190,
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ciencia alinha-se e se soma aos demais movimentos sociais contes

tatérios.

0 que sustenta o movimento anticiéncia e o questionamen
to das bases do racionalismo moderno. Este questionamento desem
boca nos limites internos da ciéncia enquanto process¢ de conhe-

cimento.

A abordagem da realidade e, particularmente, da realida
de humana, que a abordagem cientifica possibilita, implica em
certa redugao desta realidade, no sentido de uma esquematizacgao,
que versa apenas sobre o gue é pertinente ao tipo de interpreta
cao adotado. Isto se Justifica do ponto de vista cientifico, mas
pode conduzir a erros e abusos por deixar de considerar aspectos
significativos desta realidade do ponto de vista de uma compreen

sao mais ampla da realidade e dos interesses humanos.

Estes limites dnternos da ciéncia agem, contudo, de
modo indireto. Desde que as préticas do sistema ciéncia - tecno
logia szo feitas de acordo com ppincipios préppios internos, os
critérios de sua evolugdo e avaliacio acabam substituindo os cri
térios mais gerais que poderiam considerar o conjunto dos fato
res do ponto de vista da harmonia existencial. Assim, o desenvol
vimento do sistema ciencia - tecnologia e tentado a tomar-se co
mo seu préprio fim e desconsiderar quaisquer outras medidas que
nao as exigéncias de sua propria dinfmica, ilimitadas em si mes
mas. Inevitavelmente, entzo, a ciencia chega a esbarrar com as
limitagoes externas. Embora estas sejam contingentes, alertam
para o fato de que os problemas relativos a Ciéncia devem ser
repensados com seriedade e de forma mais ampla, sendo que os 1i
mites internos da ciéncia nao lhe permitem a abordagem abrangen-

te que parece necessaria.

" {(...) Os limites externos s@o como que a oca
siao permitindo apreender o alcance dos limi
tes internos; em sentido inverso, poyém, séo

os limites internos que fazem ver a significa-
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cao dos limites externos como um apelo a uma

(9)

interpretagao mais ampla e adequada"

Surge dal a consciéncia, nao da necessidade do abandono
da razao nem do da ciéncia, mas de uma reavaliagao da racionali
dade. A eficacia da cifncia conduziu a mera identificagdo da ra
cionalidade cientifica com a essencia da razao. Isto é, como diz
Ladriere, "uma restricao abusiva da idéia de razao" (10). £ uma
idéia empobrecedora, desumanizante, co-responsavel por algumas
das dificuldades que temos tido ao enfrentar muitos dos proble

mas com que nos defrontamos no cotidiano.

O que € urgente & a compreensio dos limites da ciencia,
situando seu modo de proceder e as préticas gque nela se inspi
ram, numa idéia geral de razdo. E, a luz do que a Ciéncia nos
possibilita receber quanto 2o uso de um tipo particular e eficaz
de raon, buscar compreender o que significa essa ideia geral de

razac, o que pode ser uma raz&o alargada. Trata-se

" {...) de descobrir como um ponto de vista ra
cional é possivel sobre a totalidade, como
tal ponto de vista pode articular-se em arqui
teturas inteligiveis, como o rigor critico PO
de prevalecer nesses confins onde se trata de
situar os préprios limites e de pensar as con
digoes englobantes, os horizontes constituin -
tes, em suma, 0 mundo e a existéncia engquanto
tais, ou ainda os componentes Gltimos do refe
rencial relativamente ao qual deveriam poder
medir-se todo conhecimento, toda agao,'toda a

finalidade e todo valor " (11).

(9) - Ibid, p. 198.
(10)- Ibid.
(11)~ Ibid, p. 198 e 199.
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Com a formalizagao da razao, o antagonismo destrutivo
entre o ser humano e a natureza atingiu o seu apice. 0O ser huma
no foi reduzido & condigﬁo repressiva que analisamos anterior
mente. Suas demais fungSes, expressas em idealis e conceitos ge
rals, foram desacreditadas. A Filosofia, cuja tarefa e tentar a

conciliagao homem-natureza

" (...) Chegou a negar ou a esquecer a propria
existéncia do antagonismo. 0O que € chamado de
filosofia, juntamente com os outros ramos da
cultura, tranSpas superficialmente o abismo e
contribuiu assim para aumentar os riscos

atuais " (12).

Mas acreditar na filosofia € acreditar na capacidade de
pensar e nao ter receio das forgas que ameagam decepa-la, Assim,
¢ da mais alta importancia saber © que tem ocorrido com a capaci
dade de pensar do homem, com a filosofia, e com a ciencia. Conta
mos hoje com recursos materiais que tornam possivel uma compreen
sao entre individuos, grupos e nagGes. Faltam homens gque compren
dam que as vitimas e os algozes da opressao somos nés mesmos. Ur
ge a compreensao de que tudo depende da manifestacdo auténtica
da autonomia humana: a denuncia do seu empobrecimento & a luta

para garanti-la.

A doenga dos nossos tempos ai esté, escancarada, € Sao
limitados nossos poderes para superé—la. Muitas das ideologias e
praticas tidas como revolucionarias podem ser ilusorias e ajudar
a agravémla. As teorias, mesmo radicais e contestadoras, tornam
Se repressoras quando se transformam em dogmas. Mesmo a Filoso
fia, em sua tendencia a eficacia popular e em seu carater pedagé

gico, corre o risco de sucumbir como tal.

(12) - Max Horkheimer, op. ecit., p. 173.
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Que pode, entao, a filosofia fazer para continuar digna

de si mesma?

0 problema da razao subjetiva € que ela engendra uma
atitude de acomodag@o a alienagéo sujeito-objeto, ao processo so
cial vigente. De outro lado, os atuais sistemas de razao objeti
va tentam evitar a submissao da existéncia humana as contigen
cias e ao mero acaso. A razao subjetiva tende ao materialismo -
vulgar, enquanto que a razao objetiva pende para ¢ romantismo e
corre o risco " (...) de ficar para tras em relagao aos progres
sos industriais e cientificos, de defender significados que se

. . 13
revelam ilusorios, de criar ideologias racionarias" ( ).

Para salvaguardar-nos desses riscos, temos que acredi

tar que os

" (...) dois conceitos de razao nao representam
duas vias separadas e independentes da mente...
A tarefa da filosofia nao & jogar teimosamente

um contra o outro, mas promover a critica reci
proca dos dois conceitos, e assim, se possivel,
preparar na esfera intelectual a conciliagéo

dos dols na realidade ¢ (14).

A critica hoje deve enfatizar a razao subjetiva pelo
fato de ela estar mais generalizada. Mas o dualismo razao subje
tiva e razao objetiva € somente aparéncia, assim como o dualismo
absoluto do espirito e da natureza. 0Os dois conceitos estao in
terrelacionados, de modo que as consequéncias de cada um deles
dissolvem o outro e também reconduzem ao outro. A falsidade con
siste tanto na afirmaqao da essencia de cada um deles, como na

afirmagao separada de um em oposigao ao outro.

(13) - Ibid, p. 185,
(14) - Ibid.

|



.114.

A doenga que afeta a razao deve ser entendida como inse
paravel da natureza da razao dentro da civilizacao e nao de um
abalo ocorrido num determinado momento hisﬁérico; ela esta no fa
to de que a razao nasceu do dmpulso do homem para dominar a natu
reza, € a cura depende da compreensao interna da doenga original
e nao da recuperagao dos seus sintomas subsequentes. Desde suas
origens, a razaoc humana tem sido frustrada em sua intengao de
descobrir a verdade, pelo fato mesmo de ter transformado a natu

Teza em um mero cbjeto.

" A subjugacao de natureza se convertera em

subjugagéo do homem, e vice-versa, se este nao

compreender a sua prépria razéo € 08 processos

basicos pelos quais criou e manteve o antago

nismo que esta a ponto de destrui-lo * (15) .

A autocritica da razao € possivel, considerando-se que
o antagonismo entre razao e natureza atingiu um nivel absurdo e
catastrofico, e que, apesar da completa alienagdo, a ddéia de

verdade ainda e acessivel.

A prépria situagao social e humana que hoje vemos criou
0S5 pré—requisitos da emancipagao da razao. Com o desenvolvimento
historico, as ideias amadurecem e lutam contra os sistemas 50
ciais que as incomodam. Muito da causa disso esté no fato de o
espirito, a linguagem e os dominios da mente sempre colocaram em
jogo aspiragoes universais. A colocagao destas aspiragoes dao
origem a contradigao entre o ideolégico e o existente, que esti
mula a consciéncia e Q Progresso hisxérico. Estes valores e
ideias sao inseparéveis das palavras e de outras formas que oS

expressam, a nivel de cultura.

A" (...) inverdade nao reside simplesmente na
esséncia de cada um dos dois conceitos, mas
na afirmagao separada de um em oposicao ac ou
tro. Tal fendmeno resulta da contradigdo basi

ca da condigao humana. Por um lado, a necessi

(15) - Ibid, p. 188.
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dade social de controlar a natureza condicionou
sempre a estrutura e as formas de pensamento hu
mano e concedeu assim primazia a razao subjeti
va. Por outro lado, a sociedade nao podia repri
mir completamente a idéia de algo que transcen-
de a subjetividade do interesse por si mesmo,
ideia a qual o ego nao podia deixar de asplrar.
Ate mesmo a reconstrugao formal ¢ dissociadora
dos dois principios em separado, repousa num
elemento de necessidade e verdade histdrica .
Através de sua autocritica, a razdo deve reco
nhecer as limitagoes dos dois conceitos opostos
de razao; deve analisar o desenvolvimento da
divisao entre os dois, perpetuada como tal por
todas as doutrinas que tendem a triunfar ideolo
gicamente sobre a antinomia filosdéfica em um

mundo antinomico™ (16).

A separagao € a inter-relacao entre os dois conceitos
devem ser compreendidas. A ideia de auto-preservagéo e a idéia
que pode salvar a razao objetiva da loucura. Isto quer dizer que,
aplicada a realidade concreta, " (...) sb uma definigio das fina
lidades objetivas da sociedade, incluindo-se o propésito de auto
preservagao do sujeito e o respeito pela vida individual, merece

ser chamada de (razao) objetiva" (17)

. A formulacao dos siste-
mas de razao objetiva inspira-se na compreensao, consciente ou
inconsciente, da impoténcia da razaoc subjetiva com relagio a sua

finalidade de auto preservacgao.
Qual é o lugar e o papel da Filosofia, ai?

Para Horkheimer, nao existe uma definigdo de Filosofia,

sua definicao consiste naquilo que ela tem para dizer. A Filoso

(16) - Ibid, p. 186.
(i7) - Ibid, p. 186 e 187.
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fia e o esforgo deliberado para ligar todo o nosso conhecimento,
penetrando numa linguagem onde as coisas sao chamadas pelos seus
nomes certos. Estes nomes nao se encontram em palavras e senten
¢as isoladas, mas na tentativa ¢eérica continuada de desenvolver
a verdade filosofica. Af, os conceitos particulares devem ser
tomados como partes de uma verdade total onde encontram seu sig
nificado. A construcio da verdade a partir desses elementos é a

principal fungao da filosofia.

Mas nao existe formula para o trabalho filosofico. A di
retriz consiste na descrigao adequada que revela o significado
desses conceitos, clareando-os e relacionando-os com outros con
ceitos, tendo em vista ideias mais universais. Tal complexidade
é evitada hoje, permanecendo~se na dilusaoc de gue as idéias bési
cas serao clarificadas pelo desenvolvimento das cieéncias fisicas

e da tecnologia.

A utilizagao da logica justifdica-se nas ciéncias natu
rais, onde a pratica é o principal objetivo, e, assim, trabalha-

8)

se com os conceitos como “atomos intelectuais® (1 s que sao reu
nidos para formar proposicoes, que por sua vez sao relacionados,
formando sistemas. A filosofia tambem utiliza pyincipios da 16gi
ca, mas consegue ‘transcender o esquematismo com que eles sao em

pregados, a&ravés de

" (...) atos de cognigao em que a estrutura 10
gica coincide com os tragos essenciais do obje
to. A 16gica, segundo a filosofia, & tanto a
logica do objeto quanto a 1égica do sujeito; é
uma teoria abrangente das categorias basicas e
das relagaes entre a sociedade, a natureza ¢ a

historia " (19).

(18) - Ibad, p. 179.
(19) - Ibid, p. 179 e 180,
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A verdade filoséfica, a adequagéo entre nome e colsa,
possibilita ao pensamento opor-se e, quem sabe, superar os efel

tos da razao formalizada.

" A filosofia ¢ uma textura de idéias. Nao e,
como a ciencia, um corpo de proposigoes gerais
que expressam fatos descobertos, nem um conjun
to de 'verdades morais' apreendidas por algum
meio que nac o da descoberta fatual. A filoso
fia € um levantamento das idéias em cujos ter
mos se exprimem fatos ou leis, crengas, maxi
mas e hipoteses - €, em suma, o estudo da es-
trutura conceitual em que sao feitas todas as
nossas proposigaes, verdadeiras ou falsas. Li
da fundamentalmente com significados -~ com o©

sentido do que dizemos " (20).

A radical mudanga verificada no cenario da existéncia -
humana nas sociedades modernas exige e realiza uma mudanga nos
conceitos que utilizamos prética e intelectualmente. Juntamente
com & perda de significagao moral de nossos sentidos essenciais,
quase todos os termos usados na teoria social tornaram-se confu
sos pelo fato de nao mais se aplicarem as coisas gue antes se

aplicavam e a mudanga de aplicacgoes ter-lhes abalado o sentido .

" Assim como espago e tempo mudaram de feigao

e abalaram nossos mais elementares pontos de
apoio no mundo fisico, a linguagen alterou

seus significados sem o sabermos e confundiu o
nosso discurso literal, tedrico. Ao nosso pen
samento moral e politico falta gualquer espé
cie de estrutura conceitual prépria. (...) A
terminologia hoje usada na chamada 'ciéncia so

cial' & conscientemente artificial, mas os con

(20) - Susanne K. Langer, Sentimento e Forma, p. 3
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ceitos sao ainda os do senso comum, generaliza
dos, mas nao abstratos: vale dizer, sao ainda

prée-cientificos.

Desde que os assuntos politicos, a moral apar
tada de doutrinas de igrejas, e as questaes 50
ciais nao tem um lastro de pensamento formal,
coerente, a que possamos recorrer quando 0s
problemas se compliquem, a ‘ciencia social 'nao
pode ser guia para a agao racional. Onde nao
ha teoria nac existe ciéncia-politica, ou

qualquer outra" (21).

Justamente quando precisamos de conceitos vigorosos pa
ra fazer frente a conturbada situagao social do momento, falha
nos a capacidade conceptiva. Sao muitas as palavras velhas que
usamos com aplicagoes novas, e seus significados literais nao se

encaixam de modo a saber do que estamos falando.

Por isso, mais do que nunca, a Filosofia é necessaria .
Enfrentandc todos os obstéculos, ela deve caminhar para tornar a
linguagem adequada, possibilitar o pensamento literal e fazé- lo
de novo eficaz. Esta tarefa & ainda mais urgente onde a teoria e
mais fraca, e os conceitos mais confusos. Uma nova moralidade -
precisa ser construida, adequada a um novo mundo. Isso s6 pode
ser feito analisando-se e até se " (...) redefinindo os obvios
aspectos eticos da vida, mas & prépria natureza da vida, a vida
individual, mentalidade, sociedade e muitos outros. Somente de
tao longa e livre reflexao podem surgir os conceitos abstratos ,
que tornarao o pensamento social tdo vivo quanto a ciéncia fisi
ca, e tao vigoroso quanto ela. Somente por via de trabalho assim
infantigével podemos ter esperancgas de engendrar 'cieéncias S0

ciais?'.

(21)- Susanne K. Langer:Ensaios Filoséficos, p. 159.
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(...) £ a impropriedade dos nossos conceitos que acabou
por levar © pensamento etico e politico a decompor-se em ideoclo
gias desabusadas. O Unico antidoto da ideclogia é ideagido ativa,

resoluta e confiante - eis a tarefa do fildsofo" (22).

(22) - Ibid, p. 160,
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carituLO 2

A RAZAO ALARGADA

" Talvez, como diz Hegel, seja pre
ciso a paciencia e o sofrimento do
negativo para que o logos se revele
melhor a si mesmo. Talvez ¢ sentido
nasga somente na aparente destrui
gao do sentido. Talvez a positivida
de esteja envolvida de negatividade

e in¢imamen¢e a ela misturada "

LADRIERE
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A imaginacaoc, uma das maiores e mais antigas funces hu
manas, tem para nos uma forga maior do que o¢s préprios estimulos
externos., 0 que realmente esta acontecendo num determinado momen
to para um ser humanb € apenas uma porgﬁq da realidade, sendo a
malior parte, o que ele imagina em associagao com ©s estimulos

que recebe no momento.

" A imaginagao constitui o seu mundo. O que
nao quer dizer que seu mundo seja uma fanta-~
sia, sua vida um sonho, nem qualquer coisa as
sim, poetica e pseudo-filosdfica. Isso signifi
ca que seu 'mundo' € maior do que os estimulos
que © cercam; € a medida deste, o alcance de

sua imaginagio, coerente e equilibrada " (1) .

0 "mundo" animal existe de forma fragmentada, intermi -
tente; surge e desaparece junto as suas atividades. Por ser uma
realidade momen¢§nea, que faz parte de sua p:épria atividade, pe
lo fato de passado e futuro, eventos e estados, nao fazerem par-
te de sua percepcao, © ambiente animal nao & realmente um mundo.
0 mundo € humano, no sentido de que é coerente, com os eventos
ejustando-se uns aos outros, num pano de fundo de espago e tem

po.

A diferenga consiste em que o cérebro human¢o tende a
usar as impressaes sensoriais que lhe cheganm nao apenas como es

timulos, mas como material para a imaginagio. Assim, produz

" (...) imagens, nogoes, ficgGes de toda espé

cie, que servem como simbolos de idéias. 0

resultado € que vivemos numa teinm de idéias,
uma trama de nossa propria fabricagio com que

agarramos as contribuigoes da realidade exte

(1) - Susanne K. Langer, Ensalos Filosdficos, p. 132.
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rior, vistas, sons, odores € assim por dian
te. As percepgoes reais vem e vao... mas os
simbolos podem ser encontrados ou produzidos
a vontade, e podem ser manipulados com grande
liberdade; por meio deles, suplementiamos nos
sas sénsagbes fragmentarias e erigimos em tor

no de cada nucleo perceptivo uma estrutura de

ztdéiasﬂI (2).
Atraves do mundo, desenvolve-se a realidade, a "teia
dos fatos" » como a chama S. Langer. A estrutura da realidade

contém a avaliagao dos nossos sentimentos, mas néc & perceptivel
de forma sensoria. Ela e algo intelectual, apenas perceptivel -
através de simbolos. E é intelectual nac no sentido de uma capa
cidade intelectual especial, mas em termos da intelectualidade -

comum propria aos seres humanos.

As relagaes que se estabelecem entre os eventos perce
bidos sao abstratas e se expressam em simbolos. Assim, no inte
rior da experiéncia humana ha sempre a atividade de imaginar a
realidade, concebendo sua estrutura atraves da linguagem, imagem
ou outros simbolos, e assimilando a esta estrutura as pepcepq5es
reais que surgem, ou seja, interpretando~as conforme as idéias

gerais contidas no senso comum.

Sendo © nosso ambiente um mundo relativamente permanen
te, temos com relagao a ele uma atitude emocional permanente .
Tal atitude &, para nos, o mais profundo nivel de sentimento. Em
virtude dela, temos uma vida emocional continua. Esta atitude
esté estreitamente ligada a imaginag&o;em cada um, alimenta - se
" (...) de seus vislumbres do mundo, da vida humana e de si pré
prio dentro dessa moldura: vale dizer, de sua Qrien¢agao dentro

da realidade" 3’

(2) - Ibid, p. 133.
(3) - Ibid, p. 136.
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Esta atitude constitul crientagéo mental e é © primeiro
requisito para uma vida interior equilibrada, visto que é a base

de nossa seguranc¢a emocional.

A capacidade de pensamento simbolico, estreitamente 11
gada a imaginacao, é responsavel pela nossa orientacao no mundo,
pela unidade da natureza, e ¢ambém pelas nossas idéias morais

mais elevadas.

A racionalidade, com sua tendencia a esvaziar cada vez
mais os simbolos, substituindo-os por signos, torna nossa vida

cada vez mais érdua, tanto intelectual como praticamente.

" A natureza, como o homem sempre a conheceu,
ele nao mais conhece. Desde que aprendeu a es
timar os signos mais que os simbolos, a supri
mir suas reagaes emociconais em favor das Tea

goes praticas e a fazer uso da natureza, em

vez de considerar tanta coisa dela como sagra
da, alterou a face, se nao o coragao, da reali
dade " (4).

A perda de velhos simbolos universais coloca em risco
nossa orientagao no mundo. As realidades da vida humana sao ou
tras, novas, com predominancia de seus aspectos materiais, incer
tos, estranhos. Nossa inteligéneia se ressente da falta do mito

metafisico, dos Titos e das expressoes simbolicas.

Caracteristico do homem, a par com sua vida e com a pro
cura da felicidade, seu direito de imaginagao ¢ a liberdade pela
qual ele luta hoje. Esta se traduz na condigado de

(4) - Susanne K. Langer, Filosofia em Nova Chave, p. 275.
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" (...) continuar nossa vida natural, impulsiva
e inteligen&e, de realizar planos, expressar
ideias em acdo ou em formulacao simbdlica, ver,
cuvir e interpretar todas as coisas que encon
tramos, sem medo de confusao, ajustar nossoes

-~ ()
interesses e expressoes uns aos outros (...) ".

C malogro da atividade simbolica € a maior violéncia -
que se pobde impor a liberdade do ser humano. Sua consequéncia ma
is nefasta " (...) é a desorientagdo, o fracasso ou a destruigao

(6)

dos simbolos da vida e a perda ou repressaoc de atos votivos”

Nossas fungces simboOlicas sao adaptadas a realidade. O
alimento da mente vem do mundo ao nosso redor, e nossos simbolos
devem brotar da realidade. A adaptacao das funcoes simbolicas
com a realidade, e a construgéo de simbolos me@afisicos, preci
sa " (...) de tempo, habito, tradigao e conhecimento dntimo  de
um modo de vida" (7). Tudo isso nos falta neste momento, e a

liberdade de pensamento do homem esta ameacada.

Porém, a aparencia de irracionalidade da vida que as
sistimos, inspira-se na necessidade humana, racional, de busca
de visualizagéo ¢ de entendimento. O risco de cairmos na irra
cionalidade absoluta e absurda e real, mas a fé no homem faz com

que nao nos desesperemos da razao.

A esperan¢a maior, talvez a nossa ﬁl&ima esperanga, pa
rece ser mesmo a esperanga da razao. Embora, como diz Ladriérg ,

possa ser diffcil viver nesta esperanga. £ que, fora dela, e

diffcil nao ver apenas o caos.

O que e, enta@o, esta razao, nossa esperanca?

(5) - Ibid, p. 285.
(6) ~ Ibid, p. 286.
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Se a realidade humana € razao, o € nao no sentido de
uma clareza absoluta, presentificacao pura e simples, mas tambem
no sentido de que ha uma razao oculta, no inconsciente, no 80
nho, na doenga, na instituiggo € na palavra, € que é a verdadei
ra raiz do que surge na zona explicita do sentido. O que é essen
cial & que ela € uma rezao produtora. Seu sujeito nao é pura
atividade, como para o racionalismo ideologico, nem é pura passi
vidade, receptividade, como para ¢ racionalismo empirico. Como
consciéncia, ele dispoe de um sistema de sentidos expiicitos ,
mas esta imerso numa zona inconsciente, cujo sentido nem sempre

& clarc e acessivel.

0 sujeito e habitado por sentido e produz sentido. As
sim, em seu contato com o mundo, produz sentido, e este sentido

vai lhe revelando os sentidos ocultos.

Assim, a raz@o deve ser concebida como uma tarefa dinfi
nita, como um horizonte, e nao como pura atualidade. Ela é reali

dade, nao como dado presente, mas como exigéncia, inspiragio .

" A vida, segundo a razao, ndo ¢ apenas expli
citagaoc no discurso, € ainda a explicitacdo da
existéncia humana e das relagdes inter- huma
nas segundo normas, isto é, conforme as exigég
cias da propria razao. (...) Por assim dizer,
algo se interpoe entre nossos esforgos e nos
sos fins (considerando-se os insucessos de rea
lizag@o da razdo, na pratica). Mas a prépria -
negatividade € produtora, ha um caminho sub
terraneo da razso na histéria. 0 que  podemos
fazer ¢ tentar explicitar este caminho, sempre

(8)_

que possivel "

(8) -~ Jean Ladriére, Vida Social e Destinacao, p. 37; a conside
ragao entre parenteses e nossa.
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O que existe e um horizonte de verdade, como razao epo
ditica absoluta, e um horizonte de moralidade, como sociedade
de reciprocidade absoluta. Na perspectiva deste duplo horizonte
que a caracteriza, " (...) a razao e esperanga da razao, isto e,

a esperanga do sentido, a esperanga da verdade e da moralida
de" (9).

A liberdade do homem e a revelagdo do sentido, sua
busca. A esperanga da razao consiste na crenga de que tudo esta

pleno de sentido, e que compete ao homem revelé-lo.

Sabemos hoje a forga ¢ os limites da razao. Conhecemos
os limites da razao subjetiva e nos dispomos a criticar e a ele
var a razao objetiva ao seu verdadeiro status de filosofia, como
um componente essencial da razao caracteristicamente humana.Acei

tamos a razao como uma tarefa infinita.

Mas, o conhecimento mais importante que hoje possuimos
€ que nem a razio cientifica nem a razio filoséfica esgotam a
capacidade de conhecimento do homem da realidade. Ha outras for
mas simbolicas e importantes, universais, impressas na Cultura .
Existe a vida primitiva, nao diferenciada, que tudo contém e

onde ainda nao houve separagdes conceituais. Af devemos procurar

reencontrar o solo onde nossa tradigio foi se realizando. De
outro lado, ha a experiencia espiritual, que consiste na des
coberta de si como parte da totalidade e a totalidade como

parte de si, no ultrapassar a finitude, a temporalidade, e Tam

bém a experiéncia da derelic@o.

" A filosofia nao pode descrever adequadamente
a vida do espirito porque é, em si mesma, vida
do logos. Mas deve sugeri-la, como seu limite

maximo. Assim, também nio pode descrever ade

{(9) - Ibid, p. 37.
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quadamente & vida indiferenciada, mas deve
evoca-la como sendo seu limite minimo® (10) .
Al o remédio contra a arrogancia que nos arruina, que

nes separa € nos classifica em mais ou menos inteligentes, mais
ou menos capazes, superiores ou inferiores. Al a esperanca de
que a existencia possa ser remomada, de que a ¢xpepiéncia € Bua
expressaoc sejam possiveis, de que a vida venha enfim a ser pPlena

mente vivida,.
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cAPiTULO 3

A NOVA CULTURA

A critica que empreendemos com relagho a ciéncia e o
levantamento de seus limites nao significam que desacreditamos -~
dela, ou que n3oc lhe damos importancia. Nosso objetivo 6 redi
mensionar a Ciéncia como um tipo dimportante de conhecimento, in
serindo-o no contexto mais amplo de TAazZao alargada e no sentido
Justamente de rever seus problemas e potencialidades. Acredita
mos no homem e na sua dimensao intrinseca de criador e conhece
dor do mundo. Isso lhe permite recriar o mundo quando este nao

caminha de acordo com seus anseios.

Na perspectiva de anélise que vimos adotando, ¢ conhecd
mento em geral, e a ciencia, em particular, constituem elementos

da mais alta importancia nesta tarefa de recriagio.

Pela organizagao, pela divisao do trabalho e pela con
centragéo do poder, as sociedades hisiéricas conseguiram dimi
nuir, ate certo ponto, o primitivismo das sociedades antigas.
Mas a custa de desigualdade e pobreza. Com a industrializagao |,
comegou a se vislumbrar a possibilidade nova de uma sociedade
de abundancia, na qual seria pcssiv¢1 cada um ter e ser na medi
da de suas necessidades e potencialidades, onde " (,..) poderiam

ser asseguradas as condigges de uma verdadeira igualdade, onde
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poderiam ser realizadas as bases materiails indispenséveis a reci

~ 01
procidade das consciencias (...) " ( ).

Nao vimos ainda a realizagao deste sonho, mas o conhe
cimento € nossa possibilidade de resisténcia e a ciéncia um

meio importante na procura de sua realizag§o¢

A industrializagﬁo consiste em uma mediagao neste desen
volvimento; a criagao de informagoes que podem possibilitar um
crescimento, ao mesmo tempo quantitativo e qualitativo, tem seu
centro no conhecimento. Nestes termos, a ciéncia tem uma impor
tancia decisiva, mas s0 pode cumprir seu papel adequadamente no
contexto social major completando-se com as outras formas de
conhecimento, para que se possam mobilizar as organizagSes 50

ciais adequadas a este projeto.

Como vimos, o essencial que uma cultura deve oferecer,
sao um enraizamento e finalidades. Nas préprias condigaes de
enraizamento € que se encontram as condigoes do sentido e e a
partir delas que as finalidades podem ser julgadas. Ao mesmo tem
po, é na fixagao e na busca das finalidades que o sentido se
operacionaliza, porque ele esta sempre se construindo, e 6 na
agao que ele se prova e se faz. Os verdadeiros fins da agho per

tencem a ordem etica.

Este enraizamento, fungao cayacteristica da cultura e

oposto, por Ladriére, ao sobrevdo, fungido que ele atribui ao
sistema ciéncia—tgcnologia que, embora tenha um sentido em si
mesmo, € incapaz, pela sua propria esséncia, de fornecer uma

ancoragem a existencia humana. Ao cbnﬁpério, ¢ ideal da ciéncia
e da tecnologia e suprimir todos os pontos de vida que nao sao
abrangidos pelos seus pressupostos. Além disso, seus conhecimen

tos e finalidades intrinsecos dizem respeito a seu proprio desen

(01) -~ Jean Ladriere, Os Desafios da Racionalidade, p. 199.
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volvimento. " (...) A ética (...) val mais longe, pois traz em
si o desejo de uma realizagée efetiva da liberdade e de umsa,
reconciliaggo universal devendo poder acolher a particularidade

das existéncias. SO h& esforgo ético a partir das circunstancias
do enraizamento. A liberdade S0 pode ser construida assumindo em

”~ 0
sl a contigencia, a opacidade e o peso das vidas singulares" ( ?)

Como vimos, ciéncia e tecnologia tém um impacto impor

tante hoje, afetando as culturas em suas determinagoes mais
profundas, propondo novos valores e trazendo "(...) consigo a
possibilidade objetiva de um projeto histérico de mais ampla
envergadura e da mais alta qualidade ética" (03). Como pode a

cultura, entéo acolhé-las, sem perder sua harmonia interna? Além
disso, 0 que significa a unidade cultural nas cipcunsténcias mo
dernas, caracterizadas pelo prépriQ sistema ciéncia—tecnologia e

pelos fenomenos sociais que o acompanham?

E na ac@o que os sistemas sociais entram em interagao e
onde as préprias determinagdes do sistema ciéncia-tecnologia se
fazem sentir no conjunto da vida social. £ a agéo que estabelece
as mediacoes entre os sistemas e é neste nivel que deve ser colo
cado o problema da integragao. Existe uma mediacio reciproca ‘en
tre a dinamica interna dos sistemas e a dindmica da agao; a agao
se realiza em resposta as ¢xigéncias dos sistemas em evolugao e,
inversamente, estas exigéncias s0 objetivam-se efetivamente utd
lizando a agao e sua capacidade criativa de engendrar ¢ de proje

tar na realidade informagaes novas.

Mas a acao tem um destino propric, e ndo pode ser redu
zida a suporte transi¢6gio da dinémica dos sistemas. Este desti
no se exprime em termos de valores, particularmente, de valores
eticos. O valor se expressa em formas mediatas e sempre se anun

cia na realizagao das agoes, representando o que ele visa sem

(02) - Ibid, p. 203 e 204,
(03) - Ibid, p. 204.
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poder, no entanto, dar-se dele um verdadeiro saber em todas as
suas iniciativas. " (...) vale dizer, a realizacao efetiva, na
concretude de um 'fazer', daquilo que é enquanto gxigéneia - a
coincidéncia acabada entre sua auto-posigao e as condigdes ima
nentes que definem sua pgépria possibilidade conferem-lhe sua
energia instauradora e constituem~no como 'apelo de ser', Contu
do, as determinagtes que compdem o destino da acao e, em espe
cial, os valores, de certa forma podem se desligar dela, proje
tar-se em sistemas éticos, em representagdes, em formas simboli

cas" (04).

0 conjunto destas projegoes forma o sistema cultural .
Este possui objetividade e relativa autonomia, tornando-se para
a agac como que um poder exterior que a solicita, apoia, mas que

tambem, num certo sentido, a determina.

A verdadeira significagao dos sistemas sociais deve ser
encontrada na agéo. Se, de um lado, a agéo ext{rai da cultura o
que lhe confere seu enraizamento e suas finalidades, por ocutro
lado, € levada a tirar da ciéncia ¢ da técnica os conhecimentos

e instrumentos eficazes para sua y¢alizag§9.

Para que as cgntpibuigSes da cultura e da ciéncia tor
nem-se compa&iveis, é preciso primeiramente que a cultura acei
te incluir em si exigéncias cpiticas homélogas as que permeiam
o espirito cien@ifico, mas uma fprma de criticismo compativel

com sua propria natureza.

Este criticismo na@o ¢ nem o arbitrario e nem a descons

trugao niilista.

" (...) O que a ciéncia e, em seu sulco, a tec
nologia propdem a cultura (...) &, (...) em
suma, que duplique suas démarchgs instaurado -

ras de uma espéci¢ de consciencia reflexa que

(04) - Ibid, p. 205.
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avalie seus desafios e seu alcance, que se tor
ne, por isso mesmo, mais atenta a sua pyépria
criatividade e as condigdes de sua eficacia
(relativamente as exigéncias da agdo), que se
apreenda a si mesma como processo fundador ,
movimento de institucionalizagao, dinamismo

auto-organizador, mais do que como reflexo pas
sivo de uma ordem extra-humana, césmica ou sa
cral, ou como heranga inerte que S0 valeria em

virtude da autoridade de uma tradigao" (05) .

Para que haja a compatibilizagﬁo entre as demandas da
ciéncia e da cultura, € necessario também que a ciéncia e a tec
nologia estejam perfeitamente conscientes de seus prépriqs limi

tes, tanto externos como internos.

Nestas condigoes, a Filosofia tem uma impor&éncia funda
mental " (...) A Filosofia contemporanea e simultaneamente  pri
meira e ultima: Ultima, porque é a interpretagio do esforgo filo
s0fico no sentido desta cdvilizagdo; primeira, porque € o anun
cio longinquo de uma outra forma de ¢xis¢§ncia. 0 que deve acon
tecer nao pode ainda ser dito, mas deve primeiramente ser vivi
do. E talvez esse mundo se anuncie em primeiro lugar na lingua
gem nao explicita da pintura, da mﬁsica, da poesia. De qualquer
modo, devemos situar-nos antes da palavra e ficar a escuta" (062
E procurar redimensionar, redescobrir os sentidos. Do que sabe
mos, do que nao sabemos, do que precisamos saber. So assim pode
mos conservar a esperanga de que a razao nos salve e que se
salve a si mesma. SO assim poderemos manter acesa a esperanga de
poder engendrar ciéncias sociais e humanas, que déem conta do

mundo e dos desafios que se tém colocado ao homem.

Enquanto as coisas se escondem num manto obscuro, onde
05 problemas se acumulam e onde a esperanga se desvanece, precd

samos reencontrar a yazéc para nEo sermos tragados pela ameaca

(05) -~ Ibid, p. 208.
(06) - Jean Ladriere, Vida Social e Destinacdo, p. 40 e 41,
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da loucura generalizada. Necessitamos retomar a ag&o, pois ¢ seu
destino depende de sua criatividade, assim como o destino da

cultura e o de todos nos.

Nesta linha de anélise, a cultura deve ser vista de uma
forma dinamica e polic§n¢rica. A cultura pode ser considerada
como um sistema no qual a existéncia e a agao que a substéncia
podem interpretar-se, ou seja, decifrar seu sentido e sua desti
nagao. Mas esta interpretagaoc nao funciona da mesma maneira que
uma teoria cientifica. £ fonte de clareza existencial sem jamais
ser totalmente clara para si mesma; ela propoe uma decifracao,
mas € tambem apelo permanente a novo esforgo de decifracao. Esta
exigencia interna de clareza constitui a sua virtude: " propondo
um sentido, ela indica que este sentido deve, no fundo, sempre

(07)

ser descoberto" . A interpretagac € essencialmente prospecti

va.
A dinamica da cultura funciona desta maneira:

" £ a necessidade interna de uma perpétua re-
equilibrag@oc do sentido, o apelo sempre atuan
te a uma adequacgao sempre mais exata équilo
que, nas figuras ja constituidas, ja operava
como forga positiva de reestruturacac e como

principio de decifragao " (08}.

Desde que a coerencia deve ser procurada essencialmente
na agao, € nac na exterioridade das formas culturais, que a exi
géncia da aggo chama os sistemas sociais a se comunicarem uns
com ¢os outros e que os componentes da agﬁo e os dos sistemas so
ciais sao independentes uns dos outros, nao podemos mais admitdr
a cultura "(...) como uma forma integradora que imporia a exis

téncia um tipo de unidade univocamente definido e objetivamente

(07) - Jean Ladriere, Os Desafios da Racionalidade, p. 218.
(08) - Ibid.
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(09)

comandado por um principio unificador interno" . Esta con

cepgac nao estaria de acordo com uma visao dindmica de cultura .

A cultura € o conjunto das formas sobre as quais a exis
téncia se apoia, mas necessariamente a ultrapassa na retomada
criadora que dela faz. A cultura que se vislumbra com as intera
goes gque se vém estabelecendo entre ela e os demais sistemas

sociails,

" (...) &€ uma cultura atravessada de miltiplas
tensoes, sugerindo diversos modos de articula
cao entre os seus préprios componentes, e tam
bém entre ela mesma e os outros sistemas, pro
pondo a agao esquemas variados e flexiveis pa
ra sua prépria estruturag%o, compativel com
mﬁltiplas formas de equilibragao, em suma,agin
do, nac como medium de um principio unificador,
funcionando como o a priori necessario de toda
forma cultural particular e, assim, de toda a
agao, mas antes como o campo no qual forgas di
versas sao chamadas a se comporem, segundo fi
guras extremamente mutantes e mél@iplas, e em
conformidade com indicagaes que devem vir, em
definitivo, da agéo mesma € de sua criativida-

de propria" (10).

Nesta cultura, a unidade e substituida por uma relativa
dispersao. O policentrismo cultural, a relativa independéncia -
dos componentes e a indeterminagao das interagoes diminuem as
coergoes e ampliam o campo das iniciativas. O aumento do dominio

da agac aumenta também a sua responsabilidade.

(09) - Ibid, p. 219.
(10) - Ibid.
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" Por um paradoxo apenas aparente, € no momen
to em que a acaoc se objetivou em sistemas de
imenso poder, capazes de se auto-finalizarem e
aparentemente suscetiveis de dimpor a agéo coer
goes decisivas, pernicigsas para sua prépria
autonomia, que ela ve ampliar-se o dominio de
suas iniciativas e de sua responsabilidade. ©
risco de alienacao € real, mas o crescimento
das possibilidades criadoras € conforme a medi

i
da mesma desse risco " (1 ).

A Filosofia que, na pratica, é também acao, compete

as

sumir a parcela de responsabilidade que lhe cabe neste desafio .

Ela deve ir em frente, superando os obstéculos, abrindo caminho

pelos falsos conceitos e tradigges obscuras gque nos confundem

pensamentos e a vida, construindo " (...} o andaime de nossa

oS

ng

va vida, répida ¢ engenhosamente, € com lineamentos amplos (...)

- de jeito que a mente humana possa sempre abranger e dominar

- 12
que as maos humanas alcancem" ( ).

(11) - Ibid, p. 220.
(12) ~ Susanne K. Langer, Ensaios Filosoficos, p. 161.

o
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IV PARTE

A EDUCACAC NA CULTURA FORMALIZADA

" O perigo da escyavid%g do pensa
mento nao reside no fantastico, mas
em qualquer pedagogia que desenvol
ve (...) atitude de respeito sem

exame prévio no,

HELD
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carfruLo 1

A EDUCACAQ E A FORMALIZAGCAO DA EXPERIENCIA

Chegamos finalmente a educagﬁo, que veremos agora em

suas relagoes com a cultura e com o conhecimento.

O conhecimenteo, parte integrante da cultura, desenvolve
se, complexifica-se e se especializa com o desenvolvimento his
torico e social. Surge a educaqéo e sua crescente ampliacgao e
especializacao. A educagao formal possibilita a organizagéo €
sistematizagﬁo de conhecimentos, que sao transmitidos na ~escola
ou em instituigoes congéneres. Espera-se conseguir com isto, de
um lado, a transmissaoc dos conhecimentos que garantam a perpetua
gao da cultura, sua sobrevivéncia, e, de outro, particularmente,
considerando niveis mais elevados de escclarizagéo, formar pes
soas capazes de transformar e de produzir conhecimentos. Claro
esta que, na educaglo, esta relagao transmissao - producao de
conhecimentos e sua utilizagdo com vistas a manutengao ou trans
formagao da realidade esta estreitamente ligada as questoes  so

ciais mais amplas e ac momento histérico que se vivencia.

De qualquer forma, na educagﬁo, estas duas possibilida
des estao presentes, e a educagao formal & um ¢lemento importan

te na transmissao e transformagso da prépria cultura.
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Diante da situagao atual da cultura e do conhecimento ,
que analisamos anteriormente, as préprias relagaes cultura-~conhe
cimento-escola tornam-se probleméticas e devem ser revistas no
sentido de uma clarificacao que possibilite alguma lucidez com
vistas aos problemas humanos e sociais que vimos assistindo e ao

lugar e a fungao da educagio em relagdo a eles.

Parece-me, em principio, que as 11gag$es cultura - edu
cagao, com vistas ao conhecimento, devem ser de complementarieda
de. Ou assim seriam, até ha pouco tempo. A cultura estd presente
e a nos se manifesta desde que existimos. Independente da esco
la, ela af esté, com suas formas, instituigaes, linguagem, valo
res, modos de wvida, de relagéo. A educagao é um de seus aspec
tos. Até ha nao muito tempo atras, a tarefa de transmissao de
cultura, a tarefa de socializacgao, era dividida entre varios -
agentes. A vida mesma estava saturada de cultura e muito dela
era transmitido informalmente, através de relagoes que se esta
beleciam entre pessoas e destas com variadas instituigaes. A
formagéo da pessoa humana, embora jé fosse discutida sua impor
tancia na educacaoc formal, era realizada mais fora da escola,
nas experiéncias sociais de vérias ordens a que nos expﬁnhamos ,
ficando mais para a escola a tarefa de transmissao de conheci-
mentos especificos e a formacao em niveis profissionais. Neste
sentido, havia essa relagﬁo de complementariedade e, por mais
que fizéssemos criticas a cultura e a educagio, suas fungoes e
complementariedades eram efetuadas num nivel pelo menos razoé
vel. Os valores e sentidos eram introjetados, a transmisséo de
conhecimentos e a formagao profissional eram realizadas. Exis
tiam problemas e problematizagaes, mas as colisas funcionavam com

um minimo de eficiéncia.

Com o desenvolvimento técnico - cientificg, a indu§'
trializagao e o abalo das tradigoes culturais, mudangas extraor
dinépias passaram a ocorrer na dinamica cultural e educacional .
Os problemas foram se tornando mais complexos e agudos, de modo
que temos hoje uma escola que se debate em meio a mﬁlﬁiplas ten

soes, buscando redescobrir sua identidade e caminhos para cum

prir com eficiéncia sua fungdo educativa.
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Vejo, hoje em dia, uma separagao e a0 mesmo tempo uma
confusao entre os papéis cultural e educacional, que fazem com
que a relagao entre estes dois termos atinja caracteristicas de
uma cisao efetiva que invalida a ambas. Hoje, a cultura nao cul
turaliza e a educagao nao educa adequadamente. Além disso, a
cultura tende a assumir papéis educativos e a edueag&o a assunmirp
papeis culturais. Esta mistura aumenta a falta de identidade e a
confusao generalizada de ambas. Os papéis se complicam. £ assim
que efetivamente deve ser? 0 que ganham e o que perdem cultura
e educagac se assim as considerarmos? Seus papéis sociais assim
assumidos significam que consequéncias em termos de continuidade

e de melhoria social e humana?

Para responder a estas perguntas, precisamos partir de
uma contextualizacao desta situagéo cultural e educativa sul
géneris, desta cisdo/confusdo de papéis. Isto tem a ver com as
mudangas socials e culturais advindas com 0 progresso técn&éﬁ
cientifico, com a desvalorizagdo da cultura e com a hiper-valori
zagao do conhecimente, assim como com as modificacgoes estabele
¢lidas na situagéo familiar, de trabalho e nas possibilidades de
utilizag&o do tempo e espago disponiveis para o lazer e as rela

goes informais.

Ora, com o ingresso mais generalizado da mulher na for
¢a de trabalho, modificam-se profundaménte as condigGes familia
res e a criagao dos filhos. A organizagao do tempo e do espago,
a necessidade de outras instancias para cuidar dos filhos enguan
to se trabalha, fazem com que cada vez mais e com maior precoci
dade se recorra a escolas e outras 1nstituig§es que satisfacam
2 esta necessidade e que, ao mesmo tempo, fornecam a adequada
educacao das criangas. Na medida em que a pré-escola nao tem,
pelo menos via de regra e por enguanto, condigSes de infra-esiru
tura e funcionamento que possibilitem uma educacao mais adequada
a esta faixa etaria, a crianga é exposta desde muito cedo, den
tre outros elementos importantes, a si¢ua93es dirigidas e forma
lizadas que mais prejudicam que auxiliam o desenvolvimento da

sua personalidade. A tendéncia natural que existiria de transfe
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rir para a escola a educagac e a formagéo das criangas e reforga
da pelo acumulo de trabalho ou de cansago que ¢S pais mém guando
com elas se encontram. A escola passa a ser muito responsabiliza
da pela famflia sobre o que acontece com a crianca. Esta, impe
dida de estabelecer vinculos, relagles e agdes com familiares |,
amigos e objetos, passa pela pré - escola ¢, muitas vezes, che
ga ao pré - primério e ao 1% grau imatura do ponto de vista emo
cional, psicomotor e cognitivo. A escola, sobrecarregada com
sua fungao formativo - educativa, diante da imaturidade dos alu
nos e de um curriculo extenso, reserva uma boa parcela de suas
atividades para se aprender e se fazer em casa. E parte do tempo
gue poderia ser utilizado para o convivio familiar e social, é
gasto na elaboragao de ligles em familia, ou num professor par-
ticular (mais uma relagao formalizada), ou em aulas de recupe
ragao. E a fungao escolar transferida para a familia ou voltando
para a escola. £ o tempo de viver formalizado. E o tempo da au
séncia de relagoes simples, diretas e espontaneas, da crianga
consigo mesma, com os familiares e com as outras criangas. E a
auséncia de condigdes de comunicagZo e de construgio efetivas
da educagao e da cultura. Mas a inexisténcia de condigdes é uma
condigdo e passa para a crianga a valorizacao do formal, do co
nhecimento, da sobrecarga, do uso do tempo, das relagﬁgs via
produto e agBes nem sempre com sentido explici¢o. Afora isso, a
televisao, a falta de pessoas com quem se estabelegam ligaga¢s
afetivas mais diretas, trazem um sentimento de solidiao, de inu
tilidade e de tristeza que, em geral, sao supridos com mais atji
vidades formalizadas. E o tempo da completa pauperizagao das
relagoes, do ambiente e das agoes, tudo instrumentalizado e au
tomatizado. £ o comego da insignificéncia, da falta de sentido e
da massificagéo. Como construir uma identidade pessoal e um mun
do com sentido numa vivencia assim, tao dirigida, formal e des
tituida de subjetividade? A subjetividade e o mundo acabanm fican
do iguails, misturados, sem sentido. Tudo €& uma sé coisa, um mon
te de coisas, de idéias, diferentes, iguais, um nada. Para nao
se viver o sentimento de morte iminente, continua-se enchendo
de mais e mais atividades formalizadas ¢ heterodirigidas., E cQ
meca a viver um autﬁmato, cheio de obrigagaes € com pouca indivi

dualidade, com muitas coisas a fazer mas sem desejo, ou melhor,
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com seu desejo escachado, reprimido, eliminado. Algumas formas
de resistencia podem aparecer, aqui e ali. Mas, no geral, tudo

continua; as ligoes sao cumpridas, a vida tambem.

S0 que a falta de criatividade, o desenvolvimento pre
cario da identidade e do pensamento objetivo, trazem a escola
uma senilidade completa. Aparecem e se ampliam os problemas de
aprendizagem, pelos quais a escola tem uma parte da responsabili
dade. Imbuida da responsabilidade de sua funcio de ensinar com
eficiéncia, quer ensinar tudo, rapido e bem, e quanto mais cedo,
melhor. Isto e particularmente verdadeiro com rela950 as escolas
tradicionalistas e formalistas, que cedo comegam a entulhar a
crianga com atividades dirigidas, com livros e cartilhas, com
afazeres sem fim. Por outro lado, a tendencia da escola moderna
e liberalizante sofre os efeitos do excesso de teorias, que
tenta aplicar, muitas vezes misturando-as e a diversos procedi
mentos, sem assimila-los muito bem, e, principalmente, sem ter
muito claros os seus objetivos e fungaes, 0 que torna sua prétg
ca muitas vezes difusa, confusa e de pouca objetividade. Os
frutos de ambas se fazem sentir no 1% grau que, de um lado, en
frenta o problema de imaturidade por excesso de formalismo e, de
outro, a imaturidade por ausencia absoluta de formalismo ou pe
las lacunas geradas pela pgética difusa a que nos referimos. E
elas tentam remediar, aqui e ali, preenchendo lacunas, modifican
do o curriculo, ou o3 métodos, mesclando procgdimenﬁos. Recor
rendo a auxilio de especialistas, a nivel de assessoramento dire
to a escola ou de encaminhamento de alunos para pgéticas remedia
tivas e curativas. Multiplicam-se teorias, especialidades e espe

¢cialistas.

Em meio a isso tudo, frustrado pelas condigSes objetd
vas de trabalho (salério, sobrecarga, estrutura de poder, buro
cracia), o professor se frustra tambem porque jé nao consegue
trabalhar. Bem ou mal, ele tenta, mas ali estéo 0s alunos ~ pro
blemas, os professores de séries ou niveis superiores, a mostrar
lhe a precariedade de seu trabalho, sua ineficacia. Ja desva
lorizado, com a auto-estima comprometida, resta-lhe alguma espe

ranga no auxilio de tecnicos oficiais e extra-oficiais, nos
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conhecimentos especificos da educagio. Mas o excesso de teorias,
os modismos, as flutuagoes politicas e ideoldgicas e o autorita
rismo de seus procedimentos, acabam por aumentar a inseguranca,
a perplexidade e o sentimento de inutilidade do professor, sua

impoténcia. Os conhecimentos educacionais e a hiperespecializa -

cao muitas vezes deixam o professor ainda mais confuso e solité
rio com relagao a seus alunos e a sua tarefa educacional pro
priamente dita. Sua prética fica esquecida, e ele funciona tam

bém como uma espécie de robd que atende as programagoes impostas
em cada momento. Nao quero com isto dizer que nao existem cami
nhos e que estes caminhos nao estejam sendo descobertos e trilha
dos. Quero apenas, neste momento, expressar a incrivel siiuagao
de mﬁltiplos desgastes a que & submetido o professor hoje, de
invalidacao, de infortﬁnic. Sem excluir tambem gue ha profis
sionais, dentro e fora da escola, que se aproveitam desta situa

(1)

gao de diversas formas

A hiperespecializa950 fragmenta o processo ensino-apren
dizagem, sua unicidade, desvaloriza a experiéncia pessoal, quer

de professores, quer de alunos.

Trata-se de promover educagao ou aprendizagem segundo
pontos de vista teéricos adotados e gue, na ppética, terminam
por se sobrepor ao processo concreto, a vivacidade e dinamica
que vao caracteriza-lo como prética histérica e temporalmente -
contextualizada, o que implica, sem davida alguma, a identidade,

08 espagos € os momentos das pessoas envolvidas e sua relagao.

(1) - A nivel de escola, aqueles que se acomodam a situagao,
colocando a responsabilidade unicamente fora de si e de
sua atuagao, © mesmo ocorrendo com os incompetentes. Extra
escola, muitos daqueles cuja especialidade e sobrevivenc1a
vem exatamente desta desvalorizagao e falencia. A n1v¢l
politico, dos que a usam como forma de perpgtuaqao de seu
poder e de defesa de seus interesses, mantendo-a, ou usan
do-a como bandeira para galgarem postos, onde nada fa;ag
para que algo mude neste estado de coisas. Indo mais fun
do, ate dos proprics pais que, assim, podem divir com a es
cola os problemas de seus filhos e que tambem tem a ver

com seu descompromisso para com eles, ¢ que pode minorar a
culpa.
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O processo ensino-aprendizagem elege um modelo e funciona conmoe
modelo que vem de fora, que fala de fora de colsas de fora, a
parte da vida. Alias, nao tanto de fora, ja que a vida & feita
de modelos e de produtos. Continua-se aprendendo que o que impor
ta sao os modelos, os produtos, as teorias, e nao a vida e as
pessoas. Que importante e repetir, programar, planejar, produ

zir, e nao viver, interessar-se, decidir, mudar, criar,

Axé a universidade, muitos sao ¢brigados, por motivos
educacionais ou outros, a parar no meio do caminho. Cutros ficam
a parte na selegao, pois nao conseguiram obter os melos de ultra
passar o mundo restrito que lhes foi imputado. Afinal, o ensino
superior exige um minimo de autonomia de pensamento, pelo menos
uma capacidade rudimentar de estabelecer relacgoes por conta
prépria. Como isso e efetuado ao minimo na escolaridade ante
rior, e como a autonomia pessoal fica prejudicada pelas caracte
risticas culturais e socials a que nos referimos, agora e a vez
do ensino superior enfrentar os frutos deste intrincado processo
de socializagao e de aquisigao de conhecimentos., E cada vez mais
dificil conseguir desenvolver o minimo necessario. Em fungao
da complexidade social, do aumento das especializagaas, das
especificidades do mercado de trabalhc e das carencias intelec
tuais dos alunos, o minimo se amplia. E a escolaridade se prolon

ga. Graduagao, formagao, especializacio, pds-graduagao.

A perpetuacao da escola, do formalismo. Onde, as vezes,
abre-se espago para a vida e para experiéncias reais. Mas, onde,
muitas vezes, a vida e a experiéncia continuam de fora. O yemé
dio para a ignorancia, para o excesso de formalizacdc, & mais es

cola, mais formalizacgao.

Aos que se cansam, ou desistem, fica o gosto da frustra
950 e do sentimento de fracasso. Que uma injegao de vida pode
curar. Mas como este remédio esta diffcil, é mais provavel que
fiquem o fracasso e a culpa por nao ter conseguido continuar ...

na escola até o fim da vida.

E a vida? E a cultura? Tirando os olhos dos livros, das
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teorias, e poss{vel encontrar delas alguns sinais. Na escola R
também, mas recuperando outros espac¢os € a vida cotidiana. Nossa
preocupagao com o conhecimento faz com que deles nos esquegamos.
Mas as pessoas existem, trazem uma cultura dormente, uma subjetl
vidade mais ou menos construida, opinioes, pensamentos e senti
mentos préprios, meio precérios, escondidos, que anseiam pela
possibilidade de se expressar, de amadurecer, de dar frutos, de
construir algo. 5e passarmos a valorizar isto e a sua potenciall
dade, se a isto dermos lugar, podemos vir também a dar frutos.
Mas € arriscado - gue faremos, entao? Corremos o risco de, tam
bém ai, ver nossa humanidade desperta. Precisaremos nos I'e Spon~
sabilizar, enta@o. E trabalhar, descobrir, reinventar. Teremos

tempo, energia, resistencia? Seremos capazes?

A aprendizagem, a educacao, sejam elas formais ou infor
mais, nao ocorrem num vacuo. Para que elas tenham sentido e
sejam efetivas, devem se construir com base em condigSes de sig
nificado afetivo e existencial. Se estes significados sﬁo abeoli
dos, se a vida e o que lhe importa ficam de fora, a ¢ducag§o
atua como programadora de atos repetitivos, antecipados, previsi
veis. Mas que, como nos filmes de ficgao, pode esperar que a re¢
petigao se cumpra. Mas, se ela falhar, o que veremos? Robds des
trutivos, rebeldes, querendo o poder a todo custo? Querendo robo
tizar? Procurando alastrar a morte e o deserto? Ou rost desrobo
tizados, buscando a humanidade perdida? Quem nos garante? Que se
ra da cultura e da vida que temos construido até hoje? Sobparé

uma semente?

0O que mais me assusta é que conhecimento puramente for
malizado, desvinculado de desejo e de capacidade imaginativa, ou
a favor de desejos e imaginagao pervertidos, é conhecimento oni
potente, onisciente, irrealista, enquanto meramente subjetivo .
Neste sentido, € deturpado, é deturpavel. Pode produzir maldade,
perversao, pode disseminar a morte. Generalizado, pode destruir

o que de bom conseguimos construir até hoje.

Nao sou contra o conhecimento e nem contra a escola .
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Acredito mesmo que a escola cresce cada vez mais em importéncia
como instrumento que pode ajudar a reorganizarmoes o nosso mundo,
& nos trazer esperangas e conquistas de humanidade. Por que?

Como? Vejamos, entéo, o] préximo capitulo.
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caPITULO 2

A IMPORTANCIA DA EDUCACAQ FORMAL
NA CULTURA RACIONALIZADA

A prebcupagﬁo com 08 dgspossuidos face é sociedade em
geral, e ao conhecimento, em particular, por um lado, e, por
outro, as consequencias da democrwpﬁ;zagag do ensino, que de cer
ta forma ampliou ¢ acesso da populagao a escola; e as ¢xp¢yi§g
cias e estudos que se ¢§m realizado nestas dip¢g§¢s, colocam uma

série de polémicos pentos para reflexao.

Abordaremos aqui apenas aqueles que consideramos rele
vantes para ¢ nosso tema, qual seja, as Telagoes entre a cultura
& o conhecimento e a mmpo?¢5ncia da educagao formal na cultura

racionalizada.

Vejamos, em primeiro lugar, algumas consideracdes rela
tivas aos estudos que £ém sido feitos em relacdo & preocupagdo
com a possibilidade de acesso a educagBo da populagio dos nivedis
socio-econdmicos mais baixos: a educagao popular e os resultados

do importante estudo de Barbara Freitag (1), tendo como  objeto

(1) - Barbara Freitag, Sociedade e Consciéncia, um estudo piage-
Tdano na favela e na escola.
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de estudc o desenvolvimento da comp¢¢énc&a cognitiva da cgnsciég

cia em criangas escolarizadas e neo escolarizadas.

Com a denominacac "educagl@o popular”, queremos nos re
ferdir as experiencias que tem sido efetuadas no Brasil ¢ em ou
tros paises, relativas a educagdo principalmente de setores mar
ginalizados da populagao, de diferentes niveis de escolarddade ,
locais, idades e especificidades, € que tém em comum o fato de
terem comop pontos referenciais as idéias de Paulo Freire da edu
cagao como instrumentc de formagao da consciéncia critica e de
lib¢r¢ag§9 individual e social (2) . Destas expeyiéncﬁas, a maio
Tia delas tem sido efetuada de forma mais au¢én¢ica fora das es
colas, mostrando muitas vezes resultados melhores que aqueles
obtidos com os processos educacignais institucdonais voltados a
mesma populagao. Outro elemento comum a estas experiéncias é o
respeito e a consideragac que merecem, inclusive como parte im
p:escindivel deste tipo de abordagem, as ca¥30$eris¢icas inddvi
duais, sociais e culturais dos educandos, e a sua expepiéncia

pessoal.

Em seu estudp "Sociedade e Consciencia, um estudo piage
tiano na favela e na escola", Bérbapa Freitag mostra, como uma
de suas conclusoes, que a escolaridade prolongada (8 anos no mi
nimo) € um elemento imprescindivel para desenvolver e nivelar as
competéncias cognitivas de criangas de niveis sécio-econdmico dd
ferenciados, até o nivel da plena competéncia. Estas conclusoes

véem contra aqueles tedricos que postulam a eliminagdo da escola.

(2) - Fazem parte destas experiencias a educagao em comunidades
de base, eclesiais ou na9 gxp¢g1¢ncias com mengres
carentes, institucionalizados ou nao, 0 trabalho de edu-
cagao com meninos de rua, € com uma sgpde de grupos diver
s0s, dncluindg estudantes e profissionais da gducagao de
diferentes nivgis de ensino. Destas experienc1as tomamos
conhecimento, séja participando de grupos de trabalho
nesta linha, seja vendo, quindo ou lendo exp¢:iencdas -
das mais diversas nesta dlregao, desde que nem todas elas
estao publicadas.
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Freitag considera, assim como nos, que a plena compg@éncia cogni
tiva e condigao necessé;ia, embora nao suficiente, para a supe
ragao da falsa consciéncia, ligada & assimilagao das ideglogias
vigentes. Coloca como adendo, jé que a anélise de tal fator fu
gia ao objetivo de seu estudo, a &mp9r¢$ncma da anélisg do com
ponente afetivo na formagao da consciéncia.

Temos, por outro lado, a posigap de estudiosos e educa
dores tradicionalistas diante dos problemas trazidos pela demo
cratizagao do ensino, ¢ que nela colocam a maior responsabilida-
de pela queda da qualidade de ensino que verificamos hoje em
todos os niveis de escolaridade. Sua posigao é em defesa da qua
lidade e, neste sentido, criticam as experiéncias de educagdo po
pular e as tentativas de inqvagﬁg nas instituicoes de ensino,
dizendo que elas fornecem resultados falsos em termos de quali
dade, e que seus frutos ¢§m comprometido crescentemente dita
qualidade. Se verificarmos os produtos da @ducagég e alguns dos
retrocessos que ultimamente temos verificado nas escolas, corre
mos o risco de pensar, intimamente, que eles talvez tenham ra
z80. Mas as coisas n@o sBo assim tao simples. Ha que se conside
rar a situagao sécio-cul¢upal como um todo envolvida nesta queda,
sendo a democratizagao do ensing apenas um de seus aspectos. As
ocorréncias que especificamos neste item, servem apenas para
mostrar que a educagaoc, © processo de aquisigao e desenvolvimen~
to do conhecimento sao muito mais complexos do que suplunhamos, e
que temos ainda muito que aprender para apresentar Tespostas

mais conclusivas a estas consideracgbes.

Vimos na primeira parte deste nesso trabalhe, que a
consciéncia tem um carater global e ndo claramente explicito, e
que, ao mesmo tempo que resulta das ligagﬁgs que se estabelecem
entre o conjunto das apiidSes ¢ das atividades superiores huma
nas, ¢ esta mesma confluéncia. A consciéncia esta ligada a capa
cidade de simbolizagﬁq,.surgindg ¢ se alimentando do movimento
da vida humana em diregao a formas mais complexas de conhecimen
to. A consciéncia toma, ao mesmo tempo, ¢ objeto do conhecimento

e o conhecimento transformado em objeto €: NEeSsSe processe, reve
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la-se a individualidade ¢ a autonomia do sujeito.

0 desenvolvimento da consciéncia ¢s¢é estreitamente 14
gado ao desenvolvimento histéricg ¢ adquire cada vez mais dmpor
iﬁncda para o desenvolvimento social, cujos pProblemas crescem
em proporgoes, em elementos de anélis¢ ¢ em dificuldades. A rea
lidade social, do conhg¢cimento ¢ da educagao ¢ fedta de  dndivd
duos, embora também os faca. A consciéncia brota das experien
cias vividas, mas as extrapola, no sentido em que torna pgssivgl
modificar as cipcuns¢§ncias. E uma educagao que tenha por objeti
vo, além da transmissao, a modificagie dos conhecimentos e  da
realidade, nao pode prescindir da sua considerag@o. Parece - me
fato que, de um certo ponto de vista, a questdo da fungdo da es
cola como elemento essencial no desenvolvimento cognitive, é
dnquestionével. Por outro lado, as expegiéncias € 08 problemas
que vimos assistindo na realidade social e educacional apontam
na diregao de que o conhecimento nao é algo isqlév¢1 ¢ isolado,
€ que, mesmo pensando no desenveolvimento cognitive, simplesmente,
somos obrigados a revé-lo em suas ligagﬁgs com 05 outros aspec
tos da personalidade, em particular com os aspecios afetivos, e
na relagao de ambos na fp{magép da consciéncia. Mesmo se consi
derarmos que a fungao da e¢scpola se circunscreve Ro desenvolvimen
to cognitivo, na medida em que o conhecimento se amplia = se
complexifica, o que exige, sim, cqmpgténcia cognitiva real para
assimila-lo e produzi-lo, e que vemos que esta competéncda se
esvazia cada vez mais, somos obrigados a adotar uma postura de
revisao de nossos conhecimentos educacionais para descobrirmos

as formas de garantir o processo de $rensmiss§9 do conhecimento.

Mas nossa visap ¢ mais abrangente. Desde que conside
ramos a cultura como elemento imprescindivel de hominizagao e
humanizagao, a formagao da consciéncia como aspecto vital na
transmissao e modificagao da cultura no sentido de melhoria das
condiges de vida da populagdo, € o empobrecimento tanto de uma
como de outra na realidade atual, acreddtamos ser a educagao
formal um dos caminhos para a tgansfqrmagéo deste estado de coi

sas. Para tanto, ha que se considerar a formagio da consciencia
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como acompanhando e sendo fruto do desenvolvimento do conhecimen

" to.

E para se verificar qual deve ser exatamente a parti
cipag@o da escola neste processo, em que aspectos e niveis ela
deve interferir, e como, a questao do conhecimento como um todo
precisa ser esclarecida. Verificada a importancia da afetividade
no conhecimento e na fgrmag%p da cgnsciéncia, ¢ considerando~ se
que cultural, social e educacionalmente, as condi96¢5 para seu
desenvolvimento ¢ém se restringido cada vez mais, compete é escQ
la assumi-los? E como fica, entdo, sua fungdo com relacao ao
desenvolvimento cognitivo? Somente uma teoria do conhecimento
que supere a ruptura in¢elig§ncia/afe¢ividade pode dar conta
desses problemas e fornecer-nos os elementos para sairmos do
impasse e dos ensaios e erros com que ¢ temos enfrentado. Neste
sentido, ha que se fazer um enorme esforgo. Parece-me que, nesta
discussao, a imaginaggo,qug vejo com um elemento comum e respon
savel pelas relagoes afetividade-inteligéncia, tem que ser consi
derada em sua impoy¢§ncia para o desenvolvimento do conhecimento
e da consciéncia. Isso implica quebrar todos os condicionamentos,
rupturas e is¢lamentos que nos ¢ém sido impostos pela hiperespe~

cializagao e pela formalizagao da experiéncia.

Acreditamos que a edugagag formal é capaz de gerar cul
tura, no sentido de conhecimento e de formagﬁp de pessoas capa
zes de ques@ignéwlo e a realidade, aos valores, de propor ngvés
idéias € novas préﬁicas. Mas conhecimento e cultura sao sémppg
mais amplos que a educagao formal ¢ que qualquer forma de educa

¢ho tomada isoladamente.

Também nao acreditamos que a educagio possa ditar esta
amplidac, os séus limites. Ela e e cgn¢dnuaré sendo sempre parte
de um todo que se faz na vida de todos os dias, de todas as pes
soas, na pratica individual e coletiva, nas idéias e agoes ex
pressas ou veladas, com os sentimentos, realizacoes e frustra

goes que as caracterizam.

A educagdo na@o pode substituir a culfura. Deve valoriza
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la, nao invalida-la. Deve té-la como ponto de partida e de chega
da. Deve considera-la, deve retoma-la. Deve se alimentar dela, e
elimenta-la. Pois uma sem a outra tende & estagnagéo, & . senili
dade e a morte. Para gue Suas relagGes e especificidades tornem
se mals claras, o conhecimento deve ser redimensionado em termos
de uma razao alargada. E a educacao, envelhecida, impotente, ago
nizante, tambem deve ser olhada com olhos novos, renascidos, pa
ra que possamos tira-la da situacao incrivel em que se encontra,
onde os conceitos que até entao vimos utilizando nao se encai
Xam muito bem, mas a eles nos agarramos por sermos ainda incapa

zes de adequé—los, renové—los, ou substitui-los por outros.

Uma tarefa imensa a ser realizada pelos profissionais e
estudiosos do conhecimento e da educagéo. Um longo caminho a ser

descoberto, reconhecido e trilhado.

Ate entao, temos que continuar convivendo com nossas
incertezas e insegurancas. E continuar trabalhando, estudando .

Desbravando caminhos e plantando sementes.
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carfruLo 3

AS CIENCIAS E A FILOSOFIA DA EDUCACAO

Sabemos muito pouco sobre educagao hoje e temos que en
frentar essa ignorancia justamente no momento em que a tarefa

que de nos e exigida & imensa, importante, vital.

Como conviver com o possivel se nos falta muito do ne

cessério, e como contribuir para o caminho de um a outro ponto ?

Em primeiro lugar, acreditamos necessario compreender -
as condigoes atuais, nossa situagﬁo dentro dela, e o que pode
dificultar e/ou facilitar nossa atuacao, ai. Afinal, a hipervalo
rizagao do conhecimento , a hiperespecializacao e a formalizagao
da experiencia tambem nos atingem com forga, e suas consequég
clas igualmente nos afrontam, e confrontam. Também Jutamos comn

modelos, e contra modelos. Também temos exigéncias por vezes ab

surdas para cumprir em termos de sobrevivencia. As abordagens
macrossociolégicas da educacac e a questao politica ampliaram

parte de nossos horizontes. Mas Junto com isso, aumentaram nos
sos sentimentos de impoténcia. Desse sentimento a acomodagio e
estagnacao absolutas é um passo que s6 a vontade, a fé e o exer

cicio da imaginacao podem conter.

E da maior importancia sabermos das determinacoes so
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ciais da escola, assim como da importancia da luta politica para
melhorarmos as suas condigoes. Mas, o que adiantara termos maio
res poderes e melhores condigoes se nao soubermos como utiliza
los? Mals ainda, como conseguir maiores poderes e melhores condi
¢oes se nao mostrarmos e fizermos valer nossa importancia? E que

importancia e essa?

Nossos olhos estao perdidos entre tanto espinhos que
esquecemos a flor. As exigencias e as dificuldades sao tantas,
que a experiencia, o educando, o0 processo ensino-aprendizagem ,
ficam esquecidos, perdidos. Se procuramos olha-los e melhor en
tendé-los, sao tantas e tao diversificadas as abordagens ofereci
das, e tao complicado e confuso o acesso a elas, que e melhor
permanecer como estamos, ou nos perdermos mais ainda, com elas.
As diferentes e contraditorias abordagens existentes em termos
de educagao e aprendizagem mostram como a teoria ai, e fraca. E
onde a teoria e fraca, as ciéncias sao frégeis, hesitantes, atra
sadas e impotentes. Necessitamos de visces globais, abrangentes,
interdisciplinares, e convivemos com a hiperespecializacac, com
© isolamento e com o dogmatismo intelectual especializado. Convi
vemos com modismos tomados de empréstimo do estrangeiro, mal
digeridos, misturados, aplicados apressadamente. Neles tambeém
interferem as flutuagSes intelectuais e politicas, a mudarem o5
enfoques segundo os interesses do momento, relacionados superfi
cialmente com problemas efetivos. Muda o filme e muda a forma
como se deve trabalhar, o que se deve estudar e pesquisar, e o
como. A realidade continua como esta, considerada - desconsidera
da, intocavel. As mudangas, superficiais, artificiais, ligei
ras, sao aquelas permitidas e dirigidas ao sabor e ao ritmo de
fora. As sérias, refletidas, programadas para verificar em pro

fundidade o que ocorre no processo educacional, dificilmente tém

chances de continuidade a nivel institucional. Sao arrasadas
a meio do caminho por qualquer uma das muitas dificuldades a
que o processo educacional esta exposto na atualidade. Por

iss0 sao mais radicais fora da escola e perdem muito de seus
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(1)

efeitos quando assimiladas por esta .
Algumas das razoes para este fato:-

a)- De certa forma, as experiencias sao realizadas iso
ladamente. Neste sentido, nao sofrem a contextuali
zagao e as consequentes pressoes (exigéncias de con
teudo, de integragao, de qualidade, de resultados )
que se encontram presentes numa instituic@o como €
a escola. Ainda por isso, fica eximida de competi
¢ao e questionamento mais diretos. Também, desvincu
lada de uma estrutura burocratica e de poder, da
maior autonomia, liberdade e tranquilidade a seus

agentes.

b)- A falta de recursos e de pessoal leva a colaboragao
de interessados os mais diversos, ¢ que em geral,
exige voluntarismo, uma criatividade e uma motiva
cao elevadas, embora criando condigoes precarias e
transitérias. Eventualmente, consegue-se a integra
¢ao de areas afins e um trabalho relativamente bom,

mas que nao dura muito tempo.

Ja em nivel de escolarizag@o, cada professor, cada dis
ciplina e cada serie fazem parte de um contexto global, com exi
géncias e, em geral, diretrizes pré-determinadas. Principalmente

nas escolas pﬁblicas, a pobreza generalizada de recursos, a si

tuagao dramatica do professor, nao lhe dac sequer adequadas con

(1) - Em fungao do desenvolvimento social, da dureza da luta
por mudangas, da falta de efeitos a curto prazo e das con
tradigoes a que somos expostos pelas necessidades de S0
brevivencia, a par da diluigao teorica em que somos envol
vidos, parece-me que a educagao popular esta em baixa.
Surgem outras tendencias, da qual a Psicopedagogia talvez
seja uma das mais recentes. Esta tendéncia me parece, po
tencialmente, muito rica., So que S particularmente signi
ficativa a indiferenga com que tem sido recebida nos
meios de comunicagao, nos melos politicos e academicos .
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digoes de desenvolver o seu trabalho rotineiro, mecanizado. Con
siderando-se que um trabalho inovador exige esforgo, estudo,acom
panhamento, enfim, tempo e disponibilidade, somente os que tém
algo a ganhar com este empenho e que se arriscam em experiencias
deste tipo. Sobram-nos, entao, os amantes do seu trabalho, 0s
criativos, os que fazem cursos e aplicam seus conhecimentos vi
sando melhorar as suas préprias condigﬁes pessoais de trabalho
(maior estabilidade de emprego, remogao, promocao, etc), os estu
dantes de graduaggo e/ou de pés—graduaggo. Mas, com¢ em geral o
nivel de conhecimento tedrico e de questionamento da pratica &
rudimentar, ou tambeém as condigoes institucionais e pessoais pa
ra se elaborar trabalhos realmente significativos tambem sa0
precérias, 0 que se aprende e produz acaba sendo de pouca rele

vancia.

Fora das escolas padronizadas e reconhecidas, uma rede
paralela (instituicdes, escolas particulares, clinicas de reabi
litagao, profissionais especializados) oferece a mais ampla €
incrivel variedade de possibilidades de aperfeigoamento teéricg
pratico. Af, nascido o desejo, entra-se naguela confusio a que

nos referimos anteriormente face a multiplicagao de abordagens .

Sobram ainda os cursos e orientagbes técnicos especifi
cos oferecidos pela rede pﬁblica de ensino a seus professores .
Onde a abordagem obedece aos modismos e flutuagaes intelectuals
e politicas a que também nos referimos, e onde os professcores
procuram principalmente colher o necessario para melhorar suas
condigoes pessoais de trabalho. Sempre colocando-se de fora 0s
problemas, sua relag&o com as abordagens $¢6picas, ¢ as possibi

lidades de solugao.

Das possibilidades de melhorar e aprofundar os conheci
mentos e as condigoes de aprimoramento dos trabalhos em educagio
pelos seus agentes mais diretos, e para fazer frente e organizar
as abordagens dadas a nivel interno e paralelo as escolas, vejo
como fundamental o trabalho efetuado pelas Universidades e pelas

Faculdades de Educagﬁo. Vejo nosso ensino superior muitas vezes



.156.

desvinculado da realidade e se de algum modo vinculado a ela,
tambem muito especificamente para conseguir formas de cumprir
exigencias curriculares, ou sécio-eccnamicas, e nao tanto para
conhecé-la e aprender com ela formas mais eficazes de atuagio e
de transformagao desta mesma realidade. Este & outro ponto das
relagaes cultura~conhecimentoc que precisa ser melhor definido. E
necessario que este relacionamento se faga, e nao apenas intra
muros da Universidade, ou entre alunos, mas em nivel mais radi
cal, abrindo espago e vias de comunicagao entre estas duas ins
tancias. Principalmente em Educagéo, se quisermos aperfeigoar os
nossos conhecimentos do processo educacional e da pratica educa
cional na nossa realidade, isto € fundamental. Ou corremos o ris
co de continuarmos a margem do que ocorre e impotentes com vis
tas a realidade. Nesta relagao, nesta abertura, além da aborda-
gem da experiencia dos alunos em termos de cursos regulares, sur
giriam questoes e temas tedricos importantes a serem estudados
e aprofundados com relagao a educagﬁo, e a colocagéo ou 0s pon
tos de partida para experiéncias e pesquisas significativas, que
realmente aumentem nossos conhecimentos e reduzam nossa insegu-
ranga quanto ao trabalho educacional a ser realizado. Af, tam
bém, os lugares e os momentos para se promover a troca de infor
magoes e experiéncias entre os diferentes especialistas da edu
cagao, de modo a se transpor os limites a que a hiperespecializg
gao nos tem confinado. Promover a interdisciplinariedade, dar
um passo a frente na retomada da globalidade do processo educa
cional. Estimular a visaoc de conjunto da educagao, alimentar 0
desenvolvimento das diferentes ciéncias e especialidades da Edu
cagéo. Neste balango, neste estudo, neste questionamento, neste
apontar caminhos, neste levantar temas importantes para o desen
volvimento da Pedagogia e das Ciencias da Educagao, nesta redefi
nicao das funcoes da escola, a Filosofia da Educacgao parece-me
ser fundamental. Ela deve ser o corpo, onde as varias ciéncias -
funcionam como membros, ou partes, e o cérebro, que favorece a

integragcaoc e da o comando.

Para isso, temos que promover e trocar experiéncias, de

senvolver estudos teoricos e praticos tendo em vista a nossa rea
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lidade. Somente assim podemos ter esperanca de atender aos encr
mes desafios que os abusos da racionalidade e a formalizagao da
experiéncia nos tem trazido. Contra eles e em favor da vida te
mos que lutar a cada momento. S6 assim poderemos manter acesa
a esperancgs na vida, na educagﬁo, na cultura e na capacidade hu
mena de aprimorar suas condigoes e sua prépria humanidade. S6
assim podemos enfrentar o monstro do aniquilamento e da destrui-
gao que nos ameagam em cada esquina, em cada nascer de sol! S
assim poderemos lutar para manter a capacidade de identidade, de
diferenciagao, de autonomia, de ter e de dar sentido, do homem.

Pois este € o sentido do homem, a sua vida, a sua motivagao pri

mordial.
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A GUISA DE CONCLUSZO




Ironia... Triste ironia!
Eu, que ate ha pouco
criticava as minhas
escolas e o vazio dos
conhecimentos que ela
colocava, tao fora,

tao longe da minha
vida, wvivida,

olhando as escolas

de hoje, dos "mininos"
e das "mininas",

das tias, titias,

do amontoado,

do descuido,

da pobreza,

tenho saudade,

Saudade da minha
escola, das festas,

das poesias, das
provas, das aulas

de musica, de geografia.
Do recreio, onde a gente
se juntava e trocava
as brincadeiras que
tinha aprendido na rua.
Dos tempos em que

era possivel sonhar,
andar, brincar,
conversar, descansar.
Isso me faz sentir que,
tao sérios, estamos
ficando velhos,

iguais aos velhos de

ontem,
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Quase tao impotentes
gquantc os velhos

de hoje.

Nosso mundo esta
velho.

Nossas criangas
estao velhas.

Nossa vida

esta velha.

Reinventar a magia'

a fantasia, a poesia,
encontrar a crianga
olhinhos arregalados,
olhando nosso corre-corre,
nosso dia-a-dia,

vazio.

Redescobrir o palhacgo
redescobrir a alegria
Abolir a nostalgia,

a depressao que,

modo de wvida,

esfumam a luz,

da tenue luz

da esperanga! ...
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A vida mingua... Os sentimentos, os valores, os senti
dos, ocultam-se, confundem-se... A razac cresce. Mals queremos ,
lutamos e temos, mais buracos fazemos, na vida e no coragﬁo. Os
caminhos sao mﬁltiplos, largos e estreitos. Cada vez mais lon
gos. A escola € também um caminho, a ilusi@o do reencontro com a
vida, com a vocagéo, com oS amigos, cdm a deciséo, postergada ,
colocada em outros lugares, em outras maos. A espera do amanha.
Um amanha em que se possa viver com mais calma, com mais tranqui
lidade, com mais liberdade, a vida que se deseja. Enquanto o ama

nha nao chega, remediamos, aqui e ali. Tapamos os buracos.

A vida passa... Nossos filhos crescem, sacodem-nos, se
€ que ainda conseguem. E, quem sabe, acordemos, entdo. Mas esta
mos velhos. Nao sabemos como fazer., O tempo ¢ o espago nos foram
roubados. Na procura dos caminhos, nos perdemos. E deixamos a
eles a tarefa de reconstrucao. Sofridos como nos, quem sabe mais
ainda, eles conseguirao? Herdeiros dos bens materiais, educa
cionais, que lhes outorgamos em troca de nossa omissﬁo, de nossa

falta de tempo, de nossas incertezas, que certezas procurarac 7

Estaremos testando ate onde vai a capacidade de sofri -

mento do homem?

Pois me parece que nunca antes na historia o sofrimento
foi mais generalizado, mais pungente, mais sem tréguas. Sofrimen
to material, sofrimento psiquico, sofrimento moral. Na era das
certezas do conhecimento cientifico, do mais sofisticado progre§'
S0 tecnolégico, muito pouco nos resta de certezas em relacac a

L4 -
nos mesmos, aos outros, ao mundo, a vida.

Navegamos no deserto, sem égua, sem pao, sem companhia.
Corremos desesperadamente em busca do ocasis. Com tanta pressa ,
que ndo aprendemos o caminho. Com tanta pressa, que reiniciamos
a correria sem ter matado direito a fome e a sede. E tudo se re
pete, num circulo vicioso sem fim. Tiramos os olhos do céu, do
agora. Fitamos o chao e o futuro. Do passado, até as coisas ruins

nos trazem nostalgia. E perdemos o presente, linha de chegada do
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passado, ponto de partida para o futuro.

Assim, feito robos programados para uma vida espacial,
técnica, progressiva, caminhamos para o futurc. Deixando ras-

tros de destruigao, de desesperanca.

Parar... Olhar para os lados, para tras, € tao dolorido
e assustador (ha tanto trabalho a ser feito) que é melhor seguip
mos automatos, cegos e insensiveis ao sofrimento que estéa em

nos, nos outros, em toda a parte.

Seguimos caminhando, passos largos, olhos sempre a fren
te, conquistando, conhecendo, possuindo. Nao enxergamos nem 0
‘ceu nem o inferno. Apenas presentimos o abismo enorme, no meio
do caminho. Mesmo assim, medo mal oculto, continuamos com nossos
passos largos. Ate forgamos algumas festas, alguns sorrisos.Que,

embriagados, tambem n3ao sentimos.

Continuamos caminhando, programados. Nao nos importa os

que cairao no abismo. Nem os que ja cairam.

Precisamos cumprir o programa, terminar o ato, encerrar

0 drama.

Que importa tambem o que ha no fim do programa, apés a

trama?

Respiramos, partilhamos ¢ universo, temos que viver, E

pagar por isso. Alguém se importa?

Cenario assim, tdo grotesco, assusta-me, mas & o que
consigo ver, por todos os lados, e ainda mais quando tento imagi
nar o fﬁturo, o real, nao o sonhado. Chego a duvidar de mim, de
minha imaginagao mas, a nao ser que as coisas mudem, e mudem
mesmo, € assim que as vislumbro. E nao adianta tapar o sol com a
peneira. A{, a Unica coisa que me consola, & a fé em que a vida

pode renascer das cinzas,
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As cinzas af estao, empilhadas. Olhemos para elas antes
que as escondam de nés, ou que os ventos as espalhem. Em termos

- ” L4
de educagao, © volume e consideravel.

Embora as explicagoes estejam em niveis macro-estrutu -
rais, e muitas das respostas, tambeém, apenas um desvendar da
educagao em si mesma, de como ela esta, de como ela tem contri
pbuido para este estado de coisas, para a perdigao do homem, de
como ela pode e deve ser, é que trara algumas luzes para que se
evite o caos absoluto. Ou sera necessario o caos absoluto? Sera

que, entao, tudo nao sera somente cinzas?

Talvez & colisa que mais me assuste neste momento € ve
rificar que estamos a ponto de planejar e ensinar a vida, a re

creagao, o lazer. Mais uma evidéncia de que a vida virou cinzas?

Em primeiro lugar, nao acredito que a vida esteja toda
reduzida a cinzas. Anda escondida por ai, minguada, meio sufoca
da, mas manifesta-se, ainda. Em segundo lugar, se de repente
passa®mos a ensinar a vida, ai sim, poderemos estar jogando égua

no fogo que ainda resta.

0 que é preciso, parece-me, é que a vida mesma possa se
eéxpressar, respirar, ser vista, ser sentida, ser redescoberta s

eém nos, nas pessoas, no universo.

Para isso, € necessario que ©0s sentidos sejam desper
tos, o corpo, sentido e cuidado, que o intelecto receba o mereci
do repouso para acordar mais senhor de si, de sua 1ntegrag§o com
as outras fungSes, de suas 1imita98es e potencialidades, que os
sentimentos sejam conhecidos e cultivados. Para que a alegria e

& esperanca de viver sejam recuperadas.

Um clima de morte, desanimo e desesperanc¢a se apossou
do coragio dos homens, embora todas as aparencias possam demons-
trar o contrario. Afastado de toda a encenagao e de toda a pom

pa, quando as pilulas, 0s téxicos, 0 sexo e outros anesteésicos
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permitem, e solidao, confusao, anonimato e falta de perspectivas

que ele encontra, com que se defronta. Se € dificil vivenciar es

tes sentimentos, mais dificil ainda € sair deles, da situagao
absurda, inumana. Porque as armas e armadilhas no caminho da
mera sobrevivencia sdo tantas, que € muito dificil escapar de

las. Elas estao presentes todo ¢ tempo, em todos os lugares, até

em nossos COrpos € em nossas mentes,

A vida esta ai, esta que nos e "generosamente" ofereci
da. £ nela que temos que viver. Niao podemos colocé-la entre pa

renteses. Mais facil colocarmos a nbs dentro dos parénteses, to

car o barco e esperar que ele alcance um porto seguro, livre,
onde possamos eliminar os par@nteses, através de uma operagéo
qQualquer.

Mas, se o barco nac e por nos navegado € se nem sequer

podemos olhar o caminho, como encontrar esse lugar?

Dentro de nés, é quase proibido. Fora, o mundo e vasto,
as possibilidades sao tantas! ... E 1la vamos nés, procura atras
de procura, ilus@o, decepgbes, fracassos, desanimo. Energias
gastas, desresponsabilizacgao, descompromisso. Conosco, com 0s ou
tros, com o mundo. Apatia, abulia, impoténcia. Problemas e pro

blemas nao resolvidos, mal resolvidos, dentro, fora.

Resistir. Desvendar as cortinas. Abrir. Olhar. Reconhe
cer. O mundo, ndés, os outros. E por mios 4 obra. Ha muito traba

lho a ser feito!

" Sua linguagem (do homem) é sempre
finita, mas ao mesmo tempo indica
sempre mals que aquilo que parece
exprimir. No proprio coracao do di
zivel age a forga misteriosa e sobe

rana do indizivel r,

LADRIERE.
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