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INTRODUGAO

1. 0S EDUCADORES DA DECADA DE 7

ED

DEBATE PEDAGOGICO

0 tratamento repressivo aplicado pelo regime militar
as questBes soclais no Brasil, no final da década de 60 e inicio
da de 70, ndo impediu que, jé em meados dos anos 70, o movimento
estudantil voltasse a cena politica, mobilizando enormes contin-
gentes de estudantes em todo o pais.

Esta retomada das mobilizagBes dd-se no governo Gei
sel, periodo imediatamente posterior & derrota do movimento arma
do de esquerda.

Rlgumas interpretacOes historiogrdficas tem procura-
do ressaltar que o baixo nivel tedrico-politico e organizacional
da esquerda brasileira, bem como a origem social de seus quadros
(basicamente pegueno-burguesa), contribuem para imprimir a estes
movimentos politicos, um cardter oscilatdrio. Assim, a derrota
do chamado binfmio reformismo-populismo, com o golpe de 1964, e
o consequente processo auto-critico dai originado, teria dado ly
gar A&s poesicBes militaristas e vanguardistas em acHo a partir
do final da década de 60. Os rompimentos que se d3o dentro do
PCB nos anos subsequentes a 1964, o surgimento de organizagBes
encaminhadas para a prética da luta armada — ALN, VPR, PCEBR,
VAR-PALMARES, COLINA, MR-8, MAR e outras - seriam a expressio
desta mudanga de perspectiva de considerdvel setor da esquerda

da época.

Por outro lado, o trégico desfecho desta fase teria
aberto caminho no seic destes movimentos para atitudes pautadas

pelos chamados trabalhos com as bases, na conjuntura, no dia-a-
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(1)

dia das massas , etc... Os textos de Ernesto Guevara e Regls
Debray eram substituidos pelos de Antonioc Gramsci, marcando as-

sim, o despertar das liderancas para temas como Intelectual Orga-

nico, Cultura, Hegemonia, Sociedade Civil, etc...

Embora essas reflex@ies, muitas vezes, nfo considerem
na devida proporgdo as iniciativas e agBes dos outros atores so-
cials envolvidos neste processo — 0s setores conservadores e rea
ciondrios — e as caracteristicas e alteracBes estruturais da so-

(2)

ciedade , parece evidente que a chamada faléncia dos movimentos

de vanguarda no inicic dos anos 70 e as caracteristicas dramdti-

cas daqueles instantes — o0s assassinatos, as torturas, os suici-
dios, os banimentos — somavam-se para estimular atitudes com cer
to sentido misoldégico e afetivo de desconfianga com relacio as

perspectivas racionais de andlise dos processos sociais.

Neste contexto, assassinatos de lideres oposicionis-
tas, como do estudante Alexandre Vanuchi Leme (1975), do jornalis
ta Wladimir Herzog (1975), do operdrio Manuel Fiel Filho (1976);
as prisBes de operédrios no ABC as vésperas do primeiro de maio de
1977, constituiram-se em fatos que, quase espontaneamente, fize-
ram os estudantes ir para as ruas desafiando o aparato repressivo
do regime, apesar ds quase inexisténcia de atividades persisten
tes e eficazes das organizag@es politicas de vanguarda nestes a-
nes.

Paralelamente, passou-se a perseguir a Teconstry«~

Cdo das entidades estudantis postas na ilegalidade. A UEE em S3o

(1) Exemplo desta perspectiva é o depoimento do ex-1{der Operario

José lbrahim no Prefdcio de A esquerda armada no Brasil: 1967/
1971, Org. Antonio Caso (Lisboa, Moraes, 1976).

(2) Um dos trabalhos importantes que analisa minuciosamente a ar-
ticulag@o politica e ideoldgica das classes dominantes para o gol
pe de 1964 estda em René Armand Dreifuss, 1964: A conquista do Es-
tado. (Petrépolis, Vozes, 1981).
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Paulo seria a primeira a realizar o seu Congresso de Reconstrug#o
(1977) e a convocar eleigBes abertas para sua diretoria (1978).
Dessa forma, pode-se considerar como tracos marcantes
do ressurgimento do movimento estudantil nesta época: o seu alto
grau de espontaneidade; as motivagBes francamente politicas (com
fortes teores emotivos e passionais); as necessidades organizati-
vas com relacdo as suas entidades de massas. E, num certo senti-
do, a espontaneidade, a emotividade e o predominio de preocupa
c¢Bes organizativas colocavam em segundo plano a elaborag8o tedri-

ca e a formulacdo de politicas para o movimento.

As transigBes artificialmente construidas das andli-
ses da conjuntura politica geral (o cardter do Estado, a situagéo
da luta de classes) para as.questles "especificas" da Universida-
de constituiram uma das consequéncias mais marcantes dessa situa
clo.

Apesar disso, e até mesmo por tudo isso, as lideran
cas emergentes do movimento estudantil deste contexto  manifesta
ram uma postura sobre as mals diversas questBes relacionadas a vi
da da Universidade, na maioria das vezes indistintamente, que pg
der-se-ia resumir em uma palavra: uma postura critica. A auséncia
de uma compreensd3o mais elaborada sobre as relagdes entre Univer
sidade e Sociedade empurrava muitos a verem, na instituigio Uni-
versidade, a instituigfio Estado; nos funciondrios da Universidade,
servicals do Estado.

E esta indiferenciacfo estendia-se freguentemente &s

prédticas mais fundamentais desenvolvidas na Universidade: o en-

sino e a pesquisa.
Ndp interessa aqui discutir as relagles entre Univer-
sidade e Estado, mas t83c somente indicar que, no contexto apre-

sentado, as mediagBes presentes nestas relacgfes eram tratadas de
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maneira simplificada e mecdnica, ou simplesmente desprezadas.
Tampouco queremos dizer que as criticas elaboradas a
Universidade eram desprovidas de fundamento. Mas exatamente gue,
por influéncia do ambiente politico fortemente repressivo, muitas
vezes internalizado pelas burocracias universitdrias, em que as
liderancas estudantis estavam sendo formadas; da dinamica que o
movimento estudantil assumiu neste ambiente, as mediagles gue se
estabeleciam entre o Estado autoritédrio e repressivo e a Universi
dade, cuja anédlise metédica ofereceria os fundamentos concretos

para as criticas elaboradas &s préticas académicas, n#o eram con-

sideradas devidamente, ou, repetimos, eram simplesmente desconsi-
deradas.

Isto posto, é possivel verificar que perspectivas se
abriam para as liderangas estudantis formadas neste contexto 2
que ingressaram postericrmente nas atividades profissionais vincu
ladas & educagdo.

Dentre as palavras de ordem dos manifestos estudantis
da época e que diziam respeito diretamente as guestdes educacio
nais, as mais frequentes eram, basicamente, duas: Por um ensino

voltado para a realidade da populac#o brasileira e por uma educa-

cHo critica. ( Cf. o Programa do XXIX Congresso da U.N.E.)

Com esta perspectiva assimilada os quadros vindos do
movimento estudantil que ingressavam na vida profissional como
educadores passavam a experimentar um  processo de lidentifica
(3)

c&o bastante acentuado com as vertentes pedagbgicas criticas.

Embora estas perspectivas tedricas - educacionais néo tivessem se

(3) Nio trataremos aqui, neste momento, de expor mais atentamen:
te a programética destas linhas pedag6gicas. A andiise do contedl-
do de seus enunciados, mais precisamente dos de Paulo Freire, au-
tor dos mais elevados que se move neste campo, Seré o objeto cen-
tral desta dissertaglo.
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originado do contexto esbogado anteriormente, o conteddo de suas
proposicBes e o fato de ter como um de seus maiores expoentes, ©
professor Paulo Freire - vitima de perseguigles por parte da di-
tadura militar t#@o combatida pelo movimento estudantil - faziam
com que ela aparecesse como parametro adeqguado para o desenvolvi-
mento intelectual e profissional dos ex-militantes estudantis(A).

Seu discurso notadamente popular e anti-autoritédrio ,
apresentava-se como a continuidade das proposicg@es politicas do
movimento estudantil e como a oportunidade de apoio para constru-
cdo de pressupostos e fundamentos tedéricos mais consistentes para‘
tais proposigdes. E, talvez até mals do que o discursc & propos-
tas teéricas, o préprio cardter da prética dos seguidores desta
perspectiva, consubstanciado nos trabalhos informais de educa~
c#o popular e na preocupacdo fundamental com a conscientizacdo
das massas, reforgava a identidade entre essa perspectiva e 0s
novos educadores.

N@c cabe aqui, neste momento, aprofundar esta questio
Mas vale ressaltar ainda, gue as propostas de problematizagdo da
realidade contidas nas pedagogias criticas e suas semelhangas com
o conteGdo de alguns manuals de orientagédo politica muito utiliza

dos na formacgldo de guadros do movimento estudantil ("Sobre a jus

ta resolugldoc das contradigdes no seio das massas", de Map Tsé-

Tung, por ex.) eram demais evidentes para aqueles jovens.
Dessa forma, este processo de identificaglo transcor-

ria de maneira aparentemente natural, como um amcr a primeira vis

(4) Em um outro contexto, Vanildas PAIVA, diz sobre as influéncias
de autores perseguidos pelo regime, na geragdo seguinte: “certa-
mente ela recebeu sua influéncia - na maior parte dos casos, n#o
por meio de uma relagdo direta e pessoal, mas através da mitifica
c3oc de que estas pessoas foram simultaneamsznte vitimas e promoto-
ras. Punidos pelo golpe de 1964 deveriam ser objeto de veneracdo
da nova gerac#c". Vanilda PAIVA, 50 anos do governo Pedro Ernestao,
Folhetim de 21 de outubro de 1984, SP. T
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ta.

Na verdade, "amor & primeira vista" n#o seria a ex-
pressdc mals adeguada para explicar a empatia contida em vArios
discursos pedagdgicos. 0 fato é, a nosso ver, mais sugestivo do
que roméantico.

Quem examina com mais detalhe os vdrios textos gue
tratam da questdo, ou acompanha atentamente o0os numerosocs debates
gue hoje em dia ocorrem sobre o tema, ndo terd dificuldades em ve
rificar a enorme freguencia com que as expressdes "educag8o criti
ca", "educagdo problematizadora", "educagdo de conteddo", "escola.
democratica" aparecem. 0Os adjetivos gue acompanham o substantivo
"educacdo" ou "escola"™ n3o s3o tantos. Mas sua frequencia é ator-
doante.

Esse tipo de construgl8o verbal ja foi analisado por
Marcuse: "Essa linguagem fala por meioc de construgles que impOem
ao receptor o significado obliguo e abreviado, o desenvolvimento
do conceito impedido, a aceitagdo do que ¢ oferecido na forma em
que ¢ oferecido. A predicac8o analitica € construcéo repressiva
desse tipo. 0 fato de um substantivo especifico ser quase sempre
ligado aos mesmos adjetivos e atributos 'explicativos' transforma
a sentenca numa forma hipndtica que, infinitamente repetida, fixa
o significado na mente do receptor... Para além da esfera relati-
vamente inofensiva da comercializagdo, as conseguencias s8o mui-
to sérias, pois tal linguagem € a um sé tempo 'intimidacg8o e glo-
rificac8o'. As proposigdes assumem a forma de comandos sugestil

vos - sdo mals evocativas do que demonstrativas. A predicag@o se

torna prescrigdo; a comunicagdo inteira tem um cardter  hipndti-
(5)

co".,

(5) Herbert MAORCUSE, A ideologia da Sociedade Industrial (62 ed.,
Rio de Janeira, Zahar, 198Z) pp. 97 e 98.
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E claro que, para obter tal “"sucesso", essa linguagem
ndc prescinde da necesslidade de um meio de cultura social favoréa-
vel. Disso o regime militar se incumbiu. Na sociedade brasileira,
durante esse regime, o meio de cultura adeguado 3 disseminac8o
das predicagdes "critica", "democrdtica", "problematizadora", "de
conteddo™, teve oportunidade mais que suficiente para ser prepara
do. Afinal, para um intelectual progressista se arriscar, nos
dias de hoje, a por em divida uma educag8o critica (ser favordvel
a uma educagdo n8o critica?) ou wuma educagBo democrdtica (ser fa

vordvel a uma educac8o nAo-democrdtica?) é necessdrio uma boa do-

se ¢ge opusadia. No entanto, atitudes e discursos de conteldo niti-
damente autoritdrio, tém, frequentemente, nos dias atuais, busca-
do legitimidade no adjetivo "democratico”.

Evidentemente, estas colocacgBes correm © riscé de to-
da generalizac8o. N&o queremos dizer que todas as elaboracBes ted
ricas contemporaneas sobre a guestdo educacional sejam vazias de
conteddo e estejam reduzidas a clichés. No entanto temos que recg
nhecer que a abstraglo enorme do debate pedagdgico hodierno € tri
butéria em larga medida da maneira como essas teorias s8o apresen
tadas. Além do mais, elas passam cotidianamente por NUMerosas
"traducles" e "processamentos". 0s divulgadores de teoria exercem
cada vez mais um tipo de atividade intelectual gue sé contribui
com o empobrecimento dos conceitos e com a vulgarizagdo das propo
sigles contidas nas teorias. A "tradugBo" dos cléassicos em quadri
nhos € um exemplo marcante deste fato, mas gque nido deve desviar a

nossa atencdc dos processos mais sutis.

A medida que nos aproximamos do grande plblico, o con
tato direto com os elaboradores de teorias vail tornando-se cada
vez mals escasso. Este fato € acompanhadc por outro paralelo e in

tegrante do mesmo processo: & medida gue nos aproximamos dos indi
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viduos mals diretamente vinculados & prédtica - educacienal, no
caso -, mals necessdario vail se tornando gue a teoria passe por me

diagcOes que a vinculem e a traduzam para prdticas efetivas, desen
volvidas nos diferentes niveils e locals da realidade educacional.

Estes fatos participam de um mesmo processo: a tendén
cia gradativa & redug8o dos conceitos construidos e das abstra-
¢Bes desenvolvidas nos pressupostos das teorias.

Neste processo, a atmosfera intelectual contemporénea
constituiu-se em sensivel agravante. As concrecgfies sio exigidas
cada vez mais enfaticamente. Se antes o apego unilateral ao entegi
dimento e & positividade da experiéncia era privilégio do espiri-
to positivista, largamente difundido pela intelectualidade, hoje
a propria conjuntura politica brasileira pressiona no mesmo senti
do, para a necessidade de operacionalizagdo das teorias(S).

Obviamente este momento chegaria mais dia, menos dia
A tendéncia, inclusive, é de que ele se amplie ainda mais. £ uma
atitude intelectual séria n8c permite temor diante desta contin-
géncia.

Porém, a mesma seriedade intelectual imple a necessi-
dade de estarmos mais atentos para diferenciar a verdadeira con-
cregdo da falsa concregd@o; a operacionalizac8o de concelitos do

(7)

"operacionalismo tecnoldgico™.

(6) A temdtica central da [1] conferéncia Brasileira de FEducacio
("Da critica & proposta"), realizada em outubro de 1984, reflete
bem esta tendéncia.

(7) "A caracterfstica do operacionalismo - tornar o conceito si-
nonimo do conjunto de operagBes correspondentes - reaparece na ten
déncia lingulistica para 'considerar os nomes das coisas como indi
cativos, ao mesmo tempo, do seu modo de funcionar, e o0s nomes das
propriedades e processos como simbélicos do aparato usadoe parsa
captéd-los e produzi-les'. Isso é raciccinic tecnoldgico, que ten-
de a 'identificar as coisas e suas fungBes' ... Nesse universo be
haviorista, as palavras e os conceitos tendem a coincidir, ou an-
tes, o conceito tende a ser absorvido pela palavra”. (Marcuse:1982
p. 94)
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A confus8o que se estabelece quando se tenta deduzir
decorréncias praticas de uma certa teoria ou as dificuldades em
se relacionar determinadas propostas prédticas com seus PTESSUPOS~
tos tedricos deve muito & este processo de reduc8o das teorias e
dos conceitos por elas veiculados.

Na verdade, independentemente do seu grau de elabora-
¢8o nas linhas educacionais contemporéneas, os conceitos funda-
mentais dessas teorias tém sofrido um processo de empobrecimento
nos debates pedagdgicos. Isto tem tornado comum os enquadramentos

e rotulagBes intempestivas.

N&o s#o poucos os mal-entendidos, a adesBes comprome-
tedoras, gue ocorrem em fung3o desse processo. Isto porque, tais
atitudes tomam, normalmente, como paré&metro para suas manifesta-
cBes, as supostas decorréncias prédticas imediatas das teorias pe-
dagogicas. Estando, o debate, altamente carregado de positividade,
os conceitos tornam-se facilmente sindnimos de um conjunto de o-
peracfes supostamente correspondentes, eludindo-se, desta forma,os
seus significados 1ldégicos, ontoldgicos, e histéricos.

A necessidade de se introduzir a negatividade neste
debate nos parece evidente. A 1ldégica formal e o positivismo pro-
curam estabelecer uma harmonia absoluta entre o pensamento e os
fatos imediatos. Neste sentido a positividade do pensar é exalta-
da, na medida que o pensamento se afirma na pretensa harmonia com
o fato empirico imediato.

Para o pensamento que se pretende dialético, "o poder
do negativo € o principio gue governa o desenvolvimento de concei
tos, & a contradic8o se torna a qualidade distinta da Raz8o
(Hegel)" (Marcuse: 1982, p.164). O conceito, o pensamento em bus-
ca de concregdo, das determinagBes e potencialidades da realidade

estabelecida, conspira contra essa realidade, negando-a em sua
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aparéncia imediata.

O pensamento dialético se afirma, enquanto pensamento
negativo e critico, na medida que percebe o cardter transcendente
(ndo no sentido teoldgico, do Além, mas no sentido horizontal, da
histdria, da imanéncia) e real dos fatos imediatamente dados.

No caso da andlise das teorias educacionais, isto tam
bém se impd8e. Ela deve procurar n3o sé transcender as decorréncias
préticas imediatas, evitando os operacionalismos e vulgarizacgBes
das teorias, mas também investigar as determinagfes reais de seus

conceitos,

Este trabalho tem por objeto proceder uma andlise
dos pressupostos epistemoldgicos da pedagogia de Paulo Freire.NZo
estd, em seu ambito, conceitualizar todas as fontes,conflituo-
sas entre si, evocadas peleo autor,muitc menos investigar as formas com que ele
se utiliza das mesmas,submetendo seus escritos a testes de rigor 16gi-
co, de coeréncia, etc.

Mals precisamente, procuraremos pesquisar as alusBes-
e possiveis elusBes e ilusBes gue as acompanham - de Paulo Frei-
re a uma das vertentes tedrico-epistemoldgicas a que ele recorre,
e com a qual,por vézes, € relacionado: a epistemologia marxista.

Como material empirico fundamental desta dissertacdo,
selecionamos, com base em pardmetros qualitativos, dois dos 1i~

vros do autor em questfo: Educacio como Préatica da Liberdade e

Pedagogia do Oprimido.

No campo da literatura marxista, ou do materialismo
dialético, procuramos, na medida do possivel, trabalhar com os
préprios Marx e Engels, e com seus seguidores mais proeminentes .
Destaque especial merece o fato de termo-nos apoiado em Lukdcs e Al-
thusser.

Sabemos bem as diferengas de abordagem entre £5SESs
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dols autores, em pontos fundamentais para a filosofia marxista. E
0 caso, por exemple, das ligagBes de Marx com a dialética de He-
gel - ndo hd como eludir o quanto o conceito althusseriano, e

prestado de Gaston Bachelard, de ruptura epistemoldgica, distan-

cia Althusser de Lukdcs, confesso admirador das "maiores revela-
¢bes da 1dgica hegeliana”.

Entretanto, a relativa unidade entre os dois autores
no combate - a nivel epistemolégico - 3s diferentes vertentes do
relativismo, na defesa da verdade cientifica, enquanto categoria
légica imprescindivel, mostrou-se suficiente para os objetivos
deste trabalho. Acrescente-se, ainda, o coincidente juizo de am-

bos sobre o clédssico de Lenine, Materialismo e Empiriocriticismo,

em gque pese as restrigBes de Althusser quanto ao excessivo zélo,
com que Lenine trata Diderct, em seu livro,

Apesar desses arrazoados, procuraremos, na medida de
nossas possibilidades, levar em conta a adverténcia de Althusser:
"os marxistas sabem que nenhuma tédtica é possivel caso nfo repou-
se numa estratégia, e nenhuma estratégia é possivel caso ndo re-
pouse na teopria®.

De todo modo, n&o trataremos aqui de conceltualizar
essas diferengas, mas td@o somente operar de forma que 0s pontos

comuns sejam Uteis para o desenvolvimento desta dissertacio.

2. NOTAS PARA CONTEXTUALIZACAO DO DEBATE

Em Existencialismo ou Marxismo?, Lukédcs aponta trés

principais grupos de problemas que resultariam da situacBio histé-
rica atual (periodo imperialista), daguilo que ele denomina de
"combate filosdfico":

"No dominio da teoria do conhecimento, é a pesguissa
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da objetividade que domina; nc.plano da moral, tenta-se salvar &
liberdade e a personalidade; do ponto de vista da filosofia da
histéria, enfim, a necessidade de perspectivas novas se faz sen-
tir no combate contra o niilismo." (8)

Esta colocag8o geral do problema filoséfico contempo-
réneo apbnta para a importlncia que a questdo epistemoldgica deve
ter no interior do debate educacional, notadamente a "pesquisa da
objetividade®.

Concordamos também com o autor: a ligacfo estreita en

tre os trés grupos de problemas citados implica na necessidade de'

seu equacionamento conjunto. Entretanto, situa-se nos limites des
te trabalho um enfoque preponderante sobre os dois primeiros: a
questfdo da objetividade e a problemdtica da liberdade ou do sujei
to. Mesmo porgue, na literatura marxista por nds consultada, &
que trata diretamente da questdo, eles tém sido tratados em suas
mdtuas relagBes.

Com efeito, a guest8o das relagdes entre o pensamento
e o ser, entre o espirito e a natureza, ocupa lugar de destaque
na problematica epistemoldgica do materialismo dialético.

(9)

Engels ja a definia como "a questdo suprema de

gualquer filosofia®™, como "a& grande guest8o central de toda filo-

(10), a0 se

sofia, especialmente da filosofia moderna". tenine
referir a ela, utiliza expressBes como "imemorial problema gnoseo

1égico" ou "questd3o verdadeiramente importante da teoria do conhe

(8) George LIWKACS, Existencialismo ou Marxismo? (S&o Paulo, Cién-
cias Humanas, 1979) p.17.

(9) Friedrich ENGELS, Ludwig Feuerbach e o fim da Filosofia Clés-

sica Alemd. In: Textos Escolhidos Vol I (S&o0 Paulo, Edigoes Soci
als, 1977) p.88.

(10) V.I. LENINE, Materialismo e Empirioccriticismo (28 ed,, Lis-
boa, Estampa, 1975) p. 1471.
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cimento™.

Segundo Lenine, "o materiaslismo e o idealismo diferem
pelas solugBes que trazem ao problema das origens do nosso conhe-
cimento, das relagBes entre o conhecimento ( e o 'psiquico' em ge
ral) e o mundo fisico",

Retomando esta tradigfio filoséfica, Lukdcs aponta "as
relagfes entre o pensamento e a realidade como quest3o inseparé-
vel da estrutura interna da légica"™, e diz: "H&, com efeito, duas
possibilidades: primado da existéncia sobre a consciéncia ou, in-

versamente, primado da consciéncia sobre a existéncia". (Lukacs

1979, p. 68).

Este Gltimo autor, entretanto, ressalta a emergéncia,
ja a partir do final do século XIX, de uma aparente alternativa
para se abordar essa guest3o gnoseoldgica. Tal perspectiva atri
bui a si prépria ndo apenas a capacidade de superar a antinomia
materialismo-idealismo no plano da teoria do conhecimento, como
também negar tanto o capitalismo como o socialismo no terreno da
filosofia politica.

Lukdcs aponta que este "terceiro caminho" filosdfico
resultou, posteriormente, no existencialismo, "forma mais recen-
te" daquela trajetdria iniclada nos primdrdiocs do imperialismo.

A andlise lukacsiana da génese histérica desta pers-
pectiva € bastante extensa e complexa. Arriscaremos apresentd-la
de maneira simplificada, dado o seu contribute potencial para a
cempreensdo do existencialismc, corrente filoséfica que determi-

nou os fundamentos da pedagogia do professor Paulo Freire (11).

(11) O préprio Paulo Freire tem indicado explicitamente ter sido
0 existencialismo a corrente filoséfica que maior influéncia exer
ceu sobre o desenvolvimento de suas idéias pedagégicas. Para maio
res detalhes, ver Vanilda PAIVA, Paulo Freire e o nacionalismo de
senvolvimentista, (Rio de Janexro, Civilizag8o Brasileira, 19807,
notadamente o capltulo A sintese pedag6gica "existencial- cuitura~
lista™ como tradicHo do isebianismo,
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Lukacs caracteriza basicamente trés periodos, que
representariam diferentes compromissos sociais e tarefas histori
cas da burguesia, nos planos econdmico-estrutural e politico Tais
conjunturas moldariam a forma e o conteddo da produg3o filosdfi
ca dominante nestes estédgios.

0 primeiro periodo teria se iniciado com a constitul
¢80 da burguesia enquanto classe aspirante ao poder politico e

se estenderia até as revolugBes de 1830 ou, no mais tardar, até

a revoluc3o de 1848,

A burguesia, aqui, assume o papel de classe revolu-
cionadria; corporifica os interesses gerais da nova sociedade em
gestacdc centra a ordem feudal em declinio e & chamada a dirigir

a transformag8o no sentido do progresso do -conjuntoc desta socie
(12)

dade,

"E esta época gque dé origem & expressfio mais eleva-
da da concepgdo do mundo da burguesia... A filosofia codifica os
(12) "Nenhuma classe da sociedade civil pode desempenhar este

papel sem provocar um momento de entusiasmo em si e nas massas,
momento durante o qual confraterniza e funde-se com a sociedade
em geral, confunde-se com ela, sendo sentida e reconhecida como
sua representante geral; momento em que suas exigéncias e direi
tos sBo, de fato, os direitos e as exigéncias da prépria socxada
de. Somente eW3nowm dos direitos gerais da sociedade pode uma
classe especial” reivindicar para si a dominag8o geral. Pa-
ra a tomada de assalto dests posic8o emancipadora e, portanto,pa
ra a explorag8o politica de todas as esferas da SOCEedade ne in-
teresse de sua proépria esfera, n8o bastam apenas a energia revo-
luciondria e 0o orguiho espiritual. Para que coincidam a revolu-
gdo de um povo e a emancipacfo de uma classe especial da socieda
de civil, para gue um estamento seja reconhecido como ¢ estamen-
to de toda a sociedade, é necessédrio ao contrério, que todas as
falhas da sociedade se concentrem numa outra classe, que um de-
terminado estamento seja o estamento do repddio geral; que seja
@& soma da limitagdo geral; é necessério que uma esfera social
particular seja considerada como o crime notério de toda = socie

dade, de tal modo que a libertaclo desta esfers apareca como au-
tolibertagdc geral. Para que um estamento seja par excellence o
estamento da liberag@o, é necessédrio, inversamente, que outro
estamento seja o estamento declarado da subjugagdo. O significa-
do negativo geral da nobreza e do clero franceses condicionou o
significado positivo gera! da classe primeiramsnte delimitadora

e contraposta, a burguesia." Karl MARX, Critica da Filosofia do
Direito de Hegel - Introducfo. (22 ed., [isboa, Presenca, 1983)
pp. 27 e 28.
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principios Ultimos dessa .concepgfc... Assistimos & transformagso
revoluciondria da légica, das ciéncias naturais e das ciéncias 50
ciais. As IntervengBies da filosofia nos grandes problemas concre
tos das ciéncias naturalis e sociais mostram-se férteis... £ assim
que se manifesta seu carater de universalidade e seu papel de fer
mento das ciéncias, que lhe permite descobrir tantas perspectivas
novas." (Lukdcs: 1979, p.31).

Assim, o0 sentido universal da burguesia enqguanto clas

se revoluciondria reflete-se, segundo Lukdcs, na produclo espiri-

tual dominante da época: "o que se coloca aqui é a necessidade de
uma defesa e um desenvolvimento histéricos da idéia de progresso...r
(p. 32).

A partir das revolucgBes de 1830 e, principalmente, a-
pés a de 1848, a burguesia perde seu lugar de classe universall
zante dos interesses gerais da sociedade. Com isso deixa de es-
tar a frente do progresso social. "0 combate ofensivo contra as
sobrevivéncias do feudalismo estd ent3o acabado: sucede-lhe a de-
fensiva contra o proletariado ascendente". {(pp. 32 e 33).

A produc8o tedrica deste periodo realiza um trabalho
concelitual & ideoldgico justificando e sacralizando, no plano do
pensamento filosdéfico, os novos compromissos histdricos assumidos
pela classe dominante de aliar-se as forgas conservadoras, na ten
tativa de reprimir a nova classe revoluciondria.

Esta filosofia se caracteriza por escapar de respon-
der as Gltimas questBes do espirito. No plano da teoria do conhe-

cimento, tal tendéncia se manifesta pelo agnosticismo, ™o qual

pretende que ndo podemos nada saber sobre a esséncia  verdadeira

go mundo e da realidade e que estes conhecimentos n¥o teriam a-

lias nenhuma utilidade para nds." (p.33) (12).

{13) No trabalho de Luk&cs em quest3io, ele se refere as filoso-
fias que se apresentam "sob tragos de um neokantismo ou de um po-
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"0 papel da filosofia, segundo o agnosticismo, deve
limitar-se a vigiar para que ninguém ultrapasse o0s limites defini
dos pelas ciéncias (especializadas) e para que ninguém ocuse tirar
das cléncias econdmicas e sociais conclusdes gue... passam abalar
a estabilidade de um compromisso social durdvel com as forgcas da
reagldo™. (p.34).

Assim, o capitalismo continua sua ascenséo, aparente
mente ilimitada, desembaragado de todo questionamento sobre os in

teresses majoritédrios da nova sociedade que viessem a colocar em

xeque a raclonalidade da ordem social em curso.

0 periodo imperialista, que corresponde a um estédgio
superior de desenvolvimento do capitalismo, caracteriza-se também
por ser um periodo mais rico em contradicgdes.

Tais contradigBes tendem a aumentar em quantidade e
em gqualidade. "E entretanto de interesse vital para a burguesia
ndo reconhecer esse cardter profundamente contraditdério de seu
pensamentc (que € determinado pelas contradicBes préprias 3 socie
dade capitalista). Dito de outra forma, quanto mais essas contra-
digGes sfo profundas e irreconcilidveis, tanto mais nitida ¢ a
ruptura - a causa mesma da crise de filosofia - entre o pensamen-
to filosdfico burgués e a evolug8o da realidade social™. (p.27).

Neste sentido impBe-se uma alteraclo na producio filo
s6fica dominante: se antes a recusa em pensar as guestdes globais

da sociedade a fundo - ditada pelo agnosticismo, quer em sua ver-

sitivismo" (p.34). Certamente, a terminoclogia empregada por Lu-
kdcs segue os enunciados de Engels: "hé outra série de fildsofos

que negam a possibilidade de conhecer o mundo, ou pelo menos de
conhecé-lo de modo completo. Entre os mais modernos deles {0 tex-
to de Engels data de 1888) encontramos Hume e Kant, que desempe-
nharam um papel muito importante no desenvolvimento da filosofia™
(Engels: 1977, p. 90). Para uma exposicdo mais detalhada sobre os
interesses de classe da burguesia pela ciénecia e pela educacio nas
diferentes conjunturas, desde a Revolug#do Francésa, ver Anibal
PONCE, Educag8o e Luta de Classes (28 ed., S3o Paulo, Cortez,(1981).
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s8o neokantiana, quer em sua versfo positivista - eram suficien
tes para a manutencdo do suposto equilibrioc das condigBes sociais,
ja agora, com o agravamento das contradicBes imanentes ao imperia
lismo, tornou-se necessdrio amplificar os mecanismos de defesa da
ordem.

Desta forma opera-se um movimento na filosofia burgue
sa de reabilitagdo da prépria filosofia. "A necessidade de uma
ideologia faz-se sentir cada vez mais... e essa procura revela o

pressentimento de um abalo geral das bases, a despeito de toda es

tabilidade aparente e mesmo de toda consolidaciio da superficie
(do modo de produgdo)". (p. 42).

No periodo precedente, o agnosticismo prestava-se an
tes de mais nada para neutralizar as consequéncias ideoclégicas do
materialismo (praticado nas atividades relacionadas s ciéncias
especializadas);... doravante... a filosofia interpreta todas as
novas descobertas das ciénclilas naturais com outreos tantos argu-
mentos em favor das ideclogias da reaglo". (p.40). E este meca-
nismo val a par com um processo de vulgarizacgfo das ciéncias na-
turais.

Neste contexto, a filosofia volta a tornar-se ‘"inte-
ressante” e temos entdo o advento do "terceiro caminho® filoséfi-
c0. Suas caracteristicas seriam:

- negagde do capitalismo e do soclalismo como aspira-

¢0es verdadeiras da humanidade;

- negagdo, no plano filoséfico, do materialisme e do

idealismo com pretensdies de superar a ambos;

- tendéncia a uma certa concepcdc de objetividade,per

cebida mais do ponto de vista formal;
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- luta, contraditoriamente com a proposigfo anterior,
contra o formalismo na teoria do conhecimento, o que vail a par
com a apologla da intuig8o, da gual se fard o instrumento novo de

uma filosofia nova.

- retomada, como vimos, do estudo das guestfes ideold

gicas, em substituic8o ao agnosticismo do periodo anterior.

No entanto o que val articular todas essas caracteris

ticas serd a tentativa desta nova filosofia de, "ao mesmo  tempo
gue reconhece essa existéncia independente da consciéncia, persis
tir em seguir o antigo método idealista guanto a definigfo,o co-
nhecimento e a interpretag8o dessa existéncia™. {(p. 47).

E neste panorama teérico, acima esbogado, que nos pro
curamos mover, na andlise do objeto desta dissertacgdo. Tal em-
preendimento fundamenta-se n#8o apenas na ades®o, por vezes expli-
cita, de Paulo Freire as proposicgBes gnoseoldégicas existencialistas
(de Sartre, por exemplo), como também em nosso entendimento de
que o autor em questdo desenvolve de maneira exemplar aguele esforco a
que se refere Lukdcs de superar os enunciados bdsicos das episte-

mologias materialista e idealista cléssicas.
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I ~ A QUESTAO EMPIRICA E O SUJEITO NA TEORIA

DO CONHECIMENTO DE PAULO FREIRE

No inicio de Educacdo como Prética da liberdade,Paulo

Freire desenvolve um pressuposto que norteard grande parte de
suas reflexfes epistemoldgicas, as quais constituirdo a teoria do
conhecimento para a sua pedagogia.

Diz o autor: "o mundo é uma realidade cbjetiva, inde-
pendente dele (do homem), possivel de ser conhecida. FE fundamen-

tal, contudo, partirmos de que o homem, ser de relagdes e ndo sé

o~ . 14
de contatos, ndo apenas estd no mundo, mas com o munde"( )

(gri-
fo nosso).
Percebe-se, neste pardgrafo, duas afirmacgBes, separa-

das uma da outra por conjuncB3o adversativa (contudo).

0 primeiro enunciado, anterior & conjuncio, é uma te-

se fundamental do materialismo e, especialmente, do materialismo

(15)

dialético. Ela exige, no plano epistemolégico, a operacio com

conceitos importantes como os de determinacdo, de causalidade <}

de necessidade.

Jd a segunda afirmac#o, posterior & conjungfo, deno-
ta um resgate de idéias origindrias da fenomenologia voltadas pa-
ra a caracterizac8o ontoldgica do homem. Implicam em afirmar sua
liberdade e sua qualidade essencial de sujeito, que cria e modifi

ca a exterioridade. (16)

(14) Paulc FREIRE, Educacio como Pratica da Liberdade (158  ed.,
Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1983) p. 39

{15) "As leis da natureza subsistem independentemente e fora da
consciéncia e da vontade dos homens". Alfred SCHMIDT, El concepto
de naturaleza en Marx {(México, Siglo Veintiuno, 1976). p. 112

(16) "Freire abre seus trabalhos... com uma tentativa de andlise
(fenomenolégica) da ‘'situacdc fundamental do homem' tal como fo-




A construc8o tedrica, gue unifica as duas frases aci-
ma, indica a tentativa do autor de buscar uma perspectiva alterna
tiva a quest8o tradicionalmente posta pela literatura marxista:
"primado da existéncia sobre a consciéncia ou, inversamente, pri-
mado da consciéncia sobre a existéncia",

As duas afirmagBes, colocadas lado a lado no pardgra-
fo citado, serdio o fio condutor que percorrerd todos os capitulos

dos dois livros do autor tratados neste trabalho: Educacgdo como

Prdtica da Liberdade e Pedagogia do Oprimido. Desta presenga de-

COrrerao dois movimentos reflexivos nos textos que articulam—
se entre si a todo momento.

Num primeiro plano, ela se patenteia na tentativa do
autor em retomar sua primeira afirmagio (sobre a existéncia de
uma realidade objetiva, independente da consciéncia): nela, encon

tramos uma valorizag#o hierdrquica do empirico.

Paralelamente, corre nos dois textos a idéia da liber

dade dos processos subjetivos na "captacg#do” (sic) dos dados gue

partem da situag8o existencial do sujeito. Esta propesicso comple

ta-se com a sua decorrente: a negagéo da construgdo do conhecimen

to vdlido universalmente com base em procedimentos racionais e

discursivos. Encontramos aqui, portanto, o desdobramento daguela
segunda afirmag8o presente no pardgrafo citado.

Vamos expor de gue maneira o autor orienta essas duas
vertentes bdsicas e contraditdrias em seus textos.

A presencga do lado empirico do conhecimento nos tex-

tos de Freire apresenta-se basicamente sobre duas formas: por um

ra sugerido por (Gabriel) Marcel. Ele segue, deste modo, uma tra-
digdo... exige um exclarecimento filoséfico prévio a respeitoc da
'esséncia humana' para, a partir dele, poder desenvolver alguma
reflexdo sobre o processo educativo'". (Paiva: 1980, p. 79)
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lado, o autor enfatiza a priorizacio do contexto espaco~-temporal
como objeto da reflex8o auténtica. A integrac8o, qualidade essen
cial do homem, faz dele um ser "situado e datado" (Freire: 1983,

p. 42). A criticidade, outro atributo da esséncia humana, impli-

ca também "na apropriagBo crescente pelo homem de sua posicdo no
contexto... na representagfo objetiva da realidade". (p. 61).

Tals pressupostos s#do desdobrados pelo autor, na de-
limitagdo do objeto sobre o qual deve incidir a consciéncis huma
nizada; aqui encontramos os "temas e tarefas de sua época",a "é-
poca histdrica", a "fase de transigéo brasileira®, a "realidade
nacional", os "problemas de seu tempo e de seu espaco”.

Salr fors desses limites, para melhor conhecé-los, re
presentaria, para freire, absolutizar o gue é puramente relativg,
importar modelos, transplantes inadequados para a solugdo dos
problemas do seu contexto. "E receitas transplantadas gue nio
nascem da anélise critica do préprio contexto, resultam inoperan
tes. N&o frutificam. Deformam-se na retificac8o gque lhes faz a
realidade". (p. 53)

Se encontramos estas idéias na Educac8o como Pratica

da Liberdade, nfo € outra a orientacdo da Pedagogia do Oprimido.
Agui também estd colocada a temdtica da insercfio critica na "reg
iidade", na "situag8do histérica", na "unidade epocal”.

Em Educac8o como Prdtica da Liberdade encontrames a

adverténcia do autor: o homem n8o pode deter (pretensfo conserva
dora) ou antecipar (pretensdo vanguardista) a histdria, mas téo

somente situar-se nos limites de sua circunsténcia. (p. 52). Es

ta mesma questfo é retomada na Pedagogia do Oprimido: "sendo os

homens seres em 'situagBo', se encontram enraizados em condicles
tempo-espaciais que os marcam e que eles igualmente marcam. Sua
tendéncia € refletir sobre sua prépria situcionalidade, na medi

da em gue, desafiados por ela, agem sobre ela... Esta reflexdo
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sobre a  situcionalidade € um pensar a prépria condicfc de exis-
tir. Um pensar critico através do gual os homens se descobrem em

'situacgdo’ ".(17)

Ao atentarmos para uma nota de Vanilda Paiva, podemos
identificar que Paulo Freire, Hélio Jaguaribe e Ortega y Gasset mo
vem-se num mesmo planc de discurso no tocante a esta questfio: 'Yele
(Jaguaribe) deixa claro a sua adesfio ao vitalismo de Ortega Y Gas

set: "falar em raz&o vital € abrir toda uma problemdtica... Limi-

tar-me-eil a lembrar que, segundo a expressiio de Ortega, 'yo SOy

yo y mi circunstancia', Filosofar é filosofar na vida e para a

vida, na circunstédncia e para ela..."'(Paiva: 1980, p. 35,nota)
Ndo ha como deixar de perceber também a relacfo des-
sas lidélas com Karl Mannheim. Lukdcs ressalta que, para Mannheim,
"todo conhecimento social se apresenta, por principio, como vincu
lado & situag8o... 'N8o existe um pensar em geral, mas sim temos
gue cada ser de determinado tipo pensa dentro de um mundo de de-
terminado tipo, para cumprir com uma fung8o da vida determinada'.
E, conclui Lukécs, val tdo mais além, que chega até ver no postu-
lado da verdade absoluta no pensamento somente uma especulacdo -
de valor inferior - em torno de uma '‘necessidade de segu-

", (@8). E nesta direcdo que caminha Freire ao defender a

rancga'’
radicalidade em contraposig8o ao sectarismo: "0 radical, comprome
tido com a libertagdo dos homens, ndo se deixa prender em 'circu-

los de seguranca' nos quais aprisione também a realidade". (Frei-

re: 1979, p. 24).

Vemos, assim, que a aporia da ~situcionalidade, ao ne

gar gualidades universais e absolutas ao conhecimento, enfatiza a

(17) Paulo FREIRE, Pedagogia do Oprimido (62 ed., Rio de Janeiro,
Paz e terra, 1979) p. 119.

(18) Georg LUKACS, El Asalto a la Raz6n (MHavana, Instituto del Ii
bro, 1967), p. 513.
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necessidade daguilo que Freire denomina contato empirico-existen-

cial da consciéncia com seu objeto.

Por outrc lado, a reflex83c sobre o empirico n3o se
da, nos textos de Freire, apenas no terreno histérico-geogréfico.
Ela se processa, também, nos momentos em que o autor descreve a Te
lag8o auténtica entre o "sujeito cognoscente™ individual e seu ob

jeto.

Na Educac8o como Prdtica da Liberdade, esta questdo é

muito evidente, quando Paulo Freire reafirma a "insergdo no mun-

do", "o contato analitico com o existente para comprové-lo prati
camente”, a "experiéncia do fazer", as "relacBes com a realidade
& na realidade". Aqui, abstragdoc significa, para o autor, o senti
do de "oposig8o & realidade", de "desvinculag#o e superposicido ao
empirico". (Freire: 1983, p. 23).

Ao se referir & consciéncia critica, atributo da es-
séncia humana, diz o autor, citando Alvaro Vieira Pinto: * conscl
éncia critica 'é representac8o das coisas e dos fatos como se dio
na existéncia empirica". (p. 105).

N#3o € outra a orientag8o dada por Freire em suas re-

flexOes na Pedagogia do Oprimido. Aqui também encontramos mencBes

a "experiéncia feita", & "comunicacfo em torno de uma realidade",

ml

"insergdo critica na realidade", & "situacdo existencial concre
ta",

E interessante ressaltar, como elemento de confirma-
¢cdo, a importéncia da questfo do olhar no contexto desta valorizs

¢80 do empirico nas reflexBes de Freire.

Nos dols textos analisados esta categoria sensitiva

estd bastante presente. Na EducacgBo como Prética da Liberdade en-

contramos referéncia & necessidade de "ver com seus préprios
olhos" em contraposic&o & "visdo européia sobre o Brasil". (p.98).

Na Pedagogia do Oprimido o autor volta a recorrer a expressdes co
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mo "ad-miracd@oc", "visBes da realidade". (p. 122).

Neste Gltimo texto, inclusive, ao tratar especifica-
mente de seu método de ensino, fica evidente a importéancia de i-
magem-pinturas, fotografias, filmes, no contexto de sua teoria do
conhecimento (p. 127). Talvez possamos inferir daqui a idéia de
gue uma imagem vale por mil "palavras esvaziadas de reali

(19)

dade™, Embora n&o seja diretamente o tema desta dissertacdo ,

cabe lembrar a profunda cultura catélica em que se move Paulo

freire. Enquanto a religifo protestante opera a aboligd3o das ima-

gens (e do espago) em proveito do canto coral (e do tempo finito),

& cultura catdélica, mesmo na sociedade secularizada, procura valo
rizar o elemento imagético. 0 pensamento catdlico, mesmo em sua
vertente progressista, n8o se desliga dessa face essencial: a su-

per valorizag8do das imagens. (20)

Paulo Freire seria, assim coe-
rente com suas bases religiosas, ao mesmo tempo pedagdgicas e

filosdficas.

{19) Roberto Romano analisa, num ocutro nivel as relagBes entre cor
po e luz na politica romantica. Algumas passagens de Schelling
por ele citadas nos esclarecem sobre os riscos desta |inguagem 6ép
tica:"a opacidade frente a luz s6 terminaréd onde a relativa igual
dade for suprimida, de tal modo que predomine, seja o puramente
geral ou o puramente particular - isto é, nos extremos da série
de coes8o - ou ali onde ambas sejam reduzidas 2 indiferenga abso
luta, como na dgua, generalidade na qual tudo é particular, e )
particular é todo o geral™ (Schelling, A Pintura e a Luz, Cf, Ro-
berto Romano, O Conservadorismo Roméntico Origem do Jotalitarismo
{S&o Paulo, Brasiliense, 19871 p. 77). Como veremos adiante, esta
relagdo que se estabelece entre a figura do olhar e a valorizag#o
epistemolégica da empiria, do dado particular "situado e datado”,
ird determinar uma oscilag8o constante nos textos de Freire entre
0 particular empirico e o universal abstrato. A idéia dialética
do conceito como sintese de maltiplas e contraditérias determina-
¢O0es fica prejudicada, uma vez que os "extremos da série de coe-
sdo", a que se refere Schelling, e na gual Freire transita com
frequéncia, abolem toda a contradic3o,

(20) Cf: Roberto Romano, Brasi! Igreja contra Estado {S&oc Paulo ,
Kayrds, 1979) pp. 42 a 44; cf. também: Alcir LENHARD, Sacraliza -
G80 da Politica (Campinas, Papirus-Unicamp, 1986) pp. 26 e ss. Pa
ra a distingédo entre catolicismo e protestantismo, no tocante as
imagens e ao canto coral, cf: Pierre BERTAUX, Holderlin (Paris
Gallimard, 1983),
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Outro ponto importante, nos textos de Freire, estd

mais presente na Educag3o como Pritica de Liberdade: a énfase do

autor em caracterizar a cientificidade dos processos légicos fun-
damentados sobremodo na abordagem empirica. Esta preccupag8o
transparece em expressfies como "método e processos-cientificos™
"estudos seérios e profundos da realidade", "investigag8o, pesqui-
sa, ligadas a realidade". (p. 82).

Se relacionamos nos textos do autor a valorizacHo da

positividade empirica, o entendimento abstrato como oposto & rea-

lidade e a preocupag8o com a objetividade cientifica, também vale

retomar as considerag@ies de Lukécs sobre a Wesenschau (intuigdo

das esséncias) da fenomenologia: "A Wesenschau, que toma por pon-

to de partida absoluto os dados imediatos da experiéncia vivida,
sem analisar suas estruturas e suas condigBes, para chegar as
suas Ultimas revelagGes abstratas, podia facilmente aparentar to
tal objetividade cientifica". (Lukédcs: 1979, p. 72).

No entanto, a questfo empirica, posta nesta hierar
quia, possibilita "declarar a faléncia da razdo... como uma atitu
de subjetiva relativamente ao mundo real, o gqual, por seu lado, a
briria a todo instante brechas nesta raz3o subjetiva®". (p. 56).

Esta tendéncia torna-se efetiva nos textos de Freire
quando ele manifesta sua adesfio ac conceito de razdo, enunciado
por Karl Popper: "Ao usarmcs a expressfo racionalidade ou raciona
lismo, fazemos nossas as palavras de Popper: '0 que chamo de ver-
dadeiro racionalismo é o racionalismo de Sécrates. E a conscién-

cia das proprias limitagBes, a modéstia intelectual dos gque sabem

quantas vezes erram e quantc dependem dos outros até para esse co
nhecimento' ". (Freire: 1983, p. 90)
Chegamos assim, sem rupturas drédsticas no discurso,ao

segundo movimento reflexivo apontado nos textos de Freire: a 1i-




berdade dos processos subjetivos, contraposta & construcfo do co-
nhecimento universal com base em procedimentos racionais e discur-
sivos. Esta outra orientacdo das reflexfes de Freire torna impos-
sivel diversificar, também neste aspecto, os dois textos do autor
que estamos tratando.

Na Educacdc como Prdtica da Liberdade, como na Pedago

gia do Oprimido tal orientacg3o presentifica-se nas definigBes do

autor sobre & esséncia do homem, do mundo e sobre a natureza das
relacg@es homem - mundo.

Segundo ele, uma das qualidades ontoldgicas do homem
¢ a capacidade de opc8o. Tal atributo representa os "impulsos li-
vres, como resultado da captagdo critica da realidade", do sujei-
to cognoscente. (Freire: 1983, p. 46).

A capacidade de opg8oc, marca da liberdade humana, tor-
na-se possivel porgue o homem estd em "relacgd3o comunicativa com o
mundo™. Dai que ha, nesta relaglo, um cardter de "pluralidade na
propria singularidade"®, ou seja, mesmo em face de um mesmo desafio
o homem nZo se esgota em um tipo padronizado de resposta. (p. 40).

Vanilda Paiva sintetiza desta forma a concepc3o de
Freire sobre uma ontologla do homem: "0 homem existe no tempo e
para existir autenticamente precisa ser canscienté ndo apenas da
sua historicidade mas também da prdpria historicidade da sua cons-
ciéncia; precisa igualmente ser consciente da sua liberdade, da
sua capacidade de optar. A consciéncia define, pois, o homem e per
mite a sua inserg8o na histéria como sujeito, como ser capaz de 1i
berdade que realiza a sua 'vocag8o natural': a de ser ‘sujeito’que
interfere e decide e nfo de ser 'objeto' das decisBes de outrem" .
{Paiva: 1980, p. 80).

Humanizar-se significa, poils, para Paulo Freire, assu-
mir a "ontoldgica vocac8o de ser sujeito... ao invés de ser levado

e arrastado a perdicd3o de seu prépiroc 'eu', submetido &s prescri-
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¢Bes alheias". (Freire 1983, p. 90). 0 coroldrioc dessas proposi-
¢Oes sera a ades8o do autor & idéia de Jaspers segundo a qual 0
"existir & individual". (p. 41).

Importante ressaltar que tal defesa da liberdade do
"eu", da personalidade individual, vem acompanhada nos textos do
autor da idéia de "projeto autdnomo da nacl3o brasileira”.

Assim, da mesma forma que a rendncia do ser individual
de tornar-se o sujeito de seu préprieo destino, acomodando-se a

"prescricgdes alheias", & "fdérmulas gerais", 3s "expectativas dos
outros", representava sintoma de sua desumanizagHo, também a NagHo

deveria pensar-se "como realidade prépria”. Contraposto 3 "vis8o
européia sobre o Brasil", aos "esquemas e receitas importadas", o
autor propugnard por “pensar o Brasil com uma vis3c brasileira"™ e
pela "identificag8o com a realidade nacional". (p. 98).
Fundamentado na idéia de um "projeto geral da nac#o"
¢ na do bem comum, Freire ird aderir tanto & critica de Anisio Tei
xeira aos "interesses de grupos que ‘'estfo longe de se identificar
com a nag8o; s8o antes a antinacg8o' " como & de Boris Pasternack
"o espirito gregério é sempre o refdgio da falta de dons".(pp.45 e
87).
Deve-se ressaltar, neste aspecto, que as idéias de in-
teresse nacional e de bem comum encontram-se atenuadas na Pedago-

gia do Oprimido. No entanto nZo h& como deixar de notar, neste tex

to, mengles & problemdtica do desenvolvimento, como interesse ge-
ral, nas colocagBes do autor sobre as "situacBes - limites™: A

'situag8o - limite' do subdesenvolvimento, ao qual estd ligado 0
problema da dependéncia, € a fundamental caracteristica do 'tercei
ro mundo'. A tarefa de superar tal situag8o, que é uma totalidade,

por outra, a do desenvolvimento, €, por sua vez, o imperativo béa-

sico do terceiro mundo'. (Freire: 1979, pp. 111 e 112).
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As concepgles de Freire sobre o homem - sujeito ou na-
Cdo - sujeito, relacionadas 3 temdtica da liberdade, encontram-se
vinculadas & idéia de realidade presente em seus trabalhos. Um
pressuposto basico para o autor, em ambos os textos é a idéia de
"realidade como devenir (sic) constante, como processo inacabado™

Podemos identificar a influéncia de védrios autores so-
bre a maneira pela qual esta quest3o se apresenta em Freire, Na

Pedagogis do Oprimido, por exemplo, ele recorre explicitamente a

Pierre Furter: "0 universo n3o se revela a mim no espago, impondo-
meé uma presenga maciga a que sé posso me adaptar, mas como um domi
nioc, que vai tomando forma na medida de minha acdo". (p. 97).

Vanilda Paiva refere-se também ao papel de Hélio Jagua
ribe na gestagdo dessas teses: "Sua filosofia da histdria, com én-
fase no cardter transitdério do fendmenc histdérico, na compreensio
da histdéria como processo inacabado, na teoria das etapas histéri-
cas e na concepcdc do 'tempo-eixo' "™ ...(Paiva: 1980, p. 93, nota)
teria influenciado sobremaneira as idéias do educador aqul estuda-
do.

Segundo Paulo Freire, além das préprias caracteristi-
cas histdéricas imanentes & realidade, o homem era também responsd-
vel pela conotag3o dinadmica do real: "A partir das relacgBes do ho-
mem com a realidade, resultantes de estar com ela e de estar nela,
pelos atos de criagHo, recriagio e decisdo, vail ele dinamizando o
seu mundo. Vai dominando a realidade. vai humanizando-a. Vai acres
centando a ela algo de que ele mesmo é o fazedor" (Freire: 1983,

p. 43),

Seguindo este caminho, em sua reflexfo, Freire vai de
fender, para a realidade, os elementos de uma forga dinémica, fle
xivel, circunstanciada, vivaz e tantas outras qualificagles. Talils

elementos s8oc contrapostos ao sentido estatico, petrificado, inva-
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ridvel que se poderia, inautenticamente, atribuir ao mundo. Desses
pressupostos decorre a ddvida do autor sobre as possibilidades de
um conhecimento universal e sistemdtico sobre os fatos e as coisas
do mundo.

Aventurar-se neste empreendimento significaria no seu
entender, atribuir valor absoluto ao que é puramente relativo, a-
prisionar em esquemas gerais frios e mec@nicos o que é, por sua
prépria natureza, livre, vivo e orgénico: "0 saber auténtico n3o
€ algo parado ou possivel de ser transformado em conteldo..."(Frei

re: 1979, p. 58).

Encontramos agul um entrelacamento das idéias de Freire
com Vieira Pinto: "A consciéncia que se investiga a si mesma terd
como ndcleo de toda sua estrutura de relagBes esta propriedade: a
de ser uma consciéncia histdérica... seu ser histdrico, sua repre-
sentac8o € condicionada por uma circunsténcia objetiva, constituida
pela forma do real enguanto presente de um tempo histérico e, por-
tanto, seus enuncilados ndo possuem a vigéncia de verdades perenes,
mas reflete o momento que lhe dé origem"(21)

Ndo € outra & orientacio das reflex8es de Freire: "En-
quanto para a consciéncia critica a prépria causalidade auténtica

estd sempre submetida & sua andlise - o gque é (causalidade) autén
tica hoje pode néo ser amanh& - para a consciéncia ingénua, o que
lhe parece causalidade auténtica jé n#o é, uma vez que lhe atribui
cardter estdtico, de algo jé feito e estabelecido". (Freire: 1983,
p. 105).

Estamos em pleno entrelagamento de duas linhas de re-

flex8c do autor: a idéia de liberdade dos processos subjetivos na

captag8o da realidade e a negacfo da construcsdo de conhecimentos

(21) Alvaro Vieira Pintao, apud Caio Navarrc TOLEDO, I1SEB: Fébrica
de ldeologias, (22 ed. S#oc Paulo, Atica, 1982), p. 56.
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de validade universal Esta pressuposic#o dupla de Paulo Freire co-
lide com o conceito hegeliano-marxista de causalidade. Para o mate
rialismo dialético, com a historicizacso dos proprios mecanismos
tausals da natureza e da sociedade "estamos a cada instante em uma
situag8o radicalmente nova, necessitando uma decisfio radicalmente
nova, um novo ate de nossa liberdade. E todo o resto & apenas obje
to inerte em relag3o a esse UGnico ato real" (Lukdcs: 1979, p.93).

A medida que avangamos no esclarecimento das concep-
¢Oes de Freire sobre a liberdade dos processos subjetivos de en-
tendimento do real e sobre a impossibilidade de construgédo de co-
nhecimentos sisteméticos - passiveis de serem transformados em con
teddo - e de validade universal, torna-se mais clara aquela primei
ra tese do autor gue abordamos anteriormente: a valorizag#o episte
moldgica do elemento empirico em sua teoria do conhecimento.

Na verdade, trata-se de mdtua iluminacfo: o empirico
esclarece a liberdade subjetiva e relativiza o conhecimento; a 1i-
berdade subjetiva e a relatividade do conhecimento enfatizam o em-
pirico. E estabelecido, peis, um trénsito constante destes pressu-
postos na teoria do conhecimento que estamos analisando.

Caio Navarro de Toledo jé identificou, aoc analisar as
concepcBes de Alvaro Vieira Pinto, sobre o processo de elaboragio
do conhecimento, a presenca, em construgfes tedricas deste tipo,de
certa ambiguidade, imprecis3o e, em certos momentos, contraditorie
dade: "Vai-se (com estes pressupostos) com a mesma facilidade do
'idealismo' ao 'empirismo'; da teoria materialista do reflexo & a-

firmag8o do 'pensamento dialétice' ..." (Toledo: 1982, p. 55),

Oe fato, esta oscilagdo estd marcadamente presente nos
textos de Freire. Em alguns momentos, enfatiza a necessidade de se
"representar as coisas e os fatos como se ddo em sua existéncia em

pirica", a "reproducdo exata da realidade™, a "identidade de pensa
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mento com as situagBes empirico-existenciais". Chega mesmo a afir

mar o antigo pressuposto materialista da independé&ncia do mundo ob

Jjetivo em relac8o ao espirito: "A realidade objetiva continua a
mesma. Se a percepcglo dela variou no fluxo da investigacio, isto
ndo significa prejudicar em nada a sua validade". (Freire: 1979,

p. 116). Em outros instantes encontramos proposig8es que contradi-
zem as anteriores. A realidade - bem como seus mecanismos cau-
sals - € tomada como devir constante, impossivel de ser aprisiona

da ou domesticada em esquemas rigidos; sofre a todo instante acres

centamentos que lhe faz o homem. 0 sujeito cognoscente, para conhe
cer autenticamente, deve ser capaz de optar, de dar vazdo a Seus
impulsos livres, como resultado da captac8o critica da realidade.

Nesta direg#o, o autor chega a aderir & perspectiva de
sartre segundo a qual "a consciéncia e o mundo, se d3o ao mesmo
tempo; exterior por esséncia 2 consciéncia, o mundo €&, por essén-
cia,.relativa a ela". (Jean Paul Sartre, apud Freire: 1979,p. 81).
0 que vale dizer, numa palavra, nic hd mundo se nio houver CoONs-
ciéncla. Onde estaria, portanto, a relagdo de complementariedade
entre estas proposigOes aparentemente contraditérias? Se a realida
de se apresenta como devir constante; se estd submetida a acréseci-
mos gue o homem a todo instante lhe faz; se ¢ seu movimento nfo &
dado a priori, sendo impossivel tomé-lo como um "futuro pré-dado"
(previsibilidade); entdo nada mais coerente do que exigir a experi
mentac@o da empiricidade na tentativa de evitar a oposigéo entre
as abstragfes universalizantes e a circusténcia particular e dina-
mica. A captacg8o dessa dinamicidade do real sé poderia ser auténti
ca, na medida em que tivesse origem nos impulsos livres da subjeti
vidade, do sujeito cognoscente.

Herbert Marcuse discute esta quest3o ao comentar as re

lagBes entre Schelling e o positivismo: "Nos seus aspectos funda-
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mentais, a Filosofia positiva de Schelling €, certamente, muito di
ferente da de Comte. O que é 'positivo' para Comte s3o os fatos co
muns de observag@o; Schelling acentua que a 'experiéncia’ n3io & 1i
mitada aos fatos dos sentidos externo e interno. Comte estd orien-
tado para a ciéncia fisica e para as leis necessédrias que gover-
nam toda a realidade; Schelling procura expor uma 'filosofia da
liberdade' e sustenta que a atividade criadora livre é o Gltimo da
do da experiéncia. NZo obstante, a despeito dessas diferengas es-

sencials, hd uma tendéncia comum a ambas as filosofias que & a de

S& oporem ao controle do apriorismo e a de restaurarem a autorida
de da experiéncia... Este é o ponto em que se torna clara a cone-
xdo entre a filosofia positiva e o positivismo (no sentido moderno
da palavra). 0 gue os une, afora a luta comum contra o apriorismo
metafisico, € a convergéncia do pensamento para os fatos e a eleva
¢80 da experiéncia a posic3o de meta do conhecim&nto".{zg)

Essa €, portanto, a proposta de rescluclo da contradi-
¢80 entre a exterioridade objetiva e independente da consciéneia ,
e a liberdade dos processos subjetivos na compreensfio daguela exte
rioridade gue encontramos em freire: a esséncia do homem {livre,
capaz de opg8o, criadora) e da realidade { como devir censtante)
apelam para o tratamento empirico dos fatos, e das coisas, com vis
tas a sua captacgio.

Em Gltima andlise, este modélo tedrico procura explici
tar aquela primeira proposig¢io do autor que citamos anteriormente:

"o mundo € uma realidade objetiva, independente dele (do homem) ,

possivel de ser conhecida. £ fundamental, contudo, partirmos de

que 0 homem, ser de relacBes e n&o sd de contatos, ndc apenas estd

(22) Herbert MARCUSE, Razdo e Revolug#o: Hegel e o advento da teo-
ria social (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 19/8), pp. 296 a 298.
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no mundo, mas cocm o mundo®.

Percebe-se a preocupagido do autcr em tratar um imemo
rial (emprestando a expressfo de Lenine) problema filoséfico:o das
relagBes entre a liberdade, a necessidade e a verdade.

Como argumentou Vanilda Paiva, ao explicitar esta preo
cupagdo, "o existencialismo aparece nos escritos de Freire em cone
xdo com o historicismo e o culturalismo, surgindo igualmente ao la
do de uma influéncia mais ou menos difusa do hegelianismo". (Paiva:
1980, p. 77).

Cabe-nos indicar gue, no tocante ao fundamento de sua
teoria do conhecimento, a adesdo do autor ac existencialismo é, SO
bremaneira, marcante. 0 que fica demonstrado pela mencdo explicita
de Freire & proposig8o de Sartre segundo a qual "a consciéncia e o
mundo se dd3c ao mesmo tempo".

Com isto, Freire, como Sarire, procura apontar um ter-
ceiro caminho & quest3oc da "primazia da existéncia sobre a CONg=
ciéncia ou, inversamente, desta (ltima sobre a existéncia".

Estaria assim superada a antiga antinomia materialismo
x idealismo?

Se acreditarmos em Lukédcs, a resposta é negativa: “E-
xiste um 'terceiro caminhg' fora do idealismo e do materialismo?
Para quem considera a guest&o de modo sério, no espirito das gran-
des filosofias do passado, desdenhando as frases ocas de certos
pensadores modernos, a resposta sdé pode ser negativa. H&, com efei

to, duas possibilidades: primado da existéncia sobre & consciéncia

ou inversamente primado da consciéncia sobre a existéncia. 0s sis-

temas filosdficos em voga, gue se orientam para o 'terceiro cami-
nho', colocam habitualmente a correlacso da existéncia e da cons-
ciénclia, proclamando que uma nfo poderia existir sem a outra. Por

essa afirmag8o chega-se a expulsar o idealismo pela porta, para fa
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z€-lo voltar pela janela porque admitindo-se que a existéncia ndo
pode existir sem a consciéncia, abandona-se o materialismo, segun-
do o gual a existéncia é independente da consciéneia". (Lukéacs:
1979, p. 68)

Neste sentido, Paulo Freire n#o poderia mesmo ter omi-
tido (como n&o o fez) a conjuncdo adversativa "contudo™ apés dizer

que "o mundo € uma realidade objetiva, independente dos homens".
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IT - AS ESPECIFICIDADES DA EDUCACAC COMOD

PRATICA DA LIBERDADE

N&c obstante termos verificado a identidade entre Edu-

cagfo como Prética da Liberdade e Pedagogia do Oprimido no tocante

a0s pressupostos epistemoldgicos que embasam a teoria do conheci-
mento assumida por Freire, deve ser reconhecida uma diferenca no
enfogque com que estas questBes s#Ho abordadas em um e em outro tex-

to.

Nossa hipétese de trabalho parte do pressuposto de que
tais diferengas n&8o se situam na esséncia das proposicBes do autor
Antes disso, as presencas na Pedagogia do Oprimido de novas catego

rias de andlise - como dialética, préxis ~; de novas referencias

bibliograficas & esguerda - Marx, Lenine, Lukdcs, Hegel -, repre-
sentam um alargamento de espectro de argumentos do autor na tenta-

tiva de reafirmar as teses jd defendidas na Educac8o como Prética
{23)

da Liberdade.
Vamos, portanto, analisar de que maneira estes enfo-
ques diferentes apresentam-se referenciados Aas proposicBes essen-
clais do autor expostas anteriormente.
Um elemento fundamental das teses filosdficas de Frei-
re € a caracterizagfo de uma esséncia do homem. Esta idéia, de es-

séncia, aparece na Educac8o como Pritica da Liberdade em exXpres-

sdes como "vocagdo natural”, "humanizacHo", "vocacio ontoldgica"

"compromisso com a existéncia".

Todos os atributos, definidos pelo autor como essenci-

{23) Aliés, o préprio autor diz explicitamente no inicio da Pedago
gia do Oprimido gque sua pretensfo com este texto era "aprofundar
alguns pontos discutidos em nosso trabalho anterior Educacfo como
Prdtica da Liberdade". (p. 29).




36

als & afirmag8o da humanidade dos Individuos, convergem para enfa-
tizar a vocaglo ontoldgica destes para a liberdade, para serem su-
jeitos de seu préprio movimento. Além disso, estas gualidades en-

contram-se referenciadas n#c ao homem em geral, mas, especificamen

te, & consciéncia humana.

Assim, existe para Freire uma esséncia do Homem. Esta,
por sua vez, refere-se & consciéneia. 0 que vale dizer: a conscién
cia define o homem. Mais do que isso, a consciéneia humanizada,com
prometida com a existéncia, estd orientada para a liberdade, para

tornar o homem sujeito.

A ligacBo comunicativa com o mundo, a critica, a inte-
gracdo e a capacidade de opgdo s8o os atributos principais desta
consciéncia humanizada.

Assim, a afirmagdo de gue o homem n3o apenas estd no
mundo mas com o mundo representa a capacidade de exercer "atos de
criacgdo, recriacdo e decis8o, (com os guais) vai ele dinamizando o
mundo. Val dominando a realidade. Vai humanizando-a. Vai acrescen
tando a ela algo de que ele mesmo € o fazedor" (Freire: 1983,p.43).

No jogo das relagBes gque o homem trava com o mundo ob-
Jetivo, ele imp8e sua marca nesta objetividade. Exerce seu poder
de dominag8o sobre ela. Neste sentido ele é sujeito e na medida
gue n8oc € passivo frente ac seu exterior, afirma sua liberdade.

Esta qualidade ontoldgica do homem - estar com - vincu
la~se a outra: a integragfo. "A integracfo ao seu contexto, resul
tante de estar n#o apenas nele, mas com ele, ..implica em que,
tanto a visdo de si mesmo, como a do mundo, n3o podem absplutizar-
se, fazendo-o sentir-se um ser desgarrado e suspenso ou levando - o
a julgar o seu mundo algo sobre gue apenas se acha. A sua integra-
¢80 © enraliza. Faz dele, na feliz expressdo de (Gabriel) Marcel,

um ser 'situado e datado' ™ (p. 42).
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vemos aqui que a idéia de integracfo como qualidade hu

manizadora vai ser fundamental para a proposic8io de Freire em que

ele defende a circunsténcia como objeto do pensar auténtico: "na

medida em que (o homem) cria, recria e decide, v3o se conformando
as épocas histéricas. £ também criando, recriando e decidindo que
o homem deve participar destas épocas. E o fard melhor, toda vez
gue, integrando-se ao espirito delas, se aproprie de seus temas
fundamentalis, reconhega suas tarefas concretas" (p. 43).

Assim, o homem integrado participa, decide, tem tare-

fas. "0 homem integrado é o homem sujeito... e ndo houvesse esta

integrag8o... faltar-lhe-ia a marca da liberdade". (p. 42).

Freire avanga, desta forma, em direcBo & idéia de "ho-
mem parentérico"” de Guerreiro Ramos. Neste sentido, o pensar feno-
menocldgico, que "pBe sempre o mundo entre 'parénteses' antes de de
finir-se para optar”, é derivado de uma descrig3o, também fenomeno
légica, da esséncia humana. (p. 45). Esta descrigdo tem continuida
de com as idéias de opclo e de critica.

A idéia de opcdo em Freire estd Intimamente relacicna-
da com sua ades3oc ao enunciado de Jaspers sequndo o qual "o exis-
tir é individual". (p. 41),

Como decorréncia deste pressuposto, a capacidade de
opg&o € pensada, no texto do autor, em contraposicdo 3s ‘“prescri-

Bes alhelas”, as "expectativas dos outros", &s "férmulas gerais e
P )

abstratas".

Assim as opgBes sd o s&Eo em termos auténticos "na me-
dida em gue nasgam de um impulso livre... e deixari3o de sé-lo a
proporgdo em que expressem a expectativa de outros". (p. 46). A

opgdc impede o homem "de ser levado e arrastado 3 perdicfo de seu
proprio 'eu', submetido as prescricgBes alheias". (p. 90).

Estamos, com esta descrig8o fenomenoldgica da esséncia
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humana, de volta aquelas idéias bédsicas do autor que expusemos an-
teriormente. A ligacBo comunicativa do homem com seu mundo objeti
vo, sua integracdo aos dados que partem de seu contexto, traz a
tona o imperativo da ligac3o empirico-existencial com a exteriori-
dade; por outro lado, a capacidade de opgdo enfatiza a liberdade
dos processos subjetivos, na mesma medida em que reprova 0s esque-
mas gerals de explicac&o, que estariam representando prescricdes a
lheias ao individuo e & sua situacédo.

A categoria critica aparece no texto de Freire como co

roldrio de todas essas idéias. A critica, enguanto atributo da

consciéncia e atitude dos homens na captagdo dos dados da realida-
de, seria um mecanismec fundamental de defesa da integridade ontold
gica do individuo.

Assim € gque a ligag8o comunicativa do homem com seu
mundo, a integragdo dele com sua época histérica, "se aperfeicoam
na medida em que a consciéncia se torna critica" (p. 42)., Diz 0
autor: "A criticidade para nés implica na apropriac8o crescente pe
lo homem de sua posicdo no contexto. Implica na sua insercdo na
sua integrag8o, na representacdo objetiva da realidade"” (p. 61).

Sem critica ndo hé integracg3o; n#o ha impulso livre da
individualidade; n#%o hd pluralidade ou opgdo: sem critica ndo ha
liberdade.

Essa derivag8o da "esséncia humana" a partir de atriby
tos tomados como presupostos da consciéneia indica a tendéncia de
Freire, tal como em Sartre, em pensar "a relag3o vivida entre o ho
mem e a natureza, em muitas vezes a natureza sob a dependéncia da
consciéneia". (Cf: Lukédcs: 1979, p. 75).

Com a formulag8o da idéia de consciéncia critica, que

sintetiza agqueles predicativas da "vocagdo natural" do homem (ou

da sua consciéncia), Freire dé um passo importante em suas refle-
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xBes: desenvolve a categoria autenticidade.

0 conceito de autenticidade, em Paulo Freire, encon-
tra-se prdfumdamente vinculado aos seus pressupostos a respeito da
"vocagdo natural™ do homem. Serd a partir deles que o autor dis-
tinguird as formas auténticas de existir do homem rebaixado a obje
to, a coisa.

Encontramos aqui a influéncia de Jaspers que Vanilda
Paiva explicitou desta forma: "Como os demais existencialistas de
inspira¢do cristd, Jaspers enfatizava a necessidade de superar as
'formas imeritérias do existir' através do amor que permite o di4-
logo, gue possibilita a comunicagBo existencial, que se manifesta
como ato humanizador por exceléncia. Somente ele seria capaz de fa
zer com gue o homem se voltasse para outro homem buscanda desper-~
té-lo para o existir auténtico® (Paiva: 1980, pp. 31 e 32){24).

Ao utilizar o predicativo "auténtico", Freire, como a-
pontou Toledo sobre Vieira Pinto, "frequentemente substitui ou con

funde as categorias de objetividade e veracidade com a de auten-

ticidade" (Toledo: 1982, p. 59). Desta forma, vamos encontra-la

(24) "Existir ultrapassa viver...", diz Freire, apoiando-se no li-
vro Urigem e Metas da Histéria, de Jaspers (Freire: 1983: p. 40).
"E que é o didlogo? E uma relacdo horizontal de A com B... Nutre -

se do amor, da humildade, da esperanca, da fé, da confianga". Tam-
beém agul Freire cita explicitamente sua fonte: Karl Jaspers (Frei-
re: 1983, p. 107). Sobre a distincdo entre vida e existénecia, Lu-
kdcs faz o seguinte comentdrio: "Enquanto a filosofia da vida ante
rior rechagava, principalmesnte, as 'formas mortas' do ser social N
opondo-ihe a vitalidade da subjetividade total como 6rgdc de con-

quista da 'vida', a ruptura se produz agora (com o existencialismo)
no proprio interior do sujeito; enguanto que antes - em tom com a
teoria aristocrdtica do conhecimento a que necessariamente condu-
zia este caminho - se dividiam os homens, até certo ponto, em duas

classes, os que viviam a vida e os que caiam & margem dela, agora
se considera em perigo a vida de todos, a vida em geral. A acen-
tuagdo enfatica da existéncia em vez da vida e até em contraposi -
¢do & ela, expressa cabalmente a angéstia ante esta acidentaliza-
¢do da vida em geral; ao alicercar-se na existéncia, se busca aque
le miolo, aquele algo auténtico da subjetividade em que se confia
salvar e se aspira por a salvo deste desastre geral eminente" (Lu-
kédes: 1967, p. 400).
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no texto do autor adjetivando as mais variadas expressdes: "saber
auténtico", "prejeto auténtico", "razdo auténtica", "causalidade
auténtica”,"privilégios auténticos", "elites auténticas", etc.(zs}

Temos assim a extensfo de uma categoria, derivada da

descrig8o fenomenoldgica da esséncia humana, para os planos da so-

ciedade (elites, priviléglos, projeto) e da natureza (causalidade).

Vimos que, ao se referir aos homens isolades, a ontolo
gia proposta por Freire implica na afirmacgio de duas "vocagles na-~
turais" fundamentais: a liberdade do homem sujeito e a integracdo

deste com sua circunstancia.

Ao passar para o plano da sociedade brasileira, o au-
tor pensa a liberdade, e a circunstdncia, nfo mais referenciadas
ap individuo, mas & Nacgdo.Aqui, as sociedades alienadas, as socie-
dades objeto, s8o caracterizadas como "incapazes de projetos autd
nomos de vida; buscam nos transplantes inadequados a soluc8c pars
ocs problemas do seu contexto™. (Freire: 1983, p. 53).

Tal seria a condicdo da vida brasileira que Freire ten
ta analisar. Da mesma forma gque, quandoc "importamos a estrutura do
estado nacional democrdtico sem nenhuma prévia consideracdo a nos-

so contexto" (p. 79), continuava a sociedade brasileira submetida

(25) Sobre esta elusdo da objetividade e da veracidade,operada com
0 uso do auténtico como predicativo, Roberto Romano retoma as ana-
lises de Adorno: "Este modo de falar ultrapassou os escritores da
Restauracio, chegando até nossos dias. Adorno, analisando os traba
lhos de Jaspers, MHeidegger e outros menores, mostra até que ponto
a nogdo vaga do 'auténtico' recolheu a adjetivagdo monotematica a-
cerca do 'verdadeiro', caracterizando o discurso secular comc subs
tituto do sermdo religioso., O pensador ‘'auténtico’ postula a pré6-
pria identidade com o Primeiro, afirmando & harmonia onde na rea-
lidade reina a violéncia, eludindo a dominacdo pela cordialidade
fictlicia dos individuos encadeados na comunidade. Lembrando Benja-

min e sua concepglc da aura, Adorno assinala este fio dogméatico

que atravessou 0s 'poeticismos logoldégicos' de Novalis: 'Sacralida-

de sem experiéncia sacral, as deixas teatrais do jargio da autenti
) J

cidade sdo emanagBes geladas, produtos decadentes da Aura' ". {(Ro-
mano: 1981, pp. 101 e 102). A citacfoc de Adorno foi extraida de A-
dorno, Th. W.: Jargon der Eigentlichkeit zur deutschen ideologie.
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4 condicdo de objeto. "Sociedade, acrescente-se, com o centro de
decis8o de sua economia fora dela. Economia, por isso mesmo, coman
dada por um mercado externo. Exportadora de matérias-primas, Cres-
cendo para fora, predatéria. Sociedade reflexa na sua economia. Re
flexa na sua cultura. Por isso alienada. Objeto e n&o sujeito de
si mesma. Sem povo. Antidialogal, dificultandoc a mobilidade social
vertical ascendente. Sem vida urbana ou com precdria vida urbana.
Com alarmantes indices de analfabetismo, ainda hoje persistentes.

Atrasada. Comandada por uma elite superposta a seu mundo, ao in-

vés de com ele integrada", (pp. 48 e a9).(26>

Gcorre que, segundo o autor, "vivia o Brasil, exatamen
te, a passagem de uma para outra época... 0 momento de trénsito
propicia o que vimos chamando, em linguagem figurada, de "pCIGTC~
ca' histérico-cultural. ContradicBes cada vez mais fortes entre

formas de ser, de visualizar, de comportar-se, de valorar, do on-

tem e outras formas de ser, de visualizar e de valorar, carregadas

de futuro. Na medida em que se aprofundam as contradigBes, a 'poro
roca' se faz mais forte e o clima 'dela' se torna mals e mais emo
cional" (p. 46).

Percebemos aqui, nesta sumdria andlise de conjuntura
de Freire, as duas conotacgBes bdsicas das "formas de ser carrega-
das de futuro" que, em Ultima andlise, retomam as gualidades ima-
nentes a "vocag8o ontoldgica" do homem: a de ser sujeito de seuy

préprio caminho e a de estar integrado 3 sua circunstancia.

(26) "Quando vemos estes pretensos legisladores da Franga retira-
rem as instituigles inglesas de seu solo natal e as conduzirem brus

camente para seu Pafs, nfc podemos nos impedir de lembrar aquele
general romano que roubou um relégio solar em Siracusa e dese-
jou colocéd-lo em Roma,sem se inguietar um sé& momento com a latitu-
de".Comentando esta passagem de De Maistre, Roberto Romano assina-
lou que "o nacionalismo é interior ao a?gumﬁntoz as leis tem UM
tempo e um espago” (Romano: 1981, p. 95). Como veremos, o naciona-
I'ismo, enquanto momento imanente & ld6gica do discurso de Freire i-
ra determlnaf 0 conteddo e a forma de suas proposicdes.
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Quem representava nesta conjuntura esta forma auténti-
ca de ser? Segundo o autor, "até o ISEB, a consciéncia dos intelec
tuais brasileirps... tinha como referéncia,tanto para o ssu pensar
como para a prdpria avaliacBo do seu pensar, a realidade do Brasil
como um objeto do pensar europeu e depois norte-americano. Pensar
© Brasil, de um modo geral, era pensar sobre o Brasil, de um ponto
de vista n8o-brasileiro... E evidente que este era fundamentalmen-
te um modo de pensar alienado. 0 intelectual... vivia mais uma rea
lidade imagindria, que ele n#&o podia transformar... Na verdade in-

trojetando a vis#o européia sobre o Brasil, como Pais atrasado,ne-

gava o Brasil e buscava refligio e seguranca na erudic&oc sem o Bra-
sil verdadeiro... 0 ISEB - Instituto Superior de Estudos Brasilej-
ros -, que refletia o clima de desalienac8o caracteristico da fase
de trénsito, era a negagfo desta negacfo, exercida em nome da ne-
cessidade de pensar o Brasil como realidade prépria, como problema

principal, como projeto. Pensar o Brasil como sujeito era assumir

a realidade do Brasil como efetivamente era... A forca do pensamen

to do ISEB tem origem nesta identificag#io, nesta integracfio. Inte-

gragdo com a realidade nacional... Desta integracdo decorrem duas

consequéncias importantes: a forca de um pensamento criador prd

prioc e o compromisso com o destino da realidade pensada e assumidd’

(pp. 98 e 99).

E a quem se contrapunha esta consciéncia auténtica e
desalienada? Exatamente 3queles que negavam as duas gualidades es
senciais ao homem: a de ser sujeito de suas préprias opclies e a de

estar integrado & sua circunsténcia. Esta "forma imeritéria de e-

xistir" é representada por aqueles que se deixam prender em "esque
mas gerais" com que tentam também aprisionar a realidade; pelos
sectarios de direita e de esquerda - os primeiros tentando deter a

histdéria, impedindo o trénsito de uma para outra "época": gs segun
* e
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dos procurando antecipar a histéria, desvinculados do "espirito da
fase de transigZo", dos temas e tarefas auténticas determinades pe-
la "época histdrica™ -; pelos interesses de grupos, incompativeis
com o desenvolvimento da Nagdo, identificados com a antinac3o.

Assim, tendo-se oposto as particularidades do tempo e
espago especificos, os fatos que partem do contdrno, a realidade
empirico-existencial e a liberdade de opgdo, tanto do individuo co
mo da NagZo, na captacfo dos temas e tarefas da circunstancia; aos
esquemas gerals explicativos, qualquer teoria geral - sobre o capi
talismo e sobre o socialismo, por exemplo apresentam-se, para o ag
tor, como elementos discursivos semelhantes, gue se colocam num
mesmo plano: esquemas gerais com inauténtica pretensfo de universa
lidade; modelos importados e superpostos as particularidades de
nossa reallidade.

Vimos gue Freire, ac comentar aquilo que considera "au
téntico pensamento da nag8o" remete explicitamente as idéias do
ISEB.

Na andlise sobre a produg8o tedrica desss Instituicéo,
Calo N. de Toledo demonstrou que "embora a nogdo de ideglogia te-
nha recebido (no ISEB) a mesma exceléncia de tratamento gue cer-
tas organizagBes reservam & ciéncia, ndo se pretendia, contudo, o-
por estes dols tipos de discursos ou praticas. Propunha-se o ISEB-
conforme estabeleciam seus estatutos - a constituir ou lancar as
bases de um 'pensamento brasileiro' (auténtico ou nZc alienado) a-
través de um projeto tedrico ideoldgico... Esta ideologia-sintese,
a ser forjada..., seria tanto mais eficaz (do ponto de vista préti
co-social) e verdadeira (do ponto de vista epistemolégico) quanto
mais rigorosa fosse sua fundamentacfioc ou 'embasamento' tedrico- ci
entifico. Contudo... em virtude do grau de autonomia e de priorida
de que freguentemente a ele se confere, caberd, ao projeto ideolé-

gico, em Gltima insténcia, privilégios e primazias desmesurados ao
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nivel de produgdo tedrica: poder de legitimar ou validar os discur
sos e prédticas objetivantes das ciéncias", (Toledo: 1982, pp. 17 e
18).

C conceito de fase vai jogar papel importante neste
sentido. A fase, segundo Hélio Jaguaribe, "se constitui numa etapa
no processo histdrico de uma comunidade" (Hélio Jaguaribe, apud
Toledo: 1982, p. 41). J4 Guerreiro Ramos, outro intelectual isebi
anc, dird que "a fase n3o serd nunca formulada a priori mas a pos

teriori, a partir da observac8o empirica dos fatos. E porgue estes
‘tendem a compor relagBes de sistemas ou de coeréncia uns com oS

outros, sd € vidvel operar em determinada situacio as transforma-
¢Bes possibilitadas pelo seu ambito de virtualidade' " . (Guerreiro
Ramos, apud Toledo: 1982, p. 40).

Estamos aqui a um passo de subsumir as praticas cienti
ficas ao projeto ideolégico pois, como diz Jaguaribe, s3o auténti-
cas as ideologias que, "sejam quais forem os interesses situacio-
nais gue representem, formulem para a comunidade como um todo, cri
térios e diretrizes que a encaminham no sentido do seu processo fa

seoldgico, ou seja, que permitam o melhor aproveitamento das condi

¢cBes naturais da comunidade, em fung3o dos valores predominantes

na cilvilizagfo a que pertence" (Hélio Jaguaribe, apud Tcledo: 1982,

0. 41)(27)

(27) N&o héd como deixar de perceber negsta passagem uma pérola ideo
légica; de fato, o préprio do discurso ideoldgico & pressupor como
natural processos histérico-sociais. Roberto Romano evidenciou es-
ta questdo analisando os enunciados de De Maistre e De Bonald. Pa-
ra o primeiro, "os males de todo tipo que nos oprimem sio terri
veis, sobretudo para os cegos que dizem: 'tudo vai bem', e que re-
cusam ver em todo este universo um estado violento, absolutamente
contra a natureza, em toda a energia do termo". Para o segundo,"u-
Ma constituicao escrita sé tem sentido quando a souciedade nd@o esta
constituida naturalmente". Cf. Romano: 1981, pp. 94 e ss. £ inte-
ressante notar que, ao incorporar estes enunciades, o discurso de
Freire atinge linhas paradoxais: de um lado, a exaltacfo abastrata

da esséncia humana e da personalidade individual; de outro, ao a-
poiar-se no conceito de fase dos isebianos, assume a consideracio
dos fins dos individuos, homens ou classes sociais como momentos

do processo orginico da natureza.
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Percebemos, assim, a vinculac8o de Freire ao pensamen-
to iseblano, n8o s6é pela sua admiss@io explicita, mas também pela
semalhanga no tocante & enfatizacdo formal da circunstéancia empi-
rica na "captacdo" do conhecimento “auténtico".

Com base nesta convergéncia de pressupostos, ambos,
Freire e os isebianos, defenderam um projeto autdnomo para =a Nagdo
brasileira.

£, da mesma forma que Freire ressaltaya a "vocacdo na-
tural™ dos homens e das sociedades para serem sujeitos, livres, ca
pazes de opgdo, contrapondo-se, desta maneira, aos esquemas rigié
dos de explicagZo da realidade, também os isebianos dirfo que "g
ideologia n8o ¢ construg#3o irracional, mas fundada sobre os dados
elaborados pelas Ciéncias Sociais; estes, enquanto tais, sdo "iner
tes', 'pedras neutras'. E necesséario que adquiram um segundo signi
ficado que o contexto cientifico onde situam n3o lhes fornece. Se-
gundo Vieira Pinto, somente 'a perspectiva ideoldgica' poderd de-
sempenhar esta fung¢8o, convertendo-os em alicerce de um proje-
tor (Toledo: 1982 p. 54),

Mas este entroncamento, tal como ocorre em Freire, en-~
tre a enfatizag8o do empirico e a liberdade dos processos subjeti-
vos na captag8o da realidade, fica evidente na longa citagdo gue
Toledo faz de Vieira Pinto que, pelo seu valor demonstrativo, nos
permitiremos transcrever integralmente:

"Ndo sd hé conceitos especificos, oriundos das condi-
¢Ges do subdesenvolvimento e da luta pelo desenvolvimento,os quais

somente nds estamos habilitados a descobrir, como a aceitagdo dos

que nos forem oferecidos prontos ficars dependente da verdade que
possuirem em fungdo daqueles gue tivermos induzido. A légica, come
a ética, n3o pode ignorar a circunstancia existencial. A formaliza
¢8o do pensamento é legitima enquanto nfo esquega gque apenas pro-

duz meros esgquemas vazios, cuja matéria os fatos fornecerfo. Mas




os fatos s8o sempre os de determinada circunst@ncia social politi-
camente configurada, vividos por alguém que a ela pertence e que,
a0 se utilizar do procedimento racional representado por agueles
esquemas, tem de sofrer a influéncia das conclusBes que dele vier
a tirar. Se acaso estas lhe forem desfavordveis, se importarem,por
exemplo, manter em posicso servil a sua comunidade, ndo terd o di-

reito € claro de torcer a marcha formal do raciocinio, mas serd 1

vado a descobrir a inconveniéncia das categorias de gue se utili-

zava, € & encontrar outras, pelo procedimento indutivo... A univer

salidade formal do processo 16gico ndo tem forga coercitiva capaz

de impor conclusdes, pois, estas ser#o renegadas, quando impréprias,

até se chegar 3 descoberta de conceitos categoriais provenientes

dos fatos e adequados a nos dar a correta interpretacéo deles".(ﬂi

varc Vieira Pinto, apud Toledo: 1982, p. 58).

"Indugdo a partir dos fatos": assim Vieira Pinto colo-
ca a enfatizag8o do dado empirico. Remoer categorias até alcangar
a correta (ou auténtica) interpretacgfo deles: aqui estd o homem-su
jeito, livre, capaz de opclo. "A universalidade formal do pPTOCEeSSO
légico ndc tem forca coercitiva (autenticidade) capaz de impor con
clusBes": também para Vieira Pinto a pretensfo & universalidade do
pensamento abstrato € preconceitucsa e alienada.

Toledo identificou gue a "correta interpretacso dos
fatos", ou seja, a ideologia do desenvolvmento, era pensada de ma-
nelra diversa por Vieira Pinto e por Hélio Jaguaribe: enquanto gue
para o Gltimo as camadas populares deveriam "ser conguistadas" a-
través de uma "politica ideolégica" comandada pela burguesia in-
dustrial, para o primeiro tal conquista j4 estava dada, por ser a

ideologia do desenvolvimento o "pensamento natural® da sopciedade
&

em transito.

Paulo Freire afirma, em Educacdo como Prética da Liber
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dade, as duas perspectivas. No seu entender, embora a guestdo da
industrializagdo fosse um "imperativo existencial™ para a socieda-
de, nd3c se poderia abrir mio de "uma educag8o que, por ser educa-
¢do, haveria de ser corajosa, propondoc ao pove a reflex8o sobre si
mesmo, sobre seu tempo, sobre suas responsabilidades, sobre seu
papel no novo clima cultural da época de transig&o". (p. 59).

Diz o autor, citando Zevedei Barbu: "Uma reforma demo-
crdtica ou ac3o democrédtica em geral, tem de ser feita nZo sé com
0 consentimento do povo, mas com suas préprias m3os. Isto & obvia-

mente verdadeiro. Exige, todavia, certas gualificacgBes. A fim de

construir sua sociedade com ‘suas mios', os membros de um grupo de
¥ s

vem possulr considerdvel experiéncia da coisa publica (public admi

nistration). Necessitam, igualmente de certas instituicdes que

lhes permitam participar na construg8o de sua sociedade. Necessi-
tam, contudo de algo mais do que isto, necessitam de uma especifi

ca disposicgdo mental (frame of mind), isto é, de certas experien-

clas, atitudes, preconceitos e crencgas, compartilhados por todos
Ou por uma grande maioria". (Zevedei Barbu, apud Freire: 1983, p.
81).

Dai a necessidade de se "encontrar uma resposta no cam
po da pedagogia as condicBes da fase de transigdo brasileira...:de
uma educagdo para a decis3o, para a responsabilidade social e poli
tica...; de uma educacio para o desenvolvimento e para a democra
cia." (pp. 85, 88 e 89).

Vimos que Freire, ao se referir & necessidade de "inte

gragdo ao espirito da época", de reconhecer as "tarefas concretas"

postas por esta época, refere-~-se a expressdes como atitudes, pre-

conceitos, crengas (Barbu), disposiclc mental (Mannheim). No en-

tanto, buscard autentificar esta adesfo aos "imperativos existen-

cials" da fase através da predicagdo, tomada de Vieira Pinto, da
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"consciéncia tramsitivo-critica". Seréd privativé desta forma de
consciéncia, portanto, o pensamento humanizado, o pensamento au-
féntico.

Segundo o autor, existiriam basicamente trés tipos de
consciéncia: a intransitiva, gue "se caracteriza pela quase centra
lizag8o dos interesses do homem em torno de formas mais vegetati-
vas de vida... Circunscreve-o a 4reas estreitas de interesses &
preocupacgdes... Escapa ao homem intransitivamente consciente a a-
preensdo de problemas que se situam além de sua esfera biolégica-

mente vital". (Freire: 1983, pp. 59 e 60). Com esta consciéncia os

homens sofrem de uma "obliterag8o no poder de captar a causalidade

auténtica" e seu pensamento € "mdgico" e desprovido de légica.

0s homens "ampliam o seu poder de captagBo e de TEes~
posta as sugestBes e &s questdes que partem de seu contorno” guan-
do ascendem a consciéncia transitivo-ingénua. No entanto, esta ain
da se limita & “"simplicidade na interpretac3io dos problemas”. Po-
de ser facilmente distorcida e condizida & massificacdo. A cons-
ciéncia massificada é "impermedvel 3 investigac#o® ac que corres-
ponde "um gosto acentuado pelas explicacdes fabulosas". Tende ao
misticismo e ao fanatismo. Apega-se a "férmulas gerais", a "pres-
crigBes alheias", € "conduzida". Neste sentido, segundo o autor,ca

racteriza-se pela "distorc8o do poder de captar a auténtica cau-

salidade". Do gue decorre sua "irracionalidade". (p. 60).

Assim, se a consciéncia intransitiva é desprovida de
légica, a massificada n3o. Mas sua légica nfio é auténtica porque
prende-se & esquemas gerais extrapolando o "ambitoc de sua virtuall
dade" (Guerreiro Ramos) e o "sentido do seu processo faseolégico®
(Hélio Jaguaribe): € uma ldégica "irracional". E Freire chega a di-
zer que o incompromisso desta consciéncia massificada com a exis-
téncia auténtica é muito maior do que aguele observado na conscien

cia intransitiva.
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Esta sua posigdo tem, neste sentido, a fungdo de iden-
tificar os inimigos principais da humanizacgido das consciéncias:

os "sectdrios de direita e de esquerda", partiddrios de T'"receitas

transplantadas que n#o nascem da andlise critica do préprio contex

tO", "comandados DEla prﬂpagaﬂda intoxicadorau (pp. 52 e 53)(28).A

estes, o autor ird contrapor "uma educagdo que possibilitasse a0
homem a discuss8o corajosa de sua problemética. De sua insergdo nes
ta problemética. Que o advertisse dos perigos de seu tempo, para

que, consciente deles, ganhasse a forga e a coragem de lutar, ao
invés de ser levado e arrastado a perdicdo de seu préprio ’eu';
submetido as prescrigdes alheias”. (Freire: 1983, pp. 89 e 90). Nu
ma palavra, uma educaglo forjadora de "consciéncias criticas”.

Vejamos como o autor descreve essa forma de conscién-
cla. Por um lado, a consciéncia critica é apresentada como "poder
de captac8o e de resposta as sugestfes e as questBes que partem de
seﬁ conteorno"™; como a “apropriacfo crescente pelo homem de sua po-
sicdo no contexto. Implica na sua insercdo, na sua integracdc, na
representacldo objetiva da realidade". (p. 60).

Também agui encontramos, portanto, a enfatizacgdo da
empiricidade presente da circunstlncia: "A consciéncia critica 'é

a representacdo das coisas e dos fatos como se dio na exist@ncia em

pirica'". (p. 105).

(28) E frequente no texto de Freire a mengdo a metdforas organicas.
Ao analisar "tantos exemplos dessa fantasmagoria orgéanica",Roberto
Romano aponta que "ela serve como base para os varios discursos e-
dificantes gue disputam entre si o dominio politico. Mudaram as
formas, mas subsistem os pressupostos do Todo superior ontolégica
e logicamente As partes sociais..." Cv. Corpo e Cristal: Marx Ro-
mantico (Rio de Janeiro, Guanabara, 19857, pp 113 e ss. Note-se que
enquanto, aparentemente, a contradicfo ¢ suprimida pela idéia de

organismo social, introduz-se silenciosamente no discurse as no-
¢bes de téxico e, como complemento ldgico, de antidoto. A atituy-
de critica impBe a pergunta: quem é o médico? Qu, guem possui a
medida?
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Dai gue a consciéncia critica tenha tambem conotacdes
de flexibilidade, permeabilidade, plasticidade. Deve ela estar au-
toconsciente de sua historicidade e da historicidade de sua. cir-
cunsténcia{ "o gue é causalidade auténtica hoje, pode ndo ser ama-
nha". (p. 105).

Como observou Michel Debrun, ac se ampliar a conotacgio
de "historicidade" &s prédprias relacgles causais entre os fendmenos
naturais e soclais, ao se atribuir mobilidade e variabilidade aos
condicionamentos, estamos a caminho do ceticismo: "Se tudo é fugaz
inclusive a constatagdo da fugacidade universal, ndo hé verdade ne
nhuma". (apud Toledo: 1982, p. 56).

Neste sentido, a substituicdo da categoria veracidade

pela de autenticidade € imperativo ldgico no contexto do discurso

epistemoldgico, tanto de vieira Pinto, como de Paulo Freire.

Por outro lado, "o poder de captag#8o e de resposta &s
sugest@es e as questBes gue partem de seu contorno", prdéprio da
consciénecia critica, implica na sua integracdo. "A integracfo re-
sulta da capacidade de ajustar-se & realidade acrescida da de
transforméd-la a que se junta a de optar..." (Freire: 1983, p. 42).
Por sua vez, as opgles "sdé o sdo realmente na medida em gue nascam
de um impulsc livre, como resultado da captagéé critica do desafig,
para que sejam conhecimento transformado em acdo"”. {(p. 46). No fi-
nal desta construcdo vemos, novamente, afirmada a liberdade dos
processos subjetivos na captacg8io do saber auténtico.

Se "a ldgica, como a €tica, ndo pode ignorar a circuns

téncia existencial" - e o imperativo existencial apontado em Edu-

cac8o como Prdtica da Liberdade é o do desenvolvimento nacional -

3

"a conscléncia critica é, ...conscléncia critica da realidade na-
cional, gue sd existe enguanto consciéncia nacionalista, ligada a

uma ideolecgia e a um projeto". (Paiva: 1980, p. 253).
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Ro demonstrarmos a presenga, em Educac8o como Prética

da Liberdade, dagueles trés pilares bésicos da teoria do conheci-

mento dev?reire - a enfatizag8o do empirico, a afirmac3o da liber-~
dade dos processos subjetivos e a relativizag3io do conhecimento sis
temético e universal -, procuramos esclarecer o enfoque gue predo-
mina no tratamento gque estes pressupostos recebem no contexto de
sua obra.

Em sintese, este caracteriza-se por enunciar o naciona
lismo, & o desenvolvimento, como projeto auténtico paré a Nagdo
brasileira, bem como por definir “uma resposta no campo da pedago-
gia &s condicBes da fase de transigloc brasileira": ou seja, uma
educacg8o que favorega a ades8o das consciéncias aguelas idéias.

A validag8o destes projetos estaria dada, por um lado,
pela sua origem indutiva: "estudos sérios e profundos" da circuns-
tncia, do tempo e espago especificos, da fase e dos temas que ela
determina; e, por outro lado, através do conceito de Naclo-sujeita

Em Gltima andlise, os dols argumentos apresentam-se no
texto como desdobramento de uma, fartamente mencionada, ontologia
do homem. Assim, a caracteristica indutiva do projeto vincula-se &
integraclo, enguanto qualidade essencial da consciéncia humanizadsg
e ambas - indugBo e integragdo - representam bem o valor epistemc-
l16gico atribuido pelo autor ao dado empiricc. Por outro lado, 0
conceito de Nag8o-sujeito encontra-se intimamente ligado &s outras
qualificagBes da vocag8o natural do homem: a capacidade de opcdo e
liberdade.

Vimos que estas duas proposicBies s3o complementares,no

planc epistemolégico: a enfatizaco do empirico esclarece a liber-
dade dos processos subjetivos e, por sua vez, ambas relativisam o
conhecimento universal e sistemdtico.

No entanto, ao unir este par conceitual -a efetividade




do tempo e espago especificos, e a liberdade do sujeito - o autor
acaba privilegiando o segundo conceito.
Esta hierarquizeg8o epistemoldgica determina a subg-

tituic8o da categoria veracidade pela de auterticidade. Mais ainda

ao privilegiar a liberdade subjetiva do homem face 2 necessidade
ocbjetiva dos fendmenos, o autor é levado a substituir também a
perspectiva - inaugurada por Kant - do conhecimento como constru-

¢do pela abordagem do conhecimento como captagdo ou tomada de cons

ciéncia.
Estamos, neste caso, diante da sugestfio tanto de méto-

dos como de realidades supra - racionais. N#o é sem propésito que

até mesmo os conceitos de razBo e de causalidade aparecem adjetiva

dos no texto do autor: racionalismo auténtico, auténtica causalida

de.
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III - A PEDAGOGIA DO OPRIMIDO COMO CONTINUIDADE
DA EDUCACAC COMO PRATICA DA LIBERDADE

Vimos que em Educag8o como Prética da Liberdade, Frei-

re opera uma tematizagdo da consciéncia, tendo em vista forjar a
ades8o popular ao projeto de desenvolvimento nacional.

Como ressaltou Maria S. Carvalho Franco, "decorrem,des
te privilégio atribuido & consciéncia, sua concepcdo nitidamente

instrumental do saber e o papel oferecido ao intelectusal, de ser-

vir de interprete &s consciéncias menos esclarecidas e de promover
a racionalizag8o da sociedade através do planejamento". (apud Tole
do: 1982, p. 11 - Apresentacéo).

e fato, neste texto de Freire vamos encontrar um elo-
gio aos "representantes das elites dirigentes que, até ent@o (fi-
nal da Segunda Guerra) inauténticas, por isto superpostas ao seu
mundo, comegam a com eles se integrar... E os esquemas & as 'recel
tas' antes simplesmente importados, passam a ser substituidos por
projetos, planos, resultantes de estudos sérios e profundos da rea
lidade". (Freire: 1983, p. 54). Como "resposta no éampo da pedago
gia", o autor vai propor "uma educacsio identificada com as condi-
¢bes de nossa realidade. Realmente instrumental, porque integrada
a0 nosso tempo e ag nossc espago e levando o homem a refletir so-
bre sua ontoldgica vocag8o de ser sujeito". {(p. 106).

Assim, o privilégio da consciéncia é o fundamento da
aporia do homem sujeito, que se coloca prospectiva e volitivamente
para (no dizer de Jaspers) "dedicar-se aqui e agora a criar e ani-
mar a existéncia... Fazer ao presente o auténtico é, no fim das
contas, o Unico gque com certeza me é dado fazer"., (Karl Jaspers,a-

pud Lukdcs: 1967, p. 424).
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Certamente a Pedagogia do Oprimido constitui, como )

préprio autor reconhece, um empreendimento que buscou aprofundar as

afirmacBes essenciais jé& feitas na Educac8c como Prdtica da Liber-

dade.

Com efeito, verificamos na Pedagogia do Oprimido a te-
matizac8o da consciéncia referenciada & suposta esséncia humana, 2
"vocag8o ontolégica e histérica dos homens de Ser Mais". {(p. 57)
Dai a importancia da "conscientizag#o, que lhe possibilita inser-
tar-se no processo histdrico, como sujeito... e o inscreve na bus-
ca de sua afirmacdo". (p. 20).

Esséncia e consciéncla sdo tratadas, pois, como catego
rias insepardveis: o homem define-se por sua consciéncia. Neste
sentido, as formas "inauténticas" de existir, refletem formas inau
ténticas de pensar. {(p. 92).

Na caracterizacio desta existéncia auténtica estd pre-

sente aquele mesmo par conceitual gue apontamos na Educacio como

Pratica da Liberdade: a enfatizagdo do dado empirico e a liberdade

subjetiva do homen,

0 autor define a necessidade do "saber de experiéncia
feita"; a "situag8o concreta, existencial dos homens no seu aqui e
agora", como ponto de partida. Estas formulagBes aparecem contra-
postas, em oposigdo, ao "saber de experiéncia narrada", alheio a
experiéncia existencial dos homens; & palavra esvaziada de realida
de. Propor representagBes de "realidade estranhas", desvinculadas

do "contexto concreto ou real”, como objeto de reflexido, determina

ria o cardter inauténtico desta. (Freire: 1979, pp. 68 e 85).

Por outro lado, a liberdade ¢ também apresentada como
atributo da autenticidade do ser: os homens, "nfoc sendo livres,ndoc
chegam a ser autenticamente®". (p. 36). A existéncia auténtica im-

plica a capacidade de "refazer permanentemente a'realidade™ (p. 61), de
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"impregnar o mundo com sua presencga criadora através das transfor-
magBes que realizam nele". (p. 105). Assim, "seria, realmente, uma
violéncia,como de fato é, se os homens, seres histdricos e necessa
riamente inseridos num movimento de busca, com outros homens, n#o

fossem o sujeito de seu préprio movimento™. (p. 83).

AR sintese destes dois movimentos conceituais vai caber
a consciéncia critica: da "conscientizac#io de uma situac3o existen
cial concreta (em termos criticos)... resultaria a inserg@io no mun

do, como transformadores dele. Como sujeitos". (p. 68).

Com esta énfase na "situaglo existencial concreta",en-

contra-se desenvolvido, também na Pedagogia do Oprimido, o concei-

to de época histérica: "Uma unidade epocal se caracteriza pelo con

Junto de idéias, de concepgBes, esperangas, dividas, valores, desa
fios.. " A unidade epocal determina n3o apenas os "temas da época",
"mas também indicam tarefas a ser realizadas e cumpridas".(p. 109).
Diante da "situagdo" haveria, segundo o autor duas pos
sibilidades de manifestac3oc para as consciéncias: "na medida em
que se aprofunda o antagonismo entre os temas que s#o expressdo da
realidade™, ocorre uma mitificac8o da temdtica e da prépria reali-
dade instaurandoc um clima de "irracionalismo" e de "sectarismo".(p
109). Abre-se nesta perspectiva, espaco para a manifestacgioc das
consciéncias inauténticas. Como seu oposto teriamos a "vis#io criti
ca e dindmica da realidade gue desmascara a mitificacfo e busca a
plena realizag@oc da tarefa humana (auténtica): a permanente trans
formaglc da realidade para a liberdade dos homens". (p. 110).

Na Pedagogia do Oprimido, o irracionalismo € caracteri

zado como forma de consciéncia negadora da liberdade subjetiva do
homem. O sectdric, na direita ou na esguerda, encontra-se preso em
"circulos de seguranca", nos quais aprisiona também a realidade;a-

correnta a vida, reduzindo-a, a "esquemas rigidos". Ao "sofrerem
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de falta de ddvida", os sectdrios estabelecem suas verdades. Para
o militante da direita o hoje é algo dado e imutdvel, enguanto que
para o da esquerda o futuro é prefixado. Neste sentido, ambos "de-
senvolvem formas de ac83o negadoras da liberdade". (p. 23). Ndo sio
capazes, portanto, de captar as tarefas da época. Seguém nrescri-
¢bes alheias, ndo fazem a sua opcio.

Assim, "enguanto os temas (da época) n3o s8o percebi-
dos como tals... as tarefas referidas a eles, que s%o as respostas
dos homens através de sua ac3o histdrica, n3o se dio em termos au-
ténticos ou criticos". (p. 110).

Por outro lado, para a consciéncia critica é auténtico
"o pensar gue percebe a realidade como processo,que a capta am
constante devenir e n#do como algo estédtico". (p. 97). Nio se pren
de a esquemas rigidos, aum presente supostamente imutédvel ou a
futuros preestabelecidos: "Sendo os homens seres em 'situacio', se
encontram enraizados em condig@es tempo-espacials que os marcam e
a que eles igualmente marcam. Sua tendéncia é refletir sobre sua
prépria situacionalidade®.(p. 119)(29).

Refletir sobre a situagdo torna-se, entio, o modo au-
téntico de existir e de pensar. Modo consoante com a vocac#o natu-
ral de estar com o mundo, de ser sujeito de seus préprios caminhos
coerente também com a vis8c auténtica da realidade comoc devir nZo

passivel de ser domesticada em esguemas rigidos.

(29) Nesta contraposiglo entre a situacionalidade e teorias gerais
sobre as perspectivas da evolug8o social, permanece nitida a influ
éncia de Jaspers: "O saber previsivo e considerador acerca do cur~
so das coisas é um saber de possibilidades, entre as quais ndo hé

nenhuma razdc para figurar sequer a que chegaré a ser real... Como
a marcha do mundo € impenetrével e até hoje tem fracassado e pode
voltar a fracassar; como, portanto, a marcha do mundo, alias, nio
€ de modo algum a Gnica coisa que importa, devemos abandonar todos
os planos e toda a atuag3o em torno de um remote porvir, para dedi
carmo-nos aqui e agora a criar e animar a existéncia... Fazer a0
presente o auténtico ¢, no fim das contas, o Gnico que com certeza
me €& dado fazer". (Karl Jaspers, apud Luklcs: 1967, pp. 434 e 424).
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Partindo destas idéias, o autor traga uma linha de de-
marcac@o entre concepg¢des, segundo ele, opostas: uma vis3o (autén-
tica) dd mundo como dinémico, vivo, em movimento, varidvel, orgéni
co, em processo, seria o pressuposto basico de uma consciéncia cri
tica e auténtica ou de um saber auténtice. Do outro lado, por opo-
sigdo, descreve a vis8@o (inauténtica) do mundo como estético, mor
to, fixo, invaridvel, mec8nico; esta como pontoc de partida da cons
ciéneia ingénua ou sectéria,(so).

Em suma: o trabalho conceitual-epistemolégico que Frei

re opera na Pedagogia do Oprimido € idéntico, na sua esséncia, aos

pressupostos jd desenvolvidos na Educagfo como Pratica da Liberda-

de.
0 pressuposto de uma vocacdo essencial do homem - de
acrescentar, crisr e transformar sua realidade; de ser sujeito de

seus préprios movimentos -; os conceitos de época e de circunstén-

cia - com poderes de determinar os limites e tarefas do pensamento
auténticc ~; a concepgdc de mundo como eterno devir indomdvel -que
extende os atributos de variabilidade &s préprias relagtes causais
e ao proprioc condicionamento interno dos fenfmenos: todas essas i-

déias convergem para a negagic, no planc epistemolégico, da catego

(30) Chamamos a ateng#o, novamente, para a cis8o operada por frei-
re entre o mecénico e o organico. Contrariamente & tradicido dialé-
tica, que procura estabelecer e racionalizar o transito contradité
rio,a interpenetragio das figuras mzcanica e orgénica na estrutura
interna de sua ldgica, vemos aqui a oposicdo tomar o lugar da con-
tradic8o. Esta ruptura certamsnte contribui para o estabelecimento
de uma série de enunciados paradoxais do discurso do autor; pois,
embora ele estabelega sua ades3o ao pensamznto orgénico, nio conse
gue desvencilhar-se totalmente de proposic@es nitidamente rmecani-
cas. Veja-se, por exemplo a maneira pela qual Freire opera com 0
concelto de sobredeterminacfo, tomado emprestado de Althusser (Cf.
Freire: 1979, p. 186). Portanto, no lugar do trénsito contraditério
entre a ldégica orgénica e a mecénica, estabelece-se um movimento

oscilatério onde, ora o pensamento orgénico, ora o mecénico, s80
desenvolvidos unilateralmente. Ressalte-se, ainda, que o proprio
conceito de din@mica possui conotagBes fisico-mzcanicas, imposs i

velis de serem eludidas.
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ria VERDADE, substituindo-a por outra, mais adequada aos pressupos

tos do autor, a da AUTENTICIDADE.

0 alcance desta quest3o nas concepctes do autor é dado
pela utilizagd3o sem reservas que faz desta categoria: ser auténti-
co, luta auténtica, adesdo auténtica, saber auténtico, pensamento
auténtico, libertag8o auténtica, tarefas auténticas, etc.

E, da mesma forma que na Educacdo como Pritica da Li-

berdade, ao definir o conteddo do pensamento a partir da categoria

autenticidade, o autor novamente assumird o conhecimento como pro-

duto de uma captacédo.
Finalmente, expressdes como "razdo domesticada", "cir-
culos de seguranga", "racionalizacio como mecanismo de defesa",pre

sentes na Pedagogia do Oprimido, apresentam-se como uma permanén-

cia do conceito de raz8c jé emitido pelo autor na Educacdo como

Prdtica da Liberdade: a verdadeira racionalidade ¢ aquela gque sub-

mete-se as suas préprias limitagBes, & modéstia intelectual, 3 evi
déncia de seus erros. Enfim, & autoridade da experiéncia.
Ndo obstante partirmos do ponto em que os pressupostos

epistemoldégicos de freire s#o, essencialmente os mesmos tanto em

tducacdo comg Prdtica da Liberdade como na Pedagogia do Oprimido ,

reconhecemos a existéncia de uma diferenga de enfoque entre ambos.

Na andlise deste fato, n3o pode deixar de ser menciona
da a importéncia dos acontecimentos sociais e politices ocorridos
no Brasil, que situam-se cronclogicamente entre as duas publica-
cOes: o golpe de Estado de 1964 e os primeiros anos de regime mi-
litar. Tampouco podemos esquecer o periodo de exilio do autor na
mesma época.

Talvez uma andlise mais detida sobre a influéncia des
tes acontecimentos sobre o pensamento de Paulo Freire pudesse des-

velar, com mais fundamentos, a natureza desta diversidade de enfo-
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que entre os dois textos a gue nos referimos.
No entanto, tentaremos examinar as proposigles conti-

das na Pedagogia do Oprimido apenas referenciadas ao texto anteri-

Or & ac nossc guadrce tedrico de andlise.

Numa primeira abordagem podemos apontar deis planos de
conceitualizagdo onde nota-se uma disting3o entre os dois textos.

Um deles refere-se aquilo que o préprioc autor denomina
como temas ou tarefas da fase brasileira. Outro, situado mais no
plano epistemoldgico, indica a tentativa do autor de diferenciar-
se da tipologia idealista, o que val a par com uma aproximacéo, a0
menos quanto as citagBes bibliogrdficas, da literatura marxista.

Na Educagdo como Préatica da Liberdade Freire manifesta

va, explicitamente, sua ades3o ao projeto de desenvolvimento nacio
nal independente. Tratava-se, para ele, de forjar uma educac8o que
preparasse uma "especifica disposicdo mental" das massas para ade-
rir aquele projeto.

Como jé& foil salientado, embora nunca fique perfeitamen
te claro o sentido rigoroso deste desenvolvimento, o chamado pro-
cesso faseologico brasileiro acaba sendo delimitado pela hegemonia
da burguesia industrial.

Quanto & Pedagogia do Oprimido, n8o podemos dizer que

a guestdo do desenvolvimento deixe de estar presente.

E certo que o autor j& n3o defende mais "o apoic  das
massas populares & chamada 'burguesia nacional' para a defesa do
duvidosc capital nacional" (Freire: 1979, p. 172); também é certo
que a tematica da luta de classes pode ser vislumbrada no reconhe-
cimento que o autor faz do "antagonismo indisfarcével gque héd entre
uma classe e outra" e de que "toda compra ou venda do trabalho é

uma espécie de escravidio". (p. 168).

Nc entanto, continua sendo, para o autor, a guestdo do
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"subdesenvolvimento, aoc qual estd ligadc o problema da dependéncis,

a fundamental caracteristica do 'terceiro-mundo'. A tarefa de supe
rar tal situacg8o, que é uma totalidade, por outra, a do desenvolvi
mento, €, por sua vez, o imperativo bdsico do Terceiro-Munda'. (p.
111).

Se a8 "tarefa histdérica" do desenvolvimentoc ¢é conceitu-

alizada peloc autor de maneira imprecisa e, &s vezes, ambigua o mes
mo ocorre com relag8o & problemdtica do trabalho. Em alguns momen-
tos o autor ressalta o cardter servil do trabalho assalariado.{zq)
Em outros, o "trabalho livre" (sic) é vinculado 3 humanizacdo, 3
afirmagdo dos homens como pessoas {(p. 30); é contraposto & miséria
e & caridade: "A grande generosidade estd em lutar para qgue, cada
vez mais, estas mlos sejam de homens ou povos, se estendam mencs
em gestos de sdplica. SUplica de humildes a poderoscs. E vio se fa
zendo, cada vez mais, maos humanas, que trabalhem e transformem 0
mundo®. (p. 32).

Freire chega mesmo a considerar que "o trabalho n#o es
cravo, mas livre, que dé a alegria de viver", determina o poder de
fazer, de criar, de transformar, dos homens. (p. 96).

Em sintese, enquanto na Educagdio como Prética da Liber

dade o tema do desenvolvimento nacional auténomo é uma questdo cla
ra para fFreire, ao ponto de propor uma educac8o para o desenvolvi-

mento e para a democracia (burguesa), jé na Pedagogia do Oprimido,

embora continue presente, a mesma questZ3o & perpassada por afirma-
¢Oes imprecisas e contraditdrias, notadamente guando se refere 3s

as classes sociais e ao trabalho.

(31) Ne verdade esta colocagBo aparece apenas em um momento no
transcorrer do texto: em uma citacdo, no '"rodapé" da pag. 168,
do artigo "15 Obispos Hablan en prol del Tercer Mundo”. CI1poC

Informa, México, DIC. 67/35, 1967, pag. 1 a 11.
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Afirma-se o antagonismo indisfargédvel entre uma classe
e outra, mas a Unica definicBo que o autor nos dé destas classes
sociais é a de "classe dos oprimidos" e "classe dos opressores";re
pudia-se o cardter servil do trabalho assalariado, mas, ao mesmo
tempo, contrapfe-se o ‘“trabalho livre" (sic),criador e alegre, ao
trabalho escravo.

Marx jd havia indicado que "um programa socialista

ndo deve permitir gque tais todpicos burgueses ('0 trabalho é a fon-

te de toda a riqueza e de toda a cultura') silenciem aguelas condi

¢Oes sem as quais ndo tem nenhum sentido. Na medida em gque o homem
se situa de antem8o como proprietdrio diante da natureza, primeira

fonte de todos os melos e objetos de trabalho, converte-se,seu tra

balho, em fontes de valores de uso, e, portanto, em fonte de rigue
za. 0s burgueses tem raz@ies muito fundadas para atribuir ao traba-

lho uma forgca criadora sobrenatural, peis, precisamente do fato de

QUe 0 trabalho estd condicionado pela natureza, deduz-se que o ho-
mem que ndo dispbe de outra propriedade sendo sua forga de traba-
lho, tem que ser, necessariamente, em gualquer estado social e de
civilizac8o, escravo de outros homens, daqueles gue se tornaram do
nos das condigBes materiais de trabalho. E nZo poderé trabalhar,
nem, por conseguinte, viver, a ndo ser com sua permiss3o... Assim,
pois, em vez dos tdpicos surrados sobre 'o trabalho' e 'a socieda-
de', o gue competia era indicar concretamente como, na atual socie
dade capitalista, ja se produzem, afinal, as condigBes wmateriais,
etc., que permitem e obrigam os operdrios a destruir essa maldig3o

social".(BZ)

Retomando esta quest3o, Maria Sylvia de C. Franco lem-

(32) Karl MARX, Critica aoc Programa de Gotha. In: Obras Escolhidas
Vol 2 (Rio de Janeiro, Vitéria, 1961), pp. 232 e 233.
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bra "de que maneira um pensamento bastante confuso do ponto de vis
ta tedrico, nada rigoroso segundo parémetros cientificos, torna-se
interessante enquanto ideologia. Torna-se expressivo, e seu signi-
ficado politico se determina, justamente porque opera um deslizg-
mento tedrico, tornando vazics e abstratos os conceitos gue, em ou
tros contextos, sfo historicamente precisos , Esse empobrecimento
tedrico, esse esvaziamento conceitual (ressalta a autora), nem por
isso, tornam essas representagdes referidas ao inexistente, desli-
gados da realidade: pelo contrério, cumprem uma tarefa ideolégica
fundamental, confluindo no processo de constituicdo da ordem  so-
cial e econdmica". (apud Toledo: 1982, pp. 14 e 15).

Em Educacdo como Préitica da Liberdade Freire propBe u-

ma educacdo para o desenvolvimento e para a democracia. Ocorre que,
estando estes temas, na Pedagogia do Oprimidg, envoltos em impreci-
sbes conceituais e ambiguidades tedricas, aqui o autor vai voltar
sua proposta educacional para o interior da "esséncia humana.

Assim, a Pedagogia do Oprimido deverd se constituir em

instrumento "de recuperacfo da humanidade" dos homens, que possibi
lite "a descoberta critica das manifestagBes da desumanizag&o”. (pp.
32 e 33).

E come o atribute fundamental da vocag8o histdrica dos
homens &, segundo o autor, a liberdade, o tema da época, a tarefa
da circunstédncia, serd a libertagéo.(BB)

Dai que a "pedagogia do oprimido seria, no fundo,a pe-
dagogia dos homens empenhando-se na luta por sua libertag#o..."(p.

43). A questdo da liberdade aparece na Pedagogia do Oprimido refe

(33) "Como tema fundamental desta unidade mais ampla,que poderemos
chamar 'nossa época',se encontra, a nosso ver, o da libertagéo, que
indica o seu contrério, o tema da dominagio. E este tema angustian
te que vem dando & nossa época o caréter antropeoldégico..."(Freire:
1979, p. 111). Em outreo momento: "O problema de sua humanizacdo,a-
pesar de sempre haver sido,de um ponto de vista axioldgico, o seu

problems central, assume, hoje, caréater de preocupacdo ineludivel.n
(Freire: 1979, p. 29).
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renciada basicamente a dois planos: ao da consciéncia individual e
ao da sociedade em geral. Wando referida a guestdo social, a ca
tegoria liberdade n#o deixa de apresentar as mesmas indefinicdes
conceituals observadas no tratamento que o autor dé4 as categorias

de classe social e trabalho.

Ela € assoclada em vdrios momentos as idéias de trans

formac8o e de revolucgfic. A libertaclo cobra a "tranformacdo da ve-
l1ha situag8o concreta opressora, que cede seu lugar a uma nova"(p.

33); € tema fundamental da "lideranca revoluciondria" {(p. 58). No

entanto o autor ndo oferece indicacgBes suficientes sobre o carater,
Ou sobre o sentido, desta transformacgio revolucionédria, a n&o ser
scb a forma genérica de "luta por uma nova situagdo", "agfo trans-
formadora em busca do ser mais". Em alguns momentos até, o autor
parece querer indicar o cardter intencional de sua indefinicido: "A
liberdade... exige uma permanente busca... E condicgio indispensé
vel aoc movimento de busca em que estfio inscritos os homens como se
res inconclusos™. {p. 35).

No entanto, se podemos demonstrar esta indefinig8o quan
to ao que € a liberdade, o mesmo nZo podemos dizer em relacdo ao
que n3o §.

Para o autor, ¢ importante enfatizar gue, na situacéo
nova, "no momento, porém, em que O navo poder se enrigece em 'buro
cracia' dominadora, se perde a dimens3o humanista da luta g jd ndo se
pode falar em libertacHo" (p. 47); "n&do basta que os homens ndo se
Jam escraves se as condigBes sociais fomentam a existéncia de au-

tématos, o resultadoc n&o é o amor & vida, mas o amor 3 morte" (p.

(34) Esta critica que Freire dirige contra as formas de socialismo
existentes recebe mesmo algumas tinturas radicais quando ele co-
bra a "supress8o do Estado e de seu aparatoe burecrdtico repressi
vo" {Freire:1979, p. 47) apés as revolugBes. -
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Contrapostas a essas formacBes autoritdrias, o autor
propBe a "convivéncia auténtica"™ e a "comunh3o criadora" como rela
¢les as guais a liberdade leva.

Ora, esta conceitualizag8o abstrata e genérica da li-
berdade torna esta categoria demasiadamente sobrecarregada no tex-

to de Freire. Ele préprio recorre ao imperativo da responsabilida-

de como forma de retomar o equilibrio de seu sistema: "sem respon
sablilidade os homens n8o seriam livres". (p. 35).

Com estas referéncias vagas e indefinidas ao plano so-
cial, o tema da liberdade, como tarefa fundamental da época histg-

rica, orienta-se, na Pedagogia do Oprimido, para a guest#o das

formas de consciéncias. Aqui s#o ressaltados agueles mesmos predi-
cativos da "consciéncia auténtica" j4 apresentados na Educagfio co

mo Prética da Liberdade: o poder de criar, a capacidade de opcéo,

o homem-sujeito.

Assim, quer pela forma abstrata e indefinida com gue
¢ autor tematiza a categoria da liberdade no plano social, guer
pela reafirmag8do da liberdade subjetiva do homem, persiste, na Pe-

dagogia do Oprimido, a negagdoc dos esquemas universais e procedi-

mentos racionals de explicacgdo da realidade: estes continuam sen-
do, para o autor, "circulos de seguranga onde se aprisionam a cons
ciéncia e a prdpria realidade" (p. 24).

Na Educacdo como Prédtica da Liberdade, esta negac#o, &

qual se somam a valorizacdo da empiria e da liberdade do sujeito,
converge para a formulag8o de uma terceira via epistemoldgica, pe-

la qual pretende-se superar tantc o materialismo comoc o idealismo.

Como vimos, este gquadro conceitual buscard, naquele tex
to, qualificar como "auténtico" o projeto de desenvolivimento na-
cional autdnomo, nos limites politicos da democracia burguesa.

A derrota deste projeto pelo golpe de estado de 1964,
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bem como o pericdo de exilio de Freire - durante o qual pode conhe
cer diferentes formas de organizagloc social - parecem ter sido su-
ficientes para que o autor abandonasse, a0 menos na forma precisa
e enfdtica, a defesa daquele programa.

No entanto, permanecem na Pedagogia do Oprimido,os con

ceitos de gpoca histdrica, fase e, com eles, o de tarefas auténti-

£as da circunsténcia. Na indicag¢3o dessas tarefas, o projeto desen
volvimentista € substituido por conceitualizagBes indefinidas no
planc social e politico, que vdo a par com a reafirmacdo de um dos
componentes do guadro conceitual anterior do autor: a liberdade
subjetiva do homem.

Em sintese: ao analisarmos as referéncias contidas na
FPedagogia do Oprimidc sobre as "tarefas da situacZo", verificamos

uma regressdo, com relagdo a Educacdo como Pratica da liberdade,

no tocante a consideragBes mais precisas sobre a estrutura econdmi
ca da sociedade, sobre os problemas econbdmicos, politicos e soci-
ais. Certamente, o tom da critica torna-se aparentemente mais agres
sivo, mas gquase diz respeito somente & cultura e & moral individu
al.

Ndo ha como eludir os dois eixos que orientam toda a

critica do autor na Pedagogia do Oprimido: a guestdo da "invas&o

cultural", que mereceu um capitulo & parte no texto, e a humaniza-

¢8o dos individuos, contraposta ao fanatismo, alienag3o, etc.
Ambos os temas acentuam a liberdade subjetiva. Parti-
cularmente, a cultura recebe um tratamento bastante semelhante, em

comparagdo com Educacdo como Pratica da Liberdade. L4, Freire gi-

zia: "E pareceu-nos que a primeira dimensdo deste novo conteddo am
que ajudariamos o analfabeto, antes mesmo de iniciar sua alfabeti-
zagdo, na superag8o de sua compreensio mégica come ing@nua e no de

senvolvimento da crescente critica, seria o conceito antrepoldgico
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de cultura. O papel ative do homem em sua € com sua realidade™.

(Freire: 1983, p. 108). J& na Pedagogia do Oprimido este mesmo

ponto € retomado: "O conceito antropolégico de cultura é um destes

'temas dobradigas', que prendem a concepc3o geral do mundo gue 0
povo esteja tendo ao resto do programa. Esclarece, através de sua
compreensdo, o papel dos homens no mundo e com o mundo, COmMO SEres
da transformac8c e ndo da adaptacfo®. (Freire: 1979, p. 136).
Paralelamente, observa-se, ainda com referéncia as
"tarefas da situag8o", uma interpretagBo abstrata, ampla e gené-

rica sobre o tema da liberdade e da responsabilidade; tal inter-

pretagdo permanece, como na Educacdo como Préatica da Liberdade,vin

culada a idéia de preservagfo da integridade ontoldgica do indivi-
duo.

Ao que parece, a faléncia do projeto desenvolvimentis-
ta com o golpe de 64 n&c foi suficiente para que o autor tomasse
partido de um "esquema geral de explicag8o da realidade™: o que é
uma indicagdo de que ele mantém seus pressupostos epistemolégicos
anteriores,

Como dissemos, outro plano onde € possivel verificar

enfoques diferentes entre Educacdo como Prética da Liberdade e Pe-

dagogia do Oprimido, situa-se no nivel propriamente epistemoldgico

Embora o autor admita como objetivo da Pedagogia do Oprimide "apro
fundar alguns pontos discutidos em nosso trabalho anterior Educa-

¢80 como Pratica da Liberdade" (Freire: 1979, p. 29), susa preocupa

cdo em diferenciar-se da teoria idealista, neste texto, é marcante

Ja no inicio ele reconhece que "entre alguns de seus
possivelis leitores, uns nfo ultrapassardo as primeiras paginas por
considerarem a nossa posicg#do, diante do problema da libertacgéo dos
homens, como uma posigdo idealista a mais, guando ndo um 'bla-bla-

bla' reaciondrio". (Freire: 1979, p. 21).




e e T TR A TR e e T T R s R e e e

L/

Em outros momentos, adverte que "o radical (posicdoque
procura adotar) jamais serd um subjetivista" (p. 22); chega mesmo
a recorrer a Marx: "em Marx, como em nenhum pensador critico, rea-
lista(sic), jamais se encontrard esta dicotomia. 0O que Marx criti-
cou e, cientificamente destruiu,nfio foi a subjetividade, mas o sub
Jetivismo, o psicologismo™. (p. 39).

0 autor procura, com estas colocagBes, preservar sua
idéia do homem-sujeito: "Idealistas seriamos se, dicotomizando a
acdo da reflexdoc, afirmdssemos gue a simples reflex8o sobre a rea-
lidade opressora, que levasse as homens ao descobrimento de seu
estado de objeto, jéd significasse serem eles sujeitos..." (p. 152).

E dificil dizer até que ponto uma releitura do seu tra
balho anterior, ou das repercussdes destes entre os leitores mais

préximos do autor, provocaram esta preoccupacdo manifestada explici

tamente da Pedagogia do Oprimido.

D fato € que, paralelamente a esses cuidados, corre no

texto a exposicdo de categorias, conceitos e indicacBes bibliogré-

ficas, literalmente ausentes na Educag@c como Pritica da Liberdade

Cabe-nos, portanto, analisar essas novidades para di-
mensionarmos a relacdo das mesmas com os pressupostos epistemolégi

cos que verificamos no trabalho anterior do autor.
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IV - AS ESPECIFICIDADES DA PEDAGOGIA DO OPRIMIDO

Entre as novas categorias abordadas por Freire na Pe-
dagogia do Oprimido, destacamos basicamente duas: a de dialética

e a de préxis. Na Educac@o como Prdtica da Liberdade elas ndo s#o

mencionadas uma vez sequer; na Pedagogia do Oprimido aparecem em

miltiplos enunciados.
No caso da dialética, embora n3o haja em todo o texto

um momento em que ela seja precisamente definida, guer enquanto mé

todo, quer enquanto categoria conceitual, percebemos que o fito
de sua presenga € o de gualificar o tipo de relagHo existente en-
tre a consciéncia e seu mundo exterior:"o aspecto subjetivo toma

corpoc numa unidade dialética com a dimensio objetiva da prépria

idéia, isto €, com os conteddos concretos da realidade sobre a
gual exerce o ato cognoscente". (Freire: 1979, p. 23).

Procurando distinguir suas concepgBes acerca da rela-
¢80 homem-mundo da tipologia idealista, o autor afirma que "jamais
serd o radical um subjetivista: subjetividade e objetividade se en

contram naguela unidade dialética...” (p. 23). Ele chega a desta-

car que "a negagfo da objetividade, na andlise como na agéo, condu
zindo ao subjetivismo que se alonga em posigBes solipsistas, nega
a agdo mesma, por negar a realidade objetiva, desde que esta pas-
sa a ser criag8do da consciéncia™. (p. 39).

Estaria assim, o autor, afirmando a independéncia da

cbjetividade face & consciéncia e, neste sentido, retomando a pri-

meira parte daquela sua tese de Educagdo como Prdtica da Liberdade

"existe uma realidade objetiva independente do homem e possivel de
ser por ele conhecida®.

No entanto, esta afirmacg8o cail por terra quando o au-
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tor, retomando a quest8o das relag@es homens-mundo, diz gue "“admi-
tir um mundo sem homens € admitir o impossivel... é simplismo in-
génuo". (p. 36). E, para demonstrar esta proposigdo recorre a um
-simples jogo de palavras: "Na verdade, ndo hd eu gue se constitua
sem um ndo-eu. Por sua vez o ndo-eu constituinte do eu se consti-
tui na constituic8o do ey constituido. Desta forma, o mundo consti
tuinte da consciéncia se torna mundo da consciéncia, um percebido

objetivo seu, ao qual se intenciona. Dai a afirmagdo de Sartre:

‘consciéncla e mundo se dio ao mesmo tempo'". (p.
Freire retoma, também, a segunda parte daquela  frase

da Educagdo como Prdtica da Liberdade: "Contudo, partimos de  que

0 homem, ser de relagfes... nio apenas estd no mundo mas com o mun
do" (36)

A diaslética, enquanto adjetivacdo das relacBes homem-
mundo, terd por fung8o, portante, autentificar um pressuposto do

autor ja desenvolvido na Educacdo como Prdtica da Liberdade: Da

mesma forma gue ndoc h& mundo sem homens mas ambos em completa e
permanente integrago, ndo haverd objetividade sem subjetividade

mas ambas constituindo uma sdlidas unidade dialética.

Vimos que, na Educaclo como Pratica da Liberdade, a

(35) E nitida, nesta passagem, a identidade com os enunciados de
Johann Gottlieb Fichte. Voltaremos a esta questdo mais adiante.

curioso notar que o autor recorre, para fundamentar esta pro-
posigdo, a um didlogo entre o educador e o camponés: "Educador:
'Admitamos, absurdamente, que todos os homesns do mundo MoTTressem,
mas ficasse a terra, ficassem as arvores, os passaros, 0s animais,
os rios, ¢ mar, as estrelas: n#do seria tudo isto rmundo?’ Camponés:
'N&o! respondeu enfdtico, faltaria quem dissesse: lsto & rundo ',
O camponés quis dizer, exatamente, que faltaria a consciéncia do
mundo que, necessariamente, implica no mundo da consciéncia".(Frei
re: 1979, p. B81). o

(36) E de fato, esta idéia é explicitada no texto: "Nio ha nada
mais concreto e real do que os homens no mundo e com o mundo”.
(Freire: 1979, p. 151).
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idéia "homem com 0 mundo", "homem em comunicacdo com o mundo™, e-
ra o pressuposto da afirmagio da liberdade subjetiva do homem e da
negagdo das caracteristicas de universalidade e de sistematicidade
do conhecimento objetivo.

Na Pedagogia do Oprimido, ao desenvolver o pressuposto
da unidade dialética homem-mundo, subjetividade-objetividade, Frei
re apresenta os homens como "seres transformadores e criaderes em
suas permanentes relagfes com a realidade". (p. 108); como "seres
de opglo", "sujeitos de sua acgZo” (p. 75). Por sua vez, o mundo,ob
Jeto da criac8o, da agdo, da tranformacio operadas pelo homem nido
pode ser visto como algo "petrificado, morto, estdtico, bem compor
tado". (p. 65).%7)

0 pensamento auténtico refere-se aoc mundo como "deve-
nir constante" (p. 70), consciente da "ineorclusio dos homens e do
devenir da realidade". {p. 83).

Assim, a unidade dialética subjetividade-objetividade,
ampas em permanente devir, n3o comporta uma "dialética domesticada"”
(sic): o "pensamento auténtico", dialético, pressupde, para Paulo
Freire, um movimento de busca permanente em oposicéo ao conhecimen
to fixo, invaridvel, rigido: "S& existe saber na criatividade, na
transformagfio, na reinvencdo”. (pp. 66 e 67).

Sobre esta negacdo do conhecimento sistemético, deduzi
da do cardter dindmico da unidade dialética subjetividade-objetivi
dade, Caio N. de Toledo afirma que "a atividade cientifica implica

numa produgdo, numa construclo - na perspectiva tedrica aherta pe-

lo Kantismo e atualmente reiterada (e definida) por todos aqueles

epistemdlogos que buscam advertir (e se livrar) das cerradas ma-

lhas tramadas pelo discursoc positivista... Nio se pode ignorar,con

(37) Ou seja: o mundo niio & apenas o ndo-Eu; ele nio existiria
sem o BEu, sem a prédtica livre do sujeito.
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tude - indica o autor -, a existé@ncia de discursos rigorosos e
objetivos sobre a prdtica social (Toledo: 1982. p. 179).

Observag&@o no mesmo sentido encontramos em Marcuse:
"A légica dialética n#3o pode ser formal, porgue é determinada pe-
lo real, gque é concreto. £ essa concregdo - segundo o autor -,lon-
ge de militar contra um sistema de principios e conceitos ger;is,
exige tal sistema de 1dgica porgque se move sobre leis gerais gue
contribuem para a racionalidade do real. £ a racionalidade da con-
tradicdo, da oposigdo de forgas, tendéncias, elementos, o que cons
titul o movimento real e, se compreendido, o conceito do real"(Mag
cuse: 1982, p. 139).

Ou seja: a contraposig8o da dizlética & ldégica formal
tem como meta a construgdo, no pensamento, da idéia, do conceito,

da totalidade Concreta(38>

. "0 concreto é concreto por ser a sinte-
se de miltiplas determinagBes, logo, unidade da diversidade. E por
isso que ele € para o pensamentc um processo de sintese, um resul-
tado, e n8o um ponto de partida, apesar de ser o verdadeiro ponto
de partida e portanto, igualmente o ponto de partida da observacgéio

imediata e da represen%agéo"(39).

Este trabalho de sintese, que o-

pera com as leis de ordenamento (e nédo de domesticacdo) da totali-

dade, com & raz&o, € que permite formular o conceito concreto,
Logo esta preocupacdo com o movimento da totalidade,

antes de constituir-se em impedimento de construcdo de verdades, é

instrumento do discurso racional.
Mas, segundo Freire, a "unidade dialética subjetivida-

de~objetividade” n&do pode permitir a "domesticag8o da consciéncia

=]

(38) Cf.: G. W. F, HEGEL, Introdugdo & Histéria da Filosofia (3%,
ed. Coimbra, A. Amade, 1974) pp. 65 e ss.

(39) Karl MARX, Contribuig8o & Critica de Economia Polftica (S&0
Paulo, Martins fontes, 1977}, pp. 218 e 219.
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e da realidade". Deve, ao contrdrio, possibilitar a manifestacio d©
pensamento auténtico capaz de captar a realidade na "complexidade
de seu permanente vir a ser". (Freire: 1979, p. 118).

Entre operar a sintese das miltiplas determinacdes e

captar a complexidade do permanente vir a ser, prevalece, na Peda-

gogia do Oprimido, a segunda formulag8Bo, amparada na programitica

"dialética n8o domesticada".
A unidade dialética subjetividade-objetividade estatui

os homens "como sujeitos de sua agHo, como seres de opgdo".(p. 75)

A "préxis auténtica", que "somente na unidade dialéti-
)

ca subjetivo-objetivo é possivel" (p. 40), também acentua o aspec-
to volitivo da liberdade subjetiva. Com ela, "o fatalismo cede...
seu lugar ao impeto de transformacBo e de busca, de que os homens
se sentem sujeitos™ (p. 85). A préxis determina, pois, liberdade
e engajamento.

Segundo Freire, os homens, ao contrdrio de todos os de
mais "seres inconclusos", s8c seres de prédxis. Somente eles s&p ca
pazes de ter, n3o apenas sua prdprias atividade, mas a si mesmos,co
momo objeto de sua consciéncia. "Ao se separarem do mundo, gque ob-
jetivam, ao separarem sua atividade de si mesmos, ao terem o ponto
de decisdo de sua atividade em si, em suas relacBes com o mundo e
com os outros,... os homens 'emergem' dele e objetivando-o, podem
conhecé-lo e transforma-lo com seu trabalhe". (pp. 106 e 145).

(40),

Deste modo, os homens s3o seres do "que fazer" a

existéncia e o pensamento auténticos n#o dissociariam, pois, a re-

flexdo da ag8o. A autenticidade da existé@ncia humana € dada na me-

dida em gque os homens sejam determinados como préxis. E "& exata-

mente a unidade dialética subjetividade-objetividade a que gera um

(40) Transparece , novamente, neste enunciado, o primado da préatica
sobre a teoria, do ato livre do sujeito sobre a necessidade.
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atuar e um pensar certos na e sobre a realidade para transforma-
la". (p. 23). E através da préxis, que & aclo e reflexBo simulta-
neas e ndo dissocladas - prética e teoria solidamente integradas-,
gue os homens adquirem a consciéneia critica (auténtica),operam a
insergd@o critica na sua realidade e a transformam permanente-
mente. E a préxis gue possibilita a atuagdo dos homens, como sujei
tos de sua agdo, como seres de opg3o. Por outro lado, a dicotomia
entre agdo-reflex8o determina, segundo o autor, formas inauténti

cas de existir e de pensar. Dal que, se a reflex8o nio conduz ao

ato, ndo ¢ auténtica: "¢ um diletante jogo de palavras vazias,que-
bra cabegas intelectual”. (p. 57)

Assim, a conceitualizaglo desenvolvida por Freire emn
torno da categoria da préxis retoma pressupostos jd4 desenvolvidos
anteriormente. Como vimos, este apelo & agHo, a transformac8o 1li-

bertadora, carece de contornos mais rigorosos e definidores. Pouco

‘esclarece 0 autor sobre a nova realidade que se busca com a trans
formag&@o libertadora. Uma referéncia explicitada no textoc é a de
que "os homens, como seres do que fazer (préxis), 'emergem' do mun
do e, objetivando-o, podem conhecé-lo e transforméd-lo com seu tra-
balho". (p. 145). Mas até mesmo o trabalho é tematizado, como vi-
mos, de forma genérica e abstrata.

G problema da transformag8o libertadora €, neste senti
do, multo mais referenciado ao plano da moral individual - trans-
formag8o permanente da realidade para permanente humanizagdo" (p.
97} - do gue as consideracdes objetivas sobre os guesitos econdmi-

cos, politicos e sociais.

Na auséncia de consideracBes sobre este outro plano,de
saparecem 0s limites das determinacgBes necessdrias - econdmicas,po
liticas, sociais -, diante da vontade e da liberdade subjetivas.sSe

undo Adolfo S. Vasquez, "a racionalidade, nesse caso, deixaria de
y ¥ b
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ser objetiva, ou seja, independente da consciéncia e da vontade
dos homens, para ser subjetiva: produzida por sua vontade. E o que
se depreende de uma concepglo subjetivista da prédxis histdrica in-
tencional. Cai-se nesse erro gquando de uma premissa justa e vali-
da... (ou seja: nZo h& desenvolvimento social nem préxis histérica
...sem homens dotados de consciéncia e vontade), tira-se a falsa
conclus@o de que as lels gue regem uma estrutura social, pelo fato
de serem conhecidas, deixam de ser objetivas e passam a depender,
(...) da vontade e da consciéncia (e da ac83o) dos homens. Confun-
de-se assim a racionalidade de uma estrutura com o contecimento de
la, pensando-se equivocadamente que, a0 desenvolver-se uma ativida
de prdtica comum consciente, a racionalidade de uma estrutura...
perde seu cardter objetivo"(41).

Deve-~se sempre ressaltar gue Paulo Freire, da mesma
forma que com a dialética, procura operar com a categoria da préa-
xis para distinguir-se da tipologia idealista. Segundo ele, a re-
lag&o indissocidvel entre reflexdo e agdc €& decorréncia natural
da unidade dialética entre subjetividade e objetividade. vale di-
zer: subjetividade e reflex8c s#8o categorias correlatas tanto quan
to objetividade e acgdo. _

Este vinculo entre objetividade e acio, pressuposta pe
lo autor, permite que ele opere com a categoria da préxis como opo
sig8o ao idealismo, dado que ela estaria, através de seu componen-
te ativo, conferindo objetividade as elaboracgBes da consciéncia:
"0 mero reconhecimento- que n#o seja simulténed com a acfo jad -ndo

€ reconhecimento verdadeiro; & puramente subjetivista; resultado

da arbitrariedade do subjetivista que foge da realidade objetiva,

(41) Adolfo Sanches VASQUEZ, Filosofia da Préaxis, (Rio de Janeirq,
Paz e Terra, 1977) p. 367
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cria uma falsa realidade". (Freire: 1979, pp. 40 e 41). Da mesma
forma, "exigir a transformag8o objetiva da situacHo, combatendo um
imobilismo subjetivista que transformasse o ter consciéncia da o-
press&o numa espécie de espera paciente..., nio é negar o papel da
subjetividade na luta pela modificac8o das estruturas. Nio se pode
pensar em cbjetividade sem subjetividade". (p. 38)

Com isto, a objetividade - das leis que efetivamente re
gulam as estruturas sociais, por exemplc - longe de tragar limites

a ag8o intenclonal dos "seres de préxis", confere ao aspecto voli-
tivo da sua subjetividade, o cardter objetivo, com o qual se dis-
tancia do idealismo.

Desta forma, Freire opera com a categoria préxis na

Pedagogia do Oprimido de forma a negar, & sua maneira, a abordagem

idealista e ao mesmo tempo, reafirmar os seus pressupostos episte-
moldgicos anteriores.

Os "esquemas rigidos de explicag8o da realidade™, o sa
ber petrificado, morto, continua sendo negadeo, por conta do "nen-
sar auténtico que sé é possivel em torno da realidade e na acio
sobre o mundo" (p. 74); o saber de experiéncia narrada, pelo saber
de experiéncia feita. Por outro lado, a consciéncisa critica, que
ndo separa a reflexdo do ato, que € prédxis, determina a insergéo
dos homens no mundo como seus transformadores "auténticos".

Ao conceltuar esses pressupostes da liberdade subjeti-
va o0 autor acrescenta, na Pedagogia do Oprimido, a aporia da acdo,
do engajamento: "S6 existe saber na reinvengdo, na criatividade,na
transformag&o”. (p. 66). Desta forma, as teses isebianas continuam

presentes nos enunciados do autor.(Az)

(42) Freire admite explicitamente que o conceito de "ato-limite”
agfes que se dirigem para a superacio de certas situacgtes - que u-
tiliza na Pedagogia do Oprimido é emprestado de Vieira Pinto e de
Karl Jaspers. (Freire: 1979, p. 106).
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Toledo destacou como a questBo do engajamento estd pre
sente na ideologia construida peloc ISEB. De maneira semelhante a
Freire, Vieira Pinto enfatiza gue "a andlise da estrutura epistemg
légica da ideologia do desenvolvimento leva-nos a descobrir que a
consciéncia da realidade nacional, que nela se desenha, ndo se i~
dentifica com o ato apreensivo, a mera reprodug8o subjetiva, mas
¢, a um sé tempo, elaboracio dessa representagdo e desejo de inter
vir ativamente no estado do real percebido". (Alvaroc Vieira Pinto,
apud Toledo: 1982, pp. 53 e 54).

Tal homologia fica ainda mais evidente guando atenta-

mos para o fato de que também Vieira Pinto identifica o "mero re-
conhecimento" com passividade: "¢ a idéia da subjetividade até
agul guase sempre identificada & de passividade do sujeito recepti
ve dos contelddos do conhecimento, que precisa ser remodelada, pois
0 sujeito n8o deixa de ser tal por atuar sobre o real ao conhecé-

lo mas precisamente $6 o conhece porque atua sobre ele". (Alvaro

Vieira Pinto, apud Toledo: 1982, p. 56).

E certo que toda esta operacdo epistemoldgica, negando
o conhecimento objetivo de qualidades universais e sistematicas,en
fatizando a liberdade do sujeito, sua capacidade de opg#o, aliadas

8 apologia da agBo, n3o converge, na Pedagogia do Oprimido, para a

teméatica de desenvolvimento nacional de maneira tdo evidente como

na Educagdo como Prética da Liberdade. Mas este esforgo conceitual

deixa caminho aberto para um projeto meramente ideoldgico.
Em andlise sobre a filosofia burquesa do periodo impe-~

rialista, Lukdcs diz: "Esse agnosticismo relativista, esse ceticis
mo a respeito de tudo, conduz em linha reta ac mitc da filosofia a
tual, cujo valor central é o anti-racionalismo, e até o irraciona-
lismo ou, em todo caso, a aceitagio de métodos e realidade supra-

racionais. Antes da primeira guerra mundial, Bergson foi o precur-
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sor em maior evidéncia dessa filosofia. A crise geral gue se se-
guiu a 1918, transformou o irracionalismo em wuma filosofia concre-
ta da histéria...", a qual terminou por levar, através de Spengler,
klages e Heidegger, as justificativas ideoldgicas do poder fascis-
ta. (Lukdcs: 1979, p. 55)).

A critica que Toledo desenvolveu & producdo tedrica do
ISEB, notadamente ao tutelamento da ciéncias, exercido pela ideolo-
gia, evidencia esta preocupacio: medir a distancisa gue separa 0
"projeto” do mito. E neste terreno é dificil separar a relevéncia

académica,da dimensdo politica da questio.




V - 0 CONTEUDO SOB A FORMA

G trahalho conceitual»epistembzégico, desenvelvido por
Freire nos dois textos aqui analisados, consiste, essencialmente,
em dois tracos complementares: por um lado determina-se o dado em-
pirico, o tempo e espaco especificos, a realidade concreta existen
cial, como objeto dc pensamento auténtico. Por outro, o aspecto vo
litivo do sujeito, a sua liberdade e forgca de opgdo sdo enfatiza-
dos.,

Nesta perspectiva, estamos a cada instante e em cada

local diante de uma situacfo nova, de um novo momento do devir per
manente da realidade; o que exige um novo ato de iiberdade, uma no
va opgdo do sujeito.

Mesmo numa perspectiva idealista mais rigorosa, esta
atitude ante o particular e o empirico é profundamente questiona

da. Com efeito, em A Ciéncia da Légica, Hegel diz: "Com respeito

a plenitude, mostrou-se gue o determinado da particularidade se en
contra completo na diferenga entre o universal e o particular e

que somente estes dois constituem as espécies particulares. Na na-

tureza se encontram, por certo, num g&nero mais do que duas espé-

cies e aleém disso estas muitas espécies n#io podem ter entre si a
relagdo indicada. Essa é a impoténcia da natureza, o nfo poder man
ter-se firme e representar a severidade do conceito e ao perdez se
nesta cega multiplicidade carente de conceito. Podemos admirar a
natureza na multiplicidade de seus géneros o espécies, e na infini
ta diversidade de suas formas, pois a admirag8o carece de conceito
e seu objeto é o irracional. A natureza, posto que é o ser fora de
si do conceito, estd concedida livremente espalhar-se nesta diver-
sidade tal como o espirito; apesar de ter de imediato o conceito ra

forma de conceito, se deixa levar também como 3 representacéo, e
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se enreda em uma infinita multiplicidade de representacdes... 0
conceito € a poténcia absoluta precisamente porgue pode deixar sua
diferenga livre na forma de uma diversidade independente, de uma
necessidade extrinseca, de um querer, de uma opiniZo, a gual entre
tanto, sé pode ser considerada como o lado abstrato da nulidade"<43

Us pressupostos de Paulo Freire, portanto,determinam -
e s8o determinados por - a negagdo da verdade objetiva como possibi
lidade, enquanto conhecimento universal e sistemdtico.

Em seu lugar, o autor formula a concepcB3o de conheci-
mento auténtico, o que val a par com a perspectiva de captacdo do
conhecimento, em detrimento da idéia de construcio.

As prédprias categorias razd3c e causalidade acabam

qualificadas como auténticas ou inauténticas.

0 privilégio da consciéncia, estabelecido por este sis
tema determina que "a objetividade cientifica fica, assim, na in-
teira dependéncia de um projeto gue determinard se o conhecimento

produzido contribuird (ou n&o)" para o desenvolvimento autdnomo,

no caso da Educac8o como Prética da Liberdade, ou para a liberta-

G&0 e humanizag8o dos oprimidos, no caso da Pedagogia do Oprimi-
do. Em ambos o0s casos, tal como no esquema tedrico que Vieira Pin-
to formulou no ISEB, "as ciéncias humanas - para ndc falar também
das ciéncias fisicas - passam a interessar enguanto subordinadas ao
projeto ideoldgicc. O 'saber neutro' como categoria metropolitana
€ corretamente denunciado e, em seu lugar, temos o 'saber engaja-

do' dos paises periféricos". {(Toledo: 1982, p. 59).

(43) G. W. F. HEGEL, A Ciéncia da l6gica, livro II1I: A doutrina do

Conceito (trad. de Rodolfo Mondolfo, Buenos Aires, Hachette, 1968)
p. 537. MNote-se que Hegel n#o separa a atitude de admiracéo dian-

te da multiplicidade das formas particulares, da caréncia de
conceito, do lado abstrato da nulidade. Cf: a péagina 24 des-
ta dissertaglo, onde expDuUsSemos o peso da figura do olhar no

trabalho conceitual de Paulo Freire,
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Na Pedagogia do Oprimido Freire amplia o espectro de
argumentos em tdrno dos mesmos prismas essenciais jéd enunciados na

Educag8o como Prética de Liberdade.

Uma das novas conceitualizacgBes é a "unidade dialéti-
ca subjetividade-objetividade: a dimens8o objetiva da prépria -
déia é dada pelos conteldos concretos da realidade sobre a qual
se exerce o ato cognoscente". (p. 22).

Marx afirmava, na sua Critica da Filosofia Hegeliana

do Direito Publico, que "a realidade empirica é portanto acclhi-

da tal como €: também ela € enunciada como racional, mas nio é ra-
cional por sua prdpria racionalidade, mas sim porgue o fato empiri
co tem, em sua existéncia empirica, um significado diverse do que
lhe € proprio... 0 que é real se torna fendmeno, mas a idéia n&o
tem por conteldo nada mais que esse fenﬁmeno".(aa)

Seguindo esta perspectiva, Mészdros diz, acerca da re-
dug@o do real ac fenbmeno: "é o necessdrio ocultamento da contradi
Ga8o social subjacente gque cinde a Idéia do seu contelddo, degradan-
do a realidade a condigdo de mera fenomenicidade, que naturalmen-
te apela & idealidade como sua prdépria contrapartida... Desse mo-
do, uma 'idéia subjetiva, distinta do préprio fato' é gerada por
via especulativa, e, por sua vez, produz o sujeito-objeto idéntico
mediante ¢ gual 'essa decomposigBo e recomposicdo filoséfica da
presente empiricidade' pode ser efetuada™. (Mészdros: 1983,p.186).

"Com efeito, continua Mészdros, na medida em que a pro
blematica da identidade sujeito-objeto é capaz'de conter um movi-

mento, esse movimento tenderd finalmente a estancar em um ponto: a

resolucdo da finalidade teleologicamente postulada". (p. 188)

(44 ) Karl MARX, apud Istivan MESZAROS, Marx Fildsofo; In: Histd-
ria do Marxismo vol. 1; org. Eric J. Hobsbawn. (28. ed. Rio de Ja-

neiro, Paz e terra, 1983), p. 186
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No caso de Freire, tanto quantoc no da produc#o do
ISEB a enfatizag8oc da empiria, do cardter "indutive" do pensamento
auténtico (que toma como ponto de partida os dados da realidade vi
venciada, existencial), tende a operar esta reducfio do real ao fe-
némenc. Este movimento também tem como contra-partida a idealidade,
a liberdade subjetiva do sujeito: é desta forma gue se processa "a
decomposicfo e recomposic8o da presente empiricidade... de acordo
com a finalidade teleologicamente postulada", Ou, no dizer de Viel

ra Pinto, "se acaso estas (conclusBes do procedimento racional) lhe

forem desfavoraveis... ndo terd o direito € claro de torcer a mar
cha formal do raciocinio, mas serd levado a descobrir a inconveni-
éncia das categorias de que se utilizava, e a encontrar outras, pe
lo procedimento indutivo..." (apud Toledo: 1982, p. 58).

Tal & o poder de opg8c do homem sujeito, segundo Viei-
ra Pinto, a quem Freire chama por "mestre brasileiro" na Pedagogia
do Oprimido.

Dai que, para ambos, "o métodc €, na verdade, a forma
exterior e materializada em atos, que assume a propriedade funda-

mental da consciéncia: a sua intencionalidade... Por definigdo, =&

consciéncia €, pois, método, entendido este no seu sentido de maxi
ma generalidade". (Alvaro Vieira Pinto, apud Freire: 1979, p.61).
Analisando a producfo tedrica tanto de Freire como da
intelectualidade isebiana podemos notar ainda um ponto em comum no
seu modo de exposic8o das idéias. Peguemos, a titulo de exemplo, o
caso de Hélio Jaguaribe e de Karl Mannheim - socidlogo alemdo a
quem, tanto os isebianos como Freire, recorrem explicita e n#o ra-
ramente, |
No caso de Jaguaribe, € marcante a importéncia, em seus
escritos, de categorias como "etapa", "época", "fase", "estrutura-

tipo". Toledo demonstrou que os textos de Jaguaribe™ nunca nos es-
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clarecem os sentidos rigorosos dessa fase de transformagio". (To-

ledo: 1982, p. 41).

Para o mesmo aspecto nos chama ateng8o Lukdcs em and-
lise do pensamento de Mannheim: segundo o socidlogo alemio, "nio
existe um 'pensar em geral', mas sim gue cada ser de determinado ti
po pensa dentro de um mundo de determinado tipo, para cumprir uma
fung8o.de vida determinada”, {K. Mannheim, apud Lukdcs: 1967,p.513.

No entanto, diz tukdcs, ele "atribui & intelectualida-
de 'livre' a possibilidade e a miss3o de desentranhar dentre a to

talidade das posigBes, e das atividades vinculadas a elas a verda-

de que corresponde 3 situac8o atual. Esta intelectualidade '1i-

vre' encontra-se segundo Mannheim, & margem das classes: "Ocupa um
lugar intermedidrio mas nZ%o um lugar intermedidrio de classe' " (Lu
kdcs: 1967, p. 515). A esta intelectualidade caberia a funcido de
ser a "luz em uma noite de trevas", de "encontrar em cada caso o
ponto a partir do qual € possivel ter uma orientagho de - conjunto
dentro das que se apresentam..."

Assim, Mannheim "fala de 'orientacfo em conjunto' sem

dizer, naturalmente, nada sobre o0 conteude desta orientacio... tra

ta, com grande luxo de detalhes, dos problemas... da nova elite...

sem gue concretize nada sobre o conteddo politico - social desta

nova elite". (Lukdcs: 1967, p. 516).

Mas tanto Toledo, gquanto Lukdcs, indicam gque, apesar
deste processo de velamento, h& uma orientac3o no conteddo das i-
déias destes autores. No caso de Jaguaribe, diz Toledo: "Mas gue
figue claro - apesar dos textos citados, nunca nos esclarecerem os
sentidos rigorosos dessa fase de transformac8o: o processo faseold
gico brasileiro - sendo definidc em (ltima instancia pelos valores
predominantes na CivilizacH3o (ocidental) a que pertencemos - sé po

de ser o da Revolugdo Nacional, sob a hegemonia da ‘burguesia in-
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dustrial' v, (Toledo: 1982, p. 41)..

Quanto a Mannheim, diz Lukdcs: "No entanto, tudo pasre-
ce indicar que o socidlogo... considera o imperialismo anglo-sax&o
- t8c dogmaticamente como a respeito da intelectualidade - como al
g ‘livre', acima dos antagenismos sociais e do pensamento 'vincu-
lado & situacio' ", (Lukdcs: 1967, n. 518)(45)°

Nesta perspectiva, o gque encontramos de comum ros dig-
cursos de Jaguaribe e Mannheim? En ambos & "intencignalidadev apa
rece de uma mesma forma: dissimulada. Percebe-se um processo sutil
através do qual, enfocando-se questdes nuase exclusivamente relati
vas & forma - processo faseoldgico, estrutura-tipo, orientacio de

conjunto, planejamento democrético-dilui~se, CU mesmo mascara-se o

significado essencial do conteudo das proposigfes imanentes aos
discursos.
Esta presenca silenciosa do conteddo - do projeto a

priori - nos textos de FPaulo Freire nio pode também deixar de ser
notada, sobretudo nas passagens em gque o autor torna explicita su-
as ligagBes com o pensamento de Mannheim,

Assim é gue, ac mesmo tempo que citsa Mannheim, para
realgar a necessidade de uma educagdo "que concentre suas maiores
energias no desenvolvimento de Nossos poderes intelectuais e dé
lugar a uma estrutura mental...", explicita logo em seguida que
tal educagfo deveria servir "para o desenvolvimento e para a demo-
cracia". (Freire: 1983, p. 89).

Do mesmo modo, e em outro momento, Freire chama a aten

¢80 para a critica de Mannheim 3 inexperiénecia de participacio £

(45) Também em Vanilda Paiva encontramos a mesma referénecia:
proposta (de Mannheim) 6 a de uma 'terceira posigdo', a do plane-
jamento democrético - que se apoia sobre a forma de organizagéo po

litico-social inglesa e sobre principios muito préximos aos da 50~
cial-democracia alems de hoje” (Paiva: 1980,p. 124).

"Sua
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ingeréncia que devem ser substituidas pela participacio critica,u-
ma nova forma de sabedoria; e logo em seguida diz o autor, a res-.
peito dos circulos de cultura: " 'Nacionalismo', 'Remessa de lucros
para o estrangeiro', 'Desenvolvimento', 'Voto do analfabeto', 'De-
mocracia', eram, entre outros, temas que se repetiam de grupo em
grupo". (p. 103).

Lukdcs, em sua critica & filosofia existencialista per
gunta: "0 que pode haver de mais atraente, com efeito, do que esse
estranho casamento de um extremismo completamente verbal dos prin-

cipios..." com enunciados préticos conservadores? (Luk&cs: 1879,

p. 99). Afirma, também, que "numerosos pensadores vinculados  aos
mais diferentes horizontes nfio hesitam em realizar esse casamento
‘interessante' do conteddo reaciondrio e do gesto revoluciondrio".
(p. 39).

No caso dos textos de Paulo Freire aqui analisados pro
curamos demonstrar que o largo privilégio atribuido & questdo da
forma - forma de existéncia, forma de consciéncia, forma de comuni
cagdo, - dilui ou, arriscamos dizer, mascara, © conteddo essencial
de suas proposigBes; a hegemonia da forma ndo-diretiva, militante,
engajada, n&o deixa de ter um sentido relativamente preciso: malis

politico-econfmico na Educag8c como Prética da Liberdade; mais

existencial e cultural na Pedagogia do Oprimido, o que ndo deixa

de ser também uma orientacdo politico-ideoldgica.
Com as expressfies de Mészdros poderiamos derzer gue a
enfatizag8o do aspecto fenoménico e seu complemento, a idealida-~

dissimulam e diluem a finalidade teleologicamente formu-

lada.

(46) "ldeell... circunscreve a origem subjetiva do juizo, das re-

presentacles sociais, dos sentimentos”. -cf. Roberto Romano, Limi-
tes da Acdo Polftica do Professor, in Universidade, Escola e forma

gédo de Professores, (S&o Paulc, brasiliense, 1986) pp. B5 e ss.
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Talvez seja esta aparente cisfo entre forma e conteddo
a resposta & questfo formulada por Vanilda Paiva: "Como explicar
gue um discurso pedagdgico de cunho liberal seja amplamente perce-
bido como de esquerda?"

De nossa parte, poderiamos acrescentar: Como “explicar
que teses tidas como revoluciondrias - "A educacgio deve fornecer in
formagBes indispensdveis ao posicionamento critico do individuo fa
ce a sua realidade™ - sejam assimiladas e incentivadas por um Mi-
nistério da Educacdo t3o0 conservador quanto 0 gue esteve sob a di-
recéo do Sr .Marco Maciel? (despacho do Presidente da Repiblica 12%
85: "Educag8o para todos Caminho para a Mudanga")(47).

De fato, ao substituirmos o critério da verdade ochjeti
va pelo da autenticidade, da finalidade teleoldgica; ao operarmos
a ruptura entre a forma e 0 conteddo, estamos adentrando o naquele
terreno que Toledo caracterizou como "extremamente movedigo cnde
tudo se cenfunde, onde nada se distingue".

£ agul, novamente, as consequéncias deixam de ser ape

nas académicas e passam a ser também politicas.

(47) Evidentemente n&o estamos aqui comparando a subjetividade do
professor Paulo Freire com a do Sr. Marco Maciel. Tal comparacdo s
poderia ser pensada por guem desconhecesse totalmente a histériapo
Iitica de ambos. Apenas chamamos a atenc#do para a facilidade com
que os intelectuajs de posigBes sabidamente conservadoras se movem

no interior do aspecto formal do discursoc tedérico gque se pretende
progressista,




86

VI - A QUESTAC DA SUBJETIVIDADE

Em dado momento, na Pedagogia do Oprimido, Paulo Frei-
re apoiause em Marx para argumentar sobre o papel do sujeito nas
relagfes dos homens com o mundo: "0 gque Marx criticou e, cientifi-
camente destrulu, ndo fol a subjetividade, mas o subjetivismo, 0
psicologismo" (Freire: 1979, p. 39).

Tentaremos analisar aqui como esta problemdtica apre-

senta-se em Marx, e na literatura marxista, relacionando-a com 0

modo pelo qual ela fol compreendida por Freire.

No prefdcio a Ideologia Alemd, Marx descreve algumas

conceituagBes neo-hegelianas as guais toma como objeto de critica:
"Até o presente os homens fizeram falsas representacdes sobre si
mesmos, sobre o gue s8o ou deveriam ser. Organizaram suas relacdes
em fungdo de representagles que fazliam de Deus, do homem normal
etc. Os produtos de sua cabega acabaram por se impor a sua prépris
cabega. Eles, os criadores, renderam-se as suas préprias cria-
¢Ges. Llbertemo-los dos fantasmas cerebrais, das idéias, dos dog-
mas, dos seres imagindrios, sob o jugo dos gquais definham. Revol-
temo-nos contra esta tirania dos pensamentos. Ensinemos os homens
a substituir estas quimeras por pensamentos que correspondan a
esséncia cde homem, diz um, a comportar-se criticamente para com
elas, diz um outro; a expurgé-las do cérebro, diz um terceiro - e a
gvetividade caird por terra“.(AB)

Contra essas representagfes ideoldgicas - esta passa-
gem refere-se a Feuerbach, Stirner e Bruno Bauer - Marx enuncia:
“Nidc € a consciféncia que determina a vida, mas a vida que determi-

na a consciéncia”". (Marx e Engels: 1973, p. 25).

(48) Karl MARX. e.Friedrich ENGELS; La ldeologia.Alemana. (Buenos Af-
Tes, -Pueblos Unidos, 1973) p. 11.
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Para apreendermos, em seu significado efetivo,tal enun
ciado, devemos examinar, fundamentalmente, trés proposigbes do
autor:

- existe uma racionalidade no desenvolvimento histéri-
co da humanidade, cu seja: este, o desenvolvimento, é regido por
leis objetivas, independentes da vontade dos homens.

- as formas de consciéncia, o mode pelo qual os homens
representam a si e suas relagdes com a natureza, estio determina
das pelo modo com o gual produzem sua existénecia. A "atividade sen

sivel" dos homens €, em si mesma, uma atividade objetiva e seu pa-

pel na transformagfo das condicBes da existéncia sé é efetivo en-
guanto "préxis revoluciondria”. Ambos os conceitos - atividade sen
sivel e préxis revoluciondria - ndo podem ser considerados de ma-
neira abstrata, de forma unilateral apenas objetiva ou subjetiva-
mente: antes disso, é o grau de desenvolvimento das forcas produti
vas gue determina a natureza e o alcance da "atividade pratico-cri
tica" humana.

- O0s pressupostos destas duas proposicdes anteriores
s8o empiricos, efetivos, "dos quais ni3o se pode fazer abstracfo a
ndo ser na imaginagdo™: n#o s#Ho, pols, arbitrdrios nem dogmaticos.

varios autores tem procurado refletir sobre o signifi-
cado dessas conceitualizacBes e seu vinculo com a filosofia da his
téria pré-marxista.

Analisando as relagfies tedricas de Marx com Hegel, Al-

thusser salienta gue "o retorng de Marx as produgBes tedricas do
século XVIII inglés e francés € um verdadeiro retorno para aguém
de Hegel, para os préprios objetos em sua realidade. A 'superac3o!
de Hegel - continua Althusser - ndo ¢ de forma alguma um 'Aufhe-
bung' no sentido hegeliano, istoc é, o enunciado da verdade do gue

estd contido em Hegel; ndc é uma superag&o do erro para a verdade,




mas, ao contrdrio, uma superagdc da ilusfo para a realidade; ou me
lhor, antes de ser uma 'superacgdo' da ilusdo para a realidade, é
uma dissipacdc da i1lusdo e uma volta para tréds, da ilusdo dissipa-
da para a realidade... O problema da relacgdo entre Hegel e Marx
parece-me insoldvel enqguanto ndo se tomar a sério essa decalagem
de ponto de vista, enguanto ndo se vir que essa volta para trias co
cola Marx em um dominio e em um terreno que j& nio sdo mais os de
Hegel".(ag)

A énfase aplicada por Althusser a esta "ruptura episte
moldgica", gue coloca Marx em um campo problemdtico diferente  do

hegeliano - e também diferente daguele abordado pela economia cléds

sica de Smith e Ricardo -, tem por fim destacar as categorias fun-

damentais da teoria marxista: forcas produtivas, relacgbes de pro-

dugdc e modo de produgdo. (Althusser: 1979, p. 96). (50).

De fato, ao iniciar sua exposiclc sobra a Histéria na

ldeologia Alemd, Marx diz que "somos forcadeos a comegar constatan-

do que o primeiroc pressuposto de toda existéncia humana e, portan-
to, de toda a histdria, € que os homens devem estar em condicgBes
de viver para poder 'fazer histéria'. Mas, para viver, & preciso
antes de tudo comer, beber, ter habitagdo, vestir-se e algumas col
sas mals. O primeiro ato histérico €, portanto, a producio dos
meilos que permitam a satisfac8o destas necessidades, a produgioc da
prépria vida material, e de fato este & um ato histdrico, uma con-
dig¢8@o fundamental de toda a histdria, gue ainda hoje, como hd mi-
lhares de anos, deve ser cumprido todos os dias e todas as horas,
simplesmente para manter os homens vivos". (Marx e Engels: 1973,

p. 38).

(49) Louis ALTHJSSER, A Favor,de Marx (22 :ed., Rio.de Janeiro, .
Zahar, 1979) pp. 65 e 66.

(50) Sobre os conceitos althusserianos de ruptura epistemoldgica e
e problemdtica ver também, as péginas 22 a 55, Op. cit.
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Esta critica de Marx procura expor a histéria humana

como desdobramento da satisfagd3o de necessidades; a satisfacBo das

necessidades prineiras geram ou conduzem a novas necessidades como
a de estabelecer relagfes de cooperacgdo entre védrios individuos.As
sim, "a produgdo da vida, tanto da prépria, no trabalho, como da
alheia, na procria¢do, aparece agora como dupla relagfo: de um la-
do, como relagdc natural, de outro como relac8o social - social no
sentido de que se entende por isso a cooperac#do de varios individu
0os, quaisquer que sejam as condigdes, o modo e a finalidade™, (Marx
e Engels: 1973, p. 30)

E aqul surge outro enunciado fundamental: "donde se 5€
gue gue um determinado modo de producg8o - satisfacfio das necessida
des constantemente refeitas - ou uma determinada fase industrial
ligam-se constantemente a um determinado modo de cooperagéo e &
uma fase social determinada, e que tal modo de coonerac8o é, ele
proprio, uma 'forga produtiva'; segue-se igualmente que a soma de
forgas produtivas acessiveis aos homens condiciona o estado social
e que, per conseguinte, a 'histéria da humanidade' deve sempre ser
estudada e elaborada em conexBic com a histéria da industria e das
trocas (...) Desde o inicio mostra-se portanto, uma conex3c mate-
rial dos homens entre si, condicionada pelas necessidades e pelo
modo de produgdo, conexdo esta que é tHo antiga gquanto os préprios

homens - e que toma, incessantemente, novas formas e apresenta,por

tanto, uma 'histdria', sem que exista qualquer absurdo politice ou

religioso gque, de fora, exteriormente, também mantenha os homens

unidos" (Marx e Engels: 1973, pp. 30 e 31).

Este duplo aspecto do agir humano - a unidade contradi
toria entre o lado natural e o lado social dessa atividade - apare
ce nestas teorizagBes delimitando o campo da problemdtica marxis-

ta.
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Por um lado, Marx diferencia-se das perspectivas fun-
dadas numa antropologia gque procura expor, dogmaticamente, isto €,
sem nenhum pressuposto empirico-prético, as qualidades ou atribu-
tos inerentes a "esséncia humana". "Esta soma de forgas de produ-
¢80, de capitals, de forcas sociais de intercémbio, que cada indi-
viduo e cada geracido encontram como algo dado, é o fundamento real
daguilo que os filésofos representaram como 'substéncia' e 'essén-
cia do homem'...". (Marx e Engels: 1973, p. 41). Retomando esta

perspectiva, Althusser ressalta aguilo que qualifica como "anti-hu

manismo tedrico de Marx": "Sob a relagdio estrita da teoria, diz
ele, pode-se e deve-se entd3o falar abertamente de um anti-humanis-
mo tedrico de Marx, e ver neste anti-humanismo tedrico a condi-
¢8o de possibilidade absoluta (negativa) do conhecimento {positi-~
vo) do prépric mundo humano e da sua transformagdo prética. S8 se
pode conhecer qualguer coisa dos homens na condig8o absoluta de re
duzir a cinzas o mito filoséfico (tedrico) do homem". (Althusser:
1979, p. 202), 31

Por outro lado a recusa marxista da problemdtica - i-
deoldgica ~ do humanismo, bem como das abstracfes também ideclégi-
cas tals como: "subst&ncia® e "essé&ncia® do homem, ndo determina,
ao contrédrio do que se afirma correntemente, que Marx reduza o bi-
nomio homem-natureza a uma massa morta, petrificada. Antes disso,
é exatamente a pressuposicdo da unidade contraditdria entre histd-

e natureza gue distingue as concepgles de Marx do materialismo me-

tafisico (segundo a expressio de Engels) pré-marxista. Marx ressal

(51) Esta guestfio do "homem" enquanto fantasma ideol6gico presente
nas chamadas "Ciencias Humanas" também é tratadsa por M. Foucault,

em As palavras e as Coisas, Para uma critica destas posigles de
Althusser e Foucault cf. Mikel Dufrene, Pour L'homme (Paris, BEdi
tions Du Seuil, 1968). Este Gltimo autor & citado por Paulo

rreire, na Pedagogia do Oprimido,
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ta, neste sentido, a forga mediadora da atividade produtiva e o ca
rdter histérico das relagBes contraditdérias entre os homens ativos
€ & natureza. Ao tematizar este aspecto, Alfred Schmidt diz:"A cir
cunsténcia de que os sujeitos que trabalham mediem com sua agdo o
material da natureza, nZoc é o Unico motivo pelo qual este material
ndc pode ser gualificado de principio supremo do ser. Os homens ndo se
enfrentam nunca, por certo, com a matéria como tal em seu Processo
produtivo, mas sempre com seus modos de existéncia concretos e de-

terminados, quantitativa e qualitativamente. 0 universal desta na-

tureza, sua independéncia com relacdo & consciéneia, sé existe no
particular. N&o ha nenhuma matéria origindria, nenhum fundamento ]
rigindrio do ser. N&3o apenas por causa de sua relatividade com re-
lagdo aos homens, em seu 'ser para outro', mas igualmente em seu
'ser em si', a realidade material nfo serve como principio ontclé-
gico. O materialismo dialético tem ainda menos motivos que o idea-
lismo dialético de Hegel para receber a denominagdo de 'filosofia
da origem'. N&o hd nenhuma substancia autfnoma que possa existir
independente de suas determinacgfies concretas" (Schmidt: 1976, pp.
29 e 30).(%2)

Marx delimita sua problemdtica por dois lados: em pri-
meiro lugar combate a representacdc de um "em si' da natureza ndc
mediado pelo homem; por outro ladeo, diferencia-se do conceito de
sujeitc do idealismo transcendental, criticando a autonomia da
consciéncia, e de suas fungBes, com relacBo & natureza.

Este problema foi exaustivamente discutido pelo idea-

lismo. O homem, para Kant e seus seguidores, nio & objeto (Objekt)

no sentido tedrico, ou seja, no campo da fisico-matemdtica de New-

(52) Do ponto de vista gnoseoldgico deve-se ressaltar que Marx man
tém firme a prioridade da natureza exterior, e portanto, de
suas leis, com relagdo ao fator social mediador. Voltaremos a
e€ste paonto no transcorrer da exposicdo.
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ton, que determina relacgBes de necessidade. 0 homem & sujeito, ou
seja, ato livre. Embora esta disting#o seja abordada pelo marxis
mo, este se recusa a aceltar a separagdo radical entre o dominio
da natureza, e o campo da consciéncia humana. Ressalte-se aqui
que o proprio conceito de natureza, de Kant 2 Marx, se modificou,
trazendo consequéncias para a antropologia marxista, onde o traba-
lho e a natureza sfo entendidos como dois lados complementares na
producdo da riqueza. Neste sentido nZo hé& um privilégio do traba-
lho (o sujeito) nem da natureza (o terrenc onde o homem operajuni-

lateralmente. O comércio do homem com a natureza, e dos homens en-

tre si define-se ndo mais no campo do valor, do Homem enguanto
transcendental, mas de uma’atividade complexa e contraditdria de
"individuos concretos em situacgBes concretas".(53)

Para Marx, a base real de toda & histdria encontra-se
na produglo da vida material, onde o homem trava suas relagBes com
a natureza. £ sua critica vai ser dirigida as concepgBes que pres-
supbem uma separagldc (TRENNUNG) entre natureza e histéria.

Em sua critica & Feuerbach, Marx aponta gue, nele, o
relacionamento entre natureza e histéria encontra-se envolto numa
harmonia pressuposta entre natureza e os hamens: por issc "a ‘con-
cepg8o' feuerbachiana do mundo sensivel limita-se, de um lado, 3
simples contemplagdo deste (ltimo e, de outro lado, ao simples sen
timento..." Ou seja: por um lado, Feuerbach reduz a realidade sen-
sivel as coisas tais como sdo e aconteceram, ao fato empirico; por
outro lado opera com universais extremamente‘abstzatos: "ele diz
‘c Homem' ao invés de dizer ‘os homens histdricos reais' . {(Marx

e Engels: 1973, p. 46).

OpSe-se, portantc, de um modo intuitive - passivo, nao

(53) Sobre o conceito de sujeito e de trabalho em Kant, ver E.Kant,
Réflexions sur L'Education, (Paris, J. Vrin, 1966); notadamente o
capitulo L'education intellectuelie.
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ativo ~ prédtico, o ser genérico Homem como subjetividade que se
mantém vazia, dotada de meras qualidades naturais, & natureza como
objetividade morta. E certo que o homem é também, para Ffeuerbach,
natureza, mas o que ele qualifica de unidade homem ¢ natureza re-
fere-se apenas ao fato, transfigurado por ele romanticamente, da
origem natural do homem, mas n3c & sua unidade com a natureza me-
diada socio-historicamente na industria.(EA)

Ora, como Feuerbach resolve os chogues permanentes en-
tre o mundo sensivel e sua consciéncia e séntimentos, choques que

perturbam a todo instante a harmonia por ele pressuposta? "Pars e-
p

liminar esta contradicdo, tem que se refugiar numa dupla concep-
¢80, oscilandc entre uma concepgdo profana, que percebe apenas 0
que é 'imediatamente palpdvel', e uma concepgdo mais elevada, filo
sGfica, que contempla a 'esséncia verdadeira' das coisas. Ele nio
percebe, continua Marx, que o mundo sensivel gue o envolve ndo €
algo dado imediatamente por toda a eternidade, uma coisa sempre i-
gual a si mesma, mas sim o produto da indidstria e do estado da so-
ciedade; isto, na verdade, no sentido de que & um produto histéri-
5, 0 resultado da atividade de toda série de geracles, cada uma
das guals algando-se aos ombros da precedente, desenvolvendo sua
indistria e seu comércic, modificando a ordem social de acordo com
as necessidades alteradas" (Marx e Engels: 1973, pp. 46 e 47).
Essa critica & oposig8o formal entre histdria e nature
za, pressuposto da concepcgdo que oscila entre o empirico profano e
"o Homem" transcendente, jd estava enunciada por Marx em sua pri-

meira tese sobre Feuerbach. Ela nos permite compreender o modo

pelo qual Marx trata a questfo das formas de consciBneia, em rela-

cd3o com as bases materiais de produc8o da existéncia.

{(54) Cf: Alfred SCHMIDT, Il Materjalismo Antropologico di Ludwig
Feuerbach (Bari, De Donato, 1975). Jrad. de G. Vaiera e G. Marra
mao.
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Marx criticava, nos velhos materialistas, exatamente o

fato de que "o objeto (Gegenstand), a efetividade a sensibilidade &

compreendido apenas sob a forma de objeto (Objekt) ou de intuicgdo,
mas ndo enquanto atividade sensivel humana, prdxis, ndo subjetiva
mente (...) Feuerbach guer objetos (Objekts) sensiveis realmente
distintos dos objetos do pensamento (Gedankenobjekten): mas nao
compreende a prépria atividade humana como atividade chjetiva

(gegenstandlich). E por isso, alids, que na Esséncia do Cristianis

mo, ele considera a atividade teorética como o autenticamente huma
no, enquanto que a préxis sé é colhida e fixada por ele na sua fe-
nomenalidade formal judaico-sdrdida. Ele ndo conceitualiza o signi
ficado revolucicnario da atividade prédtico-critica”. (Marx e Ene
gels: 1973, p. 665)

Por outro lado, Marx n3o deixa de ressaltar que esse
aspecto ativo - ausente no velho materialismo - foi desenvolvido

elec idealismo "apenas de modo abstrato orque o idealismo n3c re
P P ae y q e

conhece a atividade sensivel efetiva enguanto tal®. (p. 665).
Marx val desferir suas criticas tanto 3 contemplacio

da fenomenalidade formal - o "Objekt" reduzido a "Gegenstand" como

também a representacg®o transcendental "do" homem. Para ele, tais
representagles apenas cindem natureza e histdria. Dai, sua censu-
ra a Feuerbach: "Na medida em que Feuerbach é materialista, nfo a-
parece nele a histéria, e na medida em que toma a histdria em con-
sideragdo, n&o € materialista" (Marx e Engels: 1973, p. 49).
Refletindo sobre a ruptura entre a natureza e a ativi-

dade humana Marx diz: "a célebre 'unidade do homem com a natureza'

sempre existiu na inddstria e se apresenta de maneira diferente,enm
cada época, segundo o desenvolvimento maior ou menor da indus-
tria... A indistria e o comércio, a produgl3o e a troca das necessi

dades de vida, condicionam, por seu lads, a distribuicfo, a estru-
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tura das diferentes classes socials, para serem, por sua vez, con-
diclonadas por estas em seu modo de funcionamento. Eis parque
Feuerbach, em Manchester por exemplo, vé& apenas fébricas e méqui-
nas onde hé cem anos atrds havia rodas de fiar e teares manuais.

Certamente, em tudo isto, a prioridade da natureza exterior subsis
te, e tudo isto n3o pode ser aplicado aos homens primitivos produ-

zidos por generatio gequivoca (geraclo espontinea); mas esta dife-

renciacdo so tem sentido na medida em gque o homem & considerado co

mo distinto da natureza. De resto, a natureza gue precede a histo-
ria humana... é a natureza que hoje j& ndo existe mais em parte al
guma (exceto talvez em algumas ilhas de coral australianas de for-
magdo recente)...". (Marx e Engels: 1973, pp. 47 e 48)

Tendo exposto que a atividade humana objetiva & sub-
traida das consideracBes de Feuerbach sobre a natureza, Marx aler-
ta que sua tendéncia (de feuerbach) seria a de oscilar entre o ob-
jeto empirico "imediatamente palpédvel® e as construgfes universals

(55) 4

abstratas: "o Homem", "a esséncia verdadeira das coisas".
em sua primeira tese, inclusive, salienta que, em oposicdo ao ve-
lho materialismo, o lado ativo, a atividade sensivel dos homens
na natureza, foram desenvolvidos pelo idealismo apenas de  forma
abstrata.

Devemos observar, agora, que esta tendéncia n3o se 1i-
mita ao pensamento neohegeliano do século XIX. Vimos, em nosso pri
meiro capituloc que Toledo identificou em Vieira Pinto este mesmo

movimento conceitual: "Vai-se com a mesma facilidade do tidealismo

ao 'empirismo'; da teoria materialista do reflexo a afirmagdo do

‘pensamento dialético'..." (Toledo: 1982, p. 55), Expusemos, tam-
(55) A Ideologia Alem3 visa criticamente, sobretudo, o capitulo 10
da Ess&ncia do Cristianismo, onde Feuerbach opde a teoria {de

senvolvida pelos gregos) & prética (superestimada pelos judeus).
Cf: La signication de la Création dans judaisme (Traducso de J.P.
Osier, Paris, Masperao, 1968).




bém, a presenga, nos textos de Freire, de uma conceltualizacio que
ao mesmo tempo, exige que se valorize o dado empirice e afirma 0
ato livre de subjetividade.

Podemos concluir, pois, que todo este campo de repre-
sentagfes situa-se exteriormente & problemdatica marxista.

Em sua andlise sobre o modo pelo gual Hegel trata esta
questdo, diz Marx: "Em Hegel héd trés elementos: a substéncia espi
nosana, a autoconsciéncia fichteana, a unidade hegellana necessa-
riamente contraditdria de ambas, o espirito absoluto. © primeiro
elemento € a natureza com roupagem metafisica em sua separacdo do
homem; o segundo ¢ o espirito com sua roupagem metafisica em sua
separagdo da natureza; o terceiroc é a unidade de ambos com roupa-
gem metafisica, o homem real e o género humano real". (Karl Marx,
apud: Schmidt: 1976, p. 26).

A critica marxista recusa tanto a representacfo de um
"em si" da natureza n3oc mediada pelo homem, como o conceito de su-
jelto, derivado do idealismo alemfo. Mais do gue isso, a unidade
entre subjetive e objetivo no Espirito absolute, na Idéia, anula
os aspectos contraditdrios das mediagfes, na medida em que a obje-
tividade € pressuposta como um reflexo da consciéneia que se ali-
ena: "A liberdade absoluta da idéia consiste em que esta... se re-
solve & deixar sair livremente de si, como natureza, o momento de
sua particularidade, ou de seu primeiro determinar-se e ser outro,
a idéia imediata como reflexo seu". (Hegel, apud, Schmidt: 1976,
p. 19). Neste sentido, a unidade hegeliana da substancia e do espi

rito nada mais é gue a exaltagdo do dltimo: "Como Hegel n3o inter-

preta o espirito como um momento do trabalho, mas o trabalho come

um momento do espirito, tampouco pode ver, & maneira marxista, no
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teletismo(56)

uma automediag@o da natureza, mas deve considerd-lo
comg conclusdc 'do conceito livre e independente, que se reune con
sigo mesmo através da atividade'. Portanto, o fim realizado ni&o
€ apenas 'unidade do subjetive e do objetivo’, gue na linguagemn
marxista seria a vinculag83o do trabalho e substincisa natural, mas
sim que, como primeiro estdgio da idéia, é identidade existente
desta em si". (Schmidt: 1976, pp. 143 e 144).

A critica de Marx & identidade hegeliana do sujeito e
ocbjeto retoma Kant. No entanto, n#io mais se coloca no interior da
problemdatica Kantiana. Mesmo reafirmando a tese da n3o identidade
entre sujeito e objeto, o ser nfo idéntico ao pensamento, nio apa-
rece em Marx uma incognoscivel "coisa em si". Da mesma forma, aqui
lo gue Kant denomina "atividade transcendental® - que pressuple a
informag8o subjetiva do material sensivel, e o cardter eminentemen
te cadtico deste - é, para Marx, a formagdo social de uma natureza
Jé formada em si mesma.(57)

Nota-se portanto, que a prioridade do subjetivo é pos-
tulada por Kant e por Hegel: em Kant, no ato livre ~ do - - sujeito
transcendental; em Hegel, na identidade sujeito-objeto efetivads

pelo Espirito absoluto.

(56) Ou seja, a doutrina teleol6gica, com fundamento em Arisféte-
les e sublinhada, de forma enfética, por Hegel. c¢f. Hegel, G. W.
F. Histoéria da Filosofia: "Aristételes" (F.C.E. México, 1946).

(57) "Quando Kant se refere & natureza como existéncia das coisas
sob leis, tal ponto de vista pressupfe a reflex&io transcendental fi
losG6fica sobre as formas préprias do sujeito, gue condicionam a
possibildade de gue exista algo semeihante a um mundo ordenado da
experiéncia”.(Schmidt: 1976, p. 122). J4 para Marx, "ao produzir,

o homem sé pode proceder como a prépria natureza, ;sto é, apenas
mudando as formas das matérias", Ver também a c;tagao que Marx re
produz de Petro Verri: "Todas as manifestacBes do universo, sejam

elas causadas pela mio do homem ou pelas leis gerais da Fiszca nao
s@o realmente novas criacfes, apenas pura e simplesmente uma t?ani
formac&o da matéria',. Cf.: AMercadoria in: O Capital Vol 1 (Szo
Paulo, Abril Cultural, 1983) pp. 50 € 51.
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0 que diferencia a problemdtica marxista dessas con-
cepgbes anteriores é, entre outros prismas, seu carater sécio-his-
térico. Marx considera a natureza como a verdadeira "fonte dos va-
lores de uso (gue s8o os gue verdadeiramente integram a riqueza
materiall), nem mais nem menos que o trabalho..." (Marx: 1961, p.
211). Entende Marx, portanto, desde ¢ inicio, a natureza em rela-
cdo com a atividade humana... Todos os demais enunciados sobre a

natureza, sejam de cardter especulativo(sB}

, gnoseoldgico ou refe-
rentes as ciéncias naturais, pressupBem jé& e sempre a totalidade
dos modos tecnoldgico-econdmicos de apropriagdo dos homens,  quer

dizer, o agir social. E a forma fundamental desta ac8o é a prati-
ca material, & atividade produtiva: "dela dependem todas as outras
formas como a espititual, a pelitica, a religiosa, etc." (Marx €
Engels: 1973, p. 83).

E neste quadro conceitual que podemos considerar as oh
servagfes de Althusser: Marx inaugura uma nova problemdtica, rom-
pendo, portanto, com seus predessessores. As categorias fundamen-
tais desta nova perspectiva tedrica, de abordagem da histdria e da

vida social, n8o s&o "propriamente" filosdficas, mas sdcio-econdmi

cas: forgas produtivas, relacBes de producdo e modo de produ
gﬁo.(Bg)

De fato, contra todas as representacBes anteriores 0

sujeito transcendental de Kant, o Espirito absoluto hegeliano, a

(58) Cf: O Processo de Trabalho, in Marx: 1983, pp. 149 e ss.

(59) Deve-se lembrar que o empreendimento principal de Althusser
foi "a pesquisa dc pensamento filoséfico de Marx"; dar resposta &
questdo de se "O Capital ¢ a expressfio ou a traic8o da filosofia do
jovem Marx". A este propdésito Schmidt pensava de marmeira semelhan
te: "Convencidos de que Marx nd3o se mostra de nennuna maneira mais
filosofo quando se serve da tradicional linguagem académica dos
filésofos, tomaremos aqui em considerac&o, em uma medida muito
mais ampla que a habitual nas interpretacfes filos6ficas de Marx,
0s escritos politico-econdmicos do perfodo intermedidrio e maduro
de Marx..."., {(Schmidt: 1976, p. 12}




esséncia do Homem de Feuerbach - Marx enuncia: "o fato, portanto,é
o seguinte: individuos determinados, que como produtores atuam de

de um modo também determinado, estabelecem entre si relacBes SO~

ciais e politicas determinadas. E preciso que, em cada caso parti
cular, a observagdo empirica coloque necessariamente em relevo -
empiricamente e sem qualquer especulag8o ou mistificacdo - a cone
xdo entre a estruture social e politica e a producdc. A estrutura
social e o Estado nascem constantemente do processo de vida de in-
dividuos determinados, mas destes individuos n3o como podem apare
cer na imaginagdo prdpria ou alheia, mas tal e como efetivamente
sdo, istoc é, tal como se efetivam e produzem materialmente e, por-
tanto, tal e como desenvolvem suas atividades sob determinados li-

mites, pressupostos e condigfes materiais, independentes de sua

vontade™ (Marx e Engels: 1973, p. 25)(53)

A énfase aplicada por Marx aos individuos tal como efe
tivamente produzem sua vida material tem uma raz3o: combater a cha
mada ideologia alemd, onde "os individuos n&c mais submetidos a
divis8o do trabalho foram representados pelos fildsofos como um I-
deal sob o nome de 'o Homem', e todo esse processo (o desenvolvi-
mento da histéria)... fol concebido como sendo o processo de desen
volvimento 'do Homem', de tal modo que, em cada fase histdrica, 'o
Homem' fol introduzido sorrateiramente por sob os individuos ante-
riores e apresentado como a forga motriz da histdria™. (Marx e En-
gels: 1973, p. 80)

Essa volatizac8o dos individuos atiyos, tal como efe-

tivamente produzem, a universals abstratos - "o Homem", “a Essén-

cia humana" - €, portanto, um dos precediemntos usuais do  discur

(60) Note-se que Marx refere-se, aqui, & vontade “"escolha livre"
(Wilkur) e n#o a vontade enqguanto faculdade humana {(Wille). Ou
seja, visa criticar sobretudo o voluntarismo sem que isto signi

fique uma atitude favordvel ao automatismo ou wuma visdo unila
teral mecénica do homem.
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so ideolégico, Marx ressalta que o conceito de histdria, predomi-
nante desde o século XVIII, tende necessariamente a operar de for-
ma que "Idéias cada vez mais abstratas dominam, isto &, Idéias que
tomam cada vez mais a forma de universalidade". A necessidade des-
te fenbmeno decorre de que cada nova classe que toma o lugar da
que dominava antes dela ¢ obrigada, para alcancar os fins a que se
propfe, a apresentar seus interesses como "0 interesse" comum de
todos os membros da sociedade, isto &, "é obrigada a emprestar #s
idéias a forma de universalidade, a apresentd-las como sendo as
Gnicas racionais, as Unicas universalmente vélidas". (Marx e En-
gels: 1973, p. 52).

Ora, uma vez que se tenha separado as idéias das clas-
ses sociais, das relagfes entre essas classes gue nascem de um da-
do momento do modo de produgdo, é facil concluir que na histéria
as idéias sempre dominam. E também "natural" gue todas as relacgfes
dos homens possam ser deduzidas do conceito de homem, do Homem re-
presentado, da Esséncia do Homem. "E muito fécil abstrair dessas i
déias, diz Marx, 'a Idéia' etc. como o dominante na histéria e,nes
ta medida, conceber todos os conceitos e idéias particulares como
'autodeterminag8n' do conceito que se desenvolve na histéria...
Assim procedeu a filosofia especulativa". (Marx e Engels: 1973,pp.
53 e 54).

Como procuramos discutir no capitulo anterior, esta
perspectiva é marcante nos textos de Paulo Freire. Vimos a impor-

tancla, para este autor, dos conceitos de época, autenticidade,hu-

manidade, etc. Procuramos indicar a auséncia, em seus textos, de

consideracBes 1dgicas e empiricas mais precisas sobre os contfrnos

sociais e econfmicos daquilo que ele chama de época histdérica: em

detrimento da categoria histdrica fundamental da concepclo marxis-

ta - modo de produglo - Frelre enuncia: "Uma época histérica repre
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senta,assim, uma série de aspiragfes, de anseios, de valfres, em
busca de plenificagdo... Insista-se no papel que deverd ter o ho-
mem na plenificacdc e na superacglo désses valores, désses anseios,
dessas aspiragfes. Sua humanizac8o ou desumanizacgio, sua afirmacgdo
como sujeito ou sua minimizag8io como objeto, dependem, em grande
parte, de sua captagdoc ou ndo désses temas". E a participacdo do
homem nessa época, continua Freire, serd tdc melhor "toda vez que,
integrando-se ao espirito delas, se aproprie de seus temas funda-

mentals, reconhega suas tarefas concretas". (Freire: \ 1983,

Pp. 43 e 445n0s sublinhamos). Percebe-se, nestas frases nucleares
de Freire uma tendéncia de afirmar determinada concepc8o de histd-
ria: nela, € evidente a supremacia do valor, da vontade, do dese-
jo, enfim da Idéia. Além disso, a proposicfio da universalidade des
sas representagBes € marcante. Consocante com este aspecto, o autor
afirma, em outro momento, que os interesses de grupos "est#o longe
de se identificar com a Nag8o. SHo antes a antinacio". (Freire:
1983, p. 87).

Em Ultima andlise esta teoria da histdéria n3o difere
do pensamento de Hélio Jaguaribe, exposto por Toledo e mencionado

por nds: "De outrc lado, diz H. Jaguaribe, s#o auténticas as ideo-

logias gue, 'sejam quals forem os interesses situacionais que re-

presentam', formulem para a comunidade como um todo, critérios e

diretrizes que a encaminhem no sentido de seu processo faseoldgico,

ou seja, que permitam o melhor aproveitamento das condigBes natu-

rais da comunidade, em funcdo dos valores predominantes na civili-
(61)

zacgdo a que pertence". (Toledo: 1982, p. 41)

(61) E certo que Freire utiliza-se muito mais de Alvaro Vieira Pin
to para conceitualizar este tema, tanto na Educac3oc como Pratica
da Liberdade como na Pedagogia do Oprimideo. No entantc, Toledo, em
sua pesquisa sobre o pensamento dos principais intelectuais do I-
SEB, destaca que, embora "Vieira Pinto n#o se utilize" "das espe-
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No enunciado de Jaguaribe, € evidente a "pressuposicic
de temas universals - abstratos (comunidade, como um todo, bem co-
mum). Outro aspecto importante nesta passagem - que também é suge-
rido por Freire - € a transfiguragfio de fatores sociais, histérica
mente produzidos pelos "sujeitos", em "condig®es naturais", Mais
ainda: estas "condigBes naturais", as que as ideologias auténticas
devem se submeter, definem-se "em fungl3o dos valores predominan-
{(62)

tes" a que se pertencem.

Elude-se evidentemente, no encadeamento ldgico dessa
exposicdo de Jaguaribe: gque os "valores predominantes" sfo os valo

res da classe social econdmica e politicamente predominante, gue
tais valores ndo podem, portanto, satisfazer & "comunidade como um
todo"™, Ou melhor: é exatamente porque a "comunidade como um todo"
€ uma representagdo ideoldgica que ela ndo tem existéncia empiri-
ca, e o0s valores predominantes ndc sdo universals, mas representam

interesses de determinada classe social.(63)

cicsas categorias utilizadas por G. Ramos/H. Jaguaribe, ...reconhe
ce também que haveria 'interesses sifuacionais' coincidentes dos
diversos grupos que compBem a 'comunidade nacional' e que estes

s80 os do préprio desenvolvimento da Nacfo". (Toledo: 1982, p. 43)

(62) E interessante nests operacdo conceitual a presenca de uma es
trutura complementar: ac empirismo do conceito - "condigBes natu-
rais" - sempre corresponde o idealismo do sujeito - o privilégio do
dominio do valor. Refletindo sobre esta questio, Althusser concei-
tualizou-a como "uma estrutura-tipo invariante, que constitui essa
problematica: a um idealismo da esséncia correspondente sempre um
enpirismo do sujeito (ou a um idealismo do sujeite, um empirismo da
esséncia), Cf;: Althusser: 1979, p. 201. Esta anfibologia também
€ criticada por Foucault em As Palavras e as Coisas sob o nome de

"duplo empirico - transcendental™.

(63) "As idéias {Gedanken) da classe dominante sfo, em cada época,
as idéias dominantes; isto é, a classe que é a forga material domi
nante da sociedade &, ao mesmo tempo, sua forca espiritual dominan
te. A classe que tem a sus disposic8o os meios de producio materi
al dispie, ac mesmo tempo dos meios de producgdo espitirual, o que
faz com que a ela sejam submetidas, ao mesmo tempc e em média, as
idéias daqueles aos quais faltam os meios de produc8o espiritual,
As idéias dominantes nada mais s8o do que a expressido ideal das re
lagBes materiais dominantes, as relagdes materiais dominantes con-
cebidas como idéias; portanto, a expressfio das relacBes que tor-




A tradugBo das questBes histdricas em térmos univer-
sais - abstratos - condigBes naturais, tarefas da época, busca da
numanizagdo, realizagdo da vocagdo, etc. -, tem como lado comple-
mentar a falta de rigor e de precisdo nas consideracBes econfmicas
e sociais. Na verdade este duplo movimento conceitual representa a
supremacia, nesta perspectiva, do ato livre do homem frente ao ter
reno das leis e necessidades histéricas. Dal a forma auto-validati
va - carente de demonstrag8c e de evidéncia tanto 1dgica como empi
rica - com que as categorias sHo expressas: elas aparecem como se
tratasse da "autodeterminagdo" do conceito que se desenvolve né

histéria. Neste sentido o abandono da questfc da veracidade pela

autenticidade fol, como vimos, estratégica: esta operacéo concei

tual faz com que os parémetros, o dominio de referéncias, passem a
ser sobretudo ético-morais. £ o caso, por exemplo, guando se afir-
ma gue "o desenvolviemnto da Naglc € um imperativo existencial™,ou
quando se julga o0s interesses da Nacg8o como mais importantes (au-
ténticos) gque os desejos "de grupos”.

Prosseguindo sua andlise sobre as concepcgdes ideoldgi-

cas da histdria, Marx exp8e, na Critica da filosofia alem3 mais

recente: "Uma outra ramificagdo deste artificio 1d8gico... é a ex-

ploragdo dos térmos determinag#8io, vocagdo, miss#do, etc., o que tor
na extremamente fdcil transformar em Sagrado 0 gue guer gque seja.
Com efeito, na vocac#o, etec., o individuo vé-se alheio, e, por con

seguinte, sagrado, e impOe, para o seu ser efetivo, e contra ele,

nam uma classe a classe dominante; portanto, as idéias de sua domi
nagdo. OUs individuos que constituem a classe dominante possuem, en

tre outras coisas, também consciéncie e, por isso, determinam
todo o &8mbito de uma época histérica; é evidente que o fagam em
toda sua extenséoc e, consequentemente, entre outras coisas, domi

nem tambem como pensadores, como produtores de idéias; que regulem
a produg8o e a distribuigdo das idéias de seu tempo e que suas |-
déias sejam, por isso mesmo, as idéias dominantes da época". (Marx
e Engels: 1973, pp. 50 e 51).




P L&

a idéia do que deverd ser, legitima esta idéia, torna-se o ideal,

0 Sagrado. Deste modo... tem a possibilidade, sempre que a maté-
ria o exige, de transformar em Sagrado o que guer gue seja, pela
seguinte série de aposicBes: determinar-se ou, por outras palavras,

atribuir-se uma certa determinagdo (pode inserir-se aqui um can-

teddo a gosto), atribuir-se essa determinagfio enguanto tal, atri-

buir-se a determinacdo sagrada, atribuir-se a determinagZoc como Sa
grado ou, por outras palavras, o Sagrado como determinacHo". (Marx
e Engels: 1973, p. 335).

As proposig8es universais-abstratas, ao anularem to-

dos os fundamentos materiais da histdria, ao abandonarem o dominio
da necessidade e das leis - e suas verdades objetivas - em favor

do campo da moral ~ e sua autenticidade -, torna o discurso racio

nal aparentemente vazio de conteddo: tal € o significado da expres
séo "pode inserir-se aqui um conteddo a gosto". Toledo, relacionan
do esta perspectiva ideoldgica com os "relativismos e ceticismos
epistemoldgicos diversos", qualificou seu terreno como "extremamen

te movedigo onde tudo se confunde e nada se distiﬂgue“.(sa)

Sabemos que esta caréncia de contelddo é, no fundo apa-
rente. Como observou Maria Sylvia de Carvalho Franco, a prdopria
pesquisa de Toledo permite "constatar éé gue maneira um pensamento
bastante confuso do ponto de vista tedrico, nada rigoroso segundo
paré&metros cientificos, torna-se interessante enquanto ideoclo~-
gia". (Cf. Toledo: 1982, p. 14).

E neste sentido gue vemos a preocupacg8o de Marx, na

sua critica & Ideologia alemd, em demonstrar que o discurso funda

(64) E de grande valior para os objetivos deste trabalho as rela-
goes entre o sentido universal e abstrato das representagBes ideo-
légicas e os relativismos e ceticismo epistemoldégicos. Voltaremos
a esta questdo no transcorrer da exposigdo. Cf: "Interpretacfo e
Mundo™ na XI Tese de Marx sobre Feuerbach in Romano: 1985, pp. 167
e 55,
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do nos universais abstratos elimina os elementos materiais da his-
téria. Pode-se dizer, por exemplo, que a "vocag8o" dos proletdrios
€ revoltar-se contra o estado de "desumanizagdo" a que estd subme
tido; mas com isto conceitualiza-se "descurando a realidade sobre
a qual se fundamenta esta representacgfo e o objetivo prédtico deste
proletariado...". (Marx e Engels: 1973, p. 336),(65)

Descrevemos, no capitulo anterior, notadamente quando

tratamos da Pedagogia do Oprimido, a manifestaco deste fendmeno:é

somente as custas de uma lacuna na exposig3o de Freire, no tocante
as consideragBes econdmicas e sociais mais precisas, que predoming,

de forma absoluta em seu texto, proposigles genéricas, como liber-

tagdo, bhumanizag8@c, vocag8o, etc.: aos oprimidos destina-se a voca

¢80 de libertar os homens de sua existéncia alienada, dado seu es-
tado de negagdo absoluta da esséncia humana. "A opresséo, diz
Freire, s0 existe guando se constitui em um ato proibitive do ser

mais dos homens... Por isto é que, somente os oprimidos, libertan-~

(65) Reproduzimos aqui dois didlogos de Marx com seus interlocuto-
res, pelo valor demonstrativeo sobre a relevéancia desta fung8o das
formulacties ideoldgicas: o primeiro,com os "socialistas verdadei-
ros": Em um artigo publicado nos Anais Renanos, Hemann Semming diz
"A nossa sociedade atuai, & um fato, tornou-se a tal ponto numa
selva que os individuos se lancam com uma avidez sobre o produto co
trabalho de cutrem, e, ao fazé-lo deixam apodrecer sua propria per
sonalidade {os rentiers); isto tem como consequéncia inevitédvel gle
outros cujo bem préprio (a sua prépria personalidade humana) se a-
trofia, ndo por inatividade mas, ao contrédrio, através de um esfor
co extenuante, sejam obrigados a produzirt como méquinas (proleta-
rios)...". Ao que Marx adiciona o sequinte comentdrio: "O encadea-
mento causal deste desenvolvimento € portanto, o seguinte: que os
proletédrios existem e trabalham como méquinas, & um fato que nido
podemos deixar de constatar. Porque devem os proletdrios 'produzir
como maquinas'? Porque os rentiers 'deixam apodrecer a sua prépria
personalidade'. Porgue deixam os rentiers apodrecer a sua proépria
personalidade? Porque 'a nossa sociedade de hoje se tornou a tal

ponto numa selva'. Porgue 'a nossa sociedade de hoje se tornou a
tal ponto numa selva'? Isso, val perguntar so criador", (Marx e En
gels: 1973, pp. 556 e 557). O segundo, com Stirner: Marx o apanha
"proclamando que a nacionalidade € a sus gualidade prépria, sendo
por sua vez a nagfo a sua proprietéria e sua ama senhora". E comen
ta: "Poderia prosseguir da seguinte forma:... A legalidade é a mi-
nha qualidade, o direito &€ Meu amo e senhor; a politica ¢ a Minha
qualidade especifica; o Estado, o Meu amo e senhor'., (Marx e En-
gels: 1973, p. 342)
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do-se podem libertar os opressores. Estes, enguanto classe que o0-
prime, nem libertam, nem se libertam". (Freire: 1979, pp. 46 e 47).

Analisando este modo especulativo de representar os o-
primidos, Althusser apontava que o humanismo "esquerdista“ que sur
ge apds a Revolugdo de 17 "designava o proletariado como o lugar e

missionério da esséncia humanan(66)

. De certa forma, vimos que es-
ta tendéncia também se encontra em Freire: os oprimidos, corporifi
cagdo da esséncia humana em revolta contra a sua negacdo radical,
converte-se na afirmacio revoluciondria da esséncia humana: "nenhuy
ma pedagogia realmente libertadora pode ficar distante dos oprimi
dos, gquer dizer, pode fazer deles séres desditados, objetos de um
‘tratamento' humanitarista, para tentar, através de exemplos reti-

rados de entre os opressores, modelos para a sua 'DroducHo’. Os o-

primidos h&oc de ser v exemplo para sl mesmos, na luta por sua

redengdo™. {(Freire: 1979, p. 43).

Aqui encontramos, de modo exemplar, a conexdo gue indi
camos anteriormente entre o sentido universal e abstrato das formu
lagBes 1ldeoldgicas, e o relativismo epistemoldgico: os oprimidos,
esséncia humana negada na histéria - mas a opress3o n3o é a voca-
¢80 histdérica dos homens -, h#o de ser o exemplo para si mesmos;
paralelamente, desenvolve-se a perspectiva de gue "n3o existe igno
rédncia absoluta, nem sabedoria absoluta” (Freire: 1983, p. 105):"a
relag8o de sujeito para objeto, de gue resulta o conhecimento, é
feita pelo homem independentemente de se € ou ndo alfabetizado:bas
ta ser homem para realizé-la" (Freire: 1983, p. 105): "ninguém edu

ca ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0Ss homens se

educam em comunh8o, mediatizados pelo mundo". (Freire: 1979, p.

79).

(66) Louis ALTHJSSER, Ler o Capital Vol. 2. (Rio de Janeiro,Zahar,
1980), p. 36.
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Com estes enunciades, lembrava Althusser a propdsito ca
quest8o, "a tese Kautskista e leninista da produc3o das teorias
marxistas por uma prdtica tedrica especifica, fora do proletariado,
e da 'importagdo' da teoria marxista para o movimento operdrio,via
se recusada sem consideracdo - e todos os temas do espontanelsmo s
precipitavam... por essa brecha aberta: o universalismo humanista
do proletariado”. (Althusser: 1980, p. 36).(67)

A passagem deste universalismo humanista para o "huma-
nismo de classe" fica interrompida, uma vez gue nada se diz de
substancial sobre o periodo social economicamente dadc. Ao ndo se
abordar as questBes fundamentais - forgas produtivas, relagBes de
produgdo, modo de produgdo -, e isto se faz porque jd se atribuiu
prioridade & consciéncia, torna-se dificil compreender os temas o-
pressédo/libertacgdo referenciados as classes sociais. Torna-se difi
cil, pois, conceituslizar a luta de classes.

Neste sentido, o componente universal - abstrato das
representacfes idecldégicas, gue impede as operacBes conceituais a-
naliticas - separagdc, classificacfo, distincio, descric3o -, nio
pode prescindir dos relativismos e/ou ceticismos epistemolégicos,

para os guals uma lei ou conceito histdrico € uma contradictioc in

adjecto (Croce).

Dai a preocupac8oc de Marx, ao enfatizar os individuos
em seu processc de vida efetive, histérico, empiricamente consta-
tavel, em oposicdo aos ‘universals abstratos. Para ele, na histéria
"em cada uma de suas fases encontra-se um resultado material, uma

soma de forgas produtivas, uma relacHo historicamente criada com a

(67) No Lukécs de Histdria e Consciéncia de Classe, texto citado
per Faulo Freire na PedagogTa do Oprimido, esta concepcglo "religio
sa" do proletariado é também evidente: "classe universal", isto §
"perda do homem" em "revolta contra a sua prépria perda". Cf:Georg
LUKACS, Histéria e Consciéncia de Classe, Estudos de dialética mar
xista (Porto, Escorpiso, 197&).
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natureza e entre os individuos, que cada gerag3o transmite & gera-
¢80 seguinte; uma massa de forgas produtivas, de capitais e de con
digBes qgue, embora sendo modificada pela nova geracd3o, prescreve a
estas suas proprias condigBes de vida e lhes imprime um determina-
do desenvolvimento, um cardter especial... Esta soma de forgcas de
produgdo, de capitais, de formas sociais de intercémbio, gue cada
individuo e cada gerag8o encontram como algo dado, é ¢ fundamento
efetivo daquilo gue os fildsofos representaram como ‘substancia' e
'esséncia do homem'...". (Marx e Engels: 1973, pp. 40 e 41).

A enfatizag8o dos elementos materialistas. da  histdria
segue junto com a critica de Marx ao privilégio atribuido pelos i-
dealistas & consciéncia: "Totalmente ao contrdrio do gue ocorre na
filosofia alemd, gue desce do céu & terra, agui se ascende da ter-
ra ao céu. Ou em cutras palavras: n8o se parte daquilo gue os ho-
mens dizem, imaginam ou representam, e tampouco dos homens pensa-
dos, imaginados e representados para, a partir dai, chegar aos
homens em carne e 0sso; parte-se dos homens realmente ativos e, a
partir do seu processo de vida efetivo, exple-se também o desen-
volvimento dos reflexos idecldgicos e dos ecos desse processo de
vida. E mesmo as formagBes nebulosas no cérebro dos homens s3o su-
blimagBes necessarias do seu processc de vida material, empirica-
mente constatdvel e ligado a pressupostos materiais. A moral, a re
ligido, a metafisica e gualquer outra ideologia, assim como as for
mas de consciéncia que a elas correspondem, perdem toda a aparén
cia de autonomia. N3o tem histdria, nem desenvolvimento; mas 0s

homens, ao desenvolverem sua produgdo material e seu intercémbio

material, transformam também, com esta sua efetividade, seu pensar

e os produtos de seu pensar". (Marx e Engels: 1973, p. 26}(68).

(68) Com a eliminac8o dos elementos materiais da histéria,diz Marx,
"pode-se entdo soltar, tranquilamente, as rédeas do corcel especu-
lativo".(Marx e Engels: 1973, p. 55). Retomando esta critica mar-
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Em suma, deve-se apreender destas passagens a vincula
¢80 estreita no interior da problemédtica marxista entre as novas
bases epistemoldgicas desenvolvidas por Marx e 0 combate &s repre-
sentag&os ideoldgicas e abstratas do processo histdrico. Ou seja:
as novas categorias concelituais -~ forgas produtivas, relacBes de
produgdoc, modo de produgdo - implicam, ao mesmo tempo, a negacao
das concepgdes de histéria idealistas e a afirmac8o da possibilida
de de se conhecer objetivamente as estruturas sociais e as leis de

>

sua modificag8c. Esta possibilidade é exposta de modo particular-

mente elucidativo no Método da Economia Politica: "0 concreto é

concreto por ser a sintese de miltiplas determinagBes, logo, unida
de da diversidade. £ por isso que ele é para o pensamento um pro-
cesso de sintese, um resultado, e n3o um ponto de partida, apesar
de ser o verdadeiro ponto de partida e portanto, igualmente o pon-
to de partida da observagdo imediata e da representacfo... a tota-
lidade concreta enquanto totalidade-de-pensamento, enquanto concre
to-de-pensamento, é de fato um produto do pensamento, da atividade
de conceber; ele n8o é pois, de forma alguma o produto do concei-
to gue engendra a si prdéprio, que pensa exterior e superiormente &
observag8o imediata e a representacfo, mas um produto da elabora-
¢80 de conceltos a partir da observag3o imediata e da representa-

¢do" (Marx: 1977, pp. 218 e 219).

xista ao historicismo, Lukécs apontou que a proposiclio da deter -
minabilidade econbmica e social dos conteddos e das formas de cons
ciéncia "ndo sugere nenhum relativismo histdrico-social. Dentro da
condicionalidade histérico -social destes conteldos e formas, o ca
rater progressivo de gualquer situagBo ou tendéncia de desenvolv1«

mento ¢ sempre algo objetivo, independente em sua acdo da consecién

cia humana. O fato de que aquilo que marcha e se move para fren-
te seja concebido como racional ou n#o, de que se afirme ocu se re-
chace isso ou aquilo, constitul cabalmente um momento essencial e
decisivo da agdo dos partidos, da luta de classes na filosofia"(Lu
kdecs: 1967, p. 5). Ver também a andlise de Marx sobre as causas es
truturais do predominic dos conceitos de honra e fidelidade no feu
dalismo; e dos conceitos de liberdade e jigualdade no capitalismo
(Marx e Engels: 1973, p. 52).
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Perceba-se bem que, neste momentc do pensamento de
Marx, a sintese de miltiplas e complexas mediacBes representa uma
concepgdo impossivel de ser identificada com gualquer teoria do re
flexo - quer se parta do espirito, quer se parta da natureza em
si" -; e que a busca de tais determinac8es no movimento efetivo da
histdéria n#do pode ser confundida com as concepcgBes que se fundamen
tam no privilégio da consciéncia.

Criticando as concepgBes neo-hegelianas Marx diz: "Ums
vez que, segundo suas fantasias, as relagBes humanas, toda a sus

atividade, seus grilhBes e seus limites s3o0 produtos de sua consci-

éncia, os jovens hegelianos, conseguentemente, propde aos homens
este postulado moral: trocar sua consciéncia atual pela  conscién
cia humana, critica ou egoista, removendo com isto seus limites.E-
xigir, assim, a transformag8o da consciéncia vem a ser o mesmo que
interpretar diferentemente o existente, isto é, reconhecé-lo medi
ante outra interpretagf@o" (Marx e Engels: 1973, p. 18).

Sabemos que a preocupagdoc fundamental de Marx, no cam-
po das relag¢Bes do homem com a natureza, nd3oc € apenas com a aliena

gdo - "Entdusserung" (exteriorizagdo vital, metabdlica, natural),

nem com a alienag8o - "Verausserung" (proveniente da vontade -

"Willklr" - do individuo). Para Marx importa, sim, um tipo especi-

fico e historicamente constituido de aliena¢Zo - "Entfremdung" (se

paragdo, estranhamento, perda) que se dd no modo de procucfo capi-
talista, onde o produtor é separado, violentamente, de seu produto
e dos meios de producdo. Ou, no dizer de Mészdros, um tipo de alie

nagdo utilizado para ressaltar "o fato de gque o homem estd encon-

trando oposigHo por parte de um poder hostil, de sua prépria cria-

(69}

cao” Neste sentido, o problema n#o estd na consciénecia, "estd

(69) Istvan MESZARDS, Marx: A Teoria da Alienagdo. (Rio de Janei-
ro, Zahar, 1981), p. 2871.




na evolugfo da conduta empirica do individuo que, por sua vez de-
pende das condigBes universais. Se as circunsténcias em que este
individuo evolui sé lhe permitem um desenvolvimento unilateral de
uma gualidade em detrimento de outras, se estas circunsténcias ape
nas lhe fornecem os elementos materiais e o tempo propicios ao de-
senvolvimento desta Unica gualidade, este individuo sé conseguir4
alcangar um desenvolvimentc unilateral e mutilado. E ndo hé prédi
cas morals que possam mudar esie estado de coisas... 0 pensamento

¢ sempre, automaticamente, um momento da vida total do individuo,

que ora se desvanece ora se reproduz, conforme a necessidade"(Marx
e Engels: 1973, pp. 304 e 305)

A determinag8o das formas de consciéncia a partir da
atividade material contrapfe-se, neste sentido, ao privilégio atri
buido, tanto pelo idealismo subjetivo Kantiano como pelo idealismo
objetivo de Hegel e seus seguidores, & consciéncia. Procura evi
denciar a mediag8c contraditdria que se estabelece entre o homem
e a natureza a partir do comércio que se estabelece entre ambos.

E certo gque esta formulag8o de Marx engendrou, poste
riormente, uma série de interpretagBes reducionistas acerca do pa-
pel determinante "em dltima insté&ncia™ da estrutura econdmica. 0
prépric Engels jéd reconhecia esse fendmeno em 1890. Dizia ele que
a produgdo é o fator determimante, mas somente em "dltima instan-
cia®. "Nem Marx nem eu afirmamos nada mais além disso". Aguele que
"violentar o sentido dessa frase" para que ela passe a significar
gque o fator econdbmico € o Unico determinante" transformd-lo-3 numa

frase vazia, abstrata, absurda" (F. Engels, apud Althusser: 1979,
pp. 97 e 98).
A relevancia da primeira tese sobre Feuerbach insere-

se nesta questdo; nela Marx enfatiza que, desde que se abandone a

cisdo dogmética entre homem e natureza, a prépria atividade humana




deve ser entendida como atividade objetiva. Esta proposicio é in-
compativel com as perspectivas gue tomam o fator econémico como o
Unico determinante. A este propédsito, Charles Bettelheim salienta
gue uma das tendéncias do "economicismo" caracteriza-se por iden-
tificar as forgas produtivas com os meios materiais de produgdo,ne
gando, assim, que a principal forga produtiva seja constituida pe-
los préprios predutores. Em consequéncia, segundo Bettelheim, o
economicismo "atribui um papel privilegiado, na construcdo do so-
cialismo, ndo & iniciativa dos trabalhadores, mas & acumulacfo de

novos meios de produc8o e aos conhecimentos técnieos“(70).

Se € certo que, em alguns momentos, os préprios Marx e

Engels abrem espaco para gue se desenvolva esta interpretac#io, de-

ve-se levar em conta guem eram os interlocutores principais dos
dois fildésofos, na sua época. 0 préprio Engels lembrava, no

final de sua vida, que "face aos nossos adversdrios era preciso su

blinhar o principio essencial negado por eles (o fator econdmice),
e ent8o nem sempre encontramos tempo, lugar e ocasifo de colocar
nos seus devidos lugares os outros fatores que participam da agéo
reciproca". (F. Engels, apud Althusser: 1979, p. 91).

No entanto, os escritos de Marx e Engels trazem e-
lementos suficientes para “"colocar nos seus devidos lugares® esta

questdc. Um desses elementos, que na verdade € um pressuposto fun-

(70) O termo "economicismo" foi empregado por Lenine para caracte-
rizar, de maneira critica, uma concepgdo do "marxismo" gue se es-
forga para reduzi-lo a uma simples "teoria econdmica™ a partir da
qual poderia ser interpretado o conjunto das transformacBes S0~
clais. Un dos principais efeitos do "economicismo” - uma vez que
ele define o desenvolvimento das forcgas produtivas como o motor da
histéria, é o fato de se considerar a luta poiitica de classes co-
mo o produto direto e imediato das contradigBes econdmicas. Supde-

se, desse mode, que estas deverdo "engendrar™, por si mesmas as
transformagdes sociais e, ao "chegar o momento™, as lutas revolu-
cionérias. A classe operdria parece, portanto, ser expontaneamente
impelida & revolug8o (n#o sendo, pois, necessdria a constituicfode
um partido proletério). Cf: Charles BETTELHEIM, A tuta de Classes
NA Unifo Soviética (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1976); notadamen-
te o capitulo A dominéncia da problematica das forgas produtivas.




damental da teoria marxista, & o rompimento com a idéis mecani-
ca de reflexo. Tal rompimento, representa de fato, uma linha de
demarcac8o rigorosa entre o marxismo e o idealismo objetivo hege-
liano - "a liberdade absoluta da idéia", "a natureza como reflexc
da idéia" - e entre o marxismo e o materialismp "metafisico" - a
teoria do reflexo.

Lenine resumiu com bastante clareza esses limites de-
marcados pelo materialismo dialético. "A dialética como conhecimen

to vivo, multilateral (o ndmero de lados aumentando perpetuamente)

com uma multiddo de matizes para toda maneira de abordar de aproximar.
a realidade (com um sistema filoséfico que cré& em um todo a par-
tir de cada matiz): eis um contelddo incomensuravelmente rico em
comparagdo com o materialismec 'metafisico' cuja principal infeli-
cidade € ser incapaz de aplicar a dialética & teoria do reflexo

(Bildertheorie), ao processc e ao desenvolvimento do conhecimento.

Para o materialismo grosseiro, simplério, metafisico, o idealismo
filoséfico ndo passa de uma ninharia. Ao contrério, do ponto de
vista do materialismo dialétice, o idealismo filoséfico é o desen-

volvimento (a inflamag8o, o inchago) unilateral, exagerado, de um

dos pequenos tragos, de um dos aspectos, de uma das facetas do co-
nhecimento, absolutamente separado da matéria, da natureza, divini
zado. E verdade, o idealismo é uma carolice. Mas o idealismo filo-

s6fico € ('mais precisamente' e 'por outro lado') a via para a ca-

ralice por uma das matizes do conhecimento (dialético) humano, in-
(71)

finitamente complexo"

{71) V.1. LENINE, Cahiers Philosophiques (Paris, Editions Sociales,
1973), pp. 346 e 347. Sobre a diferenca entre o conceito de unida-
de sujeito e objeto hegeliano, e a vinculacBo do trabalho com a
substéncia natural na perspectiva marxista ver: Alfred Schmidt, O
Carater n8o Ontolégico do Materialismo Marxista in: Schmidt: 1976
e Mészdros: 1983. Lembramos apenas que onde Hegel propde reflexo
- entre o sujeitc e 0 objeto - Marx enuncia uma atividade altamen-
te complexa e mediada de "individuos concretos em situag8es concre




Deve-se distinguir, no entanto, o reconhecimento da
complexidade das mediag@es, da complexidade do conhecimento diglé-
tico, dos "fatores que participam da aco reciproca"; deve-se dis
tinguir, enfim, o cardter contraditéric e complexo das trocas en-
tre o homem (atividade humana) e a natureza, de qualquer afirma-
¢80 sobre a contingéncia ou sobre o livre-arbitrio dessas relacGes.

Althusser chama a ateng#o para esta complexidade ope-

rando com 0s conceitos de contradicdo e sobredeterminag8o: "Basta-

me aqul, diz ele, reter o que é preciso chamar de acumulac8o de de

terminagbes eficazes (saidas das superestruturas e das circunstan-

cias particulares, nacionais e internacionais) sobre a determina-

¢80 em Ultima insténcia pelo econémico. £ aqul que se pode, pare-
ce-me, esclarecer a expressfo contradicdo sobredeterminada... Esta
sobredeterminac8o torna-se inevitdvel e pensdvel, desde que se re-
conhega a existéncia real, em grande parte especifica e autBnoma,
irredutivel pois a um puro fendmeno, das formas da superestrutura
e da conjuntura naclonal e internacional... Nem no primeiro nem no
dltimo instante, a hora solitdria da Gltima inst&ncia jamais soa".
(Althusser: 1979, p. 99).

Percebe-se, assim, que a complexidade atribuida pela

literatura marxista as relacgBes contraditérias entre a atividade

tas", A este respeito ver também Significacfo Dialética da Apro-
ximac8o na Teoria do Conhecimento, in: Lukédcs: 1979, para quem "o
materialismo mecanicista atribul ao conhecimente a projecdo direta
de um mundo estético e imével, um reflexo bruto, tal como resulta
de nossa experiéncia cotidiana". Para uma andlise do conceito de
refiexc cf. também: Georges Canguilhem, La Connaissance de La Vie
(Paris, J. Vrin, 1975); do mesmo autor, La Formation du Concept de
Réflexe aux XVII et XVIII siecles (Paris, J. Vrin, 1953); Jean
Pierre FAYE, Théorie du Récit in Langages Totalitaires (Paris, Her
rrann, 1973); Georg LUKACS, Problemas del realismo, notadamente o
capftulo Arte Y Verdade Objetiva (México, F.C.E., 1966). Entre os
autores brasileiros, encontramos uma apreciacio critica em Roberto
ROMANO (op. cit, 1986) e em José Arthur GIANOTTI, Filosofia Midda
e demais Aventuras, notadamente no capitulo sobre © Behaviorismo
{S80 Paulo, Brasiliense, 1985).




humana e a natureza, delimita numa nova problemdtica, bastante di-
ferente das perspectivas gue interpbe a categoria reflexo entre o
sujeitc e o objeto. Neste sentido, se em térmos prdticos o "histo-
ricismo” apresenta-se como antitese do "economicismo® ~ um expondo
unilateralmente a consciéncia e a determinag3o politica; outro a-
presentanto, também unilateralmente, o determinismo econdmico -,no
plano tedrico ambos se baseiam no pressuposto da identidade especu

lar, reflexiva, entre estrutura material e superestrutura espiri-
tual.

Esta problemdtica, como vimos, estd bastante presente
em Freire. Em seus textos, percebemos uma oscilagdo constante en-
tre a tendéncia de privilegiar as determinacgBes necessdrias - nota
damente guando ele opera com o conceito de época histdérica, de on-
de ele deduz inexoravelmente, como decorréncias naturais, tarefas
concretas, imperativos existenciais - e outra de privilegiar a sub
Jetividade, a condig8c ontoldgica do homem de ser o sujeito da his
téria.

E interessante ressaltar que, em varios planos concei-
tuais, nota-se esta atitude de Freire de operar com tendéncias o-
postas: a consciéncia critica e auténtica, por exemplo, ora ascen-
tua aspectos empiricos - "a consciéncia critica € a representacdo
das coisas tal como ocorrem na existéncia empirica" -, ora subjeti
vOs - sendc ela capaz de "opclo™ e de "acHo livre" frente & exte-
rioridade. £m outro plano, a definic8oc de homem oscila entre uma
abordagem universal abstrata - "a esséncia humana" - e outra empi-
rica, que toma os individuos isoladamente - "o existir € individy-
al® (Cf: Freire: 1983, pp. 41 e 105). 0O primeiro aspecto, discuti
mos no capitulo inicial. Quanto ao segundo, temos um juizo inte-

ressante de Althusser: "Esses dols postulados s3o complementares e

indissociavels. Ora, a sua existéncia e a sua unidade  pressupBenm




toda uma concepgdo empirista idealista do mundo. Para que a essén
cia do homem seja atributo universal, é preciso, com efeito, que

os sujeitos concretos existam como dados absolutos: o que implica

um empirismo do sujeito. Para gue esses individuos empiricos sejam

homens € preciso gue tragam cada um em si toda a esséncia humana,
se n&o de fato, ao menos de direito: o que implica um idealismo da
gsséncia. C empirismo do sujeito implica, pois, o idealismo da
esséncia e reciprocamente. Essa relac8o pode-se inverter no sey

contrdrio - empirismo do conceito e idealismo do sujeitoc - mas a

estrutura fundamental dessa problemdtica permanece fixa". (Althus
ser: 19279, p. 201).

Todo esse campo problemdtico - em suas variantes e em
suas categorias (identidade sujeito-objeto, esséncia do homem,etc)
fol substituido por Marx. Esta "ruptura epistemoldgica" déd origem
a novos conceitos - forgas produtivas, relacgBes de produclo, modo
de produglo, etc. - e no lugar das antigas teorias mec8Bnicas do re
flexo abre-se a perspectiva de pesquisas rigorosas sobre as media
¢des da praxis social nas trocas contraditdrias dos homens entre
sie deles com a natureza. Tanto o modo de producfo como a préxis
social sdo entendidas histdéricamente, 0 que permite situar cada
atividade sccial particular nas diferengas especificas da estrutu-
ra social.

i serdo exatamente as leis gue regulam o desenvolvimen
to dessas formas de produgfo e de cooperagfo entre os individuos

das gquais Marx se ocupara em grande parte de suas investigacBes.
Com efeito, examinando o posfacio da segunda edicfo de

0 Capital podemos perceber tal preocupacBo. Alil Marx transcreve u-

ma resenha publicada no Correio Europeu de Petesburgo: "Para Marx,

s6 importa uma coisa: descobrir a lei dos fendmenos de cuja inves-

tigacdo ele se ocupa. E para ele € importante n3oc sé a lei que os




rege, a medida gue eles tém forma definida e estfo numa relaggo
que pode ser observada em determinado periodo de tempo. Para ele,
o mais importante € a lei de sua modificagdo, de seu desenvolvi-
mento, isto é, a transig8o de uma forma para outra, de uma ordem
de relagOes para outra... Para isso, é inteiramente suficiente gue
ele prove, com a necessidade da ordem atual, ao mesmo tempo a ne-
cessidade de outra ordem, na gual a primeira inevitavelmente tem
que se transformar, quer os homens acriditem nisso, quer nao,

quer eles estejam conscientes disso, quer n#o. Marx considera o mo

vimento social como um processo histdrico natural, dirigido por
lels que n8o apenas s8o independentes da vontade, consciéneia e in
tenc&o dos homens, mas, pelo contrdrio, muito mais lhes determi-
nam a vontade, a consciéncia e as intencgdes..." (Marx: 1983, Do.
19 e 20)(72)

Voltando a considerar a racionalidade do desenvolvimen

to histérico, Marx salienta, no Método da Economia Politica, a im-

porténcia do estudo do modo de produgBo capitalista para a elucida
GHo de suas origens e de suas potenciallidades: "A sociedade burgue
sea ¢ a organizacg8c histérica da producgdo mais desenvolvida e mais
variada que existe. Por este fato, as categorias gue exprimem as
relagBes desta socledade e gue permitem compreender a sua estrutu
ra permitem ac mesmo tempo perceber a estrutura e as relagDes de

produgdo de todas as formas de sociedade desaparecidas, sobre cu-

(72) Sobre esta resenha, Marx afirmou: "Ao descrever de modo 8o
acertado e, tanto quanto entra em consideracdo & minha aplicacgdo
pessocal do mesmo, de modo t&o ocenévolo aquiloque o autor chamou de
'meu verdadeiroc método', o que descreveu ele senfio o método dialté-

tico?" No prefacio da primeira edicdo ele também enfatiza a mesma
questdo: "Ndo pinto, de modo algum, as figuras do capitalista e do
proprietario fundiario com cores rdseas. Mas aqul s se trata de
pessoas a medida que s&o personificag&os de categorias econdtmicas,
portadoras de determinadas relacgtes de classe e interesses. Menos
do que qualquer outro, o meu ponio de vista, que enfoca 0 desenvol
vimento da formacg8o econdmica da sociedade como um processoc histd-
rico natural, pode tornar o individuo responsédvel! por relacles das
quais ele é, socialmente, uma criatura, por mais que ele queira co
locar-se subjetivamente acima delas".(Marx: 1983, p, 13.) -




Jjas ruinas e elementos ela se edificou, de gue certos vestigios,
parcialmente n8o apagados, continuam a subsistir nela, e de gue
certos signos simples, desenvolvendo-se nela, se enriqueceram de
toda a sua significacgdo". (Marx: 1977, p. 223).

Assim, podemos demonstrar que o estabelecimento das
leis que ordenam o modo pelo gual os homens produzem sua prépria
existéncia e, principalmente, as leis que determinam a sucessfop de
um modoc apds o outro - ou seja, a racionalidade que permeia o seu
desenvolvimento histérico - era uma das preocupacdes fundamentais
de Marx.

Podemos indicar, sinteticamente, gue a chave desta ra-
cionalidade estd,segundo Marx, nas relagles entre o grau de desen
volvimento das forcgas produtivas e as formas de interclmbio entre
0os individuos ~- as relacles de produc8o: "A relac#o entre as for-
Gas produtivas e a forma de intercémbio € a relacdo da forma de in
tercidmbio com a atuacBc ou atividade dos individuos. A forma funda
mental desta atividade é, naturalmente, material, e dela depen-
dem todas as outras formas: a espiritual, a politica, a religiosa
etc. A variada configuragdo da vida material depende em cada caso,
naturalmente, das necessidades j& desenvolvidas, e fantp a produ-
¢do como a satisfag8o dessas necessidades é um processc histéri
co..." Essas diferentes condigfes, continua Marx, "que surgem pri-
meiro como condigdo de auto-atividade e, mais tarde, como: entra-
ves a ela, formam ao longo de todo o desenvolvimento histérico uma
série concatenada de formas de intercémbio, cuja concatenacdo con-
siste em que a forma anterior de intercambio, transformada num en-
trave, € substituida por outra nova que corresponde as forgas pro-
dutivas mais desenvolvidas e, por isso mesmo, ao modo avangado da
auto-atividade dos individuos - uma forma que, & son tour,torna-se

um entrave e € entdo substituida por outra forma. Desde que, con-
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clui Marx, em cada fase, essas condigfes correspondem ao desenvol-~
vimento simulténeo das forgas produtivas, sua histéria é ao mesmo
tempo a histdria das forgas produtivas em desenvolvimento e herda-
das por cada nova geracgdo, e também, portanto, é a histdria do de-
senvelvimento das forgas dos préprios individuos”. {Marx e Engels:
1973, pp. 83 e 84).

Fica evidenciado, nestas proposicgdes, gue Marx ndo de-
duz, do cardter din&mico e complexo do desenvolvimento histérico,
conclusBes unilaterais, em proveito do subjetivo imediato. Antes
disso, ¢ exatamente esta din@mica contraditdéria, que € racional, é
objeto da critica de Marx e, por conseguinte, gue ele procura in-
terpretar, estabelecendo a compreens@o de suas leis necessdrias.Te
mos portanto, inclusive, a possibilidade de se conhecer objetiva-
mente os determinantes das alteracg®es das estruturas sociais. Esta
conceitualizagdo é evidentemente incompativel com o pensamento e-
xlstencialista sobre a gquestdo: "O saber previsivo e considerador
acerca do curso das coisas é um saber de possibilidades, entre as
guais n&o tem por gue figurar sequer a que chegard a ser real".
{Karl Jaspers, apud Lukécs: 1967, p. 423).

Retomando esta discuss#o, Lukdcs critica as posicBes
formuladas por Croce em sua polémica com Hegel: "Quando Croce se-
para o que ele chama 'o vive' em Hegel de 'o mortoe', hd que se di-
zer que o primeiro €, cabalmente,um irracionalismo liberalmente mo
derado, e 0 segundo a dialética e a objetividade... O momento filo
soficamente decisivo, nesta atitude, é uma radical subjetivac8o da

histdria, a radical eliminagio de todas as leis de seu desenvolvi

mento. 'Uma lei histérica, um conceito histérico - diz Croce - en-

volve uma verdadeira contradictio in adjecto'. A histéria, conti-

nua Croce em outro lugar, é sempre uma histéria do presente”. (Lu-

kdacs: 1967, pp. 16 e 17).
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0 ceticismo epistemoldgico - a radical supressso das
leis e das necessidades - guanto a histdéria € pressuposto indispen
sdvel para se tomar certas situag8es histéricas como "condigBes na
turais da comunidade" (Hélio Jaguaribe), como também para lamentar
que "seria uma violéncia... se os homens n3o fossem o sujeito de
seu proprio movimento". (Paulo Freire).

Em oposig¢8o aos relativismo, ou ceticismo, epistemolé-
gicos diversos, Marx se propfs a investigar o processo de desenvol
vimento da sociedade moderna como um processo natural. Este em-
preendimento pressupBe, por um lado, o reconheciemento de leis ne-
cessarias que regulam tal processo e, por outro, a possibilidade
de que essas lels fossem cognoscivels para o homem: "a finalidade
Gltima desta obra, dizia Marx no prefdcio da primeira edigdo de 0
Capital, € descobrir a lel econdmica do movimento da sociedade mo-
derna". (Marx: 1983, p. 13)}.

Esses pressupostos ndo representavam, como muitos cri-
ticos sugerem, qualquer adesf3o as atitudes fatalistas: ao contré-
rio, Marx procura, a todo instante, relacionar suas descobertas
com a atividade dos partidos operdrios existentes, de modo a me -
lhor orientar sua acédo.

Esta preocupac8o € particularmente marcante em SEUS
textos politicos. No Manifesto, tenta expor as condigBes para 5e
"converter as condig®es sociais e politicas, criadas pelo regime
burgués, em outras tantas armas contra a burguesia"™; para a "unidg

»

dos proletdrios de todos os paises". Na Mensagem & Liga dos Comu-

nistas enuncla a importénica de se "organizar com toda independén-

cia o partido do proletariado". Em As Lutas de Classes na  Franga

de 1848 a 1850 procura evidenciar o papel das derrotas da Comuna

para a organizacg8oc de "um partido verdadeiramente revoluciondria".

Toda atividade politico-partidédria de Marx pressupunha
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um saber rigoroso sobre as estruturas socials e as leis de suas
transformagBes. No entanto, o reconhecimento deste campo das ne-
cessidades, das determinagBes, n8o apenas recusava o fatalismo, co
mo proporcionava o fundamento para uma conduta racional.

Alfred Schmidt observou gue, ao pensar as leis de ge
senvolvimento da histéria, Marx, de certa forma, operava com a teo

ria da "astdcia da raz8o" desenvolvida por Hegel: "A razdo € tanto

astuta guanto podercosa. A asticia consiste em geral na atividade

mediadora, que ao fazer atuar um sobre o outro aos objetos segundo

sua propria natureza e desgastar-se reciprocamente, sem que ela in
tervenha neste processo, ndo faz mals gue alcangar gue se cumpra
seu propric fim". (G.W.F. Hegel, apud Schmidt: 1976, p. 117).

Certamente, o poder desta astldcia €, em Marx, histori-
camente determinado. Embora a sociedade se veja sempre frente a
leis necessdarias, a estrutura gue ela assume, em cada caso, deter-
mina a forma com que os homens se expdem a elas; a forma pela gual
essas leis agem, o dominio de sua validade, bem como os limites
de sua utilizacgio sociak.(73)

E nesse sentido que o estudo cientifico da estrutura
do modo de producgdo capitalista procura entender as maltiplas de-
terminagBes gue interferem na possibilidade de se "converter as
condicgBes sociais e politicas, criadas pelo regime burgués, em ou-

tras tantas armas contra a burguesia".(74)

Marx examina detalhadamente estas determinagBes ao lon

(73} "Enquanto que Marx limita de modo materialista a 'astlcia da

razdo' & situaclo de trabalho do homem, para Hege! sua ativida-
de principal se vincula com a providéncia divina a respeito do cos
mos e seu desenvolvimento..." (Schmidt: 1976, p. 143).

(74) Tem raz#o Althusser ao afirmar gque, ao assumir uma nova pro-

blematica, infinitamente mais complexa que as perspectivas anterio
res, Marx néo poderlia se utilizar das antigas categorias - o homem
a esséncia humana, os sujeitos da histéria - ndo porque fossem abs

tratas, mas por ndoc estarem ao nivel do rigor de seu empreendimen-
to, ou seja, por n#o serem cientificas.
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go de seus trabalhos. Na Ideologia Alem8 chama a ateng8o para 0

fato de que "desde o instante em que © trabalho comeca a ser dis-
tribuido, cada um dispBe de uma esfera de atividade exclusiva e
determinada, que lhe é imposta e da qual n8o pode sair; o homem é
cagador, pescador, pastor ou critico, e ai deve permanecer se n3o
quiser perder seus melos de vida ... Esta fixacg8o da atividade so-
cial, esta consolidag8o de nosso proprio produto num poder objeti-
vo superior a nds, gue escapa ao nosso controle, gue contraria nos
sas espectativas e reduz a nada nossos célculos - € um dos momen-
tos capitais do desenvolvimento histérico que até aqui tivemos™
(Marx e Engels: 1973, pp. 34 e 35).

Marx sublinha, nesta passagem, um momentc na histdria
do desenvolvimente social: aguele em que o produto da agdo inicial
de individuos escapa do seu controle, operando uma invers3o onde
0 preoduzido torna-se o produtor e o produtor passa a ser encarado
Como groduzido,(75)

Desta forma, "a diferenga entre o individuo como pes-
soa e o individuo naguilo que tem de acidental n@io é uma diferenca
conceitual, mas um fatc histdérico. Tal distincd3oc tem um senti-
do diversoc em épocas diferentes.,.. Ndo € uma distingdo que tenha-
mos de estabelecer para cada época, mas que cada época estabelece
por si mesma a partir dos diferentes elementos com que se encontrs
ndo segundc qualguer teoria, mas obrigada por colisdes materiais
da vida". {(Marx e Engels: 1973, pp. 82 e 83),

Assim, é um fato histérico Fﬁndamental - a divisdo so-

cial do trabalho e a emergéncia das classes socials - que transfor

ma relagBes pessoais de individuos efetivos, relagBes que s8o or-

(75) "A propriedade, que inicialmente é uma instituicHo instaura
da pelos proéprios homens, logo déd & socciedade um rumo préprio de
forma alguma pretendido por seus autores iniciais..." (Marx e En-

gels: 1973, p. 35).
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gédnicas para os individuos gue as estabelecem (os homens fazem as
circunsténcias)}, em forgas objetivas, situadas exteriormente aos
individuos e, portanto, em forcas inorgénicas (as circunsténcias
fazem o individuo): "O poder social, isto é, a forga produtiva mul

tiplicada gue nasce da cooperagfoc de vdrios individuos exigida pe-

la divis@io de trabalho, aparece a estes individuos, porque sua coo
peragdo ndo € voluntéria mas natural, ndo como seu prépric poder u
nificado, mas como uma forga estranha situada fora deles, cuja ori
gem e cujo destino ignoram, que ndo podem mais dominar e que, pelo

contrdrio, percorre agora uma série particular de fases e de esté-

gios de desenvolvimento, independentemente do qguerer e do agir dos
homens e que, na verdade, dirige este querer e agir". (Marx e En-
gels: 1973, p. 36).

"A concorréncia, exemplifica Marx, isola os individuos
uns dos outros, néo apenas os burgueses, mas ainda mais os proleta
rios, apesar de aglutiné-los. Por issc, decorre sempre um longo
periodo antes gque os individuos possam unir-se... Por isso, toda
forga organizada frente a esses individuos isolados, gue vivem em
condigles que reproduzem diariamente o isolamento, sé pode ser ven
cida apds longas lutas". (p. 70).

Em varios momentos Marx chama a atenc8o para a impor
tédncia da organizagdo do proletariado enquanto classe, isto é, em
partido para se vencer essa longa luta contra o isolamento.

Amparado nestes pressupostos, Marx formulou sua ter-
celra tese sobre Feuerbach: "A coincidéncia da modificac8o das cir-
cunsténcias com a atividade humana ou alterac8o de si préprio sG
pode ser apreendida racionalmente como préxis revoluciondria®. (p.
666). Desenvolvendo esta tese enuncia, por um lado, gue a existén-
cia de idéias revoluciondrias, numa determinada época, j& pressu
pBe a existéncia de uma classe revoluciondria, gue se tenha produ-

zido "a massa de humanidade como massa totalmente destituida de
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propriedade, e que se enconire, ao mesmo tempo, em contradic8o
com um mundo de riguezas e de cultura existente de fato..." {(p.
36). Por outro lado, "essas condicBes de vida, que as diferentes
geragdes encontram ja existentes, decidem também se as convulsdes
revoluciondrias, gue periodicamente se repetem na histdria, ser#o
ou ndo suficientemente fortes para subverter as bases de todo 0
existente",

Na introducio de 0 18 Brumdrio de Luis Bonaparte Marx

salientava que "os homens fazem sua prdpria histéria, mas nfo a fa

zem como & querem: ndo a fazem sob circunstlncias de sua escolha €

sim sob aguelas com que se defrontam diretamente, ligadas e trans-
mitidas pelo passado". Certamente esta frase é bastante ampla. E
muito pouco produziu-se de contribuic8o neste campo ap6s sua divul
gacdo. Tem razdo mais uma vez Althusser ac afirmar que "a teoria
da eficdcia especifica das superestruturas e outras ‘circunstén-
cias' permanece, em grande parte por elaborar... (Althusser: 1979,
p. 99). No entanto, ndo podemos deixar de extrair desta proposicgdog
e dos pressupostos nos gquals ela se baseia, que a histdria tanto
mais = serd produto da ac8c dos homens, guanto mais estes conhe-
cam seus limites e suas determinagBes.

Concluindo, podemos verificar que a concretude dialéti
ca ndo se trata de uma ruptura formal entre subjetividade, de um
lado, e subjetivismo ou psicologismo, de outro. Trata-se de com-
preender as trocas contraditdrias entre subjetividade e objetivida
de. Nesta perspectiva, pelo gue expusemos, percebe-se uma diferen
¢a evidente entre o pensamento marxista - incluindo agui o proé-
prio Marx-e aquele que procuramos analisar nos textos de Paulo
Freire e demais autores proximos a ele,

Us trabalhos de Paulo Freire estabelecem um primado do
sujeito, através de um enfogue eminentemente antropoldgiceo - lem-

bre-se gue um dos temas centrais do autor, tanto na Educacfo como
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Prética da Liberdade, como na Pedagogia do Oprimidoc é o "Conceito

Antropoldgico de Cultura" -, pelo qual se procura definir uma es-
séncia do Homem. Procuramos também evidenciar gue esta esséncia ¢

tecida ao redor da temdtica da consciéncisa.

Jé em Marx, e seus seguidores, a produgio material, e
seus desdobramentos no campo da histéria, da sociclogia e da poli-
tica, constitui-se no fundamento Gltime - apesar de nfo ser ¢ Uni-
co - parao entendimento das trocas contraditdérias entre os homens,e

entre os homens e g naturezsa.

0 partido tomado por Freire - o primado da consciéncis,
do ato livre do sujeito - determina suas posigBdes céticas com rela
8o a teoria - enguanto representacgfo subjetiva do reinc da neces-
sidade e da causalidade universais.

No capitulo seguinte procuraremos analisar as questfes

gnosecldgicas desta opcéo.
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VII - 0 SUJEITO, O OBJETO E A VERDADE

Na Ideologia Alemd, Marx enuncia que "o importante pro
blema das relagles entre o homem e a natureza..., de onde surgiram
todas as 'obras de grandeza insonddvel' sobre a 'substlncia' e a
‘autoconsciéncia’, desaparece por si mesmo antea convicgdo de que
a famosissima 'unidade do homem com a natureza' tem-se constituiw
do sempre na indistria..." (Marx e Engels: 1973, p. 47).

N&o sabemos ao certo se Paulo Freire estava ou nfio men

cionando esta passagem; mas o fato & que, na Pedagoria do Oprimidg,
ele se refere explicitamente a Marx para criticar as “dicotomias®"
estabelecidas entre homem e mundo. Para o autor, admitir um mundo
sem homens € t8o absurdoc quanto "a outra ingenulidade, a do subjeti
vismo, que implica em homens sem mundo. NZo hd um sem os outros,
mas ambos em permanente integragfo. Em Marx, lembra Freire, como
em nenhum pensador critico, realista, jamais se encontrari esta di
cotomia"“ (Freire: 1979, p. 39).

Estariam os dois autores expondo uma mesma concepgdo?
Pelc que vimos até aqui, a resposta é negativa.

De fato, em Paulo Freire a unidade entre o subjetivo e
0 objetivo parte de uma descrigio fenomenolégica do sujeito, da
"vocagdo natural dos homens", da "esséncia humana". A tentativa de
expor uma ontologia do homem revela o enfoque acentuadamente an-

tropoldgico de seu trabalho conceitual.

Opera-se, nele, uma cisfo ou quebra entre sujeito e ob

jeto - o sujeito como criador, o objeto como a criac8o - para que

posteriormente, a partir de um determinante imanente a0 sujeito -

ente de relacgles -, ambos sejam reunificados na "unidade dialéti
G ’ J 1

ca" entre subjetividade e objetividade. Estabelece-se, portan-




127

to, nestas relagBes, um privilégio do sujeito.(76)

Ja em Marx, a "famosissima unidade do homem com a naty
reza" baseia-se em pressupostos de teor estritamente empirico-pra-
tico. Além disso, o cardter desta unidade é definido, n3o a partir

do sujeito, mas fundado nas trocas, no comércio contraditdrio, que

se estabelece entre o homem e a natureza, sem que nenhum dos polos
seja privilegiado unizatezalmente.(77)
Vemos, portanto, que Paulo Freire parte de atributos
conferidos a priori ac homem para chegar & unidade sujeito-objeto.
Marx ndo chega a esta unidade, mas dela parte. |
Tentaremos aqui, analisar as consequéncias gnoseoldégi-
cas desta diferenca.

Pudemos expor no capitulo inicial gue, embora indique

inicialmente, o mundo como "uma realidade objetiva, independente
H

(76) "O conceito de relactes, da esfera puramente humana,guarda em
§i, ...conotagdes de pluralidade, de transcendéncia, de criticida-
de, de consequéncia e de temporalidade. As relacBes que o homem tra
va no mundo com o mundo (pessoais, impessoais, corpéreas, incorp6-
reas) apresentam una ordem tal de caracteristicas
que as distinguem totalmente dos puros contatos, tipicos da outra
esfera animal... E fundamental partirmos de que o homem, ser de reg
lagBes ndo sb de contatos, nBo apenas estd no mundo, mas com o
mundo., Estar com o mundo resulta de sua abertura & realidade gue
o faz ser o ente de relactes que é". (Freire: 1983, p. 39). O qgue
torna problemédtico, este esquema, ¢ a incompatibilidade entre a o-
posig8o estabelecida entre homem e mundo (na medida que o "puramen
te humano" é estabelecido a priori, a partir de elementos imanen-
tes ao préprio homem), e o enunciado da "unidade dialética" entre
sujeito & objeto,qgue exige que se opere ndoc com a categoria oposi-
cdo, mas com a contradicdo.

(77) "Podemos distinguir o homem dos animais pela consciéncia, pe-
la relxglao ou por tudo que se queira. Mas 0 homem mesmo se dife-

rencia dos animais a partir do momento em gue comeca a produzir
seus meios de vida, passo este que se acha condicionado por sua or
ganizagdo corpdrea.., O modo pelo qual os homens produzem seus

meios de vida depende, antes de tudo, da natureza mesma dos meios
de vida com que se encontram e que se trata de reproduzir... O gue
sdo (os individuos) coincide, portanto, com sua producdo, tanto
com o que produzem como com o modo como produzem". (Marx e Engels:
1973, p. 19). Duas questBes devem ser ressaltadas deste enunciado:
przwmiro, as qualidades do homem - para uniformizar odiscurso oode
riamos dizer: a esséncia do homem entre aspas - nio s3o odefis
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do homem, possivel de ser conhecida", Freire termina privilegiando
0 sujeito e negando a independéncia da objetividade.

A partir de qualidades préprias do homem - estar inte
grado com o mundo -, o autor enuncia a unidade indissoldvel homem-
mundo, de modo a considerar um absurdo a existéncia de um mundo sem
homens. "Na verdade, diz Freire, n8o h§ eu que se constitua sem
um ndo-eu. Por sua vez, 0 nip-eu constituinte do eu se constitul
na constituigdo do eu constituido. Desta forma, o mundo constitu
inte da consciéncia se torna mundo da consciéncia, um percebido ob
jetivo seu, ao qual se intenciona... N0 hd conscieéncia antes e um
mundo depols e vice-versa". (Freire: 1983, pp. 39 e 81).

Esta maneira de abordar a quest@o das relagfBes entre a
consciéncia e o ser, é bastante comum na tradicdo filoséfica idea-
lista.

Nela, duas questBes fundamentais sobressaem.Por um la-
do, o mundo exterior ndoc pode possuir objetividade real, indepen-
dente da conscléncia individual: "n3oc hd objeto sem sujeito".

Por mais que este enunciado contrarie a experiéncia hu
mana, e sobretudo as descobertas no campo das ciéncias humanas e

naturals, ele possul presenga constantena literatura filoséfica i-

nidas a priori, dogmaticamente, desprovida de pressupostos: "A re-
flexBo sobre as formas de vida humana, e, portanto, também sua anég
lise cientifica, seque sobretudo um caminho oposto ao desenvolvi-
mento real. Comega post festum e, por isso, com os resultados defini
tivos do processo de desenvolvimento”. (O caréter fetichista da
mercadoria e seu segredo in Marx: 1983, p.  73). Gegundo, a0 pracu-
rar tratar cientificamente sobre as formas de vida humana,Marx ndo
considera unilateralmente o Homsm ou a2 Natureza, mas as trocas con

traditorias entre o homem e & natureza, através do trabalho: "An~
tes de tudo, o trabalho é um processo entre o homem e a natureza,
um processo em que o homem por sua prépria acfo, media, requla e

controla seu metabolismo com a natureza. Ele mesmo se defronta com
a matéria natural como uma forga natural. Ele pBe em movimento as
forgas naturais pertencentes a sua corporalidade, bragos e pernas,
cabega e méo, a fim de apropriar-se da matéria natural numa forms
Gtil para sua prépria vida. Ao atuar, por meio deste movimento, so
bre a natureza externa a ele e ao modifica-la, ele modifica, ao
mesmo tempo, sua prdpria natureza". (O processo de trabalho in
Marx: 1983, p. 149). -
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dealista. Com igual frequéncia manifesta-se também a critica mate-
rialista a tal proposicdo.

Ja tivemos oportunidade de expor o pensamento marxista
sobre a guestd@o. Para ele, "os sistemas filoséficos em voga, que
se orientam para o 'terceiro caminho', colocam habitualmente a cor
relac8o da existéncia e da consciéncia, proclamando que uma ndo po
deria existir sam a outra. Por essa afirmac&o chega-se a expulsar
o idealismo pela porta, para fazé-lo voltar pela Janela, porque ad
mitindo-se que a existéncia n8o pode existir sem a consciéncia, a-
bandona-se o materialismo, segundo o qual a existéncia & inﬁepenQ
dente da consciéncia" (Lukdcs: 1979, p. 68)

Lenine, com é&nfase semelhante, procurou criticar a ten
tativa de intelectuais gue se movem nesse sistema de, por vezes,au
todenominarem-se "realistas", uma vez gue ndc admitem a existéncia
do sujeito independente do objeto: "0 apé&lo ao 'realismo ingénuo’
que se pretende defender com a ajuda de semelhante fizosofia(?g),é
apenas um sofisma da espécie mais mediocre. O 'realismo ingé-
nuo' (...) consiste em admitir a existéncia das coisas, do meio,do

mundo independentemente da nossa sensagfo, da nossa consciéncia,do

Eu, e do homem em geral... As nossas sensacgBes, a nossa conscién-
cia s#o apenas a imagem do mundo exterior, e concebe-se gque a re-
presentac8o n8o pode existir sem o que representa, engquanto gue a

coisa representada pode existir independentemente daquilo que a re-

presenta. A convicgdo 'ingénua' da humanidade é posta conscien-
temente pelo materialismo na base da sua teoria do conhecimen-

(78) Lenine se refere 2 doutrina de Avenarius sobre a "cocordenacg8o
de Principio™: "A esséncia desta doutrina estd na tese sobre a
coordenacdio (quer dizer a correlagdo) indissoldvel (unauflo-
liche) do nosso Eu (des Ich) e do meio. Em térmos filos6ficos po-
de-se dizer: 'o Eu e 0 ngo-Eu', Un & outro, o nosso Fu e o meio,
"encontramc-los sempre juntos' {immer ein Zusammen - Vorgefun-
denes)". (Lenine: 1975, p. 56)
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to" (Lenine: 1975, p. 58).

Em trabalho mais recente, Alfred Schmidt procurou des
tacar que a tese da independéncia da realidade objetiva com rela-
¢80 a consciéncia € comum tanto ao materialismo pré-marxista, como
ao proéprio materialismo dialético: "Em sua critica a Feuerbach,
Marx define a produgfoc social como o fundamento de todo o mundo
sensivel. Mas deixa, ao mesmo tempo, claroc e firme a idéia de que
a mediagdo soclal da natureza n#o anula, mas confirma a ‘'‘priorida-

de' desta. A matéria existe independentemente dos homens. Estes

criam toda 'capacidade produtiva da matéria somente sob o pressu-
posto da prdépria matéria' ". (Schmidt: 1976, p.110). E, conclui Schmidt,
"o dialético do materialismo ndc consiste em que se negue & maté-
ria toda legalidade e movimento préprioc, mas sim na compreensio de
que somente através da préxis mediadora podem os homens reconhecer
e empregar telecldgicamente as formas de movimento da matéria"(p.
111).

Percebe-se, portanto, que hd em tornc desta questio
uma diferenga fundamental entre as tradigBes filosdficas idealis
ta e materlalista, incluindo aquil, neste particular, o materialis-
mo dialético: qual seja, a de se reconhecer ou n3o a independéncia
da realidade objetiva com relag8o & consciéncia e 3 subjeti?i-
dade. No campo da literatura marxista, verificamos também que as
tentativas das perspectivas idealistas, guer na admissfo de que
ndo pode haver subjetividade sem objetividade, guer na exploracdoc
das mediagBes sociais presentes na natureza, n3o sd3o suficientes

para confundir os dois sistemas filoséficos. ')

A énfase que encontramos no estabelecimento claroc e ri

{(79) Veja-se, por exemplo, a referéncia que Paulo Freire faz ao
"realismo" marxista, e gue indicamos no infcio deste capltulo.
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goroso desta distingdo explica-se por um segundo ponto envolvide
nesta polémica: a critica ao privilégio do sujeito em suas rela
¢8es com a natureza,

De fato, sabemos que sobretudo para Fichte, pensador
paradigmdtico da atitude idealista, o nfo-eu representa o Ser, con
ceituado pela teoria, necessidade ou ndo-liberdade.Jd o Eu signifi
cae a pratica livre, o ato livre do sujeito.

Atento a tais pressupostos, Lenine apontou, criticamen

te,que "se ndo se reconhece que a realidade objetiva existindo in-

dependentemente de nds é muito simplesmente o nosso 'conteddo sen-

(80)

sivel! , s6 lhe resta o Eu 'puramente abstrato', o Eu com  uma

maidscula, e em itdlico, o 'cravo em delirio imaginando-se unico

no mundo‘(81).

Se o 'conteldo sensivel' das nosas sensacgles ndo &
0 mundo exterior, € pois porque nHo existe nada fora desse Eu com~
pletamente nu, que se abandona a v8s elucubracfes 'filosdficas "..
(Lenine: 1975, p. 34).

Esta critica de Lenine recupera os enunciados Gléassi
cos de Hegel: "o pior dos guadros € aguele em que o artista mostra
si mesmo". Roberto Romano também encontrou, no fildsofo alemBio, a
critica deste subjetivismo extremado: "Esta limitac8o absoluta do
conceito teve em Hegel - continuador, nesse sentido, da doutrina da

ciéncia - uma critica rigorosa. Desde a juventude, Hegel combateu

0 apego ao sentimento e ao particularismo subjacentes & interpre-

(80) Alus8o a térmo empregado por Ernest Mach: "As sensacdes ndo
sdo 'simbolos das coisas', A 'coisa' é, pelo contréario, um simbolo
mental para um complexo de sensagfBes com uma estabilidade relativa
Ndo s8o as coisas (os corpos}, mas sim as cores, 0% 50Ns, as pres-

sfes, 0s espagos, as duragBes (gue chamamos habitualmente  sensa-

gies) que sfo os verdadeiros elementos do mundo" {citado de Die
Mechanik in lhrer Entwicklung historisch-kritisch Dargestellt, 3,
Auflage, Leipzig, 1897, p. 473. Apud, Lenine: 1975, p. 31)

(81) Alusdo a trecho de Diderot em sua Conversa com D'Alambert,
(p. 30). —
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tagdo do mundo profetizada por Schleiermacher... Segundo as in-

vectivas da Histdéria da Filosofia hegeliana, ¢ método de Schleier-

macher desconhece o pressuposto de qualguer atividade cientifica.

Seu Discurso, profético sim, mas sem conceitos (Dies begrifflose

prophetisch Reden...') exime-se da instincia dialégica, prépria 3

posigdo e exposicdo do saber. Este, para Hegel, exige a comunica-
¢do clara de pensamentos e principics, rejeitando-se as intuicgdes
pessoals experiéncias pretensamente concretas, prisioneiras do a-
qui e agora, cuja especificidade é revolver palavras, adiando inde
finidamente ¢ confronto das idéias".

"Limitando~se ao inefével individual e & sua prépria
experiéncia do mundo, continua Romano, o intérprete schleiermachia
no desobriga-se da prova e da verificac8o de seus enunciados face
acs demals pensadores. Resta-lhe apenas o Mondlogo, de 1799, onde,
sempre segundo Hegel, 'tudo é cifrado pela subjetividade particu-
lar'... Entre o fildsofo e o mundo cria-se um abismo sé transposto
pela imediatez sensivel, imaginada como harmonia primeira. A desar
ticulagdo empirica, responde-se com a unidade do sentimento, com a
inteireza da vida afetiva intensa, anulando-se o conceito, o nega-
tivo, a contradicdo ldgica". (Romano: 1985, pp. 177 e 178).

Certamente, a auséncla de categorias idealistas rigo-
rosas e estritas nos textos de Paulo Freire, torna complexa uma
andlise comparativa mais profunda da sua teoria do conhecimento
com as concepgfes transcendentais. Nestas Gltimas, a antinomia fe-
ndmeno - coisa em si, estd pressuposta como base do conhecimento

cientifico, ou de sua negacio.

No caso de Paulo Freire, para enunciar a autoridade da
experiéncia, o primado do particular - empirico sobre o univer-
sal, parte-se das qualidades atribuidas a priori ao homem - 0 ser

sujeito de seu prépric movimento e acrescentar ac mundo algo do
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qual ele prdprioc é o criador. Aliado a este aspecto encontramos
também, em Freire, o argumento da historicidade, do eterno devir,
da incompletude do mundo: o que € causalidade auténtica hoje, po-
de ndo ser amanh&d. Mudando interminavelmente o empirico, sem nenhu
ma determinagdo constante, permanece apenas o Eu abstrato, formal.

Este duplo empirico transcendental nem atende 3is efeti
vidades empiricas, nem ao movimentoc do conceito: permanece sempre
na indefinida fronteira entre sujeito e objeto, com marcada prefe-

réncia pelo primeiro, abstraideo e imediato.

A supervalorizagdo do Eu formal tem, como contraparti-
da a retomada de uma "realidade" cuja maior virtude é ser extra-fe
neménica. 0 uso a-critico do préprio termo “realidade" mostra a
distdncia enorme entre os pressupostos do materialismo dialético e
0s de Paulo Freire. Para o marxismo, em suas vertentes tedricas ma
is elevadas, ndo ¢ possivel unir, de modo imediato, o empirico e
c real. Este Ultimo, na escrita de Marx e seus seguidores, vem sem
pre determinado social, cultural, histdrica e econcmicamente. N&o
remeta & uma universalidade abstrata, sendo que, na prépria lingua
filos6fica do materialismo dialético, héd uma diversidade de mati-
zes, para designar o gue se entende como “"realidade". Entre o con-

ceito de Realitat e o de Wirklichkeit, normal e indiferenciadamen-

te traduzidas como "real",ha uma diferenca significativa. Algo efe

tivo (Wirklich) pode ndo ser real, maspura € simplesmente empirico.

Até mesmo a dialética Kantiana entre o fenbmeno e a
coisa em si ndo se confunde com a perspectiva do materialismo dia-

lético: "Kant admite a existéncia da 'coisa em si', mas declara-a
"incognoscivel', diferente em principio do fenbtmenc, da competén-

cia de um dominic completamente diferente, do dominio do "além!'

{(Jenseits), inacessivel ao saber, mas revelado pela fé" (Lenine: -

1975, p. 89)
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Criticando a ampla posig8o idealista, Lukécs diz gue
"a esséncia € objetivamente real e do ponto de vista da teoria do
conhecimento, 'da mesma esséncia' do imediato (fendmeno): essa des
coberta suprime o érro que consistia em rebaixar o fendmeno ao ni-
vel da aparéncia" (Lukdcs: 1979, p. 230). Atribui-se, portanto, e-
xisténcia tanto ao fenbmeno imediato como & esséncia. A diferenga
que o0s separa, manifesta-se - através de uma série ininterruptas

de transigBes ldégicas - pela diversidade dos graus de existéncia:

"0 estabelecimento dessas gradagBes do ser (Sein, Daseln, Wesen,

Existenz, Realitat, Wirklichkeit) representa uma das maiores revg

lagles da 1égica hegeliana™.

No entanto, ressalta Lukdcs, "nf3o se trata de uma hie-
rarquia fria e rigida, mas de uma unidade dialética, isto é, con-
traditdria, da relatividade do ser ou do ndo-ser. A esséncia est4
dotada de uma existéncia mais profunda que o fendmeno imediato,que
€ apenas um de seus elementos constitutivos, enguanto a esséncia é
precisamente a sintese, a unidade desses elementos. Segue-se neces
sdriamente que jamals poderiam ser considerados separadamente um
do outro. 0 conhecimento da correlac8o mdtua dos fendmenos (Marx
diria: a sintese de miltiplas determinacBes) objetivos e imediatos
indica o caminho para o conheciemnto da coisa em si". (p. 231).

Percebe-se, nesta contraposicfio & dialética idealista,
uma preocupagdo evidentemente epistemolégica. Lenine a reforcga,ci-
tando Joseph Dietzgen: "uma mistica doentia distingue a verdade ab
soluta ndo cientifica da verdade relativa. Faz do fendmeno e da

'‘coisa em si', quer dizer, do fenbmeno e da verdade, duas catego-

rias distintas 'toto coelo' e que n#o pertencem a nenhuma catego-
(82)

ria comum" (J. Dietzgen, apud Lenine: 1975, 106)

(82) Esta passagem sugere uma explicagso para o fato apontado por
Toledoc sobre Vieira Pinto - "Vai-se com a mesma facilidade do "ide
alismo’ ao 'empirismo' " - e que procuramos evidenciar nos traba-
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A conclusBo gnoseoldgica de Lenine € a seguinte: "N&O
hd e ndc pode haver nenhuma diferenga de principic entre o fenbme
no e a coisa em si. S6 hd diferenga entre o gue € conhecido e 0o
que ainda ndoc o é. Quanto 3s invensBes filoséficas sobre a existén
cia de um limite especial entre essas duas categorias, sobre uma
coisa em si situada 'para além' dos fenfmenos... tudo issc ndo é
mais que lubia, expedientes e inveng@es" (p. 89).

H4, nesta cisfio entre o fendmeno e a colsa em si,muita
homologia com a barreira, estabelecida por Paulo Freire, entre "os

fatos e as coisas como se dic na sua existéncia empirica"™, e  as

leis naturais e universais: o que se procura € estabelecer uma
proposicic que rompa com o conhecimento universal e sistematico da
realidade objetiva, o enunciadc de suas verdades.

£ certo que esta recusa da racionalidade cientifica,ma
nifestada por Freire, ndoc decorre diretamente, como ja dissemos,da
utilizagdo das categorias Kantianas, mas sim do papel ativo e 1li-
vre que ele atribui ao sujeito, e de sua concepgdo sobre histdria:
"g que é causalidade auténtica hoje pode ndo ser amanh@",

H4, neste Ultimo item, uma confusfo evidente entre his

toricidade e condicionamento. Michel Debrun jd observou este emba
ralhamento conceitual em Alvaro Vieira Pinto: ao confundir a histo
ricidade e o condicionamento, Vieira Pinto - assim como Freire - @
tribui a este Gltimo "a mobilidade e variabilidade que caracteri-
zam a primeira... Se tudo é fugaz, inclusive a constatacdo da fugs

cidade universal, n#oc hd verdade nenhuma. Permanece valiosa a ve-

lha argumentaclo contra o ceticismo”. (M. Debrun, apud Toledo:198%

ihos de Freire, naquela construcdo em que, ao mesmo tempo, se SO-
brecarrega o empirico e o sujeito: a cisfo entre o fendbmeno imedia
to e a esséncia, a barreira que se interpfe entre o conhecimento do
particular "situado e datado" e os enunciados universals, impede
que esses autores operem com a categoria Verdade, substituindo-a
pela da autenticidade.
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p. 56). Nesta mesma perspectiva diz Alfred Schmidt: "a mediag&o so
cial da natureza ndo anula, mas confirma a prioridade desta". Pres
supor que a natureza n8o existe sem o homem € "reduzir a natureza,
tanto em sua forma como em seu conteddo,as formas socials de sua
apropriacBo"”, é "negar A matéria toda legalidade e movimento pré-
prios". (Schmidt: 1976, pp. 110 e 111).

Em sintese, o pressuposto comum & tradic8o filoséfica
idealista - ndo hd objeto sem sujeito,n8io hd n8o-Eu sem o Eu - ins
creve-se em um trabalho conceitual que tem como ponto de chegada o
privilégio do ato livre, do sujeito, suprimindo, com a exacerba
¢8o da vontade, o terreno do necessdrio,o conhecimento cientifico.
0 coroldrio deste discurso é o enunciadc de proposicgBes agndsticas,
céticas, ou relativistas: a categoria da verdade é a mals atingida
por este esguema.

Percebemos ainda uma cis8c entre o fenbmeno e a verda-
de; ou um processo de redugfo do real objetivo & mera fenomenalida
de; e o fenfmeno, por sua vez, € separado incisivamente da essén
cia, ou seja, da prdpria verdade.

No caso da tradicfo transcendental, o conhecimento € o
conhecimento do fentmeno sem que nada se possa dizer sobre sus es-

séncia. Tem-se, portanto, que categorias como o tempo, o espago, a

causalidade s&oc tratadas, n8o comc formas de existéncia do ser -

situadas, portanto, no campo da ndo liberdade, do n8o-Eu -, mas co

mo formas da sensibilidade humana, estabelecidas aprioristicamen-
re. (83)

(83) "O carédter essencial da filosofia de Kant, é que concilia o
materialismo e o idealismo, institul um compromisso entre umn e ou-
tro, associa num sistema Onico duas correntes diferentes e opostas
da filosofia. Quando admite que uma coisa em si, exterior a nds,
corresponde &s nossas representagfes, Kant fala como materialis
ta., Quando a declara incognoscivel,transcendente, situada no além,
apresenta-se como idealista. Reconhecendo na experiéncia, nas sen-
sacBes, a fonte Unica do nosso saber, Kant orienta sua filosofia




Por ocutro lado, se n8o encontramos referéncias rigoro-
sasde Paulo Frelire ao idealismo tramnscendental, nele, entretanto,o
conhecimento € o saber do "situado e datado" sem que nada nos di-
ga sobre o eterno devir dos homens e da natureza: esta s pode
ser conhecida no seu tempo € em seu espacgo.

Podemos, portanto, inferir que o entroncamento dos
pressupostos epistemoldgicos de Paulo Freire com a tradigdo criti-
ca idealista ocorre onde o acento empirico une-se ao caréter rela-
tivista, agnostico, deste perspectivismo tedrico, no qgual o trénsi
to entre o complexo empirico - agndstico proporciona o primado do
sujeite, verdadeiro universal abstrato, cujo corclédrioc prético ¢ a

antiga tese do Homem, separado dos "individuos concretos, em situa

¢Oes concretas".

para o sensualismo, e, através do sensualismo, sob certas condi
¢Bes, para o materialismo. Reconhecendo a aprioridade do espaco,do
tempo, da causalidade, etc., Kant orienta sua filosofia para o ide
alismo" (Lenine: 1975, p. 176). Lukacs retoma esta critica:"(Kant)
ndoc sé considera o espago e o tempo, como Schopenhauer, como pre-
missas aprioristicas gerais de tode objetividade &, portanto, como
principios filoséficos independentes de toda objetividade e que
devem captar-se antes desta, como sublinha, além disso, a indepen
déncia de um com respeito ao outro" (Lukécs: 1967, p. 195). h
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CONCLUSAQ

Ao levantarmos questdes epistemoldgicas aos  dois li-
vros de Paulo Freire analisados nesta dissertagdo, concluimos que
as diferengas fundamentais entre as concepgdes do autor e o materi
alismo dialético situam-se, justamente, no lugar onde Freire procu
ra apolar-se em Marx, para defender suas proposicgBes: o papel da
subjetividade na histéria e o estatuto dos enunciados cientifi

COs. (83)

A literatura marxista tem reservado especial atenc3o
ao debate epistemoldgico em térno dessas guestdes.

De inicie, encontramos, nesta perspectiva tedrica, s a-
firmag#@o de dois pressupostos: a independéncia do ser em relacdo
ao espirito, e o primado do primeiro em relaclo ao segundo, da e-
xisténcia em relagdo 2 consciéncia.

Esses pressupostos determinam a forma e o conteldo de
algumas categorias gnoseolégicas béasicas para o materialismo dialé
tico.

Os conceitos de causalidade e de necessidade s3o reco-

nhecidos como objetivos, independentes do sujeito, pertencendo ac
dominio da natureza, a qual subsume sujeito e objeto, ac mesmo tem
pc. Procura-se, com esta conceitualizag8o, diferenciar-se da pers-
pectiva transcendental, cujo paradigma maior é a filosofia Kantia-
na. Para esta vertente do pensamento filos6fico, a existéncia das

coisas scb lels "pressupdie a reflexfo transcendental filoséfica 80

(83) Referimo-nos sobremodo as péaginas 39 e 43 da Pedagoria do O-
primido, onde, respectivamente, Pauloc Freire nega a existéncia do
objeto sem sujeito, e enuncia a relatividade do conhecimento em
geral, através de interpretac8o pessoal da "terceira tese" de
Marx, notadamente da idéia de gue "o préprio educador deve ser e-
ducadao™,
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bre as formas prdprias do sujeito, que condicionam a possibilidade
de que exista algo semelhante a um mundo ordenado da experiéncia"
(Cf: Schmidt: 1976, p. 122). Tampouco a especulacg8o péds-Kantiana,
que transforma a filosofia itrancendental em dialética idealista po
de ser confundida com a abordagem materialista e dialética da ques
té@o da causalidade, visto gue, para Hegel por exemplo, a natureza
¢ pressuposta como o Espirito que se aliena: "a liberdade absocluta
da idéia consiste em que esta se resolve deixar sair livremente

de si1 como natureza..." (Cf: Schmidt: 1976, p. 19).

Da mesma forma, reconhecendo a existéncia da realidade
objetiva, da matéria em movimento sob leis,independentemente da
nossa consciéncia, o materialismo dialético pressupBe também a res
lidade objetiva e contraditéria do tempo e dc espago: o tempo e o
espago ndo s#o simples formas dos fenbmenos, ou formas de intuicdo
humana dos mesmos, mas condigfes essenciais da existéncia.

Evidentemente, esta abordagem das categorias de causa-

lidade, de tempo e espaco, ndo significa uma exposicéo dogmatica

sobre a infalibilidade dos procedimentss cientificos. Atento a es-
ta falsa associac8o, Lenine lembra gue "a questfio verdadeiramente
importante da teoria do conhecimento, que divide as correntes filec
séficas, ndo é a de saber que grau de precisfio atingiram as nossas
descrigles das relacgles de causalidade, nem se essas cdescricdes po
dem ser expressas numa férmula matematica precisa, mas se a fonte
do nosso conhecimento dessas relagBes estd nas leis objetivas da
natureza ou nas propriedades do nosso espirito, na faculdade de co

nhecer certas verdades g priori, etc." (Lenine: 1975, p. 141).Nes-

te mesmo sentido, Engels dizia que, ao se reconhecer a existéneisa
objetiva do tempo,”nd@io se trata do conceito de tempo,mas do tempo real. . ."(An-

ti-Duhring, 22 ed., Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1979, p. 45).{85)

(85) "Dissociar a doutrina de Engsls sobre a realidade objetiva do tem
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Essa disting8o entre o conceitoc e a realidade objetiva
procura evitar a cposig8o formal entre dogmatismo e o ceticismo,en
tre a relatividade e a dialética. "A dialética, diz Lenine, como
jéd o explicava Hegel, integra como um dos seus momentos, o relati-
vismo, a negag8o, o ceticismo, mas n8o se reduz ao relativismo. A
dialética materialista de Marx e Engels inclui sem ddvida o relati
vismo, mas ndo se reduz a ele; quer dizer, gue admite a relativida
de de todos os nossos conhecimnetos, mas no sentido da relativida-
de histdrica dos limites da aproximagio dos nossos conhecimentos

em relagdo a esta verdade... Todas as declaracles de Engels... mos

tram bem que nd3o ha, para o materialismo dialético,linha de demar-
cagdo intransponivel entre a verdade relativa e a verdade absoluta
... Do ponto de vista do materialismo moderno, guer dizer, do mar-
xismo, os limites da aproximag8o dos nossos conhecimentos em rela
¢80 a verdade objetiva, absoluta, s%o historicamente relativos,mas
a propria existéncia dessa verdade é certa comoc € certo que nos a-
proximamos dela... 0 fato de neste ou naguele momento, nestas ou
naquelas condigBes, termos avangado no nosso conhecimento da natu-
reza... & historicamente relativo; mas o gue é certo, é que gqual-
quer descoberta deste género € um progresso do 'conhecimento obje-
tivo absoluto'. Numa palavra, qualguer ideologia € historicamente
relativa, mas é certo que a cada ideologia cientifica (contraria-

mente ac gue se produz. por exemplo, para a ideologia religiosa)

po e do espago da sua teoria da transformacgBo das 'coisas em si'
em 'coisas para noés', do seu reconhecimento da verdade objetiva e
absoluta, mais precisamente da realidade objetiva que nos é dada
na sensacdo, - dissocia-la do seu reconhecimento das leis naturais

da causalidade e da necessidade objetivas, & fazer um picado de
uma filosofia que é toda uma Gnica pega... enganam-se no caminho
confundindo a variabilidade dos conceitos humanos do tempo e do es
pago, o seu carater exclusivamente relativo,com a Jinvariabilidade
do fatco de o homem e a natureza sd existirem no tempo e no espa-
go; ora, seres criados fora do tempo e do espaco pelo clericalismo
e alimentados pela imaginac8c das multidfes exploradas e mantidas
na lgnoréncia, sdo apenas os produtos maus de um mau regime 50-
cial" (Lenine: 1975, p. 164).

3
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corresponde uma verdade objetiva, uma natureza absoluta®™ (Lenine:
1975, pp. 120 e 121).

Percebe-se nestes enunciados de Lenine, o esforgco pa-
ra evitar a cisfio formal entre o mecénico e o orgéanico, o estéatico
e o dinadmico, o absoluto e o relativo: nossos conhecimentos encon-
tram-se, sempre, em aproximac3o da plenitude da realidade ocbjetiva
e, por isso, s&o sempre relativos; na medida, entretanto, em que
representam a aproximacio efetiva do real, que existe independente
mente de nossa consciéncia, s#o sempre absolutos. O carédter, ao
mesmo tempo, absoluto e relativo da consciéncia, forma uma unidade
dialética, ou seja, insepardvel e contraditdria.

0 pensamento idealista moderno separa rigidamente o ab
soluto do relativo: onde o materialismo dialético interpSe a medi-
¢80 contraditéria, aparece a oposicldo formal, a cisfo cirdrgica
das relacgBes efetivas da realidade objetiva, para se isolar um ani
co elemento, o da relatividade, o que é enunciado como principio
condutor de todo conhecimento humano. Este procedimentoc leva ne-
cessariamente a que toda verdade torne-se absurda, desde que ul-
trapassa seus limites.

Lenine adiantou uma objec8o & conceitualizagBo dialética sobre &
verdade: o seu carater vage e incompleto. Respondeu a ela dizende que a unidade
contraditdria entre o absoluto e o relativo, como elementos da Ver
dade, "é precisamente suficientemente 'vaga' para impedir a cién-
cia de se tornar um dogma no mau sentido desta palavra, uma coissa
morta, congelada, ossificada; mas € suficientemente 'precisa! pa-
ra tragar entre nos e o fideismo, o agnosticismo, o idealismo filo-
séfico, uma linha de demarcac3o decisiva e indelédvel. H4 agui  um
limite... E o limite entre o materialismo dialético e o relativis~
mo" (Lenine: 1975, p. 120).

N&o hé como eludir que a precisfsio destes limites apon-
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ta, ac mesmo tempo, para a sua incompletude. Na tradicdo filos6fi-
ca marxista € comum a referéncia critica ao materialismo pré- dia-
lético. J& em Marx encontramos, na primeira tese sobre Feuerbach,a
indicag8o da " falha fundamental de todo materialismo precedente";
(Marx e Engels: 1973, p. 665); Engels ocupa-se de maneira inten-
sa em refutar o "materialismo metafisico", tracando diferengas

entre esta tendéncia -~ mecanicista, metafisica e idealista - e as

comcepgBes suas e de Marx. (€f. Engels: 1977 e Engels: 1979).
Retomando esta perspectiva, Lenine enfatizou as dife-
rengas entre o materialismo mecanicista e o materialismo dialéti-
co (Cf. Lenine: 1975) e Lukédcs apontou as fragilidades do aparelho
conceitual demasiado simplista, no seu entender, do materialismo
do século XVIII frente & evolucgHdo das ciéncias naturais. (Cf. Lu-
kdcs: 1979. Para outra abordagem critica do materialismo mecanicis

ta cf. também, Louis Althusser, Curso de Filosofia para Cientifi-

cos, Barcelona, Editorial Laia, 1975).

Por outro lado, todos esses autores sempre evidencicia-
ram que o desenvolvimentc do materialismo pela dialética n3o pode-
ria ser interpretado como a implos&o de todos os pressupostos do
materialismo em geral, nem como a adesfo ao idealismo filoséfico.

Marx lamenta em sua primeira tese - a mesma em que cri
tica o materialismo n8c dialético - gque ¢ lado ativo da préxis hu-

mana tenha sido desenvolvido, mas apenas de modo abstrato, pelo i-

dealismo; Lenine critica o idealismo filosdfico por ser o desen-
volvimento exagerado e unilateral de um dos aspectos do conhecimen
to, absolutamente separado da natureza e, portanto, divinizado. (Cf.
Lenine: 1973, p. 347).

Mais recentmente, Lukdcs e Althusser vdo mais adiante
em suas criticas & explorag8o das fragilidades do materialismo me-

canicista pela filosofia idealista, ou seja, & recusa em desenvol-




ver os pressupostos do materialismo pela incorporacdo da dialética
0 primeiro, destaca que as escolas idealistas tem se apressado en
tirar conclusBes relativistas, agndsticas,. e até misticas, das ques
tdes reais colocadas pela fisica moderna. O segundo denuncia a ex-
ploragdo com fins religiosos dos processos de reestruturacgdo das ci
encias; guando se afirma que a ciéncia estd em crise, diz Althusser, estamos,na
verdade, diante de "crises" filoséficas que s8o exteriorizadas nesta afirmacio.
(Cf. Lukdcs: 1979, p. 234 e Althusser: 1975, p. 75).

Podemos, portanto, dizer que o materialismo dialético

tem procurado se mover num espago bastante contraditdério em que, a

cada instante, busca demarcar suas fronteiras com o . materialis-

mo mecanicista, por um lado, e com as diversas escolas propriamen

te idealistas, por outro. O cardter dinfmico e complexo deste es-

pago pode ser bem ohservado na distingZo operada por Lenine entre
a dialética e o relativismo, que expusemos acima<86).

No entanto, multos autores tém reconhecido uma amcaga
bastante grave a fertilidade do campo metodoldgico aberto pelo ma-
terialismo dialético; esta ameaga estaria representada por um con-
ceito incorporado pela literatura marxista: o conceito de REFLE-
X0.

Um dos autores mais criticados pela utilizac8o que faz

desta categoria é Roger Garaudy. Em um de seus trabalhos, exple

a questdo nestes termos: "essa concepgic da consciéncia e do Co-

(86) Esse cardter contraditério e n#o-linear dos procedimentos 16-
gico-racionais também foi lembrado por Gaston Bachelard: "sob mui-

tos aspectos, diz ele, 0 método é a antitese do hébito e & o erro
gnoseoldgico do formalismo que pretendesse tornar o método maqui-
nal. A consciéncia de método deve permanecer vigilante., Como diz
Nietzche (L'Antéchrist, § 59):% .., é precisc dizé-lo dez vezes, os mé
todos s&%o o essencial, e também as coisas mais dificeis, .aquelas

que por mais tempo tém contra si cs hébitos e a preguica'. Quando
tentamos acompanhar em todas as suas ressonféncias os efeitos deste
desdobramento, ficamos pasmados com a observacgdo costumeira dos fi
lésofos que déd o ato de pensar como absolutamente unitéario".(O Ra-
cionalismo Aplicads, Rio de Janeiro, Zshar, 1975 - p. 37). — 7
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nhecimento como reflexo seria mais facilmente acessivel caso se
reencontrasse, remontando para la de um século e meio de -manipula-
G&o do Kantismo, o cartesianismo em sua pureza (...) o cartesianis
mo de Descartes: o que ndo busca no cogito o fundamento de um idea
lismo subjetivo ou de uma variante do existencialismo, mas, segun-
do o espirito mesmo de Descartes, a experiéncia irrecusdvel de mi
nha participagdo no (...) 0 Deus de Descartes tem precisamente por
tarefa garantir gque as idéias claras e distintas sejam reflexos
fieis da realidade (...) Por mais profundas que sejam as diferen-

cas entre o cartesianismo e o materialismo dialético, ambos repou;

sam sobre esta certeza comum de que a consciéncia se acha implanta
da no ser, e ndo no nada, e de gque a unidade do ser e da conscién-
cia garante a eficdcia da consciéncia. A idéia de uma cialética da
natureza vincula-se intimamente 3 teoria do reflexo..."(87).

A idéia de reflexo, por sua vinculaglo & fisica éptics
traria consigo conotagdes de mecanicismo, de passividade. Enfim,
com a idéia de reflexs o materialismo dislético estaria &s voltas
novamente com & trama do velho materialismo do século XVIEI.<88)

Atento a esta problematica, Lukécs ressaltou ser proé-
prio do materialismo mecanicista atribuir ao conhecimento a proje-
Gdo direta de um mundo estdtico e imével, um reflexo bruto, tal co
mo resulta de nossa experiéncia cotidiana. Segundo Lukécs, o conhe
cimento, ao mover-se do fendmeno para a esséncia, nfo possui auto-
nomia prépria, mas segue o movimento do prdéprio existente. Neste
sentido, a teoria do reflexo representa, nos dominios do materia-
lismo dialético, a condigdo de gue a consciéncia humana tem, como

(87) Roger GARALDY, Perspectivas do Homem (Rio de Janeiro, civili-
zagdo0 Brasileira, 1968) pp. 279 e 280

(88) Para uma andlise do conceito de reflexo na literatura marxis-
ta e ndo-marxista cf. bibliografia indicada na p&gina 114 dessa
dissertacgdo.




origem, sensac@es provenientes da realidade objetiva, cuja existén
cia é independente dela; e de que, portantc, o pensamento consti-
tui reflexo complexo e indireto do movimento e da transformagdo do
ser. (Cf. Lukédcs: 1979, p. 230).

Também em Lenine vamos encontrar uma forma cuidada de

(89)

operar com a idéia de reflexo. Pare ele, este conceito ngo

denota precisfo ou conhecimento completo, mas significa gque as re-

presentacgBes ou sensagBes humanas ndo tém outra origem que néo a

realidade objetiva exterior, existindo independentemente daquile

que procura representd-la. A gquest8o fundamental da teoria do co-
nhecimento, que divide as correntes filoséficas, ndo € de saber
que dgrau de precisfo atingiram as nossas descrigles das relacgdes
de causalidade, nem se essas descrigfes podem ser expressas numa
férmula matemdtica precisa; o importante, segundo Lenine, é se a
fonte do nosso conhecimneto dessas relacgles estd nas leis objeti-
vas da natureza ou nas propriedades do nosso espirito, na faculda-
de de conhecer certas verdades & priori, etc. (Cf. Lenine: 1975,
p. 141).

Essa diferenca repercute n#o apenas sobre a concepgo

de causalidade. Também no tocante &s nogfes de tempo e espago, con-

tra a tradic8oc Kantiana que postula serem estas categorias sim-
ples formas dos fenOmenos ou formas de contemplag8o humana dos mes
mos, Lenine defende o tempo e o espaco como condigles essénciaisds
existéncia, como realidades objetivas independentes das conscién-

cias,(go)

(89) Segundo Lenine, a principal infelicidade do materialismo meta
fisico € a "incapacidade de aplicar a dialética & teoria do refle-

xo (bildertheorie), ao processo e ao desenvolvimento do conhecimen
to", {Lenine: 1973, p. 347)

(90) Para uma analise da gquestZo do tempo na perspectiva dialéti-
ca hegeliana, cf. Paulo Eduardo Arantes, A Ordem do Tempo. (S#o
Paulo, P6lis, 1982). Cf., também, Gerard Lebrun, Hegel e a Neutra-
lizag8o do Tempo. in: Passeios ao léu (S&#o Paulo, Brasiliense,
1983§,




Finalmente, um outro aspecto contrdrio ao entendimento
do conceito de reflexo, na perspectiva do materialismo dialético,
de modo mecénico-passivo, é a atitude que Lenine - aderindo a En-
gels - adota com relag8o ac avango das ciéncias. Em seu trabalho

Materialismo e Empiriocriticismo, faz a seguinte citacfio do fisico

Heinrich Hertz :"Se nos perguntarmos porque é que a fisica contempo
ranea gosta de usar nos seus argumentos a linguagem energética, a
resposta serd que isto permite mais comodamente evitar falar das
coisas que conhecemos muito pouco (...) Decerto, estamos todos con
vencidos que a matéria ponderdvel é composta de &tomos; represen-
tamo-nos mesmo, em certos casos, de maneira bastante precisa, as
suas dimensBes e os seus movimentos. Mas, na maior parte dos casos,
a forma dos dtomos, e a sua coesBo, 0s seus movimentos escapam-nos
completamente (...} Por isso, as idéilas que formamos dos atomos
constituem um objeto importante para investigacBes ulteriores(...)
para a explicagldo da esséncia da antiga matéria, de sua forca de

inércia e da sua gravitag#o" (Heinrich Hertz, Gesammelte Werke. a-

pud Lenine: 1975, p. 256). Comentando esta passagem, Lenine lem~
bra Engels: "com toda e qualguer descoberta gue faca época no domi
nio das ciéncias naturais o materialismo deve inevitavelmente modi
ficar a sua forma" (Lenine: 1975, b. 226 .

A citaglo qgue Lenine reproduziu de Hertz, data de 1894
Em 1932, Einstein foi guestionado sobre a tendéncia da fisica na

época de "atribuir algo parecido com livre-arbitrio mesmo aos pro-

cessos rotineiro da natureza inorgénica". "Esse nonsense, respon-
deu Einstein, nd3o € apenas nonsense. E nonsense objetdvel (...) A

fisica quintica nos apresentou processos muito complexos, e para

enfrentd-los precisamos ampliar e refinar ainda mais nossa concep-

¢c&do de causalidade".(91)

(91) Cf. Paul FORMAN, A Cultura de Weimar, a Causalidade e a Teo-
ria Quéntica; in: Cadernos de Filosofia e Histéria da Ciéncia (8s5:
1983, UNICAVP, .




Quase um século se passou, desde que Engels e, pouco
depois, Lenine enunciaram as ciénclas naturais como guia importan-
te do materialismo dialético. A questdo gque se coloca, € saber até
que ponto tém sido tratados com a devida importancia os avangos
das ciéncias e as "atualizagfBes de forma" necessdrias a tradigédo
filoso6fica inaugurada por Marx e Engels.

Talvez esta seja uma questdo fundamental; notadamente
para um discurso que pretende mover-se num espago complexo e con-

traditério, onde nZo héd lugar para verdades cientificas infali-

vels, dogmaticas e formais; que, igualmente, repudia o relativismo
facil, da "raison paressense" a que se refere Leibniz.(92)
No entantc ela n8o invalida o limite indelével entre
o materialismo dialético e as perspectivas agnésticas.(93)
Longe de limitar-se a uma preoccupagio epistemoldgica
"pura", as implicacgles politicas deste debate é evidente, Lukdcs

diz que uma das teses fundamentais de seu 0 Assalto 3 Razdo ¢ de

que ndo héd em nenhum sentido, nenhuma ideologis "inocente": "a ati
tude favordvel ou contraria a razdo decide, ao mesmo tempo, sobre
a esséncia de uma fisolofia como filosofia, sobre o papel que ela
esta chamada a cumprir no desenvolvimento social. Entre outras ra-

zBes, porque a prépria razdo nfdo € e nd3o pode ser algo gue Tlutua

(92) "E preciso confessar que se trata de ummétodo (o método dia-
lético) muite fecundo... para ignorantes e espiritos preguigosos,
pretenciosos, presuncosos e cheios de ciéncia”. {(Karl Marx, apud
Lenine: 1975, p. 296).

(93) Veja-se, por exemplo, a exposig8o do Sr. Chales Renouvier, ci
tada por Lenine: "Ouvem-se, entre os préprios sé&blios, vozes isola-

das elevarem-se contra a presuncio crescente dos seus colegas e
contra o espirito antifiloséfico que se apoderou das ciéncias da
natureza; recomegam a procurar novaos caminhos para as profunde-

zas do mistéric, wuma entrada melhor para o santuéric da ver-

dade". (Lenine: 1975, p. 188).



por sobre o desenveolvimento social, algo neutro e imparcial, mas
reflete sempre o cardter racional (ou irracional) concreto de uma
situag&o social, de uma tendéncia de desenvolvimento, dando-lhe cla
ridade conceitual e, portanto, impulsionando-a ou entorpecendo-a"
{p. 5).

0 tempo e o espago se modificam e, com eles, a orienta
¢8o dos discursos filos6ficos. O que permanece como universal é o
combate do materialismo dialético contra as concepcBes gque ou pro-

ram tragar limites infranguedveis para a captacfo discursiva do

mundo e dos fendmenos, considerando "acientificas" todas as propo-
sigfes gque "ultrapassam" tais limites, ou procuram estabelecer uma
cisdo formal entre a representacg8o das coisas e dos fatos como se
ddo na existéncia empiricae a totalidade dos fatos sociais,propug-
nando métodos e procedimentos subjetivos radicalmente diferentes
para os dols dominios.

Logo, hé uma estreita vinculacfo entre a defesa da ver
dade, enguanto categoria epistemoldgica, e a da raz#o, e o Juizo
sobre o carédter racional (ou irracional) concreto de uma situacio
social. N8o h& como, pois,reduzir os enuncliados epistemoldgicos do
materialismo dialético a um culto ao "significado" ou "sentidos"
das representacties subjetivas sobre os fendmenos naturais ou so-
cials, desvinculados entre si e/ou desvinculados de suas decorrén-
cias histdrico-sociais, da luta de classes em filosofia. Esta redu
G8o é mals prépria do formalismo ldégico que opera por oposic3o com

as categorias forma-conteddo, particular»universal.(94’

(94) "A respeito da anélise das atitudes do pensamento e seus con-
teddos, das tendéncias artisticas, das concepgbes morais etec.,, te-
mos que dizer que o materialismo histérico se diferencia do socio-
logismo na medida em gue insiste sobre o fato de que a genese so-
cial e a pretensfio de verdade de uma construg8o espiritual nfo po-
dem separar-se uma da outra; esta idéia possui uma importancia ain
da maior quando se trata da compreensSo social das condigdes cate
goriais mais abstratas do pensamento em geral... Mas isto n#osigni~
fica, nem de longe, que, por exemplo, todas as afirmag@es 50~




0 que tem caracterizado a literatura marxista  funda-
mental € a tentativa de se estabelecer mediagdes racionais gntre
essas categorias, de tratéd-las como contraditoriamente unificadas.

0 problema das relagles que unem o fendmeno e a essén-
cia, a esséncia e a lei, a forma e o conteddo, o particular e o
universal, etc, o problema de sua homogeneidade ou de sua unidade
dialética, torna-se portanto, essencial nos desdobramentos do pensa
mento moderno. O materialismo dialético tem procurado garantir 0

primado da existéncia sobre a consciéncia, nestas reflexdes. "A re

flex80, diz Lukdcs, ultrapassando a existéncia imediata, dé lugar
a ilusdo de que essa superac8o seria unicamente devida ao conheci
mento e exterior pertanto, a2 realidade objetiva (e, portanto, aw-
cientifica, n&o objetiva, dependente unicamente do sujeito). Na
verdade, essa superac8o é realizada pela prdépria existéncia... Org
se caminhando do fendmeno para a esséncia, o conhecimento apenas
segue o movimento da prépria existéncia, isto é, se tudo o que se
convencionou chamar 'abstrag3o', 'lei natural', etc., € apenas for
ma nova, embora inacessivel & percepg3o direta, do préprio existen
te, se enfim esse caminho do conhecimento n%o constitui uma ativi-
dade autdnoma, pertencendo-lhe exclusivamente, mas simplesmente o
reflexo complexo e indireto do movimento e da transformacdoc do ser
na consciéncia humana, entdo a teoria do conhecimento materialista,
segundo a qual a consciéncia humana reflete a realidade objetiva
cuja existéncia é independente da sua, apresenta-se sob uma luz
completamente nova. A realidade objetiva, sendo ela prépria, um

processo feito do movimentc dos fenbmenos, que evoluem para  tor-

nar-se seu contrdrio, a reflexfo nd3oc poderia pretender reproduzi-

bre a natureza revelem sempre e somente algo sobre a ordem que e-
xista em cada caso, a partir da qual se pensa, e nunca ou rara-
mente algo do contexto objetivo da natureza..." (Schmidt: 1976, D.
138).




la de uma maneira adequada, a ndo ser com & condic8o de ser ela
mesma dialética" (Lukdcs: 1979, p. 230).

Na andlise eplstemoldgica que procuramos fazer das pro
posicBes de Paulo Freire percebemos que a énfase, aplicada nos
seus trabalhos, no sujeito (nd3o hd objeto sem sujeito), acaba por
constituir-se em uma barreira para se estabelecer as mediagBes en-
tre o fendmeno (e a"representac8o das coisas e dos fatos como se
ddo na sua existéncia empirica") e a esséncia, ou entre o "situado
e datado" e a verdade.

Seu trabalho conceitual revela uma face marcadamente

empirica - énfase a existéncia empirica situada e datada -, ag-
noéstica - atribuigBes de mobilidade e variabilidade absolutas as
determinac8es, necessidades, causalidades naturais - e subjetiva -
o sujeito cogroscente € absoclutamente livre e capaz de opcio.
Esses tracos, articulados com a cisd@o entre o fenfmeno

e a verdade, enire o empirico situado e datado e o conceito univer

sal, tornam possivel a convivéncia entre a forma factual (como se

ddo na exist&ncia empirica) e o conteldo ideoldgico (os imperati-

vos ontologicamente existenciais do homem) de suas representa

gﬁes.(95).

As imagens, o empirico imediato, absoclutamente separa
dos do conceito, complementam-se com o abandonoc da verdade, en-
quanto categoria ldgica. Em lugar da prova e da verificacgdo, pré-
prias dos procedimentos discursivos de demonstracfo da verdade,

Paulo Freire enuncia a autenticidade como objetivo Ultimo do pensa

mento humano, e a intuigdoc, em muitocs momentos por ele denominada
captac8o, como procedimento privilegiado para se alcangar o autén-

tico.

(95) "... o saber sensivel, que em sua forma é vivo e colorido ...
também €, por seu conteddo, pobre em determinac@es e, portanto,abs
trate”. (Schmidt: 1976, p. 131):
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Como procuramos demonstrar esse esguema Nao se altera

substancialmente da Educag8o como Pratica da Liberdade para a Peda-

gogia do Oprimido: de fato, tanto no enunciado do desenvolvimento

nacional autbnomo como imperativo existencial (no primeiro livro),
como na proposigdo da recuperag8o da humanidade e da libertacéo
dos homens (no segundo), n8oc aparecem, em todo seu rigor, as conca
tenacBes ldgicas desses conceltos. Isto porque, tendo Paulo Frei-
re, desde o inicio, cindido o particular do universal, o fendmeno

da verdade, nos seus enunciados gerals ndc aparecem as determina-

cBes que poderiam validar a sua tentativa de sintese.

Com isso, a auséncia de uma teoria gue atinja o concre
to (enquanto sintese de mdltiplas determinagBes) determina que pre
domine, nos livros analisados, vis®es lacunares e unilaterais do
processo cultural humanc; e isto numa sociedade onde a dominagéo

se estabelece pela fragmentacdo em classes, e se justifica pela re

presentac8o ilusdria, de um sujeito humano igual e harmonioso, mas

simplesmente imagindrio.
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